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Lewicujacy islam.
Humanizm totalny Rogera Garaudy’ego

Leftist Islam. Totalitarian Humanism of Roger Garaudy

STRESZCZENIE

Artykut jest refleksjg nad popularnosciag mysli Rogera Garaudy w $rodo-
wisku muzutmanskim. Wydaje sie, ze przyczyna tego tkwi w podobnej
naturze socjalizmu i islamu. Sg to systemy totalizujace oraz cechujg sie
niechecia do kultury Zachodu, w tym chrzescijafistwa. Istnieje duze nie-
bezpieczenstwo instrumentalizacji islamu w celach politycznych. Traci na
tym nie tylko sam islam, ale i religie, ktére chce zdominowac.

SUMMARY

The article is a reflection on the popularity of Roger Garaudy’s thought
in the Muslim environment. It seems that the reason for such populari-
ty is the similar nature of socialism and Islam - they are both totalitarian
and reluctant towards the western culture, including Christianity. There is
a great threat of using Islam as a political tool. It is harmful both to Islam
itself and to the religions it tries to dominate.
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W 2012 roku w Paryzu zmart Roger Garaudy. Jego $mier¢ wywolata wiel-
ka reakcje wsrod islamskich intelektualistow, ktérzy uwazali go za swojego
duchowego i intelektualnego mistrza. Mimo Ze byl znanym marksistowskim
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filozofem francuskim, intelektualne kota Europy Zachodniej probowaly nie
zauwaza¢ odejécia tej waznej postaci zycia intelektualnego Francji.

Kochany, wychwalany i nagradzany przez rézne islamskie organizacje'. Kry-
tykowany i sadzony w latach 90. za tezy o sfalszowaniu Holokaustu w ksiazce
The Founding Myths of Modern Israel. Co musialo si¢ sta¢, ze ten szef Francu-
skiej Partii Komunistycznej, profesor filozofii na uniwersytetach francuskich,
zostal pokochany przez islam i odrzucony przez pewne $rodowiska intelektu-
alne Zachodu. Muaamar Kaddafi nazywat Garaudyego najwickszym filozofem
po Platonie i Arystotelesie.

Pisze o Rogere Garaudym, gdyz pewne wydarzenia z jego Zycia moga po-
moc zrozumie¢ wzajemng sympatie lewicujacych srodowisk zachodniej Europy
i $wiata islamu. Garaudy urodzil si¢ w 1913 roku. Byl dzieckiem katolickich
rodzicéw. Pisze o sobie tak: ,,25 lat swego zycia, wszystkie lata swej mlodosci
i wieku dojrzalego, wszystkie swe wyrzeczenia i calg swa prace poswiecali jedy-
nemu zadaniu: wychowa¢ inaczej swoje dziecko, aby nie miato takiego jak oni
niewolniczego zycia. Caly sens ich zycia zawierat sie w tej negacji”>. Majac dwa-
dziescia lat, porzucil Garaudy kosciof na rzecz Komunistycznej Partii Francji.
Byl to rok 1933, Francjg rzadzit Laval, a w Niemczech do wladzy doszedt Adolf
Hitler. W 1966 roku bedzie pisal, Ze nie wstydzi si¢ uczynionego kroku, bowiem

1

B. Bawer, Roger Garaudy: From Stalinist to Islamist. The Muslim World Mourns a Jew-Hat-
er, July 12, 2012, https://www.frontpagemag.com/fpm/138241/roger-garaudy-stalinist-
islamist-bruce-bawer (dostep: 6.03.2018). In Gulf News, Shakir Noori, a writer in Dubai,
described himself as ,,deeply sorrowed” [sic] by Garaudy’s death on June 13 and noted that
»intellectuals in Jordan” called him ,the most important cultural figure in the twentieth
century”. Others in the Muslim world shared this view: Muammar Gaddafi, who gave Ga-
raudy a ,,human-rights” prize in 2002, called him ,,Europe’s greatest philosopher since Plato
and Aristotle”; former Syrian vice president Abdul Halim-Khaddam considered him the
»greatest contemporary western philosopher”; and the Federation of Islamic Organizations
in Europe (FIOE) responded to news of his demise by lauding him as a ,,great thinker” and
calling on ,,Allah, the Almighty, to receive him with His Bountiful Mercy, and to accept him
among the righteous” At Garaudy’s funeral in Paris, he was eulogized as ,a man of faith’,
»the summit of human values’, and ,,a great hope for mankind”

On July 2, a memorial service for Garaudy was hosted in Iran by the Institute of Islamic
Culture and Thought in association with the Iranian Philosophy Institute, Al-Mustafa
International University, and a half-dozen other important-sounding institutions. Just
a few days ago, a memorial conference was held in Tunis on the topic ,,Roger Garaudy:
the science of history and the search for truth” Among the ,researchers, historians and
human-rights activists” who gave presentations was philosophy professor Mohsen Mili,
a ,specialist in the thought of Garaudy”, who said that Garaudy ,,embodied the thought
of the twentieth century”. Yacob Mahi, a Moroccan Muslim living in Belgium, wrote that
Garaudy had ,contributed enormously to the development of Islamic thought... He was
a philosopher, a thinker, a master of wisdom. He was one of my spiritual teachers”.

2 R. Garaudy, Kilka aktualnych problemow kultury, Warszawa 1966, s. 20.
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jego partia dowiodta wiarygodnosci. Dziwi to stwierdzenie, a jednocze$nie po-
kazuje brak poczucia odpowiedzialnosci komunistéw europejskich za zbrodnie
leninizmu i stalinizmu. Nie widzieli oni i nie chcieli widzie¢ cierpienia milio-
néw ludzi mieszkajacych kilkaset kilometréw na wschéd od Paryza. Garaudy
ttumaczy w ten sposob swojg decyzje: ,,Pochodzac z rodziny robotniczej i Zyjac
zyciem klasy robotniczej, a jednocze$nie dzieki szkole, a pdzniej dzigki uniwer-
sytetowi, biorgc udzial w spusciznie kulturalnej, odczuwatem w sposéb bardziej
dotkliwy brak réwnowagi takiego dwoistego istnienia. Czutem si¢ obywatelem
jakby dwu krolestw, majacych prawa $cisle a przeciwstawne. W formie abs-
trakcyjnej, w jakiej moja edukacja intelektualna przyzwyczaita mnie stawia¢
pytania, jedno zagadnienie nie dawalo mi spokoju: co mam zrobi¢ ze swym
zyciem? I tu natychmiast otrzymywalem dwie odpowiedzi sprzeczne. Przede
wszystkim taka, ktorg dyktowata zabdjcza rzeczywistos¢ srodowiska, z ktore-
go pochodzilem, zycie ztamane, zycie przegrane, Zycie zniszczone przez prace
i niemoznos¢ zaspokojenia potrzeb. Dzigki tej niemoznosci zaspokojenia po-
trzeb rodzicéw, ich poswieceniom, zdobylem mozno$¢ wynurzenia si¢ w in-
nym $wiecie, ktory miat wszystkie pozory wolnosci. Tutaj miato si¢ swobode
nadawania sensu wlasnemu zyciu przez siebie samego. Tutaj sens ten nie byt
narzucany z zewnatrz. Zdawal si¢ wyrastac¢ z wlasnego wyboru. Sprzecznos¢
tych dwoch $wiatéw budzita we mnie uczucie czegos nierealnego. Stare anty-
tezy, stare pojecia materii i ducha, pojecia koniecznosci i swobody, wydawa-
ty mi si¢ zbyt posepne i ponure, aby wytlumaczy¢ mojg trwoge i moj chaos
wewnetrzny. Potrzebowatem odpowiedzi bardziej zywej, aby oderwa¢ si¢ od
dreczgcego mnie dylematu. Oczekiwalem zywego stowa w wieku moich dwu-
dziestu lat, stowa, ktore by okreslito jednoczesnie prawa moich dwu $wiatow,
ktore by pokazalo jednoczesnie, w jaki sposob sens zycia byl albo znoszony
jako przymusowa konieczno$¢, albo byl wyrazem wolnego i samodzielnego
wyboru na wlasng odpowiedzialnos¢. Sadzitem, ze rzeczywistos¢ te w jej prze-
razliwej sprzeczno$ci odnajde w teologii Bartha i Kierkegaarda. Uswiadomily
mi one, bym nie przerywal dociekan, przyjmujac jaka$ synteze abstrakcyjna
(ktamliwa), lecz utrzymywal wszystkie napiecia wewnetrzne. Te doktryny me-
tafizyczne nie pozwalaly na samozadowolenie czy zarozumialo$¢. Sprzecznosé
przeniosla sie w dziedzine metafizyczng, nie zostata jednak pokonana. Musia-
tem jednak poddac sie tej brutalnej oczywistoéci: chrzescijaniska wizja $wiata
wyobcowala mnie z mego srodowiska, wyobcowala mnie z klasy robotniczej.
Gdyby istotnie klasa robotnicza byta tylko klasa, ktora cierpi, by¢ moze wiele
doktryn mogloby jej odpowiada¢, a bardziej niz inne — bez watpienia chrystia-
nizm, ktéry potrafi odda¢ calg glebie cierpienia, nada¢ mu najbardziej wzniosta
forme ludzka, ale nie tak przedstawia sie sprawa klasy robotniczej. Nie jest ona
jedynie klasg cierpiaca: dzigki swym walkom stala si¢ wyrazem Zywej negacji.
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Ludzie postanowili oprze¢ si¢ upadkowi i w kazdej walce zrobi¢ cho¢ jeden
krok. To nie zawi$¢ czyni ich rewolucjonistami, lecz potrzeba pelni zycia... Ta
$wiadomo$¢ klasowa przeksztalca klase sama w sobie w klase dla siebie. Kla-
sa robotnicza jako jedno$¢ organiczna i u§wiadomiona, sprawujaca poniekad
funkcje negacji w naszym antagonistycznym $wiecie, wymyka sie chrzescijan-
stwu i jest mu calkowicie obcg™.

Garaudy zdystansowal si¢ do chrze$cijanstwa, z czasem rozczaruje si¢ tez
klasg robotniczg i przeniesie swoje idee na nowa klase — do $wiata islamu. Czy
islam przez to zyskal, czy tez zostal wciggniety w walke klas? Czy nasz filozof
znalazl intelektualne uzasadnienie swojego leku i niecheci do chrzescijanstwa
jako niezdolnego do rozwigzania antytez spotecznych?

»Przestalem juz wierzy¢ w niezalezno$¢ sumienia i godzi¢ si¢ z rozdzwig-
kiem miedzy pracg jednych i mysla drugich. Iluzja niepodlegtos$ci mysli, nie-
$wiadoma swych istotnych zrodel, wydawata mi sie nie tylko alienacjg intelek-
tualng, lecz zdradg w stosunku do tych, ktérych praca stwarzata warunki dla
mojej wolnosci duchowej, zdrada w stosunku do mojej rodziny, i ponad nia,
wobec mojej klasy. Pierwszym obowigzkiem rozumu byla wiec walka o stwo-
rzenie warunkow dla zwycigstwa ducha - pierwszym obowiazkiem rozumu
bylo zajecie swego miejsca w walce klas. Aby wolnos¢ panowala bez klam-
stwa, sama filozofia nie wystarczala. Droga do wolnosci wiodla przez dyktature
proletariatu. Moje wstgpienie do partii klasy robotniczej stato sie poczatkiem
mojej wlasnej wolnosci, zaledwie poczatkiem wolnosci. Droga bowiem, ktéra
pozwolita mi odkry¢ w petni koncepcje §wiata, zawierajaca w sobie walke klasy
robotniczej oraz obiektywnos¢ przyszlosci - byta bardzo dluga™.

Garaudy zaangazuje si¢ w ruch komunistyczny, bedac jednoczesnie pro-
fesorem filozofii. Zostanie przewodniczagcym Komunistycznej Partii Francji.
Rozczarowanie przyjdzie w 1968 roku. Bedzie probowal odnalez¢ sie w chrzes-
cijanstwie, ale do$¢ szybko zwigze si¢ z islamem. Skad u filozofa lewicujgcego
i marksisty tyle sympatii dla systemu religijnego, ktory wydaje si¢ zaprzecze-
niem wolnosci i postepu?

Odpowiedz mozemy znalez¢, spogladajac na sytuacje w krajach arabskich
potnocnej Afryki w ostatnim ¢wier¢wieczu XX wieku. Praktycznie wszystkie
te kraje jako system spoteczny przyjely socjalizm, a jednocze$nie mocno pod-
kreslaty swoja islamsko$¢. Egipt, Libia, Tunezja, Algieria, Maroko, a takze Syria
i Irak angazowaly si¢ we wspolprace z krajami socjalistycznymi.

Przyczyn takiej wspdtpracy moze by¢ wiele — natury ekonomicznej, po-
litycznej, ale takze pewna blisko$¢ mentalna. Islam i socjalizm z natury swej

3 Tamze, s. 20.

4+ Tamze,s. 20-27.
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sg totalne, staraja sie ogarna¢ cala rzeczywisto$¢ ludzka w jeden system. Oso-
ba ludzka, indywiduum, jednostka jest podporzadkowana wspdlnocie, klasie.
Wazne sg wigzi klanowe, grupowe, klasowe. Panstwo reguluje caly rzeczywi-
sto$¢. Islam bardziej niz religia jawi si¢ jako system spoleczny i kulturalny. Ele-
menty religijne pelnig pewne funkcje: wspieraja wymiar zmian spotecznych
i kulturowych. Latwiej wigc uzy¢ islamu do tworzenia spoteczenstwa totali-
tarnego, szczegolnie w opozycji do chrzescijanstwa, ktére postrzega si¢ jako
alienujace. Kraje socjalistyczne i ich elity intelektualne byly niechetne chrzes-
cijafistwu, podobnie jak i kraje islamskie. Marksisci z tatwo$cig mogli odnalez¢
bratnie dusze posrod islamistéw, sami stajac si¢ muzulmanami nie w znacze-
niu religijnym, ale spoteczno-politycznym. Dla walki klas mogli w ten sposéb
pozyskac sprzymierzenca.

W skrajnych sytuacjach tatwiej jest zmanipulowaé do walki muzulmanina
przeciwko chrzescijanom lub chrzescijanstwu niz cztowieka Zachodu. Latwiej
takze ukry¢ prawdziwe motywacje, przerzucajac konflikt na wymiar religijny,
chociaz nie jest on pierwotny. W ten sposob osiaga si¢ przynajmniej dwa cele:
kompromituje sie religie, posadzajac je o bycie Zrédltem konfliktow i wojen,
po drugie prowadzi sie¢ do rzeczywistej eliminacji chrzescijan i muzulmanodw.

Nastepuje instrumentalizacja religii, proba zaangazowania jej w walke klas.
Intelektualisci europejscy w 1968 roku przezyli kryzys intelektualny. Zobaczyli,
ze zaideologia, ktora wspierali i propagowali na uniwersytetach, kryje sie opre-
sjaiponizenie czlowieka. Z drugiej strony, wyrastajac z kultury chrzescijanskiej
i zbuntowani w stosunku do niej, nie chcieli i nie byli chetni do podjecia trudu
przewarto$ciowania swoich stanowisk. Wprowadzili nowe formy rewolucji:
seksualng, feministyczng, ekologiczng i gender. W tym kontekscie islamizacja
$wiata europejskiego wydaje si¢ jedng z form rewolucji, ktéra miataby konty-
nuowac nieudang probe komunizacji. Nie chodzi o zastgpienie chrzescijanstwa
islamem, lecz uzycie islamu jako antytezy w walce klas. Synteza to nie Europa
muzulmanska, ale Europa bez religii, bez Boga, Europa technokratow, zarza-
dzana przez komisarzy.

Czy taki projekt dla Europy wynika z przewrotnosci? By¢ moze cz¢$¢ nie-
uczciwych politykow i ideologdw chetnie uzylaby obcych kulturowo muzutma-
néw do walki przeciw chrzescijanskim Europejczykom. Problem moze jednak
tkwié takze w wyznawanej antropologii. W §rodowisku lewicy zrodzit si¢ hu-
manizm totalny, pomyslany jako antyteza religijnej interpretacji cztowieka. Ga-
raudy pisze: ,,Jesli potraficie dowie$¢, ze religia nalezy do cztowieka, bedziemy
mogli méwic ze sobg”. Nie wydaje sie zaprzeczac wierze, ale wspomina o religii.
Religia jako system moze przybiera¢ formy alienujgce. Jesli natomiast religia
broni wiary jako jednego z wymiaréw ludzkiej egzystencji, to jak najbardziej



46 KRZYSZTOF HOMA SJ

nalezy do czlowieka. W tym stwierdzeniu Garaudyego wydaje si¢ brzmie¢ echo
jego spotkania z my$la Bartha i Kierkegaarda.

Dla Garaudyego marksistowska alternatywa religii nie jest materialistyczny
ateizm, lecz humanizm zdolny ogarng¢ calos¢ ludzkiej egzystencji. Wedtug fi-
lozofa marksizm nie pojmuje siebie jako zaprzeczenia religii, lecz jako radykal-
ne potwierdzenie czlowieka, i to cztowieka ujmowanego wylacznie w ramach
$wiata widzialnego. Stwierdza: ,Wychodzimy pozytywnie od cztowieka i jego
tworczej pracy. Wierzymy, ze wszystkie problemy dotyczg cztowieka i rodzg si¢
z czlowieka. Naszym celem jest stworzenie warunkow spotecznych, aby kazdy
czlowiek mégl by¢ czlowiekiem. Nie mozna wigc méwic - religia twierdzi, ze
istnieje Bog, ateista za$ twierdzi, ze Go nie ma. Trzymamy si¢ $cisle immanen-
¢ji, nie ma w tym nawet ziarenka metafizyki™.

Napotykamy tu wiec na problem zrozumienia natury osoby ludzkiej. Dla
neomarksistow osoba jest tylko czescig przyrody, a indywidualno$¢ ludzka de-
finiuja oni przez kompleks aktywnych stosunkow, jakie kazdy cztowiek utrzy-
muje z innymi ludzmi i z przyroda. ,,Jest wiec prawda, ze kazde indywiduum
stanowi realno$¢ w tym sensie jedyna, ze kazda jednostka - przez miejsce, jakie
zajmuje w przyrodzie, w historii i w spoleczenstwie - jest wypadkowa niepo-
wtarzalng tego kompleksu stosunkow™. Pojecie osoby jest osiagane na drodze
historii. Za Marksem R. Garaudy stwierdza, ze czlowiek powstaje w okreslo-
nych warunkach ekonomiczno-spotecznych, ktore sam stwarza, czyli w sumie
tworzy sam siebie. Czlowiek jako osoba jest tutaj jedynie refleksem jakiejs wigk-
szej cato$ci (gatunku, klasy, religii), dlatego musi przyja¢ priorytet caloéci nad
osobg. Musi jako osoba podporzadkowac si¢ caloéci i prawom rozwojowym.
Nie ma tutaj miejsca na podmiotowo$¢ osoby. Swiety Tomasz, idac za Arysto-
telesem, bedzie mowit o jednostkowym istnieniu natury rozumnej, o samo-
istniejacym ,,ja’, przytomnym w aktach tak duchowych, jak i cielesnych. Czto-
wiek istnieje w kosmosie nie w wyniku organizacji materii, dziatania natury,
ale samoistniejac jako dusza, ktdrej funkcjg jest organizacja ciala, przez ktdre
jest on uwiklany w $wiat materialny. Osoba ludzka jest w pelni samodzielnym
podmiotem, istniejacym nie tylko w sobie, ale i dla siebie, a jako byt w pel-
ni osobowy stuzy jako analogat w analogicznym poznaniu metafizycznym.
W marksizmie nastapilo zniesienie takiego pojecia osoby i przeniesienie jego
cech na spoteczenstwo, klase.

Garaudy, odrzucajac metafizyke, oddalit sie takze od pojecia osoby, ktore
odsyta do wymiaru duchowego. W konsekwencji doprowadzito go to do od-
rzucenia podmiotowosci cztowieka i przyjecia dominacji spoleczenstwa.

> L. Herman, Humanizm totalny, ,Concilium” I-X (1965), s. 485.

¢ R. Garaudy, Marksizm a osobowos¢, Warszawa 1950, s. 19.
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Piszac o humanizmie marksistowskim, Garaudy twierdzil, ze moze on
zintegrowa¢ w sobie to wszystko, co chrzescijanstwo przyniosto pod nazwa
»transcendencja’. Rozumial on transcendencje w znaczeniu negatywnym, czyli
jako to wszystko, czego cztowiekowi brak, jako element niewystarczalno$ci
cztowieka. Uznanie takiej transcendencji niosto ze sobg zanegowanie mozli-
wosci samorealizacji cztowieka w Zyciu doczesnym’.

Marksizm wedlug Garaudyego wymaga otwarcia, poniewaz cztowiek nie
jest bytem w petni dokonanym. Komunizm nie jest koricem dziejow, lecz po-
czatkiem nowej ery, poczatkiem wlasnej historii rodzaju ludzkiego, w ktorej
dziatanie cztowieka nie bedzie walkg antagonistycznych klas, lecz przetwarza-
niem przyrody i tworzeniem siebie samego. Wedlug niego dialektyka mar-
ksistowska jest bardziej wymagajaca od transcendencji chrzescijanskiej, gdyz
wszystko zalezy tylko od czlowieka. Nic nie jest nam przyrzeczone i nic na nas
nie czeka. Transcendencja tak rozumiana to przysztos¢ jeszcze niezrealizowa-
na, historia, ktora czlowiek ma przezy¢. Drugi sens transcendencji polega na
uznaniu, ze historia ludzkosci ma jakies znaczenie, ktore wykracza poza wszel-
kg empiryczng i prowizoryczng rzeczywistos¢ cztowieka. Czlowiek i §wiat sa
w stanie nieustannego tworzenia siebie. Cele cztowieka przekraczajg jego do-
czesne istnienie. Garaudy powie: ,,Odrzuci¢ transcendencje, to odrzuci¢ prze-
ksztatcenie w odpowiedz tego, co jest tylko pytaniem, to odmowa uznania da-
zenia za tym, co juz istnieje”®. Wedtug niego odpowiedzi dawane przez religie
sg alienacjami, natomiast pytania stawiane przez religie moga by¢ elementami
kulturotwodrczymi. Pelnia nie jest osiggalna, mozna jg hipostazowa¢, nazywac
transcendencja czy Bogiem. Garaudy uwaza, Ze najpickniejsze i najwznioslej-
sze imig to czlowiek. Dazenie do cztowieka to ucielesnianie Boga. Cztowiek
jest stawaniem si¢. Jest tym, czego jeszcze nie ma. To pelnia wiedzy, poznania,
milosci i dzialania, w ktérym realizujg si¢ te przymioty. Istotny jest dla niego
aspekt dynamiczny: praca, dzialanie, przez nie bowiem nabywamy realnosci,
zblizamy sie do tego, co transcendentne. W pracy dokonuje si¢ przekroczenie
siebie. Dzielo wykonane to zawsze co$ wiecej niz dzieto pomyslane. Celem
komunizmu jest stworzy¢ z czlowieka poete, ktorego zadaniem jest tworcze
wyjécie poza siebie; ma to by¢ prawdziwy humanizm, ktéry nie bedzie odbie-
ral czlowiekowi tego, co jest jego. Przyjecie transcendentnego Boga prowadzi-
toby zdaniem Garaudyego do zmniejszenia racjonalnosci i odpowiedzialnosci
cztowieka. Polegatoby ono na tym, co przedstawit Platon w Eutyfronie, gdzie
Sokrates stawia trudnosé: Czy jaki$ czyn jest dobry dlatego, Ze Bog go chcial,
czy Bog go chcial, dlatego ze jest dobry? Jesli uznamy, ze zrodtem jest Bog, to

7 Por. R. Garaudy, Kilka..., dz. cyt., s. 164.
8 Tamze, s. 166.
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mamy alienacje. Drugie wyjscie to uznanie pelnej autonomii ludzkiej, a to za-
przecza - wedtug Garaudyego - istnieniu Boga. Abdykacja prawa czlowieka
wobec prawa Boga ma prowadzi¢ do zmniejszenia odpowiedzialnosci. Prawo
czlowieka powinno wiec by¢ nie tyle odkryte, co wynalezione.

Czy ten problem z transcendencjg i immanencja lepiej rozwigzuje islam?
Pierwsze wrazenie wyniesione ze spotkania z islamem to prostota, praktycz-
nos¢ rozwiazan. Ciesz si¢ zyciem, idz droga wskazang przez wspolnote. Mod-
litwa wspdlna i zasady bardziej buduja wiez miedzyludzka niz wiez z Bogiem.
Wymiar horyzontalny, ludzki, wydaje si¢ istotniejszy od wertykalnego. W tym
znaczeniu latwiej odnalez¢ sie marksi$cie w §wiecie islamu.

Wolnos¢ i tworczosé

Kwestia wolnosci i tworczoéci to problem Prometeusza. Wolno$¢ wedlug
Garaudyego to nie tylko uséwiadomiona konieczno$¢. Poznanie koniecznosci
jest niezbednym elementem wolno$ci. Historia ludzka nie jest jedynie specy-
ficznym przypadkiem dialektyki natury. Czlowiek stworzyt historie, nie natu-
re. Historia, bedac tworem czlowieka, powstaje w wyniku pracy swiadomej jej
celu. Z kolei w wyniku tej pracy tworzy sie nowy czlowiek. Praca jest obiekty-
wizacja, wymaga jednak okreslonych stosunkéw spoleczno-ekonomicznych.
Jesli ich zabraknie, staje sie alienacja. W krajach islamskich péinocnej Afryki
i Bliskiego Wschodu nie bylo odpowiednich warunkéw ekonomicznych dla
zakorzenienia sie mysli lewicowej, ale stosunki spoleczne, pewna forma patriar-
chatu i klanowosci mogta stwarza¢ mozliwo$¢ przenoszenia idei o prometej-
skiej wolnosci na grunt islamski. Jesli dotaczy¢ do tego pewna niecheé i podej-
rzliwos¢ w stosunku do chrzescijanstwa, to islam stawal si¢ ziemig obiecujaca
sukces dla myslenia lewicujacego.

Konieczno$¢ Garaudy za Marksem rozumie dwojako: jako konieczno$¢ ze-
wnetrzng, ktdra jest oznaka wyobcowania (islam jest tu postrzegany jako wy-
obcowany przez kulture Zachodu, czyli - upraszczajac — chrzedcijaniska), oraz
jako konieczno$¢ wewnetrzng (konieczno$¢ dialektyczna negacji rewolucyj-
nej). Ta druga konieczno$¢ wymaga zaangazowania cztowieka w rozwigzanie
problemu. Pierwsza uczy pasywnosci, druga jest mistrzynig energii i inicja-
tywy historycznej. Dla realizacji ich obu konieczne jest ich us§wiadomienie.
Swiadomo$¢ ta ma charakter spoleczny, klasowy i jest warunkiem wolnosci
rozumianej jako przekraczanie alienacji. Wolnos¢ wymaga mozliwosci by-
cia tworczym. Czlowiek wolny jest tworczy®. Garaudy uwzglednia tylko wa-
runki spofeczno-ekonomiczne, natomiast nie zwraca uwagi na nature¢ osoby

®  R. Garaudy, Wolnos¢ i twérczos¢, ,,Zycie i Mysl” 9 (1967), s. 39-44.
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ludzkiej. Doswiadczenia graniczne pokazaly jednak, Ze wolnym mozna by¢
w obozie koncentracyjnym, a niewolnikiem w wolnym i bogatym Paryzu. By¢
moze w postrzeganiu wolnosci i koniecznosci tkwi pewne zblizenie socjalizmu,
lewicowych myglicieli z islamem. Bycie twérczym w ramach systemu, w spo-
tecznosci stwarza warunki ekonomiczne pozwalajgce na tworczo$¢. Przypo-
mina to projekt polityczno-spoleczny Kadafiego. Czy stad zrodzit si¢ pozniej
ruch anarchistyczny w Europie?

Kolektywizm czy personalizm

Czy aby zrealizowa¢ wspolnote, do ktérej cztowiek jako istota spoleczna
dazy, konieczne jest odrzucenie personalizmu na rzecz kolektywizmu? Czy
trzeba odrzuci¢ chrzescijanstwo, aby zrealizowac spoleczenstwo tworcze, wol-
ne, niewyalienowane? Czy personalizm to chory indywidualizm, egoizm?

W ujeciu chrzedcijanskim personalizm to nie nowa forma indywidualizmu,
bowiem nie dazy on do izolacjonizmu. Personalizm to wspolistnienie istnien,
egzystencji. Osoba ludzka nie przeciwstawia si¢ pojeciu ,,my” - to ,my” ja
utwierdza i wzbogaca. Przeciwstawia si¢ natomiast formie bezosobowej, za-
cierajacej poczucie odpowiedzialno$ci i tyranizujacej cztowieka. Osoba jest
jedyna rzeczywistoscig zdolng do komunikowania siebie, jest skierowana ku
drugiej osobie, w niej istnieje, jest nakierowana na $wiat i w nim istnieje, zanim
istnieje sama w sobie. Personalizm dazy do pojednania czlowieka ze soba, chce
uchroni¢ go przed zagubieniem si¢ w samym sobie i w $wiecie materii. Laczy
sie ze wspdlnota, ale wspolnota rozumiang nie jako mechaniczne zbiorowisko,
ktére cigzy i przytlacza, lecz jako zbiorowo$¢, ktora ozywia poszczegolnego
cztowieka. Masy wedlug niego prowadza do depersonalizacji, a cztowiek jest
postrzegany z punktu widzenia wymogdéw organizacyjnych, przez co staje si¢
przedmiotem, a jego warto$¢ zalezy od uzytecznosci, wydajnosci. Taki kolek-
tywizm prowadzi do dehumanizacji. Nie uznajac czlowieka jako osoby, od-
rzuca $§wiat wewnetrznych przezy¢ w imie falszywego realizmu'. Islam z racji
swego pochodzenia mocno podkresla wymiar kolektywny. Widzenie cztowie-
ka i jego roli w kolektywie bardziej przypomina modele spoteczne srodowisk
lewicowych niz te wyrastajace z kultury zachodnioeuropejskiej. Tworcza wol-
nos¢ jest funkcjonalna. Nie mozna jej uzna¢ za atrybut wynikajacy z godnosci
osoby ludzkiej. Jej miarg jest klasa, grupa, a nie natura samej osoby. Horyzon-
tem wolnosci jest kolektyw, a nie prawda. W pewnych sytuacjach moga si¢
one pokrywag, ale czesto moga wchodzi¢ w konflikt. Nie chce powiedzied, ze

10 E. Mounier, Co to jest personalizm, Krakow 1960, s. 214-215.
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w $wiecie kultury zachodniej nie ma tego problemu. Jest i nieraz dramatycznie
sie ujawnia w roznych formach ideologii. Chrzescijanistwo jest pewna forma
biatych cial, ktére bronig przed zatruciem ideologia, pokazuja stany zapalne.
Dla lewicowego mysliciela i dziatacza proéciej bedzie funkcjonowaé w $wie-
cie islamu, tatwiej zobaczy¢ proces dialektycznego dochodzenia do wolnosci
i prawdy, a takze usprawiedliwi¢ walke klas.

Chrzescijanstwo, marksizm, islam?

Przyjmuje si¢, ze komunizm jest resentymentem wzgledem chrzescijanstwa.
Garaudy w zakonczeniu swojej ksigzki o kulturze'' uwaza podobnie. Uznaje
wielka role chrzedcijanstwa w tworzeniu kultury, ale dostrzega tez jego wielkie
braki w dziedzinie praktyki spolecznej. Chrzescijanstwo nie potrafilo swoich
nadziei wcieli¢ w zycie. Marksizm byt dla Garaudyego sposobem zrealizowania
tego, czego nie uczynili chrzescijanie. Wedlug niego chrzescijanstwo formo-
walo czlowieka, alienujac go ze $wiata. Caly potencjal mozliwosci osoby byt
krepowany przez wskazanie nierealnej rzeczywistoéci. Jak kiedys$ chrze$cijanie
glosili spoteczno$¢ opartg na mitodci, tak dzis (lata 50. XX wieku) nadzieje po-
wszechnego panstwa pojednanego poprzez prace i milos¢ podtrzymuje pro-
letariat, ktory walczy o szcze$cie catej ludzkosci'2. Marksisci przyznaja sig, ze
czerpia z chrzescijanstwa pewne warto$ci, realizujg to, co niezrealizowane. M6-
wia, ,,ze rozumiejg z rozpaczy zrodzong potrzebe pelnej wspolnoty i milosci,
tak pelnej, ze umeczony czlowiek mogt ja ofiarowa¢ tylko Bogu. Ten akt wiary
$wiadczyl, ze czlowiek nigdy si¢ nie poddal. Dlatego nie wykpiwamy, ani nie
wy$miewamy chrzescijan za ich wiare, nadzieje i mito$¢. Naszym zadaniem jest
walczy¢, aby marzenia te nie pozostaly na zawsze dalekie i iluzoryczne. Zada-
niem nas, komunistow, jest przyblizy¢ cztowiekowi jego najpiekniejsze marze-
nia, nadzieje, przyblizy¢ je realnie i praktycznie, aby sami chrzescijanie mogli
znalez¢ na ziemi przedsionek swego nieba. Takie s3 wspdlne podstawy walki
katolikow i komunistéw, podstawy szlachetnego wspétzawodnictwa w walce
o dobro ludzkosci™.

" R. Garaudy, Kilka..., dz. cyt.

12

R. Garaudy, Czego oczekujg niewierzgcy od chrzescijan, ,Concilium” I-X (1968), s. 253.
B R. Garaudy, Kilka..., dz. cyt., s. 219-220.
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