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Aktualnosc krytyki idei marksistowskiej
w nauczaniu kardynata Augusta Hlonda

Relevance of the Criticism of Marx’s Ideology in the Teaching
of Cardinal August Hlond

STRESZCZENIE

Aktualnos¢ krytyki idei marksistowskiej w nauczaniu kardynata Hlonda
wyraza sie¢ w jego obronie transcendentnego wymiaru cztowieka jako
istoty nieredukowalnej do jej wymiaru biologicznego czy materialnego.
Gdyby kardynat Hlond zyt dzisiaj, z pewnoscig nie pozostatby obojetny na
te wspdiczesng tendencje. Majac swiadomosg, jakie niebezpieczenstwa
moga sie wytoni¢ z ateistyczno-materialistycznego redukcjonizmu an-
tropologicznego, w liscie pasterskim O katolickie zasady moralne postawit
pytanie, ktére zdumiewa swa aktualnoscia:,Czyz cztowiek nie po to ma od
Stwércy rozum, by rozeznawat, co w jego instynktach i ich zaspokajaniu
jest dobre, a co zdrozne? Czyz nie po to ma wolna wole, by nig to opano-
wat, co brutalne i zwierzece?".

SUMMARY

The validity of the criticism of Marxist ideology in the teaching of cardinal
Hlond consists in his defense of the transcendental character of a human
being, which does not boil down to their biological and physical dimen-
sion. Today, a neo-Marxist anthropological reductionism tendency is very
strong in the public life. If he still lived, Card. Hlond would not be indif-
ferent to this situation. In his pastoral letter: Catholic Moral Fundaments,
he asked us a question that is obviously valid today: “Didn’t God give us
intellect so that we can discern what is good and bad in our instincts and in
the fulfillment of them? Don't we have a free will to overcome what is brutal
and animal-like in us?”



158 KRZYSZTOF BUTOWSKI SDB

SEOWA KLUCZOWE
Krytyka marksizmu, neomarksizm, nauczanie moralne kardynata A. Hlon-
da, gendryzm jako neomarksizm

KEYWORDS
Criticism of Marxist ideology, Neo-Marxism, Moral teaching of cardinal
Hlond, Genderism as neo-Marxism

Nie o to [Kosciét] dba¢ powinien, by epoki swiata byly do siebie podobne pod
wezgledem ukladu stosunkéw spolecznych i paristwowych, lecz o to, by kazda epo-
ka zyta duchem Chrystusowym.

August Kardynat Hlond

W eseju Co to jest Oswiecenie? Immanuel Kant definiowat je jako wyjscie
czlowieka z wlasnej zawinionej niepelnoletnosci, to znaczy z niezdolnosci do
postugiwania si¢ rozumem bez prowadzenia go przez kogo$ innego. Owa nie-
pelnoletnos¢ jest zawiniona dlatego, Ze jej przyczyna nie jest brak posiadania
rozumu, lecz brak zdecydowania i odwagi, by postugiwa¢ sie nim bez prze-
wodzenia drugiego'. W czasach, w ktdrych zyl i dzialal August Hlond (1881-
1948), zapoczatkowana tym paradygmatem kultura o§wieceniowa znajdowata
sie na drodze do swego pelnego rozwoju, ktdry osiggneta dzisiaj. Jedna z kon-
sekwencji rozwoju tej kultury jest wykluczenie Boga ze $wiadomosci publicz-
nej przez racjonalizm naukowy?. Postulat poznawczej samodzielnosci rozumu
doprowadzit jednak (pod wpltywem nauk empirycznych) do rozbicia samego
poznania na powszechng i obiektywna wiedz¢ naukowa oraz prywatna i su-
biektywna wiare religijng’. Jako obowiazujaca rozum uznaje wiec tylko prawde
naukowa, coraz bardziej dystansujac sie do prawdy objawionej, uznajac jg albo
za niemozliwg do udowodnienia, albo odrzucajac ja w ogdle’. O aktualnosci

! Por. I. Kant, Was ist Aufklrdrung?, ,Utopie Kreativ. Diskussion Sozialistischer Alterna-
tiven” 2004, z. 159, s. 5.

*  Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, thum. W. Dzieza, Czg¢stochowa
2005, s. 47.

> M. Pera, Wprowadzenie-propozycja, w: ]. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur,
tlum. W. Dzieza, Czestochowa 2005, s. 25.

*  Niekiedy formutuje si¢ to z dogmatyczng pewnoscig co do stusznoéci wlasnych pogla-
déw i w jezyku zdradzajacym obsesyjna nienawi$¢ do religii. Por. niepaginowang strone
ksigzki R. Dawkinsa, Bég urojony, ttum. P.J. Szwajcer, Starsze Groszki 2013, zatytutowang In
What we Trust. Zob. recenzje tej ksiazki: H. Paprocki, Nienawis¢ urojona (recenzja), ,,Elpis”
9(2007), z. 15-16, 5. 293-343.
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krytyki idei marksistowskiej w nauczaniu kardynata Hlonda mozna, jak sadze,
sensownie mowi¢ w odniesieniu do pewnego elementu filozofii nowozytnej,
ktéremu (jesli sie nie myle) takze Karol Marks dat wyraz w swej filozofii spo-
tecznej. Jest nim mianowicie zanegowanie nadprzyrodzonosci przez nowozyt-
ny racjonalizm®. Srodkiem do osiaggniecia wyzwolenia cztowieka, ktére - moz-
na powiedzie¢ - stanowi problem odwiecznie podejmowany przez kazda religie
ikazda filozofie, jest zmiana bazy spotecznej. Owa zmiana zaktada rewolucyjna
przemiang $wiata, opierajaca si¢ na samym tylko rozumie, radykalnie zrywa-
jacym z idea czlowieka jako imago Dei, czyli odrzucajacym transcendentny
wymiar bytu ludzkiego. Krytyka idei marksistowskiej w nauczaniu kardynata
Hlonda dotyczy zatem zasadniczo antropologii Marksa — programowo rozpa-
trujacej cztowieka w oderwaniu od prawdy transcendentnej w imie pewnej idei
wyzwolenia cztowieka. Nie jest to jednak krytyka bezposrednia i systemowa.
Trzeba bowiem pamieta¢, ze jako biskup Hlond przede wszystkim kierowat sie
stara (aktualng do dzisiaj) zasadg duszpasterska: salus animarum est suprema
lex ecclesiae, oceniajac i krytykujac z jej perspektywy rézne zjawiska spoteczne
i polityczne, nurty i prady myslowe itd., poczynajac od krytycznej oceny bez-
boznictwa jako takiego, a bezboznictwa bolszewickiego w szczegdlnosci. Dlate-
go zwracal wiernym uwage na jedno z gléwnych zagrozen, ktérym byt nie tylko
gloszony, lecz takze narzucany spoleczefistwom przez komunistow ateistyczny
monizm materialistyczny i wiazaca si¢ z nim antropologia, odzierajaca czto-
wieka z jego naturalnej i nadprzyrodzonej godnosci. Bylo to stanowisko meta-
fizyczne, ktore swego gtéwnego oponenta upatrywalo w chrzeécijanskim plu-
ralizmie teistycznym, podwazajac sens celu ostatecznego cztowieka. Poniewaz
w przyrodzie nie ma zadnych dowodow ani §ladéw na to, by w jej powstanie
byt zaangazowany czynnik ponadnaturalny, dlatego czlowieka nalezy rozpatry-
wa¢ jako immanentny produkt materialnej przyrody. Przyroda jest jedyng ist-
niejacy — i jedyna rzeczywista — postacig bytu obejmujaca wszystkie zjawiska®.
Kardynal mial §wiadomog¢, ze myf$l ta chciala zaja¢ miejsce koncepcji majacej
swe zrodlo w Objawieniu, a podstawe rozumowa w filozofii, ktéra w pozna-
waniu i wyjaénianiu realnego $wiata odwolywala sie do twérczej wspotpracy
fides i ratio. Dal on temu wyraz w jednym ze swych pierwszych powojennych

®  Por. A.M. Wierzbicki, Filozofia a totalitaryzm. Augusta Del Nocego interpretacja kryzysu
moderny, Lublin 2005, s. 40.

¢ Lenin kwestie te ujmowal nastepujaco: ,,Materialisci, uznajgcy rzeczywisty $wiat, po-
strzegang przez nas zmystowo materie¢ za obiektywng rzeczywisto$¢, maja prawo wniosko-
wac na tej podstawie, ze zadne zmyslenia ludzkie wybiegajace poza obreb czasu i przestrze-
ni - niezaleznie od tego, jaki bylby ich cel - nie sq rzeczywiste”. W.I. Lenin, Dziela, t. 14:
Materializm i empiriokrytycyzm. Krytyczne uwagi o pewnej reakcyjnej filozofii, ttum. zbior.,
Warszawa 1949, s. 206.
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przemowien, gdy do asymilacji materializmu chciano zmusi¢ (prawie jedno-
lite wyznaniowo) spoleczenstwo polskie. Mowil, ze ,,w zasadniczych rzeczach
zachodzi (...) miedzy chrzescijanstwem a materializmem réznica tak istotna,
ze teoretycznie ich pogodzi¢ nie podobna™.

Pierwszy i podstawowy element tej roznicy dotyczy rozumienia tego, na
czym polega wyzwolenie cztowieka, ktore jest warto$cig $cisle wiazaca sie z py-
taniem o jego pochodzenie i przeznaczenie. Stojacy na gruncie ateistyczne-
go monizmu materialistycznego klasycy marksizmu odpowiedz na to pytanie
znajdowali w projektowanym przez nich spoleczenstwie komunistycznym jako
spolecznosciludzi samostanowiacych, to znaczy takich, ktoérzy najpierw musza
zmieni¢ (uniemozliwiajacy samostanowienie) ekonomiczny stan rzeczy. U pod-
staw komunizmu stoi wiec okreslona koncepcja wolnoéci®. W Europie Srod-
kowowschodniej marksizm jako oficjalna doktryna polityczno-spoteczna tak
zwanych panstw realnego socjalizmu, zamiast wolnosci, zaowocowal jednak jej
brakiem w zyciu publicznym. Posrednio z tg odmiang marksizmu Hlond ze-
tknal si¢ w latach 30. XX wieku. Dal temu wyraz w swej krytyce antyreligijnej
polityki panstwa radzieckiego. Bezposrednio doswiadczyt jej po zakonczeniu
wojny w Polsce, w ktorej polityka wladz komunistycznych kopiowala model
antyreligijnej polityki wladzy sowieckiej. Z tego wlasnie wzgledu w przesztosci
podkreslano ateistyczny charakter marksizmu. O specyfice i zdolnosci adap-
tacyjnej tej filozofii nie decyduje jednak ateizm jako taki, lecz cel praktyczny,
ktéremu on stuzy, czyli rzeczywista emancypacja ludzka. Bedzie ona rzeczy-
wistg emancypacja tylko wowczas, gdy o jednostce nie bedzie decydowat ktos
inny, lecz ona sama o sobie. Emancypacja jest zatem projektowanym stanem
rzeczy, majacym sie uformowaé w nieokreslonej czasowo przysztosci. Srodka
prowadzacego do jej osiagniecia trzeba jednak szuka¢ w rozwiazaniu proble-
mow obecnego, to jest wspolczesnego Marksowi, stanu rzeczy, wiazacego sie
z alienujacym jednostke ukladem ekonomiczno-spotecznym. Marks uwazat,
ze w jego czasach na drodze do osiggniecia moznoséci samostanowienia czto-
wieka staly dwie wptywowe sily: paristwo i religia. Nowozytne panstwo laickie
oferowato masom jedynie emancypacje pozorng, gdyz formalnie przyznane
im abstrakcyjne prawa obywatela (np. réwnos¢ wobec prawa) nie byly w stanie
zaspokoic¢ ich podstawowych potrzeb egzystencjalnych. Natomiast negatywna
role religii Marks widzial w demobilizowaniu mas, to znaczy odwodzeniu ich
od rewolucji. Rzeczywista emancypacja ludzka dokona sie wobec tego jedynie

7 A. Hlond, Koscidt katolicki w Polsce wobec zagadnieri chwili. Przemdéwienie na akademii
ku czci Chrystusa Kréla w Poznaniu. Poznar, 28 X 1945, w: tenze, Dziela, t. 1: Nauczanie
1897-1948, red. ]. Konieczny, Torun 2003, s. 788 [dalej: AKHD1].

8 Zagadnienie to porusza A. Walicki w ksiazce Marksizm i skok do krélestwa wolnosci.

Dzieje komunistycznej utopii, thum. A. Walicki, Warszawa 1996.
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za cene catkowitego odciecia mas od Boga i wszelkiego zwiazku z religia. Dla-
tego Marks krytykowal panstwo i odrzucat religie w imig ateistycznego spote-
czenstwa przyszlosci®. Dopiero spoteczenstwo bezbozne stworzy $rodowisko,
w ktorym czlowiek bedzie mdgt decydowac o sobie samym. Bedzie ono zatem
poniekad przeciwienstwem spoleczenstwa, w ktorym wolno$¢ byla reglamen-
towana przez religijng — chrzedcijaniskg — idee zbawienia'’. Uwagi Marksa na
temat negatywnej roli pafistwa w procesie emancypacji ludzkiej $wiadcza co
prawda o dostrzeganiu przez niego probleméw wspotczesnego mu spoleczen-
stwa przemystowego, sprowadzajace si¢ do wspdlnego mianownika, ktorym
byla poniewierana ludzka godnos¢ robotnika. Blednie jednak pojmowat on
geneze tych problemoéw, nie brat pod uwage jej etycznego podtoza i przyczyn,
proponujac na dodatek moralnie zte srodki ich rozwigzania. Btednie rozumiat
tez sama emancypacje jako rzekomo wyzwalajacg czlowieka ucieczke od Boga.
Moéwigc stowami Hlonda, marksizm byt jedna z tych etyk, w ktérych ,,cztowiek
jest inny, bo czegsto w swym czlowieczenstwie pomniejszony, na ogot bez po-
czatku z Boga, bez przeznaczen pozagrobowych, bez $wiatla z gory, bez Odku-
pienia, bez zycia nadprzyrodzonego. Etyki niekatolickie [w tym etyka Marksa —
K.B.] wyzwalaja cztowieka od zalezno$ci od Boga i Jego prawa, nie uznajac
przepiséw moralnych zwiazanych z religig™'. Z drugiej jednak strony, bedac
rzecznikiem materializmu, Marks stal si¢ poniekad jego zaktadnikiem i dlate-
go nie mogt zaproponowac innego ich rozwiazania, oprécz zmieniajacej uktad
ekonomiczny i strukture spoteczenstwa rewolucji. U Hlonda natomiast ,,grze-
chem pierworodnym” zachwiania sprawiedliwych stosunkéw miedzy ludzmi
nie jest ani panstwo jako takie, ani nawet ustrdj panstwa'?, pafistwo bowiem
zostalo ustanowione przez Boga dla dobra jednostki®, lecz jest nim odrzuce-
nie przez panstwo Boga i Jego praw'. , Polityka, sprowadziwszy spoteczen-
stwo z drogi Bozej, wtracita je w nietad bez wyjscia”'®. Wyzwolenie czlowieka
nie musi si¢ zatem dokonywac kosztem gwaltownych wstrzaséw spolecznych.

® M. Neusch, U Zrodet wspélczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga, thum. A. Tu-

rowiczowa, Paris 1980, s. 91-102.

' Np. $w. Tomasz z Akwinu nauczal, ze porzadek przyrodzony stuzy porzadkowi nad-

przyrodzonemu, tj. ostatecznemu celowi cztowieka, ktérym jest zbawienie. Por. Cz. Strze-
szewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 195.

' A.Hlond. List pasterski O katolickie zasady moralne, Poznan, 29 II 1936, [w:] AKHD1,
s. 533.

2 Por. tenze, List pasterski O chrzescijariskie zasady zycia paristwowego, Gniezno, 23 IV
1932, [w:] AKHDI, s. 333.

B Por. tamze, s. 334.

4 Por. tamze, s. 332.

15 Tamze, s. 332.
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Przeciwnie, s3 one nieuniknione wéwczas, gdy polityke odrywa si¢ od moral-
nosci'é, to znaczy gdy w polityce nie uwzglednia sie tego, ze ,,jednostka ludzka
istniata wpierw niz Panstwo i posiada swe przyrodzone prawa’"’.

Prawa te, poczynajac od fundamentalnego prawa do zycia, zostaly prak-
tycznie zakwestionowane w 1. polowie XX wieku na niespotykang dotychczas
skale przez wcielone w byt polityczny ideologie, ktdre swe cele realizowaly
w nieukrywanej opozycji do nadprzyrodzonego powolania osoby ludzkiej. Nic
dziwnego, ze w jednym ze swych pierwszych powojennych przeméwien Hlond
bez wahania wskazal gtéwny problem, przed ktérym stanal Kosciét w Polsce:
»Chodzi o to, czy przyszto§¢ oprze¢ na zasadach i warto$ciach chrzescijan-
skich, czy na $wiatopogladzie materialistycznym. Bo runeto narodowe bezboz-
nictwo hitlerowskie, ale obok chrzescijanstwa pozostal na arenie $wiata i chce
ksztaltowaé nowego cztowieka [podkr. — KB] takze materializm dziejowy”'.
Okazuje si¢, ze postawiony przez niego w tym pytaniu problem jest (mimo
uplywu lat) wcigz aktualny. Co wigcej, pewne zachwianie religijnej i $wiato-
pogladowej jednolitoéci wspdlczesnego spoteczenstwa polskiego sprawia, ze
trzeba go obecnie rozwaza¢ w nowym kontekscie. Nie jest juz nim, jak w cza-
sach Hlonda, opresyjny system polityczny, lecz wspoltczesny chaos, ktéry za-
panowal przede wszystkim w §wiecie wartosci moralnych, a ktéry bywa nie-
kiedy nazywany postmodernizmem. Centralna mysl nazywanych tym stowem
nurtéw glosi, ze ,epoka pewnikéw minela bezpowrotnie, a czlowiek powinien
teraz nauczy¢ si¢ zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tym-
czasowosci i przemijalnosci™®. Mylili sie wigc ci, ktorzy upadek srodkowoeuro-
pejskich reziméw komunistycznych, do ktérego doszto pod koniec XX wie-
ku, fetowali jako koniec wplywoéw i oddzialywania inspiracji marksistowskich.
Trzeba bowiem pamietaé, ze wraz z politycznym koncem komunizmu, jesli pod
tym pojeciem rozumie si¢ ideal spoteczny Karola Marksa i Fryderyka Engelsa
w wyktadni komunistéw radzieckich i ich sojusznikdw?, nie wyczerpaly si¢
mozliwosci mutacji idei wolnosci, ktora te filozofie stworzyta*. Wyczerpala sie
tylko pewna jej formuta, ktéra bez powodzenia byta testowana w panstwach
realnego socjalizmu. Srodowiskiem uciele$niania tej idei bynajmniej nie musi

16 Por. tamze, s. 333.

17" Tamze, s. 334.

18 A. Hlond, Kosciét katolicki w Polsce..., s. 787.

19 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, nr 91.

%0 Por. ].M. Bochenski, Lewica - religia - sowietologia, oprac. ]. Parys, Warszawa 1996,
s. 82.

21 Podobnie jak koniec dominacji neopozytywizmu w filozofii nauki na przetomie lat 60.

i 70. XX wieku nie wygasil mentalnoéci pozytywistyczne;j.
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by¢, jak w czasach Marksa, spoleczenstwo ekonomicznego ucisku. Moze nim
by¢ takze spoteczenstwo ekonomicznego dobrobytu. Nasuwa sie w zwigzku
z tym pytanie: przed kim i dlaczego kardynal Hlond i jego nastepca, kardynat
Stefan Wyszynski*’, bronili praw Kosciota? Bronili oni oczywiscie jego praw
przed rezimem komunistycznym. Bardziej istotny jest tu jednak inny fakt. Pod-
czas gdy klasycy marksizmu zaniku religii upatrywali w rewolucyjnej zmianie
bazy spolecznej, komunisci uczynili wykorzenienie religii celem samym w so-
bie. W ten sposéb chcieli odebra¢ Kosciolowi wladze nad umystami. Byla to
bezposrednia przyczyna przesladowan religijnych?®.

Majac tego $wiadomos¢, Hlond realistycznie ocenial potozenie wierzacych
obywateli, ktérzy mimowolnie znalezli si¢ pod jurysdykcja wladzy komuni-
stycznej. ,,Jest juz rzecza jasna, ze bez legitymacji bezbozniczej nikt nie ma
i nie bedzie mial praw obywatelskich w panstwach wcielonego socjalizmu czy
komunizmu™. Dlatego tez stowa, ktérymi kardynal opisywat zaréwno skutki
wecielania tej ideologii, jak réwniez ideologii nazistowskiej, byty dosadne i od-
zwierciedlaly jego osobiste zatroskanie o problemy, ktére poruszal. Stowa te
jednak przede wszystkim odzwierciedlaly prawde. Méwit on wigc o pustosza-
cej $wiat anarchii, bolszewickiej umyslowosci podwazajacej wszelkie zasady
etyczne, wigzacym sie z nig zezwierzeceniu czlowieka, rozprzestrzeniajacej sie
pod pozorem kultury i postepu satanizacji zycia®, bolszewickiej etyce uzna-
jacej bronienie si¢ kobiety przed gwaltem za czyn niedozwolony, chorobach,
ktérymi sama przyroda karze spoleczenstwo sowieckie za rozpasanie obycza-
jow, o pracujacej dla bolszewizmu etyce swobody obyczajowej i deprawujacej
koedukacji*, etyce hodowli rasowej niezdolnej do wychowania czlowieka?,
brutalnym bezboznictwie materializmu rasowego, ktéry stal sie koszmarem
dziejowym itd.?® Zamiast wiec nowego cztowieka obie ideologie wygenerowaly

22 Uwieziony Prymas Polski, Stefan Wyszynski, konstatowal z ironia: ,,Patrzac na nich [tj.
strzegacych go ludzi komunistycznej bezpieki — KB], mozna bylo przesadzac o przyszlosci
ustroju; jezeli wérod tej «reprezentacyjnej ekipy» do zadan specjalnych znalazto si¢ tylu
leniéw i nierobow, to jakze musza wyglada¢ inni ludzie? To sa przeciez poszukiwacze la-
twych drég i wygodnego zycia. Ktoz z nich zna dobrze doktryne marksizmu? A kto w nig
wierzy? Bodaj czy nie ja jeden w tym domu przestudiowatem Kapitat trzy razy, zaczynajac
jeszcze w Seminarium! A przeciez bez wiedzy i wiary trudno przebudowa¢ ustréj”. Kard.
S. Wyszynski, Zapiski wiezienne, Paris 1982, s. 67.

23 M. Neusch, U Zrédet..., s. 103-104.

# A. Hlond, Odezwa w sprawie Migdzynarodowego Kongresu Chrystusa Kréla w Pozna-
niu, Rzym, 14 V 1937, [w:] AKHDI, s. 584.

%5 Por. tenze, O katolickie..., s. 523.

6 Por. tamze, s. 535.

27 Por. tamze, s. 534.

2 Por. A. Hlond, Kosciét katolicki w Polsce..., s. 787.
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nieopisane cierpienia milionéw niewinnych ludzi, ktérych symbolami staly sie
Auschwitz i Kolyma. Podobny scenariusz moze si¢ jednak powtérzy¢ w kazdej
epoce, ktdra (chocby nawet oficjalnie rzgdzita si¢ zasadami demokracji) zakwe-
stionuje przygodnos¢ bytu i poznawalnos¢ prawdy®. Hlond zdawal sobie sprawe
ze znaczenia tego problemu i dlatego nieprzypadkowo wskazywal wiasnie na
bezboznictwo jako gléwng przyczyne, ktéra ideologie komunistyczng i nazi-
stowska przeksztalcita w byt polityczny®. Mial on takze §wiadomos¢ moral-
nych implikacji bezboznictwa. Odrzucenie autorytetu Bozego jako ostateczne-
go zrédla i podstawy powinnosci moralnej pociaga za sobg zrzucenie z siebie
odpowiedzialnosci moralnej przed Bogiem, a prawo naturalne i opierajacg sie
na niezmienno$ci natury ludzkiej etyke ogolnoludzka zastepuja etyki rasowe,
narodowe, klasowe itp.*!, czyli pseudoetyki, ktore na miejscu Boga jako gwaran-
ta etyki stawiaja egoizm osobisty, swawole, interes grupowy itd.* Stusznosc¢ tej
myséli Hlonda potwierdzi upadek komunizmu i podsumowanie tego systemu
politycznego w encyklice Centesimus annus. Negacja obiektywnej i transcen-
dentnej prawdy nieuchronnie prowadzi do zakwestionowania sprawiedliwych
stosunkéw miedzyludzkich*.

Pozostajac przy problemie bezboznictwa, nalezy powiedzie¢, ze Hlond trak-
towal je jako przeciwienstwo moralnosci wigzacej obowigzki moralne z Bogiem
jako zrodtem i podstawa powinnosci moralnej*. Wyjasniajac jego geneze, uwa-
zal, ze ,,bezboznictwo nie jest ani wynikiem kultury, ani postulatem wiedzy,
ani wymaganiem doskonalgcego sie¢ cztowieczenstwa, lecz mylnym wnioskiem,

¥ TJest to dzisiaj problem o niebagatelnym znaczeniu antropologicznym i moralnym, na

co zwrocil uwage Jan Pawel II: ,,Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w panstwie
prawnym i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. (...) Dzi$ zwyklo si¢ twierdzi¢,
ze filozofig i postawa odpowiadajacg demokratycznym formom polityki sg agnostycyzm
i sceptyczny relatywizm, ci za$, ktérzy Zywia przekonanie, ze znajg prawde, i zdecydowanie
za nig idg, nie s, z demokratycznego punktu widzenia, godni zaufania, nie godzg si¢ bo-
wiem z tym, ze o prawdzie decyduje wiekszo$¢, czy tez, prawda si¢ zmienia w zaleznoéci od
zmiennej rbwnowagi politycznej. W zwigzku z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktorej
nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatalnoéci politycznej
i nadajgca jej kierunek, fatwo o instrumentalizacje idei i przekonan dla celdw, jakie stawia
sobie wladza. Historia uczy, ze demokracja bez wartoéci fatwo si¢ przemienia w jawny lub
zakamuflowany totalitaryzm” Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, Watykan 1991,
nr 46 [dalej: CAJ.

% Por. A. Hlond, O katolickie..., s. 535.

' Por. tamze, s. 525.

% Por. tamze, s. 533.

3 Por. CA, nr 44.

3 Por. A. Hlond, O katolickie..., s. 525.
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wysnutym z fatszywych zalozen filozoficznych™. Potepiajac je, potepial on cos,
co siegalo znacznie glebiej. Bezboznictwo, bedac pewng postawg egzystencjal-
ng, rodzi bowiem konsekwencje, ktore siegaja samych podstaw bytu i mozliwo-
$ci jego poznania. Bo jezeli Bog nie istnieje, jak twierdzil Marks i komunisci®,
to poznawanie stworzonego przez Niego $wiata (verum est ens) jest pozbawio-
ne sensu; poznanie dotyczy tylko praw przyrodniczych i tego, co cztowiek sam
uczynil (verum quia fatum)¥, czyli artefaktow. Z czasem ta mys$lowa rewolucja
poszta (wlasnie za sprawg Marksa) jeszcze glebiej i wyrazila si¢ w jego styn-
nej tezie, ze w ogole nie chodzi o poznawanie $wiata, lecz o to, by go zmienic
(verum quia faciendum)®*. Z pewnym uproszczeniem mozna wigc powiedzieé,
ze Hlond byt nie tylko naocznym, ale przede wszystkim $§wiadomym $wiadkiem
tej rewolucji myslowej. Jednym z jej etapow bylo wspolczesne mu bezbozni-
ctwo sowieckie i nazistowskie. Dlatego w liscie pasterskim O zadaniach katoli-
cyzmu wobec walki z Bogiem dal on wyraz swej §wiadomosci wyzwania, ktdre
rzucito ono chrze$cijanistwu. ,,Przyszte czasy maja si¢ (...) ustali¢ na zasadzie
czlowieczenstwa, bezwzglednie wyzwolonego od Stwoércy™. I dalej: ,Tak wy-
stepuje przed duchem naszym w ogélnych ksztaltach ta wielka rozprawa, kto-
ra bedzie stanowila tres¢ duchowa wieku dwudziestego, ta powszechna walka
0 Boga w sumieniu ludéw, ktora si¢ rozgrywac zaczyna mie¢dzy katolicyzmem
a bezboznictwem™. Bardzo waznym i kulturowo wplywowym etapem tej re-
wolucji, ktérego Hlond nie doczekal, byto odwrdcenie klasycznej tezy Marksa,
gloszacej, ze byt okresla sSwiadomos¢. Polegalo ono na przyjeciu zasady, ze $wia-
domos¢ okresla byt i dlatego rewolucja kulturowa, to znaczy przemieniajaca
czlowieka, winna przebiega¢ w mysl tej nowej zasady*!. Byla to zmiana istotna,
poniewaz oznaczala przejecie wladzy nie sila, lecz przez dechrystianizacje i re-
definicje moralnosci, to jest przez uznanie za dobre tego, co stuzy rewolucji*.

3% Tenze, Kosciét katolicki w Polsce..., s. 788.

% Przeczenie istnieniu Boga jest jednym z istotnych elementdw tozsamo$ci komunisty.

Por. ].M. Bochenski, Lewica..., s. 82.

% Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijatistwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakow 2018,
s. 56-57.

3 Por. tamze, s. 61.

¥ Kard. A. Hlond, List pasterski O zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem, Poznan,

Sroda Popielcowa 1932, [w:] AKHDI, s. 322.

40 Tamze, s. 325.

1 Wiecej na ten temat zob. K. Butowski, Rewolucja genderowa jako neomarksizm, ,,Rocz-

niki Teologii Moralnej” 2013, t. 5(60), s. 103-122.

2 Por. PJ. Buchanan, Smier¢ Zachodu. Jak wymierajgce populacje i inwazje imigrantéw za-

grazajq naszemu krajowi i naszej cywilizacji, thum. D. Konik, J. Morka, J. Przybyt, Wroctaw
2006, s. 94; A. Walicki, Marksizm..., s. 290.
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Ten ostatni element stanowi wspélny mianownik taczacy starych i nowych -
tak zwanych kulturowych — rewolucjonistow. Dlaczego Marks do tego stopnia
byt pod wrazeniem teorii doboru naturalnego Karola Darwina, ze chcial mu
nawet (co prawda bezskutecznie) zadedykowac swe gtowne dzieto - Kapitaf?*
Nie trzeba si¢ dlugo zastanawia¢ nad odpowiedzia. Marks widzial w tej teorii
naukowe potwierdzenie prawdziwosci jednej z gléownych przestanek swego fi-
lozoficznego programu, a mianowicie, Ze ani §wiat, ani cztowiek na §wiecie nie
pojawil si¢ w wyniku dzialania rozumnego i wszechmogacego Stworcy (cre-
atio ex nihilo in esse), lecz $wiat (=przyroda/natura) i czlowiek sa wspdélnym
dzietem ewolucji dzialajacej wedtug praw doboru naturalnego. W ten sposéb
oczyscil wigzacg sie z nim praktyke z moralnych skruputow, ktére suponowata
idea stalej i normatywnej natury ludzkiej*. Tak oto filozoficznie odpowiednio
sprofilowana interpretacja teorii ewolucji, pod ktéra podpisat sie Marks, uka-
zywala jg jako naturalne objawienie, podwazajace wiarygodnos¢ Objawienia
nadprzyrodzonego®.

Trzeba przyznad, ze tego rodzaju filozoficzna interpretacja miejsca czto-
wieka w $wiecie, powolujaca si¢ na wiarygodnos¢ wiedzy przekazywanej przez
nauki przyrodnicze, byta w czasach Marksa i jeszcze dzis jest dla wielu ludzi
(nie tylko naukowcow i filozoféw) atrakcyjna. Ma tez ona nie tylko pewne
konsekwencje religijne, ale takze moralne. Dlatego na poczatku tej refleksji
nieprzypadkowo zwrdcono uwage na funkcjonalny charakter ateizmu Marksa
ijego istotnie wazny zwigzek z problemem wyzwolenia czlowieka. I to dlatego
takze nieprzypadkowo powraca si¢ w jej zakonczeniu do tego wlasnie aspektu
filozoficznej doktryny Marksa — ewidentnie sprzecznej z chrzescijanska an-
tropologia biblijng i filozoficzng, na ktérej Hlond bazuje w swym nauczaniu.
Chodszi tutaj o to, ze owa interpretacja nie zatrzymala si¢ w miejscu, lecz po-
suwa sie coraz dalej, az do wspomnianego na wstepie wykluczenia Boga ze
$wiadomo$ci publicznej przez racjonalizm naukowy, w ktdry si¢ ona wpisuje.
Co wiecej, faczy sie ona jakos z filozoficzng przepowiednia Nietzschego, kto-
ra, jak wiadomo, dotyczy tak zwanej ,$mierci Boga”. Nie mamy tu rzecz jasna
na mysli dostownego rozumienia stowa ,,$mier¢”, lecz obumarcie w sumieniu
czlowieka europejskiego wartosci moralnych, ktérych Bog byl ostatecznym
zrédtem i gwarantem. ,,Smieré Boga” otwarta droge zjawisku absolutyzacji

43

Por. G. Malec, Teologiczne dylematy Karola Darwina, ,Roczniki Filozoficzne” 60(2012),
nr 1, s. 81-82; T. Wojciechowski, Teoria ewolucji i wiara, ,Slaskie Studia Historyczno-
-Teologiczne” 1979, t. 12, s. 100.

*  Por. T. Styczen, A. Szostek, Liberalizm po marksistowsku. Antropologiczne implikacje

marksistowskiej soteriologii, [w:] Wobec filozofii marksistowskiej. Polskie doswiadczenia, red.
A.B. Stepien, Rzym 1987, s. 126n.

* Por. T. Wojciechowski, Teoria..., s. 100.
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wolnoéci jako zZrédia wartosci*. Stad wyrasta bledna opinia, ze ,,ludzka wolno$¢
moze [rzekomo - K.B.] «stwarza¢ warto$ci» i cieszy sie pierwszenstwem przed
prawda, do tego stopnia, ze sama prawda uznana jest za jeden z wytworow
wolnosci™. Swiat, z ktérego racjonalizm naukowy usunat Boga, stal si¢ wiec,
mowiac jezykiem Nietzschego, wiatem wiedzy radosnej, otwierajacej wolnym
istotom nieznane im dotychczas mozliwosci, ktére niemozliwymi czynita wiara
w Boga. W ten sposéb cztowiek sam otworzyl sobie zaréwno mozliwos¢ wybo-
ru tak zwanego stylu zycia, jak tez przemodelowania podstawowych struktur
spolecznych, np. rodziny, wedlug innych regut, anizeli te, ktore byly oparte na
niezmiennoéci i normatywnosci natury ludzkiej i wyrazaly sie w etyce, ktéra
Hlond okreslat etyka powszechng, ogélnoludzka, wieczng i niezmienng*. Ogo-
tocenie natury ludzkiej z tych cech czyni tego rodzaju etyke, to jest etyke norm
absolutnych, niemozliwg, co nie znaczy, ze tego rodzaju etyka jest niemozliwa.
W kazdym razie natura ludzka przestata by¢, wedlug niektérych, miejscem
poznawania prawa moralnego, a stala sie przestrzenia uswiadamiania sobie
biologicznych determinizméw. Dlatego poznawanie czy odkrywanie prawdy
zastapito kreowanie prawdy. Stad tez marzenie, by pewne biologiczne sfery na-
tury ludzkiej definitywnie uwolni¢ od etycznej reglamentacji, stalo sie obecnie
bardzo kuszace®. Mozna powiedzie¢, ze proces wyzwolenia cztowieka poszedt
znacznie dalej, niz mégt to sobie wymarzy¢ Marks i pewne jego tendencje roz-
wojowe kaza go raczej okielznaé przez etyke norm absolutnych, ktére moga
cztowieka uchroni¢ przed autodestrukcja.

Podsumowujac, aktualnosé¢ krytyki idei marksistowskiej w nauczaniu kar-
dynata Hlonda wyraza si¢ w jego obronie transcendentnego wymiaru cztowie-
ka jako istoty nieredukowalnej do jej wymiaru biologicznego czy materialnego.
Gdyby kardynal Hlond zyt dzisiaj, z pewnoscia nie pozostatby obojetny wobec
tej wspolczesnej tendencji. Majac $wiadomo$¢, jakie niebezpieczenstwa mogg
sie wyltoni¢ z ateistyczno-materialistycznego redukcjonizmu antropologiczne-
go, postawil on w liscie pasterskim O katolickie zasady moralne pytanie, ktdore
zdumiewa swa aktualno$cia: ,,Czyz cztowiek nie po to ma od Stworcy rozum, by
rozeznawal, co w jego instynktach i ich zaspokajaniu jest dobre, a co zdrozne?
Czyz nie po to ma wolna wolg, by nig to opanowal, co brutalne i zwierzgce?”*.

4 Por. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1993, nr 32 [dalej: VS].
4 VS, nr 35.
* Por. A. Kardynal Hlond, O katolickie..., s. 525.

¥ Por. A. Szostek, Prawo naturalne jako podstawa dziatania czlowieka (normatywnos¢
natury ludzkiej), [w:] Zadania wspolczesnej metafizyki, t. 8: Substancja - natura - prawo
naturalne, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Gondek, Lublin 2006, s. 43-44.

50 A. Kard. Hlond, O katolickie..., s. 531.
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Zajecie sie tym problemem jest dzis$ z pewnoscig jedna z potrzeb chwili obec-
nej. Przekracza on jednak ramy tematyczne tego artykutu.
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