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STRESZCZENIE

Wspblczesnie coraz czesciej probuje sie kwestionowaé kulturotwor-
czg role chrzescijafistwa. Podwaza si¢ fake, ze byto jednym filaréw, na
ktérych zbudowana zostala Europa, a nawet formuluje si¢ tezy o jego
szkodliwym wplywie na funkcjonowanie zachodniej kultury. Poja-
wiajg si¢ tez opinie, ze zbudowana na fundamencie chrze$cijanstwa
cywilizacja Zachodu nie spelnia oczekiwan wspdélczesnego czlowie-
ka. A wlasciwych wzorcow dla jej gruntownych modyfikacji szuka si¢
w epoce o§wiecenia oraz ideach liberalizmu i marksizmu.

Poniewaz oprécz Kosciola katolickiego w Europie funkcjonuje
dzi§ wiele wspélnot protestanckich méwienie o ,chrzescijanskich ko-
rzeniach Europy” prowadzi¢ moze do nieporozumieni. Totez w pierw-
szej czeScl artykutu pokazuje, ze najwazniejsze Zrédlo idei ksztaltu-
jacych Europe i jej kulture stanowila doktryna Kosciola katolickiego.
Nastepnie odwotujac si¢ do pogladéw prof. Zofii J. Zdybickiej przed-
stawiam argumenty filozoficzne uzasadniajace teze, ze religia rzeczy-
wiscie stanowi fundament kazdej kultury. Pokazuje tez, przywotujac
teksty Josepha Ratzingera, ze bez kulturotwérczej dzialalnosci Kos-
ciola katolickiego nie byloby Europy — przynajmniej w takiej postaci,
jaka znamy. Artykul koficzy wskazanie najwazniejszych kulturowych
konsekwencji, do ktérych prowadza préby pozbawienia wspélczesnej
kultury Europy jej religijnych korzeni.

SLOWA KLUCZOWE: Europa, kultura, chrzescijafistwo,
Kosciot katolicki
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ABSTRACT

Religion as a source of European identity. A few remarks on
the margin of the contemporary debate

Nowadays, the culture-forming role of Christianity is increasingly be-
ing questioned. The fact that it was one of the pillars on which Europe
was built is questioned, and even a thesis is being formulated about its
harmful influence on the functioning of Western culture. There are
also opinions that the Western civilisation built on the foundation of
Christianity does not meet the expectations of contemporary man. As
a result, models for its profound modifications are being sought in the
Enlightenment era as well as in the ideas of liberalism and Marxism.

Since, apart from the Catholic Church, there are many Protes-
tant communities in Europe today, talking about the ‘Christian roots
of Europe’ can lead to misunderstandings. Therefore, in the first part
of the article, I show that the most important source of ideas shap-
ing Europe and its culture was the doctrine of the Catholic Church.
Then, referring to the views of professor Zofia J. Zdybicka, I present
philosophical arguments justifying the thesis that religion is indeed
the foundation of every culture. I also show, recalling published works
of Joseph Ratzinger, that without the culture-forming activity of the
Catholic Church there would be no Europe — at least in the form as
we know it. The article ends with a list of the most important cultural
consequences of attempts to deprive contemporary European culture
of its religious roots.

KEYWORDS:  Europe, culture, Christianity, Catholic Church

Istota sporu o religijne korzenie Europy

Kwestia religijnych Zrédel europejskiej (a zatem takze polskiej) tozsamo-
$ci budzi dzi$ spore kontrowersje. W gtéwnej mierze wynikaja one stad,
ze wspoélczesnie coraz czeSciej probuje sie kwestionowad kulturotwérczg
role chrzescijanstwa. Co wazne nie tylko podwaza si¢ fakt, ze bylo ono —
oprocz greckiej filozofii 1 rzymskiego prawa — jednym z trzech filaréw, na
ktorych zbudowana zostata Europa, lecz takze formutuje si¢ tezy o jego
szkodliwym wplywie na funkcjonowanie zachodniej kultury. Pojawiajg
si¢ tez opinie, ze zbudowana na fundamencie chrzescijanstwa cywilizacja
Zachodu nie spelnia oczekiwan wspélczesnego czlowieka. A wiasciwych
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wzorcow dla jej niezbednych, gruntownych modyfikacji nalezy szukaé
w epoce o$wiecenia oraz ideach liberalizmu i marksizmu'.

Taki sposob widzenia relacji miedzy religia a kultura pojawit si¢ w naukach
humanistycznych i spotecznych jeszcze w pierwszej polowie ubieglego stule-
cia, przede wszystkim za sprawg Szkoly Frankfurckiej?. Jednak do jego upo-
wszechnienia szczegblnie przyczynila si¢ rewolucja kontrkulturowa lat 60.
XX wieku. Za jej sprawa neomarksistowskie, a zatem z koniecznosci takze
antykatolickie idee pojawily si¢ na uniwersytetach, bedacych — o ironio —jed-
nym z najwazniejszych wytworéw kultury, keora Koscidl katolicki stworzyt
w Sredniowieczu. A dzi§ idee te s3 na uniwersytetach dominujgce.

Wilaczajac si¢ do dyskusji na temat religijnych korzeni europejskie;
kultury (czy tez, szerzej rzecz ujmujac, religijnych korzeni zachodniej cy-
wilizacji) skoncentruje sie na dwdch kwestiach. Najpierw przedstawie ar-
gumenty filozoficzne uzasadniajgce teze, ze religia rzeczywiscie stanowi
fundament kazdej kultury. Jej przyjecie pozwala bowiem zasadnie twier-
dzié, ze bez kulturotwoérezej dzialalnosci Kosciola katolickiego nie byloby
Europy, przynajmniej w takiej postaci, jakg znamy. Nastepnie wskaze naj-
wazniejsze kulturowe konsekwencje, do ktérych prowadza préby pozba-
wienia kultury jej religijnych korzeni.

Przed podjeciem tych kwestii warto jednak nieco uwagi poswigcié do-
precyzowaniu waznej kwestii terminologicznej. Bo méwienie o chrzesci-
janskich korzeniach Europy prowadzi¢ moze, zwlaszcza dzis, do istot-
nych nieporozumieh.

Chrzescijanstwo czy katolicyzm — jak nazwac religie

bedaca fundamentem europejskiej tozsamosci?

Analiza dostgpnych Zrédet pokazuje, ze dla wielu badaczy nie jest to
kwestia, ktérej poSwigcaja baczniejszg uwage. Zeby si¢ o tym przekonad

1 Sytuacje t¢ trafnie zdiagnozowal Joseph Ratzinger: ,,Systematyczne wykluczenie elementu bo-
skiego z ksztaltowania historii i zycia czlowieka, [...] jest [...] zasadniczo nowym, a zarazem
prawdziwie groznym elementem tego szczegdlnego produktu Europy, ktéry nazywamy marksi-
zmem. Sadz¢ jednak, ze identyczna kombinacja w nieco luZniejszej formie funkcjonuje w wiecie
Zachodu réwniez poza mysleniem marksistowskim. Gdyby mialo jej si¢ udaé postawié na swoim,
bylby to z jednej strony europocentryzm w ztym znaczeniu tego stowa, z drugiej za$ rownoczes-
nie koniec tego, co moglo uczyni¢ Europe¢ pozytywna sila w Swiecie” (J. Ratzinger, Poszukujge po-
koju, w: tegoz, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Kielce: Jedno$¢ 2005, s. 114).

2 Nazwa szkoly wskazuje na jej zwiagzki z dziatajacym od 1923 roku we Frankfurcie nad Menem
Instytutem Badan Spolecznych. Tam swojg dzialalno$¢ rozpoczynali jej glowni przedstawicie-
le (miedzy innymi Max Horkheimer, Herbert Marcuse, Erich Fromm i Theodor Adorno).
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wystarczy postuzy¢ si¢ najpopularniejszg obecnie przegladarks interne-
towa. Gdy wpiszemy do niej haslo ,,chrzedcijanska Europa” znajdziemy
ponad 4 milionéw wynikéw. Natomiast po wpisaniu formuly: ,katolicka
Europa” wyszukiwarka pokazuje ponad 13 milionéw znalezionych rezul-
tatéow?. Obserwacja ta pokazuje, ze oba wspomniane okrelenia sg w po-
wszechnym uzyciu.

Co ciekawe takze w poSwigconych tej tematyce publikacjach autoréw
bedacych przedstawicielami Kosciola katolickiego czgsto znajdujemy ta-
kie sformutowania jak: ,chrzescijafiska Europa”, ,,chrzescijanskie korze-
nie Europy” czy ,chrzeScijaniskie dziedzictwo Europy”. Dotyczy to row-
niez tekstow ostatnich papiezy. Terminami tymi chetnie postugiwali sie
zaréwno Jan Pawel IT* jak i Benedykt XVI. Czyni to takze papiez Franci-
szek. Réwnoczes$nie jednak mamy do czynienia z pracami, ktdre opisujac
religijny fundament Europy 1 jej kultury precyzujg, ze fundament ten sta-
nowil Kosciél katolicki’ i jego doktryna.

Czy zatem warto spierac si¢ o to jak poprawnie nazywac religi¢ beda-
cg fundamentem europejskiej kultury? Tak, bo wbrew pozorom nie jest to
tylko spor o slowa, lecz wazna kwestia, o ktérej znaczeniu zdecydowaly
wydarzenia majace miejsce w Europie w XVI wieku. Natomiast wczes-
niej tak sformulowane pytanie rzeczywiscie nie mialo wigkszego sensu,
jako ze poczatkiem chrzeScijafistwa jest osoba i dzieto Jezusa Chrystusa.
Nie dziwi zatem fakt, ze jego uczniéw nazywano chrzescijanami. I nawet
pierwsze powazne podzialy wsrdéd wyznawcéw Chrystusa, takiej jak wiel-
ka (wschodnia) schizma z 1054 roku, w wyniku ktérej oddzielily si¢ od
siebie Kosciét rzymski 1 Ko$ciél dziatajgcy na terenie Bizancjum dla pod-
jetej tu kwestii nie mialy wickszego znaczenia. O ksztalcie kultury euro-
pejskiej zdecydowal bowiem przede wszystkim Kosci6! rzymski dziatajacy
od poczatku na obszarze zachodniej cz¢sci Imperium Rzymskiego.

Pytanie o precyzyjna nazwe religii, kt6ra stoi u podstaw Europy i jej
kultury stato si¢ wazne i aktualne, gdy wystgpienie Marcina Lutra zapo-
czatkowalo przemiany religijne w Europie okre§lane mianem protestanty-
zmu lub — szerzej — reformacji. Jak przypominal Hilaire Belloc protestan-
tyzm byl wyjatkowy

3 W odniesieniu do angielskoj¢zycznych wersji tych terminéw po wpisaniu hasla ,,Christian Eu-
rope” przegladarka pokazuje okofo 1 160 000 000 wynikéw, a hasto ,,Catholic Europe” generuje
211 000 000 odniesierr (dane z 22.02.2019).

4 Wazniejsze wypowiedzi Jana Pawla II na temat ,chrzescijafiskiej Europy” znalezé mozna
w antologii Europa zjednoczona w Chrystusie, wybér i oprac. L. Sosnowski i G. Turowski, Kra-
kéw: Biaty Kruk 2002.

5  Przykladem takiej publikacji moze by¢ ksiazka: T.E. Woods Jr., How the Catholic Church Bu-
1lt Western Civilization [wydanie polskie: Jak Kosciot katolicki zbudowal zachodnig cywilizacje,
tlum. G. Kucharczyk, Krakéw: Wydawnictwo AA 2006].
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pod tym wzgledem, ze nie polegal na gloszeniu nowej doktryny albo no-
wego autorytetu, ze nie podejmowal zdecydowanej préby stworzenia ja-
kiego$ kontrkosciola, ale ze jego zasada bylo zakwestionowa-
nie jednoS§ci. Bylo to usitowanie pobudzenia takiego stanu umystu,
w ktérym Ko§ci6l w starym znaczeniu tego stowa — to jest jako nie-
omylne, zjednoczone cialo nauczycielskie, Osoba méwigca z boskim au-
torytetem —powinien zostal zakwestionowany;nie ze nalezy
odrzuci¢ gloszone przezen nauki, ale samo jego roszczenie do gloszenia
ich z wyjatkowym autorytetem®.

Gléwnym Zrédiem nieporozumieni terminologicznych stalo si¢ opubli-
kowanie w 1536 roku przez francuskiego reformatora religijnego, protestan-
ta Jana Kalwina ksiagzki pod wymownym tytulem: Instizutio religionis chri-
stianae” (Ustanowienie religii chrzescijasiskief). Zaréwno tytul jak i sama tre$é
ksigzki pokazuje, ze Kalwin uwazal si¢ za wlasciwego kontynuatora nauki
Jezusa Chrystusa — to znaczy za prawdziwego chrzescijanina. Belloc pisze:

To, czego dokonat Kalwin, to stworzenie kosciola, credo, dyscypliny, kto-
re mogly by¢ przeciwstawione temu, co bylo przez wszystkie te wieki (i co
wcigz jest) rodzimym koSciolem, credo i dyscypling cywilizacji chrzes-
cijafiskiej. Gdyz Jan Kalwin byl kims, kto stworzyl — w najmniejszych
szczegoblach, z szybkoscig i nieustepliwoécia geniusza — rzecz nowa®.

Kalwin zasluguje zatem na miano twdrcy nowej, antykatolickiej dok-
tryny bedacej podstawg funkcjonowania religijnych wspélnot protestan-
ckich. Dzi$ jednak dysponujemy juz odpowiednig perspektywg czasowa,
ktora pozwala zasadnie twierdzié, ze to wlasnie

Reformacja zniszczyla religijng jedno$¢ Europy. W krajach protestanckich
wybuchl niemozliwy do rozwigzania kryzys autorytetu religijnego, ktory
w nadchodzacych stuleciach miat spowodowaé niekoficzace si¢ schizmy?®.

Spowodowany przez reformacj¢ podzial zachodniego chrze$cijafistwa
doprowadzil do powaznego kryzysu tozsamosci religijnej Europejczykow.

6  H. Belloc, Wielkie herezje, ttum. ].J. Franczak, Krakéw: Wydawnictwo AA 2016, s. 26-27
[wszystkie podkreslenia w tekscie moje — R.T.P].

7 Pierwsze wydanie swojego dziela Kalwin opublikowat w 1536 roku w Genewie. Kolejne, mo-
dyfikowane i rozszerzane przez niego wersje ukazaly si¢ w latach 1539, 1543 oraz 1550. Ostat-
nia, znacznie obszerniejsza redakcja Institutio religionis christianae wydana zostala w Genewie
w 1559 roku. W 1560 roku dzielo to przettumaczono na jezyk francuski, a w 1561 na angielski.

8  H. Belloc, Herezja reformacyi, Krakéw: Wydawnictwo AA 2017, 5.110.

9  R. Dreher, Opcja Benedykta. Jak przetrwac czas neopogaiistwa, thum. M. Samborska, Krakéw:
Wydawnictwo AA 2018, s. 67.
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Usitowano go przezwycigzy¢ uznajac katolicyzm i protestantyzm za od-
mienne nurty religii okre§lanej ogélna nazwa ,,chrzescijanstwo”. Jednak
rozwigzanie takie spotkalo si¢ z uzasadniong krytyka. Gtéwny zarzut, jaki
na gruncie filozof religii sformutowaé mozna wobec tego rozwigzania pre-
cyzyjnie przedstawil prof. Piotr Moskal. Pisat on:

jestem przeciwny traktowaniu terminéw ,religia” i ,religia chrzescijan-
ska” jako terminéw rodzajowego i gatunkowego, a terminu ,katolicyzm”
jako oznaczajacego tylko odmiang chrzescijanstwa. Katolicyzm jest re-
ligig. Co wigcej, wedle samorozumienia Kos$ciola katolickiego, jedyna
prawdziwa religia istnieje/trwa w Kosciele katolickim i apostolskim .

Trzeba zgodzi¢ si¢ prof. Moskalem, ze w przypadku katolicyzmu i pro-
testantyzmu trudno zasadnie méwic o dwoch réwnoprawnych tradycjach
czy nurtach chrzescijanstwa. Zwlaszcza, ze taka formula nie przez wszyst-
kich i nie wszedzie jest akceptowana. Na przykiad na Dalekim Wscho-
dzie, nie tylko odréznia si¢ katolicyzm 1 chrzeScijafistwo (tg nazwg okre-
§la si¢ w Azji wszystkie wspélnoty nalezace do tradycji protestanckiej),
lecz traktuje si¢ je jako odmienne religie. Ponadto w przeciwienistwie do
tego, co zazwyczaj nazywamy protestantyzmem katolicyzm pod wzgle-
dem struktury i doktryny jest jednorodnym nurtem. Dlatego uzasadnione
jest uzywanie terminéw ,,Ko$cidt katolicki” i, religia katolicka”!.

Zupelnie inaczej wyglada sytuacja w przypadku protestantyzmu. Na-
zwg tg okresla si¢ wiele wspélnot chrzescijanskich wywodzacych sie¢ z re-
formacji. Sa to przede wszystkim wspélnoty luterafiskie, reformowane,
metodystyczne oraz baptystyczne. Nazwa ,protestantyzm” obejmuje po-
nadto niektére grupy religijne powstale w XIX i XX wieku (m.in. zielono-
Swigtkowcow). A ze wzgledu na geneze oraz niektére elementy doktryny
do wspdlnot protestanckich mozna zaliczyé takze wazne nurty anglika-
nizmu. Jest to zatem nurt zr6znicowany pod wieloma wzgledami.

10 P. Moskal, Apologia religii katolickiej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012, s. 9. Wyjatkowosé Kos-
ciota katolickiego dobrze charakteryzuje fragment pochodzacej z 1926 roku ksiazki Hilaire
Belloca The Catholic Church and History. Czytamy tam: ,poprzez Kosciét katolicki rozumiem
t¢ widzialna spolecznos¢ — prawdziwa, jedna i wyraznie obecng wobec $wiata dzisiejszego,
ktéra jest w komunii ze Stolica Apostolska w Rzymie i ktora akceptuje nie tylko zwierzchno$é
tej stolicy, ale takze nicomylno$¢ jej mieszkafica, kiedy — jako pasterz i nauczyciel wszystkich
chrze$cijan i przemawiajac jako taki — definiuje kwestie wiary czy zasad moralnych”. Cytat po-
daje za polskim przekladem: H. Belloc, Mizy i fakty o historii Kosciota, ttum. J.J. Franczak, Kra-
kow: Wydawnictwo AA 2018, s. 13.

11 Cho¢ bowiem, jak podkresla prof. Piotr Moskal termin ,religia katolicka” jest dzisiaj stosunko-
wo rzadko uzywany, to ,nalezy jednak do jezyka dokumentéw Kosciota katolickiego i teologii
katolickiej” (P. Moskal, Chrzescijaristwo jako religia logosu, W: Uniwersalizm chrzescijaristwa wo-
bec alternatywnych propozycji wspotczesnosci, Red. R.T. Ptaszek, M. Piwowarczyk. Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2012, s. 27).
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Ta odmienno$¢ poszczegdlnych wspdlnot protestanckich wyjasnia,
dlaczego nie sa one w stanie zaakceptowaé wizji chrzeScijahstwa, ktorg
przyjmuje Kosciél katolicki. Zgodnie z nia:

Istnieje [...] jeden Kosciét Chrystusowy, ktdry trwa w Kosciele katolickim
rzgdzonym przez Nastepce Piotra i przez biskupéw w lacznosei z nim.
Koscioly, ktére nie bedac w pelnej wspélnocie z Kosciolem katolickim,
pozostaja jednak z nim zjednoczone bardzo $cistymi wi¢zami, jak suk-
cesja apostolska i wazna Eucharystia, sa prawdziwymi KoSciolami party-
kularnymi. Dlatego takze w tych KoSciotach jest obecny 1 dziala Kosciol
Chrystusowy [...].Natomiast Wspélnoty koscielne, ktére nie zachowa-
ly prawomocnego Episkopatu oraz wlasciwej i catkowitej rzeczywistosci
eucharystycznego misterium, nie sg KoSciolami w $cistym sensie; jednak
ochrzczeni w tych Wspdlnotach sg przez chrzest wszczepieni w Chrystu-
sa 1 dlatego sa w pewnej wspdlnocie, cho¢ niedoskonalej, z Ko$ciotem 2.

W $wietle przedstawionych faktéw stwierdzi¢ mozna, ze najwazniej-
sze zrodlo idei ksztaltujacych Europe i jej kulture stanowila doktryna
Kosciota katolickiego. Trzeba tez pamictaé, ze we wspolczesnej Europie,
ktéra w zdecydowany sposéb odcina si¢ od swoich chrzescijanskich ko-
rzeni sytuacja KoSciola katolickiego jest znacznie trudniejsza niz sytuacja
wickszosci wspdlnot protestanckich. Wynika to z faktu, ze w doktrynach
i zasadach funkcjonowania wickszosci tych wspélnot widoczna jest zna-
czgcg ewolucja polegajaca na przejmowaniu postaw, norm postepowania
oraz warto$ci wspolczesnej kultury. Natomiast Kosciél katolicki podkre-
§lajgcy potrzebe przestrzegania niezmiennych, bo pochodzgcych od Boga
zasad, postrzegany bywa coraz cz¢sciej

jako wrég postepu 1 obrofica wlasnej sprawy, co [...] zasadza si¢ [...] na
samoobronie tych, ktérzy nie mogg znies¢ sprzeciwu Kosciota wobec ich
wielu wygodnych postaw'?.

Po tym doprecyzowaniu terminologii mozna przystapié¢ do wskazania fi-
lozoficznych argumentéw umozliwiajacych uzasadnienie tezy, ze religia
stanowi fundament kultury.

12 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota, pkt. 17. Za: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/
dominus_iesus.html (dostgp: 5.02.2019).

13 Kard. J. Ratzinger, S/ ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigeleci. Z kardy-
natem rozmawia Peter Seewald, Krakéw: Znak 1997, s. 149.
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Religia a kultura Europy

Teza, ze religia stanowi fundament kazdej kultury, w przypadku Euro-
py nabiera szczegblnego znaczenia. A to dlatego, ze zgodnie ze stanowi-
skiem, ktére reprezentowal miedzy innymi Karol Wojtyla

pojecie «europejskosci», odpowiadajace granicom Europy w sensie geo-
graficznym, nie moze zostal [...] zredukowane do wymiar6w samych
tych granic. Nie mozna go réwniez okresli¢ opierajac si¢ na pierwotnej
jednosci jezykéw indoeuropejskich, chociaz ich analogiczna struktura
wplywa na psychike ludéw, ktére zyja w Europie (nie tylko z racji gene-
tycznych, lecz réwniez na zasadzie ich wzajemnych kontaktéw) '*.

Moéwigc o Europie i jej tozsamosci wkraczamy wicc w dziedziny filo-
zofii i kultury. Podkresla to miedzy innymi prof. Rocco Buttiglione w swo-
jej ksigzce Europa jako pojecie filozoficzne. Czytamy tam mi¢dzy innymi:

Aby glebiej zrozumieé pojecie Europy, trzeba przenies¢ si¢ na obszar kul-
tury. Wydaje si¢ bowiem, ze pojecie Europy jest przede wszystkim poje-
ciem kulturowym. Opini¢ t¢ potwierdza réwniez fakt, ze w §wiadomo-
Sci Europejczykéw granice Europy pozostawaly zawsze niedookreslone
i chwiejne. [...]

Granice Europy sg zatem elastyczne, od czasu do czasu mogg si¢ one
przesuwal w zalezno$ci od rozwoju fenomendw, ktdre nie sg natury geo-
logicznej, ale historycznej. Pojecie Europy jest rozciagle;
mozna stal si¢ Europejczykiem, ale mozna tez prze-
sta¢ nim byéP.

Taki sposéb okreslania tozsamoS$ci Europy sprawil, ze podstawowe
dla tej kwestii zagadnienie relacji miedzy religia katolickg a kulturg Eu-
ropy bylo juz wielokrotnie podejmowane przez przedstawicieli nauk teo-
logicznych, humanistycznych i spolecznych. We wspélczesnej polskiej

14 K. Wojtyla,Gdzie znajduje si¢ granica Europy?, ,Ethos”4 (28): 1994, s. 29.
15 R. Buttiglione, Europa jako pojecie filozoficzne, Lublin: TN KUL 1996, s. 35. Co wazne podob-

ne stanowisko prezentuja takze autorzy nie utozsamiani z katolicyzmem. Na przyklad Ed-
mund Husserl, jeden z wazniejszych przedstawicieli wspétczesnej filozofii europejskiej w wy-
kiadzie wygloszonym w 1935 roku podkreslal, ze: ,termin «Europa» obejmuje [...] jednosé
duchowego zycia, dzialania, tworzenia, wraz ze wszystkimi celami, interesami, zabiegami
i wysitkami oraz stworzonymi dla nich instytucjami i organizacjami. W tym wszystkim dziala-
ja poszczegdlni ludzie stowarzyszeni w réznoraki sposéb i na réznych szczeblach w rodzinach,
plemionach, narodach, wszyscy wewngtrznie powiazani duchowo i [...] w jednosci jednej po-
staci duchowej” (E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczeristwa a filozofia, ttum. J. Sidorek,
‘Warszawa: Aletheia 1993, s. 16).
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literaturze filozoficznej na szczegélng uwage zastuguje obszerna pre-
zentacja tej problematyki dokonana przez s. prof. Zofi¢ J. Zdybicka. Prof.
Zdybicka, jedna z wazniejszych postaci tworzacych Lubelska Szkole Fi-
lozoficzng, wyniki swoich rozwazan na ten temat zebrala w ksiazce za-
tytulowanej Religia w kulturze'®. W pracy tej uzasadnila tezg, ze religia
chrzeicijafiska'” to podstawowy czynnik, ktéry zdecydowal o ksztalcie,
jaki przyjela europejska kultura. Ponadto wyjasnita, dlaczego to wilasnie
religia stanowi konieczny fundament kazdej historycznej 1 wspoélczesnej
kultury. Istota jej argumentacji wyglada nast¢pujaco:

Prawda o czlowieku stanowi podstawowy element ludzkiej kultury. Naj-
istotniejsza wige sprawa dawniej i obecnie jest odpowiedZ na pytanie, kim
jest czlowiek, skad pochodzi, dokad zmierza, jaki sens ma jego zycie i kim
ma si¢ stawal poprzez kulturowe dziatania. [...] Na linii pytai o czlo-
wieka zrodzilo si¢ takze pytanie o Transcendencjg, béstwo, Absolut, Boga
ijego relacje do czlowieka. Wszystkie kultury, a sa przeciez kultury starsze
niz kultura Zachodu, jako swéj podstawowy problem uznawaly zwigza-
nie czlowicku z jaka$ Transcendencja. Prawda o otwarciu czlo-
wieka na Transcendencje¢ stanowi jadro [...] kazdej
kulturytotez wszystkie kultury posiadajg religi¢.Nie
ma kultury bez religii'™

Zanim odniesiemy si¢ do stanowiska prof. Zdybickiej i ocenimy war-
to$¢ uzasadniajacej je argumentacji jedna wazna uwaga. Prof. Zdybicka
przy omawianiu tej kwestii nie ograniczyla si¢ do teoretycznych rozwa-
zah. Tez¢ o koniecznych zaleznosciach religii 1 kultury zilustrowata od-
wolujac si¢ do relacji miedzy Kosciolem katolickim a kultura Zachodu.
W ten sposdb mogla migdzy innymi pokazad, jak wiele kultura ta zyskata

dzigki chrzescijanstwu. Wedlug Zdybickiej:

Wihasciwoscig kultury inspirowanej przez chrzescijafistwo jestuznanie
prawdy za warto$§¢ podstawowa. Chodzi o klasyczne rozumie-
nie prawdy, jako zgodnosci ludzkiego poznania z rzeczywisto$cig Swiata
1 czlowieka; zwiazane jest to z uznaniem zdolnosci czlowieka do pozna-
nia prawdy [...].

Chrzescijanstwo uznaje wielka warto$¢ 1 godnosé czlowieka. To czlo-
wiek stol w centrum stworzenia i w centrum kultury. Stad pewna hie-
rarchia: prymat osoby w stosunku do rzeczy, prymat

16 7Z.J. Zdybicka, Religia w kulturze, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2010.

17 Chot prof. Zdybicka méwi w ksigzce o ,religii chrzeScijanskiej” to tres¢ ksiazki pokazuje, ze
mianem tym okresla Kosciot katolicki i jego doktryng. Zob. np.: ss. 314-337.Podobna sytuacja
ma miejsce w przypadku przywolywanych w teksScie wypowiedzi Josepha Ratzingera.

18 Zdybicka, Religia w kulturze, dz. cyt., s. 340.
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moralnoS§ci przed technika, prymat mito§ci milosier-
nej w stosunku do sprawiedliwoS$ci.

Stanowisko, ktére chrzescijafistwo wnosi do kultury mozna okresli¢
jako antropocentryzm chrystologiczny. Czlowiek jest w centrum kultury,
jego rozwdj jest celem zaréwno religii, jak 1 kultury. Czlowiek nie jest jed-
nak absolutem i autokreatorem .

O praktycznych konsekwencjach przyjecia takiego stanowiska pisa-
lem w innych publikacjach®. Tu natomiast pokazg, ze jego akceptacja wy-
maga przyjecia konkretnych wizji/koncepcji religii 1 kultury. Z racji nie-
wielkiej objetosci tekstu prezentujac te wizje nie b¢de bazowat na pracach
s. prof. Zdybickiej. Przede wszystkim dlatego, ze zaréwno religii jak i kul-
turze po§wigcila ona obszerne ksiazki”', ktérych bogatej tresci nie da si¢
bez nadmiernych skr6téw i uproszezenn oméwié w jednym artykule.

Totez prezentujagc wizje religii 1 kultury bedace podstawg tego stano-
wiska odwolam si¢ do pogladéw Josepha Ratzingera, wykorzystujac teks-
ty, ktére opublikowal przed wyborem na papieza. A to dlatego, ze pisma
Ratzingera sprzed jego pontyfikatu to teksty badacza — teologa podejmu-
jacego, opisujacego 1 starajgcego si¢ wyjasnic (czg¢sto takze za pomocg ar-
gumentéw zaczerpnietych z filozofii) kwestie dotyczace chrzescijanstwa
ijego roli w kulturze?.

Kultura

Ratzingera rozumienie kultury jest typowe dla stanowiska, ktére okresla
sie zazwyczaj jako ,tradycyjne” badz ,klasyczne”?. Definiowat ja naste-
pujaco: ,kultura jest wyroslg w procesie rozwoju historycznego wspélno-
towa formg wyrazu wynikéw poznania i wartosci, ktore ksztaltujg zycie
okreslonej wspélnoty”?. Taka koncepcja kultury pozwalata wskazal jej

19 Tamze, s. 350-351.

20 Zob. np.: R'T. Ptaszek ,Zmierzch Europy? Perspektywy przysztosci a chrzescijanistwo, Warszawa —
Radzymin: Wydawnictwo von borowiecky 2017.

21 Z.]. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2006;
Z.]. Zdybicka Religia w kulturze, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2010.

22 Do prezentacji sposobu, w jaki Ratzinger rozumie kulture i religic wykorzystam przede wszyst-
kim teksty z jego ksiazki J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaiistwo a religie
swiata, Kielce: Wydawnictwo Jednos¢ 2004. Ksigzka ta jest zbiorem najwazniejszych artyku-
16w Ratzingera na temat miejsca wiary chrzescijaniskiej w §wiecie r6znorodnych religii i kultur.
Wigkszos¢ zawartych w niej tekstow powstala w latach 90. XX.

23 Przedstawicielka takiego stanowiska jest takze prof. Zofia Zdybicka.

24 Joseph Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 50.
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najwazniejsze elementy. Ratzinger podkreslal, ze kultura, ktéra wskazuje
cel ludzkiej egzystencji nie moze bazowac wylacznie na poznaniu teore-
tycznym. Prezentacja i uzasadnienie wyboru konkretnego celu zycia wy-
maga bowiem nie tylko opisu rzeczywistos¢, lecz takze jej warto$ciowania.
Ratzinger pisal: ,w kwestii kultury chodzi o [...] poznanie, ktérego nie-
odzowng czgScig jest wymiar warto$ci, moralno$ci”®.

Ratzinger uwazal, ze warunkiem koniecznym do udzielenia trafnej
odpowiedzi na pytanie o to, co jest dobre, a co zle jest poznanie prawdy
o czlowieku i jego relacjach ze Swiatem. A nie mozna tego w zadowalajacy
sposdb dokonad, jesli nie poruszy si¢ kwestii istnienia Boga. Podjecie tego
problemu jest zatem nieuniknione, bo przyjete rozstrzygniecie w zasadni-
czy sposdb wplywa na preferowany w kulturze model zycia i akceptowang
hierarchi¢ wartoSci.

Wedlug Ratzingera tylko kultura, ktéra uwzglednia boski wymiar rze-
czywisto$ci pozwala ludziom na pelny rozwdj 1 prowadzi ich do wlasciwego
celu, ktdry znajduje si¢ poza tym, co przemijajgce’. Swéj poglad uzasadniat
wskazujac, ze jedynie uznanie Boga za zZrédlo zasad i norm, na ktérych
opiera si¢ kultura thumaczy ich powszechno$¢, niezmienno$¢ oraz praw-
dziwosé. Boskie pochodzenie wyjasnia takze, dlaczego normy te nalezy
akceptowaé 1 wypelnia¢. Natomiast gdy kultura przestaje si¢ powolywaé
na boski autorytet, prawdziwo$¢ zasad, na ktérych zostala zbudowana
wstaje si¢ watpliwa, przeksztalca si¢ z prawdy w zwykle przyzwyczaje-
nie i traci swojg witalno$¢”?. Totez, zdaniem Ratzingera, kryzys wiary
w Boga z koniecznosci prowadzi¢ musi do kryzysu kultury.

Ratzinger za wazng wlasciwos¢ kultury uwazal tez jej historyczna dy-
namike. Przejawia si¢ ona w zdolnosci kultury do przemian, ktére dokonu-
ja si¢ w wyniku jej r6znorodnych relacji ze zmieniajaca si¢ rzeczywistoScig
oraz nowg wiedza, bedaca efektem postepu naukowego 1 technologiczne-
go. Jednak zdaniem Ratzingera otwarto§¢ 1 zmienno$é kultury ma swoje
granice. O ich istnieniu decyduje fakt tworzenia kultury przez ludzi po-
siadajgcy wspdlna nature. Ratzinger pisal:

Wydaje mi si¢, ze wlasnie w tym przypadku nie mozna unikngé odwolania
do metafizyki. [...] Ta jedna istota — czlowiek —jest w glebi swego bytu do-
tknigta przez samg prawdg. [...] Tylko dzi¢ki polaczeniu wszystkich wiel-
kich dziet kulturowych cztowiek zmierza do jednosci i petni swej istoty*.

25 Tamze.

26 ,Istotg wielkich kultur jest interpretacja S§wiata, porzadkujaca stosunek do tego, co Boskie”
(Tamze).

27 Tamze,s. 51.

28 Tamze, s. 53.
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Gdy zatem kultura odrzuca swéj najistotniejszy komponent, jakim jest
religia, przestaje pelnié¢ podstawowa funkeje, ktéra polega na stwarzaniu
warunkow umozliwiajacych pelny rozwé) duchowy zyjacych w niej ludzi.

Religia

Ratzinger wskazywal, ze w przypadku religii gtéwnym Zrédlem proble-
moéw jest ich réznorodnosé. W réznych epokach i kulturach mamy do
czynienia z wieloScig réznych religii, dla ktérych trudno znalez¢ jakis
wsp6lny mianownik. Totez, zdaniem Ratzingera, badan religii nie nalezy
rozpoczynaé od préb tworzenia jej ogélnej definicji. Historia religioznaw-
stwa pokazuje bowiem, ze kolejne definicje proponowane przez badaczy,
z ragji istotnych ré6znic miedzy religiami nie przyczyniaja si¢ do lepszego
zrozumienia tego zjawiska.

W tej sytuacji zamiast jeszcze jednej definicji Ratzinger zapropono-
wal prostg typologie, ktéra pozwala na wstgpne uporzadkowanie plurali-
stycznego Swiata religii. Wyr6znit dwa typy religii: mistyczne i prorockie.
Wskazywal, ze religie mistyczne sg typowe dla kultur Dalekiego Wscho-
du. Natomiast religie, ktérych korzenie wywodzg si¢ z Bliskiego Wschodu
(judaizm, islam, chrzeScijafistwo) to religie prorockie. Poniewaz opiera-
ja si¢ na objawieniu pochodzacym od Boga religie te z koniecznosci sa
monoteistyczne. Ratzinger podkresla, ze

w ,monoteizmie” 1 w ,mistyce” od poczatku mamy do czynienia z dwie-
ma totalnie réznymi strukturami. W mistyce obowigzuje prymat ducho-
woscl, absolutny charakter do§wiadczenn duchowych, co znaczy, ze Boga
w stosunku do cztowieka cechuje calkowita pasywnos¢ oraz, ze trescig re-
ligii moze by¢ jedynie zanurzenie si¢ czlowieka w Bogu, Nie ma dziala-
nia Boga, istnieje jedynie ,,mistyka” czlowieka, stopniowe zmierzanie do
zjednoczenia. Droga monoteistyczna opiera si¢ na odwrotnym procesie:
tu czlowiek jest pasywny, bo Bég dziala przez niego, tu czlowiek nie moze
nic zrobié sam z siebie, poniewaz mamy tu do czynienia z dzialaniem Bo-
zym, z wezwaniem pochodzacym od Boga, a przed czltowickiem otwiera
si¢ perspektywa zbawienia dzieki postuszefistwu temu wezwaniu®.

Z takiego rozumienia religii Ratzinger wyciagnal dwa istotne wnio-
ski. Przede wszystkim za blad uznal popularne we wspélczesnej kultu-
rze przejScie od faktu, jakim jest pluralizm religii do ich relatywizujgcego
ujecia, przejawiajacego si¢ w traktowaniu ich jako réwnoprawnych drog

29 Tamze, s. 30.
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duchowego rozwoju czlowieka. Ratzingerowska krytyka relatywizmu re-
ligijnego obecnego w dzisiejszej europejskiej kulturze pokazywata — po
pierwsze — ze relatywizm ten nie jest wecale nowym, oryginalnym po-
myslem. Jest kolejnym rozwini¢ciem slynnej reguly rzymskiego konsula
Quintusa Aureliusa Symmachusa z 384 roku: ,,nie mozna dotrze¢ do tak
wielkiej tajemnicy jedna, jedyna droga”?’.

Ponadto Ratzinger sformulowal wazny argument przeciw wspoélczes-
nemu relatywizmowi religijnemu. Podkreslal, ze u podstaw relatywizmu
tkwi przekonanie, ze doktryna zadnej z religii nie moze by¢ prawdziwa.
Istotne jest jedynie, aby doktryny te spelnialy subiektywne (przede wszyst-
kim emocjonalne) oczekiwania ludzi. Nie sposéb zgodzi¢ si¢ z takim
stwierdzeniem z prostej przyczyny: religia, ktéra nie glosi Bozej Prawdy
przestaje by¢ religia. Przytoczmy wazne stowa Ratzingera:

Uzyteczno$¢ nie jest niczym zlym, ale jesli uzna si¢ jg za warto§é absolut-
na, stanie si¢ zla, poniewaz uzytecznosé likwiduje samg siebie, jesli prze-
staje zwracaé uwage na prawde’'.

Ratzinger podkreslal ponadto, ze religia katolicka postrzegana jest
przez wigkszo§¢ autorytetéw ksztaltujacych oblicze wspdtczesnej kultury
jako zachowawcza oraz nie idgca z duchem czasu. Zgodnie z ich opinia-
mi cechuje ja konserwatyzm i fundamentalizm, za§ gléwnym motywem
jej wyboru przez wspdlczesnych ludzi jest lek przed niepewnym jutrem
i $miercig. Tymczasem gloszacy takie tezy ludzie nie rozumiejg, czym
w swej istocie jest katolicyzm. Ratzinger wskazuje, ze wlasciwie pojmo-
wana religia katolicka przeciwstawia si¢ chwilowym modom panujacym
w kulturze i stara si¢ uobecnial w niej wieczne, Boze prawdy. Totez opo-
wiedzenie si¢ po jej stronie

jest raczej opcja buntownika, ktéry ze wzgledu na sumienie ma odwa-
ge wyjS¢ poza granice wlasnych przyzwyczaje. By¢ moze ta rewolucyj-
na cecha chrzescijafistwa zbyt dlugo byla ukrywana za konserwatywnymi
modelami*.

Taka wizja religii katolickiej pozwala zrozumied, co stanowi gléwne
zrodlo probleméw, z ktérymi nie moze sobie poradzi¢ wspdblczesna kultu-
ra Zachodu. Raz jeszcze odwolajmy si¢ do ksigzki prof. Zdybickie;:

30 Tamze,s. 141.

31 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, thum. M. Mijalska, Krakéw:
Wydawnictwo M 2005, s. 48.

32 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 19.
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Dzieje kultury Zachodu potwierdzaja wielka role, jaka chrzescijanistwo
w niej odegralo. Synteza chrzescijanstwa i kultury wydala wspaniale owo-
ce. Niestety, wsp6lczesnie kultura Zachodu przezywa kryzys spowodowa-
ny trwajaca, zwlaszcza od O$wiecenia, tendencjg do rozbicia tej syntezy.
[...] To rozdarcie wiary i kultury, oderwanie czlowieka od Boga prowadzi
do wielkich zagrozen czlowieka i calej ludzkiej kultury®.

Zagrozenia te s3 tym bardziej istotne, ze wspolczesna kultura Zachodu
jest w §wiecie praktycznie jedyna kulturg o zdecydowanie antyreligijnym
nastawieniu. Bo cho¢ wiadomo, ze w r6znych kregach kulturowych ist-
nicjg panstwa, ktére zwalczajg religie traktujac jg jako zagrozenie dla pa-
nujacego w nich ustroju politycznego, to jednak — jak stusznie zauwazyt

Joseph Ratzinger:

dopiero nowozytna Europa stworzyla definicj¢ kultury, ktéra pozwala
jej wystgpowaé jako dziedzina réznigca si¢ od religii lub calkowicie jej
przeciwstawna®*.

Pokazmy zatem na zakoficzenie najistotniejsze praktyczne konse-
kwencje takiej postawy.

Areligijnos¢ wspolczesnej kultury europejskie;

1 jej konsekwencje

Postawe wspodlcezesnej kultury europejskiej wobec bedacej jej fundamen-
tem religii okresla si¢ czesto terminem ,areligijno$¢”. Termin ten nie jest
zbyt precyzyjny, ale najlepiej okresla ich wzajemne relacje — przynajmniej
na plaszczyZnie ideowej. Zastrzezenie to jest niezbedne, bo w sferze prak-
tyki zachodnia kultura jest nie tylko areligijna czy tez ateistyczna. Nega-
cja Boga 1 religii jest w niej tak gleboka, ze méwic tu trzeba o kulturze,
w ktérej mamy do czynienia z praktyczna wrogoécia wobec nich. Swiad-
czg o tym podejmowane w réznych sferach europejskiej kultury dziata-
nia zmierzajace do catkowitego wyeliminowania z nich religijnych kom-
ponentdéw®. Dzialania te przynosza wymierne rezultaty. W efekeie dzi$
w kulturze, polityce 1 zyciu spolecznym pomija si¢ niemal zupetnie

33 Zdybicka, Religia w kulturze, dz. cyt., s. 350.

34 Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 49.

35 Zagadnienie to omdéwione zostalo dokladniej w ksigzce: P Mazurkiewicz, R'T. Ptaszek,
L. Miynczyk, Polityka wyznaniowa. Perspektywa Unii Europejskiej, Wydawnictwo Morpho, Zie-
lona Géra 2018.
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wszelkie odniesienia do ,chrzescijafiskich korzeni Europy”. Jest to nie-
zrozumiate, bo:

chrzescijanskie korzenie Europy sa po prostu faktem historycznym. [...]
Trudno wigc zrozumied, skad bierze si¢ tak silny opér wobec oczywistych
fakeow™.

Status religii we wspolczesnej kulturze Europy Ratzinger charaktery-

zuje nastepujaco:

mozna juz wskazac sfery zycia —1to calkiem liczne —w kt6rych znow trze-
ba mie¢ odwagg, by si¢ przyznal do swej religii. [...] Narasta grozba dyk-
tatury opinii — kto nie trzyma z innymi, zostaje odizolowany, dlatego na-
wet zacni ludzie nie §mig si¢ juz przyznaé do takich nonkonformistéw™.

Coraz powszechniejsze kwestionowanie kulturotwdrczej roli religii
sprawia, ze do precyzyjnego opisu zmian statusu religii we wspolczesnej
kulturze Europy nie wystarcza tak popularne socjologiczne kategorie jak
ysekularyzacja kultury” czy ,,prywatyzacja religii”. Gdy spojrzy si¢ na to
zagadnienie z perspektywy filozofii religii widaé, ze odrzucenie Boga i re-
ligii to czesé dlugofalowego procesu, ktérego gléownym rezultatem byto
znaczace ograniczenie obszaru uznawanego za dost¢pny racjonalnemu
poznaniu. Bylo to mozliwe, bo zmienilo si¢ pojecie stuzgce do okreSlania
tego, co racjonalne. Przez wieki w Europie postugiwano si¢ pojeciem in-
tellectus. Mozna je bylo stosowac przy zalozeniu, ze Swiat jest rozumnym
1 wolnym dzielem Boga, zatem boski rozum przenika 1 porzadkuje calg
rzeczywisto§é. Tak rozumiana rzeczywisto§é¢ funkcjonuje wedlug racjo-
nalnych a ponadto mozliwych do poznania przez cztowieka praw, ktérych
poszukiwaniem zajmuja si¢ nie tylko nauki szczegblowe, ale takze filozo-
fia 1 teologia. Zatem przy tej koncepeji rozumnosci tak wazne dla czlowie-
ka sfery aktywnosci jak religia i moralno$¢ miescity si¢ w obszarze nauko-
wego poznania.

Obecnie jednak w europejskiej kulturze dominuje pojecie ratio. Po-
wszechno$¢ stosowania tego pojecia pokazuje, ze za rozumne (racjonal-
ne) uznaje si¢ tylko to, co da si¢ zweryfikowa¢ metodg empiryczng. W ten
sposdb dziedziny moralnosci 1 religii znalazly si¢ poza obszarem wie-
dzy naukowej — uwaza si¢ je za irracjonalne oraz subiektywne. Wedlug

36 . Ratzinger, Wywiad dla KAI lipiec 2004; za: http://www.niedzicla.pl/artykul/1491/Chrzesci-
janstwo-jest-droga-ktora-winnismy (dostep 2.02.2019)

37 86l ziemi. Chrzescijasistwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigeleci, dz. cyt., s. 132.
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Ratzingera to wspodlczesne wyznaczenie granic nauki $wiadczy nie o roz-
woju, lecz raczej o chorobie ludzkiego umystu:

wszelkie twierdzenia na temat zdolnosci rozumu do przyjmowania praw-
dy wydajg si¢ posiadaczom chorego rozumu fundamentalizmem. Takie-
mu rozumowi nie pozostaje nic innego jak [...] wszystko po kolei dekon-
struowac [...]. Rozum, ktéry nie potrafi uznaé niczego poza samym sobg
i przyjmuje tylko pewno$é empiryczna, popada w stan paralizu i ginie*.

Ograniczenie sfery racjonalnego poznania do wasko rozumianego razio
pozwala formutowal twierdzenia przeczgce istnieniu uniwersalnej, a za-
razem dostepnej dla czlowieka prawdy. Doprowadzilo to do powazne-
go kryzysu wspdlczesnej kultury, ktéra stala si¢ kulturg cenigca przede
wszystkim warto§ci materialne oraz uznajacg za najwlasciwszy konsump-
cyjny model zycia. O religii kultura ta zupelnie zapomina pozwalajac, co
najwyzej, aby funkcjonowata ona w sferze prywatnego zycia czlowieka.
Jednak dzialania zmierzajace do zamkniecia religii w obrebie ludzkie;
prywatnosci jasno pokazujg, ze postulujacy je autorzy zupelnie nie rozu-
micja, czym religia jest w swojej istocie. Bo poza indywidualnym posiada
ona takze, nie mniej wazny, wymiar wspdlnotowy.

Patrzac na te sytuacje z filozoficzno-teologicznej perspektywy przyje-
tej przez Josepha Ratzingera stwierdzié trzeba, ze wszelkie préby rugo-
wania religii z kultury sa nie tylko niezrozumiale, ale wrgez szkodliwe.
Ratzinger trafnie ukazal przyczyne takiego stanu rzeczy piszac:

jesli cztowiek nie potrafi racjonalnie zapytaé o istotne sprawy swego zy-
cia, [...] ale te decydujace problemy musi pozostawié oddzielonemu od
rozumu uczuciu, wtedy nie wywyzsza rozumu, ale go hanbi. Dezintegra-
cja czlowieka, ktéra si¢ w ten sposéb dokonuje, wywoluje patologie religii
i w rébwnym stopniu patologie nauki®.

Zamiast konkluz;ji

Podkreslajac fundamentalng role religii katolickiej w ksztaltowaniu Eu-
ropy 1 jej kultury Joseph Ratzinger posluzyt si¢ trafnym poréwnaniem.
Jego zdaniem Koscidt katolicki petni w kulturze rolg ,,soli ziemi”. Jest nie-
zbedny, bo jako depozytariusz boskiej prawdy jest Zrédlem uniwersalnych
warto$ci moralnych, a ponadto wskazuje ludziom wlasciwy cel ich zycia.

38 J. Ratzinger, Poszukujgc pokoju, w: tegoz, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 93.
39 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 126.
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Tragiczne konsekwencje odrzucenia religii najlepiej pokazuja dzieje nazi-
zmu 1 komunizmu — wielkich dyktatur ateistycznych XX wieku. Pozwala-
ja one zasadnie twierdzié, ze

upadek KoSciola, rozpad i nieobecno$¢ wiary rzeczywiScie pograza Swiat
w otchlani. [...] Z empiryczna pewnoscig mozemy powiedziel, ze gdyby
sila moralna, jaka stanowi nasza wiara, zostala nagle ludzkosci wyrwana,
to zycie ludzkosci, ktéra zatoczylaby sie jak statek po zderzeniu z géra lo-

dowa, znalaztoby si¢ w najwigkszym niebezpieczefistwie*.

Jesli zatem wspolczesna europejska kultura ma przetrwaé Kosciél ka-
tolicki musi nadal stanowié jej istotny element pelnigc w niej rol¢ ducho-
wego przewodnika. Bo, jak pisal Ratzinger, , Kosciél nie moze wydawac
$wiatu rozkazéw, ale moze mu, w chwilach jego bezradnosci, proponowaé
odpowiedzi”*.
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