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STRESZCZENIE

Artykul prezentuje refleksje socjologiczne nad recepcja ,,arabskiego” Orientu
w kulturze polskiej. Jego podstawg sa pierwsze wyniki analizy transferu
pomiedzy kulturg arabska a kultura polska: Sredniowiecznego srebra i innych
elementéw kultury materialnej, wartosci religijnych i innych elementéw kul-
tury niematerialnej, koni oraz przedstawicieli arabskiej spolecznosci w Pol-
sce. Przyswajanie 1 przyjecie ww. arabskich elementéw kulturowych (przed-
miotéw transferu) oraz podmioty tego transferu zostaly przedstawione przez
pryzmat wybranych teorii i poj¢é socjologicznych, jak np. transnarodowosé,
nasladownictwo, percepcja oraz dyskurs.

SEOWA KLUCZE: transfer, recepcja, kultura polska, kultura arabska,

refleksje socjologiczne

ABSTRACT

Reception of the Orient in a Sociological Approach

This paper introduces sociological reflections over the reception of an “Arab”
Orient in Polish culture. It is based on first research findings of the analysis
of the transfer between the Polish and Arab culture: medieval silver and other
elements of material culture, religious values and other elements of intangible
culture, horses and representatives of the Arab community in Poland. Assimi-
lation and adoption of the above mentioned Arab culture elements (objects of
the transfer) and subjects of this transfer were presented through the prism
of selected sociological theories and concepts, as for instance transnationality,
imitation, perception and discourse.

KEYWORDS: transfer, reception, Polish culture, Arab culture, sociological
reflections

Po przeprowadzeniu badan spolecznosci arabskiej w Polsce (Switat,
2017b) zajalem si¢ teorig badan transferu kulturowego oraz transferu mie-
dzy kulturami (Switat, 2020). FL.aczac powyzsze zainteresowania naukowe,
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badam obecnie kwestie transferu kulturowego pomi¢dzy kulturg arabska
a polskg'. Orient traktuj¢ w zakresie ograniczonym do $wiata arabskiego,
ktéry wyznaczajg wspolczesne granice pafistw arabskich. W artykule tym
skoncentruje si¢ zatem na prezentacji wybranych refleksji socjologicznych
nad recepcjg arabskiego Orientu w Polsce zaobserwowanych podczas ww.
badan transferu. Sg one efektem analizy przejecia i przyswojenia przez
polskie spoleczefistwo niektérych elementéw kulturowych: Sredniowiecz-
nego srebra 1 innych elementéw kultury materialnej, wartosci religijnych
i innych elementéw kultury niematerialnej, koni oraz przedstawicieli
arabskiej spolecznosci w Polsce, ktérzy to w procesie przekazu pomigdzy
kulturami stanowig zaré6wno podmiot, jak i przedmiot transferu.

Importy kulturowe ze $wiata arabskiego do Polski zapoczatkowane
zostaly juz w okresie Sredniowiecza. Ich materialnym dowodem sg
liczne archeologiczne skarby zawierajace arabskie srebro, w tym gléwnie
monety — dirhamy, ale takze ozdoby i inne przedmioty (Nalborczyk, Swi-
tat 1 Tyszkiewicz, 2018). Nowozytne importy z terenéw arabskich to glow-
nie tkaniny, konie, brofi oraz inne elementy kultury materialnej pocho-
dzace z terenéw Swiata arabskiego, jak np. obrazy, rzezby, meble, tkaniny,
rckopisy, bizuteria, mala architektura, czyli np. posagi, przedmioty uzyt-
kowe. Znajduja si¢ one w polskich kolekcjach prywatnych 1 muzealnych
(Nalborczyk i Majda, 2019).

Elementy te stanowig dla spoleczefistwa przyjmujacego nowe, dotad
obce treSci. Recepcja — niezaleznie, czy uznawana za etap transferu, czy
jego kontynuacje (Switat, 2020, s. 127) — jest procesem przyswajania
1 przeksztalcenia tych obcych treSci na wlasne. Laurence Venuti (1995)
nazywa go procesem przejScia z egzotyzacji do udomowienia. Michel
Espagne i Michael Werner zastosowali (1985, s. 504-505) do tego pro-
cesu pojecie akulturacji zaczerpnicte z literatury anglosaskiej, obejmu-
jace zaréwno dostosowanie nowych treSci do kultury wlasnej kultury,
jak 1 zmiang kultury wlasnej pod ich wplywem. Charakteryzuje go cia-
gla dynamika zmian, a w efekcie transferowane tresci mogg by¢ przezna-
czone lub zinterpretowane w odmienny sposéb niz oryginal.

Dobrym przyktadem tego zjawiska jest np. srebro arabskie, ktére co
prawda zostalo w Sredniowieczu zaadaptowane na potrzeby platnicze,
ale wykorzystywane bylo takze do innych celéw — do wlasnej dziatalnosci
menniczej oraz na dekoracje 1 ozdoby (Nalborczyk, Switat, Tyszkiewicz,
2018). Elementy arabskiej kultury materialnej byly takze adaptowane na

1 Przygotowuje¢ monografic na ten temat w ramach projektu NPRH na lata 2016-2021
pt. ,, Transfer kulturowy jako transdyscyplinarny element nauki o stosunkach mie¢dzykulturo-
wych na przykiadzie wplywéw kultury arabskiej w dziedzictwie kulturowym Polski” (nr 2bH
150156 83).
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miejscowe potrzeby w epoce nowozytnej, wzbogacajac polska kulture,
1 tak np. tkaniny byly wykorzystywane do szycia strojow oséb $wieckich
lub ubioréw liturgicznych, badZ stuzyly do dekoracji wnetrz, a np. brofi
wschodnia (choé zwlaszcza turecka) miata ogromny wplyw na forme tra-
dycyjnej broni polskiej, w tym gléwnie szabli. Bylo to charakterystyczne
dla synkretyzmu kulturalnego epoki sarmatyzmu, kiedy polska szlachta
zafascynowana byla Wschodem, a pola bitewne narzucaly mode (Tazbir,
1974). Spoleczenstwo polskie przyjeto te nowe elementy zgodnie z teorig
przyswojenia Roberta E. Parka (2003, s. 143), poniewaz byly uzyteczne
1 zgodne, bo wydawaly si¢ dobre 1 tatwo dajace si¢ dopasowaé do istnicja-
cej konfiguracji kulturowe;j.

Wazna czgScig procesu recepcji arabskiej kultury jest jej odwzorowa-
nie w dziedzinie sztuki (bgdzZ literatury). Elementy kultury materialne;j
inspirowane §wiatem arabskim (np. sztuka, natura, mieszkafcami, zwy-
czajami), a wykonane przez mieszkaficow Polski (gléwnie widoczne
w architekturze czy malarstwie), oraz twérczo$é oséb pochodzenia arab-
skiego prowadzona na terenie Polski (zwlaszcza dziela sztuki ruchome,
jak np. rzezby czy obrazy) takze stanowia polskie dziedzictwo materialne.
W tym przypadku transfer dotyczy tresci, mysli i inspiracji arabskich, a ich
dzieta sztuki sg jedynie ich fizyczng obiektywizacjg. Na fakt ten zwré-
cil uwage m.in. Pitirim Sorokin, wedlug ktérego wszelkie niematerialne
znaczenia, normy czy wartosci, aby méc zaistnie¢ w procesic komunika-
¢ji kulturowej, muszg spetniaé kryterium intersubiektywnej dostgpnosci.
Wymaga ona jakiej§ formy uzewnetrznienia, zobiektyzowania, materiali-
zacji. Zdaniem tego autora rol¢ t¢ spelniajg tzw. vehicles, conductors (nos-
niki, przekazniki zjawisk socjokulturowych), ktére sa wykorzystane do
eksternalizacji, obiektywizacji i socjalizacji znaczef (Sorokin, 1962, s. 52
za: Gryko, 2000, s. 65).

Przedstawiciele arabskiej diaspory w Polsce (jako osobowy przedmiot
transferu) z kolei zostali wlaczeni do polskiego spoleczefistwa (wielu
z nich legitymuje si¢ polskim obywatelstwem) oraz wlgczeni przez wielu
Polakéw do swoich rodzin (czego szczegélnym wyrazem sa egzogamiczne
malzefistwa z obywatelkami Polski), kolezefiskiego czy zawodowego
grona. Tym samym dzicki procesowi integracji pojedynczy czlonkowie tej
spolecznosci poddani zostali wlaczeniu do polskiego kregu kulturowego
w drodze bezpo$rednich interakcji i transferu (Switat, 2017b). Natomiast
jako podmioty transferu poSredniczgcy mi¢dzy kulturg arabska a polska
wpisuja si¢ w podejécie slynnego antropologa Stevena Vertoveca (1999),
ktéry uwaza transnarodowos§¢ m.in. za zjawisko kulturowe obejmujgce
przenikanie si¢ 1 mieszanie treSci kulturowych oraz prowadzace do two-
rzenia si¢ kulturowych hybryd. Migranci sg zatem waznym podmio-
tem transferu, ktdry ma réwniez wplyw na recepcje nowych elementow
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kulturowych — aby doszlo do transferu migranci musieli si¢ spotykac
z ludnoscig przyjmujaca, ktdra wykazywala gotowos¢ do przejecia pew-
nych nowych tresci kulturowych (Pick, 2013, s. 260).

Przeniesienie 1 akceptacja obcego elementu kulturowego sa mozliwe,
kiedy istnieje na nie koniunktura, czyli przedstawiciele kultury przyjmu-
jacej z jakiego§ powodu uznajg nowe treSci kulturowe za interesujace.
Jest to uzaleznione od specyficznych warunkdw lokalnych, a nie od uni-
wersalno$ci znaczenia owych treSci. Zgodnie z tym pojeciem koniunk-
tur¢ nalezy rozumiec jako krytyczne nastawienie do deficytéw obecnych
w kulturze wlasnej, ktére sklania poszczegélne podmioty transferu do
poszukiwania na zewngtrz nowych rozwigzan. Nie bez powodu badacze
transferu podkreslajg decydujacy role motywacji poszczegélnych podmio-
tow transferu. Johannes Paulmann (1998, s. 675) nazywa je ,wewngtrz-
nymi motywami zainteresowan obcoscig”.

Motywacje do transferu i przyjecia arabskich elementéw kulturowych
przez poszczegdlne podmioty transferu s powigzane z przyczyng zain-
teresowania §wiatem arabskim i jego kultura, zwykle s3 to potrzeby indy-
widualne (jak np. nieliczne konwersje Polakéow na islam sg spowodowane
glownie wlasnymi potrzebami duchowymi). W przypadku tak bardzo
odlegtych od siebie geograficznie kultur jak polska i arabska to zwlasz-
cza podréze warunkujg transfer miedzy tymi nimi. Nie tylko sprzyjaja
przeniesieniu elementéw kulturowych, moga tez wplywac na dyskurs
1 percepcje kultury, z ktérej transferowany jest dany element, a w rezulta-
cie na jego przyswojenie 1 adaptacj¢. Wiréd motywoéw podrézy do Swiata
arabskiego sa m.in. wrazenia estetyczne z nowych miejsc (dla turystow
1 podr6znikéw), dla oséb wierzacych 1 misjonarzy — pielgrzymki do $wig-
tych miejsc w Ziemi Swictej, dla naukowcéw — cheé poznania tamtego
Swiata, dla artystow — poszukiwania inspiracji, dla kolekcjoneréw — cheé
pozyskania kolejnych przedmiotéw ze swojej podrdzy, dla archeologéw —
kolejne wykopaliska itd. Jesli podréz do odleglych krajéw arabskich nie
byta wynikiem przymusu (jak np. wczeSniej w przypadku uchodZcow)
czy wyjazdem za pracag (wspoblczesnie), to zapewne wigze si¢ z pewnego
rodzaju cieckawoscia, moda, snobizmem czy fascynacjg kulturg arabska
lub inng formg arabofilii.

Motywacje zwigzane z arabskimi elementami kulturowymi majg zatem
charakter indywidualny, a nie masowy. Masowy charakter mialy zapozy-
czenia, ktére dotarty do Polski za poSrednictwem innych krajéw europej-
skich z imperium arabsko-muzulmarskiego. Dzigki temu do dzi$ funkcjo-
nuja elementy arabskie w polskiej literaturze, muzyce, jezyku oraz nauce
(Nalborczyk, Switat, 2020). Elementy arabskie naukowe zostaly zaakcep-
towane, by¢ moze z uwagi na fakt, ze byly one posrednie — Polacy przy-
jelije przez nasladownictwo. Zgodnie z teorig transferowa Hansa-Jiirgena



Mustafa Switat — Recepgia Orientu w ujeciu socjologicznym

Liisebrinka (2005, s. 28-29) to ,,twércze przyswojenie i transformacja kul-
turowych artefaktéw z innych obszaréw jezykowych i kulturowych” jest
elementem procesu recepcji.

Co bowiem istotne, recepcja wickszosci elementéw arabskich w kultu-
rze polskiej jest w niewielkim stopniu zalezna od indywidualnych postaw
wobec kultury arabskiej, bo §wiat arabski od Sredniowiecza nie byl 1 nadal
nie jest Polakom powszechnie znany. Przyjatem, ze skoro dany element
kulturowy istnieje w polskiej przestrzeni publicznej (jak to ma miejsce
np. w przypadku lokali z arabskimi potrawami i sklepami z arabskim
asortymentem), to transfer tego elementu jest pozytywny. Polacy zatem
pomimo deklarowanej postawy nieprzychylnej wobec Arabéw akceptuja
np. arabskg kuchni¢ — zatem albo nie kojarzg tego elementu kulturowego
z jej noSnikami albo sg sklonni go zaakceptowaé niezaleznie od swojej
postawy (Switat, 2017b).

Elementy obce sg tez przyjmowane, jesli kulture przekazujaca i jej
wytwbrcow uznaje si¢ za prestizowe (Park, 2003, s. 348-352). Wyrazem
tego prestizu jest np. uznanie dla szlachetnych koni arabskich, ktére byly
w swoim czasie pozadanym elementem tej obcej kultury. Uznawane za
najlepsze na Swiecie konie arabskie gwarantowal mialy utrzymanie oraz
rozwoj najlepszych polskich hodowli (Skorkowski, 1927) i do dzisiaj sa
chlubg polskiego dziedzictwa kulturowego (w tym najstynniejsze stado
sprowadzone przez Waclawa Rzewuskiego).

Wspblczesnie przeprowadzane sondaze wskazuja, ze Polacy przedkla-
daja bogate kultury zachodnie nad kultury Wschodu, a percepcja mieszkan-
cow 1 przybyszow ze §wiata arabskiego oraz ich gléwnej religii jest w Polsce
negatywna. Jest to takze m.in. efektem przeniesienia negatywnego dyskursu
z literatury i mediéw zachodnich (Switat, 2017a). Retoryka ta zostala zana-
lizowana 1 opisana przez Edwarda Saida w jego stynnej ksiazce Orientalizm,
stajac si¢ wyznacznikiem nowego kierunku w historii idei czyli krytyki post-
kolonialnej. Negatywny dyskurs danej kultury przekiadac si¢ moze na nie-
cheé do recepeji elementéw kulturowych z niej sic wywodzgcych lub z nig
kojarzonych, cho¢ ta kwestia wymaga dalszych badan.

W polskiej tworczosci réwniez znalezé mozna przyklady negatywne;j
postawy wobec Arabéw oraz ich kultury, jak np. utwér Awantury arab-
skie Kornela Makuszyniskiego czy Listy = Afryki Henryka Sienkiewicza.
W efekcie w literaturze zachwyt i fascynacja Wschodem przeplata si¢
z europocentryzmem i deprecjacjg kultury arabskiej, a §wiat arabski jest
do dzi$§ przedstawiany stereotypowo tak w literaturze, jak i muzyce badz
w sztuce (np. na obrazach). Z kolei wizerunek Araba od kilkudziesic-
ciu lat jest w badaniach socjologicznych niezmienny — jak zauwazyl Jan
Nawrocki (1990, s. 118) — ,obcy, zly, niebezpieczny”, a w rzeczywistosSci
prawdziwy Arab przede wszystkim pozostaje nieznany.
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Wstepne badania transferu arabsko-polskiego wskazujg, ze jest to
gléwnie transfer elementéw kultury materialnej, pozadane byty i sg przed-
mioty pochodzgce z tamtego §wiata — m.in. pamigtki, rckopisy czy zabytki
kultur starozytnych tam wydobyte. Ludno$¢ miejscowa zwykle wyjez-
dzajacych nie interesowala, stanowigc jedynie tto dla celu podrézy, chot
przeciez przedmioty podziwiane na miejscu 1 przywozone z tych podrézy
byty w wielu przypadkach jej dzietem. Przez wieki polscy podréznicy
wyjezdzali do tych odleglych miejsc bez podstawowej wiedzy o miejscu
wyjazdu, zwykle stereotypowo nastawieni na podstawie lektur w stylu
Basnie tysigca 1 jednej nocy lub przewodnikéw 1 wspomnief ich nieprzy-
chylnych poprzednikéw, przy czym wyjazd niewiele zmienial, cz¢sto sami
po powrocie tworzyli kolejne etnocentryczne opisy — faktycznych przezyé
lub wilasnych fantazji (Kaczmarek 2018).

Wspomniani pisarze pomimo ze ujawnili w swojej tworczoSci nega-
tywng postawe wobec Arabéw, to jednak pozostajg podmiotami transferu,
choé w znieksztalconym i nieprzychylnym obrazie przekazywali infor-
macje o arabskim $wiecie. Podmiotami tymi sg wszelkie grupy posred-
niczace w przenoszeniu obcych elementéw kulturowych. Dla transferu
arabsko-polskiego podmioty posredniczace to zatem gléwnie mieszkanicy
Polski z jednej strony (w tym m.in. polscy rycerze, Sredniowieczni nie-
wolnicy, podréznicy, misjonarze, arystokraci, kolekcjonerzy, naukowcy,
artySci, dyplomaci, migranci), a mieszkancy krajéw arabskich z drugiej
strony (w tym m.in. podréznicy, naukowcy, arty$ci, migranci, dyplomaci).
Wyprawy Polakéw mialy charakter dobrowolny (pielgrzymki, krucjaty,
wyprawy po konie lub inne towary handlowe, na lowy, wyprawy tury-
styczne, naukowe, odkrywcze, badawcze) lub chodzilo o przymusows
emigracje polityczna (po rozbiorach, powstaniu listopadowym czy pod-
czas Il wojny $wiatowej) badz tez niewolnictwo.

Jesli chodzi o wzajemne kontakty, to byly to cze¢Sciej relacje polsko-
-arabskie niz arabsko-polskie, poniewaz od Sredniowiecza to Polacy gtow-
nie podrézowali do ziem arabskich. Jesli chodzi o Arabéw, nie liczac
sporadycznych podréznikéw z Panstwa Arabskiego (w tym nie zawsze
Arabéw, jak np. Ibrahim Ibn Jakub) na tereny stowianiskie, pierwsze liczne
przyjazdy z krajéw uznawanych za arabskie do Polski nastapily w okre-
sie PRL, kiedy zacz¢li przyjezdzaé studenci. Cz¢$¢ z nich tutaj zostala,
zalozyli rodziny, zintegrowali si¢ (a czasem nawet zasymilowali) 1 tworza
w Polsce arabska diaspore (Switat, 2017b).

Z uwagi na stosunkowo duzg odleglos¢ pomi¢dzy Polska a Swiatem
arabskim w przypadku transferu arabsko-polskiego szczegblnego zna-
czenia nabierajg poSrednicy transferowi, przy pomocy ktérych przeka-
zywane byly z jednej kultury do drugiej poszczegdlne elementy kultu-
rowe. Posrednicy transferowi zatem, czyli przedstawiciele innych grup
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etniczno-religijnych (np. Tatarzy, Ormianie), odegrali szczegdlng role
w transferze elementéw kultury i sztuki do Polski i Europy, przyczyniajac
si¢ jednoczesnie do ich recepcji (Nalborczyk, Switat 2019).

Na zakoficzenie zaprezentowanych refleksji badawczych o recepcji
elementéw kultury arabskiej w Polsce w perspektywie badan transfero-
wych chcialbym podkreslié, ze majg one charakter ogélny 1 uproszczony.
Ich prezentacja ma zainspirowaé dalsze dyskusje naukowe nad recepcja
clementéw kulturowych Orientu oraz przyczynié si¢ do poglebionych
badafi naukowych nad powigzaniami kulturowymi pomie¢dzy kulturg
arabska a kultura polska.
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