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STRESZCZENIE

Pomimo znacznego ogélno$wiatowego zainteresowania sytuacja polityczng
na Bliskim Wschodzie stopiefi znajomosci tradycji koptyjskiej wsréd huma-
nistow Srodkowoeuropejskich nadal uznaé nalezy za niewystarczajacy.
Niniejsze rozwazania stanowig zatem probe chol czastkowego zapelnienia
tej luki poprzez analiz¢ specyficznego zjawiska tatuazu religijnego, od wie-
kéw do dzisiaj wystgpujacego w Srodowisku chrzescijan egipskich. Przy czym
wprowadzenie — umozliwiajace lepsze zrozumienie tego fenomenu — sta-
nowi krétka charakterystyka etnosu koptyjskiego oraz oméwienie wybranych
aspektdw ogdlnej historii tatuazu, zwigzanych z prezentowanym tematem
(tj. jego obecnosci w klasycznej kulturze starozytnego Egiptu oraz ulegajacego
z czasem przemianom stosunku hierarchii ko$cielnej do tego typu zdobien
ciala). Natomiast zasadnicza cz¢s¢ artykulu po$wigcona zostala trzem zagad-
nieniom szczegdlowym: okoliczno$ciom wykonywania rzeczonych tatuazy
(dawniej jako znaku stygmatyzujacego, obecnie — towarzyszacego waznym
momentom zyciowym; z uwzglednieniem réznicy technik stosowanych
w Goérnym Egipcie 1 diasporze jerozolimskiej), najpopularniejszym wzorom
(od najprostszych i niewielkich krzyzy koptyjskich po pelnopostaciowe przed-
stawienia scen ewangelicznych i wizerunkdéw $wigtych) oraz funkeji, jaka pel-
nil dawniej 1 pelni obecnie koptyjski tatuaz religijny (od pi¢tnujacej przez
magiczno-wyznaniowq i socjalng po psychologiczng).
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ABSTRACT

The History of Coptic Religious Tattoo and its Significance in the Cultural
Circle of Egyptian Christians

Despite considerable global interest in the political situation in the Middle
East, the knowledge of Coptic traditions among Central European humanists
remains insufficient. The present paper is an attempt at filling, at least par-
tially, that gap by analysing a specific phenomenon of religious tattoo, which
has been present in the community of Egyptian Christians for ages. The intro-
duction, aimed at facilitating a better understanding of this phenomenon, con-
sists of a short characteristic of Coptic ethnos and a review of chosen aspects
of tattoo’s history connected with the presented topic (i.e. its presence in the
classical culture of Ancient Egypt and gradual shift in the approach of eccle-
siastical hierarchy towards this kind of body art). The main part of the article
is devoted to three specific issues: circumstances accompanying the process
of tattoo making (in the past as a stigma, nowadays as a sign accompanying
important life events; with a mention of a difference in techniques used in
Upper Egypt and the Jerusalem diaspora), the most common patterns (from
the simplest little Coptic crosses to full person illustrations of evangelical
scenes and images of saints) as well as the function which the Coptic religious
tattoo used to serve in the past, and serves now (from stigmatizing through
magical-religious and social up to psychological).

KEYWORDS: Copts, Egypt, tattoo function, religious tattoo, Razzouk

W marcu 2012 r. liczne internetowe portale informacyjne podaly alarmujacg
wiadomo§¢ o §mierci papieza. W zachodnim kregu kulturowym budzilo to
jednoznaczne skojarzenie z osobg biskupa Rzymu. I dopiero blizsza lektura
odnoénych artykuléw wyjasniala czytelnikom, iz chodzi o Shenoudg III —
noszacego zwyczajowy tytul Papieza Aleksandrii i od ponad 40 lat piastu-
jacego urzad Patriarchy Koptyjskiego Kosciota Ortodoksyjnego. To wiasnie
w tego typu okoliczno$ciach Egipt i mniejszo$ciowa spolecznos¢ tamtejszych
chrzeScijan zwraca na siebie uwage Swiata. Z reguly jednak przeci¢tny Euro-
pejczyk — nierzadko nawet ten posiadajacy wyksztalcenie humanistyczne —
nie dysponuje bardziej precyzyjng wiedzg o specyfice, tradycji i historii Kop-
téw (Hamilton, 2006). Stad tez niniejszy artykul stanowi probe przyblizenia
wybranego, a jednocze$nie do$é charakterystycznego aspektu tejze tradycji —
zwyczaju wykonywania koptyjskich tatuazy religijnych.

Przy czym, dla lepszego zrozumienia tego fenomenu, rozpocz¢to od
krotkiej charakterystyki etnosu koptyjskiego oraz oméwienia wybranych
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aspektdw ogdlnej historii tatuazu zwigzanych z prezentowanym tema-
tem. Natomiast w zasadniczej partii tekstu autorka skupita si¢ na daw-
nych i wspélczesnych okolicznosciach oraz sposobach jego wykonywania,
walorach estetyczno-stylistycznych, a wreszcie — funkgji, jaka petnil pier-
wotnie i petni obecnie w Srodowisku Koptéw.

W 30 r. a.Ch. Egipt zostal wcielony do pafistwa rzymskiego jako prywatna
posiadlosé cesarska. Dla tamtejszej ludnosci autochtonicznej — potomkow
Egipcjan epoki dynastycznej — przejscie spod wladzy macedonskiej pod
rzymska bylo jednak zabiegiem jedynie kosmetycznym i niewiele zmie-
nito. Bowiem wedlug prawodawstwa nowego okupanta owa najliczniej-
sza grupa spoleczna w prowingji byla tylko deidici, tj. wlasnoscig cesarza.
Egipcjanie do niej nalezacy nie mieli zatem szans na osiagniecie statusu
obywatela 1 awansu spolecznego. Oni tez — jako jedyni w Imperium — tra-
cili uprawnienia czasowo nabywane podczas stuzby w armii rzymskiej,
przy czym 1 tak z reguly wcielani byli najwyzej jako wioslarze do zalog
statkéw wojennych. Mozliwe byly dla nich do zdobycia jedynie najniz-
sze stopnie administracji, tj. soltysa i wiejskiego pisarza — a zatem te,
ktére wymagaly dobrej znajomosci specyfiki miejscowej gospodarki rolne;j
(zwlaszcza dzialania systemu kanaléw irygacyjnych). Co zatem zrozu-
miate, w wickszosci zamieszkiwali osiedla o charakterze wiejskim.

Inaczej wygladala sytuacja — szeroko rozumianej — ludnosci greckiej,
obecnej w Egipcie w wigkszej liczbie od czaséw ptolemejskich. Jej czton-
kowie uwazani byli bowiem za foederati, tj. sprzymierzonych. Posiadali oni
wlasne prawo, zamieszkiwali gléwnie miasta i znaczniejsze osady. Dum-
nie reprezentowali tez swa spuscizng artystyczna 1 filozoficzng. Nad tymi
dwiema warstwami spolecznymi znajdowala si¢ jeszcze nieliczna grupka
Rzymian, z reguly wysylanych z serca Imperium celem objecia najwyz-
szych stanowisk w prowincji (Wessel, 1966).

Nie dziwi wige fakt, iz od III w. mnozyly si¢ $wiadectwa ostrej niena-
wisci uciskanych Egipcjan, zaréwno w stosunku do Grekéw, jak i do Rzy-
mian. Im wicksza za$ byla ich niech¢é wobec kultury hellenistycznej 1 religii
okupanta, tym gorliwiej ludno$¢ autochtoniczna przyjmowala chrzescijan-
stwo gloszace zasadg, iz ,ostatni beda pierwszymi” (Mt 20,16). Z nicukry-
wang dumg Egipcjanie podkreslali, ze ich ziemia dala schronienie Dziecie-
ciu przed gniewem Heroda (Mt 2,13-15.19-21; por Oz 11,1), za$ poczatki

Kosciola egipskiego taczono — z historycznie niepotwierdzona, za to silnie
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zakorzeniong — tradycja dzialalnosci misyjnej w Aleksandrii $w. Marka Apo-
stola (Atya, 1978; Kamil, 1987)". Z czasem zatem wrogo$¢ narodowoSciowa
polaczyta si¢ takze z niesnaskami wyznaniowymi. Przy czym szczegélnie
krwawe zniwo przyniosto w Egipcie ostatnie wielkie przesladowanie chrzes-
cijan, wywolane edyktami Galeriusza i Dioklecjalna. Skalg ilosci ofiar, jakie
rozporzadzenia te pociggnely za sobg, oddaje fakt, iz rok 284 (tj. data wsta-
pienia na tron Dioklecjana) stal si¢ dla egipskich chrzescijan poczgtkiem
nowego systemu chronologicznego — tzw. Ery Meczennikéw (Kamil, 1987).

Mimo tak trudnych realiéw to w tonie Kosciota koptyjskiego powstata
na przelomie II 1 IIT stulecia najwicksza szkola katechetyczna starozytno-
$ci, w ktérej nauczaly tak wybitne postaci jak Klemens Aleksandryjski (150—
215) 1 Orygenes (185-254). Niemal réwnolegle na egipskiej pustyni zrodzito
si¢ zycie monastyczne w dwdch swych podstawowych odmianach: anacho-
retyzmie, ze sztandarowa postacia $w. Antoniego Pustelnika (251-356), oraz
cenobityzmie, za ktérego tworce uchodzi §w. Pachomiusz (292-347) (Atiya,
1978; Desprez, 1999; Draguet, 1949; Draczkowski, 1998; Kamil, 1987,
Lefort, 1943; Meinardus, 1961; 2002; Michalski, 1975). Jednoczesnie z Alek-
sandrig zwigzane byly tez dwie wielkie herezje, ktdre wstrzasnely Kosciolem
pierwszych wiekéw: arianizm, negujacy béstwo Chrystusa, i nestorianizm,
podajacy w watpliwo$é charakter relacji pomi¢dzy ludzka 1 boska naturg
Zbawiciela oraz rang¢ Maryi jako Bogurodzicy (Theotokos). W wyniku tego
ostatniego sporu gléwny, ortodoksyjny nurt Kosciola koptyjskiego odrzucit
postanowienia Soboru Chalcedofiskiego (451 r.) i uznawany jest za mono-
fizycki, a zatem nie pozostaje w jednosci z Rzymem?.

W momencie wige, gdy w 646 r. wyznawcy Allacha opanowali Alek-
sandri¢, wybitna wickszo$¢ Egipcjan byla wyznania chrzescijanskiego.
Stad tez islamski najezdZca postawil eponimiczny znak réwnosci mie-
dzy nazwa hellenistycznej prowincji Aigyptos a jej mieszkancami, rozu-
mianymi jako religijnie jednolita chrzescijafiska spolecznosé. Ludnosé
t¢ w zarabizowanej wersji zaczgto okreslaé mianem gubt, czyli po polsku

1 O stopniu wagi, jaka Koptowie przywiazuja do tego watku ewangelicznej historii — zazwyczaj
umniejszanego z europejskiej perspektywy — §wiadczy fakt, iz w Egipcie do dzisiaj publikowane sg
szczegdlowe opisy sanktuariéw i miejsc kultu powstatych nad Nilem na trasie, ktérg wedlug trady-
¢ji miala przemierzyé Swiqta Rodzina (Farid, 1965; Meinardus, 1963; 2002; Lambelet, 1993).

2 Czeste stawianie znaku réwnosci miedzy chrzescijanstwem koptyjskim a wywodzacym si¢
z Konstantynopola eutychianizmem stanowi jednak zbytnie uproszczenie o wiele bardziej
skomplikowanego zagadnienia teologicznego. Sami Koptowie jasno przedstawiaja swoja dok-
tryne o dwoch naturach Zbawiciela mistycznie polaczonych w jedna, ale bez pomieszania, zla-
nia si¢ czy zmiany. Zdecydowanie nie uwazajg si¢ przeto za monofizytéw, ale tez nie przyznaja
w pelni racji nauce Kosciola katolickiego, a przyczyne réznic pogladéw upatruja w odmiennej
interpretacji tekstow kanonicznych, nicejskiego Credo i formuly wyznania wiary, opracowa-
nej przez patriarchg Cyryla Aleksandryjskiego (Frend, 1972; Girgis, 1962; Gregorios, Lazareth
i Nissiotis, 1981; Luce, 1920; Nichols, 2010).
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Kopt (Bourguet, 1991; Gabra, 1999). Obecnie Koptyjski Kosciél Pra-
woslawny liczy ok. 8 mIn wiernych (tj. 10% ludnosci Egiptu), a na jego
czele stoi od 2012 r. rezydujacy w Kairze Patriarcha Tawardos II. Kop-
tyjski Kosciét Katolicki pod przewodnictwem patriarchy Ibraima Izaaka
Sidraka (od 2013 r.) pozostaje zasadniczo w diasporze rozsianej po kra-
jach Europy, USA oraz Australii i liczy ok. 200 tys. wiernych (Chaillot,
2005; Gaselee, 1925; Meinardus, 2002; Roberson, 2005).

Niezaleznie od tego, do ktérego z tych dwoch KosScioléw dany wierny
przynalezy, Koptowie od wiekéw z réwnym zapalem bronig swojej toz-
samoSci 1 odr¢bnosci, tak kulturowej, jak 1 religijnej. Bedac w Egipcie,
mozna ich zatem odr6zni¢ od islamskiej wickszoSci po imieniu (jesli oczy-
wiscie takowe poznamy), ktére bedzie staroegipskie, europejskie, chrzes-
cijaniskie, ale nigdy muzutmanskie; noszonej ztotej bizuterii z motywami
chrzedcijanskimi; za§ w przypadku kobiet — po odsloni¢tych wlosach.
A wreszcie po tatuazu.

Omawiajgc zagadnienie historii tatuazu koptyjskiego i odgrywane;j przez
niego roli, niezbedne bedzie siegnigcie po definicje tatuazu jako takiego —
zjawiska znanego przeciez od pradziejow i niezwykle bogatego w swej
warstwie znaczeniowej. Choé, po prawdzie, encyklopedyczne defini-
¢je rzeczywisto§¢ te znacznie splycaja. Oto bowiem odnajdujemy takie
np. wyjasnienie tegoz terminu: ,trwaly rysunek, napis na skorze czlo-
wieka, wykonany za pomocg nakluwania lub nacinania skéry i zapusz-
czania naktué farba; rozpowszechniony wéréd niektérych plemion pier-
wotnych, zapozyczonych od nich przez marynarzy, spotykany obecnie
w niektérych $rodowiskach (marynarskim, wi¢ziennym)” (Tokarski,
1980, s. 747). W innych stownikowych definicjach pojawia si¢ natomiast
ogélne nadmienienie o ,funkeji dekoracyjnej 1 spotecznej” (Brzozowska,
2002, s. 592; Kalisiewicz, 1996, s. 320), ,ozdobie ciala” czy ,,rodzaju amu-
letu ochronnego” (Dyczkowski, 1998, s. 1753).

Aby za$ uzmyslowi¢ sobie wielorako$¢ i bogactwo roli, jakie tatuaz
odgrywat lub odgrywa w réznych warstwach spolecznych i rejonach geo-
graficznych oraz na réznych etapach historii, wystarczy przywolaé choéby
typologie¢ autorstwa Macieja Szaszkiewicza (1997), ktéry wymienia naste-
pujace jego funkgcje:

a. magiczno-religijne — tatuaze apotropaiczne lub bedace symbolem

wyznawanej wiary;

b. militarne — u plemion prymitywnych to swoiste odznaczenia

potwierdzajace liczbe zwyciestw odniesionych w walce czy po prostu
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oznaka przynaleznosci do grupy wojownikéw; sam tatuaz bywa row-
niez traktowany jako rodzaj bojowej ochrony lub mistycznej broni;

c. socjalne — tatuaze wskazujace na przynalezno§é¢ rodows, ple-
mienng, kastowa; ponadto symbol pozycji spolecznej czy stanu
cywilnego, a nawet dowéd zaciagnictego diugu i cennik §wiadczo-
nych uslug;

d. seksualne — symbol osiggniecia wieku dojrzatosci plciowej, a takze
czynnik wspomagajacy pobudzenie erotyczne; w wyjatkowych
przypadkach tatuaz taki uchodzi réwniez za skuteczny Srodek

antykoncepcyjny;
e. estetyczne — element upickszajgcy i ozdoba ciala;
f. represyjno-ostrzegawcze — tatuaz stanowiacy fizyczne znamig,

stosowane — od starozytno$ci — dla pictnowania niebezpiecznych
przestepcow, uciekinieré6w czy nierzadnic; za§ w XX-wiecznych
systemach totalitarnych znak identyfikujacy wi¢Znidéw przetrzymy-
wanych w obozach;

g. patriotyczne — tatuaze czgsto przybierajace postaé sentencji i haset
propagandowych wyrazajacych sprzeciw wobec ustroju 1 wiadz lub —
wprost przeciwnie — oddanie wobec wlasnego kraju, regionu, sekty;

h. psychologiczne — symbol uczué, postaw i pogladéw, cech psychicz-
nych oraz zainteresowani i umiej¢tno$ci danej osoby; czesto to
znaki upamigtniajgce wazne wydarzenia zyciowe;

i. profilaktyczne — tatuaz z oznaczeniem grupy krwi stosowany cze-
sto w armiach, np. czlonkowie SS wykonywali takie znaki pod lewsa
pacha, na ramieniu lub na podniebieniu (obok podwdjnej runy
sig — symbolu SS lub swastyki).

Przedstawiona powyzej typologia bedzie stanowié punkt wyjscia dla
dalszych rozwazah nad rolg tatuazu w koptyjskim kregu kulturowym. Dla
zarysowania jednak pelniejszego tla historycznego omawianego zagadnie-
nia nalezy takze przytoczy¢ podstawowe informacje dotyczace wystepowa-
nia i znaczenia tegoz zjawiska w Egipcie przedchrzeScijaniskim. A fake, iz
technike tatuazu znano 1 praktykowano nad Nilem juz co najmniej cztery
tysiace lat temu, potwierdzajg réznorodne $wiadectwa archeologiczne. Sg
to m.in. mumie, na ktérych skérze przetrwaly wytatuowane wzory. Doku-
mentowaly one przyzyciowe do$wiadczenia osoby zmarlej badZ stano-
wily pozostalo§é zabiegéw magiczno-leczniczych, jakim byla poddawana®.

3 Dla przykiadu, w okolicy Teb znaleziono mumie kobiecg z III tys. a.Ch., z ktdrej tatuazy wyczy-
ta¢ mozna informacj¢ o malzenistwie, jakie zawarta z sasiednim ksi¢ciem, o narodzinach jej kolej-
nych dzieci i §mierci 0s6b jej bliskich. Z kolei mumia tebafiskiej kaplanki bogini Hathor o imieniu
Ameut (datowana na II tys. a.Ch.) posiadata wytatuowane na ramionach i udach réwnolegte linie
oraz eliptyczne ksztalty na brzuchu, prawdopodobnie o przeznaczeniu medycznym. Dwa zmu-
mifikowane ciala tancerek, odkryte w 1922 r. pod §wiatynig Hatszepsut w Deir el-Bahari, nosza
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Wskazaé mozna réwniez polichromowane figurki kobiece lub przedstawie-
nia postaci zachowane na $cianach obicktéw sepulkralnych, ktére jedno-
znacznie $wiadczg, iz tatuaze byly noszone juz w okresie Starego Panistwa
(Nowak, [2011]). Mariusz Snopek (2010) podkresla natomiast fakt, iz arche-
olodzy odnalezli w wyposazeniu przedchrzescijaniskich pochéwkéw egip-
skich brazowe igly stuzace do przeprowadzania samego procesu tatuowania.

Reasumujgc — w starozytnym Egipcie tatuaz byl znany i szczegdlnie
popularny wéréd kobiet, niezaleznie od ich statusu spolecznego: krélew-
skich konkubin, kaptanek, prostytutek. Miat je chronié w trudnym czasie
cigzy 1 narodzin czy strzec przed chorobami wenerycznymi. Nalezy jednak
pamictad, iz stuzyl takze naznaczaniu przedstawicieli stanu niewolniczego.

Inng kwestig pozostaje fakt, jak do tego — poganskiego w swych korze-
niach — obyczaju odnosili si¢ Egipcjanie, ktérzy przyjeli z czasem Dobra
Nowing. Zasadniczo mozliwosci byly dwie — odrzucenie lub synkretyzm.
Wyb6r byl za$ uzalezniony od tego, jak chrze$cijafistwo — a $cislej pisma
kanoniczne, patrystyczne, synodalne czy papieskie — wypowiadaly si¢ na
temat takiej formy ingerencji w wizerunek czlowieka.

Juz Piecioksigg wyraznie zabranial wykonywania tatuazy: ,Nie bedzie-
cie sobie robili naci¢é na ciele za cztowieka zmarlego, nie bedziecie si¢ tez
tatuowac. Jam jest Jahwe” (Kpt 19,28). W podobnym duchu wypowiadatl
si¢ 1 §w. Piotr: ,Niech ozdobg ich nie bedzie to, co zewngtrzne: pickne
uczesanie, obwieszanie si¢ zlotem ani tez wyszukany stréj sukni. Niech
bedzie nig niezniszczalne wnetrze czlowieka, w ktérym kryje sie tagodne
serce i duch spokojny, tak wysoko ceniony przez Boga” (1 P 3,3-4).
Zarbéwno wigc Stary, jak 1 Nowy Testament zalecaly unikania tatuazy,
poczytujac je za Swiadectwo dzialania demonicznego. Jako swoistg — choé
niepewna — antytez¢ z ksigg kanonicznych mozna jednak przytoczyé
stowa §w. Pawla, ktéry pisal: ,,Odtad niech juz nikt nie sprawia mi przy-
kroSci: przeciez ja na ciele swoim nosz¢ blizny, znami¢ przynaleznosci do
Jezusa” (Ga 6,17). Watpliwosci budzi tu jednak fakt, czy owo pawlowe
»znami¢” nalezy utozsamiaé z tatuazem sensu stricto, czy raczej rozumieé
je jako znak duchowy lub odwotanie do blizn, jakie pozostaly na ciele apo-
stofa po razach znoszonych przez niego dla Imienia Panskiego.

natomiast tatuaze przedstawiajace wizerunek bozka Beza — opiekuna kobiet (Bojarska i Trzaska,
2000; Czerni, 1997; Klonowska, Wicifiski, Wotkowiecki i Zak, 2017; Nowak, [2011]).
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Jednoczes$nie Swiadectwa ojcéw Kosciola wskazujg, iz juz pierwsi
na$ladowcy Chrystusa — kontynuujac swoje dotychczasowe zwyczaje —
nosili na dloniach lub czolach trwale rysunki symbolizujace osobe Zba-
wiciela (np. jagnig, rybe, chryzmon) 1 uznawali je za element integrujacy
wspolnote wiernych wobec prze§ladowan (Fleming, 2001; Gilbert, 2000;
Snopek, 2010). Wraz z zaakceptowaniem chrzeScijahstwa w Imperium
Romanum pojawily si¢ jednak oficjalne edykty cesarskie — wydawane
przez wladcg, ktéry jako pontifex maximus ciaggle czut si¢ odpowiedzialny
za sprawy religijne — zakazujace tatuowania, szczegélnie twarzy. Za uza-
sadnienie postuzyt tu fakt, iz czlowiek zostal stworzony na podobiefistwo
Boga, a zatem jego oblicze jest odwzorowaniem oblicza boskiego i nie
wolno go znieksztalca¢ (Bojarska 1 Trzaska, 2000).

Jeszcze inaczej kwestia ta wygladata w wiekach §rednich na terenach
bylego Barbaricum (np. w Szkoqji), gdzie dochodzilo do przenikania si¢
motywéw tatuazy chrzeScijaniskich i stosowanych przez autochtoniczne
ludy poganskie. Notabene pierwszy opis europejskiego zabiegu zwanego po
tacinie puncitum pozostawil ok. 600 r. bp Izydor z Sewilli (560-636), notu-
jac, iz ,,Piktowie mieli zgodnie ze swoim imieniem obyczaj ozdabiania cial
obrazkami. Znieksztalcali oni ciala, nakluwajgc iglami skére 1 weierajac
w nig sok pewnej roliny” (Wagner, 2002, s. 26). Wobec takiego stanu rzeczy
na saksoniskim synodzie w Calcuth (787 r.) z inspiracji papieza Hadriana I
(700-795) potepiono zwyczaj tatuowania jako zabiegu zagrazajacego zba-
wieniu duszy. Za$ kolejni biskupi Rzymu podtrzymywali t¢ decyzje, doda-
jac, 1z proces 6w niszczy podobiefistwo Boze w czlowieku 1 kojarzony jest
gléwnie z marginesem spolecznym (Snopek, 2010; Zwolifiski, 2006).

Nickonsekwentnie jednak wobec zaleceft hierarchéw koscielnych
rycerze wyruszajacy na kolejne krucjaty nierzadko wykonywali tatuaze
w ksztalcie krzyza. W praktyce tej upatrywali za$ szansg, iz w razie Smierci
na ziemi opanowanej przez islam zostang rozpoznani przez wspolwy-
znawcow 1 pochowani zgodnie z obrzadkiem chrzescijanskim (Jelski,
1993). W kolejnych wiekach Koscidl nie przeciwstawial si¢ takze tatu-
azom o charakterze religijnym, jakie nosili katoliccy mieszkafcy Bosni
1 Hercegowiny w dobie zagrozenia tych terenéw przez Imperium Osman-
skie. Uwazano je nawet za Srodek zabezpieczajacy posiadacza przed przej-
$ciem na muzulmanizm®. Nie zabraniano wreszcie wykonywania tatuazy

4 Przy czym badania prowadzone nad tym zagadnieniem pokazaly, ze zwyczaj 6w najprawdo-
podobniej siega czaséw przedchrzescijanskich i nawiazuje jeszcze do tradycji trako-illyryjskiej.
Wskazuja na to okolicznosci 1 obyczaje zwigzane z tym obrzedem. Zwyczajowo bowiem wyko-
nywano go w okolicach 19 marca, tj. liturgicznego wspomnienia §w. J6zefa, ale tez dnia przy-
witania wiosny. Tatuazystkami byly starsze i do§wiadczone kobiety, za$ tatuowanymi — mlo-
dzieficy w okresie dojrzewania. Wreszcie sam tatuaz nickoniecznie posiadat ksztatt krzyza, lecz
siegano réwniez po wizerunek ksi¢zyca czy slonica (Nowak, [2011]; Snopek, 2010).
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przedstawiajacych symbole chrzeScijanskie pielgrzymom, ktérzy wracali
z Ziemi Swiqtej. Przywozili wigc oni na swych cialach — jako niezatarte
$wiadectwa wiary — wizerunki Gwiazdy Betlejemskiej, krzyza jerozolim-
skiego czy scen z zycia Jezusa (zwl. pasyjnych). Praktyka ta nicobca byta
nawet przedstawicielom wyzszych warstw spolecznych, np. krél Anglii
Jerzy V (1865-1936) podczas pobytu w Jerozolimie w 1881 r. wytatuo-
wal sobie Gwiazd¢ Betlejemskg (Jelski, 1993). Z kolei dziesi¢é lat pdZniej
opisano fakt, iz od potowy XIX w. réwniez wierni przybywajacy do wlo-
skiej miejscowosci Loretto korzystali tam z mozliwo$ci wykonania tatuazy
nawigzujacych do symboliki maryjnej (Snopek, 2010).

W swej dwudziestowiecznej historii Kosciét mial zatem do tej formy
naznaczania ciala stosunck ambiwalentny — ewidentnie uzalezniony od miej-
sca, czasu 1 okolicznosci, w ktérych rzeczone praktyki stosowano. W przy-
padku za$ Koptéw, zarébwno w okresie przed inwazja islamska, jak 1 po niej,
mamy do czynienia z niezaprzeczenie zlozong sytuacjg spoleczno-religijna.

Opisane pokrétce powyzej polozenie rdzennych mieszkancéw Egiptu
w dobie dominacji rzymskiej uzasadnialo ich silnie zakorzeniona nie-
cheé do wigkszosci przejawéw tradycji hellenistycznej. Tym wyraZniej
zaznaczali oni swga odr¢bno$é kulturowa, ktéra z czasem zacz¢la ozna-
czaé mocne przywiazanie do religii chrze$cijanskiej 1 swoistg endogamie
spoleczna, wymuszong juz nie tylko sytuacjg prawna, ale réwniez wlasna
wola Koptéw. Kazde tez panowanie inne niz rzymskie wydawalo im sig¢
lepsze. Stad w 619 r. stangli po stronie sasanidzkiej Persji. I cho¢ Hera-
kliusz dekade p6zniej odzyskal Egipt, to po kolejnych 11 latach ludnosé
koptyjska opowiedziata si¢ przeciwko Rzymowi, a po stronie Arabéw
(Atiya, 1978).

Wkrétce jednak okazalo sig, ze nowa — trwajaca de facto do dzisiaj —
dominacja islamska jeszcze silniej ugruntowata hermetyczny charakeer
spoleczenstwa koptyjskiego 1 postawila jego czlonkéw w sytuacji — mniej
lub bardziej nasilonego, ale niemal permanentnego — prze§ladowania
z powodéw religijnych. Arabscy najezdzcy stopniowo dazyli bowiem do
wyrugowania w Egipcie zaréwno religii chrzescijanskiej, jak i jezyka
koptyjskiego. Oporni byli stygmatyzowani przez nakaz noszenia na szyi
ci¢zkiego, picciofuntowego drewnianego krzyza. I wlasnie w tej formie
pictnowania cz¢$¢ badaczy upatruje zrédlo trwajacego do dzis§ zwyczaju
wykonywania przez Koptéw tatuazy w ksztalcie krzyza na wewnetrz-
nej stronie przegubu prawej dloni i datuje jego poczatki na wiek VII.
Inni za§ wigza to zjawisko z rozbudowanym Srodowiskiem mnichéw
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egipskich i przesuwajg moment jego powstania na VIII stulecie (Bour-
guet, 1991)°.

Wspblczesnie tatuowane sg osoby w réznym wieku, poczynajac juz
od kilkumiesi¢cznych niemowlat, w ktérych imieniu decyzje t¢ podej-
mujg oczywiscie rodzice. Nierzadko jednak osoby takie pdZniej swiadomie
i dobrowolnie odnawiajg 6w znak (Stene, 1997). Sg jednak i Koptowie, kt6-
rym nie wykonano tatuazu w dziecifistwie i ktérzy czekaja z tym aktem
na wazne wydarzenie zyciowe. Bywa tez 1 odwrotnie — wykonanie tatuazu
jest nastgpstwem jakiego$ glebokiego przezycia. Czgsto chodzi tu o moment
odbycia pielgrzymki do Jerozolimy lub innego waznego sanktuarium, nie-
rzadko réwniez taczy si¢ ze specjalnym dniem, np. Wielkanocg czy wspo-
mnieniem Matki Bozej lub jakiego$§ konkretnego §wictego patrona®.

Stad tez w dni wigkszych $wigt i odpustdéw przy egipskich centrach
piclgrzymkowych rozkladane sg stoiska przeno$nych zakladéw tatuazu
religijnego. Ich ofert¢ prezentuje cz¢sto wywieszona tablica z ponumero-
wanymi wzorami. Koszt takiej ustugi zaczyna si¢ od réwnowartosci 1 euro.
Silg rzeczy stopieni zachowania higieny podczas wielu wykonywanych
w ten sposob zabiegdw znacznie odbiega od europejskich standardéw.

Istniejg jednak i zaklady o dlugiej tradycji, w ktérych funkcja tatu-
azysty traktowana jest niemal jak powolanie i przechodzi z pokolenia
na pokolenie. Za przyklad o wyjagtkowym charakterze moze tu postu-
zy¢ rodzina Razzouk, ktéra dziata w Jerozolimie od 700 lat i posiada tam
obecnie zaklad z prawdziwego zdarzenia. Za wspélczesnego nestora rodu
uchodzi Yacoub Razzouk (zwany tez po prostu Tatuazysta), ktory jako
pierwszy na tym terenie zastosowal elektryczng maszynke do tatuazu

5  Paradoksalnie wladca fatymidzki — kalif Al-Hakim (985-1021) — ktéry wymyslit ten rodzaj
stygmatyzacji chrzescijan i zastynal réwniez z okruciefistwa wobec Zydéw, pod koniec swego
panowania dostal si¢ pod wplywy mnichéw pachomianskich. Ostatecznie jednak opowiedzial
si¢ za izmaelicka doktryna sekty druzow, skutkiem czego oglosit wlasna deifikacje jako nowego
wecielenia Allacha (Atiya, 1978).

6 Szczegodlnie czgsto tatuaze religijne wykonywane s przy okazji siedmiu tzw. Swiat wigkszych
Ortodoksyjnego Kosciola Koptyjskiego (tj. Bozego Narodzenia — 7 stycznia/29 Kiyahk, Obja-
wienia Pafiskiego — 19 stycznia/11 Tuba, Zwiastowania — 7 kwietnia/29 Baramhat, Niedzieli
Palmowej, Wielkanocy, Wnicbowstapienia i Zestania Ducha Sw.) Niemnicj do aktu tego moze
dojs¢ takze podczas ktorego$ z siedmiu §wiat mniejszych, jakie uwzglednia koptyjski kalen-
darz liturgiczny (tj. Obrzezania Pafiskiego — 14 stycznia/6 Tuba, Cudu podczas Slubu w Kanie
Galilejskiej — 21 stycznia/13 Tuba, Ofiarowania Jezusa w Swiqtyni — 15 luty/8 Amshir, Wiel-
kiego Czwartku, Niedzieli Tomaszowej — pierwszej niedzieli po Wielkanocy, Wejécia Swictej
Rodziny do Egiptu — 1 czerwca/24 Bashans i Przemienienia Pafiskiego — 19 sierpnia/13 Misra).
Oprocz tego dobrymi momentami sg takze obchody liturgiczne zwiazane z dziejami relikwii
Krzyza Panskiego, tj. §wicto jego odnalezienia przez cesarzowa Helene w 326 r. (27 wrzes-
nia/17 Tut) oraz przywiezienia Krzyza przez cesarza Herakliusza z Persji do Konstantynopola
w 628 r. (19 marca/10 Baramhat) (Chaillot, 2005).
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(zasilang poczatkowo z akumulatora samochodowego) i uzyl kolorowego
tuszu (Carswell, 1968; Razzouk, 2020).

Wskazaé mozna i inne réznice, jakie zachodzg w technice wykonywa-
nia tatuazy koptyjskich mi¢dzy terenami Egiptu 1 diasporg jerozolimska.
W pierwszym przypadku tatuazysci zazwyczaj kopiuja z grubsza rysunek
wybrany przez klienta z prezentowanej oferty lub wrecz komponujg go na
biezaco wprost na skérze osoby tatuowanej. Z kolei w Jerozolimie stosuje si¢
rzezbione w drewnie stemple, dzigki ktérym pozadany rysunek kalkowany
jest najpierw na skore klienta i tworzy wzor, wzdluz ktérego pracuje p6Zniej
tatuazysta. Przy czym szanujace si¢ zaklady dysponuja zazwyczaj ponad
setkg stempli z r6znymi przedstawieniami (Grira, 2010; Meinardus, 2002).

Wspblczesnie w Jerozolimie niemal wylacznie uzywa si¢ elektrycznych
maszynek do tatuazu wstrzykujacych tusz pod skére. Jednakze w Gérnym
Egipcie ciagle jeszcze mozna znaleZ miejsca, gdzie stosowana jest tzw. stara
metoda. Jej zwolennicy postuguja si¢ zestawem powigzanych ze sobg igiel
(najczgsciej siedmiu), ktérymi naktuwaja skére w wybrany wzér. Nastepnie
za$§ pokrywajg ja warstwg pigmentu — stanowigcego mieszanke sadzy, oliwy
1 wody — dzigki czemu wnika on w naklute miejsca (Muyser, 1952).

W przypadku klasycznego tatuazu — zwlaszcza wykonywanego
u dzieci — jest to zazwyczaj niewielki réwnoramienny krzyz koptyjski
owymiarach okolo jednego centymetra kwadratowego’. Jego umieszczenie
na wewngetrznej stronie prawego nadgarstka daje mozliwo$é ukrycia
w zaleznoSci od potrzeby i okolicznosci.

Inne popularne wzory mozna ujaé w kilka typow:

7 Motyw takiego wlasnie réwnoramiennego krzyza o rozszerzajacych si¢ koncach wyjatkowo cze-
sto pojawial si¢ juz w starozytnej sztuce koptyjskiej, np. na szyi pelnopostaciowego przedstawie-
nia kobiety ze steli grobowej z IV stulecia (najprawdopodobniej z El Ashumein); w zwieficzeniu
rzezbionego tympanonu z Sohag z IV w., gdzie krzyz 6w — umieszczony w wieficu laurowym —
podtrzymywany jest przez dwdch efebéw, czy na XII-wiecznej drogocennej, srebrnej oprawie
ewangeliarza z ko$ciota Dziewicy Maryi (Qasriat Al-Rihan). Czgsto wyst¢powal on jako deko-
racja kapiteli kolumn $wiatynnych (np. z Bawit), a takze jako motyw umieszczony w centrum
ozdobnej niszy-konchy w tympanonach lub zwieficzeniach malej architektury koscielnej (np. na
ambonie z klasztoru §w. Jeremiasza w Sakkarze z VI/VII w., tympanonach z kosciota w Den-
derah z IV w. czy Bialego Klasztoru w Sohag) (Atalla, [1989]; Badawy, 1949; 1978; Bourguet,
1991; Coquin, 1974; Effenberger, 1975; Gabra, 1999; Strzygowski, 1904; Wessel, 1966). We wczes-
nej tworczosci Koptow réwnie czesto wystgpuje takze schrystianizowany pogafski krzyz ankh
(tac. crux ansata), czyli tzw. krzyz z petelka. Wywodzi si¢ on z hieroglificznego znaku oznacza-
jacego ,wiazanie sandaléw”; a w okresie poganskim symbolizowal zycie, za$ trzymany przez
béstwa egipskie — zycie wieczne (Bourguet, 1991; Cramer, 1955; Forstner, 1990; Kamil, 1987).
Nierzadko za$ obie te formy krzyza laczono w kompozycji dekoracyjnej jednego obicktu, np.
na nietypowej poziomej steli nagrobnej z VI/VII w., jaka znajduje si¢ w zbiorach Koptyjskiego
Muzeum w Kairze (sygn. 4302) czy na innym zabytku o takim samym charakterze, oznakowa-
nym przez kairskich muzealnikéw sygn. 8585 (Atalla, [1989]; Gabra, 1999; Simaika, 1937).
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a. sceny biblijne, np.: Zwiastowanie, Boze Narodzenie, Ostatnia Wie-
czerza, Ukrzyzowanie, Zmartwychwstanic®;
. przedstawienia maryjne, np.: Madonna z Dzieciatkiem?;
c. $wigci 1 aniolowie, np.: Michal Archaniot'’, Aniol Apokalipsy",
$w. Damiana'?, §w. Jerzy zabijajacy smoka?;

11

13

Zbiér ikon z przedstawieniami wymienionych scen biblijnych, ktére stanowia czgsto wzor dla
stempli tatuazystow, znajduje si¢ w kairskim kosciele §w. Sergiusza (Abu Serga). Najwczesniejsze
partie tejze §wigtyni datowane sg na V stulecie; a wedtug lokalnej tradycji zostala ona wzniesiona
nad jaskinia, w ktorej schronila si¢ swiqta Rodzina podczas ucieczki przed gniewem Heroda
(Kamil, 1987). Rzecz jasna sceny te pojawiaja si¢ w sztuce koptyjskiej wielokrotnie, np. dato-
wane na VI w, ale nawigzujace kompozycyjnie jeszcze do staroegipskiej zasady odrzutowania
przedstawienie Zwiastowania ukazano na polichromowanej plaskorzezbie drewnianej (obec-
nie w zbiorach Luwru); za$ z absydy ko$ciola El-Adra w Deir es-Suryani pochodza XI-wieczne
malowidla wyobrazajace Zwiastowanie i Boze Narodzenie (Bourguet, 1991).

Chodzi tu o wizerunek siedzacej Maryi, ktéra trzyma na kolanach Dziecigtko Jezus. Przypomina
on zatem ikony w typie Hodegetrii lub Eleusy. Ze wzgledu jednak na fake, iz Matka Boza przedsta-
wiana bywa takze na tronie, ktdry flankuja postaci anioléw lub apostotéw, mozna réwniez wska-
zywaé na analogi¢ z ikonami typu Nikopoia (Pokorzyna, 2001; Smykowska, 2002; Sprutta, 2008a,
2008b). Wyobrazenie to jest Koptom szczegélnie bliskie, stad jego czesta obecno$é w sztuce egipskich
chrzescijan, np. fresk z klasztoru §w. Apolla w Bawit (datowany na VI/VII w.), kamienne VI-wieczne
rzezbione stele ze zbiorow Muzeum Koptyjskiego w Kairze (sygn. 8003, 8006) czy malowidlo na
jednej ze Scian unikatowej, IV-wiecznej, drewnianej arki — tj. skrzynki w ksztalcie prostopadioscianu
przeznaczonej do przechowywania kielicha mszalnego do czasu Komunii §w. — z kairskiego kos-
ciota §w. Sergiusza (Atalla, [1989]; Bourguet, 1991; Dencuve, 1970; Wessel, 1954/55).

Michat Archaniol — uwazany przez Koptéw za ich szczegélnego opickuna — otaczany byl i jest
nadal w Egipcie szczegélnym kultem. Swiadczy o tym choéby fakt, iz — jako jedynego sposrod
archaniotéw — liturgia koptyjska wspomina go w kazdy dwunasty dzien miesigca, a ponadto
dedykowano mu dwa osobne $wicta (19 czerwca/12 Ba’una oraz 21 listopada/12 Hatur). Ze
wzgledu za$ na role, jaka przypisana zostata §w. Michalowi w apokaliptycznej wizji Sadu Osta-
tecznego, poczatkowo widziano w nim schrystianizowang wersj¢ pogafiskiego boga madrosci
Thota, odpowiedzialnego za odnotowywanie wyniku psychostazji podczas Sadu Ozyrysa. Stad
tez czgste przedstawienia Michala Archaniola, np. na VII-wiecznej plaskorzezbie tympanonu
z El Minya, gdzie otacza go stadko owiec — symbol zyjacych lub juz zmartych wiernych Egip-
¢jan, ktérych niebieski patron ochrania i strzeze (Chaillot, 2005; Kamil, 1987; Wessel, 1966).
Wizerunki aniotéw o réznych funkcjach obecne sa juz we wezesnych przykiadach sztuki kop-
tyjskiej, np. na plycie reliefowej z IV w. dwie uskrzydlone istoty towarzysza Chrystusowi wste-
pujacemu do nieba prosto z Golgoty, zgodnie z dostownym odczytaniem nowotestamental-
nych fragmentéw Mk 16,19; £k 24,51 1 Dz 1,9. (Wessel, 1966, 1963).

Sw. Damiana wedtug koptyjskiej tradycji byta cérka zarzadcy obszaru pétnocnej Delty i ponio-
sta $mier¢ meczeniska za wiar¢ wraz z czterdziestoma towarzyszkami podczas przesladowan
Dioklecjana; jej wspomnienie w liturgii Kosciola koptyjskiego przypada na dzien 21 stycz-
nia/13 Tuba (Chaillot, 2005; Kamil, 1987; Meinardus, 1969).

W podobnym ujgciu — jako konny rycerz u$miercajacy smoka — przedstawiany jest takze
$w. Teodor (zwany réwniez Amir Tadrus) z Shutb niedaleko Asyut (czczony przez Koptéw
27 lipca/20 Abib). Przy czym badacze zwracaja réwniez uwage na podobiefistwo tej sceny do
poganskiego przedstawienia boga Horusa przeszywajacego wldcznig Seta — swego wroga,
a zarazem w jednej osobie stryja i wuja (Chaillot, 2005; Kamil, 1987).
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d. przedstawienia symboliczne: krzyz!*, krzyz jerozolimski®, ptak'e,
orzel';

e. motywy epigraficzne, np.: imi¢ Jezusa™®, cytat biblijny.

Przy czym co do wyboru tatuowanego motywu zauwazalne sg pewne

prawidiowosci. Kobiety z reguly wolg bowiem tatuaze niewielkie, takie
jak klasyczny koptyjski krzyz czy imi¢ Jezusa. Z kolei wsréd mezczyzn
czesto trafiajg sic zwolennicy tatuazy o znacznych rozmiarach, np. petno-
postaciowego kolorowego przedstawienia Chrystusa, Maryi czy Swigtego
patrona, a nawet calych scen biblijnych. Z konieczno$ci wige tego typu
motyw wykonywany jest wéwczas na czgsci lub wreez calym ramieniu.
Nierzadko tez Koptowie plci meskiej posiadajg wigcej niz jeden tatuaz.

W dobie nasilonych obecnie atakow islamskich na wyznawcow chrzes-
cijafistwa omoéwione tatuaze stuza Koptom — podobnie jak niegdy$ ich

14
15

Zob. przyp. nr 7.

Krzyz jerozolimski to krzyz rownoramienny z poprzecznymi zakoficzeniami ramion i z czte-
rema mniejszymi krzyzykami umieszczonymi mi¢dzy nimi. W tradycji chrze$cijafiskiej ma on
symbolizowa¢ pie¢ ran zadanych Chrystusowi albo tez Mesjasza i cztery Ewangelie. Co zrozu-
miale, najcz¢sciej tatuaz o takim ksztalcie wykonywany bywa przy okazji pielgrzymbki do Jero-
zolimy. Przy czym cze¢sto Koptowie dodaja nad wizerunkiem krzyza trzy korony, zazwyczaj
ttumaczone jako symbole Tréjcy Swictej (Forstner, 1990).

Przedstawienie ptaka nieobce bylo i przedchrzescijaniskiej sztuce egipskiej, w ktérej symbolizo-
walo m.in. nie$miertelny element duszy ludzkiej bz (Kamil, 1987). Natomiast w manuskryp-
tach koptyjskich wizerunki ornitomorficzne stanowily niezwykle popularny motyw dekora-
cyjny, ktéry umieszczano na marginesach tekstow lub wplatano w inicjal rozpoczynajacy dang
strong czy akapit (najcze¢Sciej wykorzystywano w tym celu liter¢ alpha). Calg seri¢ przykla-
déw tego typu, niezwykle barwnych i cechujacych si¢ specyficzng smukloscia, wyobrazen pta-
kéw zamieszczonych w manuskryptach ze zbioréw Biblioteki Muzeum Koptyjskiego w Kairze
przedstawia Nabil Selim Atalla (2000).

Orzet — identyfikowany w podbitym przez Rzym Egipcie ze znakiem zwycigskich legionéw cesar-
skich — z czasem nabral takze charakteru chrzescijaniskiego i jako taki pojawiat si¢ w wytworach
sztuki i rzemiosta. Dla przyktadu: na fragmencie draperii Sciennej z V/VI w. widnieje on z wysoko
postawionymi skrzydlami, glowa opromieniona nimbem, liSciem bluszczu w dziobie i greckim
krzyzem zawieszonym na szyi (Wessel, 1963; 1966). Podobne wizerunki znane sg takze z licznych
koptyjskich kamiennych steli nagrobnych (np. z Assiut). Na zabytkach tych orzel przedstawiany
jest z reguly z glowa zwrécona w bok i z medalionem (bullg) na szyi, czasem réwniez z krzyzem
ankh w dziobie, za$ uniesionymi skrzydtami podtrzymuje wieniec okalajacy krzyz lub chryzmon
(Simaika, 1937). Takie ujgcie — paralelne do zdobief z rzymskich 1 galijskich sarkofagéw — nasuwa
skojarzenie z symbolicznym wyrazem tryumfu Chrystusa i chrze$cijafistwa (Forstner, 1990).
Tatuowane imi¢ Jezusa moze zostaé wyrazone, wzorem starozytnych skrybéw i rzezbiarzy kop-
tyjskich, za pomocg ligatury E F — iHsous xristos, jak np. na inskrypcji z zabytku o sygn. 8325
ze zbioréw Muzeum Kairskiego (Atalla, [1989]).
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przodkom — do religijnej i etnicznej identyfikacji w zdominowanym
przez Arabéw panstwie. Z tego tez wzgledu czgsto przy drzwiach koScio-
16w koptyjskich w Egipcie spotka¢ mozna wspélczesnych ostiariuszy, kt6-
rzy sprawdzajg, czy wchodzacy istotnie posiada tatuaz. Zas cz¢S¢C tatuazy-
stow domaga si¢ potwierdzenia religijnej przynaleznosci osoby, ktdra prosi
o0 jego wykonanie.

Znak ten pozwala takze na symboliczne zgromadzenie si¢ wiernych
wokdl krzyza, ktéry ma potezng moc. Jak bowiem przekazuje koptyjska
tradycja, gdy Sw. Antoni Pustelnik rysowal go na ziemi, demony drzaly.
Z tej samej zreszta — apotropaicznej — przyczyny Koptowie nadal maluja
krzyz na drzwiach swych doméw, szczegélnie w Srodkowym i Gérnym
Egipcie (Chaillot, 2005; Meinardus, 2002).

Tatuaz ten stanowi zarazem przypomnienie nieustannego blogo-
stawiefistwa, jakie splywa na chrzescijan 1 zobowiazuje ich do wierno-
$ci wyznawanej wierze. To w mentalno$ci wielu oséb réwniez sposdb na
polaczenie si¢ w momencie bélu odczuwanego podczas wykonywania
tatuazu ze zbawczym cierpieniem Chrystusa.

Reasumujgc zatem, tatuaz koptyjski pelni — odwotujac si¢ do powyz-
szej typologii M. Szaszkiewicza — funkcj¢ magiczno-religijng (jako sym-
bol wiary), ale 1 socjalng (jako znak przynaleznosci do diaspory chrzes-
cijaniskiej) oraz psychologiczna (jako widoczny wyraz uczué i postawy
religijnej, wlacznie z gotowoscig na $mier¢ za Chrystusa). Czasem, choc
rzadko, pelni takze funkcje czysto estetyczno-dekoracyjna.

W ciagu ostatnich kilku lat obserwuje si¢ spadek popularnosci tatuazy reli-
gijnych wsréd Koptéw. Zanik tego zjawiska wystepuje zwlaszcza wsréd
przedstawicieli wyksztalconych klas wyzszych, zamieszkujacych egip-
skie miasta. Czgsto siegajg oni przy tym po substytut w postaci zlotego
krzyzyka noszonego na szyi. Inaczej jednak jest w gérnoegipskich wio-
skach czy w jerozolimskiej diasporze, gdzie tatuaz nadal stanowi powdd
do dumy, za$ czlonkowie zakladu rodziny Razzouk szacuja, iz rocznie
maja okoto 200 klientéw. Trwalosé i glebokie znaczenie tej tradycji dobrze
oddaje chocby znana dzieci¢cca piosenka koptyjska, ktéra rozpoczyna si¢
od stéw ,Jestem chrzescijaninem, chrzescijaninem/ (Popatrz na) tatuaz
na mojej rece!” (Stene, 1997, s. 195, ttum. wlasne).
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