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STRESZCZENIE

W odniesieniu do literatury romantyzmu polskiego temat klatwy mozna roz-
patrywac rozmaicie. Mozna uznad, ze klatwa dotknigty jest bohater, ktéry nie
znajduje dla siebie miejsca w §wiecie, ze przeklenstwo cigzy nad kazdg posta-
cig mediumiczna, ktéra egzystuje na granicy §wiata zmystowego i ponadzmy-
sfowego, w istocie nigdzie nie nalezac w pelni, lub tez ma wiedz¢ wyzsza,
niedostgpng zwyklym $miertelnikom, co skazuje postaé na pewng izolacje
od spolecznosci. W dzielach Juliusza Slowackiego przeklefistwo okazuje si¢
realizacja trzech biblijnych znaczefi hebrajskiego stowa ,,cherem” (,klatwa”,
odlgczenie”) 1 zawsze tozsame jest z samotno$cia, choé ma ona wiele rézno-
rakich podstaw i realizacji. Jest anatemg — odlaczeniem, ale zawsze niezwykle
drastycznym w skutkach. W odniesieniu do pojedynczych bohateréw zwykle
klagtwa ma realne podstawy, za§ w odniesieniu do narodu czy pokolenia prze-
klefistwo nie zawsze ma wyrazna przyczyne, nie zawsze jest tez definitywne,
to znaczy — zaglada narodu nie koficzy jego istnienia, ale staje si¢ podstawg
jego przyszlego odrodzenia.

SEOWA KLUCZE: kultura, klgtwa, poezja, romantyzm, religia

ABSTRACT

A Curs — Cultural Look at Several of Slowacki’s works

In relation to the literature of Polish Romanticism, the subject of the curse can
be considered in various ways: a protagonist who cannot find a place for him-
self in the world might be affected by a curse, or a curse weighs on every inter-
mediary form on the border of the sensual and extrasensory worlds, in fact,
nowhere fully belonging, or it has higher knowledge, inaccessible to ordinary
mortals, which condemns the character to some isolation from the commu-
nity. An analysis of Stowacki’s works shows that they contain the realization
of three biblical meanings of the Hebrew word cherem, and a curse is always
identified with loneliness, although it has many different foundations and
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implementations. So is anathema — disconnection, but always extremely dras-
tic. In relation to individual protagonists, a curse usually has a tangible basis,
and for a nation or generation, a curse does not always have a clear cause, it is
not always definitive, that is — the destruction of a nation does not end its exist-
ence, but becomes the basis for its future revival.

KEYWORDS: culture, curse, poetry, romanticism, religion

Analizujac literature polskiego romantyzmu, dostrzega si¢ wyraZnie
powracajacy motyw klatwy lub przynajmniej jej nastr6j determinujacy
$wiat przedstawiony. Temat przeklefistwa wyczuwanego w Swiecie dziet
literackich mozna rozpatrywac rozmaicie. Traktujac samo pojecie kla-
twy przeno$nie, uznal mozna, ze jest nig dotkni¢ty romantyczny boha-
ter, ktéry jako ,,wyklety” albo ,,przeklety” nie znajduje dla siebie miejsca
w §wiecie, nie zgadza si¢ na obowigzujace normy i famie je, wykluczajgc
samego siebie ze spolecznosci, w ktérej zyje. Mozna tez powiedzieé, ze
klgtwa dotyka catego narodu polskiego, ktéry cierpi, bo odebrano mu miej-
sce na mapie Europy 1 miejsce posréd narodéw wolnych, odebrano wlasna
panstwowo$é, terytorium, prébowano odebraé jezyk i kulture. I znajdu-
jemy w literaturze romantyzmu bardzo dosadne wyrazenie skierowane
do polskiego narodu: ,Bég przeklal was, poniewaz wywyzszyliscie si¢
ponad waszg religi¢” (Chojecki, 1949, s. 3). To oczywiscie z dzieta Alkha-
dar autorstwa Edmunda Chojeckiego, ktéry wyjadnia, ze tytul ten oznacza
sprzeznaczenie, fatalizm”. Chojecki wskazuje tez na zrédlo owego prze-
znaczenia. Jest nim pycha, egoizm i degeneracja wyzszych warstw spote-
czefistwa polskiego'. Fatalizm ten jest zatem zawiniony.

Co prawda, jest to ujecie niestereotypowe, bo przeciez naréd polski
bywa tez traktowany jako wybrany (Ksiggi narodu 1 pielgrzymstwa polskiego
Mickiewicza czy w widzeniu ks. Piotra w Dziadach), ale jednak w dzie-
tach Stowackiego wystepuja przyklady wyraznie zwerbalizowanej klatwy
cigzacej nad narodem. Klgtwa ta — podobnie jak w ujeciu Chojeckiego —
zawsze ma jakie$ podstawy. Nie jest fatalizmem rodem z tragedii greckiej,
w ktdrej nie mozna bylo dociec przyczyn cigzgcego nad bohaterem losu,
chot jednoznacznej odpowiedzi na pytanie o nie wskazaé¢ nie mozna.
Zacznijmy jednak od semantyki stowa.

1  Stosunck Chojeckiego do polskiej rzeczywistosci okresu rozbiordw szerzej omawia Maria

Zmigrodzka (1975).
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W kulturze ludowej istnieje bardzo wiele wyrazei zwigzanych z pojeciem
klgtwy. Méwi si¢ o kleciu, rzucaniu klatwy, przeklinaniu, przyrzekaniu
czego$§ pod klatwa, zaklinaniu si¢ itp. Wyrazenia te, ich konteksty oraz
réznice semantyczne miedzy tego typu wyrazeniami i calymi rytualami
omawia Anna Engelking w swojej pracy badawczej nad stowianska kul-
turg ludowg. Przedstawia ona tez wyja$nienia tych wyrazen w stownikach
wspoélczesnych z dziedziny jezyka, folkloru i religii (Engelking, 2000).
W niniejszym szkicu nie zajmuje si¢ badaniem folkloru, ale specyficzna
realizacjg klatwy w wybranych dzielach Juliusza Stowackiego.

Klgtwa, méwiac najogdlniej, moze oznaczaé wylaczenie kogos ze spo-
tecznosci koscielnej, ale jest tez traktowana jako synonim przeklecia kogos,
przeklinania i zlorzeczenia. W literaturze picknej spotykamy wszyst-
kie znaczenia tego slowa. Najbardziej interesujace 1 skomplikowane pod
wzgledem etycznym sg jednak te konteksty literackie, w ktérych wystepuje
klatwa koScielna lub tez klatwa oznaczajaca zaglade catych narodow.

Juz od najdawniejszych czaséw byla klatwa srodkiem karnym stosowa-
nym przez kaplanéw, np. u Hinduséw, Babilonczykéw, Egipcjan czy Gre-
kéw?. Polegata na zakazie uczestnictwa w publicznym kulcie religijnym,
pézniej rozszerzono jg tez na inne dziedziny zycia spolecznego — wyste-
powal ostracyzm ze strony prawowiernych w stosunku do wykletego, co
czasem oznaczalo jego wygnanie z kraju. I takie definicje nie zaskakuja.
Interesujace znaczenia znajdujemy natomiast w obja$nieniach biblijnych.
Otéz wedlug Stownika zawartego w Biblii Tysigclecia (1980) hebrajskie
stowo ,,cherem” (,klgtwa”, ,odlaczenie”) mialo w formie rzeczownikowej
nastepujace znaczenia:

a. osoba lub rzecz §lubowana Bogu albo tez $wigtynia oddana na

zawsze na uzytek sakralny;
osoba lub rzecz przeznaczona przez Boga na zagladg;
c. sam akt przeznaczajacy kogo$ lub co§ na zaglade, dokonany jako
§lub.
Jeszcze inne aspekty klatwy wskazuje jej definicja — bazujgca na trzecim
spo§réd wymienionych wyzej znaczeniu biblijnym — zawarta w stowniku
obejmujacym pojecia z zakresu sekt i ruchéw religijnych z roku 2006.
Klgtwa jest tam powigzana z praktykami czarnej magii i okultyzmem,

2 Interesujace wydaje si¢ to, ze wbrew popularnosci 1 powszechnosci praktycznego stosowania
klatwy niektére prace charakteryzujace poszczegolne religie w ogéle nie zawieraja wzmia-
nek na temat istnienia takiej praktyki. Czasem, niejako zamiast wprowadzenia pojecia klatwy,
méwi si¢ o pewnej cyklicznosci — od powstania §wiata po powtarzajace si¢ katastrofy calej ludz-
kosci (Keller, Kotanski, Szafranski, Szymanski, Tyloch i Zbikowski, 1978, s. 16-17).
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zglebianiem tego, co jest poza dziedzing wiedzy empirycznej, co jest
nadprzyrodzone i tajemne (Mather i Nichols, 2006), i definiowana jako:
sprzeklenistwo: wypowiedz kierujgca zto ku okreslonej osobie lub grupie
0s6b. W czarnej magii klatwa niemal zawsze ma wyrzadzié krzywdg. Rola
klgtwy jest powstrzymanie sit dobra w danej religii” (Mather i Nichols,
2006, s. 222).

Zblizone semantycznie do tej definicji klatwy sg jej ujecia w folklory-
styce, w domenie wierzefi i obrzedéw ludowych?®.

W Kosciele katolickim stowo ,klgtwa” traktowane jest jako potoczne
okreslenie ekskomuniki (z tac. excommunicatio — poza wspélnots, wyla-
czenie ze wspélnoty) nazywanej tez potocznie wykleciem lub anatema*.
Klgtwa jest jednym z trzech rodzajéw kary koScielnej, obok interduktu
i suspensy’.

Ekskomunika w chrzeScijanstwie oznacza najwyzsza kar¢ koscielng
polegajgca na wykluczeniu z zycia KoSciola. Biblijng podstawg ekskomu-
niki jako wykluczenia ze wspélnoty, wraz ze wszystkimi konsekwencjami
z tym zwigzanymi, jest przekaz biblijny, wedlug ktérego Jezus przedsta-
wia spos6b postgpowania przy wzajemnym upominaniu. Brak wiasciwej
reakcji na upomnienie pociaga za sobg wigzacg konsekwencje wyklucze-
nia. W Koésciele katolickim ta kara koScielna (tzw. cenzura) nakladana
jest z powodu ci¢zkiego przestepstwa wobec jego porzadku oraz nauki
1 pozbawia osob¢ oblozong ekskomunika prawa uczestniczenia w zyciu
religijnym®. Nie ma jednak charakteru definitywnego. Ta ostatnia kwe-
stia jest zresztg rozmaicie traktowana w réznych religiach 1 zwiazanych
z nimi kulturach’.

3 Anna Engelking, przedstawiajaca obszerng prac¢ badawczg o teorii klatwy i jej realizacjach
w ludowej kulturze stowiafiskiej, zaznacza, ze w cz¢sci pierwszej porusza si¢ ,,w sferze niepro-
fesjonalnej magii ludowe;j” (s. 13), za§ w drugiej — dotyczacej klatwy — dokonuje préby ,,opisu
ludowego rytuatu klatwy” (Engelking, 2000, s. 6).

4 Anatema definiowana jest jako ,uroczysta klatwa koscielna, ceremonialna ekskomunika”
(Kopalinski, 1989, s. 32).

5 Interdukt oznacza kar¢ zabraniajaca wykl¢temu m.in. sprawowania obrze¢ddw religijnych, za$
suspensa wzbrania duchownemu wykonywania czynnosci wyplywajacych ze §wigcen (Zuber-
bier, 1998).

6 Wyrdznia si¢ excommunicatio latae sententiae — wiazaca moca samego prawa, ktéra nast¢puje
automatycznie po czynie. Przez sam czyn katolik tak bardzo oddala si¢ od Kosciola, ze nie
moze by¢ dalej uwazany za jego czlonka (Baczkowicz, 1958, s. 435-436).

7 W Kosciele prawostawnym ekskomunika to odsunigcie czlonka Kosciota od Eucharystii. Jest
stosowana czasem z blahych powodéw, jak nieodbycie spowiedzi w ciagu ostatniego roku.
Jej celem jest powrdt ekskomunikowanego do wspélnoty eucharystycznej. Czasem anatema
jest oglaszana w stosunku do heretykéw i wtedy osoba taka nie jest potgpiona przez Koscidl,
ale raczej pozostawiona sama sobie. W islamie pojeciu ekskomunika odpowiada stowo ,tak-
fir”. W prawie islamu oznacza ono uznanie za niewiernego (zaréwno jednej osoby, jak i calej
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Najogolniej rzecz biorac, rozmaite ujgcia klatwy Iaczy przede wszyst-
kim sam skutek, jakim jest odiaczenie wykletej osoby ze spolecznosci,
a w literaturze romantyzmu r6zne formy wylaczenia dotyczg czesto grupy,
czy nawet calego narodu. W dzielach Stowackiego, podejmujacych proble-
matyk¢ wzniosta, narodowa, wolnosSciowa, kwestia klatwy ma specyficzne
realizacje — czasem stowo ,.klatwa” w ogéle nie pada, ale wyczuwalna jest
aura tragizmu i nieodwracalnosci losu oraz swoistego przeznaczenia na
zaglade, a czasem motyw zwerbalizowanego przeklefistwa wystepuje, choc
trudno znalezé podstawy, by w realizowanie si¢ przeklefistwa uwierzyc.

Wydaje si¢, ze w odniesieniu do dziel Stowackiego najistotniejsze sg
trzy definicje klagtwy zawarte w biblijnym slowniku. Analiza tekstéw tego
romantyka stuzy¢ ma weryfikacji takiego zalozenia i sposobu budowania
grozy przeklefistwa w konkretnych dzielach. Ze wzgledu na szerokosé
tematu szkic niniejszy oparty jest tylko na kilku aspektach przeklefistwa
i na wybranych dzietach, w ktérych klatwa nie jest aktem skazania ani tez
nie wyklucza pojedynczej osoby ze spolecznosci, ale przybiera rozmiary
sity, kedra zdaje sie nie§é zagtade totalna®.

Jesli klatwa jest odlaczeniem od wspdélnoty 1 skazaniem na zaglade, to
o takiej klgtwie mozna méwi¢ w odniesieniu do zestancow sybirskich
przedstawionych w poemacie Anhelli (1838)°. Stowacki umieszcza akcje
poematu na sybirskiej ziemi i w zasadzie, wbrew sugestii zawartej w tytule,
czyni bohaterem tego dziefa cale pokolenie zestancéw. Co prawda, na
plan pierwszy wysuwa dwie glowne postacie: szamana i Anhellego, ale
ich role nie mialyby uzasadnienia i celu bez tego pokolenia. Poniekad
zreszta nawet te dwie postacie noszg w sobie Swiadectwo jakiego$ roz-
tamu, a sam Anhelli, wbrew znaczeniu tego imienia, nie do kofica jest
anielski. Dodatkowo uwydatniajg to dwie bohaterki kobiece poruszajace
jego dusze. Urszula Makowska pisala o nich:

grupy). Moze ono nastapi¢ w wyniku aktu wyrzeczenia si¢ wiary muzulmanskiej, jak i uzna-
nia za niewiernego przez sad muzutmanski. Ta druga mozliwos¢ pojawia si¢ znacznie cz¢sciej.
W praktyce zwykle jedynie zaprzeczenie podstawowym prawdom wiary islamu (np. niewiara
w grzechy, anioléw, postannictwo Mahometa czy w samego Boga) skutkuje takfirem (Scara-
bel, 2004).

8 Pomijam zatem motyw klatwy w liryce (Przeklestwo, Sumnienie), a takze klatwy nakladanej
na pojedyncze osoby, jak w Janie Bieleckim, Mnichu czy Zmii. Zajmuig si¢c tym w oddzielnym
omoéwieniu.

9 W calym tekicie korzystam z wydania dziel Slowackiego redagowanego przez Juliusza

Kleinera (Stowacki, 1952-1975).
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Eloe przechodzi droge z nieba ku ziemi, a Ellenai wznosi si¢ ku niebu. Ich
niepewna, dynamiczna kondycja poglebia wigc chwiejng sytuacje Anhel-
lego, wynikajacg z naznaczenia go przez Szamana do misji, ktdrej celu nie
rozumial i ktérej nie byl w stanie podporzadkowac si¢ bez reszty, bluzniac
jeszcze przed Smiercig ,przeciwko duszy wlasnej” i przeciwko wlasnemu

poSwicceniu za ojczyzng (Makowska, 2012, s. 524).

Obaj — szaman i Anhelli — istniejg w poemacie niejako dla tego zbio-
rowego bohatera — dla narodu, ktérego obecne pokolenie musi wygi-
nad, a przyszle narodzi si¢ wowczas, gdy stabo$¢ tego obecnego zostanie
odkupiona.

Pokolenie zestaficow skazane jest na zagtade. Co prawda, zaglada ta
nie zostanie dokonana przez sile zewnetrzng w sposéb tak ewidentny, jak
np. zaglada rodziny przez zaraz¢ w Ojcu zadzumionych, ale przeciez towa-
rzyszy jej szereg nadprzyrodzonych znakéw pojawiajacych si¢ w calym
poemacie. I ich proweniencja oraz sens nie sg jednoznaczne — mogg wska-
zywal na kare niebios wymierzang pokoleniu zestaficéw, ale takze — na
wypelnianie sie na nim klatwy o niejasnym pochodzeniu'’. Wskazuje na
to pochodzenie szereg motywdéw budujacych groze poszczegdlnych wizyj-
nych obrazéw!!, ale najbardziej ewidentne wydaje si¢ zatracanie poko-
lenia zestanych na Sybir Polakéw, dokonujace si¢ sukcesywnie poprzez
kolejne sceny poematu.

Ostatecznie jednak zestancy ukazani w Anhellim degeneruja sig
sami 1 nast¢puje to wieloetapowo — poczawszy od niezgody i podziatéw
w pracy, poprzez fanatyzm w pogladach, az po okruciefistwo ukrzyzowa-
nia wspoélzestancoéw 1 kanibalizm. Jest jednak w poemacie co§, co wska-
zuje na przeklefistwo cigzace nad tym pokoleniem i na jego sprawce.
Proces degeneracji nie jest tak zupelnie niezalezny od tego, co nazwaliby-
$my przeznaczeniem. W tym pokoleniu, w tych konkretnych warunkach,

10 Rozgraniczam tu klatwe jako bezsensowny i tragiczny los, ktérego nie mozna uniknaé ani
pojaé, od Bozych zamiaréw prowadzacych do ostatecznego fadu i zbawienia narodu, mimo ze
znaki towarzyszace kolejnym etapom upadku pokolenia zestaficéw nast¢puja bezposrednio po
ewidentnym przekraczaniu granic przykazan Boga.

11 Takie motywy wystepuja chociazby w scenie odwalenia przez Szamana glazéw z zasypanych
w kopalni synéw i ich ojca. Poréwnanie zyjacego ojca pi¢ciu martwych synéw do psa, ktdry
polozyl si¢ na nich, stwarza tragiczny dysonans, swoistg pickielno$¢ wynikajaca nie tylko z fak-
6w, ale i ze sl6w je opisujacych. Analizujacy t¢ scen¢ Mateusz Skucha zauwaza jednoczesnie,
ze biorac pod uwage biblijna stylizacje dziela, ,mozemy to zwierz¢ zinterpretowal w duchu
mistyki chrze$cijanskiej, gdzie pies oznacza stréza i przewodnika, a takze towarzysza zmar-
lego”. Zgadzajac si¢ z taka mozliwoscia interpretacji sceny, zaznacz¢ jednak, ze chyba stusz-
niejszy bedzie odbidr sceny taki, jaki przywodzi pierwsze wrazenie: najprostsza symbolika
wiernosci i bezradnej rozpaczy pozostawiajacej jedynie mozliwo$é bycia jak najblizej zmar-
tych dzieci i préba ogarnigcia ich rodzicielskimi ramionami (Skucha, 2014-2015).
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ujawnily si¢ bardzo mocno cechy, ktére od wiekéw istniaty w duszach ich
przodkéw. Zginaé wige musialo pokolenie, ktére samo nie zaszczepilo
sobie tych cech, ale byto nimi naznaczone od poczatku. Juz w pierwszym
rozdziale poematu wprowadzona zostala posta¢ szamana, ktéry ma wie-
dz¢ ponadzmystowg dang mu przez Boga. Szaman zna przyszlo$¢ tego
pokolenia 1 wie, ze jego losem jest wyginiccie. Co wigcej, otrzymawszy t¢
wiedzg, ze ,,Dobrzy byliby z nich ludzie w szcz¢Sciu, ale je nedza prze-
mieni w ludzi zlych 1 szkodliwych” (rozdz. II, w. 52-53), kieruje reto-
ryczne pytanie do Boga: ,,Co uczyniles, Boze?” (rozdz. II, w. 53-54). Tym
pytaniem wskazuje na sprawce tego przeznaczenia.

Bég przeznaczyl pokolenie Anhellego na zaglade. W ten sposéb zatra-
canie pokolenia okazuje si¢ realizacjg jednej z definicji klatwy zamiesz-
czonej w stowniku w Biblii. I caly poemat przedstawia stopniowe doko-
nywanie si¢ tej klatwy na zeslancach, az po jej wypelnienie si¢ w postaci
$mierci najczystszego z nich — Anhellego.

To przeznaczenie pokolenia na zaglade, ktore w Anhellim nie zostalo
wprost nazwane klatwa, ale tylko ujawnione przez szamana jako przyszly
los, zyskuje dosadna werbalizacje w tragedii Lilla Weneda (1840). Koncep-
¢ja loséw narodu, ktéry najpierw musi zginaé, by p6Zniej méc si¢ odrodzié
z prochéw umarlych, od poczatku nazywana jest klgtwa. Juz w prologu
tego dramatu pada trzykrotnie powtérzone stowo: ,,Przeklenstwo! prze-
kleAstwo! przeklenstwo!” (Prolog, w. 4). Wypowiada je kaplanka i wrézka
Wenedéw, Roza, ktéra ma dar widzenia niektérych rzeczy przyszlych.
I wie z calg pewnoscia, ze jej slowa muszg si¢ wypelnié, cho¢ na pozér
nic nie wskazuje na to, by Wenedowie mogli ponies¢ kleske. Trzykrotne
powtérzenie stowa przeklefistwa ma znaczenie rytualne, wzmacnia defi-
nitywno$¢ i skuteczno$¢ tej zapowiedzi. W omawianym dramacie liczba
trzy, ,majaca szczegblne znaczenie u wszystkich ludéw” (Lurker 1989,
s. 252), pojawia si¢ wielokrotnie i zawsze wnosi nowy wymiar tragiczny 2.

W Lilli Wenedzie naréd przeznaczony na zaglade ma wszelkie predys-
pozycje do tego, by nie zginal. Jest silny fizycznie i moralnie, liczny, rosty,
zdolny do walki z najezdZzca. WyrazZnie zarysowany kontrast Wenedow

12 Omawiam t¢ rytualng trzykrotno$é w Lilli Wenedzie w mojej ksiazce Wokdt folkloru i religii.
Kulturowe kregi w literaturze polskiego romantyzmu. Trzykrotno$é w tym dramacie dotyczy
m.in. §mierci i powstania rycerzy wenedyjskich, skladania przez Roz¢ ofiary z najblizszych,
liczby dni do zgonu narodu, etapéw ofiary Lilli (Bojko, 2018, s. 186—194). Trdjka oznaczala tez
wladze béstwa nad niebem, ziemig i $wiatem podziemnym (Leciejewicz, red., 1972, s. 391).
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1 walczgcych z nimi Lechitéw (niskiego wzrostu, mniej licznych, okrut-
nych) jeszcze bardziej eksponuje site Weneddw, ale jednoczesnie stanowi
potwierdzenie stow wrozk1 Rozy, ze jej nardd ulegnie zagladzie na sku-
tek cigzacego nad nim przeklenstwa. Nie sprowadzi on na siebie zguby,
ale dokona si¢ ona w wyniku klatwy. W odmienny sposéb wigze klatwe
z losem Wenedéw Iwona Rusek — jako zlaczong z symbolicznym znacze-
niem imienia kréla Wenedéw — Derwida. Badaczka analizuje poszcze-
gblne czastki znaczeniowe imienia Derwida 1 w czastce ,,-er-” dostrzega
$wiadectwo powigzania duszy Derwida z losem przekletego (Rusek, 2013).

Mimo ze kwestia zaglady Wenedéw okazuje si¢ w dramacie o wiele bar-
dziej zlozona, u jej podstaw lezy jednak klatwa. Wszystkie aspekty tej ,,zto-
zonosci” takze wydaja si¢ skutkiem przeklenstwa. Jednym z nich, chyba
najpowazniejszym, jest stabo$¢ serc, niewiara we wlasne sily i pokladanie
ufno$ci w moc cudownej harfy. Drugg — szekspirowska postal Slaza, ktory
blazefiskimi klamstwami nie§wiadomie przyczynia si¢ do utraty nadziei
na odzyskanie harfy". Kolejng przyczyng jest fakt, ze wizje Rozy nie majg
charakteru ciaglego i wrézka nie jest w stanie rozpoznaé ktamstw Slaza,
a nadto ma zwykle, kochajace ludzkie serce 1 — reagujac emocjonalnie na
klamliwg wie§¢ o Smierci siostry i ojca — zabija krolewskiego syna Lechi-
tow (Kleiner, 1999, t. 2).

Przyczyn drobniejszych jest w dramacie wigcej. Czasem jednak sa
tak nicoczekiwane, niemal absurdalne, stanowia cigg tak nicodzownie
prowadzacy do klgski Wenedéw, ze ich jedynym wyjasnieniem takze
wydaje si¢ klatwa. Szczegdlnie w kontekscie ujawnionej w prologu prze-
powiedni gloszacej, ze nardd zginaé musi.

W najwickszym stopniu klatwa zaciazy nad losem samej wieszczki.
Musi ona przyjaé role kaptanki sktadajacej w ofierze swoj naréd. Dla niej
przeznaczenie narodu na zaglad¢ oznacza posylanie na $mieré kolejno
wszystkich, ktorych kocha. Najpierw pozwala swej siostrze p6jsé do obozu
wrogow — 1 robi to dwukrotnie, az cialo Lilli wréci do niej w skrzyni po
harfie. Potem pozwala na samobdjczg SmierC ojca, ktéry jako krdl i nieco
juz zdziecinnialy, oSlepiony starzec nie mégl poniesé Smierci na polu walki.
W koficu sklada ofiar¢ z braci. Gdy Polelum niesie cialo Lelum, wrézka,
patrzac na tafncuch, ktérym sa przykuci do siebie, pyta, czy ich rozkué. To
okrutnie i absurdalnie brzmigce pytanie musiato byé dla Rozy heroizmem,
ale zadala je i patrzyla, jak zywy brat idzie z cialem martwego na stos ofiarny

13 Wenedowie licza na odzyskanie harfy, ktorej moc ma im daé zwycigstwo. W lochu przetrzy-
muja Lechona — krdlewskiego syna Lechitéw. Nie zdecydowali si¢ na jego zabicie, gdyz blagat
o litos¢. Gdy jednak nadchodzi Slaz i dla wyjednania sobie schronienie u Wenedéw opowiada
ktamliwa histori¢ o $mierci Lilli i Derwida, Roza bez namystu zabija Lechona. Wtedy nad-
chodzi Lilla prowadzaca Derwida z wiescia, ze Lechici oddadza harfe i daruja zycie jej samej
w zamian za Lechona, ale to juz nie jest mozliwe (akt IV, scena IV).
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1 wzywa pioruny, by go zapalily. Uderzenie pioruna jest nie tylko efektow-
nym zakoficzeniem tragicznej sceny. Jest czynnym udzialem sfery zaswiato-
wej, potwierdzajacym stuszno$é ofiary, i wprowadza do niej sfer¢ sacrum ',

Roza, podobnie jak Anhelli, okupuje ofiar¢ z narodu wlasnym cierpie-
niem. Robi to jednak z pelng §wiadomoscig tej ofiary i jej celu, jest niejako
stuzka klatwy zapowiedzianej 1 ujawnionej tylko jej samej. Anhelli nie
wie, ze jego nardd si¢ odrodzi i jego ofiara dla niego samego ma rozmiary
mniejsze, skutki tagodniejsze. Roza za$ cierpi niewyobrazalnie, spelniajac
swoja role kaplanki, ofiarniczki. Sama takze jest ofiarg naznaczong klg-
twa. Jej przeklenstwem jest dar widzenia przyszlosci, $wiadomos¢ prze-
klefistwa narodu i funkcja kaptanki. Jak w poematach wschodnich naj-
wickszym cierpieniem jest przezyé Smierc bliskich, tak tu okruciefistwo
takiego przeznaczenia nabiera rozmiardéw jeszcze wickszych — Roza nie
tylko patrzy na $mier¢ bliskich — ona ich na $mier¢ posyla, zache¢ca do
niej, niemal zmusza. I musi przy tym przybraé poze¢ okrutnej i nieczu-
fej. A Roza nie jest nieczula. Uzyskawszy wizj¢ cigzacego nad narodem
przeklefistwa, przyjmuje rol¢ jego wykonawczyni wraz z calym cierpie-
niem z tej roli wynikajagcym. W ostatnich stowach prologu przyznaje to,
moéwige: ,,O! wrdézka! wrézka ludu nieszczesliwal / Ona ma serce” (Pro-
log, w. 152—-153). To serce takze staje si¢ jej przeklenstwem.

Klgtwa zapowiadana i realizujaca si¢ w Lilli Wenedzie ewidentnie
wpisuje sic w biblijng definicjc méwigca o przeznaczeniu na zaglade.
Jednoczesnie, podobnie jak w Anhellim, klatwa nie zapowiada totalnego
kresu narodu. Oznacza tylko koniecznos$¢ peltnej ofiary, ktora ostatecznie
pozwoli na odrodzenie Wenedéw. Klatwa i jej wypelnienie ma charakter
odkupienczy, w pewnym sensie wpisuje si¢ w znaczenie biblijne: Wene-
dowie predysponowani do ,uzytku sakralnego” zatracajg wartosci prowa-
dzace ich do takiego przeznaczenia, zatem potrzebuja oczyszczenia. Staja
si¢c ofiarg po to, by péZniej wypelnié przeznaczenie.

Ojciec zadzumionych (1838) to poemat, w ktdérym bezposSrednig sitg spraw-
czg, niosgcg Smieré, jest choroba. To oczywisto$¢ od poczatku sugero-
wana tytulem i potwierdzana poprzez caly tekst dzieta. Ta nieublagana

14 Taki udziat pioruna w tragedii uwydatnia rytualno$¢ dokonywanej ofiary z narodu. Na strukturg
rytuatu zwigzanego z przeklenstwem zwracala uwage Engelking, piszac o trzech jego uczestni-
kach: obiekcie, wykonawcy i sprawcy jako najwyzszej instancji przeklinajacej (Engelking, 2000,
s. 174-175). Za§ sam motyw laficucha jako symbolu niewoli oraz pioruna, ktéry nie dopuszcza
do uwolnienia si¢ skutego zla, zaznaczony jest w slowianskiej mitologii (Tomicki, 1976, s. 82).
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sita, napawajaca lckiem, obezwladniajaca i mocg prawa zmuszajaca do
pozostawania w jednym miejscu, miejscu dzialania zarazy, nie jest jed-
nak przedstawiona jedynie jako choroba. Przypomina fatum z greckiej
tragedii. Sugerowal to Juliusz Kleiner, piszac, ze w zarazie z poematu jest
,wielko$¢ nieublaganego fatum” (1999, t. 2). Tytutowy ,0jciec zadzumio-
nych” nie jest w stanie uniknac tej sily, czuje si¢ na nig skazany 1 moze
tylko oczekiwaé na taskawosé losu. Pograza si¢ w bdlu coraz bardziej
z kazdym etapem wygasania nadziei na pozostanie przy zyciu kolejnych
dzieci, az po to ostatnie, najmniejsze, az po Smier¢ zony.

Fakt, ze gtéwny bohater poematu przezyt zaraze, nie podwaza fatalno-
§cijego losu. Przeciwnie — potwierdza ja i to w sposdb najbardziej okrutny.
W poematach Stowackiego niejednokrotnie odnajdujemy motyw ,,skaza-
nia na zycie” ze §wiadomoscia, ze wszyscy najblizsi pomarli, jako najtra-
giczniejszy wymiar losu czlowieka. Taki los — jako kara za zdradg reli-
gii — spotyka bohatera Mnicha. Taki jest los Piasta Dantyszka. Nawet bialy
Anhelli musi pozosta¢ sam, po $mierci calego pokolenia zestaficéw, by do
kofica wypelnié rol¢ ofiary. Za§ bohater Araba (1830), skazujac na $mierd
calg rodzing 1 zmuszajac do zycia starego ojca, traktuje to jako najokrut-
niejszy wzgledem niego czyn (Kleiner, 1999, t. 2). Zatem dla ojca zadzu-
mionej rodziny przeklefistwem zarazy nie jest jej uSmiercajgca moc, ale
wlasnie fakt, ze jego samego ta moc nie dotknela. Jego przeklefistwem jest
zycie, a nie $mier¢. Sama dzuma wydaje si¢ za$§ narzedziem spelniania si¢
klgtwy na bohaterach. Ma ona w poemacie znamiona przeklenistwa.

Patrzac na zaraze przez ten pryzmat, nietrudno dostrzec, ze na plan
pierwszy wysuwa si¢ religijna przeciwstawno$¢ blogostawiefistwa i prze-
kleAstwa. O ile znakiem blogostawichistwa byla szcze¢Sliwa, liczna rodzina
Araba z Libanu, o tyle jej $mieré oznacza przeklefistwo. Poemat zawiera
wiele symptoméw tego przeklefistwa — takze wyraznie zwerbalizowanych.
OkreSlenia takie jak ,aniol pomoru” (w. 20), ,aniol morderca” (w. 131),
»pickielna godzina” (w. 95), ,stofice upiér” (w. 80), ,réwnina pickielna”
(w. 228) — uwydatniajg jaka$ ciemng strong sily, ktéra przynosi §mieré.
W ludowej demonologii sprawcg przeklefistwa oraz choroby zwykle jest
diabet (Pelka, 1987, s. 191), w omawianym poemacie — mimo obecnosci
motywow pickielnych — nie jest to jednoznacznie nakre$lone. W rozpra-
wach poswicconych Ojeu zadzumionych znajdujemy poniekad potwierdza-
jace wymienione wyzej aspekty stwierdzenie, ze ,,Doswiadczenie obcosci
nieba, glebokiego rozziewu mi¢dzy jego fenomenami a cztowiekiem, jego
losem, staje si¢ w tej epice Smierci leitmotivern opowiadacza 1 bohatera
rodzinnej tragedii” (Ozb6g-Winiarska i Winiarski, 2014-2015, s. 323). Sam
bohater — jego kreacja 1 sytuacja — przypominajace biblijng posta¢ Hioba,
takze zdajg si¢ podkres§laé piekielny wymiar zarazy. Wszak Hiob zostal
do$wiadczony niejako dla wykazania diablu wiernosci tego czlowicka
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nawet w sytuacji utraty calej rodziny i majatku (Hi 1,6-2,6). Zatem nie-
szczgScia Hioba maja w pewnym sensie proweniencj¢ pickielna. Podob-
nie postrzega swg sytuacj¢ bohater poematu — widzi symptomy piekielne
w calej rzeczywistosci, w ktérej si¢ znalazl. Stad przymiotniki méwigce
o piekielnosci, stad tez motywy bezposSrednio zwigzane z klgtwa.

W Ojcu zadzumionych padaja kilkakrotnie stowa nazywajace przeklen-
stwo wprost. Najpierw jest to przeklefistwo wyczytane przez ojca z mar-
twej twarzy Sredniego syna, ,najmniej kochanego” (w. 139). W oczach
ojca ta twarz wyrazala caly bél niekochanego dziecka i przestroge, jakby
chlopiec zyskal w chwili $mierci §wiadomosé, ze zaraza dotknie calg
rodzing. Dla ojca byla to twarz, ,.ktéra wola: «jeste$cie przekleci!»”. Drugi
motyw klatwy wystgpuje w poemacie jako wynik bélu ojca 1 jego trwogi
o kolejne dzieci. Arab widzi we $nie dwie zmarle corki, ktére podchodzg
do najmlodszej, $pigcej dziewczynki o imieniu Hatfe i kladg na nig rece.
Zbudzony strasznym snem ojciec klnie swoje zmarle corki. To przeklen-
stwo rzucone w bolesci nie powstrzyma $mierci. Najmlodsza cérka umiera
1jeszcze raz staje si¢ przyczyng przeklefistwa rzuconego przez ojca. Straz-
nicy, wywlekajac cialo Hatfe, rozrywajg jej pier§ hakiem i wéwczas ojciec
wypowiada w ich kierunku slowa przeklefistwa, ktére w jego mniemaniu
jest najstraszniejsze: ,bodajby jak ja nie umarli!” — méwi (w. 215).

Jako przeklety jest tez okreslony jek najmlodszego dziecigcia, pozosta-
jacego jeszcze w kolysce. Okreslenie to wieficzy caly szereg epitetéw odno-
szacych si¢ do tego dzieciccego glosu, ktory byt: cichy, rozdarty, zatosny
1 rozumny. I przeklety. To wykrzyknigte przez ojca-narratora na kofcu
okreslenie oznaczato nieublagalnosé zarazy, jek dziecka zwiastowal jego
$mier¢ 1 bylo to dla rodzicéw ewidentne.

Przynajmniej jeszcze jeden fragment nalezaloby wzial pod uwage,
moéwigce o klatwie w Ojcu zadzumionych. Jego interpretacja nie jest moze tak
oczywista, jak w przypadku wyzej przywolanych motywéw. Przyjrzyjmy
si¢ wieczornej scenie, gdy Arab, oddawszy straznikom kwarantanny cialo
ukochanej corki Hatfe, stucha glosu modlitwy stawiacej wielko§é Boga,
Spiewanej przez muezina. Pograzonemu w zalobie ojcu wyrywaja si¢
woéwczas stowa brzmigce jak kierowane ku Bogu przeklefistwo:

O! badzze mi ty pochwalony, Alla!

Szumem pozaru, co miasta zapala,

Trzgsieniem ziemi, co grody wywraca,

Zaraza, ktéra dzieci mi wytraca

I bierze syny z tona rodzicielki.

O Allah! Akbar Allah! Jestes wielki!
(Ojciec zadzumionych, w. 241-246)

161



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Varia

No. 37 (2/2022)

162

Jakby na potwierdzenie tego bluZnierczego wyrazu bolesnej ironii
1 buntu kolejne wersy poematu méwia, ze odtad wszyscy ludzie zaczgli
unika¢ namiotu Araba, a nawet wréble garnace si¢ do okruchéw sypa-
nych niegdy$ przez dzieci przestaly przylatywac. Rozszalala wkrétce
burza — z czarnym niebem i czerwonymi gromami, o§wiecajgcymi namiot
bohatera tak, ze staje si¢ on ,,podobny grobom szatanskim z plomieni”
(w. 274) — wydaje si¢ odpowiedzia samego nieba na bluZnierstwo . Inter-
pretacja przywolanego cytatu, jakkolwick uzasadniona, pozostaje inter-
pretacjg, nie pewnikiem. By¢ moze Arab potrafil tak przyjaé Smieré dzieci,
ze jego stowa byly wlgczeniem si¢ w modly muezina bez ironii i bez buntu
wobec Boga. Ale to raczej malto prawdopodobnie. Wydaje si¢, ze Stowacki
celowo przedstawil sceng tak, by nie rzuca¢ na zbolalego ojca wyraZnego
cienia, by nie czyni¢ go w sposdb jednoznaczny bluZniercg. Byé moze
to zmaciloby podstawowy nastr6j poematu. Dlatego w koficowej scenie
ojciec bedzie mégl powiedzie¢ znamienne stowa: I nie zostato mi nic —
oprocz Boga” (w. 429). I bedzie mégl wrocié na Liban jako zbolaly ojciec,
ktéry ma jedng przynajmniej pocieche — ze pozostal Bogu wierny. W ten
sposdb analogia ojca do biblijnego Hioba moze nie$¢ nadziej¢ na to, ze
1 przyszlo$¢ wiernego Araba przyniesie mu, podobnie jak Hiobowi, pocie-
che 1 rodzine.

Przeklenstwo nie zawsze ma wyrazna przyczyne — tak jest w odniesieniu
do narodu w Lilli Wenedzie i1 tak jest w przypadku pokolenia w Anhellim.
Nie zawsze jest tez definitywne, to znaczy — zagtada narodu nie konczy
jego istnienia, ale staje si¢ podstawa jego przyszlego odrodzenia.

W twérczosci Slowackiego odnajdujemy wszystkie trzy biblijne zna-
czenia hebrajskiego stowa ,,cherem” tlumaczonego jako klatwa, odlacze-
nie. Znaczenie pierwsze — przeznaczenie dla Boga, na zawsze na uzytek
sakralny — ma zwiazek z religig chrzeScijafiska. Mozna méwié o jego rea-
lizacji w przypadku mediumicznych postaci dzieciecych, ktérych ,,prze-
klefstwo” egzystencji doczesnej polega na §wiadomosci przynaleznosci do

15 Wydaje sig, ze w podobny sposéb patrzyt na t¢ sceng Grzegorz Kowalski, dostrzegajacy w poe-
macie obraz Boga-szydercy i1 wskazujacy na potencjalno$¢ udzialu takiego obrazu w przemia-
nie bohatera, a nawet samego poety. Zgadzam si¢ perspektywa wyrazong jego stowami: ,,praw-
dopodobne, ze dos§wiadczenie Boga-despoty, Boga-szydercy mialo na wybor tej nowej drogi
duchowej Stowackiego decydujacy wplyw. Krotko méwiac: ten straszny, przedwieczny tyran
funkcjonuje nie tyle jako gorsza alternatywa, ale raczej jako fundament nowej wiary, wazny
ctap przemiany, niezbedny jej sktadnik — wiaczony pézniej zreszta do systemu genezyjskiego”

(Kowalski, 2014-2015, s. 333)
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sfery sakralnej przy jednoczesnej niemoznosci opuszczenia ciala i ziemi
jako sfery profanum, ale takze w odniesieniu do postaci Anhellego, opeta-
nego przez aniofa o l$nigcej duszy, wybranego do przyjecia na siebie nie-
szcz¢SC calego pokolenia, a ostatecznie skazanego na samotnosc.

Drugie znaczenie biblijne klatwy realizuje si¢ w Ojcu zadzumionych
w egzotycznej sceneril 1 dotyczy wyznawcow islamu. To przeznaczenie na
zatracenie, ktére dokonuje si¢ poprzez klatwe zarazy. Nic nie jest w sta-
nie ocalié rodziny. Religijny ojciec, wspominajacy Smieré kolejnych dzieci
1 zony, zyskuje w koficu Swiadomo$¢ tragicznego przeznaczenia. Nie pré-
buje jednak wyjasniaé jego przyczyny, nie pyta Boga o powody. Przyjmuje
je jako co$, czego nie jest w stanie odwrécié. Przeznaczenie na zaglade
realizuje si¢ takze w Lilli Wenedzie 1 w Anhellim, przyjmujac rozmiary
totalnosci oraz dotykajac narodu i pokolenia. Rozgrywa si¢ ono w atmo-
sferze wzniostosci niezwyklego misterium ofiary w przypadku Lilli
Wenedy, a w Anhellim w aurze majestatycznej melancholii. W obu jednak
wypadkach cala akcja dziela jest wypelnianiem si¢ owego przeznaczenia,
zapowiedzianego od samego poczatku i niejako nadzorowanego przez
wybrane do tego osoby. To one same najmocniej obcigzone s3 tym prze-
znaczeniem — jako jedyne §wiadome dokonujacej si¢ ofiary. Sa posred-
nikami pomiedzy sferg nieziemska, z ktérej przeznaczenie pochodzi,
a sferg, w ktérej ma si¢ ono dokonal. I to te dwie postacie: Roza Weneda
1 szaman — werbalizuja przeklenstwo. Ta werbalizacja jest realizacjg trze-
ciego znaczenia stowa ,cherem” — jako aktu przeznaczajacego kogo$ na
zaglad¢ — moze najmniej czytelna, bo realizowana przez posrednikow.

Dla Stowackiego najwickszym cierpieniem jest samotno$¢, jakiej
doS$wiadcza czlowiek, ktéry przezyl Smieré najblizszych, sam pozosta-
jac przy zyciu. To najsrozszy skutek klgtwy, samo takie pozostanie przy
zyciu jest najstraszliwszg klatwa. Ten motyw przewija si¢ w dzielach Sto-
wackiego wiele razy. We wschodnim poemacie Ojciec zadzumionych naj-
szerzej opisany zostal proces osamotniania ojca, ktéry patrzy, jak kolejno
umierajg jego dzieci i zona. Przeklefistwo zarazy ma wiele stadiéw,
a kazde z nich poglebia samotnosé ojca 1 kaze mu zyé w niepewnosci co
do kolejnych ofiar. Rozbudzane nadzieje na przetrwanie cho¢ kilkorga
dzieci, a p6zniej choé jednego — najmlodszego syna jeszcze bardziej potg-

guja jego bdl, gdy okazuja sie ptonne .

16 Motyw osamotnienia ojca jest w dzielach Stowackiego czesty i ma niezwykle konteksty. Sam
pozostaje ojciec takze w Anhellim, gdy przezyje wszystkich synéw, z ktérymi zostal zasypany
w kopalni, oraz w Arabie, w ktérym najsrozsza zemstg za nieznane krzywdy, jaka wymyslit
bohater, jest zatrucie wody i uSmiercenie w ten sposéb calej rodziny, a pozostawienie przy zyciu
ojca — starca, ktéremu w ten sposdb zadaje najwicksza meke (Arab nie pozwala starcowi si¢
otrué, choé ten tego pragnie). W Poema Piasta Dantyszka ojciec zmarlych synéw szuka ich po
za$wiatach i cho¢ konwencja tego dziela ma nie tylko wymiar powagi i wznioslego cierpienia,
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W dramacie Lilla Weneda takze mamy do czynienia z niezwy-
kia samotnoscig osoby, ktérej misja wigze si¢ z patrzeniem na zatrace-
nie calego ludu i z koniecznoscig przezycia go. Cigzace nad Wenedami
przeklefistwo, ktérego Swiadoma jest Roza, najbardziej dotyka ja sama.
Jej misja jest bowiem sprawié, by klgtwa dopetnita si¢ na jej narodzie, ale
w taki sposéb, by nardéd przeznaczony na $mieré zginal godnie 1 by mégt
si¢c odrodzié. Tu jednak przynajmniej Roza Weneda, jako kaptanka swego
narodu, zna sens wlasnego cierpienia i cel ofiary z narodu.

Przedstawione tu przyklady realizacji klatwy odnoszg si¢ nie do poje-
dynczych oséb, ale do ogromnych spolecznosci ludzkich 1 polaczone sa
ze wzniostlymi sprawami niezalezno$ci, wolno$ci 1 wiary. Za kazdym
razem dokonywanie si¢ klatwy upodobnione jest do swoistej ogromnej
ofiary, ktéra ma przynie$¢ odkupienie lub oczyszczenie i ktéra realizuje
si¢ takze w sposéb jednostkowy w odniesieniu do konkretnych ludzi. Sto-
wacki wybiera r6zne miejsca, czas i kulture dla tych ofiar: czasy mityczne
z kulturg przedchrzescijanska w Lilli Wenedzie, czasy wspolczesne sobie
w Anhellim i Ojcu zadzumionych (chol ten ostatni przypadek jest najmniej
okreslony temporalnie), kultur¢ zwigzang z islamem 1 kultur¢ chrzesci-
janiska. Do pewnego stopnia uniwersalizujac problematyke, nie zacho-
wuje tez pelnej wiernosci cech tych kultur, kladac nacisk przede wszyst-
kim na rozmiary dokonujacego si¢ przeznaczenia.
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