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STRESZCZENIE

Celem artykutu jest przyblizenie postaci i publicystyki wybitnego polskiego
jezykoznawcy — Jana Niecistawa Baudouin de Courtenay. W artykule zostang
nakreslone podstawowe kwestie, ktére podejmowal uczony w swojej dziatal-
noéci publicystycznej, tj.: falszywos¢ w zyciu spolecznym oraz problem dys-
kryminacji kobiet w przestrzeni spolecznej i domowej. Wspomniana zostanie
takze postawa samego autora, ktéry dokonujac krytyki swojego zycia, podej-
muje decyzj¢ dotyczaca odejscia od Kosciofa katolickiego, argumentujac to
potrzebg zycia w prawdzie.
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ABSTRACT

Social Falsehood and the Fate of Women in the Opinion Journalism
of Jan Niecistaw Baudouin de Courtenay (1845—1929)

The aim of the paper is to shed more light on the figure and journalism of
an outstanding Polish linguist, Jan Niecistaw Baudouin de Courtenay. The
paper will outline the basic problems that the scholar undertook in his jour-
nalistic activity, i.e. dishonesty in social life and the problem of discrimination
of women in the social and domestic space. It will also mention the attitude of
the author himself who criticised his own life and made a decision to leave the
Catholic Church arguing that he needed to live in the truth.
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W historii polskiej nauki kofica XIX 1 poczatku XX w. mozemy znalezé
wiele niezwyklych postaci, ktérych wiedza i osobowos¢ wplynely na roz-
wo6j nauki Swiatowej. Okres polskiego pozytywizmu 1 nast¢pujacego po
nim realizmu ksztaltowal postawy badaczy, ktérzy poszukiwali idei moga-
cych wplywaé na postawy moralne konkretnych oséb, a w konsekwencji
budowac silne spoleczefistwo polskie. Ten watek patriotyczny — obecny
od czaséw rozbioréw — stal si¢ bardzo mocna przestanks do gloszenia
przekonaf, ktére chociaz — niejednokrotnie — uznawane za obrazobur-
cze, to mialy jednak na celu wzmacnianie postaw moralnych 1 narodo-
wych Polakéw.

Jedna z oséb, ktéra w znaczacy sposéb odcisnela Slad w tej global-
nej przestrzeni wiedzy, byt Jan Niecistaw Baudouin de Courtenay. Ten
potomek francuskiego rodu krélewskiego, ktérego przodkowie za czasow
Augusta IT Wettyna trafili do Rzeczypospolitej', byt absolutnie nickwestio-
nowanym autorytetem naukowym zardéwno w Srodowisku polskim, jak
1 Swiatowym, w zakresie dotyczacym jezykoznawstwa, ale tez i publicy-
sta?, ktéry w sposdb metodyczny i rozumowy bezkompromisowo zwalczat
zto w sferze zycia spotecznego®. W artykule pominiemy zatem — niezwykle

1, Historia rodu Baudouin de Courtenay w Polsce zaczyna si¢ w XVIII wicku. Jeden z Baudou-
inéw przybyl za Augusta II i otrzymal range putkownika artylerii. Bratem tego putkownika byt
stawny ksiadz Baudouin, zalozyciel szpitala Dzieciatka Jezus w Warszawie. Ojciec Jana byl ofi-
cerem wojsk polskich, a po upadku powstania listopadowego geometra. Tradycja rodu si¢gata
bardzo daleko: jeden z jego protoplastéw byl w XI wieku krélem Jerozolimy. Tej tradycji Jan
Baudouin de Courtenay nie podkreslal, ale si¢ tez jej nie wypieral” (Doroszewski, 2016, s. 83).

2 Warto§¢ publicystyki Baudouina de Courtenay docenial nawet warszawski — konserwatywny —
»Tygodnik Ilustrowany”. W rocznicg pigédziesi¢eiolecia pracy naukowej Jana Baudouina
de Courtenay opublikowano tam jego biogram, a autor — poza opisem zycia i dokonan nauko-
wych — wskazal na znaczenie jego publicystyki. Wyrazit to w stowach: ,Naukowa dziatalno$é
prof. Baudouina nie daje jednakowoz catoksztattu jego pracowitego zywota. Bujna bowiem
jego natura oraz wielki zmyst publicystyczny, skierowaly go na pole polityki i dziennikarstwa.
Tu nie bylo niemal zadnej sprawy aktualnej, w ktérej by on nie zabrat glosu, nie oswietlit
wszechstronnie i nie osadzil bystro. Pisal o zamachu na Stolypina i antysemityzmie, o pol-
skich sitach zbrojnych i stosunku Kaszubéw do Polakéw, o jednosci stowianskiej i stosunkach
wszechstowiafiskich, o sprawie granic Polski na wschodzie i o uniwersytecie wilefiskim, o oble-
dzie komunistycznym i Zrédlach przeczulonego patriotyzmu litewskiego. Wystepowal zawsze
i wszedzie w obronie ujarzmionych i uciskanych, a wypowiadal si¢ bez wzgledu na to, jakie by
to dla niego mialo pociagnaé naste¢pstwa. Totez kiedy w r. 1914 wydat broszurg pt. «Cecha naro-
dowa i terytorialna w autonomii» — sady rosyjskie skazaly go na dwa lata twierdzy i wigzienie
dwu 1 p6l miesigczne w Krestach w Petersburgu” (A.D., 1921, s. 402).

3 Witold Doroszewski — we wstepie do edycji szeSciotomowego wydania pism Jana Baudouina
de Courtenay — tak scharakteryzowal my$l spoteczng autora: ,,Postaci Baudouina de Courte-
nay nie mozna zamknga¢ w jednym okre§leniu, sprowadzi¢ do jednego mianownika. B. de C.
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istotne i znajdujace si¢ juz w kanonie literatury — dociekania Jana Baudou-
ina de Courtenay dotyczace lingwistyki, a skupimy si¢ wlasnie na aspekcie
spolecznym. Nasz autor podejmowat problemy ogélne, ktére mozna bylo
zdefiniowal w kulturze $wiatowej, jednak ostatecznie odnosit je do pol-
skich realiéw i starat si¢ — w spos6b zdecydowany — wyrazaé swoje opinie.

W sposéb szczegblny chcemy si¢ przyjrzeé tresci, co prawda niewielu,
ale za to bardzo istotnych zapiséw autora dotyczacych falszu spotecznego
i ograniczania wolno$ci osobistej kobiet. Tego rodzaju refleksje znalazly
sic w tekstach wygltaszanych i publikowanych, cze¢sto nakladem wlasnym
autora. Jednym z pierwszych jego tekstéw, w ktérym wprost odniést si¢
do kwestii polskiej, byla broszurka: Jeden z objawdw moralnosei oportu-
nistyczno-prawomysine; (1898) (Baudouin de Courtenay, 1983a), w ktorej
Baudouin odwoluje si¢ do moralnosci galicyjskiej 1 ktdry to tekst przywo-
tuje w p6zniejszych publikacjach. Dwa réwnie istotne teksty autora odno-
szace si¢ do tej tematyki to: Wychowanie wspdlczesne jako stata przyczyna
zdenerwowania (1912) (Baudouin de Courtenay, 1983d) oraz publikacja
rozliczajgca si¢ z wlasng postawg autora: Moy stosunek do Kosciota (1927)
(Baudouin de Courtenay, 1983b). Nie s3 to jedyne publikacje Baudouina
de Courtenay, ktére przywotamy w tek$cie. W pracy bedziemy si¢ odwoly-
waé do zrédlowych publikacji omawianego autora, ktére zostaly zamiesz-
czone w przywolywanych opracowaniach redakcyjnych.

W swojej dzialalnosci publicystycznej Baudouin de Courtenay wzywal

do

(...) bezwzglednego poszanowania godnos$ci ludzkiej, zasady uznania
praw wszelkich ugrupowan ludnosci z jakiegokolwiek badZ stanowiska,
byle tylko te ugrupowania nie byly ugrupowaniami antyspotecznymi,
badz to zagrazajacymi spokojowi innych wspdlobywateli, badzZ tez robia-
cymi zamachy na cudza wlasno$¢ (Baudouin de Courtenay, 1983c, s. 172).

nie przezwyci¢zyl w swej postawie filozoficznej dziedzictwa subiektywnego idealizmu, ale
mial rzuty mySlowe wybiegajace poza jego granice. (...) Charakterystyczny dla Baudouina
de Courtenay tragiczny pesymizm widziany w perspektywie historycznej urastaé moze do roz-
miaréw symbolu uswiadomienia wewnetrznej pustki istnienia przez §wiat ginacy. Mimo tych
stwierdzefi postal Baudouina de Courtenay pozostanie na zawsze nie tylko w dziejach jezy-
koznawstwa polskiego i rosyjskiego — mig¢dzy te dwa narody autor dzielil swéj trud zyciowy —
ale i w ogdlnych dziejach mysli jezykoznawczej jako postaé wielka. Uczony jest to cziowiek,
w ktorego pobudkach postgpowania ch¢é poznawania i rozumienia tego, co jest dominuje nad
innymi motywami. Baudouin de Courtenay byt zywym wecieleniem pasji poznawczej. Jego
mysl nigdy nie zatrzymywala w dociekaniu istoty zjawisk, byla jednoczesnie analityczna i uni-
wersalna, skupiajgca si¢ na szczegdlach po to, by budowaé z nich synteze, thumaczyd je i koor-
dynowal” (Doroszewski, 1974, s. 96).
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Niewatpliwie wyrazona tymi stowami postawa moralna Baudouina
de Courtenay pozwalala mu na $miale podejmowanie aspektéw doty-
czgcych wszelkiego rodzaju falszéw, ale tez i problemu, jakim byly r6zne
formy spolecznej dyskryminacji kobiet.

Rekonstrukeja mysli spolecznej Baudouina de Courtenay ma przy-
blizy¢ jego osobg. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze jego postawa
moralna, charakteryzujaca si¢ szacunkiem dla oponentéw, otwarto$cia
na problemy spoleczne, a takze racjonalnym podejsciem do wielu kwe-
stii dotyczacych wrazliwych obszaréw zycia, moze wspdlczesnie staé si¢
impulsem do dialogu mi¢dzy r6znymi stronami politycznymi. Platonicz-
nie pojmowana i uprawiana przez niego nauka’ jemu samemu wskazy-
wala drogge dialogu, ktéry nie jest oparty na emocjach, a na sile argumen-
téw. Baudouin de Courtenay pozostawial to jednak jako postulat, ktéry
mogl by¢ zaledwie imperatywem dla czytelnikow.

Praca na Uniwersytecie w Dorpacie, ktéra miata zapewnié Baudouinowi
de Courtenay spokojny zywot, w rzeczywisto$ci okazala si¢ dla niego bar-
dzo meczaca. Dlatego podjal on starania, by przenie$¢ si¢ do Krakowa.
Jego zabiegi powiodly si¢ 1 latem 1893 r., po przejsciu na rosyjska emery-
ture, Baudouin de Courtenay trafia do Krakowa (zob. Nikolajew i Siergie-
jew, 1991, s. 71). Jak si¢ jednak miato okazaé, Krakéw nie stat si¢ dla niego
miejscem odpowiednim do zycia i dzialania. Calg sytuacje skomentowal
po latach Teodor Besta® stowami:

(...) zbyt otwarcie wyrazane niezadowolenie z politycznych i innych sto-
sunkéw w Galicji, bezkompromisowos¢ 1 nieostrozna szczero$é Baudou-
ina de Courtenay z jednej strony oraz intrygi i ataki niektérych wrogo
usposobionych o0sdb, czasopism itd., ze strony drugiej, sprawily, ze Bau-
douin de Courtenay zmuszony zostal porzuci¢ uniwersytet i opuscié Kra-
kéw na zawsze (Besta, red., 1972, s. 25).

Te trudne do$wiadczenia oraz wewnetrzny imperatyw walki o prawde
prowokowaly Baudouina do publicznego wyrazania swoich opinii. Tak
byto w przypadku demaskatorskich wypowiedzi Baudouina dotyczacych
galicyjskiej hipokryzji zwigzanej z traktowaniem ludzi.

4 Zob. Listy Jana Baudouin de Courtenay do Henryka Ulaszyna = lar 1894—1929 (Skarzynski i Smo-
czyfiska, red., 2007, s. 48).

5  Teodor Besta (1920-1996), polski profesor, slawista.
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Oczywisty bunt naszego autora w tej kwestii wynikal z jego racjonal-
nego podejscia do sytuacji oraz z troski o sprawy spoleczne, czego wyra-
zem jest podsuni¢ta przez niego propozycja rozwigzania tego problemu
polegajaca na obnizeniu podatkéw.

Spostrzezenia autora trafiajg jednak na mur nie do przebicia. We
wspomnianym czasie nikt bowiem nie jest w stanie nikomu udowodnié,
ze owych podatkéw nie placi nalezycie. A to z tego powodu, ze w grun-
cie rzeczy niemal kazdy korzysta wéwczas z ,dobrodziejstwa” oszukiwa-
nia pafistwa. W tym miejscu w istocie trudno podejrzewaé Baudouina
de Courtenay o wyolbrzymianie problemu, ktéry byl wtedy powszechny
1 dotyczyt wszystkich grup spotecznych. W sposdb szczegdlny odnidst sie
do tego problemu w wydanej w Krakowie w 1898 r. przywolanej publikacji
pt. Jeden z objawow moralnosci oportunistyczno-prawomysinej. Nasz autor
przedstawia podjeta tam kwesti¢ nast¢pujaco:

(...) urzednicy skarbowi nie majg prawa moralnego do zarzadzania
dochodzefi administracyjnych w sprawie ,falszywej fasji”, bo sami musza
ulegaé temu prawu zwyczajowemu; bo, gdyby mu nie ulegali, nie mogliby
mieszkaé w Galicji, z wyjatkiem chyba gmachéw rzadowych. Prokurato-
rowie 1 s¢dziowie nie majg prawa moralnego ani do wdrazania $ledztwa
1 wytaczania podobnych spraw, ani tez do sadzenia winnych ,falszywej
fasji”; bo sami musza jej ulegaé, bo gdyby stawili jej czolo, nie mogliby
mieszkal w Galicji, z wyjatkiem chyba gmachéw rzadowych. Ksi¢za nie
majg prawa moralnego do potgpiania tego rodzaju grzechéw, bo sami
muszg je ciagle popelniaé; bo, gdyby ich nie popelniali, nie mogliby
mieszkal w Galicji, z wyjatkiem chyba klasztoré6w i gmachéw publicz-
nych (Baudouin de Courtenay, 1983a, s. 44).

Tak mocno wyeksponowana falszywosé galicyjska, by¢ moze — w tonie
nacechowanym ironig i sarkazmem, stala si¢ dla Baudouina de Courte-
nay powodem do wyeksponowania negatywnych cech polskich. Zdaje sig,
ze nie robil on tego z powodéw czysto osobistych, ale chege pokazad, jak
nalezy daé opér takiemu zachowaniu i jak bardzo jest ono demoralizu-
jace w procesie wychowania mlodziezy. Ciekawe, ze Baudouin wskazuje
to jako pewng norme, ktéra zostala nazwana przez mieszkancéw Galicji
sistniejgcym porzadkiem”, za$ sami Galicjanie byli sklonni walczy¢ o ten
tzw. porzadek, gdyz dawal im spokéj. Ostrze krytyki autora skierowane
byto do warstw posiadajgcych, ktére stawaly si¢ wyznacznikiem moralno-
Sci spolecznej. I tutaj wla$nie nasz autor wytacza najpotezniejsze dziala.
Baudouin pisze o tym nast¢pujaco:

Wiszakze oburzacie si¢ na ,,zlodziei”, na ,oszustéow”, na ,krzywoprzysi¢z-
cow”; wszakze karzecie ich dluzszym lub krétszym wi¢zieniem 1 hafbg
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calego zycia. Jezeli nedzarz ukradnie z glodu kawalek chleba — do wigzie-
nia z nim! Baba wiejska, przekonana o to, ze przyniosia na targ falszowane
maslo, zostaje skazywanag w drodze administracyjnej na 14 dni aresztu
1100 zlr. grzywny; a przeciez popetnila tylko ,falszywa fasje”, wprawdzie
»maslng”, nie podatkowa, ale zawsze tylko ,falszywa fasj¢”. Kucharka liczy
sobie ,koszykowe” — zlodziejka! Chlop wypasa cudze pastwisko — zlodziej!
Chlopka zbiera grzyby i jagody w lasach ,,obszarnika” — zlodziejka! A co
takiego ,falszywa fasja”, panowie kucharek i panowie obszarnicy? Wobec
takiego chronicznego zlodziejstwa bledng i maleja wszelkie ,,sprzeniewie-
rzenia” w magistratach, towarzystwach ubezpieczen i innych t.p. instytu-
¢jach. Sg to tylko paroksyzmy ostre, oczyszczajace cokolwiek powietrze;
a, jak wiadomo, choroba ostra daje si¢ uleczyé nierdwnie latwiej, anizeli
chroniczna (Baudouin de Courtenay, 1983a, s. 52).

Baudouin de Courtenay nie poprzestaje na pi¢tnowaniu niemoralnego
zachowania, ktére staje si¢ konserwatywng postawg spoleczng akcep-
towang przez wickszo$¢ tzw. elit. Jego niemalze obrzydzenie do takich
zachowan budzi w nim potrzeb¢ napominania, a wlaSciwie nawet wiary
w to, ze jednak nie wszyscy sg zepsuci, a tylko dla zachowania tzw. pozo-
row spotecznych akceptujg takie, a nie inne postawy. Swoim tekstem stara
si¢ niemal prorocko nawolywad, by ci, ktérzy majg w sobie sprzeciw do
takich postaw, wyrazali go publicznie. Kim s3 jednak wtasnie ,,ci”, ktorzy
mogliby to zrobi¢? Nasz autor, wspominajac o nich, nie méwi o jednaj
klasie spolecznej, ale o konkretnych osobach, przedstawicielach okre$lo-
nych zawodéw, ktérzy mogliby sprzeciwic sie tej sytuacji.

Baudouin de Courtenay w swojej publikacji stosuje specyficzny mecha-
nizm psychologiczny, odwolujacy sie do uczué odbiorcy. Uczucia te maja
dziataé na cos, co jest we wnetrzu kazdego czlowieka, i pobudzié u czytel-
nika poczucie godnosci i honoru. W ten spos6b swoista rycersko$¢ znajdu-
jaca si¢ w glebi ludzkiego umystu zostaje poruszona zalem wzbudzonym
przez Baudouina de Courtenay. Zal mu ludzi, a ludzie moga okry¢ si¢
kirem zalu lub poczué, ze zal jest dla nich forma mobilizacji do dalszego
dzialania, by przeciwstawié si¢ postawom falszu. Przyjrzyjmy sie, w jaki
sposdb przywotuje on pojecie zalu:

Zal mi pojedynkowiczéw, ktérzy, uznajac w glebi duszy calg ohydg,
bezecefistwo 1 idiotyzm tej instytucji ,honorowej” (siz venia verbo), pod
naciskiem jednak glupich przesadéw i tak zwanej ,opinii publicznej”
(4. wrzaskow halastry, zadnej skandalu), wyzywaja na pojedynek lub tez,
wyzwani, staja do niego.

Zal mi prostytutek, ktére, majac instynkty co najwyzej monoga-
miczne, zmuszone s3 jednak, pod naciskiem warunkéw ekonomicznych,
uprawiaé ze wstretem zawodows polyandrje.
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Zal mi indywiduéw, zmieniajacych wyznanie za pienigdze lub dla sta-
nowiska, a czujacych w glebi duszy, ze dopuszczaja si¢ podtosci.

Zal mi publicystéw i ,uczonych”, handlujacych swoimi ,przckona-
niami”, ale jeszcze nie zupelnie pozbawionych sumienia.

Zal mi nareszcie niedostatecznie zasymilowanego obywatela galicyj-
skiego, ktdry si¢ kurczy i wije w szponach etyki autonomicznej i prag-
nalby si¢ z nich wyrwad (Baudouin de Courtenay, 1983a, s. 56).

Oczywiscie nie zal mu ludzi, ktérzy dokonuja tych czynéw z natury, a nie
z przymusu spolecznego.

Widzimy w Baudouinie de Courtenay czlowieka, ktéry za wszelka
cen¢ dba o to, by czlowiek szedt za tym, co podpowiada mu jego wng-
trze. Co wigcej, po sokratejsku uznaje on, ze wnetrze kieruje cztowieka ku
dobru, nie za$ ku ztu. Dopiero skomplikowane warunki spoleczne narzu-
caja mu pewne jarzmo zlego wyboru. Sam pisze:

Chodzi mi tylko o takich, co, czujac calg ohyde pewnego czynu, popet-
niaja go jednak z musu; a mniemam, ze takich jest nieréwnie wiecej,
anizeli bySmy przypuszczali, sadzac jedynie z pozoréw. — Ale co robig,
jezeli bolesna operacja niezbedng jest do wyleczenia chorego? A cho-
roba w danym razie jest bardzo powazna (Baudouin de Courtenay, 1983a,

5. 56-57).

Nalezy sobie uzmystowié i przedstawid, ze tego typu odezwa, ktérg wydal
Baudouin, musiata by¢ niemalze obrazoburcza dla wszystkich tych, kt6-
rzy uznajac si¢ za prawowiernych i prawych, jednoczesnie dopuszczali si¢
wystepkow majacych na celu osiaganie wlasnej korzysci. Takie postawy
musialy by¢ niemal na porzadku dziennym, skoro autor uwazal, ze
»w kraju tredowatych trad jest normalnym stanem wszystkich mieszkan-
céw; nie tredowaty musi by¢ uwazany za fizycznie uposledzonego” (Bau-
douin de Courtenay, 1983a, s. 57). Oczywiscie, de Courtenay zdawal sobie
sprawe z tego, ze nie osiagnie celu spolecznego, ktérym bylaby zmiana
postaw. Pragnal jednak — jak sam zaznacza — by spoleczenstwo moglo
zapoznac si¢ z jego pogladem 1 aby ci, w ktérych wnetrzu czai si¢ niepo-
ké6j moralny, nie wahali si¢ go wyrazac glo$no, tak jak on sam to zrobil.

Za swoje przekonania dotyczace falszu spolecznego w Galicji nasz
autor popadt w nietaske w kregach rzadowych — w szczegdlnosci jego opo-
nentem byl hr. Stanistaw Tarnowski. W konsekwencji Baudouin, pomimo
bardzo dobrego odbioru naukowego i spolecznego, stracit prawo wyktada-
nia w Uniwersytecie Jagiellofiskim®.

6 W liscie do Stanistawa Ulaszyna datowanym na 28 stycznia 1899 r. Baudouin de Courte-
nay przedstawil t¢ sprawe nast¢pujaco: ,Na poczatku grudnia, cheac wiedzied, jak si¢ mam
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Jak wspomniano, to wlasnie zauwazony przez autora problem falszu
spolecznego w Galicji 1 jego niebezpieczne konsckwencje stal si¢ jedna
z przyczyn jego moralnego sprzeciwu wobec postaw galicyjskich, a p6z-
niej malopolskich. Widzac wszystkich, ktérzy oszukiwali, autor wzbudzal
w sobie wstret do falszywej moralnosci, ktéra w dziesigciu przykazaniach
nie znalazla przykazania ,nie oszuku;j”. Jak sam twierdzi:

(...) w mojej jednak etyce poza wyznaniowej wolalo gromkim gtosem owo
przykazanie, nie przewidziane ani w etyce zydowsko-chrzescijanskiej,
ani w etyce rzymsko-katolickiej. Pomimo to, pod grozg stracenia dachu
nad glowa, podpisywalem w ciagu kilku lat ,falszywa fasj¢” w obu moich
mieszkaniach krakowskich, i na ulicy Radziwilfowskiej 1 na Pedzicho-
wie’, czyli bylem takim samym ktamca, falszerzem, oszustem, ,krzywo-
przysiezca”, jednym slowem szubrawcem, jak wszyscy inni mieszkancy
Galicji i Lodomerji. Ale wstret do tej ohydy, pragnienie zaprotestowania
przeciw kloace moralnej, w ktérej si¢ musialem nurzal wraz z innymi,
wzbieraly coraz bardziej w mojej duszy 1 coraz natarczywiej targaly mym
sumieniem (Baudouin de Courtenay, 1983b, s. 268).

urzadzié, cheialem zwrdcié si¢ z zapytaniem do wydziatu. Ale Creizenich i Witkowski nie
dopuscili do tego i sami zazadali posiedzenia poufnego, na ktérym znaczna wigkszoscia glo-
sow (+16 —6) postanowiono wejs¢ ze mna w ponowne ukiady, wybrawszy do tego dos¢ liczna
komisje. Przeciwko mnie przemawiali tylko Jego Ekscelencja hr. Tarnowski i Schwarzenberg-
-Czerny (nie mam im tego za zle, o ile méwili szczerze i z przekonania). Komisja miala zadaé
ode mnie pewnych wyja$nien itd. W kilka dni po posiedzeniu nadeszlo z namiestnictwa zawia-
domienie, ze minister nie zamierza przedtuzaé ze mna umowy i poleca wydzialowi zajaé si¢
wyborem nast¢pey. Wskutek tego wydzial wybral inng komisje, ktéra proponuje na méj przed-
miot Rozwadowskiego, ale zarazem ma wejs$¢ ze mna w uklady w celu poruczenia mi wykladu
filologii stowiafiskiej. Czy bedzie co z tego, mocno watpie; dlatego tez; przyjawszy do wiadomo-
Sci rozporzadzenie p. hr. Von Bylanda, staram si¢ o jakie zajecie w Rosji. Kto intrygowal prze-
ciwko mnie, na pewno nie wiadomo, w kazdym razie nikt z czlonkéw Wydziatu Filozoficz-
nego Uniwersytetu Krakowskiego. Dla mnie jest jasne, ze inicjatywa wyszla z «wysokich sfer»
galicyjskich i z «Kola Polskiego» w Wiedniu. Rzad Wegierski takze interweniowal, ale chyba
jego skargi wylacznie nie bylyby decydujacymi. Z czasem wykryja si¢ istotni sprawcy” (Skar-
zyfiski 1 Smoczyfiska, red., 2007, s. 4). Anna Czelakowska i Mirostaw Skarzynski, opracowujac
korespondencj¢ Baudouina de Courtenay do Kazimierza Nitscha, przyblizyli kulisy tego dzia-
fania. Autorzy napisali: ,\W calej sprawie dzialali «staficzycy» z prof. Stanistawem Tarnowskim,
ktérzy za poSrednictwem namiestnika Galicji hr. Leona Pinifiskiego uzyskali w austriackim
Ministerstwie O$wiaty decyzj¢ o nicodnowieniu kontraktu profesorskiego Baudouina, noza-
bene, wbrew stanowisku Rady Wydziatu Filozoficznego, ktéra 19 glosami przeciwko 8 podjeta
uchwale o przedluzeniu kontraktu. Nieposlednia role w podjeciu przez ministerstwo nega-
tywnej decyzji odegral tez rzad wegierski, dla ktérego badania naukowe prowadzone przez
Baudouina na Slowacji byly uprawianiem «agitacji panslawistycznej»”, Materialy do dziejow
polskiego jezykoznawstwa (Czelakowska i Skarzyfiski, red., 2011, s. 59). Nalezy zwr6cié uwage
na rozbieznos§¢ w liczbie gloséw, ktdére podat Baudouin de Courtenay i autorzy opracowania.

7 Baudouin de Courtenay mieszkat przy ul. Pedzichéw 12.
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Po latach Baudouin nazwal swoje wystgpienie ,,donkichoterig”. Jak juz
byto wspomniane, spowodowato ono usunigcie go z Uniwersytetu Jagiel-
lofiskiego. Oczywiscie poSrednio, a nie bezposrednio, czyli poprzez nie-
przedluzenie mu kontraktu profesorskiego. De Courtenay narazil si¢
bowiem takim ,zacnym” dzialaczom galicyjskim jak hr. Stanistaw Tar-
nowski czy Michal Bobrzyhski, ktérzy nawet w Wiedniu wnioskowali
o0 jego natychmiastowe usuni¢cie ze stanowiska. Warunkiem jego zacho-
wania bylo publiczne przeproszenie za opowie$¢ o falszu galicyjskim.

Tego nasz autor nie dokonal i, jako ,szpieg rosyjski, a w najlepszym
wypadku ,wariat”, opuscil 19 lipca 1900 r. Krakéw (Besta, red., 1972,
s. 113), by znaleZ¢ si¢ znéw w Petersburgu. Jego ponad osiemnastoletni
pobyt w Rosji nie przyniést mu jednak débr materialnych, gdyz rewolucja
pazdziernikowa pozbawila go znacznej cz¢Sci dorobku. Powr6t do Polski
znéw stal si¢ dla niego okazja do tego, by walczy¢ o wolno$¢ wypowiada-
nia swoich pogladéw, co zresztg nie przysporzylo mu sympatii. Jak sam
pisze:

Ani kara, jaka mi¢ spotkata w Krakowie za ,megalomani¢” i ,donkiszo-
teri¢”, ani wi¢zienie, na ktére mi¢ skazano w r. 1914 w Petersburgu za
mieszanie si¢ nie do swoich rzeczy, ani nareszcie wspomniana powyzej
klgska, poniesiona przeze mnie w Petersburgu juz po wojnie w zwigzku
jeszcze z krakowskimi podszeptami ,,megalomanji” i ,donkiszoterji”, nie
nauczyly mnie rozumu i powsciagliwosci jezyka. Juz po przeniesieniu si¢
z Pietrogradu do Warszawy $wierzbial mi¢ wielokrotnie jezyk, a uparta
autosugestia pchala do bzdurnych 1 lekkomyslnych wystapien publicz-
nych, narazajgcych mig¢ ,,opinii publicznej” i dojrzalemu sagdowi ,patrio-
téw” 1 ,bogoojczyZniakéw”. Zostalem w ich oczach ,,wrogiem Polski, cate
zycie pracujacym na jej szkode” (Baudouin de Courtenay, 1983b, s. 269).

Oczywiscie, to subiektywne zdanie krakowskiego srodowiska naukowego,
ktére wczesniej bylo przedstawione jako oszczerstwo, nie ma absolut-
nie zadnego uzasadnienia. Baudouin de Courtenay byl zatroskany o stan
moralny polskiego spoleczefistwa i jako jeden z niewielu (byli tez inni,
np.: Wincenty Lutostawski® z jego ruchem Elséw czy tez Apolinary Tar-
nawski’ z lecznicg narodu w Kosowie na Pokuciu'’) walczyt o doskonale-
nie spoleczefstwa polskiego.

8  Wincenty Lutostawski (6 VI 1863 — 28 XII 1954), polski profesor, filozof. Zob. Zaborowski,
2007, s. 33-86.

9 Apolinary Tarnawski (6 VI 1851 — 2 IV 1943), polski doktor, lekarz. Twoérca lecznicy narodu
w Kosowie na Pokuciu. Zob. Tarkowska, 2016.

10 Baudouin de Courtenay widzial bardzo pozytywny wptyw metod Tarnawskiego na ksztatto-
wanie postaw kuracjuszy. To mu jednak nie wystarczalo. Bedac kuracjuszem Tarnawskiego,
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Kontekst historyczny, w ktérym Baudouin de Courtenay poruszal ten
problem, byt wprawdzie inny, jednak wiele podj¢tych przez niego tematéow
pozostaje nadal nierozstrzygnictych i trudno przewidywaé, jak potoczg si¢
ich losy w dalszym ciagu historii ludzkosci. Autor w sposdb szczegdlny
odnosit si¢ do losu kobiet, tych, ktére podejmowaly prace jako prosty-
tutki; kobiet wychowywanych na poddane m¢zczyznom i tych zmusza-
nych — w imig¢ racji spolecznych 1 religijnych — do stosowania zasad nie-
dotyczacych me¢zcezyzn. Baudouin podejmowal tez problem niechcianego
macierzyfistwa, w tamtym czasie pi¢tnowanego spolecznie 1 religijnie.
Jako nauczyciel akademicki widzial tez brak edukacji kobiet. Niewyklu-
czone, ze potrzebg edukacji kobiet przejat od swojej zony — Romualdy!! —
ktéra starata sie o to, by dziewczeta miaty dostep do edukacji'?. Problemy

uwazal, ze doktor Kosowa jest zbyt malo rygorystyczny w narzucaniu swoim kuracjuszom
koniecznoéci pracy fizycznej. Pisal o tym: , Tutaj pozwolg sobie rzucié kamiefi do ogrodu dok-
tora Tarnawskiego. Oto pragnalbym, azeby nawolywanie do pracy obowigzkowej mialo pewien
skutek przede wszystkim w lecznicy Kosowskiej. Wprawdzie slyszymy tu ciagle zachete do
pracowania, czy to w ogrodzie, czy tez kolo domu (np. rabanie i pifowanie drzewa), ale dotych-
czas istnieje to tylko w teoril 1 jest pozostawione wlasnej inicjatywie pacjentéw. Po wigkszej
czeSci praca obowiazkowa pozostaje tu tylko przedmiotem marzen i kontemplacji w tajnikach
dusz, pragnacych czego$ i nadzianych dobrymi zamiarami. Dlatego, azeby te marzenia staly
si¢ cialem, oddawanie si¢ pracy r¢cznej powinno by¢ uorganizowane, obowigzkowe i zauto-
matyzowane, na podobiefistwo gimnastyki, kapieli, zabiegéw itp.” (Baudouin de Courtenay,
1983d, s. 157).

11 Romualda Baudouin de Courtenay (17 XI 1857 — 26 11 1935), polska historyczka i dziataczka
spoleczna. Zob. Witkowska, 1935, s. 362-363.

12 O jej dzialalnosci tak pisze prawnuczka J.N. Baudouina de Courtenay — Marta Ehrenkreutz-
-Jasifiska, opierajac si¢ w swojej pracy na materiatach rodzinnych: ,Krakéw to w historii rodziny
wyjatkowy okres. Romualda organizuje dom 1 jest to znéw dom otwarty, w ktérym bywa elita
intelektualna. Razem z me¢zem wlacza si¢ w zycie kulturalno-naukowe. Nowe Srodowisko sta-
wia nowe wyzwania. Corki rosng i dobrze by byto, gdyby w Krakowie powstalo gimnazjum kla-
syczne dla dziewczat, ktére umozliwiloby im studia na uniwersytecie. Z calg energia wlacza si¢
w dzialania zmierzajace do utworzenia takiego gimnazjum. Jan wspiera jej starania, bowiem
od dawna byl rzecznikiem réwnouprawnienia kobiet, a teraz chodzito o przyszio$é jego corek.
Zabiegi Baudouinéw i ich przyjaciél Bujwidéw zwieiczone zostaja sukcesem — gimnazjum
powstaje i ich najstarsza corka Cezaria zaczyna w nim nauke. Prawa kobiet do nauki szczegdl-
nie lezaly Romualdzie na sercu. Zywc byly wspomnienia wlasnych przezy¢. W korespondencji
z Orzeszkowa porusza ten temat. W listopadzie 1895 r. pisze: «W Uniw. Jag. studiuje obecnie
kilka kobiet w charakterze niestudentek, lecz hospitantek, tj. wolnych stuchaczek». W 1896 r.
informuje pisarke, ze powstalo Towarzystwo im. Kraszewskiego. Powolano je do zycia z mysla
o Polkach, ktére uczac si¢ na uniwersytetach potrzebuja cz¢sto réznego rodzaju wsparcia oraz
o protescie profesoréw Uniwersytetu Jagiellofiskiego przeciw ksztalceniu kobiet. Uwazali oni,
ze «nalezy zgnie§¢ konkurencj¢ w zarodku». Romualda podejmuje tez w Krakowie dziatalnosé
w organizacjach demokratyczno-postgpowych. Kieruje si¢ zasadami pozytywistéw, wierzac,
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poruszane przez Baudouina dotycza najbardziej delikatnej sfery czto-
wicka, mianowicie cielesnosci, wolnosci 1 godnosci, a zatem préba ich
analizy znajdzie swoje miejsce w zakresie antropologii, rozpatrujace;j
czlowiecka w kontekscie historycznym 1 kulturowym.

Baudouin de Courtenay okresla samego siebie jako czlowieka, ktory
nalezy do ,natur wyjatkowo zmyslowych 1 ulegajacym zbyt fatwo wply-
wom 1 sugestiom erotycznym” (Baudouin de Courtenay, 1983d, s. 166).
Nie jest to jednak co§, co by wskazywalo na oddawanie si¢ przez niego
uciechom tego §wiata, wrecz przeciwnie. Nasz autor, ktdry sukcesywnie
pracowal nad swoja osobowoscia, kierujac si¢ rozumem, chcial, by spo-
teczefistwo w sposdb racjonalny podchodzilo do sfery cielesnej. Chociaz
traktowal j3 w sposéb naturalny, nie widzac w niej nic strasznego, to jed-
nak przy tym zdawat sobie sprawe z tego, ze nieokielznana sfera zycia ero-
tycznego czlowicka moze doprowadzi¢ do r6znego rodzaju degeneracji,
ktére zaburzaja funkcjonowanie.

Marzeniem Baudouina de Courtenay, jako idealisty, bylo stworzenie
panstwa, ktoére rzadziloby si¢ zasadg sprawiedliwosci spotecznej i dbalo
o dobro wszystkich obywateli — w tym réwniez kobiet, ktérych losem,
jak wspomniano, interesowal si¢ w sposdb szczegélny. Chociaz, jak uczy
historia, tego rodzaju wizje s3 w gruncie rzeczy utopijne, to jednak prze-
jawiala si¢ w nich autentyczna troska o dobro czlowieka. Wsréd miesz-
kancéw 6wezesnych pahstw (patrzac na skiad spoleczny monarchii kofica
XIX i poczatku lat 20. wieku XX, trudno méwié bowiem o obywatelach)
najslabsza czgscig dorostego spoleczenstwa byly wlasnie kobiety. Ich los
1 zycie lezaly na sercu autorowi, ktéry zdecydowanie sprzeciwial si¢ ich
dyskryminacji. Przy tym Baudouin wychodzil tez pewnie z zalozenia, ze
jesli los kobiet bedzie godny, to godne tez bedzie zycie dzieci.

Juz poprzednio, przy omawianiu falszywosci galicyjskiej, przywotali-
$my problem prostytucji. Problem, ktéry istnieje nadal i czesto jego przy-
czyny sg dokladnie takie same, jak w czasie, gdy analizowal go Baudouin
de Courtenay, widzgcy w nim formg zniewolenia kobiety, ktéra nie majac
srodkéw do zycia, podejmowala si¢ takiej pracy. Niemniej jednak jego
oburzenie wzbudzit fakt préby tworzenia doméw publicznych przy armii
austriackiej, ktére to mialy charakteryzowaé si¢ ,wzorowg reglamentacja
1 kontrolg” (Baudouin de Courtenay, 1983d, s. 157). Ten cyniczny — jak
twierdzil nasz autor — program nie zostal woéwczas zrealizowany. Pewne
idee migrujg jednak przez lata i pomyst nie umarl, gdyz zostal wskrze-
szony w czasie II wojny $wiatowej przez Niemcéw (Ostrowska, 2018).

ze czlowiek z natury swej jest dobry 1 dazy do szczytnych celéw” (Ehrenkreutz-Jasifiska, 2016,

s. 23).
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Brak szacunku do kobiet, a wrecz uprzedmiotowianie ich plciowosci,
byt zdecydowanie pi¢tnowany przez Baudouina de Courtenay. Zjawisko
to dostrzegal autor takze w sferze kulturowej. Przykladem, ktéry opisal
1 poddal zdecydowanej krytyce, bylo noszenie burek przez muzutmanki.
Z cynizmem, ale i racjonalizmem rozpoczal swoje dywagacje, zwraca-
jac w nich uwage na to, ze owszem ,glowa moze by¢ zaliczong do nie-
przyzwoitych cz¢sci ciala. W glowie rodzi si¢ wszelka sromota, z glowy
wychodza bluZnierstwa, «obrazy boskie» oraz inne plugastwa” (Baudouin
de Courtenay, 1983e, s. 185). Tym jednak, ktérzy kazg zakrywac twarz, nie
chodzi wcale o mySlenie, czy jakie§ inne niestosowne wypowiedzi. Cialo
kobiety — jak konstatuje autor — stuzy w tej kulturze do ,zaspokajania
zadz panéw Swiata tego” (Baudouin de Courtenay, 1983¢, s. 186). Wia-
danie cialem kobiety tworzy z niej niewolnice, ktéra w imi¢ religijnych
1 kulturowych zasad ma tylko realizowaé potrzeby me¢zczyzny. Baudouin
de Courtenay komentuje to nast¢pujgco:

Niewolnica nalezy catkowicie do swego pana i jest jego zabawka. Tylko on
ma prawo ogladac jej twarz i korzystal z jej ciala. Twarz, odkryta w obec-
nosci innych mezezyzn, moze stal si¢ kusicielka i wzbudzaé zadze nie-
dozwolone. W oczach wladcy i pana nieograniczonego gléwna, centralng
czeScig ciala kobiecego sa czesci rozrodcze i, jako takie, wstydliwe. Twarz
to tylko ich dalszy ciag i dodatek. Twarz moze wzbudzaé zadze; wigc jest
wstydliwg; a jako taka powinna by¢ zasloni¢tag (Baudouin de Courtenay,
1983e, s. 186).

Racjonalizm Baudouina de Courtenay kaze mu traktowal kobiete jako
czlowieka 1 widzieC ja jako calo§¢ — z wszystkimi funkcjami, jakie ma
z natury. W tym ujeciu wazna jest i funkcja cielesna, ale rozpatrywana
nie jako funkcja nadrze¢dna nad innymi. Swoje wzburzenie autor wyraza
pytaniem:

Czy twarze mySlicielek, wynalazczyi, poetek, artystek, zastuzonych oby-
watelek, m¢czenniczek w imie ludzkosci, w imi¢ nauki, w imi¢ ideatéw
narodowych 1 wszechludzkich, twarze choéby tylko najzwyklejszych stu-
dentek, pracownic na polu spolecznym itp., twarze naszych najzwyklej-
szych matek, siostr 1 corek moglyby by¢ traktowane jako czgsci ciala, ze
wzgledu na swg nieprzyzwoito$¢ nadajace si¢ do zakrywania i zaslania-
nia? (Baudouin de Courtenay, 1983e, s. 186).

Dokonujac tej krytyki, nasz badacz wskazal jednoczes$nie na rodzaj
obtudy, ktéry panuje w Swiecie relacji malzenskich. Chociaz Baudouin
podjat si¢ krytyki poligamii — ktérg, w kontekscie poprzednich stwier-
dzef, uznawal za co§ niestosownego — to w istocie jego krytyka obrécila
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si¢ jednak ku kulturze zachodniej. Holdujgc szczero$ci w relacjach mie-
dzyludzkich 1 tworzac z niej norme aksjologiczna, Baudouin zwrdcil
uwage na fakt, ze wprawdzie poligamia w krajach islamskich istnieje, to
nie jest ona oszustwem wobec kobiet. W tym kregu kulturowym jest ona
bowiem normg spoteczng, ktéra — choé niesprawiedliwa — jednak obo-
wigzuje, stajac si¢ prawem regulujacym codzienno$¢ wszystkich miesz-
kanicéw. Nieposiadajgca tej regulacji kultura chrzescijanska, rzadzaca si¢
zasadami monogamii, nic wyzbyla si¢ jednak takiego modelu, cho¢ — co
najbardziej pi¢tnuje autor — ma on formg fatszu. Baudouin de Courtenay
tak to konstatuje:

»,Chrzescijanie”, niby to wyznawcy monogamii, uprawiaja faktycznie
poligami¢ wedlug utajonej zasady, ze kazdy me¢zczyzna ma prawo do
wszystkich bez wyjatku kobiet, o ile si¢ nadarzy sposobnos$¢ i o ile mozna
sobie na to pozwalal bez niebezpieczefistwa dla wlasnej osoby (Baudouin
de Courtenay, 1983¢, s. 186).

Uzycie kwantyfikatora ogblnego przy takim stwierdzeniu staje si¢ pew-
nym naduzyciem ze strony badacza, jednak co do zasady normy kultu-
rowe dajg wiccej swobody w tego typu relacjach w kregu kultury chrzes-
cijaniskiej, co wigcej, ich konsekwencja nie jest zemsta rodowa, ktora
w islamie dotknie kazdego, kto powazy si¢ wejs¢ w nieuporzgdkowane
prawnie relacje damsko-meskie (Machut-Medecka, 2018).

Baudouin de Courtenay dos¢ radykalnie podchodzi do instytucji mat-
zehstwa, ktére uwaza za istotng cze$¢ zycia spolecznego, jednak widzi
w nim nadal pewng forme zniewolenia kobiet. Wprawdzie autor wycho-
dzi z naturalistycznego zalozenia — zreszta, bardzo trafnego — ze nawet
w normalnym zwigzku, ktéry tworzg kobieta z me¢zczyzna, to kobieta
jest czeScig znoszaca o wiele wigksze ciezary fizyczne 1 emocjonalne. Jak
twierdzi:

Sam akt plciowy wyklucza réwnouprawnienie. Tym bardziej jego zwy-
kle naturalne nast¢pstwa. Kobieta, jako matka, nie jest rtbwnouprawniona
z mezczyzna, jako ojcem. Mezczyzna uczestniczy tylko w rozkoszach
zycia migdzyplciowego, a kobieta, jako rodzaca, musi poza rozkoszami
znosi takze wszelki béle 1 cierpienia. Jezeli za$§ jest matka nieSlubna,
oprécz cierpief fizycznych wystawiong jest na swoiste cierpienia moralne.
Ten stan rzeczy, o ile zalezy on od przyrody, jest nie do zniesienia. Ale za
to czlowiek moze i powinien wprowadzié ulepszenie w tych sferach zycia,
gdzie pozaludzki proces przyrody uspolecznia si¢. Poczucie sprawiedli-
wosci wymaga przeciwdzialania krzywdom spotykajagcym kobiete jako
matke nie$lubng (Baudouin de Courtenay, 1983e, s. 246).
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Rzeczywiscie, wrazliwo$¢ Baudouina de Courtenay na krzywdg spoleczng
kobiet w tym okresie jest polaczona z jego pragmatyzmem. Autor postu-
luje, by wychowaniem dzieci, ktére nie znaly swoich ojcéw, zajelo si¢ spo-
teczefistwo. Przy tym Baudouin nie doprecyzowuje, w jaki sposdb miatoby
to si¢ dzia¢, jakie mechanizmy spoteczne mialtyby zadzialal. Jest jednak
pewien, ze pomogloby to samotnym matkom w wychowaniu dziecka, nie
skazujac ich na jeszcze wigksze upokorzenia.

Baudouin de Courtenay z réownym zaci¢ciem podchodzi do instytucji
malzefistwa, ktdra w tym okresie znaczaco ograniczala role kobiet (Sygula,
2009). Wspominajac zwyczaj rosyjski, w ktorym zona musiala uzyskac
pozwolenie m¢za na posiadanie paszportu, autor idzie dalej i zwraca uwage
na fakt, ze sama konieczno$é posiadania przez kobiety nazwiska meza
jest takg forma zniewolenia (Baudouin de Courtenay, 1983e, s. 247). Naj-
wicksze emocje naszego mySliciela wzbudzatla jednak kwestia rozwodéw.

Wychodzac z filozoficznego, ale takze czysto empatycznego zalozenia,
zwraca on uwage, z¢ wolno$¢ 1 godnos¢ czlowieka jest tym, co implikuje
mozliwo$¢ brania rozwodéw. Baudouin de Courtenay dopuszcza rozwdod
w formie warunkowej. Jego przyczyna nie moze byé jednak kaprys czy
zmiana pogladéw. Autor pisze jasno:

Zona, poniewicrana i maltretowana przez meza, lub odwrotnie, maz, dre-
czony przez zong, ma nie tylko prawo, ale nawet obowiazek przed wlas-
nym sumieniem uwolni si¢ od tyrana i chama, albo tez od jedzy i sekut-
nicy. Przykuwaé kogo$§ do zbrodniarza, zwyrodnialca, nikczemnika lub
w ogéle osobnika psychopatycznego jest zbrodnig i cynizmem, a prawo,
czy to koscielne, czy pafstwowe, ktére, stosujac zasade nierozerwalnosci
malzefistwa, skazuje niewinnych na dozywotnig katorge, wystawia sobie
jak najgorsze $wiadectwo 1 zastuguje na pogarde — chocby to nawet bylo
prawo kanoniczne Kosciola Swigtego Rzymskokatolickiego. Szczegdlnie
okropnym jest polozenie zony, skazanej na zadawalanie si¢ rolg Scierki lub
tez naczynia po§ledniejszego gatunku ku pozytkowi i wygodzie maltretu-
jacego ja pana i ,prawowitego” ,,nicoderwalnego” malzonka.

Dalej autor dodaje:

O ile z takiego nieszcz¢s§liwego malzefistwa zrodzily si¢ dzieci, to powoly-
wanie si¢ na ich istnienie nie zmienia w niczym prawa do rozwodu. Prze-
ciwnie, wladnie ze wzgledu na dzieci, dla niezatruwania ich dusz i niegor-
szenia ich widokiem wzajemnego wstretu rodzicéw, dla unikania choéby
tak zwanej ,,obrazy boskiej”, zwigzanej z takimi widowiskami 1 gorsza-
cymi scenami, nalezy je wyrwaé z tego piekla ,rodzinnego” i przeniesé
do §rodowiska spokojnego i pogodnego (Baudouin de Courtenay, 1983e,
s. 247-248).
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Sam sposéb myslenia autora moze si¢ nam wydaé dos§é drastyczny, jed-
nak kilkadziesigt lat p6zniej zadzialaly dokladnie takie mechanizmy
spoleczne, ktére opisal nasz badacz koficem XIX w. Od tamtego czasu
zaréwno dzieci, jak 1 matki z dzie¢mi moga znalez¢ swoje spokojne miej-
sce w specjalistycznych oSrodkach, w ktérych sa przynajmniej pozba-
wione kontaktu ze sprawcg przemocy.

Niewatpliwie wazng sprawa w spoleczefistwie byl problem stwierdzania
niewaznoSci zawartego zwigzku malzenskiego (Sikorska-Kowalska, 2011,
s. 319-329). Poza wszelkimi prébami udowadniania, ktére naruszaly god-
noS¢ stron procesu, poprzez prowadzone — w sposdb niezwykle skompliko-
wany — dociekania sedzidéw konsystorskich, istnial jeszcze jeden problem,
ktéry bardzo poruszyt naszego badacza. Baudouin de Courtenay zwroécit
uwage na nieuczciwo$¢ tych proceséw. Wspomniana nieuczciwo$¢ miala
woéwcezas dwa oblicza. Pierwsze z nich nazywalo si¢ tapownictwo, a drugie
bieda. Oddajmy glos samemu autorowi, ktdry przedstawia to nast¢gpujaco:

Wiem od ludzi catkiem wiarygodnych, ktérzy si¢ z tym blisko stykali, ze
urzednicy konsystorscy miewali znaczne dochody poboczne, ze istnieja
adwokaci, zajmujacy si¢ wylacznie tego typu sprawami i doskonale zarabia-
jacy. Znam osobiscie pewnego adwokata Wlocha, ktéry si¢ wyuczyl po pol-
sku 1 osiedlit w Polsce dla ulatwienia, dzicki swym stosunkom rzymskim,
suniewazniania malzefistw” obywateli i obywatelek polskich. Co si¢ za$
tyczy skutecznego wplywu lapéwek lub tez osobistych znajomosci 1 wyso-
kich protekgji, to przede wszystkim nie da si¢ zaprzeczy¢, ze biedacy, nie
posiadajacy gotdowki, nie moga nawet marzy¢ o ,uniewaznieniu” swych mat-
zenstw, chocby najbardziej si¢ do tego nadajacych, a ludziom bogatym i usto-
sunkowanym zawsze si¢ to udaje (Baudouin de Courtenay, 1983e, s. 249).

Rzeczywistosé, ktérg opisat Baudouin de Courtenay, byla na porzadku
dziennym. Stosunki panujgce chocby na wsi czy w malych miastecz-
kach niemalze wykluczaly takie postepowania, czesto nie tylko z powodu
braku $rodkéw finansowych, ale z przyczyn czysto kulturowych. Ostra-
cyzm, ktéry moégt dotknaé taka osobe, byt czyms, co — juz w samej inten-
¢ji podjecia dzialania — przekraczalo moce umystowe ludzi. Byli wigc oni
skazani na siebie, a czesto jedynym rozwigzaniem problemu stawala si¢
$mier¢. I to nierzadko $§mieré samobdjcza jednej ze stron problematycz-
nej relacji. Nasz autor w swoim artykule dokonuje przegladu $rodowisk
spolecznych, ktére wyrazily swoja opini¢ w zwigzku z mozliwoscig roz-
wodow. Najbardziej restrykcyjne bylo stanowisko Kosciota katolickiego,
najmniej za$ psychiatry — doktora Witolda Funiewskiego'. Jan Baudouin

13 Witold Luniewski (1881-1943), polski doktor, psychiatra i psychopatolog. Zob. Zakrzewski,
1973, s. 570-571.
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de Courtenay zaznaczyl przy tym jasno, ze podejmujac spraw¢ rozwo-
déw 1 pokazujac ich znaczenie zar6wno dla dobra konkretnej osoby, jak
1 wspélnego dobra spoleczefistwa, nie kierowal si¢ antykoScielnymi czy
antyreligijnymi przestankami. Co wigcej, wyrazil przekonanie, ze ciagle
broni ,katolicyzmu, przeciw wszelkim zamachom na wolno$§¢ sumienia
katolikéw, a przede wszystkim przeciw samobéjczym zamachom Kos-
ciola Katolickiego na siebie samego” (Baudouin de Courtenay, 1983e,
s. 263). Krytyka, ktérej dokonal nasz badacz, rzeczywiscie, nie byla naru-
szeniem godno$ci wierzgcych, dla ktdrych — co jasno Baudouin de Cour-
tenay podkreslal — wiara jest sanctissimum (Baudouin de Courtenay,
1983e, s. 268). Zwrdcil uwage, ze instytucje, ktére wzmacniajg postawe
wiary, powinny zajmowac si¢ pomocg duchowa, nie za$ ,,unieszcz¢sliwial
ludzi, chociazby nawet w imi¢ Boga Wszechmocnego, Sprawiedliwego
1 Milosiernego. Nikt nie ma prawa skazywaé wierzacych, czy niewierza-
cych na dozywotnie me¢czarnie” (Baudouin de Courtenay, 1983e, s. 268).
Postawa Baudouina de Courtenay byla niezwykle dojrzala. Opieral si¢ on
na etyce godnosci czlowieka, ktéra zaktadala wolno$¢ w dziataniu i wol-
no$¢ wyboru, majaca na celu samookreslanie si¢ cztowicka na podstawie
warto$ci jego samego. Pojecie poddania, zapewne znienawidzone przez
autora do$wiadczajacego tego stanu w carskiej Rosji, stalo si¢ jego pew-
nego rodzaju obsesja. Nie uznawal on narzucania pogladéw, ktére by
w jakikolwiek sposéb byly obce jego przemysleniom i jego ethosow:.

Pozostajac w kregu probleméw okoloreligijnych, warto zaznaczy¢, ze sam
Baudouin de Courtenay poddal krytyce wlasng postawe religijna. Nie
uznawal si¢ on za czlowieka religijnego, choé¢ zasady moralne, ktére glosit
1 ktérymi w zyciu si¢ kierowal, byly na wskro$ etyczne i wykraczaly nawet
poza ramy 6wczesnych zasad, ktérymi kierowaly si¢ KoScioly chrzescijan-
skie. Nasz uczony wymagal bezwzglednego dobra spolecznego, a poje-
cie jakiejkolwiek nieré6wnosci 1 wyzysku bylo dla niego czyms$ absolutnie
nagannym, z czym nalezalo walczy¢. Jego areligijno$¢ wynikata jednak
z pobudek metafizycznych, a wlasciwie z braku argumentéw rozumo-
wych, ktére by przemawialy za istnieniem Boga i nieSmiertelnej duszy.
Nie chcial ich przyjmowaé nawet jako kantowskich idei regulatywnych.
Skoro nie mégt on przyjaé wiary w zycie po §mierci, to ostatecznie podjal
decyzje, by oglosié swojg apostazje z KoSciola katolickiego.

Pozwole sobie przyblizy¢ jego postawe i uzasadnienie decyzji, kt6ra
zaprezentowal w wydanej w Warszawie w 1927 r. broszurce Mdj stosunck
do Kosciota. Publikacja ta jest o tyle ciekawa, iz od samego poczatku autor
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odwoluje si¢ w niej do oméwionej wezesniej broszurki dotyczacej falszy-
woscl zycia galicyjskiego.

Swoje stanowisko autor uzasadnil rozumowo, by nie by¢ posgdzonym
o emocjonalizm. Jego argumenty za niewiarg sa nast¢pujace:

Bez ciala nie ma warunkéw dla istnienia psychy, dla istnienia tego, co
nazywamy dusza ludzka i zwierz¢ca. Co si¢ urodzilo, musi mieé tez
koniec

Wszystko co ludzkie jest skoficzone, zaré6wno w przestrzeni, jak 1 w cza-
sie. Wszelka wieczno$¢ 1 w ogoéle wszelka nieskoficzono$é znajduje si¢
poza sferg ludzkiego bytowania i ludzkiego $cistego myslenia. Jest ona nie
do uchwycenia i nie do przezycia. Mozna o niej marzy¢ i bajdurzyé, ale
mysle¢ niepodobna. Przy tym nieskoficzono$¢ w jedna strong¢ zwigzana
jest ze swym przeciwstawieniem w drugg strong. Nieskoficzono§é przy-
szloSciowa jest niemozliwa bez nieskonczonosci przeszloSciowej. Nie-
$miertelno$¢ jednostkowej duszy ludzkiej i zwierzecej bylaby nieskon-
czonoscia jedynie przyszlo$ciows, a wige w logicznym mysleniu ludzkim

niedopuszczalng (Baudouin de Courtenay, 1983b, s. 298).

Widaé w tych wypowiedziach naturalizm Baudouina de Courtenay, ktory
nie pozwala mu na wyjscie poza sfere do§wiadczenia empirycznego, a czy-
ste spekulacje rozumowe, oparte na klasycznej metafizyce, 1 sama wiara
nie sg dla niego przekonujace.

Wiedziony swoimi przekonaniami, 1 czerwca 1927 r. Baudouin
de Courtenay postanowil wystapi¢ z pismem do parafii §w. Krzyza w War-
szawie o wykreSlenie go ze spisu parafian. Tre$¢ jego wystapienia bylta
petna szczerego przekonania o tym, ze nie moze zyé w falszu i dlatego
decyduje si¢ odejsé. Przytoczmy ja w calosci:

Do Zarzadu parafii rzymsko-katolickiej kosciola §w. Krzyza w War-
szawie. Od przeszlo sze$édziesieciu lat przestalem by¢ katolikiem. Nie
odprawiam zadnych modiéw, nie uczg¢szczam na nabozefstwa, w ogodle
nie uczestnicz¢ w zadnych praktykach religijnych. Ostatni raz spowia-
dalem si¢ w roku 1861. Nie wierze w zadne dogmaty, ani katolickie, ani
zadne inne, tacznie z gloszonym przez ,dyktatoréw proletarjatu” dogma-
tem bezboznictwa.Nie mam zadnych tgsknot religijnych, nie potrzebuje
zadnych pociech religijnych. Wobec tego pozostawanie formalne w lonie
Kosciola rzymsko-katolickiego byto z mej strony obtudg i nikczemnoscia.
Dluzej wytrzymacé nie moge. Urzedowe wystapienie z Kosciola jest naka-
zem mego sumienia. Aby przynajmniej pod koniec zycia daé Swiadectwo
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prawdzie i chocby przez szacunek dla Kosciola, pojmowanego nie jako
instytucja zandarmsko-policyjna, ale jako zrzeszenie ludzi prawdziwie
wierzacych 1 istotnie potrzebujgcych wskazéwek od duszpasterzy, posta-
nowilem wystapic z niego otwarcie i z cala odwaga. Na podstawie art. 111
i 112 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej prosz¢ o wykreslenie mnie
z listy parafian 1 w ogdle wyznawcéw Kosciola rzymsko-katolickiego.
Dr. Jan Baudouin de Courtenay, profesor Uniwersytetu Warszawskiego
(Baudouin de Courtenay, 1983b, s. 318).

Tym sposobem nasz badacz dokonal swoistego bycia w prawdzie, rozu-
mianej bardzo egzystencjalnie, subiektywnie. Widaé jednak dato mu to
uspokojenie 1 oczyszczenie z dotychczasowych pozorowanych postaw.

Postawa Jana Baudouina de Courtenay jest z jednej strony bardzo emo-
cjonalna, ale emocje uzasadnione sg jego, niemalze proroczym, glosze-
niem bycia w prawdzie w swoim zyciu. Tak niech¢¢ do innych, ktérzy zyja
falszem, jak i nieche¢ do samego siebie wyzwalajg w nim potrzebe dzie-
lenia si¢ swoimi przemysleniami. Nie chodzi tutaj jednak tylko o zwykle
dzielenie si¢, aby co$ oglosié, ale o dzielenie si¢, by zamanifestowal swoja
postawe i by¢ jej wiernym nawet u schytku zycia. Motto jego postawy spo-
tecznej mozna chyba wyrazi¢ stowami, ktére sam wypowiedzial. Chodzilo
mu ,,0 podniesienie poziomu moralno$ci w ogéle tj. nie tylko poza Koscio-
tem, ale takze w lonie samego Kosciota. Dgz¢ do uzdrowienia moralnego,
do oczyszczenia i do uszlachetnienia zaréwno oséb wierzacych, jak i nie-
wierzacych” (Baudouin de Courtenay, 1983b, s. 313). Niewatpliwie Bau-
douin de Courtenay byl czlowiekiem bardzo zyczliwym. Ci ludzie, kt6-
rych szanowal i z ktdrymi taczyla go zazylo$é, mogli liczy¢ zawsze na jego
pomoc. Jedng z takich os6b byl zapewne Henryk Ulaszyn, ktéry , trakto-
wal Baudouina nie tylko, jako swego mistrza w lingwistyce, ale tez jako bli-
ska osobe, ktérej pisal «<o wszystkim», wiedzac, ze moze liczyé na rade czy
wsparcie” (Skarzynski, 2010, s. 11). Baudouin de Cortenay wpisal si¢ zatem
w histori¢ kultury i nauki polskiej jako wnikliwy obserwator oraz bardzo
radykalny moralista. Jego radykalizm, walka z falszem, che¢ poprawy sto-
sunkéw spolecznych i wlasny autentyzm pokazuja, ze warto pochyli¢ si¢
nad tym — troch¢ zapomnianym — badaczem. Wydaje si¢, ze w dobie emo-
¢jonalnosci i karmienia si¢ chwilowymi przejawami popkultury jego racjo-
nalizm daje szans¢ na zatrzymanie si¢ i dokonanie wgladu w siebie.
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