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STRESZCZENIE

Przedmiotem artykulu jest analiza poréwnawcza postaci islandzkiej volvy
1 staropolskiej czarownicy. Informacje zawarte w islandzkich sagach i sta-
ropolskich podaniach ludowych udowodnily zwigzek wiedZm z natura.
Zaréwno wizerunek, jak 1 utensylia oraz praktyki magiczne obydwdch cza-
rownic pozostawaly w zgodzie z powyzsza hipoteza. Natura jako przestrzen
stanowi wyjatkowy obszar, z ktérego czarownice mogly czerpaé swojg moc
oraz pozyskiwaé skladniki do zabiegéw magicznych. Z punktu widzenia kry-
tyki ekologicznej wiedZmy to postaci wykorzystujace przyrode réwniez do
wywierania wplywu na czlowicka. Wiara w czarownice spowodowala, ze staty
si¢ poSrednikami w relacji czlowieka z otaczajgcym go krajobrazem.

SEOWA KLUCZE: vélva, czarownice, praktyki magiczne, magia przyrody,
krytyka ekologiczna

ABSTRACT
The Icelandic Vélva and the Old Polish Witch. A Comparative Analysis

The subject of the article was a comparative analysis of the Icelandic vdlva and
the witch in former Poland. Information contained in Iceland sagas and Pol-
ish folk tales have proved the relationship between witches and nature. The
image, accessories and magic practices of both witches were consistent with
the above hypothesis. Nature as a space was a unique area from which witches
could draw their power and obtain ingredients for magical treatments. There-
fore, from environmental criticism point of view, witches are characters that
use the nature to influence human life. Belief in witches made them interme-
diaries in man’s relationship with the surrounding landscape.
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Przedmiotem artykulu jest poréwnanie postaci wiedZmy islandzkiej 1 sta-
ropolskiej czarownicy. Analiza zostala przeprowadzona na podstawie
wybranych cech charakterystycznych dla czarownic, a mianowicie ich
wygladu, miejsc przebywania oraz umiejetnosci i akcesoridw magicz-
nych. Informacji na temat wyobrazen dotyczacych skandynawskiej vélvy
i polskiej wiedZmy dostarczyly wybrane sagi islandzkie' i polskie poda-
nia ludowe?. Nalezy zwr6cié uwagg, ze w tzw. kulturze ludowej zar6wno
w Polsce, jak i w Islandii dziatlania magiczne nie byty wylgcznie domeng
czarownic. Miedzy innymi magia milosna, zielarstwo, znachorstwo
1 zwigzana z nimi magia lecznicza byly praktykami do§é powszechnymi
w wiejskich spolecznosciach 1 nickoniecznie taczyly si¢ jedynie z posta-
ciami wiedZm. Wedlug 6wczesnych wierzen zwigzek z naturg obydwdch
czarownic wyrazal si¢ w przebywaniu w odludnych miejscach oraz w sto-
sowaniu przez nie praktyk magicznych. Zatem wiedZmy mogly wplywaé
na krajobraz, zjawiska meteorologiczne, faung i flor¢ oraz na ludzi. Kom-
ponenty, potrzebne do zabiegéw magicznych, pochodzily z przestrzeni
przyrodniczej, a wigc nabywaly jej szczegblnych ambiwalentnych wias-
ciwosci. Zaréwno vélva, jak 1 staropolska czarownica wykorzystywaly
sily natury do wplywania na czlowicka. Wynikiem tego byl m.in. pejora-
tywny odbidr przyrody przez czlowieka. Krytyka ekologiczna to narze¢dzie
badawcze stuzgce do analizy literatury pod katem relacji cztowieka ze ro-
dowiskiem naturalnym (Barcz, 2012). Wsrdd staropolskiej 1 islandzkiej
ludnosci zamieszkujacej tereny wiejskie 1 odludne panowalo przekona-
nie, ze przyroda jest przestrzenig nieprzewidywalng. Zatem obawa przed
tym, co zewngtrzne 1 zwigzane z sifami natury, spowodowata powstanie
wierzei w czarownice jako postacie kontrolujace i zamieszkujgce Swiat
przyrody.

1 Skaldowie recytowali sagi nt. waznych wydarzef oraz wielu innych aspektéw — to jest magii
czy wrdzb (Wasko, 2006, s. 8). Sagi byly kultywowane w islandzkich rodach od niepami¢tnych
czasow 1 stanowily wazng cz¢S$C tradycji. Nazwa saga pochodzi z j¢zyka staroislandzkiego:
sogur (Simek, 1993, s. 274). Sagda znaczy ‘méwié, opowiadaé’ (Morawiec i Neubauer, red.,
2015, s. 8).

2 Polskie podania ludowe z okresu nowozytnego dostarczyly informacji nt. 6wezesnych wierzen
w czarownice. Baza do niniejszych rozwazan byly podania ludowe zebrane przez Oskara Kol-
berga, Ryszarda Berwiniskiego oraz materialy etnograficzne opracowane przez badacza kultury
ludowej Kazimierza Moszyfiskiego. Ponadto do charakterystyki postaci czarownicy zostaly
wykorzystane podania $wigtokrzyskie opracowane w 1913 r. przez Mari¢ Poraska oraz basnie
i legendy zebrane przez wspélczesnego badacza — Zenona Gierale. Miesigeznik geograficzno-
-etnograficzny ,Wista” wydawany w latach 1887-1905 1 1916-1917 réwniez stanowit zrédlo
informacji dotyczacych wierzen w czarownice.
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Vélva to wieszczka 1 nosicielka rézdzek (wand-bearer). Pod wzgledem ety-
mologicznym nazwa volva pochodzi od staroislandzkiej nazwy rézdzki
volr (Simek, 1993, s. 279). Kompilatorzy islandzkich sag nazywali kobiety
mianem /Aeidr, co oznaczalo ‘czarownic¢ postugujaca sic magia seidr’
(Simek, 1993, s. 279). Zatem vélva byla przedstawiona w sagach jako
kobieta o magicznych zdolno$ciach i w literaturze skandynawskiej wyste-
powala jako przedstawicielka istot potdemonicznych. Najstarsza forma
nazwy czarownica to ze starogermanskiego hagazussa, co znaczy mniej
wigcej ‘stara kobieta latajaca na zerdzi z plotu’ (Bracha, 2015, s. 130).
W Polsce wiedZmy, ktére porywaly dzieci, nazywano réwniez wieszczy-
cami. Inne okreslenie to widZma, czyli ‘wszystko wiedzaca lub widzaca’
(Szot-Radziszewska, 2015, s. 299). Staropolskie czarownice organizowaly
sabaty na szczytach gor (np. Lysej Goéry), na ktére zmierzaly, lecac na
miotle, kiju lub ozogu (Moszyhski, 1934). Zatem powyzsza préba zdefi-
niowania islandzkiej v6/vy 1 polskiej wiedZmy wykazala, ze obydwie istoty
mialy dar przewidywania przysztosci.

Wedlug definicji pochodzacej ze Stownika mitdw i tradycyi kultury Wla-
dyslawa Kopaliniskiego:

Jedza to jedyna zachowana w jezyku pierwotna nazwa spoérdd licznych
nazw boginek (...) mitologii stowianskiej, oznaczajaca niegdys zefiskiego
demona nasylajacego kolke, ktucie, bdl, chorobg; baba-jaga, wiedZma,
czarownica (Kopalinski, 1997, s. 871).

Czarownica wystepuje w bajkach folklorystycznych w roli Baby-Jagi,
jako ‘zjadarka’ dzieci (Wréblewska, red., 2018). R6znica mi¢dzy nimi pole-
gala na tym, ze ta pierwsza porywala i zabijala niemowleta w celu uzyska-
nia magicznych skladnikéw, natomiast Baba-Jaga tylko si¢ nimi zywila.

Gléwng tematyka Sagi o Eryku Rudym byly losy pierwszych wikifiskich
kolonistow. Opowiesé dotyczyla m.in. odkrycia Grenlandii oraz doply-
ni¢cia do wybrzezy Ameryki Pélnocnej, ktéra 6wcezesnie nazwano Win-
landig. Trudne warunki zycia i nieurodzaj na Grenlandii byly gléwnymi
problemami mieszkafcéw. Dlatego postanowiono zasiegnaé rady u wiesz-
czki. Z tego powodu wddz Thorkell wyprawit uczte, na ktérg zaprosit
vélvg o imieniu Thorbjorg. Mieszkaficy osady spodziewali sig, ze otrzy-
majg od niej informacj¢ na temat przyszlego urodzaju. Zapraszanie na
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uczty os6b praktykujacych magic¢ bylo 6wezeSnie w powszechnym zwy-
czaju. O tym, jak wazne byly odwiedziny wieszczki, Swiadczyly specjalne
przygotowania:

Przygotowal jej odpowiednie miejsce, jak to bylo w zwyczaju, gdy gosz-
czono niewiaste tego rodzaju. Przygotowano dla niej wysoki stolec, na kt6-
rym polozono poduszke, wypchang kurzym pierzem (Wasko, 2006, s. 53).

Siedzisko, na ktérym siedziala vélva, stuzylo do praktyk magicznych
1 nazywano je seiddhjallr (Simek, 1993). Wedlug wierzeni bogini Freya
byta wieszczka 1 znawczynia magii sezdr. Poduszka napelniona pierzem
mogla by¢ analogiag do magicznej peleryny z sokolich piér nalezacej do
Freyi (Kempinski, 2003). Dzicki magicznej mocy piér bogini otrzymy-
wala umieje¢tnos$¢ latania, natomiast vélva zyskiwala dar przepowiadania
przyszlosci. Adrian Devine okresla zdolno$¢ wieszczenia jako doswiad-
czenie mistycznego lotu, ktéry moze odbywacl si¢ podczas ekstatycznego
snu oraz dzigki posiadaniu poduszki z pierzem (Devine, 2003). Innymi
magicznymi utensyliami wieszczki byly r6zdzka i ubiér:

Gdy przybyla pod wieczér (...) byla tak odziana: miala na sobie bl¢kitng
wigzang u szyi kape, naszytg kamieniami az do skraja, na szyi miala
szklane paciorki, na glowie kaptur z czarnej jagnigcej skorki, obramowany
od spodu biatym futrem kocim. W r¢ku dzierzyta [kostur — K.K.-M.]
zwieficzony guzem; byl on udekorowany mosiadzem, a wokét guza osa-
dzono kamienie. W talii miala pas uczyniony z hubki, a na nim wielka
sakwe, w ktérej trzymala czarodziejskie przedmioty, niezbedne przy
wieszczeniu 1 magii. Na stopach miala futrzane trzewiki z cielgcej skory
z dlugimi, mocnymi sznurowadlami, zakoficzonymi guzami z cyny, a na
rekach rekawiczki z cielecej skorki, wewnatrz biale 1 wlochate (Wasko,

2006, . 53).

Niebieska barwa stroju wieszczki miala symboliczne znaczenie. Skan-
dynawowie uwazali ten kolor za magiczny. Gliéwnie kojarzono go ze
$miercig 1 mitycznym §wiatem podziemnym nalezacym do bogini Hel
(Devine, 2003). Podczas wieszczenia vélva zawsze miala na glowie kaptur.
Wykoficzenie ubran kocim futrem réwniez mialo znaczenie. Zwierze to
byto 6wczeSnie uwazane za zwigzane ze §wiatem bogdéw, np. bogini Freya
przemierzala niebosklon w rydwanie ciagnietym przez dwa koty (Kem-
pinski, 2003). Kolejne akcesorium magiczne vélvy to kostur, ktéry stuzyl
do odprawiania czaréw. Kawalek suchego drewna, znajdujacy sie obok jej
torby, réwniez wykorzystywala do praktyk magicznych. Wyrazem zamoz-
nosci wieszczki byl str6j wykoniczony drogimi kamieniami oraz zdobie-
niami z mosigdzu. Na uwage zasluguje réwniez sposéb jej zachowania
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si¢c podczas uczty. Wedltug tresci sagi volva niewiele méwila i reagowala na
witajgcych ja ludzi w zaleznosci od tego, czy jej si¢ spodobali. Przygoto-
wano dla niej miejsce przy stole (siedziala wyzej od reszty biesiadnikéw)
oraz specjalng strawe:

Byla to kasza na owczej siarze i — jako danie migsne — serca wszystkich
istot, ktére byly na podor¢dziu. Widzaca miala mosi¢zng lyzke i néz
z rekojescig z koSci wielorybiej, przymocowang do ostrza dwoma mie-
dzianymi pier§cieniami, z utamanym koficem (Wasko, 2006, s. 53).

Wedlug zwyczaju przy stole zasiadano zgodnie z panujaca hierar-
chig spoleczna; wysokie siedzisko, na ktérym siedziala wieszczka, Swiad-
czylo wigc o jej wysokim statusie spolecznym. Najlepsza zastawe sto-
towa réwniez zarezerwowano tylko dla niej. Posilek zlozony z serc
wszystkich gatunkéw zwierzat dostepnych w osadzie stuzyl jako element
rytuatu. Dopiero po jednej nocy spedzonej w osadzie wieszczka mogla
przepowiedzie¢ przyszlo§¢. Magiczny rytual odprawiano w celu przywo-
tania duchéw opiekuniczych, ktére mialy przekazal wieszczce informacje
o przyszlych losach mieszkaficéw. W tym celu nalezalo stangé w okregu
i zaSpiewal pie$h Vardlokur. Ostatecznie Thorbjorg przepowiedziata, ze
na wiosn¢ ponownie zapanuje urodzaj.

Ponadto ludzie przychodzili do vélvy po indywidualne porady:

Ludzie podchodzili do widzacej 1 pytali o to, co radzi byliby wiedziec.
Chetnie im odpowiadala i naprawde niewiele z tego, o czym méwila, nie
sprawdzilo si¢ (Wasko, 2006, s. 55).

Zatem wieszczki byly darzone zaufaniem oraz wierzono w ich
nicomylnos¢.

Wizerunek staropolskiej czarownicy zostal uksztaltowany przez wie-
rzenia panujgce w polskiej spolecznosci. W podaniach ludowych wyste-
puje czesto jako uosobienie brzydoty i ztych mocy. Wedtug Kazimierza
Moszyhskiego czarownicami byly najcz¢sciej kobiety mieszkajgce na wsi:

Wiejskie kobiety usposobienia zlo§liwego, msciwego, zazdrosnego albo
tez maloméwne, posepne, stronigce od otwartego obcowania z ludZmi
(zwlaszcza o ile przytem sama natura napigtnowala je jakowemi§ odra-
zajacemi znamionamil) wszedzie, jak Slowiahszczyzna dluga i szeroka,
sg lub niedawno jeszcze byly podejrzewane o czary (Moszynski, 1934,

s. 652)3.

3 Pisownia oryginalna.
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Za wiedZmy uwazano zatem kobiety antyspoleczne oraz posiadajace
znamiona na ciele. Brzydota czarownicy odpowiadala jej zloSliwemu
charakterowi:

Powierzchowno$¢ jej odrazajaca: twarz nabrzmiala (...) wlosy u niej
w wielkim nieladzie, zlepione najcze¢sciej w koltun, spadaja na ramiona
(Szot-Radziszewska, za: Siarkowski, 2015, s. 294).

Zgodnie z powyzszymi opisami vélva 1 staropolska czarownica rbz-
nily si¢ przede wszystkim pod wzgledem aparycji. Ta pierwsza wygladala
dostojnie, natomiast druga nieestetycznie. W podaniach ludowych zebra-
nych przez Zenona Gierale znajduje si¢ wzmianka o ubiorze czarownicy:

Lecialy czarownice na lopatach, miotlach, ozogach i zwyklych kijach (...).
Czarownica (...) na t¢ okazje wlozyla ciemnoniebieski plaszcz ze zlotymi
znakami, podtrzymywany pasem wykonanym z okraglych zasuszonych
purchawek — z takich samych purchawek zrobiony byt takze naszyjnik, na
ktérego koncu wisial skérzany woreczek z amuletami (...). Calo§é uzu-
pelnial czarny kapelusz z szerokim rondem, nadajac jej postaci wyglad

godny i powazny (Gierala, 2018, s. 60).

Wiele podobiefistw miedzy islandzka wieszczka 1 polska wiedZmg
wida¢ w elementach ich ubioru. Zaréwno vélva, jak i czarownica nosily
niebieski plaszcz. Obydwie wiedZmy przechowywaly magiczne akcesoria
w torbie lub w woreczku. Zamiast drewnianej hubki staropolska czarow-
nica nosita zasuszone purchawki, a w miejscu kostura — miotle. Skandy-
nawski kaptur zastapit polski kapelusz o szerokim rondzie. Kostur vélvy
stuzyl do czarowania, natomiast staropolska czarownica uzywata miotly
jako akcesorium do latania.

Podania ludowe zebrane i opracowane przez Mari¢ Porasks dostar-
czyly informacji nt. przepowiadania przyszlosci przez polskie wiedZmy:

W przeznaczone na odprawianie modléw dni gromadzif si¢ tu liczny lud
stowianski (...), aby sktada¢ ofiary bogom, przystuchiwaé si¢ pieSniom
przy graniu na geSlach $piewanym, siegal rad u wrézbitéw i wiedZm
przepowiadajacych przyszlosc (...). W wigilie $w. Jana urzadzano obchéd
sobotek (Poraska, 1913,s. 74, 75).

Zatem obydwie widzace przebywaly wsréd ludzi podczas waznych
okolicznosci (islandzkich uczt, polskich sobétek) w celu przepowiadania
przyszlosci. W spolecznosci wikifiskiej 1 w polskiej zdobywanie informa-
¢ji o przyszlych losach byto czyms§ mile widzianym. Oméwione w niniej-
szym podrozdziale wizerunki czarownic byly zwigzane z przyroda,
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o czym $wiadczyly naturalne elementy ubioru (skéry i futra zwierzece,
drewniane akcesoria).

Wydarzenia rozgrywajace si¢ w Sadze o Hedinie i Hognim stanowig przy-
kiad uzycia magii z powodéw osobistych 1 w celu wywolania ludzkiej tra-
gedii. Konflikt bogini Freyi z Odynem doprowadzil do wybuchu wojny
miedzy krélami Hedinem 1 Hégnim. W zamian za ski6cenie wladcow
Freya miata odzyskaé sw6j magiczny pierSciefi. Doprowadzita do tego,
podajac Hedinowi przeklety napéj. W opowiesci Freya ukazala si¢ pod
postacig wieszczki o imieniu Gondul. Siedziata w lesie na wysokim tronie
1 oczekiwala na przybycie Hedina:

Trzymala rog; byl on zakryty wieczkiem (...) poprosita, by si¢ napif (...)
a gdy to zrobil, zaszla w nim wielka zmiana, gdyz nie pamigtal o niczym
(...) Tak byl Hedin zniewolony przez niegodziwo$¢ i czar zapomnienia
(Le$niakiewicz-Drzymala, 2016, s. 12).

Z ctymologicznego punktu widzenia nazwa magii sezdr moze odno-
si¢ si¢ takze do angielskiego czasownika seethe, ktory oznacza ‘wrzenie
wody’ (Devine, 2003). Zatem praktyki magiczne byly zwigzane z przygo-
towywaniem magicznych mikstur. W konsekwencji wypite przez Hedina
zaczarowane piwo odebralo mu pamigé, co spowodowalo wybuch nickon-
czgcej si¢ wojny pomi¢dzy nim a jego przyjacielem.

Staropolska czarownica réwniez byla zwigzana ze Srodowiskiem natu-
ralnym. Szczegélnie widaé to na przykladzie sabatow, ktére odbywaly sie
na tzw. tysych gorach. Wedlug Stownika symboli géra oznacza granice
z za$wiatami i jest pordwnywana do osi §wiata (axis mundi) 1aczacej zie-
mi¢ 1 nicbo. W Polsce panowalo przekonanie, ze czarownice tworzyly
grupy, o czym $wiadczyly ich spotkania na sabatach. Z kolei islandzkie
wiedZmy nie tworzyly tego typu zgromadzen. Wieszczka Thorbjorg zaj-
mowala si¢ praktykami magicznymi wraz ze swoimi siostrami, a wigc
w gronie rodzinnym.

Czarownice mialy by¢ odpowiedzialne m.in. za: wywolywanie uro-
kéw milosnych, zsylanie chordb, kradziez mleka, niszczenie plonéw
(Wréblewska, red., 2018). Z podah ludowych zebranych przez Oskara
Kolberga wynika, ze wiedZmy zajmowaly si¢ przygotowaniem magicz-
nych mikstur:
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Cudowniejszem moze zielem jest stawny Lubystek, czyli Lubcyk (Sigusti-
cum officin.) w ktérem matki kapig corki, zeby dorosiszy, chtopakom si¢
podobaly — albo tez tak zwany NasiezZral (Ophioglossum vulgatum), ktéry
zdobywa dziewcze¢tom wzajemno$¢ serc najbardziej nieczutych i obojet-
nych (Kolberg, 1886, s. 200)*.

Wedlug polskiej tradycji ludowej czarownice uzywaly lubczyku jako
ziola. Podanie do wypicia odwaru z lubeczyku mogto np. wzbudzi¢ mitosé
w mezczyznie. Ziola, ktére byly stosowane do przygotowywania mikstur
milosnych, to gtéwnie lubczyk, pokrzyk i nasi¢Zrzal. WiedZmy pozyski-
waly magiczng moc od diabta podczas warzenia zi61:

Aby nabyé moc czynienia czaréw od Lucypera, czarownice w nocy z Wiel-
kiego Pigtku na Wielka Sobote zbieraja si¢ o 13 godzinie w lesie na krzyzo-
wej drodze, gdzie warzg w kotlach nasi¢Zrzal z macierzanka i mieta (...).
Nasi¢zrzal uzbierany z 7 laséw, macierzanke z 7 miedz i migte z ogrodow
(Bartmifiski, red., 2019, s. 249, 250)°.

Kolejng magiczng zdolnoscig islandzkiej wieszczki 1 staropolskiej cza-
rownicy byla umiejetnos¢ latania. Na podstawie treSci sag wiadomo, ze
vélva doswiadczala mistycznego lotu w zaswiaty tzw. gandreip (gandreid
oznacza ‘jazd¢ na kolku’). Motyw lotu gandreip znajduje si¢ w Sadze
o Njalu (Brennu-Njdls saga) 1 jest zwigzany z okrutng zemsta. Tytulowy
bohater mial zosta¢ spalony wraz z synami we wlasnym domu. Wedlug
wieszczki nalezalo zniszczy¢ stos suchej trawy, ale Njal zignorowal jej
ostrzezenie. Finalnie, na nocnym niebie pojawil si¢ jeZdziec na szarym
koniu:

Na zachodnim sklepieniu nieba (...) pierSciefi a w nim jezdziec na sza-
rym koniu. Jezdziec byl czarny jak smola (...) rzucil zagiew na géry na
wschodzie i buchnal pozar ptomieniem tak wysokim, ze gér widaé nie
bylo (...) on ukazuje si¢, gdy maja dzial wielkie wydarzenia (Zatuska-
-Strémberg, 1968, s. 255).

Pojawienie si¢ jezdZca na niebie zapowiadalo wazne wydarzenie —
spalenie domu Njala. Badaczka kultury skandynawskiej Hilda Roderick
Ellis Davidson wskazata w jednym z artykuléw dotyczacym islandzkiej
magii, ze motyw jezdZca-ducha z plongcg zagwia mégl mie¢ wplyw na
powstanie motywu czarownicy jezdzacej na kiju (Ellis Davidson, 2013).
Motyw lotu mozna przesledzié réwniez w innych Zrédtach. Na przyktad

4 Pisownia oryginalna.

5  Pisownia oryginalna.



Katarzyna Korneluk-Markiewicz — /slandzka vélva i staropolska czarownica

zwiagzek z powyzszym tematem mial germanski duch zunritzen (w dostow-
nym tlumaczeniu: jezdzié na plocie’). Kolejnym nawigzaniem do wyzej
wymienionego ducha i motywu lotu jest szwedzki dokument pochodzacy
z 1170 r. Pietnowal on kobiety, ktdre pod postaciami trolli unosily si¢
w powietrzu na kotkach (Bracha, 2015).

Dodatkowo za pomoca drewnianego kostura (ré6zdzki) vélva mogla
wywolywad u ludzi choroby, jak réwniez poruszal si¢ w czasie i prze-
strzeni pod postacig zwierzecia (Bracha, 2015). Drewniany kolek stuzacy
do latania stanowil fragment plotu, ktéry pochodzit z przestrzeni gra-
nicznej. Zatem kawalek drewna wykazywal wyjatkowe cechy przestrzeni,
z ktorej pochodzil, co implikowalo jego magiczne zastosowanie.

Na gruncie polskim panowalo przekonanie, ze umiej¢tnosé latania
czarownic byla mozliwa dzigki zastosowaniu specjalnej masci i zaklecia:
»Plot nie plot, wie§ nie wies, biesie nies!” (Moszynski, 1934, s. 652).

Magiczng pomadg zmieszang z ziolami nalezalo posmarowal pachy.
Powyzszy zabieg mial umozliwi¢ wzbicie si¢ w powietrze. Przepis na
masé ilustruje ponizszy cytat:

Wszystkie czarownice oskarzano o dzieciobdjstwo, ktére popelniaé mialy,
dlatego, ze chcac lecie¢ na lysa gore na lopacie lub miotle, smarowaé si¢
poprzednio musialy mascia, ktéra smazyé mogly z pewnych ziét tylko
w ttusto$ci dzieci, przed chrztem uduszonych (Berwinski, 2019, s. 14, 15)°.

Zanim czarownice zacz¢ly korzystaé z drewnianych akcesoriow stuza-
cych do latania, istnial inny Srodek transportu o jeszcze starszej prowenien-
cji. Sredniowieczni mnisi Reginion z Priim i Burchard z Wormacji wska-
zali, ze pierwszym §rodkiem stuzgcym czarownicom do latania byt grzbiet
zwierzecy. Bogini Diana, ktérg czczono w starozytnym Rzymie, réwniez
wykorzystywala magiczna umiejetnos$é latania (Bracha, 2015). W mitolo-
gii stowianiskiej wystepuje podobna postaé do rzymskiej bogini Diany. Jan
Dlugosz w swojej kronice utozsamil jg ze staropolskg Dziewannag:

Rozlegle lasy 1 gaje, o ktorych starozytni wierzyli, ze zamieszkuje je Diana
i ze roSci sobie wladztwo nad nimi, Cerera za$§ uwazana byla za matke
1 bogini¢ urodzajéw (...) te dwie boginie: Diana w ich jezyku Dziewanng
zwana i Cerera zwana Marzanng cieszyly si¢ szczegblnym kultem i szcze-
g6lnym nabozenstwem (Gieysztor, 2006, s. 195).

Wracajac do sposobu wykonywania magicznych przedmiotow, nalezy
zwrdci¢ uwage na miotle czarownicy. Islandzki kolek stuzacy do latania

6  Pisownia oryginalna.
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pochodzil z plotu, natomiast miotl¢ wykonywano z wierzbowych galazek.
Wedlug wierzen w niektérych gatunkach drzew osiedlaly si¢ zle moce.
Czarownice uzywaly wierzbowych witek do plecenia sit, stuzacych do
wypraw morskich (Kopalinski, 1990, s. 464). Z kolei 1slandzka wiedzma
uzywala drewnianego kostura do wplywania na $rodowisko naturalne,
np. do zawracania biegu rzek, powodowania sztorméw 1 osuwisk terenu.

Saga o Ludziach z Vatnsdal (Vatnsdala Saga) opisuje losy islandzkiego
rodu oraz walke gléwnego bohatera u boku norweskiego krola Haralda
Picknowlosego. Na szczegdlng uwage zastuguje tutaj watek dotyczacy
czarownicy o imieniu Groa, ktéra dokonala zmian w krajobrazie. Cho-
dzenie wokél domu w kierunku przeciwnym do ruchu wskazéwek
zegara, specjalne zaklecie (,,teraz niech nadejdzie to, co jest gotowe”) oraz
wymachiwanie chusteczka ze zlotym wezlem spowodowalo zapadnigcie
si¢ ziemi (Ellis Davidson, 2013). Innym dzielem zawierajacym opisy nie-
ktorych zabiegdw magicznych oraz histori¢ kolonizacji Islandii jest Ksigga
o Zasiedleniu (Landndmabok). W tym przypadku zaklecia spowodowaly
zmiany w islandzkim krajobrazie — cofanie si¢ wody. Czynnosci magiczne
polegaly na zanurzeniu czubka magicznego kostura w wodzie 1 ugryzie-
niu jego mosi¢znego okucia (Ellis Davidson, 2013).

W staropolskich podaniach ludowych znajduje si¢ réwniez informacja
nt. uzycia magicznej chusteczki przez czarownice:

Dzicki czerwonej chustce [kosturowi — K.K.-M.] posmarowanemu czarng
mascia, za sprawg cienkiego sznura rozrasta si¢ masto (Moszynski, 1934,

5. 371).

Staropolskie wiedZmy mialy zdolno$¢ pozyskiwania mleka lub masta
z przedmiotéw, np. za pomocg sznura i specjalnej chusteczki. Zatem akce-
soria magiczne obydwéch czarownic byly wykonywane z naturalnych ele-
mentéw, w ktérych tkwila tajemna moc.

Zaréwno islandzkie volvy, jak 1 staropolskie czarownice stosowaly
techniki magiczne, ktére wplywaly na pogode. Kontrolowanie zjawisk
meteorologicznych wiazalo si¢ z mozliwoscia powodowania: sztormow,
wichur, burz, zawiei §nieznych itp.

Saga o Fridthiofie Smialym to opowiesé o mlodym wikingu, ktéry nara-
zil si¢ na zemstg rodziny swojej ukochanej. Przeciwnicy Fridthiofa probo-
wali go zabi¢ za pomocg magii. W zwigzku z powyzszym dwie wiedZmy
Heid i Hamglama wplywaly na warunki pogodowe na morzu:

Postali po dwie czarownice Heid i Hamglame, zaplacili im suto, by
sprowadzity na Fridthiofa i zaloge huragan taki, ze wszyscy zging (...)
Zaczely zamawiania i $§piewajac pie$ni zlowieszcze, weszly na wysoka
kazalnice, potem dtugo wypowiadaly zaklecia. (...) Zerwal si¢ ostry wiatr
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i rozpoczela si¢ burza (...). Niewiasty dwie widze na grzbiecie wieloryba;
one to z calg pewnos$cig zamawianiami i czarami zestaly na nas wszystkie

te nieszczgscia (Zatuska-Stromberg, 1974, s. 34, 37, 38).

Manipulacja zjawiskami meteorologicznymi oraz zachowaniem zwie-
rzgt miala spowodowaé unicestwienie calej zalogi statku.

W nowozytnej Polsce czarownice réwniez wywieraly wplyw na
warunki pogodowe. Jako przyklad postuzyl fragment z podan ludowych
zebranych przez Oskara Kolberga. W dziele Lud, jego zwyczaje, sposcb
gycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka
1 tarice w tomie trzecim, w cz¢Sci pierwszej pt. Kujawy znajduje si¢ frag-
ment ukazujacy wplyw wiedZm na pogode:

Postrzelil [strzelec — KK.-M.] ja [ge§ — K.K.-M.] w skrzydlo (...)
i poznawszy, ze to [czarownica — K.K.-M.], bab¢ zagnal do Urzedu (...).
Wyjeto potem z gniazda trzy pozostale w niém jaja i takowe we wsi roz-
ttuczono. W jednem jaju znaleziono krew (wojng), w drugié¢m grad (nie-
urodzaj), a w trzeciem deszcz (zalew). Czarownicg oéwiczono rézgami

(Kolberg, 1867, s. 102).

Zatem wiedZma, pod postacig gesi lub kruka, wysiadywata jaja w celu
sprowadzenia deszczu albo gradu. Niektore zjawiska atmosferyczne byly
niebezpieczne zaréwno dla zycia ludzi, jak i dla upraw (Bartminski, red.,
2012). Wierzenia w ingerencj¢ czarownic w pogode powodowaly lek
wérdd ludzi przed utratg plonéw.

Inng umieje¢tnoscig magiczng vélvy bylo pojawianie si¢ pod postaciami
zwierzat, np. kota, sokola, dzika, morsa, a nawet wieloryba. W wielu kul-
turach t¢ zdolno$¢ magiczng utozsamiano z szamanizmem. Magia seidr
miata pewne cechy wspélne z magia szamanskg stosowang przez ludy
zamieszkujgce tereny Finlandii. Do fiskich wplywéw nalezata m.in.
wiara w umiej¢tno$é zmiany postaci z ludzkiej na zwierzecg. Wedlug sza-
manskiej wiedzy wspomniana przemiana byla konieczna, aby méc odbyé
podréz do ,tamtego §wiata”, w celu zdobycia wskazéwek, w jaki sposdb
doprowadzi¢ do realizacji upragnionego celu (Tony, 2003). Badacz Allan
Tony informuje, ze skandynawski lud Saami mégl stosowaé praktyki reli-
gljne zwijzane z szamanizmem:

Swiat szamanéw — czyli 0s6b, ktérym w pewnych kulturach przypisuje
si¢ umiej¢tno$é przemiany w zwierzgta. Szamanizm byl rozpowszech-
niony wsréd wickszosci ludéw péinocnej Eurazji. Do kontaktu ze $wia-
tem skandynawskim doszlo najprawdopodobniej za poSrednictwem ludu

7 Pisownia oryginalna.
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Saami, czyli Laponczykow, arktycznych sasiadéw Norwegdéw oraz Szwe-
déw. Przekazy historyczne zdajg si¢ SwiadczyC o tym, ze odlegle regiony,
ktére zamieszkiwali Saami, traktowano z pelng przesadéw bojaznia
(Tony, 2003, s. 36).

Zatem wierzenia Skandynawéw zwigzane z przemiang w zwierzeta
mogg wyrastaC z dawnego szamanizmu. W wielu islandzkich sagach
wiedZzmy wystepuja pod postaciami zwierzat, co dobrze ilustruje Saga
o Kormaku (Kormdks Saga). Powyzszy utwor dotyczy loséw tytulowego
bohatera, na ktérego zostal rzucony urok. Czarownice o imieniu Thorveig
widziano pod postacig wieloryba:

Gdy dwaj bracia opuscili redg, zobaczyli blisko swojego statku wieloryba.
Kormik cisnal w niego palka, ktéra uderzyla bestie tak, ze ponownie zato-
nela. Ludzie na pokladzie méwili, ze §lepia wieloryba to oczy czarow-
nicy Thorveig. Wieloryb juz si¢ nie pojawil, ale styszano, ze Thorveig byla
$miertelnie chora (Kormaks Saga, http://sagamap.hi.is/is/#, rozdziat 18)®.

Wieloryb zostal raniony, a Thorveig umarla, co wedlug ludzi dowo-
dzilo, ze potrafila przemieniaé si¢ w zwierzeta.

Z kolei staropolska czarownica mogla si¢ pojawial pod postaciami:
zaby, ropuchy lub émy. Przemiana w zwierz¢ byla zwigzana z emanacja
duszy wiedZmy, kt6éra podczas snu opuszczala jej cialo (Moszynski, 1924).
Zdemaskowanie czarownicy zostalo trafnie opisane w jednym z artyku-
téw badaczki Elzbiety Szot-Radziszewskiej:

Ojciec zobaczyt zabe, jak poszed! doi¢ krowe. Ciachnal ja sickierg w noge.
Okazalo sie, ze w sgsiedniej chatupie sgsiadka [kuleje — K.K.-M.]. To ona
czarowala krowg, urok rzucala (Szot-Radziszewska, 2015, s. 297).

Po analizie powyzszych Zrddel nasuwa si¢ wniosek, ze zar6wno na
dalekiej Péinocy, jak i w nowozytnej Polsce wierzono, ze wiedZmy mogly
si¢ pojawial pod postaciami zwierzat oraz w podobny sposéb je dema-
skowano. Zatem obrazenia, ktére zadano zwierzeciu, byly jednoczesnie
uszkodzeniami ciala czarownicy. Dzialania wiedZm w $wiecie fauny
potwierdzaly stusznos$¢ tezy dotyczacej ich bliskich powigzan z przyroda.

Zaréwno w islandzkim, jak i staropolskim spoteczefistwie przypisy-
wano wlaSciwos$ci magiczne procesowi przedzenia. Wracajac do nazwy
seidr, nalezy uzupelnic jg o kolejne znaczenie, a mianowicie moglo by¢
ono zwigzane z nicig:

8  Aby zobaczyé tre§¢ Kormdks Saga, nalezy otworzyé link: http://sagamap.hi.is/is/#, nastepnie
wybraé open map i zaznaczy¢ interesujaca nas sage: Kormdks Saga.
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Podczas praktyki przedzenia, co$§ za pomocg seidr przyciggano (...) nici
przybieraly form¢ dusz lub duchéw wysylanych w formie nici, aby co$
przyciagnal (Gardela, za: Heide, 2019, s. 50).

Skandynawskie kobiety wierzyly, ze mozna wplataé zaklecia w odzie-
nie. Mogly to by¢ zaréwno czary ochronne, jak i szkodzace. Informacje
na temat praktyk magicznych zwigzanych z przedzeniem potwierdzaja
islandzkie opowiesci. Saga o Orkadach (Orkneyinga saga) opisuje losy
wikifnskich kolonistéw na tytutowych wyspach oraz histori¢ ich podboju
przez Haralda Picknowlosego. Na uwage zastuguje watek dotyczacy sto-
sowania praktyk magicznych podczas prz¢dzenia:

Helga i jej siostra Frakkok haftowaly Iniang koszule ztotymi ni¢mi wraz
z dodatkiem trucizny i zlego zaklecia. Niestety syn Helgi zechcial ja
na wlasnoS¢. Siostry Sciagnely czepce z glow, zaklinaly go, plakaly, aby
nie zakladal koszuli, poniewaz moze straci¢ zycie. Jednak nie poslu-
chal i zalozyl zatrute odzienie. Jego cialo zacze¢lo drzed i wkrétce umart
w meczarniach (Palsson i Edwards, 1978, Orkneyinga saga, rozdzial 55).

Motyw tkania koszul czarownic tzw. ggrningstakkr spotyka si¢ row-
niez w innych sagach, np. w Varnsdela saga i Eyrbyggja saga. W pierw-
szym utworze wiedZma Ljét zajmowala si¢ wplataniem zakleé ochron-
nych w koszule dla swojego syna. Z kolei w drugiej opowiesci, obok
watku nieszcze¢Sliwej mitosci 1 wasni rodowej, znajduje si¢ przyklad sto-
sowania praktyk magicznych podczas przedzenia. Katla wplatata zakle-
cia w koszulg, aby chronita jej syna przed przysztymi ranami, ktére mogt
odnies¢ w walce (Korneluk-Markiewicz, 2021). W mitologii skandynaw-
skiej wymienione sg trzy postaci wieszczek, tzw. Norn, ktére tkaly ludzki
los zlotymi ni¢mi (Gardeta, 2019). Dlatego przedzenie nie bylo zwigzane
jedynie z celami praktycznymi, ale takze z magicznymi.

Magia seidr byla zatem przejawem zycia codziennego, zwigzana z men-
talnoScig mieszkaficéw Skandynawii i1 tkwigca gleboko w wierzeniach.
W zwigzku z wierzeniami o przgdkach powstal archetyp zlotej nici wyste-
pujacej w Scislej korelacji z zyciem czlowieka. Byla to magia dost¢pna dla
ludzi, a w szczegdlnosci dla kobiet, ktére zajmowaly si¢ warsztatem tkac-
kim (Korneluk-Markiewicz, 2021, s. 99).

W polskiej tradycji ludowej réwniez istnialo przekonanie o magicz-
nych wiasciwosciach przedzenia. W tym przypadku rytual postuzyt do
ukarania niewiernego me¢zczyzny:

Wyszla ona z kadziela przede dwbr, stangla se na drodze i przedzie,
a patrzy na tych weselnikéw. A zjak pafistwom lodzina djechali, ona nitke
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na przedziong mig, mig, mig — nawinela na wrzeciono i krzycy na mlo-
dego: Oj, pozalujesz ty jeszce, co§ moi Kasi §wiat zamotal: zamota si¢
i tobie, nie zaznasz doli. Namotala ona na nich, namotala... Zaraz po
weselu si¢ podarly ze soba: on z nio nie chcial siedzi¢ (Staniszewska, 1902,
s. 621)°.

Do przedzenia uzywano nici, a zatem skladnika naturalnego. Korzy-
stanie z naturalnych materialéw pozyskanych z przestrzeni przyrodniczej
umozliwialo wplatanie zakle¢ w tkane ubrania. Zaréwno w spolecznosci
wikifskiej, jak i w nowozytnej Polsce magiczny proces prz¢dzenia stuzyl
do wymierzania sprawiedliwoSci.

Przeprowadzona w artykule analiza por6wnawcza islandzkiej vélvy i sta-
ropolskiej czarownicy potwierdza, ze wyst¢puja one w bliskich rela-
¢jach z przyroda. Przedstawiony material tekstowy pozwolil m.in. wyka-
zadl, 1z obydwie czarownice zajmowaly si¢ przepowiadaniem przysztosci.
Zarbwno w islandzkiej, jak 1 w polskiej spolecznosci, cheé poznawa-
nia przyszlych wydarzen byla czym$ powszechnie pozadanym. Wizeru-
nek wiedZm zwiagzany byl réwniez z naturg, co odzwierciedlat ich ubiér,
wyposazenie oraz przebywanie na pustkowiach. Ponadto zostalo udo-
wodnione, ze skladniki, z ktérych wykonywano magiczne przedmioty,
mikstury, masci etc. nabieraly cech przyrody, z ktérej zostaly zaczerpnicte.
Dzi¢ki temu wywolywaly magiczne efekty w sterach: milosci, zycia, zdro-
wia, pogody, gospodarstwa 1 krajobrazu. Praktyki magiczne islandzkich
wiedzm wplywaly na wyglad krajobrazu. Natomiast zabiegi magiczne
staropolskich czarownic dotyczyly pomnazania mleka i masta. Umie-
jetno§¢ zmiany postaci na zwierzeca Swiadcezyla o ich bliskim zwigzku
ze $wiatem fauny. Zaréwno w spolecznosci wikinskiej, jak 1 w polskiej,
magiczna praktyka prze¢dzenia byla stosowana w celu ochrony lub spo-
wodowania $mierci danej osoby. Z kolei wierzenia dotyczace kontrolo-
wania zjawisk meteorologicznych przez czarownice wigzaly si¢ ze stra-
chem wiejskiej ludnosci przed utratg plonéw. Jednym z gléwnych zalozeh
krytyki ekologicznej jako narzedzia stuzacego do badania literatury jest
zwrdcenie uwagi na relacje czlowieka ze Srodowiskiem naturalnym.
W islandzkich i staropolskich spoteczefistwach wierzono, ze przyroda jest
przestrzenig niebezpieczng. Dlatego 6wczeSnie panowala powszechna
obawa przed czarownicami, wykorzystujacymi moce plyngce z natury

9  Pisownia oryginalna.
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do oddzialywania na cztowieka. Wieszczki byly zatem pos$redniczkami
w relacji czlowiek — natura.
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