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STRESZCZENIE

Stréj obrzgdowy jako kulturowy znak przypisany jest najwazniejszym momen-
tom przejécia zmieniajacym status spoleczny jednostki. Ze wzgledu na swo-
isty zestaw cech przynalezny jest osobom pelnigcym okreslone funkgje, np.
w obrzedzie rodzinnym bedg to panstwo miodzi; w obrzedzie dorocznym —
postaé wdowy w ostatkowym zwyczaju koficzacym karnawal. W sytuacjach
obrzgdowych zwigzanych z przechodzeniem z jednego stanu spolecznego
do kolejnego pojawiajg si¢ charakterystyczne rekwizyty, w tym réwniez kon-
kretne gatunki roslin, a posréd nich mirt — krzew wiecznie zielony o wiasci-
wosciach mediacyjnych, apotropeicznych i zyciodajnych. Mozna go zobaczyé
w formie wianka zakladanego na glowe¢ jako eclement ubrania (sukni, mary-
narki, koszulki), dekoracji akcesoriéw (np. nakrycia, §wiec), przestrzeni zwig-
zanych z miejscem uroczystosci itp. W zaleznosci od rodzaju obrzedu i czasu
jego wystepowania obecno$¢ rosliny komunikuje okreslone funkeje i wartosci
kulturowe tkwigce w danym §rodowisku spolecznym.

SEOWA KLUCZE: mirt, str6j obrzgdowy, Goérny Slqsk, zwyczaje rodzinne,
komunikacja kulturowa

ABSTRACT

Mpyrtle in Silesian Ceremonial Costumes. Tradition and Modernity

Ritual dress as a cultural sign is part of the most important moments of transi-
tion that change the social status of an individual. Due to its specific features,
it belongs to people who perform certain functions, e.g. in the family ritual it
will be the bride and groom; in the annual ritual — the widow in the final cus-
tom of the end of the carnival. In ritual situations related to the transition from
one social state to another, characteristic objects appear, including certain spe-
cies of plants. One of them is the myrtle — an evergreen shrub with mediating,
apotropaic and life-giving properties. It takes the form of a wreath placed on
the head, an element of clothing (dress, jacket, T-shirt), decoration of acces-
sories (e.g. bedspreads, candles), spaces related to the place of celebration, etc.

Sugerowane cytowanie: Switaia—Trybek, D. (2023). Mirt w S$laskich strojach obrze¢dowych.
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Depending on the type of ritual and when it takes place, the presence of the
plant communicates specific functions and cultural values inherent in a given
social environment.

KEYWORDS: myrtle, ceremonial dress, Upper Silesia, family customs, cultural
message

W historii kultury wiele jest roslin, ktérym na przestrzeni stuleci nada-
wano znaczenie magiczne i symboliczne. Odgrywaly wazng role w obrze-
dowosci rodzinnej, dorocznej, wykorzystywano je w medycynie ludo-
wej (jako lekarstwo dla ludzi i zwierzat gospodarskich), byly gwarantem
bezpiecznej egzystencji (apotropeiony). Do takich wyjatkowych roslin
nalezy mirt zwyczajny (Myrtus communis) z rodziny mirtowatych (Myr-
taceae) — dziko rosnacy krzew pochodzacy z rejonu Morza Srédziemnego
o ciemnozielonych liSciach i bialych nieduzych kwiatkach. W naturze
osigga wysokoS$¢ okolo pieciu metréw, w Polsce (ze wzgledu na klimat)
hodowany gléwnie w domach jako roslina doniczkowa (zob. il. 1). Wsp6t-
cze$nie ma zastosowanie rowniez w kuchni, gdzie jest uzywany jako przy-
prawa smakowa do r6znych potraw, deseréw i likieréw, oraz w kosmetyce.
Mirt wyr6znia si¢ niezwykle bogatg symbolika, uosabia:

mlodosé, dziewictwo; milo§¢ osoby nieobecnej, milo$é dozgonna, wiernosé
malzeniska; plodnosé; szczescie, radosé, Spiew, przyjemno$é, uprzejmosé;
nature; zycie; $mieré, §wiat pozagrobowy; odrodzenie, zmartwychwsta-
nie; oczyszczenie; nawrdcenie; wrozbe, dobrg nowing; indywidualnosé;
mestwo; bezkrwawe zwycigstwo; pokdj, przymierze, sprawiedliwosé,
zgode; dobrobyt (Kopalinski, 20006, s. 226).

W czasach starozytnych roSling utozsamiano z odrodzeniem mocy
witalnych, ptodnosci i seksu, po§wigcano boginiom milosci: babilofiskie;
Isztar, rzymskiej Wenerze i greckiej Afrodycie, ktéra zgodnie z mitami
okryla swa nago$¢ krzewem mirtowym zaraz po zrodzeniu si¢ z piany
morskiej. Zwyczaj przystrajania wieficami mirtowymi giéw mlodych
panien podczas uroczystoSci $Slubnych nawigzuje do symbolicznych
zwigzkéw dostrzeganych niegdy$ micdzy tg rosling a boginig malzen-
stwa, Afrodyta. Zrédlem tego zwyczaju jest tez wiara, ze zawsze zie-
lone rosliny uzyczaja swych sit zyciowych osobie, ktora je nosi. Jednakze
dopiero chrzescijanistwo dzigki powigzaniu ro$liny z Matka Boska' nadato

1 W tradycji ludowej wiele roslin nosito nazwy zwigzane z imieniem Matki Boskiej. Nazwy te
najczesciej wynikaly ze skojarzeniem wygladu rosliny lub ich cz¢$ci z ubiorem matki Chrystusa,
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wieficowi mirtowemu symbolike dziewictwa panny mlodej (Kopalifiski,
2006, s. 227). Wiefice z mirtu zdobily takze zolnierzy legionéw rzymskich,
ktérzy — jako zwycigzey — wracali z bezkrwawych wypraw (wawrzynem
wieficzono uczestnikéw toczacych krwawe bitwy), zakladali je réwniez
sedziowie. Izraelici po opuszczeniu Egiptu 1 odzyskaniu wolnosci zdobili
nimi domostwa. Mirtu uzywano w obrzedach oczyszczajacych zwigza-
nych z rytualami pogrzebowymi: ukladano na ciele zmarlego, zdobiono
nim loze, na ktérym lezal (Winniczuk, 1983, s. 457).

1. 1. Okazaly krzew mirtu w Pracowni Florystycznej Szkatutka, Ruda Slaska, 2023

Zrédlo: fot. autorki.

Mirt nalezy do najwazniejszych symbolicznych roslin Rzymu. Zgod-
nie z tradycja, w miejscu, gdzie wyrdsl pierwszy jego krzew, powstalo
miasto. Podobno na Kapitolu sam Romulus posadzit dwa mirty — jeden
dla plebsu, drugi dla arystokracji, ktére zakwitaly na przemian (Macioti,
2006, s. 132). W Piémie.Swiqtym wymienia si¢ mirt kilka razy; przy opi-
sie obchodzenia przez Zydéw Swicta Namiotéw; Izajasz wyszczegdlnia
te rosling wiréd drzew mesjanskiego ogrodu rozkoszy, ktéry rozkwita na
pustyni 1 poérdd ciernistych zarosli; Aniol Pahski ukazuje si¢ prorokowi

jej przymiotami, narz¢dziami, ktérych mogla uzywaé, takze z cierpieniem, np. macierzanka
piaskowa — drzewko Matki Boskiej, szarota blotna — pszeniczka Matki Boskiej, jalowiec cierni-
sty — mirt Matki Boskiej (Mattawska, 2020).
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Zachariaszowi z radosng nowing o odbudowaniu Jerozolimy 1 jej §wigtyni
,wsréd mirtéw w dolinie” (Forstner, 1990, s. 170-171).

W Polsce jeszcze kilka dekad temu galgzkami mirtowymi powszech-
nie dekorowano oltarze, figury i obrazy $wictych w kosciofach i przydroz-
nych kaplicach. Ro$lina miata réwniez zastosowanie w medycynie ludo-
wej. Uwazano, ze szczegblnie uzdrawiajacg moc posiadajg listki z wianka
§lubnego. Stosowano je na r6zne choroby, mialy skutecznie leczyé zim-
nic¢ (Paluch, 1989, s. 99). Na élqsku Opolskim mirt wykorzystywano
przy schorzeniach uktadu pokarmowego (goracy napdj przy napadowych
bélach w obr¢bie jamy brzusznej zwanych ,kolka brzuszna”), obrze-
kach twarzy spowodowanych zapaleniem okostnej (okadzano roSling
obolale miejsce), kobiety w niepozadanej ciazy w celu wywolania poro-
nienia wypijaly mikstur¢ z mirty i gotowanych gwozdzi (Péttorak, 1989,
s. 96). Utrzymywano, ze najlepszym dniem na przesadzanie rosliny jest
19 marca, kiedy w kalendarzu przypada wspomnienie §w. J6zefa (Kujaw-
ska, Luczajiin., 2016, s. 442)2.

W materialach etnograficznych pochodzacych z Gérnego Slaska
z lat 20. ubieglego wieku znajdujg si¢ informacje dotyczace wykorzysty-
wania ciemnozielonych listkéw krzewu podczas praktyk wrézebnych czy-
nionych przez panny 13 grudnia (wspomnienie $w. Lucji) oraz w dniu
wigilijnym (Materjaty, 1929). Wianki mirtowe stanowily réwniez wazny
rekwizyt podczas uroczystosci Bozego Ciala. Mialy je na glowach dziew-
czeta (nie tylko pierwszokomunijne), ktore szly w uroczystej procesji.

Jeszcze nie tak dawno, bo w latach 80. ubieglego wicku, mirt nale-
zal do powszechnie uprawianych ro$lin w rodzinach $laskich. Jego popu-
larno$¢ wynikata z prostego faktu: stanowit nieodzowny element strojow
obrzedowych, ktérych uzywano ,wylgcznie podczas obrzedéw zwigza-
nych z wprowadzeniem osobnika do spolecznosci, zmiang statusu spo-
tecznego, a takze z jej wystgpowaniem ze zbiorowosci” (Kantor, 1982,
s. 98). Strdj obrzedowy (Swiateczny) — jako kulturowy znak (Bogatyriew,
1975, s. 83) — ze wzgledu na rodzaj sytuacyjnego odniesienia oraz swoi-
stego zestawu cech przypisany jest osobom funkcyjnym poszczegélnych
obrzedéw rodzinnych (np. pafistwo mlodzi, starostowie w obrebie wesela)
1 kalendarzowych (np. kr6l Herod w ludowych przedstawieniach bozo-
narodzeniowych) (Adamowski, 2014, s. 30). Jak wazng funkcj¢ pelni mirt
w obrzedowosci rodzinnej 1 dorocznej na Gérnym Slasku, wspomniala
w jednej z gawed mieszkanka Bialej w wojewé6dztwie opolskim:

2 Informacja ta znalazla potwierdzenie u informatorki z Jelowej: ,Mirt najlepiej sadzié na
$w. Jozefa, bo jeszcze wtedy nie kwitnie. Jak ma juz kwiatki i si¢ go przesadzi, to zmarnieje
i nic z niego nie bedzie” (zapis. w 2023 r.).
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Myrta jest symbolem wszystkich uroczystosci koscielnych. Zrobione
wiefice 1 przypnione galazki towarzysza czlowieckowi od urodzenia, az do
$mierci. Bo se je robi na krzciny, do komuniji, §lubu i prymicji, a jol jesz-
cze dzisiaj widza méj wieniec z Bozego Ciala jak lezol na oknie w talerzu
z woda, a jak ech go na glowa wrazila, to woda mi Sciykata po uszach. Ale
byt taki §wiezy jakby dziepiero co uplyciony (Myszyniska, 2006, s. 218).

Przedmiotem analizy jest oméwienie kulturowego znaczenia mirtu
(nazywanego przez autochtonéw mertg, myrtg i mertin) w §laskich stro-
jach obrze¢dowych zwigzanych z obrz¢dowoscig rodzinng w kontekscie
tradycji 1 wspdlczesnosci. Przy opracowywaniu tematu autorka korzystala
z materialéw zastanych (literatura przedmiotu) oraz materialéw zareje-
strowanych (wywiady z mieszkaficami, wlascicielkami kwiaciarni, obser-
wacjl uczestniczgcej) podczas badan terenowych prowadzonych w latach
2022-2023 w obrebie dwoch wojewddzew: opolskiego 1 §laskiego. Uzu-
pelnieniem rozwazain sg fotografie datowane od poczatku XX wieku po
wspolczesnosé.

Zycie czlowicka — od narodzin az do §mierci — naznaczone jest wicloma
przelomowymi momentami, ktére zmieniajg w sposéb rytualny jego sta-
tus spoleczny, sankcjonujgc tym samym jego przynalezno$¢ do nowej
grupy, nadajac mu nowe prawa, obarczajac nowymi obowigzkami (Cio-
tek, Oledzki i Zadrozynska, 1976, s. 212). OkreSla si¢ je mianem obrzg-
déw przejscia, ktore wedltug koncepcji Arnolda van Gennepa skladaja
si¢ z trzech etapéw: separacji, marginalnego 1 wiaczenia. W pierwszym
podmiot obrzedu zostaje symbolicznie wylaczony ze $wiata profanum,
czyli z dotychczasowej roli spolecznej, jaka pelnit poprzez odizolowanie
i przechodzi w stan rytualnego ,zawieszenia” (czasowej dezorganizacji),
by ostatecznie poprzez rytualy agregacji powrdci¢ do §wiata codziennosci
wlasciwie jako jednostka inna, o nowym statusie (Burszta, 1998, s. 105).

W sytuacjach obrzedowych zwigzanych z przejiciem z jednego stanu
spolecznego do kolejnego pojawiaja si¢ charakterystyczne rekwizyty,
w tym réwniez konkretne gatunki roSlin, a po$réd nich mirt — krzew
wiecznie zielony o wlaSciwo$ciach mediacyjnych, apotropeicznych
1 zyciodajnych. Mozna go zobaczyé w formie wianka zakladanego na
glowe, elementu stroju (galazki, bukiecik), dekoracji innych rekwizytow
(np. $wiec), przestrzeni zwigzanych z miejscem uroczystosci. W zalezno-
§ci od rodzaju obrzedu obecno$¢ rosliny komunikuje okre§lone wartosci
kulturowe w danym $rodowisku spolecznym.
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Z kofica lat 70. XIX wieku w etnograficznym opracowaniu dotyczacym
obyczajowosci mieszkaficow Gornego Slagska przedstawiono ceremonie
za§lubin w okolicach Strzelec Opolskich:

(...) W kosciele najpierw Msza §w., podczas ktérej muzyka gra na chérze,
a wszyscy goscie idg z ofiarg kolo oltarza, poczem przystgpuje mioda para
do oltarza, ona w wieficu, on z bukietem mirtowym. Zamiast pier§cion-
kéw poswigca ksigdz zwyczajnie «wianuszki» mirtowe, ktére nowozen-

com kladzie na glowie (Hytrek, 1879, s. 54-55).

Juz chociazby w tym krotkim opisie zawartych jest kilka waznych szcze-
g616w: mirt jest obecny w postaci wiefica na glowie panny mlodej, bukietu
(przyczepionego do sukmany pana mlodego) i maltych wianuszkéw, ktore
do czaséw I wojny Swiatowej zastgpowaly §lubne obraczki’. Jak zatem
widag, ro§lina ta stanowila niezb¢dny element stroju weselnego, zaré6wno
kobiecego, jak i meskiego, byla réwniez wymownym znakiem przysiegi
malzenskiej.

Do potowy XX wieku wianek na glowie byt atrybutem kazdej dziew-
czyny, ktére na co dziefi chodzily z gota glowa*, a na szczegblne uroczy-
stoSci, np. na procesje, wesela zaktadaly wieniec mirtowy lub galande,
czyli strojny szeroki wianek ze sztucznych kwiatéw, réznych korali, sopli
itp. (Bazielich, 1997, s. 17). Wianek na glowach dziewczat symbolizowal
paniefistwo 1 niewinno$¢, jednoczesnie stanowil zapowiedZ zmiany ich
statusu spotecznego. Jego kolisty ksztalt konotuje za§ zamkniecie, pelnie,
bezpieczefstwo, aktualizuje sacrum (Kowalski, 1996, s. 81-84).

W réznych regionach Polski §lubne wianki wito z nast¢pujacych
ro§lin: z mirtu, ruty, rozmarynu, chmielu, macierzanki, lawendy, lub-
czyku, bukszpanu, asparagusa (Drozdz i Pieficzak, 2004, s. 324). W §lg-
skich weselnych strojach obrz¢dowych do czaséw II wojny Swiatowej
panna mioda wkladala na glowe szeroki mirtowy wieniec, a na szyje —
dlugg zielong wstazke z marianskim medalikiem (Bazielich, 1988, s. 65).
Do wianka przywigzywano wielkg wage, poniewaz byl symbolicznym
znakiem wyrazajacym w opinii spolecznej ocen¢ moralng dziewczyny.

3 Jeden z najstarszych zapiséw o wiankach mirtowych zast¢pujacych obraczki pozostawit Lucjan
Malinowski, ktéry w 1869 roku odbyt podréz etnograficzna po Slasku. Pisat: ,Zauwazylem, ze
podczas §lubu [Michatkowice — uzupel. D.S.-T.] druhna polozyla na glowy nowozeficéw mate
wianki mirtowe wielkosci talara, a ksiadz przelozyt tylko te wianki, nie zamieniajac weale pier-
$cionkéw” (za: PoSpiech i Sochacka, 1976, s. 92).

4 Panng od me¢zatki odrézniata odkryta glowa, co w wielu okolicach byto utozsamiane z dziewi-
ctwem (Hermanowicz-Nowak, 1976, s. 390).



Dorota Switata-Trybek — Mirt w Slaskich strojach obrzedowych

Nie kazda zatem mogla go nosié, bowiem zarezerwowany byl tylko dla
panien, ktére do zamazpdjscia okreslano jako ,godne”, tylko im przy-
stugiwal symbol dziewictwa. Stanowil zatem swoistg cenzure spoleczna.
Wianki z mirtu w zalezno$ci od lokalnych tradycji mialy ré6zng forme: od
skromnych — dwu-, trzy centymetrowych — po bardziej okazale — szero-
kie, takze w formie korony; w stroju raciborskim na pograniczu polsko-
-czeskim wianek nazywano taki wiricym z kokotkiem (Lach, 2000, s. 58).
Wraz z nastaniem mody na biale suknie 1 ozdabianie gtéw panien mio-
dych welonem albo innymi dekoracjami nie od razu zrezygnowano z zie-
lonego mirtowego wianka, co potwierdzaja fotografie z lat 20. i 30. oraz
z okresu p6zniejszego. Nadal stanowil nieodlaczny element stroju wesel-
nego. Nakladano go zazwyczaj na gérng cz¢$¢ welonu, mirtem ozdabiano
takze sam welon i sukni¢ (zob. il. 2 1 3).

Dziewczgta, ktére nie dochowaly dziewictwa, mogly zatozy¢ pél wianka,
tj. przybranie glowy nad czolem, natomiast panna z dzieckiem — suchy
wianek ze sztucznych kwiatéw albo girlandowg korong z papieru (Simo-
nides, 2007, s. 142), ktére byly widocznym znakiem zlamania obowigzu-
jacej w danej spolecznosci zasady funkcjonowania w czystoci do §lubu,
,dobrego prowadzenia si¢ mtodej”. O takim wianku w réznych cz¢Sciach
Goérnego élqska (Raciborskie, Opolskie, Glubczyckie) méwiono, ze ,koza
zezarli zadek”, za$ o kobiecie, ze ,stracita wianek”. Motyw utraconego
wianka (jabluszka) jest elementem wielu §lgskich piesni ludowych, w ktd-
rych zazwyczaj zdradzona i nieszcz¢§liwa dziewczyna ubolewa nad swoim
losem, obawiajgc sig, ze nie znajdzie juz kawalera®. Do wianka mirtowego,
jego symboliki w kontekscie atrybutu dziewictwa panny milodej, odwoly-
wano si¢ w toastach podczas gosciny weselnej, podkreslajac tym samym jej
prestiz®.

Dawniej z uprawg mirtu w domach funkcjonowaly rézne wierzenia.
Jedno z nich méwi, ze ,,dziewczyna, ktéra chee wyj$é za maz, nie powinna
hodowaé mirtu, bo nie bedzie miala szczg¢Scia w milosci, nie wyjdzie za
maz” (Swictochlowice, zapis. w 2023 r.), drugic — ,je$li merta dla corki na
wesele jest licha, to ona juz nie jest dziewica” (Przyszowice, zapis. 2023).

5 Np. fragment piesni: ,, Ten Z¢bowski zamek / Stoi w dolinie / Placze tam dzieweczka, / Nie
wiem, co jest jej. / Placze ona placze / Swojej urody, / Miala zloty wianek / Spadt jej do wody”
(Hytrek, 1879, s. 31).

6 Dla ilustracji przyktad: ,Panowie! Chwyémy kazdy szklenic¢! / Uczcijmy zacna dziewice, /
Ktéra dzi$ strojna w wianek mirtowy / U boku meza wchodzi w $wiat nowy” (Gallus, 1908,

s.200-201).
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Il. 2. Nowozeicy, Jelowa, lata 30. XX w. I1. 3. Para mloda, Krdlewska Huta, 1929

Fot. archiwum Gabrieli Cyrys. Fot. zbiory Muzeum Gérnoslaskiego w Bytomiu.

Mirt obecny byl réwniez w mgskich strojach obrz¢dowych pana milo-
dego i druzbéw w postaci bukieciku, tzw. woniaczki przyczepionej do kam-
zeli (kaftan), takze munduru gérniczego (jesli pan mlody byt gérnikiem),
p6zniej surduta lub marynarki. Zaréwno wianki, jak i woniaczki najcz¢s-
ciej wykonywano w wigili¢ wesela w trakcie wieczoru paniefiskiego. Ich
uplataniem zajmowaly si¢ zazwyczaj druhny (Simonides, 2007, s. 140)
albo rezerwowano je u kobiet, ,,co ekstra umiaty do §lubu pickne wiefice
robié, bo na przodku byly wyrszy i wygladaly jak korona” (Myszynska,
20006, s. 218).

Funkcjonowaly trzy typy meskich bukiecikéw: pierwszy, najbardziej
ozdobny, wykonany byl z kolorowych kwiatéw z bibuly i mirtu; drugi —
skladal si¢ z kilku wstazeczek przyczepionych do kokardy, w ktora wpiety
byt mirt; natomiast trzeci, najpopularniejszy, stanowil sam mirtowy wia-
nuszek (Gerlich, 1984, s. 73). Z woniaczkg 1 wiankiem mirtowym bez-
posSrednio zwigzany byt zwyczaj wyprosu (wykupin) panny mlodej, ktéry
prowadzil starosta weselny, wyjasniajac przy tym podczas oracji znaczenie
obu rekwizytéw’. Z kolei wianki druhen uplecione byty zazwyczaj tylko

7 ,Woniaczka, zwana latoroska, miata przypominal paniefistwo panny mlodej i paniefistwo
Maryi Panny, z kolei wianek to symbol korony cierniowej, ktérag Chrystus wlozyt na glowe”
(Simonides, 2007, s. 141).
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z mirtu, ktéry symbolizowal rado$¢ oraz podniosto$¢ samej uroczystosci
weselne;j.

Do lat 60. XX wieku zasuszony §lubny wianek mirtowy panny mlo-
dej 1 woniaczka pana mlodego stanowily tzw. pamiatke §lubu (zob. il. 4).
Ulozone na attasie, misternie ozdobione lusterkami, taSmami, wstgzkami,
koronkg oraz w centralnej czeSci sercem z nazwiskami malzonkéw oraz
z datg §lubu (czasem z ich fotografig) stanowily kompozycj¢ umieszczang
za szklem w bogato zloconej ramie z rogami i sentencjami (w jezyku pol-
skim lub niemieckim), np. ,Niech Wam Bég blogostawi” (1928 r.), ,Aus
der Myrte, Frischen Griin, Moge Silber, Euch erblithn” (1926 r.). Pamiatke
t¢ zazwyczaj wieszano nad 16zkami malzonkéw, traktowano jg z piety-
zmem, przekazywano kolejnemu pokoleniu. Z okazji 25. 1 50. rocznicy
zawarcia §lubu maltzonkowie zamawiali podobng pamigtke (zob. il. 5),
z tg r6znicy, ze wianek i woniaczka byly posrebrzane lub pozlacane. Na
przywolane jubileuszowe rocznice wykonywano takze diademy weselne,
kt6re wyrabiano z mirtu albo z aluminiowego drutu tak by imitowaly mir-

towe (Tobola-Feliks, 2021, s. 66-67).

Il. 4. Pamiatka $§lubu, 1912 Il. 5. Srebrny wianek i woniaczka — pamigtka
25. rocznicy $lubu

Zrédto: zbiory Katedry Nauk o Kul-  Zrédlo: zbiory Muzeum Slaska Opolskicgo.
turze 1 Religii Uniwersytetu Opol- Fot. autorki.
skiego. Fot. autorki.

W okresie powojennym wianki zaczely powoli zanikaé. Zastgpowano
je niewielkimi galgzkami ro§liny, ktérymi dekorowano ozdobne przybra-
nia glowy panien mlodych, np. toczki, opaski, stroiki, wpinano je takze
do samych wloséw, czesto z jakimi§ drobnymi bialymi kwiatkami. Mirt
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przyczepiano réwniez do gérnej czesci sukni (zazwyczaj pod szyjg lub na
piersiach), co mozna jeszcze zobaczy¢ na fotografiach §lubnych z poczatku
XXI wieku. Dluzej utrzymywal si¢ natomiast zwyczaj umieszczania mir-
towe] woniaczgki na marynarce pana mlodego. Wspélczesnie w kreacjach
nowozehcdw mirt — jako znaczacy artefakt stroju weselnego — pojawia si¢
sporadycznie. Ma to zwigzek z przemianami obrz¢dowosci rodzinnej,
nowymi stylami zycia mlodego pokolenia, innym postrzeganiem seksual-
nosci, ktéra uwazana jest za sprawe na wskro§ prywatna 1 nie przejawia si¢
poprzez charakterystyczne elementy stroju weselnego.

W kontekscie refleksji o mircie w weselnych strojach obrzedowych
warto wspomnied, iz jest on obecny réwniez podczas rytualéw towarzy-
szacych zmianie stanu Swieckiego na zakonny czy kaplanski, podczas kt6-
rych mozna odnaleZ¢ szereg analogii do obrz¢du weselnego i to zaré6wno
w samym przebiegu akeji obrzedowej, jak 1 w symbolice rytualnych zacho-
wah i rekwizytéw. Wianki z mirtu wkladajg na glowy nowicjuszki (podob-
nie jak panny mlode) w dniu obléczyn, takze siostry podczas §lubu wie-
czystego oraz w jubileusze 25, 50 i wigcej lat od ich zlozenia. Zielonymi
galazkami mirtu przystrojona jest takze komza prymicjanta, ktéry w pod-
niostym orszaku kroczy z domu rodzinnego do kosciola, by nast¢pnie
w zakrystii zalozy¢ ornat (znak kaptafstwa) 1 odprawi¢ uroczysta mszg

$w. prymicyjng (Pyla, 2004).

Ziclona galazka mirtu albo wianuszek towarzyszy takze innym obrzedom
rodzinnym. Mowa o sakramencie chrztu, uroczysto$ci pierwszych uro-
dzin dziecka, powszechnie nazywanej na élalsku yroczkiem” 1 pierwszej
komunii §wigtej. Ich wsp6lnym mianownikiem jest niewinno$¢ dziecka,
ktore jest adresatem uroczystoSci. Te wlasnie niewinno$é podkresla si¢
mirtem. Dziecko niesione do chrztu wkiada si¢ zazwyczaj do becika lub
tzw. rozka, ktéry nast¢pnie nakrywany jest biala kapa (dawniej kladziono
jeszcze §lubny welon matki), przyczepia si¢ do niej wianuszek mirtowy
albo galazki z mirtu. Je$li nie ma si¢ tej konkretnej rosliny zast¢puje si¢
ja innymi gatunkami, np. bukszpanem, asparagusem, dodajac jeszcze
kwiatki (np. biale frezje lub margaretki) (zob. il. 6). Trzeba jednak zazna-
czyé, ze jesli dziecko jest starsze, mirt przyczepia si¢ do gbrnej cz¢sci jego
ubrania.
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Il. 6. Chrzest dziewczynki, Jelowa, 2003
-

Zrédlo: archiwum autorki.

Podobna zasada dekorowania galazkami mirtu obowigzuje w przy-
padku stroju z okazji §wictowania ,roczku”. Uroczysto$¢ pierwszych
urodzin dziecka odbywa si¢ w niedziele przypadajaca po ukoficzeniu
dwunastu miesi¢cy przez solenizanta (prawie nigdy przed, zgodnie z prze-
$wiadczeniem, ze moze to sprowadzié na niego nieszczg¢scie) i sktada si¢
z dwéch czedci: pierwszej — oficjalnej, o charakterze religijnym, co ma
wyraz w mszy §w. sprawowanej w intencji roczniaka ze specjalnym blo-
goslawiefistwem udzielonym mu przez kaplana na zakoficzenie nabo-
zehstwa; drugiej — prywatnej, co przejawia si¢ w urzadzaniu gosciny dla
rodzicow chrzestnych, zaproszonych krewnych i znajomych (dawniej
w domach, dzisiaj coraz cz¢Sciej w restauracjach). Niegdy$ z ,,roczkiem”
zwigzanych bylo wiele réznego rodzaju przesadéw, wrézb i nakazéw (np.
obserwowano zachowanie dziecka podczas mszy §w., wr6zono mu przy-
szlo$¢ na podstawie losowego wyboru przez nie okreslonego przedmiotu).

Do kofica XX wieku str6j roczniaka ulegal niewielkim modyfika-
cjom, najwicksze przemiany obserwujemy wspdlczesnie, w tym réwniez
te odnoszace si¢ do zdobienia mirtem. Przez dziesi¢ciolecia ubranko na
yroczek” wyréznialo si¢ przede wszystkim bialym kolorem, rzadziej r6zo-
wym (w przypadku dziewczynek) lub niebieskim (w przypadku chlop-
cow). Dziewczynki nosily sukienki, natomiast chlopcy biale koszulki,
spodenki (lub rajtuzy) i sweterki (niegdy$ robione giéwnie na drutach),
w chlodniejsze dni takze plaszczyki oraz czapeczki (rozmaite modele
w zaleznosci od pory roku) oraz biate buciki.
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Il. 7. Pamigtkowe zdjecie z ,roczku”, Il 8. Dziewczynka z wianuszkiem na glo-
Krélewska Huta, 1929 wie w dniu pierwszych urodzin, Ruda Slaska
Halemba, 1997

Zrédto: zbiory Muzeum Gérnoslaskiego  Zrédto: archiwum autorki.
w Bytomiu.

Obecnie coraz czgSciej mozna zaobserwowal, ze na ,roczek” rodzice
dla synéw wybierajg ubranko przypominajace od$wictng odziez meska,
tj. biala koszulg z kolnierzykiem 1 miniaturowa muszka, ciemne spodenki
1 marynarke; modny jest réwniez str6j marynarski. Natomiast dla cérek
preferuje si¢ strojne kolorowe sukienki, takze rozmaite ozdobne nakrycia
glowy. Dawniej bez wzgledu na pteé dziecka obowigzkowym i wyréznia-
jacym elementem stroju byl upleciony wianuszek mirtowy, ktéry przed
wyjsciem do koSciola na msze¢ Sw. zakladano dziewczynce na glowe (jesli
bylo chlodno — na czapke), natomiast chlopcu przyszywano go do swe-
terka — zawsze na lewym przedramieniu, tlumaczac, iz ,,powinien byé
po tej samej stronie, co serce” (zob. il. 7 i 8). Cho¢ praktyka ta w wielu
rodzinach nadal wyst¢puje, to jednocze$nie obserwuje si¢ jej zanikanie,
zwlaszcza w oSrodkach miejskich.

U nas w parafii jest réznie. Byly takie msze, ze prawie wszystkie mialy
mirtowe wianuszki, ale tez 1 takie, ze tylko jedno na czworo dzieci go
mialo. To wszystko zalezy od rodzicéw, czy znaja t¢ tradycje. Dzisiaj mlo-
dzi coraz mniej przywiazuja wage do tradycji, nie chca zawracaé sobie
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tym glowy. Powiem tak, moje dzieci, a mam dwie cérki 1 syna, wszystkie
mialy wianki na ,roczku” (Mikoléw, zapis. w 2022 r.).

Na badanym obszarze w okresie jesienno-zimowo-wiosennym przystraja-
nie roczniakéw mirtowymi wianuszkami jest cz¢stsze niz w lecie, co spo-
wodowane jest mi¢dzy innymi rodzajem zakladanego dziecku ubrania.

Synek mial ,roczek” w lipcu. Bylo wtedy bardzo goraco i od razu wie-
dzialam, ze ten wianuszek nie sprawdzi si¢. Zrezygnowalam z niego, co
bardzo nie podobalo si¢ mojej matce chrzestnej, ktéra od razu zapytala,
czemu Bartek nie ma mirtowego wianka. Musialam si¢ thumaczy¢. Synek
mial zalozong koszulke z krétkim r¢kawem, wianek bardzo by go draz-
nil. Obawialam si¢, ze nie wytrzyma z nim w koSciele (Paniéwki, zapis.
w2022 r.).

Mirt od dziesi¢cioleci wpisany jest rowniez w stroje dzieci pierwszo-
komunijnych, ktére przystepujac do pierwszej komunii §wigtej, przecho-
dzg inicjacje w ujeciu religijnym (Jaszczolt, 1996). I w tym przypadku
obowigzuje ta sama zasada, co przy strojach dzieci z okazji ,roczku”.
Dziewczynki w biatych sukienkach majg wianki na glowach (zob. il. 9)°%,
a chlopcy — mniejsze ich wersje na lewym przedramieniu badZ na piersi
(jesli przystepuja do komunii w albach), natomiast kilka galgzek rosliny
przyczepia si¢ do lewej klapy marynarki, jesli ubrani sg w garnitury (zob.
il. 10).

Dawniej wianki uplecione byly przede wszystkim z samego mirtu,
wspoélczes$nie dodaje si¢ do nich drobne zywe kwiatki (np. margaretki,
konwalie, gipséwke, zob. il. 11-12) lub sztuczne oraz inne elementy
dekoracyjne (np. wstazki, atlasowe tasiemki z bizuteryjnymi kamykami,
kokardki). Czasem 0zdéb jest tak duzo, ze niewielkie listki krzewu sg
ledwo widoczne we wianku.

8 W Raciborskiem jeszcze w latach 30. XX wieku dziewczeta, ktére przystepowaly do sakra-
mentu w strojach chlopskich, mialy wianki z tzw. kokotkiem, tj. z uwypukleniem z galazek
mirtowych w ksztalcie tréjkata (Lach, 1998, s. 56).
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I1. 9. Dziewczynka w stroju komunijnym, Il 10. Jan Szymanski w dniu pierwszej komu-
Chorzéw, 1953 nii §wictej, Biefikowice, 2022

Zrédto: archiwum autorki. Zrédto: archiwum autorki.

1. 11. Pierwszokomunijne wianki mirtowe, Ruda Slaska, 2023.

Zrédto: archiwum autorki.
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Il. 12. Dziewczynki w strojach komunijnych, Lasowice, 2011

Zrédlo: archiwum autorki.

Obecnie nie wszystkie stroje dzieci pierwszokomunijnych udekorowane
sa mirtem. Z badan terenowych wynika, ze na trwanie tej tradycji duzy
wplyw maja dwie instytucje: rodzina (gléwnie matki oraz babcie sto-
jace ,na strazy” dawnego zwyczaju) oraz parafia, ktéra proponuje (a nie-
raz 1 narzuca), w jakich strojach dzieci maja przystapi¢ do sakramentu.
W ostatnich kilku dekadach w wielu §laskich parafiach zaréwno chlopcy,
jak 1 dziewczynki zakladaja biale alby, a mirtowe wianki zamawia si¢ dla
nich w kwiaciarniach. Dla kulturoznawcy to z pewnoscig interesujgce zja-
wisko, zwazywszy na fakt, iz jeszcze w latach 70. i 80. ubiegtego wieku
mirt uprawiany byl w kazdym niemal domu, gdzie wychowywaly si¢
dzieci. Czgsto roslina ta byla przekazywana w spadku nast¢pnemu poko-
leniu ze wzgledu na wiadome jej przeznaczenie (,,zeby w razie §lubu czy
komunii byla w domu zielefi na wianuszek”, za: Zywirska, 1964, s. 95).
Jedna ze starszych informatorek zaznaczyla, ze ,ile dzieci bylo w rodzi-
nie, tyle doniczek byto z mirtem na oknie, dla kazdego jedna” (Zabrze —
Pawlow, zapis. w 2022 r.). Jesli zdarzalo sig, ze rosliny nie bylo w domu,
woéwczas zazwyczaj krewni lub znajomi uzyczali galazek. Z praktyka tg
spotykamy si¢ réwniez dzisiaj, ale w mniejszej skali.

Pamic¢tom, méj §wictej pamieci ujek cale lata, calej naszej rodzinie dowot
na wszystkie wazne uroczystosci myrta, na chrzty, na roczki, na komunie.
Nie ino wszyscy z rodziny do niego przychodzili po ta myrta, ale 1 sgsiedzi.
On byl znany skuli tyj myrty. Miol do niej r¢ka. Jak on umarl, tak myrta
stracila si¢. RoSlina zmarniala i nie szlo jej uratowaé. W zeszlym roku jak
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wnuczka szta do komunii, to wianek zrobila dla niej znajoma mojej star-
szej siostry, ktdra hoduje myrta (Zabrze-Pawldéw, zapis. w 2022 r.).

Stréj) dziecka komunijnego zgodnie z przyjetym wzorcem ma byé
w swym wyrazie dostojny, a jednoczes$nie skromny. Jednakze w rzeczy-
wisto$ci nie zawsze tak jest. Zdarza sig, ze kreacje (glownie dziewczynek)
nie wspdlgraja z uroczystoscig przyjecia pierwszej komunii §wigtej. Przy-
pominajg suknie §lubne w wymiarze mini (sztywna krynolina unoszaca
sukienke, liczne falbany), bogato zdobione (aplikacje z perelek, ozdob-
nych kamieni, blyszczacej koronki itp.), z dbaloicia o szczegdly (biale
reckawiczki, fryzura itp.). W tym przypadku, jak podkreslali informatorzy,
wianek mirtowy (oprécz pierwotnego znaczenia) jest swoistym wyznacz-
nikiem niwelujacym przepych takiego stroju:

Dziewczynka w wianku z mirty wyglada tak uroczyscie i tak ma wygladac
dziecko, jak przystepuje do komunii. Nawet jak jest ta sukienka taka bar-
dzo wykwintna (co nie podoba mi si¢), to mirtowy wianek powoduje, ze
ten ubidr jest jakby troch¢ zréwnowazony. OsobiScie uwazam, ze niekt6-
rzy rodzice pomylili uroczysto§¢ komunii ze §lubem, kiedy widzi sig, jak
dziewczynki sg ubrane do komunii (Opole-Chmielowice, zapis. 2023 r.).

Zielone galazki mirtu pojawiajg si¢ réwniez na innym rekwizycie
dopelniajacym stroje obrzedowe towarzyszace przywolanym obrz¢dom
przejicia. Mam na mysli $wiece, ktére podczas uroczystosci sakramentu
chrztu, pierwszych urodzin dziecka i pierwszej komunii §wictej sa zapa-
lane w kosciele’. Nadto stanowig element dekoracyjny $wigtyf, takze
przestrzeni, w ktérych odbywaja si¢ gosciny dla krewnych i1 znajomych.
Mozna je zobaczyé przy zastawie obiadowej na stole, przy §wiecznikach.
Mate bukieciki mirtowe, zgodnie ze zwyczajem, kladzie si¢c réwniez na
kotaczach drozdzowych roznoszonych krewnym 1 znajomym przed
komunig, weselem czy prymicjami.

Podobnie jak w innych obrze¢dach przejicia, tak 1 podczas pogrzebu stréj
odgrywal istotng role. Jego kolor i charakter zalezal od wieku zmarlego,
jego stanu cywilnego 1 zamoznosci. Najbiedniejszych chowano nie w stroju

9 Jeszcze w latach powojennych takze panny miode w koSciele mialy §wiece ozdobione mirtem.
Po zakonczeniu mszy mloda me¢zatka szla z zapalong Swieca przed obraz Matki Bozej i dzig-
kowala za zachowanie czystosci.
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obrzedowym, lecz w $miertelnej koszuli (Kantor, 1982). W powszechnej
opinii spolecznej str6j zmarlego powinien by¢ od$wictny. Na badanym
obszarze m¢zczyzn ubierano w garnitur (§lubny lub inny, ktéry byt wezes-
niej uzywany), natomiast kobiety w regionalny stréj §laski lub w ciemna
(czarng, granatowg lub brgzowg) sukni¢ i chustke na glowie. Osoby
mlode, ktére nie zmienily jeszcze swojego statusu (nie przeszly obrzedu
przejscia), chowano w strojach weselnych (Simonides, 2007; Wesolow-
ska, 1991; Turek, 1993). Dziewczg¢tom zaktadano sukni¢ §lubna, welon
i wianck mirtowy, ktéry byl odpowiednikiem wiefica §lubnego. Smieré,
ktoéra przerwala naturalng sekwencj¢ przeksztalcef, miala symbolicznie
dokonaé si¢ podczas pogrzebu, dopelnié zyciowg droge zmarlej dziewicy
lub kawalera. Dzieci, ktdre nie przystapily jeszcze do pierwszej komunii
$wigtej, obowigzywal stréj typowy dla tej uroczystosci (wraz z wiankiem
mirtowym jako symbolem niewinno$ci) '°, natomiast najmlodsze mialy na
sobie ubranko z chrztu, dzieci roczne — z ,roczku”; a starszym zakladano
specjalnie szyte do trumny biale koszulki (Lach, 2000, s. 91). Dopelnie-
niem stroju byly galazki mirtu przypigte do ubranka, co mozna zobaczy¢
na starych fotografiach, oraz male obrazki religijne kladzione na ciele nie-
boszczyka. Wspélczesnie zwyczaj zakladania wianka mirtowego zmar-
tym mlodym osobom nadal jest zywy. Zdarza sig, ze zielonymi galazkami
ro$liny (takze kwiatami) przyozdabia si¢ réwniez samg trumneg.

Smieré, zwlaszcza dzieci, mlodocianych, ze wzgledu na swoja przed-
wczesno$C jest absurdalna, nieakceptowalna i jednocze$nie wyjatkowa
(Baudrillard, 2007). W wymiarze indywidualnym i spolecznym to wyda-
rzenie odznaczajace si¢ wyjatkows intensywnoscig zalu odczuwanego po
zmarlym, ktéry byl cz¢scia okreSlonej wspélnoty terytorialnej, spoleczne;,
sasiedzkiej 1 oczywiscie rodzinnej. Smutek po stracie takiej osoby (czesto
w tragicznych okolicznoSciach) poteguje fake, iz kres jej zyciowej drogi
nastapil w momencie, kiedy byla dopiero u jej progu, w konsekwencji
pozbawiona zostala mozliwo$ci awansu spolecznego zwiazanego z przej-
$ciem rytuatéw inicjacji.

Smieré tworzy zbiér tradycyjnych norm zwyczajowych, owoc kilku-
wiekowych praktyk przekazywanych z pokolenia na pokolenie. Prak-
tyki te wypelniajg kolejne etapy obrzg¢dowosci pogrzebowej, od momentu
odejscia az do utrwalania pamigci o zmarlym. W wymiarze spolecznym
do najbardziej charakterystycznych nalezy ostatnie pozegnanie zmarlego.

10 Warto dopowiedzied, ze wianki w pochéwkach dzieci, dziewic 1 kawaleréw nalezaty do wypo-
sazenia grobowego i byly zjawiskiem powszechnym. W zaleznosci od pochodzenia zmarlego,
jego pozycji spolecznej i majatkowej wykonywano je z rolin, sztucznych kwiatéw wyrabia-
nych z mosi¢znego drutu imitujacego zloty, z jedwabiu oraz z papieru (Grupa i Nowak, 2017,

s. 160-161).
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Jeszcze nie tak dawno udzial w pogrzebie traktowano jako niepisany obo-
wigzek sasiedzki 1 rodzinny. Uczestnikéw obowigzywal od$wictny stréj
w kolorze ciemnym, w przypadku pochéwku dziecka lub osoby mlo-
dej wyrdézniajgcymi uczestnikami byly dziewczgta w bialych sukienkach
z mirtowymi wiankami na glowach (Lach, 2000, s. 106).

Wspblczesnie w kulturze Zachodu niezmiernie skurczyla si¢ i zindywidu-
alizowala sfera rytualno-symboliczna (Burszta, 1998), co mozna zauwa-
zy¢ robwniez na przyktadzie mirtu pelnigcego funkcje symbolu identyfiku-
jacego wazne i przelomowe momenty w zyciu jednostki.

Obecnie zainteresowanie tg ro§ling pojawia si¢ gléwnie w kontek-
$cie uroczystosci religijnych, ktérych bohaterami sg dzieci (np. ,roczek”,
pierwsza komunia $wigta). Mirt zostal prawie calkowicie wyparty ze stro-
jow weselnych, nadto sporadycznie towarzyszg mu praktyki kulturowe
zwigzane chociazby z jego uprawg w domach. Tylko kilku z ponad trzy-
dziestu moich rozméwcéw podczas badan terenowych hodowalo mirt
w swoim mieszkaniu. Byli to przedstawiciele starszego pokolenia. Taki
stan rzeczy wynika z kilku powodéw. Jednym z nich jest zanikanie, przede
wszystkim w o§rodkach miejskich, tradycji zdobienia mirtem strojow koja-
rzonych z okre§lonymi obrzedami rodzinnymi i dorocznymi, czego kon-
sckwencjg jest brak potrzeby posiadania tejze rosliny w domu, co z kolei
przeklada si¢ na inne formy jej pozyskania. Na rynku funkcjonuje wiele
pracowni florystycznych oferujacych bardziej lub mniej wyszukane kom-
pozycje z mirtem w roli gléwnej. Trzeba w tym miejscu koniecznie dopo-
wiedzied, ze niewielka popularnosé krzewu wplywa na jego wysoka ceng.
Mata doniczka z kilkoma galgzkami roSliny w sklepach ogrodniczych
kosztuje okolo 30 z1, a sam zakup wianka czy bukiecika w kwiaciarni row-
niez stanowi niemaly wydatek, co potwierdza wypowiedz jednej z wilasci-
cielki takiego punktu ustugowego:

Zeby zrobié tadny wianek komunijny z mirtu, bez zadnych dodatkéw,
to trzeba mieC sporo galazek i to juz porzadnie wyro$nictych. Z malego
krzewu, takiego kupionego np. w Castoramie, zrobi si¢ tylko niewielki
bukiecik. Jedna doniczka na wianek na pewno nie wystarczy. Trzeba mieé
na pewno dwie Srednie doniczki, jak nie wigcej. Za wianek komunijny bez
0zdéb trzeba zaplacié okolo 100—120 zl, a za maly wianuszek na ,roczek”
od 40 z1 w gore. Jak sa jeszcze jakie§ dodatki, np. kwiatki, czy ozdobna
wstazka z tylu wianka, to wianck kosztuje jeszcze wiceej (Ruda Slaska,
zapis. w 2022 r.).
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Inny jeszcze powdd, na ktéry zwrdcili uwage informatorzy, odnosi si¢
do wygladu krzewu. Ich zdaniem mirt nie nalezy do atrakcyjnych, nie
wyrdznia si¢ niczym wyjatkowym (,,ma ciemne male listki”, ,nie prezen-
tuje si¢ fadnie”, ,,nie zachwyca”) w poréwnaniu do innych kwiatéw, ktore
dzisiaj mozna naby¢ w centrach ogrodniczych, traktujac je jako waznag
ozdobg¢ mieszkan. Funkeja estetyczna przestrzeni mieszkalnej jest w tym
wypadku najwazniejsza. Nadto, co podkreslano, jest to roslina bardzo
trudna w hodowli 1 utrzymaniu (,,trzeba mieé do niej r¢ke”), roSnie powoli,
wymaga odpowiednich warunkéw do wzrostu (,,kaloryfery w bloku jej nie
stuzg”, ,,nie moze staé w przeciagu”) ', co niewatpliwie zniechgca poten-
cjalne osoby, ktére chciatyby zajgé si¢ jej uprawa.

Moja mama bardzo dlugo hodowala mirt, stal w sypialni rodzicéw. Mama
dostata go od babci, jak wyszta za maz. Mnie si¢ on nigdy nie podobal, ale
byt u nas od zawsze. Dwa lata temu w zimie zaczal usychaé i gubi¢ listki.
Mama prébowala go ratowaé, przesadzila do wigkszej doniczki z nowa
ziemia, kupila odzywke, ale to bylo na nic. Musiala go wyrzucic. Jak przy-
chodzili do nas znajomi, to zawsze podkreslata, ze zrobi z niego wianki,

jak wnuczki p6jda do komunii (Mikoléw-Borowa Wies, zapis. w 2023 r.).

O sile trwania mirtu decydujg rézne okolicznosci. Niemniej jednak
mozna zauwazycC, ze wspolczesnie transmisja kulturowa, jaka dzisiaj doko-
nuje si¢ w zakresie przekazu, uwidacznia proces zanikania tresci i zacho-
wan przypisanych temu zewng¢trznemu znakowi dokonujacych sie przejsé.
Choé nadal stanowi element niektérych $laskich strojéw obrz¢dowych,
ajego dawne znaczenia wcigz tkwig we wspoélczesnych gestach, to nie stuza
one do dzialan antropologicznych czy magicznych, lecz zdecydowanie
czesciej ograniczone sg do zadan komunikacyjnych (Kowalski, 1996, s. 85).
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i niematerialnego, antropologii jedzenia, turystyki kulturowej, religijno-
§ci i poboznosci ludowej. Jest autorka (lub wspétautorka) o§miu mono-
grafii i dwéch antologii folklorystycznych: Swigto i zabawa. Odpusty para-
fralne na Gérnym Slgsku (2000), W moim malym golgbniku. .. O hodowcach
i hodowli golghi pocztowych w Rudzic Slgskiej (2006), Slgska spizarnia.
O jodle, warzyniu, maszketach i inkszym pichcyniu (trzy wydania: 2008,
2010, 2014), Na placu, w sieni i piwnicy. Slgski swiat graczek i bawidothow
(2012), Tragedia w kopalni. Kulturowe konteksty katastrof 1 wypadkow gor-
niczych (2014), Leksykon dziedzictwa kulinarnego Slgska (2018), Dobra rada
zlota warta, czyli porady dla slgskich gospodyii (na materiatach z XIX i pierw-
szej potowy XX wieku, 2022). Pelni funkcje wiceprzewodniczacej Rady
Wykonawczej ds. badan i praktyk kulturowych Migdzynarodowej Orga-
nizacji Sztuki Ludowej (International Organization of Folk Art — IOV)
Sekeja Polska, wspélpracuje z wieloma instytucjami kultury, w ktérych
prowadzi wyklady i warsztaty; jest rowniez czlonkinig jury regionalnych
konkurséw gwarowych i kulinarnych.
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