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STRESZCZENIE

Artykul porusza problem kobiecego ubioru we wspdlczesnej kulturze islamu,
ajego celem jest odpowiedZ na pytanie, wobec jakich dylematéw staja obecnie
kobiety muzulmariskie chcace pozostaé w zgodzie ze swoja religia i jakie pro-
pozycje otrzymuja w wyniku konsultacji z autorytetami prawno-religijnymi
w tej kwestii. Za punkt odniesienia obrano sunnickie portale internetowe ofe-
rujace porady prawne online (e-fazwy). Wybrano sze$¢ najbardziej popular-
nych portali dzialajacych jako globalne platformy edukacji muzulmanskiej.
Przeanalizowano obecne tam fazwy dotyczace stroju kobiecego, pochodzace
z okresu ostatnich 20 lat. Z przeprowadzonych badan wynika, ze zdecydo-
wana wi¢kszo§¢ cybermuftich reprezentuje nurt zachowawczy, ktéry odrzuca
mozliwos¢ reinterpretacji Koranu i nie bierze pod uwage zmieniajacego si¢
$wiata i nowych sytuacji (w tym takze sytuacji osobistej), w ktérych znala-
zly si¢ kobiety. Uderza przede wszystkim brak otwartosci, odwagi w rozu-
mowaniu 1 elastyczno$ci. Purytafiska interpretacja dotyczy zwlaszcza stron
Islamweb.net, Islamqa.info i Islamway.net, ktére okazuja si¢ stronami sala-
fickimi. Ich oddzialywanie wida¢ takze w kontekscie pozostalych analizowa-
nych stron, tzn. Dar-alifta.org, Islamqa.org, Islamonline.net, ktére w kwestii
ubioru kobiety majg réwniez podejscie rygorystyczne.

SEOWA KLUCZE: ubiér, muzulmanka, cyberfatwa, islam cyfrowy, salafizm

ABSTRACT

Contemporary Muslim Women’s Clothing in the Light of e-Fatwas

The article deals with the issue of women’s dress in contemporary Islamic cul-
ture. It aims to answer the question what of dilemmas Muslim women cur-
rently face when they wish to remain consistent with their religion, and what
suggestions they receive when consulting legal and religious authorities on
this issue. Sunni portals offering online legal advice (e-fazwa) were used as
a reference point. Six of the most popular portals operating as global platforms
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for Muslim education were selected. The fazwas on women’s attire available
there over the last 20 years were analyzed. The research shows that the vast
majority of cybermulftis represent a conservative trend that rejects the possi-
bility of reinterpreting the Qur’an and do not take into account the changing
world and the new situations (including personal situations) in which women
find themselves. Above all, there is a lack of openness, courage in argumenta-
tion and flexibility. The puritanical interpretation applies especially to Islam-
web.net, Islamqa.info and Islamway.net, which turn out to be Salafi websites.
Their influence can also be seen in the context of the other sites, i.e. Dar-alifta.
org, Islamqa.org, Islamonline.net, which also have a strict approach in regard
to women’s dress.

KEYWORDS: clothing, Muslim woman, e-fatwa, digital Islam, Salafism

Strdj kobiety muzulmanskiej determinowany jest przez wiele ré6znych
czynnikéw, takich jak chocby przynaleznos¢ etniczna, lokalne tradycje,
status spoleczny i ekonomiczny, a takze warunki klimatyczne. Jednak naj-
silniejszy wplyw na niego ma islam.

Jest kilka krajéow muzulmanskich, w ktérych oficjalnie obowig-
zujg konkretne normy dotyczace stroju kobiecego!, jednak w wickszo-
Sci $wiata islamu oraz w spoleczno$ciach muzulmanskich zyjacych na
Zachodzie strdj kobiety uzalezniony jest z reguly od wymogéw meza,
rodziny, lokalnej spotecznosci, a takze od niej samej (cho¢ w relatywnie
mniejszym stopniu).

Na ulicach mozna dzisiaj spotkal zaréwno ,kobiet¢ tradycyjng”, zwy-
kle bez makijazu, noszacg obszerne, luzne i diugie wierzchnie ubrania,
jak réwniez ,kobiete nowoczesng”, preferujaca mode zachodnig, ktd-
rej ubidr, dodatki i makijaz sg z reguly zgodne z globalnymi trendami.
Pomig¢dzy tymi dwiema skrajnoSciami sytuuje si¢ kobieta starajaca si¢
taczy¢ ,wymogi religii z potrzebg pickna i mody”, gdzie skromno§é ubioru
i tradycja prébujg i8¢ w parze z zachodnimi rozwigzaniami i elegancja
(Goérak-Sosnowska, 2011, s. 202).

Zasady dotyczace stroju muzutmanskiego sg regulowane przez prawo
muzulmanskie (szari’a). Podporzadkowanie si¢ prawu wynika z obo-
wigzku postuszenstwa czlowieka wobec Boga, ktéry jest twércg prawa (ety-
mologiczne znaczenie stowa ,islam” to ,,catkowite zawierzenie i poddanie
si¢ Bogu”). Szari’a ingeruje we wszystkie dziedziny zycia czlowieka. Jako
prawo Boga jest cze$cig wiary muzulmanskiej, wypelnianie jego przepisow

1 Iran, Arabia Saudyjska, a takze Afganistan (O’Donnell, 2022).
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gwarantuje nagrode w zyciu obecnym i przyszlym, a wykroczenie przeciw
niemu jest jednocze$nie grzechem (Prochwicz-Studnicka, 2013)2.

Fundamentalnym Zrédlem prawa jest Koran traktowany w catosci jako
Stowo Boga oraz sunna, czyli tradycja proroka Mahometa®, ktéra cz¢-
sto stuzy jako element objasniajacy fragmenty Koranu (je$li niemozliwe
jest objasnienie ich za pomocg innego fragmentu)®. Passusy koraniczne
dotyczace stroju muzulmanskiego sg nieliczne i majg charakter ogélnych
wskazaf, bez interpretacji pozostajg malo czytelne (Koran 24:31; 24:60;
33:53; 33:55; 33:59). Hadisy nie tylko nie precyzuja, jak wyglgdaé ma stréj
muzulmanki, lecz takze pozostaja nicjednolite treSciowo, ich wartoS¢ jest
roznie oceniana przez autorytety religijne’. Istnienie czterech szkét prawa
w islamie sunnickim oznacza, ze prawnicy poszczegélnych szkél moga
w odmienny sposdb rozumieé Zrodla prawa, poslugujg si¢ takze roz-
nymi zestawami hadiséw. R6znice w rozwigzaniach widaé nickiedy nawet
w granicach jednej szkoty prawnej. Wszystkie one funkcjonujg réwnole-
gle ze soba, gdyz w $wiecie islamu nie istnieje jeden urzad nauczycielski,
ktéry mialtby orzekad, co jest zgodne z prawem, a co nie. Tak dzieje si¢
réwniez w kontekscie wygladu 1 stroju muzulmanki, a brak jedynej obo-
wigzujacej wykladni prawa sprawia, ze trudno méwic o istnieniu jednego,
kobiecego stroju muzulmanskiego (Nalborczyk, 2008).

Z tego tez wzgledu muzulmanki przywigzane do tradycji, chcace
podazaé za nakazami prawa, napotykaja na trudnoSci. Sg one wzmac-
niane dodatkowo kontekstem wspdlczesnosci, gdzie dostgpno$é mody
zachodniej, akcesoridw modowych 1 kosmetykéw jest coraz bardziej
powszechna. I tym wilasnie kontekstem wspdlczesnosci chcialabym sie
zajal w niniejszym artykule. Za cel obralam odpowiedzZ na pytanie, wobec
jakich dylematéw najcze¢Sciej stajg wspodlczesne kobiety muzutmanskie

2 Zakres znaczeniowy wyrazenia ,prawo muzulmanskie” wykracza dalece poza znaczenia,
ktére nadaje si¢ terminowi ,prawo” na gruncie cywilizacji zachodnie;j.

3 Zbidr relacji obejmujacych wypowiedzi Proroka i jego postawg w konkretnych sytuacjach.
Poczatkowo relacje, czyli hadisy, byly przekazywane przede wszystkim ustnie. Dopiero w IX
wieku doczekaly si¢ systematycznego zebrania oraz przybraly form¢ uporzadkowang i skon-
wencjonalizowang. Hadisy maja dwuczlonowg strukture obejmujacg: laficuch tradentéw oraz
wla$ciwa tre$¢ przekazywanego hadisu.

4 Chodzi o dominujacy w §wiecie islamu sunnickiego typ tradycyjnej egzegezy koranicznej,
w ktérej objasnianie tekstu bazuje niemal wylacznie na nim samym oraz na materiale prze-
kazywanym z pokolenia na pokolenie przez autorytety muzulmanskie poczawszy od Proroka
(¢afsir bi-l-masur).

5 Jedna z podstawowych metod weryfikacji prawdziwosci tradycji bylo ustalenie wiarygodno-
Sci tradentéw i analiza ich fafcucha. W ten sposéb powstawaly klasyfikacje hadiséw oparte
na stopniu wiarygodnosci poszczegdlnych przekazicieli, na sposobie recepcji hadisu, liczbie
poswiadczajacych go $wiadkéw, a takze ciaglosci (kompletnosci) faficucha tradentéw (szerzej
zob. Koscielniak, 2006).

| 367
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chcace pozostaé w zgodzie ze swojg religia w kwestii ubioru, jakie porady
prawne (fatwy) otrzymujg w wyniku wirtualnych konsultacji oraz jakie
jest praktyczne i ideologiczne znaczenie takich porad.

W prawie muzulmanskim kazdy czyn czlowicka musi zostac zakwali-
fikowany do jednej z pigciu kategorii (Prochwicz-Studnicka, 2013). W ten
sposdb w prawnym uporzadkowaniu rzeczywistoSci istniejg czyny:

* obowigzkowe (wadzib) — czyny, ktoérych wykonanie przynosi

nagrodg, a zaniechanie karg,

* zalecane (mandub) — czyny, ktérych spelnianie jest nagradzane

przez Boga, ale ich zaniedbywanie nie pociaga za sobg kary,

* obojetne (mubah) — spelnianie takich czynéw nie wigze si¢

z nagroda, podobnie odstapienie od nich nie pociaga za sobg kary,

* potepiane (makruh) — czyny, ktérych popelnienie nie przynosi kary,

za$ unikanie ich jest przez Boga nagradzane,

* zakazane (haram) — czyny, ktérych unikanie przynosi nagrode,

a popelnienie karg.

Pierwsze cztery kategorie czynéw to czyny halal, czyli dozwolone. Jak

pisze Katarzyna Gérak-Sosnowska (2011, s. 376):

Zasadniczym problemem interpretacyjnym religijnego muzulmanina
jest wyznaczenie granicy miedzy haram a nizszymi kategoriami halal.
Wierni, ktérzy maja watpliwo$ci, moga zwréci si¢ o opini¢ prawna,
czyli fatwg. Wydaje jg specjalnie do tego powolany znawca prawa
muzulmanskiego — mufti.

Fatwa jest zatem rodzajem porady prawnej, ktéra w islamie sunnickim
nie ma charakteru wigzacego. Formulowanie fatwy wymaga od muftiego
nie tylko znajomosci klasycznego prawa, ale réwniez wspdlczesnych rea-
liéw spolecznych 1 kulturowych, z ktérych pochodzi petent (mustatfi) oraz
szczegdlnej wrazliwosci na kontekst sytuacyjny i mozliwe implikacje fatwy
(Shah, 2014; Kassem, 2014). Mozna jg zdefiniowac zatem jako prébe imple-
mentacji szari’a do realibw wspdlczesnego Swiata. Obecnie proces wyda-
wania fatw stal si¢ fundamentalng instytucjg dla muzulmanéw, ktéra ma
pomdc w rozwigzywaniu probleméw pojawiajacych si¢ w zyciu codzien-
nym w kontekScie spolecznym 1 indywidualnym, duchowym i materialnym,
a mufti postrzegany jest jako pomost pomi¢dzy dziedzictwem klasyczne;j
nauki prawa a wspdlczesnym Swiatem (Mchmood, 2015; Zabidi, 2019).

Fatwy sa wydawane na zapytanie® — wspélczesnie w krajach muzut-
manskich zajmujg si¢ tym przede wszystkim urzedy panstwowe, tzw. domy
wydawania fatw (sing. dar al-ifta). Opinia moze by¢ wydana w formie

6  Na temat poszczegdlnych etapéw formulowania opinii prawnej zob. Hassan 1 Wan, 2020.
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pisemnej lub ustnej, moze byé¢ rozbudowang wypowiedzig albo krétkim
»tak” lub ,nie”. Krotsza fatwa zwykle przekazuje dobrze ugruntowang
norm¢ prawng, rozbudowana moze szczegéltowo opisywal rozumowanie
muftiego przy tworzeniu nowej regulacji dla bezprecedensowego przy-
padku (Hendrickson, 2013). Wraz z rozwojem mediéw cyfrowych w Inter-
necie pojawilo si¢ wiele stron oferujacych fatwy online. Takie poradnictwo
stalo si¢ szczegdlnie popularne wéréd muzulmanéw zyjacych w diaspo-
rach, gdyz daje ono mozliwo$¢ kontaktu z uznanymi centrami prawnymi
$wiata islamu. E-fatwy (cyberfatwy) wydajg indywidualni mufti lub ofi-
¢jalne instytucje. Sg one archiwizowane online w postaci bankéw fatw.
Takie banki pojawiajg si¢ na stronach po§wigconych wylgcznie poradni-
ctwu prawnemu lub w ramach portali tematycznych po$wigconych ogdl-
nie islamowi, mogg mieé charakter lokalny lub globalny.

Na potrzeby artykutu wybrano sze$é najbardziej popularnych, sunnickich
portali internetowych oferujacych fatwy online, a jednoczes$nie dajacych
mozliwo$¢ zwracania si¢ z prosba o jej wydanie. Wyboru portali dokonano
spo$réd tych, ktére nie sg przeznaczone dla konkretnej — lokalnej — spo-
tecznosci, ale dzialajg jako globalne platformy edukacji muzulmanskie;j
(Bunt, 2003). Po dokonaniu ich wyboru przeanalizowano fatwy dotyczace
stroju kobiety, na czeSci stron zebrane pod haslem: ,,ubiér i ozdoby” (a/-
-libas wa-z-zina), pochodzace z okresu ostatnich 20 lat (wigkszo$¢ stron
powstala na przetomie XX 1 XXI wieku).

Portal zalozony w 1989 roku pod auspicjami katarskiego Ministerstwa
Waqtéw (Skovgaard-Petersen, 2018), posiada 6 wersji jezykowych. W lipcu
odnotowatl 36 800 000 wejsé (o 10,94% wigcej niz w czerwcu)’. W tym
samym czasie najwiccej uzytkownikéw portalu pochodzilo z Egiptu,
Algierii, Arabii Saudyjskiej, Maroka i Francji (razem ponad 50% wszyst-

kich uzytkownikéw)®. W sposéb caloSciowy prezentuje islam. Portal ma

7 Similarweb, https://www.similarweb.com/website/islamweb.net/#ranking (dostep: wrzesiefi
2022).

8  Similarweb, https://www.similarwcb.com/wcbsite/islamwcb.nct/#gcography (dostgp:  wrze-
siefi 2022). Por. czgstotliwo$¢ wyszukiwania strony w ciagu ostatnich 12 miesi¢cy: Googletrends,
https://trends.google.com/trends/explore?q=islamweb.net (dost¢p: wrzesiefi 2022).
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charakter prozelityczny®. Jak mozna przeczytaé na stronie, jej celem jest
przede wszystkim zwickszenie $wiadomoSci muzulmanéw, w tym takze
konwertytéw, na temat szeroko pojetego islamu, z zachowaniem umiar-
kowania w gloszonych pogladach. Fatwy stanowia tylko jeden z jego ser-
wiséw. Sg anonimowe i nieprzypisane do konkretnej szkoly.

Portal zalozony w 1997 roku przez hanbalite, Muhammada al-
-Munadzdzida (ur. 1960, Syria), ucznia Abd al-Aziza Ibn Baza
(zm. 1999), skrajnie konserwatywnego, wplywowego teologa i praw-
nika, wielkiego muftiego Arabii Saudyjskiej w latach 1993-1999. W 2002
roku zostal zarejestrowany pod adresem Al-Khobar w Arabii Saudyjskiej
(Bunt, 2003). Posiada 16 wersji jezykowych. Za miesiac lipiec odnotowal
19 800 000 wejsé (o 16,78% wigcej niz w czerweu) . W tym samym czasie
najwigcej uzytkownikéw portalu pochodzilo z Arabii Saudyjskiej, Egiptu,
Stanéw Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii i Algierii (razem niemal 50%
wszystkich uzytkownikéw)'!. Zgodnie z informacjg na stronic'? wszyst-
kie porady prawne sg nadzorowane przez Muhammada al-Munadzdzida,
a celem strony jest zaréwno wsparcie edukacyjne dla muzulmanéw, jak
1 szerzenie islamu.

Niewiele wiadomo o zalozycielach strony, prawdopodobnie dziata od 1998
roku. Islamway.net propaguje islam 1 $wiatopoglad muzulmanski, ma
ambicje dotrze¢ do wiernych w kazdym zakatku §wiata'®. Portal ma cha-
rakter poradnikowy 1 edukacyjny, jego celem jest takze szerzenie islamu.
Aktualnie posiada dwie wersje jezykowe — angielskg i arabska, przy czym
zdecydowana wigkszo$¢ internautéw korzysta z wersji arabskojezycz-
nej strony. Potwierdzajg to statystyki similarweb.com, zgodnie z ktérymi

9 Islamweb.net, https://www.islamweb.net/en/index.php?page =aboutus (dostep: sierpiefi 2022).

10 Similarweb, https://www.similarweb.com/website/islamqa.info/#ranking (dostep: wrzesiefi
2022)

11 Similarweb, https://www.similarwcb.com/wcbsitc/islamqa.info/#gcography (dostep: wrzesien
2022). Por. czgstotliwo$¢ wyszukiwania strony w ciggu ostatnich 12 miesi¢ey: Googletrends,
https://trends.google.com/trends/explore?q=islamqa.info (dost¢p: wrzesien 2022).

12 Islam Question & Answer, https://islamqa.info/en/about-us (dost¢p: wrzesien 2022).

13 Islamway.net, https:/ar.islamway.net/page/101/%D9%85%1D9%86-%1D9%86%D8%AD%D9%86
(dostep: wrzesien 2022).


https://www.islamweb.net/en/index.php?page=aboutus
https://www.similarweb.com/website/islamqa.info/#ranking
https://www.similarweb.com/website/islamqa.info/#geography
https://trends.google.com/trends/explore?q=islamqa.info
https://islamqa.info/en/about-us
https://ar.islamway.net/page/101/%D9%85%D9%86-%D9%86%D8%AD%D9%86

Bozena Prochwicz-Studnicka — Stréj wspdfczesnych muzutmanek w swietle cyberporad prawnych

w lipcu najwigcej uzytkownikéw portalu pochodzito z Egiptu, Arabii
Saudyjskiej, Algierii 1 Stanéw Zjednoczonych (razem ponad 60% wszyst-
kich uzytkownikéw)'. W tym samym miesigcu odnotowano 6 200 000
wejsé (0 4,9% wigceej niz w czerweu) ©. Podobnie jak porady Islamweb.net
oraz Islamqa.info, te takze nie sg przypisane do konkretnej szkoty. Fatwy
Islamway.net sg tylko jednym z serwisow. Wickszo$¢ porad sygnowana
jest nazwiskiem muftiego. Maja form¢ odpowiedzi pisemnych, ustnych,
a takze forme¢ wideo.

IslamQA.org to repozytorium porad prawnych. Obecnie dysponuje prawie
94 tysigcami fatw zebranych z oficjalnych pomniejszych, lokalnych stron
instytucji muzulmanskich na calym §wiecie zajmujacych si¢ m.in. porad-
nictwem prawnym. Pytania i odpowiedzi pogrupowane sg wedtug klucza
szkot prawnych. OdpowiedZ na kazde pytanie opatrzona jest nazwiskiem
muftiego oraz odsyla do oryginalnej strony (z reguly o zasi¢gu lokalnym).
Repozytorium dziala od 2012 roku, niewiele wiadomo o zalozycielach
strony oraz o jej hostingu. W lipcu odnotowano 2 900 000 wejs¢ (o 7,55%
wigcej niz w czerweu) . W tym samym czasie najwigeej uzytkownikow
portalu pochodzito ze Stanéw Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii, Paki-
stanu, Kanady i UAE (razem ponad 60% wszystkich uzytkownikéw)'.
Strona funkcjonuje wylacznie w wersji anglojezycznej.

Portal zostal zalozony w 1997 roku przez Jusufa al-Qaradawiego (ur. 1926,
Egipt), jednego z dobrze rozpoznawalnych wspélczesnych myslicieli
muzulmanskich, czolowego ideologa islamizmu, propagatora ruchu wasa-
tijja (arab. wasat — §rodek, centrum) okreslanego jako umiarkowany isla-
mizm (szerzej zob. Polka, 2019). Portal funkcjonuje w arabskiej i angiel-
skiej wersji jezykowej. W lipcu portal zanotowat 2 400 000 odston (o 3,73%

14 Similarweb, https://www‘similarwcb.com/website/islamway.nct/#gcography (dostep: wrzesiefi
2022).

15 Similarweb, https://www.similarweb.com/website/islamway.net/#ranking (dostep: wrzesiefi 2022).

16  Similarweb, https://www.similarweb.com/website/islamqa.org/#ranking (dostgp: wrzesiefi 2022).

17 Similarweb, https://www.similarwcb.com/website/islamqa.org/#gcography (dostgp: wrzesien
2022). Por. czgstotliwo$¢ wyszukiwania strony w ciggu ostatnich 12 miesi¢cy: Googletrends,
https://trends.google.com/trends/explore?q=islamqa.org (dost¢p: wrzesiefi 2022).
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wiecej niz w czerwcu)'®. W tym samym czasie najwiecej uzytkownikéw
portalu pochodzito z Egiptu, Arabii Saudyjskiej, Algierii, Stanéw Zjed-
noczonych i Maroka (razem niemal 50% wszystkich uzytkownikéw)".
Islamonline.net zostal zarejestrowany w Chicago, w Stanach Zjednoczo-
nych. Przeznaczony jest przede wszystkim dla muzulmanéw, ale zainte-
resowani islamem takze moga znalez¢ co§ dla siebie. Zamieszcza sporo
artykuléw o tematyce islamskiej, zacheca czytelnikéw do wspéltworzenia
strony poprzez przesylanie wlasnych propozycji artykutéw. Odpowiedzi
na pytania majg forme¢ dltuzszych wypowiedzi, przypominajacych bardziej
poradnictwo rodzinne, wychowawcze czy psychologiczne niz fatwe (choé
zawsze oparte sg na przepisach prawa). Portal przyjal metode przesyla-
nia zapytafi do muftich pochodzacych z kraju petenta tak, by w odpowie-
dzi mozna bylo uwzglednié kontekst lokalny (Skovgaard-Petersen, 2018).
Spora cz¢$¢ porad to wypowiedzi uznanych 1 wyspecjalizowanych w zakre-
sie prawa muzulmanskiego uczonych, gtéwnie z USA, Kanady i Wielkiej
Brytanii. Islamonline.net cieszy si¢ szczegblnym zainteresowaniem wsréd
muzulmanéw w Stanach Zjednoczonych (Zaman, 2008), a jego charakter
mozna okresli¢ jako ,,o§wiecony konserwatyzm” (Cesari, 2004).

Dar al-Ifta al-Misrijja jest jedng z najwazniejszych, obok Uniwersytetu
Al-Azhar, pahstwowych instytucji religijnych, zalozony w 1895 roku jako
egipska fundacja religijna. Przewodzi jej Wielki Mufti Egiptu, od 2013
roku jest nim cieszacy si¢ ogromnym autorytetem Szawqi Allam (ur. 1961).
Dar al-Ifta al-Misrijja prowadzi dzialalno$¢ naukows, edukacyjng i kon-
sultacyjng w zakresie prawa muzulmafiskiego?. Wydawanie fatw stanowi
tylko jeden z obszaréw jej aktywnosci. Rada ds. fatw dzialajgca w ramach
Dar al-Ifta al-Misrijja jest waznym punktem odniesienia w zyciu religij-
nym spoleczefistwa egipskiego i jego codziennych wyborach, ale jej wplyw
ma takze zasieg miedzynarodowy. Instytucja posiada ogromne archiwum,
z ktdrego cz¢§é doczekala si¢ publikacji? oraz zostala zamieszczona na

18 Similarweb, https://www.similarweb.com/website/islamonline.net//#ranking (dostep: wrze-
sief 2022).

19  Similarweb, https://www.similarwcb.com/wcbsitc/islamonlinc.nct/#gcography (dostgp: wrze-
sien 2022).

20 Egypt's Dar Al-Ifta, https://www.dar-alifta.org/Foreign/Module.aspx?Name=aboutdar (dostep:
wrzesien 2022).

21 Al-Fatawa al-islamijja min Dar al-ifta al-misrijja. (1980/1400-1997/1418). Al-Qahira: Matabi‘a
al-Ahram at-Tidzarjja, t. 1-20.
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stronie. Trudno o doktadne dane, kiedy zostata zalozona strona interne-
towa instytucji. Obecnie portal posiada fatwy w 5 wersjach jezykowych.
Ponad 55% internautéw w lipcu pochodzilo z Egiptu, USA, Wielkiej Bry-
tanii, UAE i Kanady?. Portal zanotowal wéwczas 536 500 odston, co sta-
nowi liczbe wickszg o 2,85% w stosunku do miesigca czerwca®. Fatwy
wydawane sg w siedzibie Dar al-Ifta, mailowo, faksem, a takze telefonicz-
nie (w jezykach arabskim, angielskim, francuskim i niemieckim).

Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, kim s3 internauci
korzystajacy z wirtualnych porad prawnych, w tym takze tych dotycza-
cych kobiecych ubioréw. Moga byé nimi zarébwno muzulmanie z kra-
jow z wickszoScig muzulmansks, gdzie dostep do mediéw cyfrowych jest
obecnie relatywnie wysoki?, jak i muzulmanie z diaspory. Dzicki narz¢-
dziom wykorzystanym w niniejszym artykule (oferujacym m.in. informa-
cje dotyczace ruchu internetowego) oraz analizie opiséw wlasnej sytuacji
przez internautki zwracajgce si¢ z prosbg o porade do cybermuftich udato
si¢ ustalié, ze wigkszo§é muzutmanéw odwiedzajacych portale z fatwami
pochodzi z Europy i Stanéw Zjednoczonych. Potwierdzajg to takze inni
badacze tematu (Cesari 2004; Zaman, 2008).

Reasumujac, uzyskany obraz dotyczacy kobiecych ubioréw odnosi si¢
przede wszystkim do miodych muzulmanek w wicku pomig¢dzy 18. a 34.
rokiem zycia®, pochodzacych z diaspory (gléwnie ze Stanéw Zjednoczo-
nych, Kanady 1 Wielkiej Brytanii) oraz w duzo mniejszym stopniu arab-
skich muzulmanek z Bliskiego Wschodu i Afryki Pétnocne;.

Muzulmanie z diaspory wykorzystujg media cyfrowe, by poglebié
swojg wiedze o islamie, o konkretnych praktykach religijnych, chcg roz-
wiaé swoje watpliwosci w zakresie norm, ktérymi powinni si¢ kierowaé

22 Similiarweb, https://www.similarweb.com/website/dar-alifta.org/#geography (dostep: wrzesiefi
2022).

23 Similarweb, https://www.similarwcb.com/wcbsitc/dar—alifta.org/#r:mking (dostgp:  wrzesien
2022).

24 Na podstawie danych statystycznych dotyczacych $wiatowego korzystania z Internetu, mozna
powiedzie, ze w tym momencie dost¢p §wiata islamu do mediéw cyfrowych si¢gga m.in. na Bli-
skim Wschodzie 77%, w krajach Afryki Pélnocnej oraz w krajach muzutmanskich Afryki Subsa-
haryjskiej 42%, Azerbejdzanie 85%, Afganistanie 22,9%, Pakistanie 50,9%, Bangladeszu 77,2%,
Indonezji 76,3%, Malezji 93,8%. Trzeba pamigtaé, ze dostgp do Internetu waha si¢ znacznie
w poszczegdlnych regionach i krajach, na przyktad od Libii z 94,8-procentowym dostgpem, po
Somali¢ z wartoscia 12,8%. Internet World Stats (stan na 31 grudnia 2021), www.internetworld-
stats.com (dostep: czerwiec 2022).

25 Zob. Similiarweb, https://www.similarweb.com/website/islamweb.net/#demographics; https://
www.similarweb.com/website/islamonline.net/#demographics; https://www.similarweb.com/
wcbsitc/islamqa.info/#dcmographics; https://www.similarwcb.com/website/islamqa.org/#
demographics; https://www.similarweb.com/website/dar-alifta.org/#demographics (dostgp: wrze-
sien 2022).
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w codziennym zyciu — zwlaszcza ze mniejszos¢ muzulmanska nie zawsze
posiada odpowiednio wyksztalconych muftich znajacych jednocze$nie
jezyk i realia kraju (Gérak-Sosnowska, 2011). Stad tez tak duza popular-
no$¢ serwisow z fatwami. Wirtualny islam pomaga takze spoteczno$ciom
muzulmanskim zintegrowaé si¢ mimo geograficznych odleglosci i stwo-
rzy¢ poczucie wspoélnoty (Cesari, 2004).

System spoleczny islamu odrzuca swobodg scksualng oraz zwalcza zacho-
wania i postawy, ktére moglyby do niej prowadzié. Islam wyraZnie pod-
kresla istnienie réznic biologicznych mi¢dzy plciami (z czego z kolei maja
wynika¢ odmienne funkcje spoleczne kobiet i me¢zczyzn). Z tej perspek-
tywy mg¢zczyzna ma natur¢ bardziej popedliwg 1 fatwo ulega namic¢tnos-
ciom, kobieta z kolei ma stabo$¢ do podobania si¢ m¢zczyznom i do zwra-
cania swoja osobg uwagi.

Wplyw kobiety na mezczyzng jest silniejszy i dlatego relacje te muszg byé
otoczone pewnymi regulami moralnych zachowaf. Prorok powiedziat
»Nie ma bardziej szkodliwej pokusy dla mezczyzny niz pokusa ze strony
kobiet” (Abu-Rub i Zabza, 2002, s. 146-147).

Ograniczenie pokusy w kontaktach obu plci nastepuje miedzy innymi
poprzez wprowadzenie zasad dotyczacych ubioru muzulmanina i muzul-
manki. Z punktu widzenia islamu str6j kobiety nie jest forma jej dys-
kryminacji 1 ucisku, ale czym§, co pozwala jej na zachowanie godnosci
i chroni przed zaczepkami i napastliwoscig mezczyzn. Jest on rozumiany
jako rodzaj zasady, nazywanej zasadg hidzabu®, ktéra ma obowigzywaé
przy kontaktach kobiet z me¢zczyznami. W szerszym kontekscie jest mani-
festacjg wiernoSci Bogu, stwarza odpowiednie warunki do rozwoju wiary
na poziomie jednostkowym i zbiorowym, zapewnia sp6jnos¢ i sile spo-
teczefistwu (Abu-Rub i Zabza, 2002). Same kobiety coraz cz¢Sciej decy-
duja si¢ na ubiér zgodny z zasada hidgabu, traktujac to zwlaszcza jako
element samoidentyfikacji, manifestacji wlasnych pogladéw, wyrazenia

26 Arabskie stowo hidzab oznacza m.in. rzecz, ktéra uniemozliwia co$, utrudnia, powstrzymuje
lub wyklucza; rzecz, ktéra zaslania, ukrywa, zakrywa lub chroni co$ lub kogos; przegrode,
bariere, zastong (Lane, 2003, s.v.). W kontekscie ubioru Aidzab jest takze okre§leniem na kon-
kretne nakrycie glowy zakrywajace wlosy, uszy i szyje, ktére moze by¢ zakladane na rozmaite
sposoby.
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swojej tozsamosci spolecznej, a niekiedy takze jako forme prozelityzmu
(dawa®).

Rzut oka na fatwy z dziatu poswig¢conego ubiorowi kobiety oraz ozdo-
bom pokazuje, ze najczgsciej powracajace dylematy w obszarze ubioru
dotyczg kwestii zastaniania lub odkrywania twarzy i dfoni w rozmaitych
sytuacjach, zakladania spodni, noszenia butéw na obcasie, sandaléw, sto-
sowania makijazu, w tym lakieru do paznokei, eksponowania bizuterii,
noszenia tzw. muzulmaiskich strojéw kapielowych, noszenia elementéw
stroju przeznaczonych dla m¢zezyzn (gtéwnie bielizny), noszenia ubrah
z wizerunkami ludzi 1 zwierzat, ubrah zachodnich lub z logo zachodnich
marek (gtéwnie bielizny), a takze ubioru domowego.

Majac na uwadze cel artykutu, analize treSciowg ograniczono do pytah
1 odpowiedzi poruszajacych kwestie stroju w wyraznym kontekscie wsp6i-
czesnoscl, czyli takich, ktére w klasycznym prawie muzulmanskim nie
mogly mieé precedensu (a zatem pomini¢to np. kwesti¢ bizuterii czy
zaslaniania twarzy 1 dloni). W ten sposéb wydzielono pi¢¢ najczgsciej
pojawiajacych si¢, chol nie jedynych dylematow:

* zasada hidzabu a wymogi Srodowiska lokalnego 1 wykonywanej

pracy,

* spodnie (zwlaszcza dzinsy) noszone w obecnoSci m¢zczyzn niena-

lezacych do maharim,

* nadruki z wizerunkami ludzi 1 zwierzat na odziezy,

* burkini,

* lakier do paznokci (jako element dopetniajacy stréj kobiety) a mod-

litwa kanoniczna.

Problem stroju doczekal si¢ szczegélowego oméwienia w prawie muzul-
manskim. Podstawowym wymogiem, jaki powinien stawial sobie wierny
w doborze stroju, jest skromno$é. W kontekscie kobiety, zgodnie z zasadg
hidzabu, bedzie to ubiér luzny, diugi i z nieprzeZroczystego materiaty,
ktérym kobieta nie zwrdci uwagi mezczyzny, nie wzbudzi jego zaintere-
sowania i nie stanie si¢ obiektem seksualnego pozadania, co —jak byla juz

27 Dawa (dost. wezwanie, zaproszenie, agitacja) — koncepcja ,,zapraszania do islamu” niemuzul-
mandéw; w perspektywie teologicznej dawa rozumiana jest jako gloszenie i rozpowszechnianie
islamu wynikajace z metahistorycznego postrzegania kazdego cztowieka jako muzulmanina
(tzn. majacego w swojej naturze zaszczepiony islam). Obowiazek dawa spoczywa na kazdym
muzulmaninie.
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o tym mowa — w konsekwencji mogloby doprowadzi¢ do zburzenia tadu
1 harmonii nie tylko na poziomie rodziny, ale takze calego spoleczenstwa.
Zasada hidzabu uwzglednia takze awre®® kobiety, czyli te czesci ciata, ktore
powinny by¢ zakryte.

Granica kobiecej awry rézni si¢ w zaleznosci od stopnia pokrewiefistwa
z osoba, w obecnosci ktérej si¢ znajduje. Mezczyzna najblizszym kobiecie
jestjej maz i kobieca awra nie ma tu racji bytu. Z kolei me¢zczyzni okreslani
jako maharim (sing. mahram), czyli ci, z ktérymi kobieta nie moze wejsé
w zwigzek malzenski (ojciec, ojciec me¢za, bracia, synowie, synowie meza,
synowie braci, sidstr) moga zobaczyé glowe, szyje, dekolt, tydki i stopy”.
Awra kobiety wobec obcych mezcezyzn obejmuje cale ciato oraz wlosy, nato-
miast przynaleznos¢ do niej twarzy 1 dloni jest przedmiotem dyskusji.

Z analizy treSciowej cyberporad wynika, ze w kontekscie wspodlczes-
nych probleméw, z jakimi stykaja si¢ kobiety, powtarzaja si¢ pytania
o pogodzenie wymogdw Srodowiska lokalnego i wykonywanej pracy (lub
pracy potencjalnie wykonywanej w przyszlosci) z zasadg hidzabu. Stano-
wisko muftich jest nast¢pujace: zasada hidzabu jest obowigzkiem kobiety,
nalezy do kategorii wadzib*®. Jesli edukacja lub praca z tytutu jej charak-
teru lub wymogéw pracodawcy w jakimkolwiek stopniu wymaga odrzu-
cenia zasady hidzabu (na przyklad zdj¢cia nakrycia glowy lub odstonigcia
rak), woéwczas kobieta moze zrezygnowac z tego obowigzku tylko w jed-
nym przypadku — gdy jej praca stanowi jedyne Zr6dlo utrzymania. Mufti
wykorzystujg tutaj znane w prawie muzutmanskim pojecie koniecznosci
(darura)*'. W takiej sytuacji kobieta musi ograniczy¢ kontynuacj¢ pracy do
minimum koniecznego do znalezienia innego zajecia®’. Poza t3 sytuacja

28  Arab. awra — pudendum kobiety i m¢zczyzny; wszystko, co czlowiek zaslania ze wzgledu na
wstyd i skromno$¢ (Lane, 2003, s.v.).

29 Tak twierdza hanafici. Sytuacja ksztaltuje si¢ nieco odmiennie w przypadku pozostalych szkét
prawnych, gdzie problematyczny staje si¢ temat dekoltu, ramion 1 stép (Abu-Rub i Zabza,
2002).

30 DI _ang 6146, 10669; 10_arab Amr az-zaudz bi-adami-I-hidzab, At-Ta’arud bajna-t-talim wa-
-l-hidzab; TW _arab 69889, 79624, 13545, 43884; IWay_arab Judzbarna ala chul al-hidzab fi-1-
-madrasa, Hukm chul al-hidzab ta’atan li-r-ra‘is fi-l-amal, Hal tark al-hidzab min al-kaba‘ir?,
Naz al-hidzab min adgli-l-amal; QAI_arab 131775, 93145 (obja$nienie zastosowanych skrétow
znajduje si¢ na koficu artykutu).

31 Pojecie koniecznosci (darura) wskazuje na pewne okolicznosci faktyczne, ktére zwalniaja jed-
nostke z nakazéw i zakazéw nalozonych przez Boga (np. widmo $mierci glodowej zwalnia
muzulmanina z zakazu spozywania wieprzowiny). W szerszym znaczeniu darura nie ozna-
cza stricte przymusu, ale bardziej praktyczna konieczno$é, wymogi zycia spolecznego i eko-
nomicznego. Darura moze by¢ uzasadnieniem dla decyzji prawnych (Linant de Bellefonds,
1991).

32 DI _ang, 6865; DI _arab 13887; IW_ang 404956, 381333; IW_arab 120802; QAI_arab 176738;
QAI_ang 152061; QAO 88490, 19346.
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zadna inna nie moze by¢ usprawiedliwieniem dla zdj¢cia hidzabu. Cyber-
porady przypominaja takze, ze wedlug prawa muzulmanskiego utrzy-
manie kobiety jest obowigzkiem me¢zczyzny mahram, czyli na przyklad
obowiazek utrzymania zony 1 dzieci spoczywa na me¢zu. Miejsce kobiety
powinno zatem znajdowaé si¢ w domu*.

Egzemplifikacjg moze by¢ casus muzulmanki, ktéra bedgc na studiach
medycznych, planuje specjalizacj¢ ginekologiczna. Zwraca uwage na
konieczno$¢ podwijania podczas pracy rekawdédw uniformu do fokei oraz
na konieczno$¢ Sciggania nigabu (zastony na twarzy, ktéra nosi w pozosta-
tych sytuacjach) podczas przyjmowania pacjentéw. Wydaje sie, ze kobieta
chciataby znalezé potwierdzenie dla takiej mozliwosci, zastrzegajac, ze
wyjazd i studia medyczne w kraju muzulmanskim sa dla niej nicosiagalne
ze wzgledu na brak zgody rodzicéw na wspélny wyjazd, brak mahrama,
ktory jako opickun prawny bylby chetny jej towarzyszy¢, oraz barierg jezy-
kowg. Punktem wyjScia w poradzie prawnej, jaka otrzymuje, jest przy-
pomnienie, ze jesli kobieta nie musi pracowac zarobkowo, bo wystarcza
jej utrzymanie meza, ojca lub kogokolwiek, kto jest zobowigzany do jej
utrzymania, to — jesli skutkowatoby to zdj¢ciem Aidzabu — nie wolno jej 18¢
do pracy:

Jesli nie musisz pracowac (...), a twoja praca bedzie skutkowala miesza-
niem si¢ z me¢zczyznami nienalezacymi do maharim oraz z niewiernymi,
a takze podleganiem prawu niemuzulmanskiemu, ktére nie zwraca uwagi
na orzeczenia szari'a, co spowoduje, ze bedziesz musiala robié rzeczy,
ktére sg sprzeczne z nakazami Boga i Jego Proroka™, tzn. nie zakrywaé si¢
i nie przestrzegaé [zasady] hidgabu, bedzie to prowadzito do pokus i nara-
zania si¢ na gniew i kar¢ Boga. To, co radzimy, to nie podejmowac si¢ tego
zawodu 1 szukal innych rodzajéow pracy, w ktérych bedziesz mogla przy-

: sz 22 35
nie$¢ korzy$¢ muzutlmanom?.

Wedlug muftiego najlepszym rozwigzaniem byloby powstanie dzicki
wspolpracy i hojnosci wiernych szpitala muzutmanskiego, w ktérym obo-
wigzywalyby normy szari’a: ,w tym przypadku moglaby§ tam pracowaé,
zachowujac swojg skromnosé oraz hidzab, i nie musialaby$ wystepowac

przeciwko zadnemu z nakazéw Boga i Jego Proroka”*.

33 10_ang Can a Muslim Lady Abandon Hijab to Work?; IW_ang 84834, 435553, 381333; IW_arab
23057; IWay_arab Fi badi-l-buldan kad tudzbar al-muslima ala chul al-hidzab; QAI_arab 93145.

34 W tumaczeniach pominigto utrwalone w jezyku i kulturze formuly pochwalne i wyrazajace

szacunek, stosowane po kazdorazowym wypowiedzeniu imienia Boga i Mahometa.
35 QAI_ang 217968.
36 QAI_ang217968.
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Bojazii boza, cierpliwosé, odwage oraz wytrwalo§¢ w noszeniu hidzabu
cybermufti zalecajg w przypadku, gdy kobiety (te przebywajace czasowo
lub na stale na Zachodzie) do$wiadczajg osobiScie obecnosci nastrojow
antymuzulmanskich 1 dlatego chcialyby z niego zrezygnowaé. W sytua-
¢ji zagrozenia zycia powinny pozostal w domu, a nawet rozwazy¢ powr6t
do swojej ojczyzny?. Jednym z wielu przyktadéw moze byé casus mto-
dej muzulmanki noszacej hidzab (tu jako nakrycie glowy) w zachodniej
szkole, w ktérej styka si¢ z problemem stygmatyzowania 1 deprecjonowa-
nia. Matka zwraca si¢ retorycznie do muftiego — ,,Co pozostaje? Utrata
twarzy w hidzabie czy kontynuacja nauki bez hidzabu ?”. W opinii widnieje
przypomnienie o bezwzglednym obowigzku zakrywania glowy: ,, Korzys¢
z zachowania religii ma pierwszefistwo przed kazda inng korzyscig”*®.

Reasumujgc, zasada hidzabu jest indywidualnym obowigzkiem kazde;j
muzulmanki 1 poza sytuacjg absolutnej koniecznosci zyciowej ani praca
zawodowa, ani edukacja, wlasny komfort czy poczucie bezpieczefistwa
nie mogg stanowié wystarczajacego powodu dla jej porzucenia.

Westernizacja strojow meskich i kobiecych w §wiecie arabskim i szerzej
islamu rozpoczela sie w XIX wieku wraz z coraz bardziej intensywnymi
i bezpoSrednimi kontaktami z Zachodem rozszerzajacym swe posiad-
tosci kolonialne. Poczatkowo westernizacja strojow objela tylko kregi
wojskowe, wysokich urzednikéw i nows elite intelektualng (stanowiacy
glownie wyksztalconych w Europie arabskich studentéw), nie zyskujac
aprobaty w §rodowiskach ubozszych i religijnych®. Zachodnie ubrania
symbolizowaly wéwczas nowoczesno$¢ i wyksztalcenie, ale przez caly
XIX wiek stanowily mniejszo$¢ (Stillman, 2003).

Ogodlnie rzecz biorac, to muzulmanscy mezczyzni porzucali trady-
cyjny strdj szybciej niz muzulmanskie kobiety, a proces ten przyspieszyl
po I wojnie $wiatowej. Coraz bardziej powszechne stawaly si¢ tak rozwia-
zania modowe oparte na zachodnim stylu, jak i zachodnie techniki pro-
dukeyjne. Jednak do dzisiaj kraje arabskie i szerzej muzutmanskie mimo

37 IW_ang 33755; IW_arab 3894; QAI_arab 69432; QAO 42722, 20475, 169402, 169353.

38 IW_ang 440626, zob. takze IW_arab 30735.

39 Chodzi o srodowisko alimdw — uczonych muzulmanskich, znawcéw prawa, teologii, interpre-
tatoréw Koranu, sunny itp., pelnigcych funkeje lokalnych s¢dziéw, kaznodziejéw, muftich, eks-
pertéw w dziedzinie nauk prawno-religijnych, nauczycieli i wyktadowcow w muzutmanskich

szkolach i uczelniach wyzszych.
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trend6éw globalizacyjnych zachowaly tradycyjng odziez i w wielu Srodowi-
skach wcigz pozostaje ona normg (Stillman, 2003).

Stad nie dziwig watpliwosci dotyczace noszenia spodni przez kobiety,
a zwlaszcza dzinséw. CzgSciej padajg pytania o spodnie noszone poza
domem, wobec mezczyzn nienalezacych do maharim®. W tym zakresie
mufti réznig si¢ w swojej opinii.

W przeanalizowanych tutaj opiniach cz¢§é muftich zwraca uwage na
to, ze jesli kobieta chee nosi¢ spodnie, ich wyglad musi by¢ zgodny z usta-
lonym kanonem prawnym w tej kwestii, a wicc dlugie, sicgajace za kostke,
szerokie, luzne — nicopinajgce sylwetki oraz z nieprzezroczystego mate-
rialu®'. Cz¢$¢ muftich idzie jeszcze dalej, zezwalajac na noszenie spodni
tylko pod tunikg o diugoSci przynajmniej do kolan lub pod sukienks.
Noszenie spodni tylko z koszula, podkoszulkiem, kurtks itp. jest zaka-
zane¥ (same te elementy ubioru nie spelniaja zasady hidzabu).

Znalez¢ mozna takze opinie, ktére biorg pod uwage intencje, z jaka
kobieta chce nosié spodnie®. Jesli intencjg kobiety jest nasladowanie mez-
czyzn (gdyz poczatkowo spodnie przeznaczone byly tylko dla nich), a zgod-
nie z zasadg wlaSciwego ubioru zaden z jego elementéw nie moze przy-
pominaé ubioru plci przeciwnej*, wéwczas spodnie nie sa dozwolonym
clementem stroju. Podobnie jesli intencja jest nasladowanie stroju niemu-
zulmanéw® (noszenie zwlaszcza dzinséw przez dziewczeta i mtode kobiety
postrzegane jest jako moda zwigzana wyraznie z kulturg zachodnia), wow-
czas takze noszenie spodni jest klasyfikowane jako czyn zakazany*.

Przyjmowania obcych kanonéw pickna/mody za swoje zdaniem tylko
jednej muftini nie nalezy klasyfikowa¢ jako czynu zakazanego, lecz pote-
pianego (makruh), ktéry ma negatywny wplyw na tozsamos¢ religijng

40 Na pytania dotyczace mozliwosci noszenia dzinséw z t-shirtem czy bluzka/koszula wobec
mezczyzn maharim, a wige zwykle w domu, fatwy udzielaja odpowiedzi negatywnej, np. QAO
169674, 83984, 124079, zob. takze IW_ang 373312.

41 DI _arab 15272; 4800; I0_ang Can women wear pants outside?; IW_ang 174133; IWay_arab
Libas al-mara al-bantalun; QAO 45081, 21800, 34148.

42 10_ arab Lubs al-bantalun li-I- mara; IW_ang 113595, 81209, 5521; IWay_arab Hukm lubs an-
nisa li-I-bantalun; QAO 52509.

43 Takie podejscie uzasadniane jest zazwyczaj hadisem: ,,Zaprawdg dzialania sa [osadzane] na
podstawie intencji” (Dzami as-sahih li-I-Buchari, 1400AH, t. 1, s. 13, hadis nr 1).

44 Czesto cytowana wypowiedziag Mahometa na ten temat jest hadis: ,Wystannik Boga przeklal
te sposrod kobiet, ktére nasladujg mezezyzn, oraz tych sposréd mezczyzn, ktdrzy nasladuja
kobiety” (Al-Dzami al-kabir li-t-Tirmizi, 1996, t. 4, s. 486, hadis nr 2784).

45 Zakaz nasladowania innowiercéw potwierdza¢ ma m.in. hadis: ,Ktokolwiek upodabnia si¢ do
jakich$ ludzi [w tym, co robi], jest jednym z nich” (Sunan Abi Dawud, 2009AD/1430AH, t. 6,
s. 144, hadis 4031).

46 IW_ang 113595; QAO 52509, 525616, 9784.
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wiernych, przyczyniajac si¢ do ,stopniowego poddawania si¢ kulturo-

wemu kolonializmowi, ktéry rozwadnia islam 1 kultury muzulmanskie”

47

Wreszcie ostatnig grupe fatw stanowig opinie traktujace dostownie

cytowane przez mnie relacje z tradycji Proroka o zakazie nasladowni-
ctwa™ i zabraniajace na ich podstawie noszenia spodni, a zwlaszcza dzin-
sow™®, np.:

Pytanie: Moja cérka ma 9 lat i uczy si¢ w klasie IV. Chcialaby nosié spod-
nie i koszulg. Sprzeciwiamy si¢ tego typu dress code’owi. Corka twierdzi,
ze jej kolezanki z klasy sg réwniez muzulmankami i noszg takie stroje. Co
w tym zlego? Idac do szkoly, zaklada abaje¢. Jaka jest twoja rada?

Odpowiedz: (...) To Zle, ze twoja cérka nasladuje swoje kolezanki ze
szkoly, nie ubierajac sie skromnie i nie bedgc postuszng Bogu. Wkrétce
stanie si¢ dojrzalg kobieta, ktérag mogg pozadaé mezczyzni. MezczyZni
moga chciec ja poslubié lub znajdowaé przyjemnosé, patrzac na nig lub
ja dotykajac. Prorok poslubil Aisze, gdy ta miala 9 lat. Dlatego nie wolno
pozwolié corce nosi¢ koszuli 1 spodni, takie zachowanie moze przyniesé
szkodg.

Taki ubiér pokazuje ksztalt jej ciala, moze skusié mezczyzn. Jest
on réwniez uwazany za naSladowanie mezczyzn, a Prorok przeklinal
kobiety, ktére to robig. Twoim obowiazkiem jest zabronié¢ corce ubiera-
nia si¢ w ten sposdb i poinformowac ja o dobru wynikajacym z noszenia
hidzabu — ochronie, czystosci kobiet i dodatkowo postuszenstwie wobec
Boga. To jest nasza rada. Radzimy tez, aby$ wybrata jej dobre przyjaciéiki,
ktére bedg j3 prowadzic do postawy posluszefistwa wobec Boga i pomagad
jej w tym, a trzymala ja z dala od zlych przyjaciélek, ktére nie ubierajg si¢
skromnie. Moglyby one wplynaé [Zle] na jej zachowanie i wiarg™.

Z kolei Muhammad al-Usajmin (zm. 2001), znany saudyjski egzegeta

koraniczny, teolog 1 prawnik, zakaz noszenia spodni (bez wzgledu na ich
material 1 kr6j) wyprowadzit z faktu, ze nogawki spodni ukazujg kazda

47
48

49

50

QAO 169674.

Tylko jeden mufti traktuje zakaz noszenia spodni przez kobiety wyprowadzony z zakazu na$la-
dowania mezczyzn jako anachroniczny. We wspdlczesnym $wiecie, takze w $wiecie islamu,
noszenie spodni nie jest wedtug niego wylaczng domeng mezezyzn, ale réwniez kobiet. Stad
hadis zakazujacy nasladowania me¢zczyzn przez kobiety, choé weigz aktualny, nie moze byé
obecnie brany pod uwage w kontekscie noszenia spodni, gdyz nie ma tu mowy o nasladowa-
niu. Zgadza si¢ natomiast z opinig, ze musza one by¢ wystarczajaco luzne, by ksztalt nég nie
byt widoczny, QAO 455.

IW_ang 85748; IWay_arab Ma hukm lubs al-bantalun li-I-mara?, Lubs al-bantalun bi-n-nisba
li-n-nisa; Lubs al-mara li-I-bantalun; 16745,; QAI_ang 23329; QAI arab 218388, 60131; QAO
18476, 1546, 23172.

IW_ang 88156.
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noge oddzielnie, a owo ,rozdzielenie” tamie obowigzek pelnego zastania-
nia si¢ kobiety ukazujgcego jedynie ogblny zarys sylwetki’'.

Reasumujac, noszenie spodni — jesli jest uznawane za czyn dozwolony,
obarczone jest wicloma zastrzezeniami. Réwnolegle uznawane jest takze
za czyn zakazany.

Zakaz przedstawiania postaci ludzi 1 zwierzat zrodzil si¢ najprawdopo-
dobniej na przetomie VII i VIII wieku na pograniczu bizantyjsko-muzut-
manskim. W Koranie nie ma ani jednego fragmentu zakazujacego two-
rzenia przedstawien figuralnych, totez anikoniczno$¢ musiata znalezé
oparcie w sunnie Proroka. Istnieje okolo 200 hadiséw (Danecki, 2003),
keére na kilka réznych sposobéw wyrazaja zakaz przedstawiania istot
zywych — posiadajgcych tchnienie zycia (arab. zawar al-arwah).

Tchnienie zycia jest prerogatywa wylacznie Boga, stad jakiekolwiek
przedstawianie postaci ludzi i zwierzat zostalo uznane za nasladowa-
nie Boga w dziele stworzenia. Zakaz wyplywal takze z obawy, iz przed-
stawione postaci mogg stal si¢ przedmiotem kultu. Zaréwno argument
pierwszy (podmiotowy), jak i drugi (przedmiotowy) mial swoje Zrédlo
w najwazniejszym fundamencie islamu gloszacym absolutng jedyno$é
Boga.

Jak zauwaza Jamal J. Elias (2012), obecno$¢ samego przedstawienia
figuratywnego nie zawsze budzi zastrzezenia Mahometa, a postawa wobec
takiego obrazu jest determinowana zaréwno jego trescig, jak i kontekstem,
w ktérym si¢ pojawit™. Inaczej mdéwigc, mimo niewatpliwic negatyw-
nego stosunku do wizerunkdéw ludzi i zwierzat, islamowi przez calg jego
histori¢ towarzyszyla ambiwalencja w tym zakresie. Mozliwa byla taka
interpretacja tradycji Proroka, ktéra dopuszczala obecnosé przedmiotéw
z przedstawieniami figuralnymi w codziennym uzytkowaniu — na przy-
kiad dywandw, zaslon, naczyn, a takze zabawek dla dzieci (tj. przedmio-
téw, ktore niszczg si¢ poprzez ich uzytkowanie, po ktérych si¢ chodzi,
na ktérych si¢ siedzi itp.). Praktykowano takze rozwiazanie polegajace na
przedstawianiu (na przykiad na niektdrych miniaturach) ludzi i zwierzat

51 IW_arab 19791.

52 J.J. Elias (2012, s. 9) przytacza hadis relacjonowany przez Aisz¢: ,Postaniec Bozy wrocit
z podrézy, kiedy ja umiescitam zastong z obrazami nad moim pokojem. Kiedy Poslaniec Boga
to zobaczyl, zerwal ja i powiedzial: Ludzie, ktérzy otrzymaja najsurowszg kar¢ w Dniu Zmar-
twychwstania, to ci, kt6rzy prébuja stwarzaé tak jak Bég! Przerobilismy wigc [zastong] w jedng
lub dwie poduszki”.
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pozbawionych gléw lub twarzy jako cze¢Sci ciala wskazujgcych na obec-
nos$¢ zycia (posiadanie tchnienia zycia) (Danecki, 2003; Elias, 2012).

Analiza fatw poSwigconych ubiorowi pokazuje spore zainteresowanie
internautek (i internautéw) kwestig odziezy z nadrukami ludzi i zwierzat.
Tylko portal Islamonline.net w jednej opinii dotyczacej fotografii wspo-
mnial o nadrukach na odziezy jako czym$ dozwolonym:

Jesli chodzi o rysunek na tablicach [reklamowych], papierze lub ubra-
niach, nie nalezy on do kategorii saram, chyba ze przedmiot rysunku sam
w sobie jest zabroniony™.

Na pozostalych stronach kwestia noszenia ubrafn posiadajacych
jakiekolwick wizerunki ludzi i zwierzat jest duzo szerzej dyskutowana,
a w argumentacji pojawiajg si¢ odwolania do klasycznego dyskursu prawa
dotyczacego przedstawieni. Cyberporady zakazuja noszenia odziezy,
w tym takze bielizny, z nadrukami, podciggajac to pod zakaz tworze-
nia, posiadania, a takze handlowania czymkolwiek, co przypomina (ozy-
wione) postaci ludzi i zwierzat®™. Opieraja sic na dostownym rozumie-
niu wybranych tradycji Proroka, na przyklad: ,Aniolowie nie wchodza
ani do domu, w ktérym (...) sg obrazy (tasawir)>”, ,,Autorzy obrazéw
zostang ukarani w Dniu Zmartwychwstania, gdyz powie si¢ im: Dajcie
zycie temu, co stworzyliScie” (Dzami as-sahih li-I-Buchari, 1400AH, t. 4,
s. 81, hadis 5949 1 5950). Tylko jeden mufti (hanaficki) kwalifikuje nosze-
nie ubrafi z wizerunkiem twarzy jako czyn potepiany (makruh)>®.

Jednocze$nie wigkszo$¢ porad dopuszcza, réwniez na bazie sunny
Mahometa, noszenie odziezy, na ktérej wizerunki sg tak male, ze nieroz-
poznawalne, sg pozbawione nosa, oczu, ust lub tez zmienione poprzez ich
przeszycie tak, iz oryginalne przedstawienia tracg swéj wyglad i nie moga
byé uznane za istoty zywe (pl. zawat al-arwah)”.

53 10_arab Hukm at-taswir al-futughrafi.

54 DI _arab, 7238; IW_arab 16711, 4371; QAO 17101, 52528.

55 Arab. taswir pl. tasawir — obraz, posag, obrazek; wszystko, co jest uformowane, uksztaltowane
na podobienstwo ktéregokolwiek ze stworzen Bozych, ozywionych lub nieozywionych (Lane,
2003, s.v.).

56 QAO 176409.

57 IW_ang4549; IW_arab 100299; IWay_arab Ma hukm al-malabis allati fiha suwar ridzal aw haja-
wan?; Hukm al-malabis allati fiha suwar; Hukm al-malabis allati alajha suwar zawat al-arwah;
QAI_arab 83154, 3332, 226090, 143709; QAO 45140, 176409, 33507, 80313; por. IW_ang 84440,

gdzie noszenie koszulki z niewielkim logo Lacoste nie zyskalo zgody.
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Osobng kategorie strojéw, o ktérg z pytaniem do cybermuftich zwracaja
si¢ internautki, stanowig stroje kapiclowe. Basendéw, a zwlaszcza plaz
przeznaczonych wylacznie dla kobiet jest niewiele. Jednak w niektérych
miastach, takze na Zachodzie, gdzie populacja muzulmanéw jest wzgled-
nic duza, nicktdre baseny organizujg godziny wejs¢ jedynie dla kobiet™.
Na plazach wigkszo§é muzutmanek nie zdejmuje ubran, brodzac tylko po
wodzie, nickiedy zdarza si¢, ze muzulmanka decyduje si¢ wykapaé w pel-
nym ubraniu. Niemniej jednak moda kapielowa dla muzulmanek rozwija
si¢ 1 od pewnego czasu na rynku istnieja specjalnie przeznaczone dla nich
stroje kapielowe. Jednym z bardziej popularnych jest burkini. Zaprojek-
towala je australijska muzulmanka pochodzaca z Libanu, Aheda Zanetti
(Gorak-Sosnowska, 2011). Nazwa stroju pochodzi ze zlozenia dwdéch
stow: burka oraz bikini. Burkini jest dwuczg¢Sciowe, obejmuje spodnie
do kostek przypominajace legginsy oraz sukienke¢/tunike do potowy uda
lub nawet do kolan z dlugimi r¢ckawami 1 kapturem. Oryginalne burkini
powinno by¢ uszyte z szybkoschngcego i minimalnie nasigkajgcego polie-
stru (Gorak-Sosnowska, 2011).

Zasadniczo burkini nie spotyka si¢ z przychylnoscig cybermuftich.
Okazuje si¢, ze problem, ktéry dostrzegaja nicktdrzy, nie dotyczy tylko
noszenia burkini jako ryzyka tamania zasady skromnosci, ale takze samej
formy rekreacji, nawet jesli ma stuzy¢ ona celom zdrowotnym (np. samo
plywanie na basenie moze byé wystarczajacym czynnikiem odciggajgcym
kobiet¢ od jej codziennych obowigzkéw oraz od wiary 1 na tej podstawie
powinno zostal zakazane)”. Niewielka cze$é fatw zezwala na noszenie
burkini w towarzystwie innych kobiet 1 me¢zczyzn maharim pod warun-
kiem, ze nie podkresla ksztaltéw®, choé trudno obiektywnie wyznaczyé
granicg, po przekroczeniu ktérej stréj juz nie bedzie podkreslat ksztattow.
Niektérzy mufti sg zdania, ze kazde burkini pokazuje kobiece ksztalty,
a po wyjsciu z wody przylega do ciala jeszcze bardziej. Tym samym zakla-
danie burkini nawet w towarzystwie samych kobiet lub me¢zezyzn maha-
rim jest zabronione®'. Z przeanalizowanych tu fatw tylko jedna zezwalala

58 M.in. Londyn, Marsylia, Malmé, Bruksela, Nowy Jork, San Diego, Melbourne.

59  QAI_arab 159926; QAI_ang 159926, 23464.

60 IO_ang Permissibility of Wearing Swimming Suits, Can a Muslim Woman Go to Public Swimming
Pools?; QAO 31546.

61 IW_ang 131471; QAI ang 1075; QAO 95090, zob. takze fatwy na temat plywania kobiet
w ogoble w towarzystwie kobiet lub mezczyzn maharim, np. IW_arab 51090, 56245, 139470;
IWay_arab Hukm as-sibaha li-l-mara, Zahab al-mara ila hammam as-sibaha ma’ taghtijjat
al-awra.
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na noszenie burkini na plazy pod warunkiem, ze spodnie beda luzne,
a gora bedzie miata forme tuniki do kolan, za§ dodatkowo wychodzac
z wody, kobieta owinie si¢ recznikiem®. Kryteria pozwalajace na noszenie
stroju kapiclowego w pozostalych przypadkach sg dokladnie takie same
jak dla kobiecego stroju w ogdle, a wigc powinien si¢gal do ziemi, byé
luzny 1 z grubszego oraz nieprze$§witujacego materialu. Stad zrozumiale
jest, ze zadna z przeanalizowanych fatw nie daje zgody na burkini, ktore
tego kryterium spelni¢ nie moze.

Reasumujac, na publicznej plazy lub basenie burkini nie jest praktycz-
nym rozwigzaniem dla muzulmanck.

Sporo pytan zadawanych przez wspoélczesne kobiety dotyczy lakieru do
paznokci. Nie chodzi o to, czy malowanie paznokei jest dozwolong forma
dopelniania stroju kobiety, choé takie pytania réwniez padaja, ale o to,
czy kobieta moze mie¢ pomalowane paznokcie w sytuacji przystepowa-
nia do modlitwy. Modlitwa kanoniczna wymaga stanu czystoSci rytual-
nej (tahara), ktéra mozna osiggngé poprzez rytualne obmycie si¢ — male
(wudu) lub duze (ghusl) polegajace na obmyciu calego ciata. Rodzaj ablu-
¢ji zalezy od typu nieczystosci. Male ablucje wymagane sg m.in. po wizy-
cie w toalecie, dotykaniu intymnych cz¢sci ciata, dotknieciu osoby innej
plci (z wyjatkiem wspdtmatzonka), a takze po przebudzeniu®. Mate ablu-
cje wymagaja m.in. przemycia wodg dloni i st6p. Jesli paznokcie sg poma-
lowane, woda nie dociera do nich i1 z prawnego punktu widzenia ablucje
takie s3 niewazne. Dla tradycyjnych muzulmanek oznacza to w prak-
tyce konieczno$¢ rezygnacji z malowania paznokci, biorac pod uwagg, iz
kanoniczna modlitwa w islamie sunnickim odprawiana jest pi¢ciokrotnie
w ciggu dnia.

W 2012 roku polska firma Inglor wypuscila na rynek lini¢ oddychaja-
cych lakieréw O2M, ktére przepuszczaja tlen i par¢ wodng. W 2013 roku
Mustafa Umar (obecnie dyrektor ds. edukacji w Islamskim Instytucie
w hrabstwie Orange w Kalifornii, zalozyciel 1 dyrektor Kalifornijskiego
Uniwersytetu Islamskiego, a takze czlonek wykonawczy Rady Ameryki
Péinocnej ds. Fighu) zamieScil na swojej stronie internetowej sugestie, ze
istniejg solidne podstawy, aby wierzy¢, ze woda (w postaci pary) przesigka
do paznokci podczas noszenia tego lakieru. Tym samym obecno§é lakieru

62 QAO 169739.
63 Wspdlczesnie w niektdrych Srodowiskach nie zawsze dokonuje si¢ matych ablucji przed kazda
z pi¢ciu modlitw, uzaleznione jest to od indywidualnej decyzji wiernego.
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na paznokciach nie uniewaznialaby ablucji, a jego noszenie w tym kon-
tekscie byloby dozwolone (halal) (Umar, 2012).

Na stronach internetowych pojawita si¢ wéwczas ogromna liczba pytah
do muftich, czy paznokcie malowane oddychajacym lakierem Inglos nie
uniewazniajg ablucji przed modlitwg (z czasem kolejne firmy wypusz-
czaly linie oddychajacych lakieréw, stad obok pytah o Inglot pojawialy si¢
pytania o dopuszczalno$é stosowania lakier6w innych marek).

Cybermufti do dzisiaj bardzo ostroznie podchodza do tego tematu
iudzielajg negatywnej odpowiedzi®. Jej podstawa jest z jednej strony brak
badan nad przepuszczalnoscia wody przeprowadzonych osobiscie lub zle-
conych przez zespoly wydajace fatwy®, z drugiej strony jest to kwestia
postaci, w jakiej woda potencjalnie styka si¢ z paznokciem. Podczas ablu-
¢ji woda musi przemy¢ kazdy paznokie¢. Wedtug niektérych klasycznych
prawnikéw (fagihow) ,,mycie” oznacza przeplyw wody w taki sposdb, ,,aby
woda kapata, przy czym minimalna ilo§é kropli to dwie”®. W przypadku
lakieréw ,,oddychajacych” woda ma postaé pary wodnej, a to — wedlug
muftich — jest absolutnie niewystarczajace®.

Pojawia si¢ takze zalecenie, by nie braé za wigzacg opinii firmy pro-
dukujacej lakier, ze muzulmanka nie musi go usuwac przed wykonywa-
niem ablugji: ,Uwazamy bowiem, ze wlasciciele firmy sg najprawdopo-
dobniej w wigkszo$ci niemuzutlmanami, a o§wiadczenia niemuzulmanéw
w odniesieniu do kwestii szari’a nie moga by¢ akceptowane (...)"%.

Szczegblnie we wspdlczesnym $wiecie przywigzane do tradycji muzul-
manki majg potrzebe afirmowania swojej religii takze poprzez stréj.
Jednocze$nie wymogi codziennego dnia, wspdlczesne trendy modowe,
a takze potrzeba 1 ch¢é dbalosci o wyglad sprawiaja, ze muzulmanka,
zwlaszcza na Zachodzie, napotyka w tym wzgledzie szereg watpliwo-
Sci w zyciu zawodowym, rodzinnym 1 osobistym, ktére kaza jej dokony-
wad wybordéw. Jako kobieta chcaca pozostal w zgodzie z zasadami islamu
zwraca si¢ o porad¢ do autorytetu prawnego, nierzadko opisujac szczego-
towo swoja sytuacje.

64 IW_ang 264721; QAO 134180, 102547.

65 IW_ang 206266.

66 QAO 85859.

67 10_ang Wiping over Nail Polish in Wudu; QAI_ang 202971; QAI_arab 202971; QAO 134324.
68 IW_ang 206266.
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Fatwy dotyczace ubioru, byé moze z wyjatkiem spodni®, maja wzgled-
nie zblizone odpowiedzi. Niestety zazwyczaj nie biorg one pod uwage
sytuacji osobistej, w jakiej znajduje si¢ kobieta, ani kontekstu spolecznego
czy realibw zmieniajacego si¢ §wiata. Proponujg czasem wregcz naiwne
rozwigzania, ktérych realizacja jest po prostu niemozliwa. Wsréd wigk-
szo$ci muftich uderza przede wszystkim brak otwartosci, odwagi w rozu-
mowaniu i elastycznosci (zob. takze Shah, 2014). Mimo wykorzystywania
elektronicznego medium, nowoczesnego layoutu stron, prezentowane tre-

§ci nie sg progresywne. Jak ujmuje to Zulfiqar Ali Shah (2014, s. 2):

muzulmanscy jurysci prébuja rozwigzywaé skomplikowane wspélczesne
problemy za pomoca dawnych narzedzi, mglistej analogii, nasladowni-
ctwa i przestarzalych, zwigzanych z klasycznymi szkotami prawa meto-
dologii, a jednocze$nie zamykajg praktycznie drzwi idztihadu (innowa-
cyjnego analitycznego rozumowania), starajac si¢ chroni¢ tradycje (...).

Nawet na stronie Islamonline.org Jusufa al-Qaradawiego, ktéry —
mimo stania na stanowisku uniwersalnosci fighu — popiera wprowadze-
nie figh al-aqallijjat (prawa mniejszosci) , a wiec na wprowadzenie wyjat-
kowych rozwigzan dla muzulmanéw zyjacych w mniejszo$ci w krajach
niemuzulmanskich, w przypadku strojéw kobiecych takich rozwigzanh po
prostu brak (z wyjatkiem jednozdaniowej wypowiedzi na temat odziezy
z wizerunkami ludzi i zwierzat, ukrytej w dlugim wykladzie na temat
fotografii).

Zdecydowana wigkszo§¢ muftich reprezentuje nurt zachowawczy,
ktéry odrzuca mozliwos$¢ reinterpretacji Koranu i nie bierze pod uwage
zmieniajgcego si¢ Swiata i nowych sytuacji, w ktérych znalazly si¢ kobiety
ze swoim ubiorem. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze zasady okreslajgce wias-
ciwy ubiér kobiety sa absolutne i nie mozna ich zakwestionowaé (zob.
takze Cesari, 2004). Purytanska interpretacja dotyczy zwlaszcza stron
Islamweb.net, Islamqa.info czy Islamway.net, pod wzgledem popularno-
Sci plasujacych si¢ na pierwszych trzech miejscach. Sg to strony salafickie,

69 Dla cz¢sci wiernych réznorodnos¢ opinii moze by¢ zacheta do péjscia w kierunku samodziel-
nosci i wyboru rozwiazania, ktére najbardziej im odpowiada, ktdre jest zgodne z ich sumie-
niem. Jednak dla niekt6rych taka sytuacja moze wywolaé poczucie dezorientacji i zagubienia.

70  Figh al-aqallijjat jest dyskursem prawniczym, rozwinictym w latach 90. XX wicku, ktérego
celem jest przezwyci¢zenie przez muzulmanéw zyjacych na Zachodzie probleméw natury
prawno-moralnej pojawiajacych si¢ w sferze publicznej i prywatnej oraz troska o utrzymanie
relacji spolecznych na Zachodzie migdzy muzulmanami i niemuzulmanami. Figh al-aqallijjat
uwzglednia dziedzictwo klasycznego prawa muzulmafiskiego, ale bierze pod uwage takze spo-
feczng kondycj¢ mniejszosci muzulmanskich na Zachodzie i ich prawne zobowigzania wobec
zachodnich spoleczenstw (szerzej zob. Belhaj, 2014).
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ktore — jak si¢ wydaje — zdominowaly muzulmarnsks sceng internetowych
fatw. Ich oddzialywanie wida¢ takze w kontekscie stron tradycjonalistycz-
nych — Dar-alifta.org, [slamqa.org, Islamonline.net, ktdre w kwestii ubioru
kobiety reprezentuja podejscie rygorystyczne, tak ze ich wymowa w duzej
mierze ma réwniez rys salaficki (wyjatkiem mogg by¢ wspomniane wyzej
pojedyncze sytuacje klasyfikowania czynéw jako makruh).

Termin ,salaficki” uzyty jest tutaj w znaczeniu nurtu zainteresowa-
nego powrotem do zasad ,,czystego”, pierwotnego islamu oraz odtworze-
niem gminy muzulmanskiej z najwczeSniejszego okresu obejmujacego
pierwsze trzy generacje muzulmanéw (arab. salaf — przodkowie), jednak
nie poprzez polityczny aktywizm czy dzihadyzm, ale poprzez wieloplasz-
czyznowe nauczanie, poradnictwo, publikacje, inaczej méwiac: szeroko
pojeta edukacj¢ oraz dziatania prozelityczne (Abu Rumman, 2014).

Salaficki rys w cyberporadnictwie widoczny jest przede wszystkim
poprzez dostowne odczytanie Koranu i sunny, nadanie tym fundacyjnym
tekstom nadrzednej roli wobec ludzkiego rozumu, uznanie ich za jedyny
akceptowalny wzorzec postgpowania, a tym samym preferowanie w sytua-
cjach wspbélczesnego zycia tzw. nasladownictwa (rozumianego jako poda-
zanie drogg ustalong przez Proroka i autorytety pierwszych generacji
muzulmanéw). Podgzanie za tradycja Proroka przejawia si¢ na przyklad
w postaci wezwania do noszenia tradycyjnych arabskich strojéw przez
kobiety (relatywnie najwigcej cybermuftich jest zwolennikami catkowi-
tego zaslaniania si¢ kobiet, tacznie z twarzg 1 dloimi). Wreszcie, ponie-
waz salafici postrzegajg rzeczywistoS¢ w kategoriach zerojedynkowych,
gdzie chrzeScijanie, zydzi, czy ogdlnie Zach6d uznawany jest za wroga,
ktoérego celem jest zniszczenie islamu poprzez zanieczyszczenie go wlas-
nymi koncepcjami i warto$ciami, dlatego tez na poziomie stroju muzul-
manskiego konsekwentnie odrzucajg wszelkie zachodnie rozwigzania
modyfikujace stréj muzutmanski, jak na przykiad spodnie czy burkini”.
Dla salafitéw nie jest istotna przynalezno$¢ do konkretnej szkoly prawnej,
stad porady na ich stronach internetowych kierowane sa do wszystkich
wiernych (Cesari, 2004)”.

Fatwa jest muzulmanskg praktyks religijna, ktéra pomaga ksztaltowaé
mysli 1 dzialania danej spolecznosci lub osoby. Powszechnosé tresci sala-
fickich w cyberporadnictwie prowadzi do sytuacji, w ktérej nawet muzul-
manki niebedace salafitkami oceniajg swoje praktyki w zakresie ubioru
(a takze dalej, roli i statusu spolecznego) wedlug tego klucza.

71 Mimo ze uzywane jest okreSlenie ,,niemuzuimanin” (arab. ghajr muslim, ang. non-Muslim),
stosowanie okreslenia ,niewierny” (kafir pl. kuffar) jest powszechne.

72 Wigcej na temat kryteriéw klasyfikujacych nurt jako salaficki zob. Abu Rumman, 2014,
s. 39-41.
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Lista stosowanych skr6téw w przypisach uwzgledniajaca arabsko- 1 angloje-
zyczng wersj¢ strony (w artykule po skrocie nastepuje numer fatwy lub —
w przypadku braku numeru — jej tytul):

https://www.islamweb.net/ar/ = IW_arab
https://www.islamweb.net/en/ = IW_ang
https://islamqa.info/ar = QAI arab
https://islamqa.info/en = QAI ang
https://islamqa.org/ = QAO
https://islamonline.net/ = 10 _arab
https://islamonline.net/en/home/ = 10 _ang
https://www.dar-alifta.org/ = DI arab
https://www.dar-alifta.org/Foreign/default.aspx?LangID=2&Home=1=
DI ang
https://ar.islamway.net/ = IWay_arab
https://en.islamway.net/ = IWay_ang
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