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STRESZCZENIE

W artykule poruszona jest kwestia powstania, statusu i znaczenia spolecz-
nosci zydowskiej w Chinach, z ktéra zetkngli si¢ w czasie swojej dzialalnosci
w epoce nowozytnej misjonarze jezuiccy. Gléwny material badawczy zaczerp-
nigty zostal z relacji polskiego jezuity Tomasza Szpota Dunina w jego dziele
Historiae Sinarum Imperii. Tekst koncentruje si¢ na spotkaniach jezuickich
misjonarzy z réznymi grupami etnicznymi i narodowymi w Chinach XVI
i XVII w. Autor opisal pochodzenie spolecznosci zydowskiej, przypuszczalnie
przybylej do Chin na poczatku wickéw Srednich droga morska wraz z muzul-
manskimi handlarzami, ich osiedlenie si¢ w duzych osrodkach miejskich oraz
integracj¢ z chifiskim spoleczefistwem. Tre§¢ artykulu uzupelniona zostala
o fragment relacji Matteo Ricciego ze spotkania z przedstawicielem spolecz-
noéci zydowskiej z miasta Kaifeng, ktéra zostala przedstawiona w analizowa-
nym dziele Tomasza Szpota.
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ABSTRACT

The Inception, Status, and Significance of the Jewish Community in the
Middle Kingdom According to the Commentary of Polish Jesuit Tomasz
Szpot Dunin in the Work Historiae Sinarum Imperii

The article explores the issue of the formation, status, and significance of the
Jewish community in China, encountered by Jesuits, pending their missionary
activities in the early modern period. The primary research reference is drawn
from the account of the Polish Jesuit Tomasz Szpot Dunin in his work Hiszo-
riae Sinarum Imperii. The study focuses on the encounters of Jesuit mission-
aries with various ethnic and national groups in China during the 16th and
17th centuries. The author recounts the origins of the Jewish community, pre-
sumably arriving in China in the early Middle Ages, by sea route, along with
Muslim traders, their settlement in major urban centers, and integration with
Chinese society. The article is supplemented with excerpts from Matteo Ricci’s
account of his meeting with a representative of the Jewish community from
the city of Kaifeng, as presented in Tomasz Szpot Dunin’s analyzed work.

KEYWORDS: China, Jews, Kaifeng, Jesuits, Matteo Ricci, Tomasz Szpot

Dunin

Misjonarze jezuiccy dzialajacy na terenie Chin w XVI i XVII w. zetkneli
si¢ z wicloma narodowo$ciami i ludami zamieszkujacymi ten rozlegly
kraj. Wspélczesne Chiny oficjalnie uznajg 56 grup etnicznych (Zang,
2015). W XVII w., w okresie przejscia od dynastii Ming do Qing, obecne
byly zaréwno znane dzisiaj grupy, jak i mniejsze wspélnoty etniczne, ktdre
mogly si¢ r6znié pod wzgledem j¢zyka, kultury, religii 1 tradycji, co utrud-
nia zastosowanie wspélczesnych metod kwalifikacji. Zdecydowana wick-
sz0§¢ mieszkaficéw Pafistwa Srodka nalezala w tamtych czasach do grupy
plemiennej Han, ktéra stanowila niemal 95% ogétu populacji imperium.
Ludnosé ta posiadata dtugg histori¢ 1 kulture, a jezyk Hanéw — manda-
ryfiski — byt dominujgcym jezykiem w calym kraju. Matecznikiem Hanéw
byt centralnie potozony w Chinach obszar na wschéd od rzeki Huang He
(Zéltej Rzeki), ale w ciagu wickéw rozprzestrzenili si¢ oni na inne regiony.
Przedstawiciele tego ludu odgrywali gléwng role w spoleczefistwie, kultu-
rze 1 polityce kraju wywierajac dominujacy wplyw na rozwdj i ksztalto-
wanie si¢ chinskiej cywilizacji. Zajmowali si¢ oni gléwnie rolnictwem,
rzemiostem, handlem i ryboléwstwem. Wigkszos¢ urzednikéw 1 admini-
stracji stanowili réwniez Hanowie. System egzaminéw cesarskich, ktory
wylanial urzednikéw, byl takze zdominowany przez te ludnosé. Pozostalg
cz¢$¢ dwezesnej populacji Chin tworzyly o wiele mniejsze — autochto-
niczne — grupy etniczne i narodowe (Smith, 2015).
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Ogolnie rzecz biorac, zasadg bylo, ze im bardziej obszar byl potozony
na obrzezach, tym bardziej zréznicowana byla jego populacja. W epoce
nowozytnej w Chinach wyraZznie dostrzegalny jest wplyw topografii na
ksztaltowanie si¢ kultur 1 tozsamosci etnicznych ,,mniejszosct”, szczegdl-
nie na obszarach przygranicznych. W potudniowej cz¢sci kraju najwaz-
niejsze byly grupy etniczne Zhuang (w Guangxi 1 Yunnan) (Gawlikow-
ski, 2002), Yi (w Syczuanie i Yunnan) oraz Miao (w Guizhou, Yunnan
1 Hunan). Wsréd tych ostatnich popularny byl taoizm (Crossley, Siu 1 Sut-
ton, 2006). Péinocno-zachodnie regiony Chin zamieszkiwaly zwarte
spoleczno$ci Hui (w Gansu) 1 Ujguréw (w Xinjiang), wsroéd ktérych
od wezesnego Sredniowiecza dominowal islam. Religia ta byla réwniez
wyznawana przez arabskich kupcéw, spotykanych w portach morskich na
potudniowym wybrzezu (Mungello, 2009).

W zachodniej cz¢sci Pahstwa Srodka misjonarze jezuiccy zetkngeli si¢
z Tybetaficzykami. Byli oni wyznawcami buddyzmu promieniujacego
z oddalonych od $wiata zewngetrznego, polozonych w wysokich gérach,
o$rodkéw klasztornych. Niechetnego stosunku do tej religii nie ukrywal
jeden z najwazniejszych pionieréw misji jezuickich w Chinach Matteo
Ricci, ktory opisywat ja jako ,idolatri¢” i ,,batwochwalstwo”. Poglebione;j
wiedzy na temat religii 1 kultury tybetafiskiej dostarczyla misja zalozona
w Tybecie przez portugalskiego jezuite Anténio de Andrade (1580-1634)
w 1625 r. (Hosne, 2016).

Blisko péinocnych granic Chin przewazali Mongolowie, ktérych jezu-
iccy kronikarze tamtych czaséw dzielili na Mongoléw Wschodnich 1 Mon-
goléw Zachodnich (Antonucci, 2015; Antonucci, 2017; Dong, 2020). Pro-
wadzac koczowniczy tryb zycia, Mongolowie byli bardziej wojowniczy
od swoich potudniowych sgsiadéw. Rolnictwo 1 handel bylo bowiem nie
tylko Zrédlem utrzymania dla dominujacych w Chinach Hanéw;, ale takze
glownym elementem ich zycia spolecznego i kulturowego. Wykorzystu-
jac pokojowe nastawienie ludno$ci Han, Mongolom udalo si¢ zawladnaé
Chinami, a ich panowanie byto najbardziej znaczace za czaséw dynastii
Yuan (1279-1368). Zostala ona zalozona przez Kubilaja-chana, wnuka
Czyngis-chana, ktéry podbit Chiny po serii militarnych wypraw zdo-
bywczych. Trwajace blisko 100 lat panowanie Mongoléw wywarlo duzy
wplyw na rozwéj kulturalny i gospodarczy Padstwa Srodka. Nastapil
woéwczas wzrost rozwoju handlu 1 wymiany kulturowej, przy wykorzysta-
niu stynnego jedwabnego szlaku, ktéry od wiekéw taczyt Chiny z Bliskim
Wschodem 1 Europg. Dynastia Yuan upadia w 1368 r. w wyniku ludowego
powstania, ktére doprowadzito do wladzy chifiska dynastic Ming (1368—
1644) (McCausland, 2015; Hucker, 1978).

Osobng grupe etniczng stanowili Mandzurowie — naréd pochodze-
nia tunguskiego. Ich korzenie si¢gaja ludéw, ktére zamieszkiwaly obszar
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dzisiejszych poélnocno-wschodnich Chin, regionu znanego pod nazwa
Mandzuria. W potowie XVII w. Mandzurom udalo si¢ uzyskaé znaczaca
pozycje polityczna, zakladajac dynastic Qing, ktérej wltadza w Chinach
przetrwala az do 1912 r. Rzady tej dynastii okazaly si¢ dlugotrwale ze
wzgledu na hybrydowg formule stworzonego przez nig imperium. Man-
dzurscy zdobywcy narzucili dotychczasowej arystokracji urz¢dniczej Han
nowg elite, skladajacg si¢ cz¢Sciowo z czlonkéw rodziny cesarskiej, jak
réwniez z krewnych 1 powinowatych dowddcéw kluczowych jednostek
wojskowych. Te ostatnie byly zorganizowane wedlug etnicznego klu-
cza, co dodatkowo podkreslalo wiclonarodowy charakter panstwa Qin-
gow (Mungello, 2009). Element rasowy w tym systemie polegal na usta-
nowieniu hierarchii etnicznej, z Mandzurami na najwyzszym szczeblu.
W ramach tego ukladu réznym grupom etnicznym przypisano specy-
ficzne role w strukturze pahstwowej: Chificzycy odpowiadali za kwestie
gospodarcze i administracyjne, Mongotowie i Koreaficzycy zajmowali
si¢ sprawami wojskowymi, a Tybetaficzycy — z uwagi na wspélne z Man-
dzurami i Mongotami wyznawanie tybetafiskiego buddyzmu — odpowie-
dzialni byli za sprawy religijne (Bayer 1 Dziak, 2015).

Jezuici zauwazyli, ze wickszo§é Chiniczykéw byta przywigzana do kon-
fucjanizmu. Chociaz nie byla to religia w Scislym znaczeniu tego stowa,
konfucjanizm wywieral ogromny wplyw na kultur¢ i etyke calego spo-
teczefistwa Pafistwa Srodka. Skupial si¢ na moralnosci, etyce spolecznej
1 odpowiednim zachowaniu, a takze na szacunku dla starszych i przod-
kéw. W pewnym sensie uzupelnial go taoizm, religia i filozofia koncen-
trujaca si¢ na wprowadzaniu harmonii z natura, dazeniu do duchowego
oSwiecenia 1 praktykach medytacyjnych. Jedng z gléwnych religii prakey-
kowanych réwniez wsréd Hanéw stal si¢ buddyzm, obejmujacy szeroki
zakres praktyk, szkot mySlowych 1 tradycji.

Analizowane dzielo Tomasza Szpota Dunina skupia sic w swojej
zasadniczej czg¢Scl na mandzurskim podboju 1 pierwszych dziesigciole-
ciach stabilizacji nowej wladzy w Chinach, a takze na przebudowie pan-
stwa wedlug opisanych wcze$niej zasad. Zainteresowanie sytuacjg spo-
teczng, etniczng i religijng kraju angazowalo jezuitéw, ktérzy ze wzgledu
na potrzeb¢ rozpoznania mozliwosci chrystianizacji Chin dokladnie ja
analizowali. W kazdej z wymienionych grup etnicznych szanse na chry-
stianizacj¢ byly oceniane inaczej. W autorytarnie rzadzonych Chinach
pelne prawa religijne posiadaly wylacznie stare, usankcjonowane tradycja
kulty, wsréd ktérych chrzescijanstwo si¢ nie znajdowalo.

Dopiero odkrycie nestoriafskiej steli w Xi’an w 1625 r. otworzylo moz-
liwosci dla odmiennego postrzegania chrzeScijanstwa przez spoleczen-
stwo 1 rzad chinski. Jezuici, wykorzystujac ten artefakt, podkreslali jego
zgodno$¢ z tradycyjnymi chinskimi warto$ciami, takimi jak szacunck dla
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historycznej ciaglosci i konserwatyzmu. Tomasz Szpot Dunin w swoich
pracach zwracal uwage na kluczowe znaczenie tego odkrycia, podkresla-
jac, ze Swiadczy ono o dawnej obecnosci chrzescijafistwa w Chinach, co
pozwalalo umiescié je wéwczas na réwni z takimi religiami jak taoizm,
buddyzm czy konfucjanizm (Wadas, 2023).

W przesylanych do Rzymu jezuickich listach 1 traktatach ukazujacych
skomplikowang rzeczywistos¢ religijng w krajach Azji Péinocno-Wschod-
niej natrafi¢ mozna na pojedyncze informacje o obecnosci chrzeScijan na
tamtym terenie na dtugo przed odnalezieniem wspomnianej wyzej steli.
Mozna je znalezé m.in. w tekstach wloskiego jezuity Matteo Ricciego.
Wszystko wskazuje na to, ze byl on takze gléwnym Zrédlem informacji dla
Tomasza Szpota Dunina, ktéry wykorzystal je przy pisaniu pierwszego
tomu swojego dzieta Historiae Sinarum Imperii. Wsrdd tych materialow
znajduje si¢ ciekawa zapiska odnoszaca si¢ do istnienia w jednym z chif-
skich miast imigranckiej spolecznosci Zydow, ktéra przez wiele wiekéw
praktykowata tradycje starotestamentowe (Jap. Sin. 102, f. 137r-138v).

Informacje Matteo Ricciego wzbudzily zrozumiale zainteresowanie
6wczesnych kronikarzy 1 historykéw zajmujacych si¢ jezuickimi misjami.
Nie mdgt pominad ich w swoim dziele réwniez Tomasz Szpot. PéZniejsze
studia na ten temat wykazaly, ze grupa zydowskich imigrantéw pojawila
sic w Chinach juz w okresie panowania dynastii Tang (618-907). Przy-
byli oni droga morska na potudniowe wybrzeze wraz z energicznymi kup-
cami muzulmanskimi. Jeden z arabskich tekstéw autorstwa Abu-Zaida
podaje informacj¢ o masakrze muzulmanéw, chrzescijan i Zyd()w w878 r.
w Kantonie (Wong i Yasharpour, 2011).

Prawdopodobnie przed 1120 r. Zydzi zaczeli si¢ pojawiaé w Kai-
feng, 6wczesnej chinskiej stolicy. Podr6zowali matymi grupami zaréwno
droga ladowa, jak 1 morska. Wedlug ich wlasnych relacji przybyli z Indii
jako kupcy bawelny (Eber, 1993). Kaifeng bylo ludnym miastem hand-
lowym 1 przemystowym, waznym we¢zlem komunikacyjnym na przecig-
ciu drég ladowych i rzecznych. Prezny handel taczyl t¢ metropoli¢ ze
wschodnim wybrzezem 1 deltg Jangcy z najwazniejszymi miastami por-
towymi. Z tego tez powodu zydowscy kupcy uznali za pozgdane posia-
danie stalych przedstawicieli biznesowych w tym miescie. Obcey przyby-
sze, ktorymi byli wylacznie mezezyzZni, szybko zaczeli przechodzié proces
integracji z chinskim spoleczefistwem. Zydzi, wchodzac w zwigzki mal-
zehskie z miejscowymi kobietami, otrzymali chifiskie nazwiska i zostali
poddani procesowi formacji w rodzinne lineaze. Czlonkowie tych rodow
starali si¢ podtrzymywa¢ tradycje kupieckie, ale z czasem préobowali swo-
ich sit w administracji i wojsku. Gdy jednostki uczestniczyly w oficjal-
nych egzaminach, zdobywaly stopnie i byly przydzielane do stanowisk,
ich rodziny réwniez korzystaly 1 wzrastaly w statusie. Ponadto Zydzi byli
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najwyrazniej aktywni we wszystkich dziedzinach zycia jako kupcy, rze-
mie$lnicy 1 urzednicy panstwowi (Loewenthal, 1988; Eber, 1993; Leslie,
1972).

Zrédta z okresu rzadéw mongolskiej dynastii Yuan (1279-1368) wska-
zujg na wystgpowanie Zydéw, wspélnie z muzulmanami, w duzych
osrodkach targowych Chin. Aktywni byli oni m.in. w Hangzhou, Ningbo
i Pekinie, gdzie placili trybut w formie tkanin wytworzonych z bawelny.
Wedlug wszelkiego prawdopodobiefistwa specjalizowali si¢ oni w produk-
¢jiizdobieniu takich tkanin, w tym barwieniu i nadruku kolorowych wzo-
réw. Wspominajg o nich zachodni podréznicy, w tym m.in. Marco Polo,
ktéry widzial ich w 1286 r. w Pekinie (Xu, 2010).

Ograniczenie mi¢dzynarodowych kontaktéw przez Chiny w okresie
dynastii Ming jako reakcji na zagraniczng dominacj¢ po otwartym okre-
sie Sung 1 Yuan mialo dla tej spolecznosci dramatyczne skutki. Zydowska
mniejszos¢ byla izolowana, jej czlonkowie stopniowo wymierali lub byli
asymilowani przez swoich chifiskich 1 muzulmanskich sasiadéw. Prze-
rwanie kontaktéw z zagranicznymi wspélwyznawcami doprowadzito
do powolnej utraty ich tradycji. Tylko w miescie Kaifeng przetrwala nie-
wielka wspélnota zydowskich imigrantéw, a §lady ich obecnosci w innych
miejscach zostaly zatarte (Léwenthal, 1946; Leslie, 1972). Bylo dzietem
przypadku, ze jeden z przedstawicieli tej spolecznosci dotarl do Matteo
Ricciego 1 opowiedzial mu histori¢ swojej rodziny. Ponizej umieszczam
wersj¢ tej opowieSci spisang przez Tomasza Szpota Dunina w I tomie
jego Historiae Sinarum Imperii. Przytoczona historia oparta zostala na thu-
maczonym na lacine¢ tekScie Matteo Ricciego opublikowanym drukiem
w 1615 r. w Augsburgu, przez francuskiego jezuite Nicolasa Trigault,
pod tytutem De christiana expeditione apud Sinas suscepta a Societate Jesu
(s. 118-123). Tomasz Szpot wykorzystal tez pierwotne Zrédla autorstwa
Ricciego, w tym jego listy i sprawozdania, przesylane do Rzymu i przecho-
wywane w jezuickich archiwach'.

Fragment tekstu Tomasza Szpota Dunina z Jap. Sin. 102 po§wigcony spot-
kaniu Matteo Ricciego z przedstawicielem gminy zydowskiej z Kaifeng?.

W tym czasie rozchodzila si¢, zaréwno w Indiach Zachodnich, jak i mig¢-
dzy mandarynami, falszywa wie§¢ o rozmowach Ricciego z cesarzem

1 Materialy przesylane z Chin przez Matteo Ricciego zostaly zebrane i zredagowane po raz
pierwszy przez Pietro Tacchi Venturiego w dwéch tomach zatytulowanych Opere storiche del
P. Matteo Ricci S. I. (Macerata 1911-1913). Interesujacy nas fragment odnoszacy si¢ do relacji
o spolecznosci zydowskiej w Chinach umieszczony zostal w tomie 1 na s. 468-473; Por. Fonti
Ricciane, 1949, s. 316-325; zob. takze Malek, red., 2000, s. 82—83.

2 Konsultacja filologiczna przektadu — dr Katarzyna Gara.



Janusz Smotucha — Powstanie, status i znaczenie spotecznosci zydowskiej w Paristwie Srodka

Vanlye? i nic innego niz podziw i zdumienie z powodu tak wielkiej krd-
lewskiej taski wobec jednego obcego cztowieka przez nich bylo opisywane.
A prawda powstala dzi¢ki drukowanym ksigzkom Ricciego rozpowszech-
nionym w prowincjach w wielu egzemplarzach, poza wyjatkowym sza-
cunkiem i uznaniem, jakimi cieszyl si¢ wsrdéd wszystkich, przyciggata do
niego do tego stopnia, ze nikt nie przybywal do Pekinu z pozostalych pro-
wingji z innego powodu, niz po to, zeby poznaé czlowieka tak wielkiej
madrosci i cnoty.

Jedna z tych ksiag, o prawie boskim, trafila do rak pewnego Hebraj-
czyka o imieniu Ngai®, liczacego lat 60, ktéry mieszkat w Caifum’, sto-
licy prowincji Honan. Byl on do tego stopnia biegly w nauce chifiskiej,
ze zostal podniesiony do rangi chiugin® czyli magistra i licencjata. Z tego
powodu zostal usunicty przez innych Hebrajczykéw z synagogi, ponie-
waz zamienil Mojzesza na Konfucjusza. Po lekturze tej ksiggi Ricciego
doszed! on do przekonania, ze s3 tego samego wyznania i celowo przy-
byt do Pekinu w czerwcu 1605 roku. Przy pierwszym spotkaniu z Riccim,
przepelniony wielka rado$cia, zawolal: Panie, jeste$Smy braé¢mi! I pozdro-
wil go, okazujac wyrazy najczulszej mitosci (Jap. Sin. 102, £. 137r).

Na podstawie ryséw jego twarzy, innych niz Chificzykéw, Ricci sadzil,
ze jest to jaki§ chrzeScijanin, pochodzacy z odleglych regionéw Chin.
Przyjal go niezwykle uprzejmie, zgodnie ze swoim zwyczajem, tak jak
przyjmowal mandarynéw, wprowadzit do kaplicy domowej (palacowej),
w ktérej znajdowal si¢ na oltarzu, poniewaz obchodzona byla oktawa
$wicta Jana Chrzciciela, wizerunek Matki Boskiej, z siedzagcym w jej
ramionach malym Jezusem oraz $w. Janem pochylajacym si¢ do jej stép.
Widzac to, Hebrajczyk utwierdzit si¢ w swojej opinii na temat Ricciego,
myslac, ze ten wizerunek to Rebeka ze swoimi synami Jakubem i Eza-
wem. Zwracajac si¢ do Ricciego, powiedzial, ze chociaz nie jest w jego
zwyczaju oddawac cze$¢ obrazom, to jednak: ,klaniam si¢ naszym ojcom
i okazuj¢ nalezny szacunek”.

Potem zobaczyl obrazy czterech ewangelistow 1 zapytal Ricciego,
czy ktéras z tych postaci ma zwigzek z tymi dwoma matymi chlopcami?
A kiedy otrzymal odpowiedz, ze z tym, ktéry znajdowal si¢ w ramionach
Matki, uznal, ze mégl to by¢ ktéry§ z dwunastu synéw patriarchy Jakuba.
Gdy Ricci to uslyszal, zrozumial, o co chodzi. Zaprowadzit go do swojego
pokoju i zapytal, czy jest on chrzeécijaninem czy Zydem? Ten zaprzeczyl

3 Cesarz Wanli (B&). Panowal w latach 1572-1620.
Badania chifskich Zrédet wykazaly, ze prawdopodobnym informatorem Matteo Ricciego byt
Ngai Tien, ktéry zdobyt stopieni licencjusza w 1573 . Pelliot, 1921, s. 32-39; w literaturze histo-
rycznej nazywany jest tez T’ien, Dehergne i Leslie, 1980, s. 29.

5 Kajfeng (BA%l). Miasto w prowincji Henan. Stolica péinocnej dynastii Song (960-1127).

6 Prawdopodobnie Xiucai (35 F): tytul nadawany po zdaniu egzaminu na poziomie powiato-
wym. Oznaczal uznanie za utalentowanego literata i dawal pewne przywileje, takie jak zwol-
nienie z pewnych podatkéw (Lach i Van Kley, 1993).
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jednemu i drugiemu i powiedzial, ze jest Izraelita. Nie wiedzial bowiem, co
oznaczajg stowa ,judejezyk” i ,,chrzescijanin”. Dlatego wtedy Ricci otwar-
cie przyznal sie, ze jest czcicielem Mesjasza, ktéry umart dla zbawienia
rodu ludzkiego. Wytlumaczyl mu, kim sg osoby, ktérych wizerunki widzial,
a wtedy cala owa rado$¢, jaka okazywal Hebrajczyk, zniknela z jego twarzy.
Mimo to Ricci okazal mu te¢ samg uprzejmosé, pokazal mu ksiegi druko-
wane w jezykach hebrajskim, greckim, tacinskim i chaldejskim.

Kiedy Hebrajczyk Ngan je zobaczyt, rozpoznal, ze zawarte jest w nich
Pismo Swicte i jego jezyk hebrajski. Jednak nie potrafil przeczytaé zad-
nej litery, nie méwiac o stowie. Powiedzial, ze ma dwéch braci w Caifum
i jeden z nich dobrze zna je¢zyk hebrajski. Przyznal, ze on sam zaniedbat
zglebianie tego jezyka, a nawet zamierzal odrzucié i porzucié wiarg hebraj-
ska, gdyby tylko mégl uzyskaé stopiefi zinfu’, czyli doktora w naukach
chifiskich. Potem odpowiedzial na pytanie Ricciego: W Caifum mieszka
tylko dziesie¢ rodzin Izraelitéw, ktére majg synagoge wzniesiong kosztem
dziesi¢ciu tysigey funtéw, naprawde duzej sumy pieni¢znej w Chinach.

W tej synagodze mi¢dzy zawsze plongcymi Swiecami przechowywany
byt Piecioksiag samego Mojzesza, spisany na pergaminie. Jest to spu$cizna
po przodkach, ktérzy przybyli do Chin z Tatarami Zachodnimi. W tym
samym czasie pojawili si¢ w Chinach muzimanie ze swoim Koranem oraz
chrzescijanie z Krzyzem. Chrzescijanie mieszkaja w prowincjach Xansi
i Xensi, a w Caifum pozostalo ich niewielu. Nie wiedzg oni nawet, kim
jest Chrystus. Nazywajg ich ,, Terzani”, dlatego ze chyba przybyli do Chin
z jakiego§ kraju, ktéry nazywany byl , Terza”. Ze wzgledu na krzyz, kt6-
rego ksztalt oznacza u Chificzykdéw cyfre dziesigé, ich wiare nazywa si¢ po
chifisku Sce-zu®.

W czasach rozkwitu chrzeScijanie ci mieli okazaly koSciét w mies-
cie Caifum, usuniety potem na skutek przesladowan muzulmanskich.
Z powodu ich falszywych oskarzen do trybunatéw, wynikajacych z niena-
wisci do religii chrzeScijanskiej, jakoby chrzescijanie wzniecali zamieszki
i bunty (byli to bowiem ludzie me¢zni na wojnie i dobrze uzbrojeni), stra-
cili odwagg, pokonani przez strach, przeszli na wiarg chifiska, muzulman-
ska lub hebrajska. Koscidl ich zostal przejety przez bonzéw buddyjskich
1 po§wigcony pewnemu bozkowi.

Ci, ktdrzy jeszcze potajemnie wyznaja religie chrzescijaniska, niczego
z niej nie zachowali, poza samg czcig wobec Krzyza, ktérym naznaczaja
na czole swoje noworodki. Wierza, ze ten znak odpedza zle czary i inne
nieszczgscia (Jap. Sin. 102, £. 137v) .

H#EE: (jinshi) byl to najwyzszy tytul naukowy nadawany uczonemu po pomyslnym zdaniu
egzaminéw w stolicy cesarstwa. W czasach Ming 1 Qing byt to Pekin (Elman, 2000).

W jezyku chifiskim stowo ,shi” (+) oznacza dziesie¢ i moze byé przedstawione w formie
krzyza. ,Zu” () w jezyku chifiskim oznacza natomiast ,,przodek” lub ,zatozyciel”. W kon-
tekscie religijnym lub filozoficznym ,zu” moze si¢ odnosi¢ do zalozyciela szkoly mysli lub
religii.
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Maja zwyczaj oznaczaé tym samym znakiem krzyza pokarmy, napoje,
kiedy je biora do rak, a takze inne rzeczy, jakich uzywaja. Na pytanie, dla-
czego tak robia, odpowiadaja, ze postepuja zgodnie ze zwyczajem swoich
przodkéw.

Hebrajczyk Ngan po spedzeniu kilku godzin na opowiadaniach i roz-
mowach oraz podaniu na piSmie imion chrzescijan, ktérzy mieszkaja
w Caifum, pozegnat si¢ z Riccim. Po kilku tygodniach przystal do niego
jednego z tych chrzescijan, ze znakomitej rodziny Cian. Jego brat spra-
wowal funkcje prefekta skarbca cesarskiego w Nankinie, mimo tego, ze
byl przyjacielem i zwolennikiem przebywajacych tam Ojcéw Towarzy-
stwa Jezusowego. Nigdy jednak nie wyjawil, ze pochodzi z rodziny daw-
niej chrzescijanskiej, aby nie byé uwazany za obcokrajowca wiréd Chin-
czykéw. Dlatego ten chrzeScijanin tylko z nazwy ze wzgledu na swoich
przodkéw, kiedy wyruszat z Caifum, by objaé stanowisko prefekta, jakie
powierza si¢ tym, ktérzy posiadaja stopiefi naukowy, zostal skierowany
przez Hebrajczyka Ngan do Ricciego.

Kiedy przybyt do niego, zauwazywszy krzyz zawieszony nad drzwiami
domu, w niezwykly sposéb ucieszyl si¢ 1 okazal mu gleboki szacunek.
Potem, dokonawszy zgodnie z chifiskg uprzejmoscig ceremonii [powital-
nych], przystapil do rozmowy z Riccim. Kiedy ten opowiadat o religii jego
przodkéw, stuchal z podziwem, wzdychajac i roniac 1zy. Obwinial swoich
przodkéw o zaniedbanie, bo religii, ktéra sami wyznawali, nie przeka-
zali potomnym. Chciat stuchaé od podstaw Prawa Bozego i chociaz miat
juz wiele zon, to jednak dawal duzg nadziej¢ na nawrdcenie. I spelnitby
te nadzieje, poniewaz byl czlowiekiem zdolnym i prawym, ale za sze$¢
dni miat otrzyma¢ dyplom prefekta. Zostal zmuszony wyruszyé do Pekinu
nieochrzczony. Obiecal jednak Ricciemu, ze poszuka w prowincji Xensi
innych chrzescijan przy Wielkim Murze Chinskim, gdzie otrzymal pre-
fekture. Czy Jednak to zrobit albo czy sam przyjal chrzest, o tym juz zadna
wiadomo$¢ do Ricciego nie dotarla.

Ricci, majac pewnosé, ze przy Wielkim Murze tak jak w Caifum zyja
chrzeScijanie przynajmniej z nazwy, pozostawit tych ostatnich na lepsze
czasy, a do tych pierwszych wyslal jednego z braci swojego zgromadzenia
wraz jednym neofita, czlowiekiem rozwaznym i uczonym, w celu wyba-
dania nastawienia do przyjecia religii chrze$cijafiskiej, zaréwno ich, jak
i Hebrajczykéw. I rzeczywiscie, Arcykaptan Zydéw przyjat tych postéw
Ricciego razem z jego listem bardzo uprzejmie, i ucieszyl sie, ze w liScie
Ricciego przeczytal, iz ten posiada cale Pismo Swiqte Starego Testamentu.
Kiedy jednak przeszedl do czytania o Nowym Testamencie i tego, co
Ricci napisal o Mesjaszu, potrzasajac glowa z pogarda zgrzybialy starzec
[powiedzial]: Jeszcze dziesigl tysigey lat pozostaje do nadejscia Mesjasza.
Kiedy to wyrzekl, przestal czytaé list dale;.

Kiedy natomiast ci sami poslowie od Ricciego przybyli do owych
chrzedcijan, spotkali si¢ z innym nastawieniem, niz si¢ spodziewali.
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Bowiem czy to ze wzgledu na obawe przed podejrzeniami, czy tez z god-
nego pozalowania wstydzenia si¢ swego pochodzenia od cudzoziemskich
przodkéw, bo nie byliby powszechnie uwazani za prawowitych Chinczy-
kéw, owi nieszczesnicy, nie cheieli dopuscié do siebie tego, co im ofiaro-
wywano, ani tych, co przynosili im wieczne zbawienie duszy. W koficu
brat wraz z neofitag powrécil do Pekinu. Niedlugo potem przybyli do
Pekinu z Caifum trzej Hebrajscy mlodziency, zdolni i gotowi do pozna-
nia prawdy. Ricci przyjal ich faskawie w swoim domu i wyjasnil w wiel-
kim skrécie tajemnice wiary Chrystusowej. Kiedy ujrzeli w kaplicy Matke
Przenaj$wietszg z malenkim Jezusem 1 uslyszeli, ze jest to Matka Mesja-
sza, z najglebszym szacunkiem okazali cze$¢ obrazowi, a raczej Mesja-
szowi 1 jego Matce na obrazie.

Potem z zalem opowiedzieli o §mierci swojego arcykaplana i o jego
nastgpcy, ktdry byt jego synem i byt gorszy od niego. Byl to cztowiek nie-
okrzesany, zarébwno co do wiary mojzeszowej, jak i hebrajskiego jezyka.
Uwazali, ze z tego powodu przejdzie na wiar¢ muzulmanska albo inng
wiarg chifiska (Jap. Sin. 102, f. 138r.). Méwili, ze chetnie przyjma wiarg
chrzescijanska, aby tylko zdjela z nich ogromne ci¢zary wiary mojzeszo-
wej, w szczegblnosci obrzezanie, bo z tego powodu Chificzycy uwazali,
ze ojcowie sg okrutni wobec swoich nowo narodzonych synéw. Styszac
to, Ricci pocieszal ich, przede wszystkim zapewniajac, ze wiara chrze$ci-
janska nie naklada na nich takich obowiazkéw jak obrzezanie, do ktérego
zmuszalo ich prawo Mojzeszowe. Jednakze, poniewaz w tamtym czasie
niczego nie moégl przesadzié, dal im ksiege nauki chrzescijanskiej, aby
mogli ja szerzy¢ wsréd swoich, obiecujac, ze jesli tylko nie bedzie prze-
szkdod ze strony prefekta tego miasta, wroga imienia chrze$cijanskiego,
wysle do nich ktérego$ z ojcéw misjonarzy (Jap. Sin. 102, f. 138v.).
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