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STRESZCZENIE

Artykul po$wigcony jest analizie przemiany pogan po ich chrzcie oraz chrzes-
cijanskich rycerzy i nawréconych mieszkaficéw sasiednich ziem pogafnskich
po ich zdradzie lub apostazji w trzynasto- i czternastowiecznych kronikach
zakonu krzyzackiego. Bioragc pod uwage ideologiczne tlo krucjat baltyckich,
autorka prowadzi swoje badania w kontekscie koncepcji innosci 1 wyréznia
grupy swoich (chrzescijan, rycerzy zakonnych) i obcych (pogan) jako punkt
wyjScia swojego badania. To rozréznienie pozwala nie tylko zidentyfikowaé
dwie grupy na podstawie ich przynaleznosci do prawdziwej wiary z punktu
widzenia czlonkéw zakonu, ale takze przesledzi¢ transformacje, jaka prze-
chodzg poganie po chrzcie lub chrzescijanie po zbrodniach i apostazji, oraz
podkreslié metody stosowane przez kronikarzy do zobrazowania takiego
transferu.

SEOWA KLUCZE: zakon krzyzacki, krucjaty baltyckie, rycerze,

chrzescijanie, poganie, wiara, apostazja, transformacja

ABSTRACT

From the Self to the Other, from the Other to the Self: The Transformation
of the Image of a Christian in the Chronicles of the Teutonic Order from
the 13th and 14th Centuries

The article aims to analyse the transformation of pagans after their baptism, as
well as of Christian knights and converts from the neighbouring pagan lands
who betray their faith or apostatize. This study is based on the chronicles of
the Teutonic Order from the thirteenth and fourteenth centuries. Considering
the ideological background of the Baltic crusades, the author places her study
within the framework of the concept of otherness. She distinguishes between
the groups of the self (Christians, the knights of the Order) and the other

(the pagans) as the foundation for her research. This differentiation allows
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for the identification of the two groups based on their adherence to the true
faith from the perspective of the Order’s members. Moreover, it enables the
tracing of the transformation experienced by pagans after their baptism and
by the Christians after their acts of betrayal and apostasy. The author high-
lights the methods employed by the chroniclers to depict such transitions in
the narratives.

KEYWORDS: the Teutonic Order, Baltic Crusades, knights, Christians, pagans,

faith, apostasy, transformation

Kroniki z okresu Sredniowiecza 1 wezesnej nowozytnosSci zawieraja bar-
dzo cenne materialy umozliwiajace nie tylko badanie konkretnych wyda-
rzen 1 procesdéw zachodzacych na okre$lonych terytoriach, ale takze dotar-
cie do $wiatopogladu autordéw i calej epoki. Poniewaz religia odgrywala
wiodgcg role w zyciu wigkszosci ludzi, badacz Sredniowiecza nie jest
zaskoczony, ze wiara i Bég byly istotnymi elementami tych narracji. Jest
to szczegblnie widoczne w kronikach pisanych przez kronikarzy chrzes-
cijaniskich zakondéw rycerskich, zwlaszcza podczas wypraw krzyzowych.
Najlepszym przykladem sg kroniki zakonu krzyzackiego powstale pod-
czas tzw. krucjat baltyckich, najpierw w Prusach, a nast¢pnie na Litwie
(Christiansen, 1980; Urban, 1994). Chociaz gléwnym celem tych chronik
bylo opisanie rozwoju zakonu jako instytucji oraz przedstawienie najbar-
dziej powaznych wydarzen, narracje te charakteryzujg si¢ glebokim ideo-
logicznym kontekstem, w tym podkre§laniem roli Stwércy w istnieniu
wszelkiego zycia na ziemi, Jego roli w zachowaniu stabilnosci 1 porzadku
w spoleczenistwie, a w konsekwencji wyjasnienia konieczno$ci obrony
wiary 1 walki z tymi, ktdrzy zagrazaja takiemu obrazowi §wiata (Militzer,
1999, s. 73; Trupinda, 1999, s. 19; White, 2010, s. 12; Jensen, 2016).

W tym ujeciu gtéwnym zagrozeniem dla $wiata chrzescijanskiego byli
poganie. To z nimi nalezalo nie tylko walczyé, niszczac wroga, ale takze
nie$é niewiernym prawdziwe wartoscl 1 zrozumienie §wiata (Armstrong,
1988; Bartlett, 1994). Oczywiscie takie podejScie wymagalo wyraznego
rozréznienia pomi¢dzy grupami chrzescijan 1 pogan, co doprowadzilo do
umownego podziatu na grupe swoich i obcych (Woodward, 1997, s. 18,
23; Pohl, 1998, s. 5-12; Classen, 2002; Eihmane, 2016, s. 37-51). Cho-
ciaz ta kategoryzacja, polegajaca na teoriach identyfikacji i samoidentyfi-
kacji indywiduéw w spoleczefistwie oraz na przedstawieniach mentalnych
iideologicznych przedstawicieli epoki Sredniowiecza, od dawna przycigga
uwage badaczy, trzecia kategoria narracyjna uczestnikéw wspomnianej
konfrontacji — kategoria swoich, ktérzy stali si¢ obcymi, czyli chrzescijan,
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ktoérzy zdradzili rycerzy walczgcych za wiare, lub ludzi, ktérzy wyrzekli
si¢ swojej wiary — pozostawala jak dotad na marginesie zainteresowania
badaczy (Ryier, 2023, s. 25-27). Niewgtpliwie odst¢pey nie byli odmalo-
wani w pozytywnym $wictle przez chrzescijanskich kronikarzy, co mozna
wytlumaczy¢ ideologia narracji'. W rzeczywistoSci apostazja byla cigz-
szym przewinieniem dla prawdziwego chrze$cijanina niz zbrodnie lub
ataki, ktérych dopuszczali si¢ poganie, poniewaz reprezentowala naj-
straszliwsza zbrodni¢ z perspektywy duchowej, zaparcie si¢ prawdziwej
wiary. Dlatego w tym przypadku ‘swéj’ juz nie byl uznawany za jednego
z grupy, ale stawal si¢ wrogiem lub obcym. W zwiazku z powyzszym
konieczne jest przeanalizowanie tego zagadnienia, aby zrozumie¢ miej-
sce, jakie przypisywano takim postaciom (nie tylko zwyklym ludziom, ale
takze braciom rycerzom, ktérzy zdecydowali si¢ na apostazj¢ od Pana),
a ponadto wskazane jest zbadanie $rodkéw stosowanych przez autoréw
kronik w tworzeniu obrazu zdrajcéw oraz apostatow.

Chociaz badania dotyczace wizerunku pogan w narracjach chrzesci-
janskich byly przeprowadzone przez badaczy zajmujacych si¢ pierwszymi
wyprawami krzyzackimi, mechanizmy wprowadzenia zmian portretu
narracyjnego ochrzczonych barbarzyncéw lub odwrotnie apostatéw pod-
czas krucjat zakonu krzyzackiego w regionie baltyckim do tej pory zosta-
waly na marginesie zainteresowan historykéw (Jensen, 2016; Ehlers, 2017,
s. 21-25; Murray, 2017, s. 199-224). Niniejsza praca postuzy si¢ przede
wszystkim metoda analizy poréwnawczej celem ukazania transformacji,
jaka przeszli poganie po przyjeciu chrztu, oraz przemiany bedacej udzia-
tem rycerzy krzyzackich w nast¢pstwie zdrady, a takze chrzescijan po apo-
stazjl w trzynasto- 1 czternastowiecznych kronikach zakonu krzyzackiego
oraz zakonu kawaler6w mieczowych bedacego cz¢scig tego ostatniego.
Ramy czasowe badania zostaly narzucone przez chronologi¢ dostep-
nych kronik zakonu, ktére w tym konkretnym okresie opisywaly kon-
frontacj¢ miedzy poganami i chrzeScijanami podczas tak zwanych kru-
cjat baltyckich, w tym na Litwie. Krucjaty te rozpoczely si¢ w pierwszej
polowie wicku XIII 1 osiagnely swéj) punkt kulminacyjny na przelomie

1 Chrzescijafiska narracja Sredniowiecza jest zjawiskiem wielowarstwowym, ktérego badanie
obejmuje analiz¢ nie tylko komponentu literackiego, ale przede wszystkim kontekstu histo-
rycznego, w tym politycznego i ideologicznego. Kroniki zakonéw militarnych maja swoja spe-
cyfike ze wzgledu na religijny charakter ich organizacji, a takze okreslone cele realizowane
przez ich twércédw. Dlatego ich analiza powinna uwzgledniaé nie tylko komponent narracyjny,
ale takze metodologi¢ perswazji i wyjasniania stosowana przez kronikarzy w celu uzasadnie-
nia polityki i konkretnych dziatan zakonu. Wigcej na temat ideologii kronik §redniowiecznych
zakondéw chrzescijanskich znalezZé mozna w: Mink, 1968, s. 667-698; White, 1987; Klavigs,
2006, s. 260-276; Leighton, 2022, i inne.
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XIV i XV w. (Lowmianski, 1954, s. 338-371; Urban, 1994; Rowell, 1994;
Ehlers, 2017, s. 21-44).

Zanim przejdziemy do analizy przemian wizerunku swoich i obcych
przedstawionych w kronikach zakonu, konieczne bedzie zidentyfikowa-
nie podstawowego czynnika umozliwiajgcego rozdzielenie tych dwdch
kategorii. W kontekscie ideologicznych przekonan autoréw analizowa-
nych narracji, a takze krzyzackich rycerzy, takim komponentem byla nie-
watpliwie religia (Russell, 1975). Dlatego tez gléwny nacisk, jak wspo-
mniano powyzej, kladziono na rozdzielenie chrzeScijan 1 pogan, czyli sil
dobra 1 zla (Mazeika, 2009, s. 123-130). Te kategorie stang si¢ podstawa
niniejszego opracowania.

Nalezy zauwazy¢, ze stworzone kategorie swoich 1 obcych byly warun-
kowe i dynamiczne. Odmienno$¢ pogan, w tym Litwinéw, przedstawiona
w kronikach, a takze postrzeganie pogan przez Sredniowiecznego duchow-
nego i kronikarza byly do§é niejednoznaczne i mogly si¢ zmieniaé w zalezno-
Sciod konkretnych okolicznosci (BaronasiRowell, 2013). W niektérych przy-
padkach obcy mogl stal si¢ ‘swoim’ lub przynajmniej sojusznikiem — trzecig
kategoria, poSredniag migdzy swoim a obcym. Moglo to nastapi¢ w wyniku
chrztu lub w nast¢pstwie udzielenia pomocy braciom (Petri de Dusburg,
1861, s. 146-147). Kronikarze przywigzywali duzag wage do tego rodzaju
wydarzef — przemiany wrogdw, ich chrztu i otrzymywania odefi pomocy —
i opisywali je szczegotowo (Die Aeltere Chronik von Oliva, 1874, s. 684).

Z drugiej strony, ‘swdj’ mogl rowniez stal si¢ obcym. Bylo to mozliwe
mi¢dzy innymi w wyniku jego zdrady lub apostazji. Nikolay von Jeroshin
(2016), na przyklad, wskazuje, ze podczas bitew w Gesovii i Pastovii wsréd
Litwinéw byl czlowiek, ktéry wczesniej byl sojusznikiem braci, ale teraz
zwrdcil si¢ przeciwko nim (s. 221). Przypadki zdrady chrzescijaniskich
rycerzy 1 ich dalszej przemiany ze swoich w obcych opisywali takze inni
niemieccy kronikarze (Wigand von Marburg, 2017, s. 311). Jednoczes$nie,
apostazja byla dla prawdziwego chrze$cijanina czym§ znacznie gorszym
niz zbrodnie popelniane przez pogan, a takze ich ataki, i cz¢sto towarzy-
szyla jej kara (Klavigs, 2006, s. 260-276; Ryier, 2020, s. 13-20). Pozostaje
jednak odpowiedzie¢ na pytanie, czy zbrodnie popelniane przez chrzes-
cijan byly kolejnym mechanizmem uruchamiajacym proces transformacji
z grupy swoich do grupy obcych i czy transformacja ta byla jednostronna
1 ostateczna, czy tez mogla przebiega¢ w dwéch kierunkach — od swoich

do obcych i od obcych do swoich.
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Punktem wyjScia niniejszego studium i analizy transformacji wize-
runku swoich 1 obcych jest niewatpliwie wyidealizowany wizerunek pra-
wego chrzeScijanina, ktéry znajdujemy na kartach kronik zakonu krzy-
zackiego. Natura zakonu jako instytucji duchowej 1 jego deklarowany
cel walki z poganami determinowaly okreSlone postrzeganie przez kro-
nikarzy zakonu samych siebie (‘swoich’) i krucjaty (Russell, 1975; Eih-
mane, 2016, s. 37-51; Leighton, 2022, s. 65). Wiele uwagi po$wiccono
szacunkowi braci dla wiary 1 KoSciola. Rycerze zakonni ukazywani byli
jako wierni i czcigodni bohaterowie, a ich dzialania zbrojne na ziemiach
poganskich, w tym pruskich oraz litewskich, byly interpretowane jako
zgodne z wolg Bozg, jako §wicta wojna (,,in protectionem fidei etc. venit,
volens intrare Litwaniam”, Wigand von Marburg, 2017, s. 142; Kwiatkow-
ski, 2009, s. 472-473; Pluskowski, 2012, s. 91; Markman, 2015, s. 12; Mur-
ray, 2017, s. 199-224).

Wydarzenia opisane przez kronikarzy przedstawiaja chrzes$cijafiskich
ich uczestnikéw jako poboznych, szlachetnych, hojnych, postusznych
Bogu, pokornych, odwaznych, miltosiernych i nieustraszonych ludzi, kt6-
rzy odwaznie walcza z silnymi wrogami chrzescijanstwa (Petri de Dus-
burg, 1861, s. 139; Die Aeltere Chronik von Oliva, 1874, s. 710; Wigand
von Marburg, 2017, s. 160; Ryier, 2023, s. 30-31). Typowy i charaktery-
styczny opis chrzesScijanskich rycerzy mozna znalez¢ w kronice Nicolausa
von Jeroschina (2016), ktéry przedstawia ich jako sumiennych mnichéw
w swoich nabozefstwach, czuwaniach i kleczeniu w modlitwie, mimo to
atakujacych pogan z odwagg rycerzy w nicustraszonej walce, ktérg prowa-
dzili przeciwko nim (s. 213).

Rycerze byli oczywiscie tylko ludZzmi 1 mogli réwniez popelniaé prze-
stepstwa. Byly to jednak wyjatki i zawsze byli karani za swoje zle zachowa-
nie. Tak, na przyklad, Wigand z Marburga wspomina brata Jana de Gin-
dorfa, ktory:

z wezbranej zlosci, ktérg nosit od dawna w swoim sercu z powodu
pouczen, ktére znosit od mistrza pomimo swoich zastug, powodowany
podszeptem zlego ducha w przejsciu przebil nozem jego glowe. Oczywis-
cie, bezzwlocznie zostal z powodu tej winy uwi¢ziony, gdzie w cierpieniu
dokoficzyt zywota (Wigand von Marburg, 2017, s. 168)2.

Natomiast w wielu przypadkach zbrodnie rycerzy nie byly spowodowane
ich wrodzong grzesznoscia, ale kuszeniem diabla. Podkreslano przypadki

2 ,Quem frater Johannes de Gindorf ex concepta malicia, quam gessit dudum in corde suo
propter correctiones, quas meritis suis exigentibus a magistro sustulerat, ductu impulsu maligni
spiritus cultello transfixit caput eius in transitu. Nec mora propter hoc forefactum incarceratur,
ubi in dolore vitam terminavi” (Wigand von Marburg, 2017, s. 168).
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skutecznego przezwyci¢zenia tego rodzaju pokus przez braci (Petri
de Dusburg, 1861, s. 149, 189; Die Aeltere Chronik von Oliva, 1874, s. 710;
Wigand von Marburg, 2017, s. 160). Przyktadowo, Nicolaus von Jeroshin
(2016) opisuje jednego z mnichéw zakonu, brata Albrechta, méwiac, ze
w miodosci diabel uzyl swoich sztuczek, aby wzbudzi¢ w nim pragnie-
nia ciala, ktére pochlanialy go 1 powodowaly wielkie cierpienie, ale ,,czy-
sty” Bozy wojownik opieral si¢ ze wszystkich sil, ograniczajac swoje prag-
nienia poprzez glodzenie si¢ 1 innymi sposobami zaréwno w dzief, jak
1w nocy (s. 213; Nicolaus von Jeroschin, 1861, s. 520). Zatem, jako prawi
chrzescijanie bracia starali si¢ jak najlepiej oprzec diabelskiej prébie zasia-
nia ziarna zta w ich duszach. Jesli nie dali rady oprzeé si¢ pokusie, wynikle
z tej kapitulacji przestepstwo bylo niezmiennie karane. Taka kara (zazwy-
czaj wymierzona przez Boga) przywracala réwnowage chrzescijaniskiego
Swiata 1 stanowila przyklad dla innych braci (Ryier, 2020, s. 14-22).

Jesli chodzi o dewastacj¢ ziem, niszczenie zamkéw 1 miast, chwyta-
nie 1 zabijanie wrogow, dzialania te byly postrzegane jako integralna cz¢s¢
6wcezesnych kampanii wojennych (Wigand von Marburg, 2017, s. 172).
Poniewaz zbrojne dzialania przeciwko Prusom oraz Litwinom byly
prowadzone w imieniu Boga i mialy na celu ochron¢ wiary, otrzymaly
one Bozg aprobatg, przebaczenie 1 pomoc: ,,Stad bracia z niezmiernymi
tupami danymi im od Boga $pieszg do Kalisza” (,Unde fratres cum infi-
nita rapina ipsis a Deo data festinant in Kalis”, Wigand von Marburg,

2017,s. 174).

Poniewaz gléwna misja braci zakonu byla obrona wiary i szerzenie warto-
§ci chrzescijanskich na okolicznych poganskich ziemiach, z tego logicznie
wynikalo, ze jednym z gléwnych mechanizméw transformacji z obcych
na swoich zostalo przyjecie chrzescijafistwa przez pogan, czyli ich chrzest.
W istocie motyw ten jest kluczowy w kronikach zakonéw militarnych,
a przypadki chrztu sg szczegdlnie podkreslane przez kronikarzy (Tru-
pinda, 1999, s. 47). Podkreslano nie tylko fakt chrztu, ale cz¢sto tworzono
charakterystyke nowo ochrzczonych, ktéra wyraZnie odrézniala ,nowych”
chrzescijan od ,starych” pogan.

Chrzest przedstawiano jako wydarzenie uzdrawiajgce dusze¢, umozli-
wiajgce przemiang niewiernego w chrzescijanina. To wlasnie o uzdrowie-
niu duszy poprzez chrzest méwi Nikolaus von Jeroshin, opisujgc chrzest
sudowskiego (jacwieskiego) szlachcica Russigena, ktéry wraz z rodzing
opuscit Sudowi¢ (Jaéwiez) i przybyl do Balgi, gdzie zostal przyjety przez
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swoich braci (Nicolaus von Jeroschin, 2016, s. 198; 1861, s. 502). Nie
zostal jednak wpuszczony do $wigtyni na nabozefistwo, mimo 1z wyrazil
takg wolg, poniewaz nie zostal jeszcze ochrzczony. Kiedy wyjasniono mu
powdd, dla ktérego zostal wylaczony z tego $wictego aktu, szybko przy-
jal chrzest, oczyszczajgc i ,uzdrawiajac” w ten sposéb swojg dusze (Nico-
laus von Jeroschin, 2016, s. 198; 1861, s. 502). Fragment ten pozwala nam
nie tylko dostrzec wielka wagg, jakg przywigzywali cztonkowie zakonu do
chrztu pogan, ale takze przeSledzi¢ transformacj¢ postrzegania poganina/
neokatechumena i jego akceptacji przez innych chrzescijan. Jednocze$nie
przyjecie do sluzby jest symbolicznym punktem granicznym tego przej-
$cia od ‘obcego’ do ‘swojego’ (Taylor, 1989).

Jednym z najskuteczniejszych mechanizméw podkreslajacych sakral-
no$¢ przejscia byto uzycie mistycznych symboli, wskazujacych na inter-
wencj¢ Boga w te wydarzenia 1 Jego aprobat¢ dla przemiany ‘obcego’.
Boska legitymizacja sakramentu dokonywata si¢ dzicki tatwo rozpo-
znawalnej symbolice chrzescijanskiej, jak i poprzez opisy manifestacji
boskich mocy. Henryk z Lotwy, opisujac dziatalno$¢ misyjng braci wsréd
Liwéw, opowiedzial wigc o chorym czlowieku, ktéry wezwal swojego
brata i poprosit o chrzest. Zyczeniu temu uczyniono zado$¢ wbrew pro-
testom otaczajacych go kobiet. Czlowick ten zmarl mimo tego, ze przy-
jal chrzest, ale tuz przed $miercig zostal obdarzony boska taskg — kiedy
umieral, inny nawrécony, ktéry znajdowat si¢ obok, wyznal, ze miat wizje¢
aniotéw niosgcych dusze tego czlowieka do nieba (Heinrici Chronicon
Lyvoniae, 2003, s. 28). Jego podr6z do niecba moze byé postrzegana jako
symboliczna transformacja, przeniesienie ze §wiata zla, §wiata niewier-
nych do $wiata wlasnego.

Byé moze najbardziej przekonujacy dowdd przemiany pogan po ich
chrzcie, a zarazem ilustracja $wiatopogladu Sredniowiecznego chrzes-
cijafiskiego kronikarza, znajduje si¢ w kronice Nikolausa von Jeroshina:
»Zobacz, jak cudownie 1 taskawie Bog traktuje swoje stworzenie 1jak prze-
ksztalca swoje stworzenia” (,NG sét, wi wundirlich katt got nach sinre
tuginde gebot sine geschefde handelin und wi er wil vorwandelin”, Nico-
laus von Jeroschin, 2016, s. 209-210; 1861, s. 516). Jako przyklad tej prze-
miany autor przytacza Skumantasa, ktéry wezesniej byl znany jako gorliwy
przesladowca 1 morderca chrzescijan. Mimo tego po chrzcie Bég go zmie-
nil. Od czasu chrztu ten bohater walczyl z calych sit o honor wiary, ktéra
chronit tak wytrwale, jak wezeSniej probowal ja skrzywdzié, i stal si¢ bardzo
lojalnym przywdédca chrzescijan przeciwko wrogom Boga. W zamian Bég
zamierzal wyrwaé Skumantasa z tego przemijajgcego zycia i da¢ mu ,,zycie
wieczne” (Nicolaus von Jeroschin, 2016, s. 209-210; 1861, s. 516-517).

W tym miejscu nalezy zauwazyé, ze bracia i kaptani krzyzowcy, prowa-
dzacy prawe zycie, ale pochodzacy ze Srodowiska poganskiego, zajmowali
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szczegblne miejsce w kategorii ochrzczonych ludéw 1 zostali osobno
wyrdznieni przez kronikarzy. Przykladowo, Kronika Starsza Oliwska opo-
wiada o synu poganina o imieniu Matta, ktéry nawrdcil si¢ na chrzesci-
jahstwo, zostal Hermanem 1 prowadzil prawe, bogobojne zycie. Byl ten
brat bardzo oddanym i dobrym m¢zem, mocnym w wierze i pozostawil
po sobie wiernych synéw 1 corki, wnukéw 1 wnuczki, prawnukéw 1 pra-
wnuczki, ktérzy do dzi§ sg prawdziwymi czcicielami Boga i wyznawcami
wiary chrze$cijaniskiej (Die Aeltere Chronik von Oliva, 1874, s. 597)°.

Niemniej jednak wspomniana transformacja nie zawsze byla ostateczna.
Nowo nawrbceni swoi mogli ponownie staé si¢ obcymi, co zwykle bylo
wynikiem ich powrotu, w tym wielokrotnego, do pogafistwa. Warto zauwa-
zy¢, ze w opisach kronikarzy zakonu zmianom tym podlegali nie tylko
poszczegdlni mieszkancy sgsiednich poganskich terytoriéw, ale takze ich
wladcy. Najbardziej wyrazistym przykladem jest tutaj wladca Litwy Men-
dog, ktéry przyjal chrzest w 1251 r., a koronowany zostal w 1253 r. (Rowell,
1994, s. 37). Wydarzeniu temu po§wigcono szczegdlng uwage w chrzesci-
janskich narracjach, co niewatpliwie nadalo koronacji poganskiego wladcy
szczegblne znaczenie 1 postawilo go na réwni z innymi wiadcami. Nie-
mniej jednak wkrétce po chrzcie Mendog powrdcil do czczenia starych
poganskich bogbw, co przypiecz¢towalo jego powrét do dawnej kategorii
‘innego’ w oczach kronikarzy.

Nalezy zauwazyé, ze tego typu transformacja byla opisywana emo-
cjonalnie i metaforycznie przez kronikarzy, ktorzy sicgali do sugestyw-
nych 1 wywolujacych wstret obrazéw. Takie historie mozna znalezé nie
tylko we wezesnych Zrédlach, takich jak kronika Henryka Fotysza, ale
takze w pdzniejszych zrédlach, takich jak Nowa Kronika Pruska Wiganda
z Marburga. Ten ostatni réwniez poréwnuje zmudzky szlachte, ktora
wyrzekla si¢ wiary, do psa powracajacego do ,,swych wymiocin”: et abie-
runt pagani et revertuntur in pristinum errorem, sicut canis rediens ad
vomitum” (Heinrici Chronicon Lyvoniae, 1874, s. 7; Wigand von Mar-
burg, 2017, s. 146).

Interesujgce, ze wizerunek psa wiclokrotnie pojawia si¢ w kroni-
kach zakonu w interesujacym nas kontekscie. Piotr z Dusburga, opisujac

3 ,Hic omnino deuotus et bonus fuit, constans in fide, qui reliquit post se fideles filios et filias,
nepotes et neptas et pronepotes et proneptas, qui hodierna die veri sunt Dei amatores et Chri-
stiane fidei professores” (Die Aeltere Chronik von Oliva, 1874, s. 597).
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apostazj¢, odwoluje si¢ do obrazu psa pozerajacego cialo apostaty Bartha
1 wyrywajacego mu serce, siedlisko zdrady 1 podstepu:

I oto pies rzucil si¢ na tego, ktéry zostal zabity, rozszarpujac go zaciekle,
1 rozrywajac jego lewy bok, a jego serce, znane z tak wielkiej zdrady i pod-
stepu, zostalo wyrwane z jego ciala i pozarte w obecnosci wielu chrzesci-
jan (Petri de Dusburg, 1863, s. 147)*.

Nikolaus von Jeroshin tworzy jeszcze bardziej emocjonalny opis $mierci
Skumantasa. Kronikarz pisze, ze gdy lezal on martwy, przesigkniety
wlasna krwia, podszed! do niego jeden z jego wlasnych pséw i pomija-
jac liczne otwarte rany, ktére zmarly mial wsze¢dzie oprécz lewego boku,
zmasakrowal go, warczgc zaciekle, gryzac go 1 wyrywajac kawalki z ciata
apostaty. W koficu wyrwal mu serce, ktére w swoim czasie zrodzito tak
wiele ztych planéw, a poniewaz byt glodny, zjadl je na oczach chrzescijan,
ktérzy przechodzili w poblizu i byli Swiadkami tego niezwyklego zdarze-
nia (Nicolaus von Jeroschin, 1861, s. 517).

Nalezy zauwazy¢, ze obraz psa pojawiajacy si¢ w kronikach zakonu
charakteryzuje si¢ wysoka symbolika i ma szczegblne znaczenie w kon-
tekScie przejscia obiektu z kategorii przyjaciela do kategorii wroga. Nawet
we wezesnochrzeScijafiskich tekstach pies, jako nieczyste stworzenie koja-
rzone z kontaktem z nieczysto§ciami, byt symbolem odrzucenia lub upo-
korzenia (Basson, 2006, s. 93-94; Collins, 2000). Tak na przyklad apo-
stol Pawel nazywa falszywych apostotéw ,,psami” (Flp 3:2). Ci, ktdrzy sg
odcigci od krélestwa niebieskiego lub przes§ladowcy, rowniez sg tak okres-
lani (Objawienie 22:15; Ps 22:16).

Ponadto kronikarze szeroko wykorzystywali metaforyczny opis przy-
czyny takiego zaprzeczenia, jak diabel, starozytny waz, jadowity smok,
spiskujacy przeciwko chrze$cijanom 1 ich $wietej misji. Przykltad takiej
metafory mozna znalezé w Kronice zimie Pruskiej, gdzie autor opisuje
pierwsze pruskie wyrzeczenie si¢ chrzeScijanstwa:

Starozytny waz, jadowity smok, wrég rodzaju ludzkiego, nie jest w stanie
dlugo znie$¢ takiego powodzenia wiary i chrzescijan, a mianowicie, ze
Swiety koscidl dotarl do granic Prus, boski obrzadek rozprzestrzenil sie,
poganie byli zdezorientowani, chrzescijanie si¢ radowali, znaki zostaly
wznowione, nowe cuda zostaly dokonane, jakby uderzony od wewnatrz
$miertelng rang swojej zlosliwosci, zaczal knud na tysiac sposobéw 1 budo-
waé rozne intrygi, by niepostrzezenie wlewal swoja trucizne, niszczyé

4 ,Quem sic interfectum canis ejus diris morsibus est aggressus, et aperiens latus ejus sinistrum,
cor ejus, quod tot prodicionum et fraudum conscium fuit, de corpore extraxit, et in presencia
Cristianorum plurium devoravit” (Petri de Dusburg, 1863, s. 147).
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winnice Pafska 1 sia¢ kakol na polu Pafiskim (Petri de Dusburg, 1861,
s. 66—67)°.

Podobng interpretacj¢ podaje Piotr z Dusburga, opisujac piata aposta-
zj¢ Pruséw i moéwigc, ze Nattangowie, ,za namowg diabla, powrdcili
do zwyklego zla 1 ponownie popelnili grzech apostazji na hanbe Jezusa
Chrystusa”® (Petri de Dusburg, 1861, s. 160). Kronikarz wspomina réw-
niez o prawdziwych, bardziej prozaicznych powodach apostazji ochrzczo-
nych ludéw. W szczegélnosci Piotr z Dusburga wskazuje na pragnienie
Samba o imieniu Bonce, aby mie¢ jednocze$nie dwie zony, wbrew naucza-
niu chrzescijafiskiemu, jako powéd jego buntu i podzegania innych Pru-
sow (Petri de Dusburg, 1863, s. 136).

Osobng kategori¢ w omawianej hierarchii stanowig osoby, ktére na jaki$
czas przestaly by¢ postrzegane przez kronikarzy zakonu jako ‘obce’; ale
nigdy nie staly si¢ ‘swoimi’. Mowa tu przede wszystkim o obietnicy przy-
jecia chrztu zlozonej wobec rycerzy zakonnych, ktéra jednak nigdy nie
doszta do skutku. Najbardziej jaskrawy w tym wzgledzie jest przypadek
wielkiego ksigcia litewskiego Giedymina, ktéry cheac uzyskaé wsparcie
Rzymu w walce z zakonem krzyzackim, w 1323 r. wystat listy do papieza
Jana XXII, wyrazajac gotowo$¢ przyjecia chrztu 1 ochrzczenia panstwa
(Rowell, 1990, s. 63-98). Kiedy jednak dwa lata péZniej legaci papiescy
przybyli do Wilna”, powiedziano im, ze litewski wladca nigdy nie miat
takiego zamiaru. Doprowadzilo to do tego, ze obraz Giedymina w kroni-
kach zakonu inflanckiego i krzyzackiego jest niezwykle sprzeczny. Z jed-
nej strony przedstawiano go jako wiladcg, kréla (zgodnie z zachodnig tra-
dycja tytulowania), silnego 1 odwaznego wojownika 1 przywddce armii,
a z drugiej tworzono jego obraz jako wroga wiary i chrzescijan:

5 ,(...) serpens antiquus, draco venenosus, humani generis inimicus, tantam prosperitatem fidei
et fidelium diu sustinere non valens, ecclesiam scilicet sanctam in Prussie partibus dilatari, cul-
tum divinum ampliari, infideles confundi, exaltari Cristianos, innovari signa, inmutari mira-
bilia, quasi letali vulnere malicie sue interius sauciatus, cepit mille modis cogitare et variis
machinacionibus procurare, qualiter venenum suum posset latenter infudere, vineam domini
demoliri, et in agro domini zizaniam superseminare” (Petri de Dusburg, 1861, s. 66-67).

6 ,(...) dyabolico spiritu instigante, consuetam maliciam innovantes, in obprobium Jesu Cristi
apostasie vicium iterum commiserunt” (Petri de Dusburg, 1861, s. 160).

7 Stolica Wielkiego ksigstwa Litewskiego zalozona przez Giedymina w roku 1323.
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Ten bezbozny wrég wiary i chrzescijan, jak gluchy aspid, zamknal uszy na
zbawienne napomnienia pana papieza, ktoére wspomniani postaficy z sza-
cunkiem mu wyjasnili; bo kiedy powinien byl pomysle¢ o zbawieniu sie-
bie i swojego ludu, a mianowicie o tym, jak moglby przyjac obrzed chrztu
z godnoscig 1 honorem, on, podazajac §ladami swoich poprzednikow, skie-
rowal wszystkie swoje wysilki na zrujnowanie wiary i chrzescijan (Petri
de Dusburg, 1861, s. 191)*.

Cytat ten wyraznie ilustruje przemiang, jaka poganin moégl przejsé
w wyniku chrztu — ,kiedy powinien byl pomysle¢ o zbawieniu swoim
i swego ludu, a mianowicie o tym, jak méglby godnie i z honorem przyjaé
obrzed chrztu”, ale tego nie uczynil, zamykajac uszy na zbawcze napo-
mnienia papieza ,jak gluchy aspid”, pozostajac poganinem lub ,,obcym”.
Pod tym wzgledem proces chrztu mozna przyréwnac do zbawczej prze-
miany i wyzwolenia, podczas gdy odmowa chrztu jest zdrada.

Jak wspomniano powyzej, mimo swej czystoéci i poboznosci, a takze podje-
tego zobowigzania do stuzby Bogu i wypetniania §wigtej misji, bracia ryce-
rze pozostawali ludZmi, ktérym nieobce byly takze stabosci i wystepki. Do
najbardziej charakterystycznych wykroczef przeciwko poboznosci nalezg
przestepstwa przeciwko sprawiedliwosci, nielegalne wzbogacanie si¢ oraz
nieuprawnione dysponowanie majgtkiem Kosciola lub zakonu. Henryk
Yotysz opowiada o pewnym pielgrzymie rycerzu Godfrydzie, ktory przy-
byt do Liwdw, aby pelni¢ obowigzki sadownicze, zebral duzo pieni¢dzy
i przywlaszczyl sobie ich wigkszos¢. Kiedy inni pielgrzymi dowiedzieli
si¢ o tym wykroczeniu, postanowili surowo go ukaraé. Poniewaz post¢po-
wal niesprawiedliwie, uciskajac biednych, uniewinniajgc winnych i okra-
dajgc nawrdconych, sprawiedliwy sad Bozy przyniést mu wielkg hanbe,
aby przerazi¢ innych, i wedlug innych relacji zmar! ,najbardziej haniebna
$miercig” (Heinrici Chronicon Lyvoniae, 2003, s. 70).

Nalezy zauwazyé, ze chociaz takie przestepstwa sa rzadko wspomi-
nane w kronikach zakonéw, ich opis mial wyrazZnie stuzy¢ jako ilustracja
i przestroga. Co wiccej, kara, o ktérej mowa powyzej, byla nieuchronna.

8 ,(...) idem prophanus fidei hostis et fidelium, tanquam aspis surda, obturavit aures suas ad salu-
taria monita domini pape, per dictos nuncios eidem cum omni diligencia proposita, quia dum de
salute sua et suorum cogitare debuerat, quomodo scilicet posset digne et cum reverencia debita
suscipere baptismatis sacramentum, ipse sequens vestigia predecessorum suorum, totum cona-

tum suum in destructionem fidei et fidelium convertit” (Petri de Dusburg, 1861, s. 191).

| 117



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture  Transformacje w czasie: Chrzescijanstwo [Transformations within Time: Christianity]

No. 45 (2/2024)

118

Jednakze, w zaleznosci od stopnia naruszenia praw i moralnosci zakonu,
mogla ona réwnie dobrze polegac na prostym pouczeniu, jak 1 na surowej
karze cielesnej, a nawet skutkowaé wydaleniem ze zgromadzenia, co mozna
wytlumaczy¢ wielka rola, ktéra odgrywatla przynalezno$¢ pewnej osoby do
grupy spolecznej. Autor Starszej Kroniki Oliwskiej pisze o Samborusie, ktory

odrzuciwszy bojazii Boza, zamienil pobozno$é w ciernie bezboznosci
1 powodowany bezboznymi wyrzutami sumienia, z lekkomys$lng zuchwa-
toscig usitowal odebraé jalmuzne, ktérg hojna r¢kg dawal, obdarowujac
klasztor Mistwgia wspomnianymi posiadlo$ciami i samego Pana, to jest
Jezusa Chrystusa, z wlasnej woli czyniac wlascicielem tych posiadlosci
(Die Aeltere Chronik von Oliva, 1874, s. 603)°.

Przest¢pca nie czekal dlugo na zaplate za wystepek; nadeszla ona w postaci
biskupa Fermo, legata Stolicy Apostolskiej (,,duchowego miecza” wedlug
kronikarza), ktéry nalozyt kar¢ ekskomuniki. W jej wyniku Sambor uciekt
z kraju i zmarl na obcej ziemi. W tym miejscu mozna podkresli¢ prze-
miang, jaka przeszed! ten bohater z punktu widzenia kronikarza, a mia-
nowicie jego wyrzucenie z kola ‘swoich’ oraz przejscie ze strony Swiatla na
stron¢ ciemnosci — ,,zamienil pobozno$¢ w ciernie bezboznosci”.

Czgsto tego typu przestgpstwa (a czasem powazniejsze, takie jak mor-
derstwo) ttumaczono nie tylko zlym temperamentem lub staboscig ducha,
ale interwencjg zlych sil, diabla, ktéry przenikngwszy do duszy dobrego
chrzescijanina, powodowal takie zmiany. W ten sposéb, na przyklad, Szar-
sza Kronika Oliwska wyjasnia zabdjstwo magistra przez jednego z braci
rycerzy, ktéry dzieh wezesniej zostal przez niego skarcony za wczeSniej-
sze wykroczenie. Ten brat, ,zawladnicty przez zlego ducha”, ugodzit
magistra w glowe 1 zabil:

Z tego powodu cala kapitula czcigodnych braci na zamku Mariackim oraz
wszyscy mnisi 1 §wieccy w calym kraju byli przepelnieni zalem i smut-
kiem. A nieszczesny czlowiek, ktéry popelnil tak wielkg zbrodnie, zostat
uwi¢ziony 1 uduszony bez skruchy — jego szyja zostala zlamana — przez
tego, ktérego wolg spelnil, a mianowicie podstgpnego diabla (Die Acltere
Chronik von Oliva, 1874, s. 610—611)'°.

9 ,Similiter predictus Zamborius, patruus ducis Mistwgii, timore Dei postergato pictatem vertit
in impietatis spinam et elemosinam, quam larga manu fecerat, monasterio dando Gmewam
cum hereditatibus prenarratis et ipsum dominum, nempe Jesum Christum, earundem heredi-
tatum voluntarie fecerat possessorem, iniqua ductus penitencia ausu temerario nisus est spo-
liare” (Die Aeltere Chronik von Oliva, 1874, s. 603).

10, Propter quod totus ille fratrum reuerendorum conuentus in castro s. Marie et omnes in tota
terra tam religiosi quam seculares in luctum et lamentum miserabile sunt conuersi. Et ille

miser, qui tantum scelus perpetrauit, inclusus in carcere per eum, cuius voluntatem adimpleuit,
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Jak wida¢d z tego fragmentu, brat, ktéry popelnil takg zbrodni¢ — morder-
stwo — zostal natychmiast ukarany, nie przez rycerzy zakonu, ale przez
diabta, kt6ry wkradt si¢ do jego duszy i zadal brutalny cios.

Niemniej jednak, nawet zbrodnia popelniona przez chrzescyjanskiego
brata, choé towarzyszyla jej nieuchronna kara, ktéra miata pouczajgce
oraz ideologiczne znaczenie, nickoniecznie czynila z niego obcego. Tym,
co nieodmiennie poprzedzalo takg przemiang, bylo wyrzeczenie si¢ wiary
przez prawdziwego chrzescijanina, czyli apostazja. Mimo ze przypadki te
sg niezwykle rzadko wspominane przez kronikarzy, co niewatpliwie jest
konsekwencja ogélnego ideologicznego obrazu kronik zakonnych, opisy-
wane fragmenty maja niezwykle emocjonalny i metaforyczny charakter.

Apostazja byla gorsza dla prawdziwego chrzescijanina niz zbrodnie
popelniane przez pogan w trakcie ich atakéw. W jej wyniku chrzescija-
nie niezmiennie stawali si¢ wrogami prawdziwej wiary lub obcych, 1 co
nie mniej wazne — musieli zosta¢ ukarani (Klavigs, 2006, s. 260-276).
Nalezy zauwazy¢, ze fragmenty te sa opisywane przez kronikarzy bardzo
rzadko, w przeciwiefistwie do przypadkéw wyrzeczenia si¢ wiary przez
ochrzczone ludy, co niewatpliwie mozna wytlumaczy¢ ideologicznymi
celami kroniki i potrzebg przedstawienia czlonkéw zakonu jako prawych
chrzedcijan, czystych cialem 1 dusza, prowadzacych sluszng wojng ze
zlem (Ryier, 2023, s. 30-31).

Jednoczes$nie nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze autorzy kronik kladli
szczegblny nacisk na sukces chrzescijan w konfrontacji z diablem, zache-
cajacego ich do wyrzeczenia si¢ nauk Chrystusa 1 przejScia na fono pogan-
stwa. Ten konflikt jest porownywany do wojny dobra ze ztem, préobujacym
przeniknaé do duszy braci 1 zmusié¢ ich do dokonania tego grzesznego
przejscia. W tych fragmentach jednak podkreslona jest sita ducha praw-
dziwego chrzedcijanina, ktéry z powodzeniem odpiera takie ataki:

Stoczyli oni w swoim czasie wiele chwalebnych bitew przeciwko ztym
poganom, ktorzy chcieli zmusié ich silg broni do porzucenia Boga i Jego
przykazan oraz oddania si¢ poganiskiemu stylowi zycia i zycia w grzesz-
nym odstepstwie. Ale Bég dal im odwagg, by pokonaé zlego Antiocha,
ktéry zostal potgpiony jako korzef grzesznosci, poniewaz niegodziwie
kusit lud Bozy do wielkiego grzechu i byl przyczyna wielu niegodziwosci.

videlicet iniquum dyabolum, collo fracto fuit absque penitencia suffocatus” (Die Aeltere Chro-
nik von Oliva, 1874, s. 610-611).
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Unicestwili go i jego hordy tak catkowicie, ze byli w stanie ustano-
wié pokdj i bezpieczefistwo oraz oczyscié §wigte miejsca éwiqtyni, ktore
zostaly zbezczeszczone przez pogan (Nicolaus von Jeroschin, 2016, s. 34;
1861,s.312)".

Natura zakonu jako instytucji duchowej i jego deklarowany cel walki
z poganami determinowaly postrzeganie siebie i ich krucjaty przez kro-
nikarzy zakonu. Wiasnie dlatego tak wiele uwagi poswigcono szacunkowi
braci dla wiary i KoSciola, a rycerze zakonni ukazywani byli jako wierni
i czcigodni bohaterowie, za$ ich dziatalno$¢ militarna na ziemiach litew-
skich — jako wola Boza, czyli $wi¢ta wojna. Chociaz relacje o apostazji
chrzescijan i ich zbrodniach spotykaja si¢ w kronikach zakonnych, s3 one
niezwykle rzadkie, ale jednocze$nie sg to fragmenty o duzym ladunku
emocjonalnym i pouczajacym.

Analiza kronik zakonu krzyzackiego, powstalych podczas tak zwanych
krucjat baltyckich, czyli zbrojnej konfrontacji miedzy rycerzami chrzes-
cijafiskimi z jednej strony a poganami z drugiej, pozwala nam nie tylko
wyloni¢ grupy swoich i obcych, na podstawie przynaleznosci do praw-
dziwej wiary z punktu widzenia czlonkéw zakonu, ale takze przesledzié
przemiang, jaka przechodzg poganie po chrzcie lub chrze$cijanie po ich
zbrodniach 1 apostazji. Idee te, oparte na czynnikach psychologicznych,
kulturowych oraz socjalnych samoidentyfikacji i identyfikacji jednostki
w spoleczefstwie, a takze na fundamentach religijnego i ideologicznego
$wiatopogladu Sredniowiecznego czlowieka, zostaly wykorzystane przez
kronikarzy zakonu krzyzackiego do uzasadnienia konieczno$ci §wigtej
wojny z poganami (krucjaty) zamieszkujacymi sasiednie ziemie, a takze
ich chrztu.

Wilasnie dlatego jednym z gléwnych tematéw, ktéremu kronika-
rze nadajg szczegdlne znaczenie, jest chrzest pogan, przedstawiany jako
oczyszczenie 1 uzdrowienie ich dusz. Na szczegdélng uwage zasluguja
poganie, ktérzy nie tylko przechodza rytual chrztu, ale takze sami stajg si¢
braémi zakonu i wlaczajg si¢ w walke z niewiernymi. Po tej przemianie

11, Und wi si strittin in der zit manchin lobelichin strit ken den argin heidin, dim it strengin vrei-
din si darzu getwungin han wolden, daz si gar vorlan hettin den obirstin got und siner e gebot
unt hettin sich irgebin in ir heidenischiz lebin nach suntlichir abekust; do stercte ires herzin
brust got zu den selbin stundin, daz si ubirwundin den argin Anthiochum, der da genant was
darum ein wurzele der sundin, want er pflac erclich schundin daz gotis volc zu sundin groz,

der do vil uz im intsproz” (Nicolaus von Jeroschin, 1861, s. 312).
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nawrdceni stajg si¢ bliscy w swoim wizerunku braciom, sg przychylnie
opisywani przez autoréw kronik 1 przedstawiani jako postacie, ktére prze-
szly na stron¢ prawdy. Temu stuza mistyczne historie opisujgce ukazywa-
nie si¢ Swictych lub wizje przenoszenia ich dusz do nieba, odczytywane
jako znak Bozej aprobaty i uznania tej przemiany, majace szczegdlne
znaczenie.

Niemniej jednak chrzest pogan nie zawsze byl udanym i trwalym
przejSciem na strong wiary. W niektérych przypadkach ochrzezeni poga-
nie wyrzekali si¢ przyjetej wiary i stawali si¢ apostatami. W tym przy-
padku nastgpowal odwrét do kategorii wrogdw lub obcych. Niewatpliwie
takie wyrzeczenie nie moglo pozostaé niezauwazone przez boskie moce
1 musialo zosta¢ ukarane. Wynikalo to z chrzescijanskiej ideologii kronik
zakonu, a takze z potrzeby przekucia zdarzenia na przestroge dla czytel-
nikéw. Z tego powodu ci, ktérzy wyrzekaja si¢ wiary 1 przynosza szkode
chrze$cijanom, sg prawie zawsze karani, cz¢sto Smiercig. Szczegélng role
odegraly tu dobrze znane Swigte chrzeScijahiskie symbole boskiej kary
1 sprawiedliwo$ci (np. pies pozerajacy wngetrznosci i zdradzieckie serce
poganina, ktéry wyrzekl si¢ wiary) budujace symboliczny wymiar zdarze-
nia i wywolujace poruszenie emocji. Metaforyczne obrazy i charaktery-
styki apostatéw stuzyly temu samemu celowi.

Osobne miejsce w proponowanej strukturze zajmuja grupy, ktére nie
zakohczyly swojej przemiany 1 znajduja si¢ w stanie poSrednim mic¢dzy
swoimi a obcymi. Do tej warunkowej kategorii mozemy zaliczyé tych,
ktoérzy wyrazili zgode na chrzest, ale nie wywigzali si¢ z obiecanej prze-
miany. Obraz uczestnikéw tej grupy charakteryzuje si¢ wyrazng sprzecz-
noscig 1 zwykle wystepuje w nim réwnowaga mi¢dzy cechami neutral-
nymi 1 negatywnymi.

Stosunkowo problematyczna jest réwniez definicja przemiany chrzes-
cijan, ktérzy popelniajg drobne lub powazne wykroczenia. Pomimo tego,
ze obraz chrzeScijan przedstawiany w kronikach jest w duzym stopniu
wyidealizowany, bracia rycerze i1 cztonkowie zakonu sg przede wszystkim
ludZmi 1 nie sg im obce stabosci. W zwiazku z tym autorzy, cho¢ nieczg-
sto, opisujg takie przypadki, ktére nie prowadza do przejécia chrzescijan
z kategorii swoich do grona obcych, cho¢ towarzyszy im niezmienna kara,
ktdrej surowos¢ rozni si¢ w zaleznosci od wagi przewinienia. Fragmenty
te, cho¢ nie przedstawiaja catkowitej przemiany chrzescijan, sg przede
wszystkim pouczajace, przedstawiajac czytelnikowi przyklad, ktéry una-
ocznia nauke 1 stanowi przestroge. Niemniej jednak, jesli brat dopusci si¢
zdrady w swojej misji walki o wiar¢ 1 przeciwko poganom, wéwczas sam
przechodzi do kategorii wroga lub obcego. W tym przypadku apostazja,
czyli rezygnacja z wiary, jest najgorszym wykroczeniem, ktére natych-
miast przenosi czlowieka do kategorii wroga wiary 1 chrzeScijanstwa.

121



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture  Transformacje w czasie: Chrzescijanstwo [Transformations within Time: Christianity]

No. 45 (2/2024)

122

Kroniki zakonu charakteryzujg si¢ zatem obecnoscig ztozonego i wie-
lowarstwowego komponentu ideologicznego stuzacego gléwnemu celowi
chrzescijanskiego kronikarza — uzasadnieniu dziatalnos$ci i misji zakonu,
realizowanej réwniez poprzez kontrast mi¢gdzy Swiatem chrze$cijafistwa
1 pogafistwa, a takze podkresleniu mozliwosci i jednocze$nie waznej roli
przypisywanej symbolicznemu przejsciu ze §wiata innych do §wiata wlas-
nego lub ze §wiata ciemnoSci do §wiata Swiatta lub $wiata Boga.
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