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Dotychczas wielkie pole dzialania publicznego dawat
kobietom wlasciwie tylko §wiat chrzes$cijafiski, a zwlasz-
cza Koscidl, udzielajac glosu wielkim fundatorkom
zakonéw 1 zgromadzef zakonnych (Wyszynski, 2020,
s. 176)

STRESZCZENIE

Artykut posiada strukture dwudzielng. W pierwszej jego czeSci (po skon-
densowanym zarysowaniu najistotniejszych wystapienn Kosciola zwigzanych
z ruchem emancypacji) zostalo ukazane, ze na zakony zefiskie w perspekty-
wie ich dlugiej historii mozna patrzeé¢ jako na wspdlnoty sprzyjajgce specy-
ficznej ,emancypacji” kobict. Zefiskie klasztory, procz misji konkretyzowania
duchowego powolania, stanowily bowiem takze enklawy wolnos$ci od domi-
nujacego modelu zycia, jaki w danym spoleczenstwie byl dla kobiet przewi-
dziany (matki, zony, opickunki domowego ogniska) oraz przestrzenie wol-
nosci tworzenia, rozwoju intelektualnego, dostgpu do kultury piSmiennej
i dzialalnoSci artystycznej. W drugiej czesSci pracy oméwione zostaly poczyna-
nia Marceliny Darowskiej i J6zefy Karskiej (zalozycielek niepokalanek) pod
katem ich wkiadu w walke¢ o godno$é kobiety w sferze nie tylko koscielne;j,
ale 1 spolecznej, w poszerzanie kobiecej autonomii i niezawistosci, ukazane
zostaly takze zmagania owych niepokalanek o solidne wyksztalcenie i samo-
dzielno$¢ myslenia polskich kobiet. Artykul akcentowal te aspekty niepoka-
laniskiej formacji, ktore wyprzedzaly wiele XIX-wiecznych emancypacyjnych
postulatéw, a takze wskazal w nauce Darowskiej krag owych wartosci, ktére
Jan Pawet II okreslit p6Zniej mianem ,,nowego feminizmu”.
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ABSTRACT

Women’s Convents as Enclaves of Female Independence. Marcelina

Darowska and Jézefa Karska — Suffragettes in Nun’s Clothing

The article comprises two parts. The first part, following a brief outline of key
Church addresses related to the emancipation movement, explores how female
religious orders, through their long history, can be viewed as communities fos-
tering a specific form of women’s “emancipation.” Beyond their primary mis-
sion of fulfilling spiritual vocations, women’s monasteries served as enclaves
of freedom — both from the societal norms prescribing roles such as mother,
wife, or homemaker, and for intellectual development, creative expression and
for access to written culture and artistic pursuits. The second part examines
the contributions of Marcelina Darowska and J6zefa Karska, founders of the
Sisters of Mary Immaculate, in advancing the dignity of women within eccle-
siastical but also social contexts. It highlights their efforts to expand wom-
en’s autonomy and independence and their commitment to providing Polish
women with solid education and fostering independent thought. The article
underscores aspects of the Sisters’ formation that anticipated many 19th-cen-
tury emancipatory demands and identifies in Darowska’s teachings values
later associated with John Paul IT’s concept of “new feminism.”

KEYWORDS: feminism, emancipation, women"s movement, Sisters of Mary
Immaculate, Marcelina Darowska

Barwne eseje Marty Kwasnickiej zatytutowane Krew z mlekiem otwiera
postaé meksykanskiej zakonnicy, poetki jezyka hiszpanskiego, ktéra
znana byla jako sor Juana Ines de la Cruz. Jej poezje uwazane s3 za jedno
z najwybitniejszych dokonan obu Ameryk, az po wiersze Emily Dickin-
son 1 Walta Whitmana. Kwasnicka, omawiajac jej niebagatelne poetyckie
dokonania, notowala rzecz znamienng:

Chyba wlasnie poszukiwanie miejsca, ktére zapewnitoby jej niezalezno$¢,
spowodowalo, ze Juana Ines de Asbaje y Ramirez de Santillana (1648—
1695) wstapila do zakonu. Okazalo si¢ to wéwczas dobrg inwestycja na
przyszlo§¢ — w Hiszpanii zlotego wieku zakony staly si¢ internatami dla
samotnych kobiet, a reguly w wielu przypadkach nie przestrzegano Scisle.
Mozna bylo spotykaé bliskich, pisaé, wypoczywadé, rozwijaé si¢ artystycz-
nie (Kwasnicka, 2014, s. 14).

Autorka wplotla do swych esejéw postaé niejednej wyemancypowanej
artystki i dziataczki, konkludujac to stowami: ,t¢ fantastyczng mieszanke
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iberyjskich «feministek» dopetniata, wymieniona jako ostatnia, chot
bynajmniej nie jako najmniej wazna, Swigta Teresa z Avila, mistyczka,
reformatorka, najslynniejsza Hiszpanka wszech czaséw” (s. 36).

Takze Alina Kowalczykowa w ksigzce Swiadectwo autoportretu poZwo-
lita nam przez chwile zerkngé za klasztorne mury na dukt zycia przebywa-
jacych tam kobiet. Uczona w pracy wiclokrotnie poddawata pod rozwagg
ogrom trudéw i przeciwnosci, ktérych na przestrzeni dziejéw doswiad-
czaly kobiety chcace rozwijac swe artystyczne pasje 1 talenty. Problem to
oczywiscie rozlegly 1 zawily, do$¢ jednak bedzie w tym momencie przyto-
czy¢ znamienng konkluzj¢ badaczki, 1z ,,nie zawsze jednak pleé¢ odgry-
wala w tej dziedzinie istotng rol¢”.

W Sredniowiecznych klasztorach do pracy przy iluminowanych manu-
skryptach zatrudniano zaréwno mnichéw, jak mniszki. Kobiety ksztal-
cone (choéby w zakresie pisania i sztuki rysunku), izolowane od §wiata
1 dzigki temu uwolnione od rodzinnych obowigzkéw, mogty profesjonal-
nie traktowaé swe prace artystyczne (Kowalczykowa, 2008, s. 42).

Te znamienne konstatacje Kowalczykowej i Kwasnickiej wielopromien-
nie odsylaé moga do rzeczywistodci zlozonej 1 réznorodnej, niezwykle
fascynujacej, jednakze traktowanej takze z niejaka rezerwa, a mianowi-
cie do kwestii ukazujacej, ze na przestrzeni wickéw zenskie klasztory
bywaly niejednokrotnie jedynymi miejscami, ktdre sprzyjaly solidnej edu-
kacji kobiet, a co za tym idzie — czg¢stokroC i réznorako rozumianej ich
emancypacji. Owe refleksje badaczek (a takze i te, ktére bedg jeszcze przy-
wolywane) wskazywaé poniekad moga, jak bardzo w obecnych czasach
wyczuwalna jest potrzeba czytania kobiecych zakonnych biografii wlasnie
w kluczu emancypacyjnym.

Oczywiscie termin ,emancypacja’ czy tez obecnie czeSciej uzywane
okreslenie: ,feminizm” sg pojeciami majacymi niezwykle ztozone zna-
czenia, ktére nadto ciggle ewoluuja. Na potrzeby niniejszej pracy sa przy-
wolywane jednak w podstawowym 1 fundamentalnym ich znaczeniu, to
znaczy: emancypantka (feministka) oznacza kobiete, ktéra dazy do uzy-
skania réwnych praw, moznosci ksztalcenia, samostanowienia o sobie
1 swoim powolaniu. I cho¢ feminizm sam jest niejednorodny, a kazda jego
kolejna fala przynosila tez odmienne rozumienie emancypacji — tym, co
taczy wszystkie nurty feminizmu', jest ,dgzenie do réznie rozumianego
réwnouprawnienia kobiet” (zob. Hannam, 2010, s. 18).

1 Mozna wyodrebnié wiele jego nurtéw, chociazby feminizm radykalny, liberalny, psychoanali-
tyczny, kulturowy, egzystencjalny, postmodernistyczny, wielokulturowy, globalny, ekofeminizm
czy tez interesujacy nas w tej pracy nowy feminizm, ktéry polecal promowac¢ Jan Pawel I1.
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W powszechnej $wiadomosci emancypacja jest jednak raczej ostatnig
rzeczywistoscia, ktéra kojarzyc si¢ moze z KoSciolem 1 jego patriarchal-
nym obliczem. Bardzo mozliwe, iz jest to spowodowane mi¢dzy innymi
faktem, ze Kosci6l katolicki az do lat 60. XX w. — chcgc bronié kobiety
postrzeganej przez pryzmat dwoch rdl: zony 1 matki — odrzucal raczej
zdecydowanie ruchy emancypacyjne’. Owej rozleglej problematyki nie
sposdb jednak skomentowac na przestrzeni kilku stron artykutu bez nara-
zania si¢ na zarzut symplifikowania i splycania tej skadinad niestychanie
zawilej 1 pokomplikowanej rzeczywisto$ci (zob. Zdybicka, 1995; Procho-
wicz, 2016). Z koniecznosci wigc zostanie przytoczonych tutaj zaledwie
kilka najbardziej znamiennych postaw Kosciola w spornej kwestii eman-
cypacji kobiet. I tak Leon XIII w rozdziale 33 encykliki Rerum Novarum
stwierdzal, ze naturalnym miejscem kobiety nie jest zycie zawodowe, ale
domowe. Pius XI w encyklice o malzenstwie chrzescijanskim Casti connu-
611 2 1930 r. orzekal, ze emancypacja prowadzi do upadku ,.kobiecego cha-
rakteru i macierzyfiskiej godnosci” oraz grozi ,,zburzeniem catej rodziny”>.
W podobnym tonie wypowiadat si¢ jego nast¢pca Pius XII w serii kate-
chez o malzenstwie (Pius XII, 2009). Na czasy, kiedy Jan XXIII, Pawel VI
i Jan Pawel II w ruchach emancypacyjnych dojrzg takze aspekty pozy-
tywne i odczytaja je jako znaki czasu, trzeba byto zatem trochg poczekaé*.

Napigcia istniejgce pomiedzy procesem emancypacji kobiet a jej recep-
cja w Kosciele katolickim bywaja zatem zlozone.

2 Krytyka podejscia religii i Ko$ciota katolickiego do kobiet jest jednym z watkéw dyskursu femi-
nistycznego. Zob. Ostolski, red., 2010.

3 Casti connubi. Encyklika o matzenistwie chrzescijariskim. Pozyskano z: http://www.nonpossumus.
pl/encykliki/Pius_XI/casti_connubii/index.php (dostep: 25.10.2022)

4 Zasadniczy dla zmiany stanowiska KoSciofa katolickiego wobec ruchéw kobiecych jest pon-
tyfikat Jana XXIII, ktéry uznal ruch kobiecy za ,znak czasu”, a w encyklice Pacem in terris
z 1963 r. napisal: ,Udzial kobiet w zyciu publicznym jest juz faktem dokonanym i oczywistym
(...). Poniewaz kobiety s3 z kazdym dniem bardziej §wiadome swej godnosci ludzkiej, nie zga-
dzaja si¢ na traktowanie ich jako istot bezdusznych czy tez jakich$ narzedzi, lecz domagaja
si¢ praw i obowiazkéw godnych ich ludzkiej osobowosci, tak w zyciu domowym, jak i pub-
licznym” (nr 41). Z kolei Pawet VI w adhortacji Marialis Cultus (1974) zaswiadcza o stusznej
zmianie statusu kobiety: ,,prawa i postep obyczajéw slusznie przyznaja jej [kobiecie] réwnosé
z me¢zem i wladze¢ w kreowaniu zyciem rodzinnym” (nr 3436), Pawel VI, Marialis cultus. Pozy-
skano z: https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/marialis.htm (dostgp: 25.10.2022).

Kolejnym milowym krokiem w kwestii przyznawania kobietom réwnych praw jest ency-

klika Jana Pawla II Evangelium vitae (1995 r.), w ktorej papiez nawoluje wprost do promowania
ynowego feminizmu”. Ponadto Jan Pawel II jako pierwszy sposrod papiezy po$wigcil kobie-
tom osobny list apostolski Mulieris dignitatem (1988). Sytuacj¢ kobiet omawial tez w innych
tekstach m.in. w encyklice Familiaris consortio (pkt 22-24), w adhortacji Christifedeles laici
(pkt 49-52), w encyklice Redemptoris mater (pkt 46), w adhortacji Vita consecrata (pkt 57-58),
a takze w pracy Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich.
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Kosciét zmienial swoja narracje/nauczanie o kobietach wraz z rozwojem
ruchu feministycznego (...). Feminizm jest i byt problematyczny w odbio-
rze Kosciola, choé czasem w mniejszym stopniu, niz si¢ powszechnie
uwaza (Archemowicz i Kamifnska-Sztark, 2019, s. 65).

Elzbieta Adamiak stwierdza wrecz, ze

moéwigc o podejrzliwym spojrzeniu na ruchy emancypacyjne, przynaj-
mniej w nauczaniu Magisterium KoSciola, nalezy uzywaé czasu prze-
szlego. Od encykliki Pacem in Terris Jana XIII przewaza spojrzenie akcep-
tujace (2007, s. 64).

Jednakze to nie kontrowersje i opdr, jakie wzbudzil ruch emancypa-
cyjny w Kosciele, stanowiag przedmiot niniejszej pracy, a raczej dotarcie
do ,rewersu” tejze skomplikowanej sytuacji. Bowiem od poczatku swego
istnienia tenze sam Ko$ci6él bywat réwniez przestrzenia, w ktérej kobieta
mogta odkrywaé i poglebial swa ludzka godnosé i autonomie, co bywa
zdecydowanie mniej popularnym tematem rozwazan. I jakkolwiek ter-
minu ,emancypacja” przyjclo si¢ uzywaé w odniesieniu do ruchéw kobie-
cych dopiero w XIX w., to jednak coraz cz¢sciej ukazujg si¢ prace wskazu-
jace na fakt, ze emancypacja kobiety w Kosciele nie jest wymystem czasow
nowoczesnych. I tak teolozka Zuzanna Radzik w ksiazce Emancypantki.
Kobiety, ktére zbudowaty Kosciot przekonujaco dowodzila, ze juz w pierw-
szych wiekach Kosciola kobiety pelnily w nim niezwykle istotne funkcje:
nauczaly, studiowaly Biblie, byly apostolkami, w ich domach spotykali si¢
wierni i to tam sprawowano Eucharysti¢. To one jako jedne z pierwszych
fundowaly i utrzymywaly klasztory. Autorka juz na wstepie postawila nie-
zwykle istotne pytanie:

Czy kobiety, ktére pojawiaja si¢ w tej ksiazce, byly feministkami albo
emancypantkami? Trudno to tak ujmowaé, ale cz¢$¢ z nich z pewnos-

cig szukala przestrzeni, by méc wigcej, niz oferowal im zastany Swiat
(Radzik, 2018, 5. 9).

Zuzannie Radzik wtérujg kolejne badaczki:

Wspblczesne nurty ruchu wyzwolenia kobiet odbierane sg czesto jako wro-
gie nauczaniu KoSciola katolickiego. Tymczasem dzieje wezesnych wie-
kéw chrzeScijafistwa wskazujg na szacunek, jakim darzone byly kobiety,
ich niezaprzeczalng rol¢ w budowaniu wspélnoty, meczefistwo, determi-
nacj¢, madros¢ i pickno; (...) poznanie herstorii kobiet, ktére budowaly
chrzescijanstwo, moze stuzy¢ za inspiracje¢ do osobistego (nie tylko ducho-
wego) rozwoju kobiet w Kosciele katolickim (Archemowicz i Kamifska-
-Sztark, 2019, s. 64).
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Gdy jednak przeniesiemy wzrok w p6zniejsze wieki, to okaze si¢, ze byé
moze najwickszym wylomem w tradycyjnej organizacji spolecznej bywaly
klasztory zefiskie. Wiele wskazuje na to, ze az do czasu powstania ruchéw
wyzwolenia kobiet w zadnym innym miejscu kobieta nie mogla tak dalece
odejsé od narzuconych jej rdl spotecznych.

Miejscami, ktére w okresie Sredniowiecza sprzyjaly ksztalceniu (a takze
badaniom naukowym) kobiet, bywaly gtéwnie klasztory. Na uniwersy-
tetach (za wyjatkiem Uniwersytetu Bolonskiego) kobietom nie wolno
bowiem bylo studiowal (zob. Whaley, 2003, s. 252). To takze klasztory,
zanim powstaly Swieckie szkoly zefiskie, jako pierwsze zajely si¢ ksztalce-
niem dziewczat.

Sredniowiecze obfituje w wielkie biografie uczonych mniszek i kano-
niczek, ktére zaangazowane byly w dzialalno$¢ naukows, spoleczng
1 artystyczng. Nawet wybiércze przywolanie kilku wielkich postaci Sred-
niowiecznych zakonnic, pelnigcych niejednokrotnie funkeje przeorysz,
rzuca snop Swiatla na interesujace nas zagadnienie. I tak $w. Brygida
z Kildare (zm. ok. 524 r.) zalozyla pierwsze irlandzkie zefiskie i meskie
klasztory w Kildare. We Francji natomiast $w. Radegunda (5207 — 587)
ufundowala klasztor w Poitiers, ktéry byt rowniez osrodkiem literatury
1 poezji. W Anglii niezwykle aktywnie dziataly $w. Hilda (614-680) (noza
bene patronka edukacji kobiet) 1 $w. Ethelreda (636-679), zatozycielki
klasztorow w Whitby 1 Ely, stanowiacych takze niezwykle istotne centra
naukowe, promieniujgce na caly kraj. Na ziemiach niemieckich przycia-
gaja uwage Hrotswitha z Gandersheim (ur. ok. 935-1001)°, uwazana za
pierwsza niemiecks poetke, ale takze Herrada z Landsbergu (zm. 1195 r.),
autorka znanego dzieta Hortus deliciarum, kompendium 6wczesnej wie-
dzy, ktére w zamysle miato byé podrecznikiem dla nowicjuszek klasztoru.
By¢ moze najslynniejsza jednak okazuje si¢ Hildegarda z Bingen (1098—
1179), wizjonerka, mistyczka, uzdrowicielka, ktérej dorobek moze onie-
$miela¢ wszechstronnoscig 1 ktéra pozostawila po sobie takze dziela lite-
rackie i muzyczne.

5  Katharina M. Wilson w ksiazce po$wi¢conej twérczej sylwetce Hrotswithy pisata: ,, All we know
of Hrotsvit™ s biography has be gleaned from her dedicatory letters and prefaces. She was pro-
bably born in the fourth decade of the tenth century, and is likely to have been of noble Saxon
descent. She lived as canoness in the Imperial Abbey of Gandersheim under Gerberga II’s rule,
and she probably died at the turn of the millenium after having completed her last extant work,
the Primordia, in 973” (2000, s. 2).
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Nie dziwi zatem, ze Julia Lewandowska, badaczka teologii femi-
nistycznej, na réozne sposoby dokumentowala — w pierwszym odbio-
rze byé moze zaskakujace przeslanie — a mianowicie, iz ,,prawdziwymi
i jedynymi feministkami dawnych wiek6w bywaly zakonnice i mistyczki
katolickie”; 1 cho¢ dzisiaj nie myS§limy zwykle o zakonach zefskich jak
o wspblnotach sprzyjajacych emancypacji kobiet, to w perspektywie
ich dlugiej historii tym réwniez bywaly — miejscami, w ktérych kobiety
zyskiwaly niejednokrotnie o wiele wigcej wolnosci niz poza ich murami
(Lewandowska i Kowalczyk, 2019). Lewandowska dopowiadala takze,
iz w zefiskich wspélnotach zakonnych wytworzyl si¢ ,specyficzny rodzaj
emancypacji”: wolnosci ,,od” i wolnosci ,do”. Wolnosci od dominujg-
cego modelu zycia, jaki w danym spoleczefstwie byt dla kobiet przewi-
dziany, czyli matki, zony, opickunki domowego ogniska, oraz wolnosci
do: tworzenia, rozwoju intelektualnego, dost¢pu do kultury piSmiennej
1 dzialalnoSci artystycznej. Trzeba takze pamictaé, ze Sredniowieczne
1 wezesnonowozytne klasztory 1 monastery, czyli miejsca zycia wspoélnot
zakonnych,

nie byly przestrzeniami zwigzanymi tylko z kontemplacja, duchowoscia
i poglebionym zyciem religijnym (...) Przeciwnie, klasztory stanowily
wazne centrum polityczne, kulturowe i dewocyjne i byly w Scistym kon-
takcie z tym, co dzialo si¢ poza jego murami (2019).

Wstapienie wowczas kobiety do klasztoru w sposéb znaczacy moglo
zatem odmienié jej pozycje, ale tez intelektualng kondycje. Przede wszyst-
kim zwalnialo j3 od powinnosci i zaleznosci rodzinnych, poza tym, a co
moze istotniejsze — otrzymywala ona tam wyksztalcenie i to niejednokrot-
nie na wysokim poziomie. Otwieralo to przed kobietami zupelnie nowe
obszary zaangazowania i dzialalnosci niz te tradycyjnie od wiekéw im
przeznaczane.

W tym miejscu z kolei trzeba poczynié dygresje, ktora skadinad nie jest
bez znaczenia. Ot6z motywacjg wstapienia do zakonu i wejscia do klau-
zury jest ,mito$é do Boga i postuszefistwo Jego rozpoznanemu wezwaniu
do takiego wlasnie sposobu zycia”, bowiem ,,Chrystusa Pana nie wybiera
si¢ jako smutnej konieczno$ci” — jak to puentowata w dziele Mniszki sio-
stra Malgorzata Borkowska (1979, s. 6-7). Jednakze trzeba powiedzieé i to,
ze uboczne, niepelne lub zgola bledne motywacje wstapienia do zakonu
odgrywaly w dawnych wiekach wicksza role nizli we wspdtczesnosci. I tak
tez, jak konkludowata Borkowska, przez wiele wiekow

dziewczeta intelektualnie uzdolnione znajdowaly tylko w klasztorze
zachgte, zeby jak najwigcej czytaé, medytowad, a nawet pisaé; dziewczeta,
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ktérych nie pociagala zalezno$¢ malzenska, uwazaly postuszenstwo
zakonne za mniej ponizajace (s. 7)°.

Lewandowska, poszerzajac perspektywe, konstatowala z kolei:

Kobiety w spoleczenstwach Sredniowiecznych i wezesnonowozytnych nie
mialy dost¢gpu do edukacji, a edukacja w klasztorach byla nie tylko moz-
liwa, ale wrecz konieczna. Wiele regul zakonnych, jak u benedyktynek
czy karmelitanek bosych, wymuszalo na nowicjuszkach zapoznanie sig¢
nie tylko z jezykami narodowymi, ale nawet hebrajskim, a w kontekscie
iberyjskim — réwniez arabskim. I oczywiscie tacing. (...) istotne jest, ze
w przestrzeni klasztoru kobiety na co dziefi mialy kontakt ze stowem pisa-
nym, byl on dla nich czym$ naturalnym i1 wymaganym. I mowa nie tylko
o ksigzkach dewocyjnych, tekstach brewiarzowych, modlitwach w formie
pisanej, ale takze o tekstach z repertuaru §wieckiego. Biblioteki klasztorne
zawieraly zbiory tekstéw filozoféw klasycznych i mySlicieli, ktérzy niejed-
nokrotnie znajdowali si¢ na indeksach ksigg zakazanych (Lewandowska
i Kowalczyk, 2019).

Przenoszac akcenty na sytuacje na ziemiach polskich, trzeba zauwazyé, ze
z kolei ,schylek wieku XVI i pierwsza polowa XVII wieku to okres roz-
kwitu zakondéw zefiskich w Polsce, ktore staly sie o§rodkami zycia kultu-
ralnego” (Kaczor-Scheitler, 2010, s. 77). Utrwalone zostalo wéwczas prze-
konanie, ze ,mniszka ma prawo do edukacji obszerniejszej niz ta, ktorej
spoleczenistwo oczekiwalo od kobiet §wieckich” (Borkowska, 2002, s. 80).
Zehiskie zakony byly wiec wéwczas nie tylko miejscem modlitwy oraz kon-
templacji, ale takze Srodowiskiem, w ktoérym rozwijalo si¢ zycie literac-
kie (Kaczor-Scheitler, 2010, s. 77). Dzi¢ki stalemu obcowaniu z ksigzka
zakonnice wyrabialy sobie ,nawyk korzystania ze stowa pisanego” i nie-
jednokrotnie same zaczynaly tworzyé (Partyka, 2004, s. 173). Pisaly auto-
biografie, rozmyslania, modlitwy przeznaczone do wygloszenia, konfe-
rencje, utwory poetyckie, egzorty, kazania, prowadzily kroniki, ttumaczyly
teksty liturgiczne. Twérczo$¢ poetycka znajdziemy w kodeksach rekopi-
$miennych karmelitanek, klarysek, benedyktynek i wizytek (zob. Kaczor-
-Scheitler, 2010, s. 79-82). Zatem klasztory zefiskie w XVII 1 XVIII w.
odegraly wazng role nie tylko w ksztaltowaniu duchowosci i religijnosci

polskiej, ale takze subtelnie podnosily i profilowaly zycie umystowe pol-
skich kobiet. Jak konkludowata Borkowska:

6  Jak pisala Anna Wéjtewicz: ,\W dziewi¢tnastowiecznej Polsce to mezcezyzna byt glowa domu,
osoba zarzadzajaca majatkiem i zyciem podleglych mu czlonkéw rodziny (...) Choé nie naka-
zywalo tego prawo, dla kobiety, ktora nie chciata wyj$é za maz, alternatywe stanowit klasztor”

(2017, s. 111).
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(...) zarbwno pisarstwo, jak 1 notatki mniszek wniosly co§ bardzo waz-
nego (...), zwlaszcza w zycie kobiet polskich, potrzeb¢ i umiej¢tnosé
postugiwania si¢ piérem w zyciu codziennym, w zyciu wewne¢trznym,
w zyciu intelektualnym. Ta potrzeba i umiej¢tno$é szerzyly sie¢ z klaszto-
réw na zewnatrz poprzez szkoly 1 kontakty rodzinne; i jakkolwiek sg nie-
wymierne (...), nie mogly pozostac bez wplywu na ogélng atmosfere zycia
umystowego i duchowego kobiet polskich (2002, s. 317).

Anna Kowalczyk wskazywala z kolei, ze w przypadku polskich bene-
dyktynek zreformowanych przez charyzmatycznag Magdalen¢ Morteska
(1554-1631) zakonnice mialy nie tylko rozmyslaé i spisywaé swoje reflek-
sje, ale tez dyskutowaé o nich na forum, spierac si¢. A taka wlasnie kul-
tura dyskusji, umiejetno$¢ argumentowania i przeprowadzania logicz-
nego wywodu byla dla kobiet niedost¢pna gdzie indziej. Lewandowska
dopowiadala za$§ rzecz istotng, a mianowicie, ze uczennice Morteskiej:
Katarzyna Skorupska, Katarzyna Zatuska czy Teofila Szklifiska stworzyly
pierwsza wylacznie kobiecg polska zakonng szkole literacks (zob. Lewan-
dowska 1 Kowalczyk, 2019).

Z kolei Mirostawa Oldakowska-Kuflowa (skadinad we wstepie do
tomu poezji siostry Anny Bozeny Flak) wskazywala na emancypacyjny
wymiar biografii wielu XIX-wiecznych zakonnic:

Od drugiej potowy XIX wieku obserwujemy wybitne, niezwykle aktywne
kobiety, ktére wcielaly w czyn swoje dazenia, potrzeby aktywnosci spo-
tecznej, pasje tworcze, wlasnie w ramach zakonéw zenskich, czasami
zakladajac nowe zgromadzenia, jak to bylo na przyklad w przypadku
bl. Marceliny Darowskiej, zalozycielki niepokalanek oraz niezwyklego
os$rodka dydaktycznego w Jaztowcu czy bl. Franciszki Siedliskiej, zalo-
zycielki nazaretanek. Podejmujac wielkie inicjatywy organizacyjne spo-
teczne, wychowawcze te wybitne zakonnice niejako mimo-
chodem realizowaly hasta emancypacji kobiet o co
zabiegaly 6wczesne poprzedniczki feministek [podkr.
moje M.K.]. Mozna by tu wymieniaé wiele przykladéw siéstr bedacych
jednocze$nie niezwyklymi przedsi¢biorczyniami, charyzmatycznymi
pedagogami, znaczacymi filozofami, autorkami warto§ciowych pod wzgle-
dem literackim utworéw dramatycznych, wybitnymi talentami w dziedzi-
nie malarstwa, wyrdézniajacymi si¢ w wielu innych dziedzinach, jakkol-
wiek z ich ogromnego wkiadu w rozwdj spoteczny i kulturalny, wpltywu
na rzeczywisto$C, czesto przekraczajacego granice Europy i1 europejskiej
cywilizacji, w niewielkim stopniu zdajemy sobie sprawe (2020, s. 8-9).

W $wietle czynionych tu refleksji trudno zatem do kofica zgodzic si¢ ze
sfowami Archemowicz 1 Kamifskiej-Sztark, ze ,,zmiana spolecznej sytuacji
kobiet odbywata si¢ z dala od muréw Kosciota” (2019, s. 66). Te same autorki
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w swej pracy omowity i dowartoSciowaly zywot $w. Tekli (I w.), ktorej postaé
wskazuje na to, ze ,emancypacja kobiet nie jest wymystem nowoczesnosci”
(s. 71-72). Omawianie dziejow zywota tej charyzmatycznej §wigtej z pierw-
szego wicku chrzescijafistwa podsumowuja badaczki wazkimi sfowami:

W poznawaniu i promowaniu jej historii widzimy ogromny potencjal —
zaréwno edukacyjny, jak 1 emancypacyjny. (...) Konieczne jest powraca-
nie do Zrédel wezesnochrze$cijanskich 1 wskazywanie na to, ze emancy-
pacja kobiet nie jest wymyslem nowoczesnosci (s. 71-72).

Tymczasem zawezanie obszaru badan (w jego potencjale emancypacyj-
nym) wylacznie do wezesnego chrzescijanistwa odbiera z kolei glos tym
wszystkim kobietom, ktére przez kolejne wieki chrze$cijanstwa wlasnie
w obrebie Kosciola poszukiwaly prawdy, autonomii, przekraczaly sztywne
ramy podzialéw damsko-meskich 1 walczyly o godnos¢ kobiety w sferze
nie tylko koscielnej, ale i spolecznej. Opinia jednoznacznie stwierdzajaca,
ze zmiana spolecznej sytuacji kobiet odbywala si¢ z dala od muréw Kos-
ciola, wydaje si¢ szczegblnie krzywdzaca w odniesieniu do kobiet zakla-
dajacych zakony, ktérych charyzmatem stalo si¢ nie tylko wychowanie,
ale tez solidna edukacja kobiet. Wystarczy wymienié chociazby Urszule
Ledéchowskg — zalozycielke urszulanek (szarych), Marceling Darowska
i Jozefe Karska — zalozycielki niepokalanek, Franciszke Siedliskg — zalo-
zycielke nazaretanek. Kontynuowaly one jednak tylko wielkg tradycje, bo
juz w czasach Sredniowiecza przy zenskich klasztorach (nawet tych kon-
templacyjnych) prowadzono szkoly dla dziewczat.

Calosé dowodzenia o klasztorach jako enklawach kobiecej niezalezno-
§ci nie ma jednak na celu przekonywaé, iz kobiece zycie zakonne w prze-
szlych wiekach bywalo przestrzenig niczym nieskrepowanej swobody,
wolnosci 1 twérczosci. Istniejg wszak reguly zakonne i §luby postuszen-
stwa, przede wszystkim za$§ do klasztorow kobiety wiodla cheé realizacji
duchowego powolania. W doprecyzowaniu senséw tej pracy pomocne byé
moze zdanie wskazujgce, ze ,,mistyczki, Swicte i teolozki juz setki lat temu
tworczo wykorzystywaly ten margines wolno§ci [podkr. M.K.],

jaki im pozostawiono” (Kowalczyk, 2018, s. 127-128).

Galeri¢ Swiatlych i1 wyksztalconych zakonnic mozna by zapelniaé dtugo.
Sposréd wielu postaci kobiet, ktore swoj rozwéj duchowy 1 osobisty zde-
cydowaly si¢ sples¢ z zefiskim zgromadzeniem zakonnym, postanowilam
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wybraé i przyblizy¢ postaé Marceliny Darowskiej (1827-1911) i (w mniej-
szym stopniu) J6zefy Karskiej (1823-1860). Ich zastugi na polu eman-
cypowania, edukowania i wspierania rozwoju kobiet trudno jest przece-
nié, paradoksalnie jednak nie do§é wiele zrobiono, aby je docenié. Mozna
raczej odnie$é wrazenie, iz nikla spoleczna §wiadomosé poteznego dziela
dla kobiet, ktérego byly autorkami i fundatorkami, jest powodowana fak-
tem, iz byly one zakonnicami.

W zamyS$le wydobywania emancypacyjnego profilu tych zapozna-
nych dzisiaj biografii patronujg mi poniekad stowa Elzbiety Sali méwia-
cej o potrzebie uczynienia przedmiotem badan sfer zycia pozostajacych
dotad w ukryciu, jak réwniez zrewidowania historii w poszukiwaniu
przemilczanych biografii wybitnych kobiet (2011, s. 235). Jak z kolei
moéwily Archemowicz 1 Kamifska-Sztark: ,,Przywracajac pamieé o wiel-
kich kobietach z historii chrzes$cijafistwa, mozemy tym samym same odzy-
skiwaé swa podmiotowo$¢, swoj glos” (2019, s. 64).

Poczatkowo niewiele wskazywalo, ze Darowska bedzie wspoltworzyé
nowe zgromadzenie, a dokladnie Zgromadzenie Sidstr Niepokalanego
Poczgcia NMP — wszak w roku 1849 wyszla za maz, urodzila dwoje dzieci
1 gospodarzyla z powodzeniem wespdt z m¢zem pokaZznym majgtkiem
w Zerdziu na Podolu. W roku 1852 jej maz jednak umiera, a potem takze
syn (zabezpieczanie za$§ losu corki do koifica jej zycia stanowilo droge
pelng utrapien). W Marcelinie, po odbyciu zaloby, jeto coraz bardziej
wzrastaé pragnienie po$wiccenia si¢ Bogu. Wskazuje si¢ tutaj, ze w tej
decyzji pomocne mogly si¢ okaza¢ duchowe wzory, takie jak §w. Joanny
de Chantal, ktérej droga po $mierci m¢za wiodla ku zalozeniu zakonu
wizytek. Znamienny i brzemienny w skutki etap zycia Darowskiej doko-
nal si¢ w Rzymie, gdzie poznala wspdlnote zmartwychwstancéw i Jozefe
Karskg, co miato fundamentalne znaczenie dla konkretyzacji jej powola-
nia. To wlasnie w Wiecznym Miescie, w Casa della Madonna na Via Pao-
lina, powstal bowiem zawigzek kilkuosobowego zenskiego zgromadzenia
niepokalanek, na ktérego czele stangla chora na gruzlice J6zefa Karska.
Za oficjalny poczatek istnienia owego zgromadzenia uwaza si¢ rok 18577.

W kilka miesi¢cy po $mierci Karskiej, w roku 1861, po wielu niewiary-
godnych wprost zmaganiach 1 losowych perturbacjach — rzady nad zgro-
madzeniem na przecigg niemalze polowy wieku przejela Darowska, kté-
rej diugoletnie 1 owocne prowadzenie przyémilo skutecznie pierwsza
przelozong zgromadzenia. A przeciez nie byloby Darowskiej bez Karskiej

7 Stalo si¢ to na mocy dekretu Kongregacji dla Biskupéw i Zakonéw z dnia 25 listopada 1857 r.,
zezwalajacego na prowadzenie wspélnego zycia i dalszych prac formacyjnych. Date t¢ uwaza
si¢ za urz¢dowe zawiazanie zgromadzenia. W 1858 r. powstaly pierwsze konstytucje — regufa
zgromadzenia.
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oraz jej madrego i glebokiego rozumienia potrzeby edukacji polskich
kobiet. Przenikliwa §wiadomo$¢ J6zefy o zalosnej zaiste kondycji naucza-
nia dziewczat w 6wczesnej porozbiorowej Polsce, a takze trzeZwe spojrze-
nie na nikle kwalifikacje polskich nauczycielek doprowadzily ja ostatecz-
nie do przekonania, ze trzeba powotac wspdlnote zakonnag, ktéra pos§wigci
si¢ wzmocnieniu roli kobiety w rodzinie 1 spoleczefistwie. Trzeba nadmie-
nié, iz J6zefa Karska byla §wietnie wyksztalcona, postugiwala sie¢ kilkoma
jezykami obcymi, jej rodzina za$ zwigzana byla z elitami intelektual-
nymi i patriotycznymi Warszawy. Dane jej byto takze poznaé tzw. entu-
zjastki, inspirowane przez Narcyz¢ Zmichowska, ktérych wyréznikiem
staly si¢ poglady i dazenia emancypacyjne (zob. Jabtofiska-Deptuta, 1996,
s. 31). Zdaniem Darowskiej Jézefa Karska ,,byt to typ najidealniejszy jaki
znalazlam kobiety duchowej, ascetycznej, z calym wdzigkiem dowcipu
1 uprzejmosci najlepszego towarzystwa Swiata” (Kosyra-Cieslak, Szym-
czak, Siostry Niepokalanki, 2008, s. 14-15). Z kolei Hieronim Kajsiewicz

w ksigzce jej poSwigconej pisal:

Glebsza znajomos¢ religii i ludzi data jej w koficu poznaé stosunek hierar-
chiczny i zakres dziatania obu plci. Wszakze zachowata gl¢bokie wspétczu-
cie dla niewiast i gorace pragnienie podniesienia plci swojej przez staranne
wychowanie niewiasty. W miare¢ jak dojrzewata sama po chrzescijafisku,
mys$l ta stawala si¢ zadaniem calego jej zycia (Kajsiewicz, 1916, s. 6).

Niepokalanska wspélnota zapewne nie powstataby i nie przetrwala,
gdyby nie stanely za nig kobiety wyraziste, wyksztalcone, obyte, w dobrym
tego stowa znaczeniu ,$wiatowe”, tak rézne, a przeciez zespolone jedna
wspélng idea: stworzy¢ zgromadzenie, ktdre stuzyloby polskim kobietom,
pomoglo im si¢ solidnie wyksztalcié, zyskac i poglebié poczucie kobiecej
godnosci, tozsamosci narodowej, uczyto samodzielnego myslenia, a takze
wspieralo pielegnowanie duchowosci dalekiej od bigoterii 1 dewocji.

Zarébwno Karska, jak 1 Darowska skladaly §luby postuszefistwa ojcu
Hieronimowi Kajsiewiczowi, jednakze pomimo owych §lubéw meznie
dotrzymywanych — nie wahaly si¢ obie swojemu kierownikowi ducho-
wemu (przeciwnemu tej inicjatywie) wyraziscie sygnalizowacd, ze to zgro-
madzenie nie jest dla Rzymu, tylko dla polskich kobiet i trzeba je prze-
nie$é na ziemie polskie, nie baczac na zagrozenia, ale wlasnie ze wzgledu
na trudng sytuacj¢ tam panujacg. Kajsiewicz grzmial i bez ogrédek rugal
Karska. Pisal do niej, co mySli o wojowaniu ,z niedomusztrowanymi
rekrutami”, o zbieraniu ,zielonych owocéw” i ,popadaniu w gorgczke”
oraz ,wyprzedzaniu Woli Bozej”® (cyt. za: Kosyra-Cieslak, Szymczak,

8  Listo. H. Kajsiewicza do J. Karskiej z 28.08.1857 r.



Monika Kulesza — Klasztory zeriskie jako enklawy kobiecej niezaleznosci

Siostry Niepokalanki, 2008, s. 23). W odpowiedzi Karskiej do duchowego
zwierzchnika wida¢ jednak typ kobiety potrafiacej z godnoscig bronié
swych przekonan 1 wyrazajgcej bez ogrédek swojg opinig:

(...) mozesz mi kazal Ojcze milczel, ale przekonania nie odejmiesz, ze
Bogu, krajowi i zgromadzeniu szkodg¢ czynicie usuwajac si¢ od powrotu
dla blahych powodéw, ktére podstawy nie majg. Rzym byl dobry na
kolebke dla Was, ale gdy sic Wam pole otwiera, pole blogostawiefistwa na
stuzbie Bozej, a Wy si¢ kolebki odczepié nie chcecie — nie rozro$niecie sig,
daj Boze, zebyscie sie nie podusili!’

Nieréwnie bardziej swoje zdanie potrafila akcentowal Marcelina Darow-
ska. Gotowa byla wrecz zrezygnowaé z przetozenistwa, gdyby Kajsiewicz
nadal byl przeciwny przeniesieniu wszystkich niepokalanek na ziemie pol-
skie (Jablofiska-Deptuta, 1993, s. 91). Jej natchnienia potwierdzil jednak
papiez Pius IX — ktéry podczas prywatnej audiencji w 1862 r. powiedzial:
»To zgromadzenie jest dla Polski”. Udzielit Darowskiej apostolskiego bto-
goslawiefistwa na podjecie pracy nad odrodzeniem chrze$cijaniskim kraju
przez wychowywanie dziewczat. Dopiero woéwczas Darowska rozpoczeta
starania o przeniesienie wspdlnoty. Po wielu perturbacjach na pierwsza
siedzibe niepokalanek obrala zrujnowany juz nieco palac Poniatowskich
w Jazlowcu, ktéry z godnym podziwu mestwem odremontowala w zale-
dwie po6l roku! We wrze$niu 1863 r. przyjechaly i dolaczyly do Matki
Darowskiej pierwsze siostry z Rzymu i zostal otwarty zaklad jazlowiecki.
Szczegdlnie trudne zadanie stalo jednak przed sama Darowska, ktéra
musiala pelnié funkcje: przelozonej zgromadzenia, mistrzyni nowicjatu,
mistrzyni pensjonatu, dyrektorki szkoly oraz rektorki nauk, a ponadto
dodatkowo caly czas szkolié siostry do zawodu nauczycielek i pelnienia
innych funkeji w klasztorze (zob. Jabloniska-Deptuta, 1958, s. 223-224).
W ukladaniu programu ksztalcenia dzielnie Darowskiej sekundo-
wali zmartwychwstancy. Spotkalo si¢ to ostatecznie z niejakim dystansem
Darowskiej, ktora kierujac si¢ niezwykle trzeZwg ocena, o wiele trafniej
potrafita zdiagnozowad, jakiego rodzaju wiedza i umiejetnosci mogg si¢
okazaé przydatne mtodej kobiecie wychodzgcej z niepokalanskich zakla-
déw do niefatwego Swiata Polski doby porozbiorowej. Jak puentowata

Jabloniska-Deptula:

Matce Marcelinie przypisaé nalezy zastuge, ze reprezentowany i wypraco-
wany wspélnie [ze zmartwychwstaicami — moje M.K.] kierunek umiata
dostosowaé do potrzeb natury kobiecej (1993, 's. 115).

9 List]. Karskiej do o. H. Kajsiewicza z 14.08.1857 r., Archiwum Gtéwne Siéstr Niepokalanek
w Szymanowie, sygn. G. I.1. 91.
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Szokujgcg na tamte czasy innowacja, ktéra spotkata si¢ z jawng kontesta-
cja pewnej czg¢Sci polskiego duchowiehstwa, bylo zadanie matki Marce-
liny, aby religii uczyly kobiety, a dokladnie siostry zakonne. Do tej pory
czynili to bowiem wylgcznie ksi¢za.

Darowska data zatem poczatek pierwszej zefiskiej szkole autorskiej, ze
zwartym i przemy$lanym systemem nauczania oraz programem otwartym
na potrzeby czasu i dostosowanym do specyficznej pozycji i roli kobiety
w 6wczesnym spoleczenstwie polskim (Jablofiska-Deptuta, 1996, s. 99).
Przez caly pobyt w zakladzie dziewczeta byly przygotowywane do pelnie-
nia doroslych rél kobiecych. Powodzenie Jazlowca i sposobu, w jaki edu-
kowano tam dziewczeta, bylo wrecz spektakularne, choé poczatkowo nie-
wiele zapowiadalo taki wlasnie rozkwit dzieta. Pod koniec lat 60. XIX w.
Darowska nie byla juz w stanie przyjmowaé wszystkich chetnych do
nauki tam dziewczat. Wychodzac naprzeciw takiemu zapotrzebowaniu
na profesjonalng edukacje kobiety, Darowska za swego zycia otworzyla
jeszcze pi¢é innych klasztoréw: w Jarostawiu, Nowym Saczu, Slonimie,
Nizniowie i w Szymanowie. We wznoszonych przez nig zaktadach dbano
o gruntowne wyksztalcenie dziewczat, w zgodzie z regula zakonu, ktéra
podkreslata, ze Polsce potrzeba jest kobiet m¢znych, dzielnych, samodziel-
nych, ktére — wedle Darowskiej — ,,nie dos¢, aby ciche 1 ukryte w biernym
postuszenistwie zywot pedzily” (zob. Jablofiska-Deptuta, 1993, s. 116).

Matka Darowska jasno formulowala takze cel wychowania kobiet:
,Obudzi¢ w nich i rozwingé zycie umyslowe”. Ten emancypacyjny
z ducha program formowania osadzony byl na bardzo gl¢bokim, a owych
czasach nowatorskim ujeciu zadan roli kobiety w rodzinie i spoleczen-
stwie. Darowska misja swych zakladéw uczynila przygotowanie kobiety
do pelnej samowystarczalnosci, lecz nie czynila tego bynajmniej w kon-
trze do instytucji rodziny:

Jej model to kobieta wyksztalcona, inteligentna, wolna w swych decy-
zjach, ktéra moze 1 powinna swobodnie prezentowal swoje mysli i wyra-
zal swoje uczucia, co nie przeszkadza jej by¢ kochajaca zong i matks.
Model ten okazal si¢ atrakcyjny w odbiorze spolecznym skoro do szkét
niepokalanskich naplywalo wiele dziewczat (...). Pedagogiczno-eduka-
cyjny program tych szkél cieszyt si¢ wielkim uznaniem tak rodzicéw, jak
wladz pafnstwowych (Nabywaniec, 2011, s. 22)

Matka Marcelina pragneta, aby spod skrzydel zgromadzenia wycho-
dzily kobiety uformowane intelektualnie, samodzielnie mySlace, w razie
potrzeby umiejace wlasng praca zarobié na chleb, zdolne do §wiadomego
ksztaltowania swych rodzin, a poprzez to spoleczenstwa. Wielkie zna-
czenie miala w edukacji niepokalanskiej indywidualizacja nauczania,
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co w tamtym czasie stanowilo niemalg innowacj¢ w edukacji. Mozna to
byto jednak osiggnac tylko w zakladach zamknictych 1 w pelni autono-
micznych. W drugiej polowie XIX w. owe postulaty okazywaly si¢ rewo-
lucyjne, ale o ile wiele dyskutuje si¢ o znaczacym wplywie 6wczesnych
entuzjastek 1 emancypantek na réwnouprawnienie kobiety, jej dostep do
nauki 1 pracy — o tyle mato komu wiadome jest, jak w dalece ,,emancypo-
wala” w swych zakladach wychowawczych szeregi kobiet Matka Darow-
ska. Trzeba pamigtaé, ze w tamtych czasach, jak pisal Marian Stepien:

Instrukcja wymagala, by z zenskich zakladéw naukowych wychodzity
ytroskliwe zony, rzadne i sumienne gospodynie”. U jej podstaw lezalo
przekonanie, ze kobieta jest przeznaczona do innych celéw i zadan spo-
tecznych niz me¢zczyzna, ,do cichego i rzadnego pozycia (...) do szcze-
gb6léw domowych, od ktérych dobrego urzadzenia zalezy spokojnosé
domowa, obfito$¢ i dobrobyt os6b famili¢ sktadajacych” (Marian Stepien
»Narcyza Zmichowska”, s. 125).

Natomiast

w niepokalanskich usitowaniach wychowawczych (...) nie chodzito tylko
o przygotowanie wiernej pomocnicy me¢zowi, ale o pelng podmiotowosé
kobiety, istoty samodzielnej, zaréwno pod wzgledem umystowym jak
i moralnym,

wszakze

droga do tego nie mogto byé bierne i mechaniczne postuszefistwo — typowa
6wczesna metoda stosowana w wychowaniu ,,plci pigcknej” (Jablonska-
-Deptula, 1993, s. 116-117).

W modelu wychowawczym Darowskiej dystansowano si¢ zatem od przy-
jetej wowcezas tresury, a stawiano na wszechstronny 1 aktywny rozwoj
czlowieka. Stala si¢ ona w ten sposdb prekursorka nowego stylu wycho-
wania, odrzucajacego m.in. zasad¢ tzw. Slepego postuszenstwa (Soltan,
1987, s. 212). Warto w tym miejscu wspomnied, iz Darowska miala moz-
no$¢ poznaé w Paryzu Gioacchino Venture, slynnego pisarza katolickiego,
autora znanego dziela La femme catolique, ktéry zajmowal si¢ kwestig
godnosci kobiety 1 jej miejsca w KoSciele. Darowska miala okazj¢ wymie-
ni¢ z nim poglady, co byto bardzo brzemienne w skutki, w szczegélno-
Sci w tym obszarze jej zapatrywahn na wychowanie, w ktérym przeciwna
byta tresurze kobiety, stawiajac za to na pelne szacunku formowanie czto-
wicka (Jablofiska-Deptula, 1993, s. 83). W takim podejsciu do wycho-
wania widaé pewne analogie z mySlg filozofa i pedagoga Bronislawa
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Trentowskiego (1808—1869) zawartg w jego dziele Chowanna czyli system
pedagogiki narodowej. Migdzy Darowska a Trentowskim zachodzita jed-
nak istotna r6znica tyczgca wlasnie pojmowania roli kobiet (zob. Jabton-
ska-Deptuta, 1993, s. 117-118). Trentowski bowiem do rodu niewie$ciego
odnosit si¢ z ewidentng awersja i repulsjg, jawnie kontestujac zdolnosci
umyslowe 1 moralne kobiet, kwestionujac ich réwno$¢ z naturg me¢zczyzn.

Oto jak pisat:

Kobieta zaniedbujgca dzieci swe i gospodarstwo, zyjaca w ksiegach, roz-
prawiajaca w gronie profesordéw jest zazwyczaj uczong krowa. Wlosy dtu-
gie, rozum krotki (...). Glgbsza nauka i o§wiata nie sg tedy dla cor Ewy.
Lepsza im igla i wrzeciono (Trentowski, 1842, s. 25-26).

Owe stowa twoércy pedagogiki narodowej stanowig doskonale tto dla edu-
kacyjnych i wychowawczych postaw Darowskiej. Paradoksalnie ukazuja
wlasnie, jak dalece nowatorskie w drugiej potowie XIX w. bylo jej stanowi-
sko, ktérym dowodzila pelnej podmiotowosci kobiety nie tylko w wymia-
rze nadprzyrodzonym, ale i czlowieczym.

Inng rzecza jest fakt, ze Darowska budzila niejednokrotnie niecheé
i dezaprobat¢ w Srodowisku koscielnym ze wzgledu na to, jak dalece
potrafita zawalczy¢ o autonomi¢ w odniesieniu tak do wlasnej spoteczno-
Sci zakonnej, jak 1 do caloksztaltu systemu pedagogiczno-dydaktycznego
zakladajacego harmonijny i wszechstronny rozwéj kobiety. Byla zdolna
zatem postawié jasno granice rozmaitym, me¢skim zewngtrznym ingeren-
¢jom, méwiac jasno i bez zbednych delikatnosci:

Oto niezaprzeczenie co nam za zle maja: ze ani my, ani nasze dzieci
[j. wychowanki — M.K.], nie gonimy za ksi¢zmi, a oni si¢ nami bawi¢
nie moga. Ja nadto stan kaptanski szanuje, abym na to pozwolié¢ mogta'’.

Trzeba wyraznie powiedzieé, iz w potowie XIX w. uczenie kobiet nie-
zaleznosci bylo szokujace i Sciagneto na przelozong zarzuty, ze godzi
w podstawowe zasady postuszenistwa, gdyz uczy niewiasty rezonowania
i krytyki (Soltan, 1997, s. 106). Nie bez powodu Jablofiska-Deptuta o nie-

zaleznosci Darowskiej skreslita stowa:

W 6wczesnym Kosciele, zwlaszcza polskim, Marcelina byla zjawiskiem
wrecz szokujacym, gdyz niezwyklg byla pozycja kobiety w samookresle-
niu wspoélnoty zycia zakonnego. Uwazano to za brak jej gotowosci do pod-
porzadkowania si¢ opiniom koscielnym (Jablofiska-Deptuta, 1996, s. 77).

10 List M. Darowskiej do o. J. Felifiskiego z 02.01.1883 r., Archiwum Gléwne Sidstr Niepokalanek
w Szymanowie, sygn. P. 8.5.1.141.
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Darowska zatem jako kobieta-zakonnica w sposéb niespotykany dotad na
taka skale okreslita niezwykle suwerennie profil wlasnej wspélnoty. Stato
si¢ to mi¢dzy innymi przyczyng rozdzielenia si¢ drég niepokalafiskiego
1 zmartwychwstafczego zgromadzenia.

Trudno uwierzyé, ze w juz w II potowie XIX w. Matka dgzyla i dokta-
dala takze wszelkich staran, azeby przygotowal niepokalanskie wycho-
wanki do roli partnerskiej:

(...) warto wskazal na pojecie wspoblpartnerskiej roli kobiety
[podkr. M.K.] w rodzinie obecne juz w ,regule” z 1872 roku. Dajac wska-
z6wki swej cérce — mlodziutkiej siedemnastoletniej zaledwie mezatce
pisata: ,Nie badZ cackiem, zabawka me¢zowi, ale zona, to jest przyja-
ci6lka, wspdtpracownica” (Jablofiska-Deptuta, 1993, 5.177).

Jeszcze wigksza ,innowacja” okazalo si¢ przestanie Darowskiej: ,Maz
pierwszy—dziecko—drugie. Takijestporzgdek Bozy” (zob.Jablofiska-Dep-
tula, 2007, s. 44-45). Niemniej jednak, co trzeba wyraznie wyakcentowad,
Darowska daleka byla od stawiania znaku réwnoS$ci miedzy m¢zczyzng
a kobietg — co bylo widoczne w 6wczesnych tendencjach emancypacyj-
nych. Uwazata bowiem, ze kobieta i m¢zczyzna majg odr¢gbne powolanie
i odrebne funkcje do spetnienia wyznaczone im przez Boga. Akcentowata
natomiast, ze kobieta na réwni z me¢zczyzng w zakresie mozliwej dla niej
dziatalnoSci — musi si¢ poczué obywatelka kraju (zob. Jablofska-Deptula,
1993,s. 118-119). I kiedy kobiety nie mialy jeszcze praw wyborczych, ona
juz je wychowywala jako obywatelki odpowiedzialne za spoleczefstwo.
Gdyby spojrzeé zatem na model osobowosciowy kobiety stworzony przez
Darowska w kontekscie rodzacych si¢ u schytku XVIII w. 1 rozwijajacych
sic w XIX w. organizacji kobiecych — wydaje si¢ on niezwykle postepowy,
jednocze$nie jednak dystansuje si¢ od modelu kobiety-sufrazystki, kobiety
radykalnie wyemancypowanej (zob. Nabywaniec, 2011, s. 77).

O wychowaniu Darowskiej nie bez powodu zatem méwi sig, ze jest to
rozwinicty, logiczny, konsekwentny, zwarty program stawania si¢ kobieta.
Zatrzymujgc si¢c nad wzorami i matrycami {aczgcymi w sobie religijnosé
1 emancypacje, warto zauwazyé, ze wickszo$¢ postulatéw i charyzmatycz-
nych poczynan matki Darowskiej, z ktérymi przystapita do podniesienia
intelektualnego i moralnego polskich kobiet, wpisuje si¢ doskonale w sfere
tych wartosci, ktére Jan Pawet II okreslil p6Zniej mianem ,,nowego femi-
nizmu”. Fundamentalne dla tej kwestii okazujg si¢ tutaj papieskie slowa
zamieszczone w encyklice Evangelium vitae:
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W dziele ksztaltowania nowej kultury sprzyjajacej zyciu kobiety maja do
odegrania role¢ wyjatkowa, a moze i decydujgca, w sferze mysli i dziata-
nia: majg stawac si¢ promotorkami ,nowego feminizmu”, ktéry nie ulega
pokusie na$ladowania modeli ,maskulinizmu”; ale umie rozpoznat
i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia
spolecznego, dzialajac na rzecz przezwyciezania wszelkich form dyskry-
minacji, przemocy 1 wyzysku (Jan Pawet I, 1955, nr 99).

Z przestaniem 1 staraniami Darowskiej o poglebiong formacj¢ polskiej
kobiety Jan Pawet II mial okazj¢ zapozna¢ si¢ osobiScie. Wnikliwa ana-
liza przestania i1 dzialalnoSci Darowskiej zaowocowaly jej beatyfika-
cjg przez polskiego papieza w roku 1996. Posrednio zatem mogla ona
wskazywaé Woijtyle, jak mozna rozwija¢ geniusz kobiecy, broni¢ godno-
Sci 1 powolania niewiasty oraz madrze angazowaé dojrzale uformowane
kobiety w zyciu spotecznym. Darowska juz w II polowie XIX w. realizo-
wala zalozenia, ktore staly si¢ p6Zniej jednymi z istotniejszych mysli prze-
wodnich w nauczaniu Jana Pawla II w kwestiach kobiecych, to znaczy:
uznanie rownosci w czlowieczefistwie mezczyzny 1 kobiety, wyekspono-
wanie oryginalnego powolania kobiety i przypisanie jej szczegdlnej god-
nosci (geniusz kobiety) oraz specyficznej roli w spoleczefistwie 1 kulturze
(Kulesza, 2020, s. 327—-344). Nie bez powodu jedna z niepokalanek pisala:

Mysli matki Marceliny dotyczace roli kobiety i rodziny, chociaz pochodza
z XIX w., mozna zestawi¢ z posoborowg teologia Jana Pawla II (S. Gra-
zyna, 2005, s. 25).

Jako refleksje wieficzgce artykut warto przywotac przemyslenia Renaty
Bardzik. Wskazywala ona na fakt, iz wspélczesna dyskusja o miejscu i roli
kobiety bywa bardzo zréznicowana i niejednorodna, a takze

(...) zdominowana jest przez rozmaicie interpretowane pojgcia, wywo-
tujace czasem wiele emocji: feminizm, emancypacja, dyskryminacja, sek-
sizm, réwnouprawnienie, kobieca tozsamo$¢..., a uczestniczg w niej,
mniej lub bardziej §wiadomie, niemal wszyscy. Radykalne poglady niekt6-
rych feministek dgzacych do zrewidowania historii §wiata — w ich ocenie
patriarchalnej, a wigc nieobiektywnej, i do swoistego powrotu do matriar-
chalnych prazrédet — mieszajg si¢ z noSnymi hastami wszechstronne;j
wspblpracy 1 partnerstwa plci w miejsce emancypacji, czyli wyzwolenia
jednej plci od drugiej czy z hastami pelnej akceptacji innosci kobiety,
innosci bedacej wartoscig sama w sobie (Bardzik, 1998, s. 53).

W tym gaszczu réznorodnych 1 czgstokroé sprzecznych opinii warto
wstuchac si¢ w pelne réwnowagi przestanie Darowskiej, ktére dojrzewalo
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przeciez w glebi klasztoru. Nie popadala bowiem ona ani w skrajnos¢
negacji réznic plciowych, ani w przesadne podkreslanie warto$ci kobie-
coScl, ktéra miataby gérowac nad tym, co mgskie. Caloksztalt przestania
tej nictuzinkowej zakonnicy ukazuje takze, ze prawdziwa emancypacja
kobiety jest mozliwa tylko w kontekscie chrzescijafiskiego personalizmu,
ktéry promuje integralny rozwéj kobiety 1 m¢zczyzny jako oséb stworzo-
nych do mitosci i odpowiedzialnosci.
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etap zycia i liryki Juliusza Stowackiego w swietle medytacyi, a takze Anioto-
wie w poezji Adama Mickiewicza. Trzon jej zainteresowaf stanowig prace
skupione wokol literatury 1 kultury romantyzmu lub nawiazujace do nie;j.
Osobng przestrzefi badawcza poswigcita kobietom z uzdolnieniami arty-
stycznymi, tworzacym i dzialajacym w zgromadzeniu niepokalanskim.
Problematyce literackiej przyglada si¢ takze przez pryzmat sztuki, poszu-
kujac koincydencji w sferze ideowej oraz formalnej. Interesuja ja przede
wszystkim kwestie sposobéw wyrazania w literaturze i historii sztuki
warto$ci duchowych, zatem wickszos¢ jej badan oscyluje wokél kategorii
sacrum 1 zagadnief etycznych.
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