OPEN ACCESS

/Weé@ywy kultury /
Varia Jeerspeclives on culture

No. 47 (4/2024)

Iwona Gurga
http://orcid.org/0000-0003-2923-3791
Uniwersytet Ignatianum w Krakowie

iwona.gurga2 @gmail.com

DOI: 10.35765/pk.2024.4704.22

STRESZCZENIE

Celem artykulu jest ukazanie spoteczno-kulturowych dysfunkeji turystyki
w Egipcie na przykladzie malzefstw urfi. Dokonano tego poprzez analizg
fenomenu malzefistwa zwyczajowego, zaadaptowanego na grunt turystyczny,
i jego interpretacj¢ na tle tradycyjnego matzenistwa w kulturze islamu. Mal-
zefistwa urfi majg charakter pozorny — w $wietle prawa kobieta 1 m¢zczyzna
nie s3 malzefistwem — jednak zawierane pomi¢dzy Egipcjanami a turystkami
stuzg do legalizacji kontaktéw seksualnych, dozwolonych w islamie jedynie
w obrebie malzefistwa.
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ABSTRACT

Socio-Cultural Dysfunctions of Tourism in Egypt: The Case of Uifi
Marriages

The purpose of this paper is to show the socio-cultural dysfunctions of tourism
in Egypt, focusing on the example of urfi marriages. Through an analysis of
this form of customary marriage, adapted to the context of tourism, the paper
interprets it against the background of traditional marriage in Islamic culture.
Urfi marriages are sham unions — in the eyes of the law, the man and woman
are not legally married — but when contracted between Egyptians and female
tourists, they serve to legitimize sexual relations, which are otherwise permis-
sible in Islam only within the bounds of marriage.
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Ruch turystyczny jest determinantem wielu przemian, ktére — w zalezno-
$ci od tego, czy majg charakter pozytywny, czy tez negatywny — mozemy
okresli¢ mianem funkeji albo dysfunkcji turystycznych. W artykule sku-
piamy si¢ na przyblizeniu wystgpowania dysfunkeji spoleczno-kulturo-
wych, ktére powstajg poprzez zetknigcie si¢ ze sobg odmiennych srodowisk.
W zaleznosci od tego, jak wielka réznica wystepuje pomicdzy kulturami,
zmiany te bedg marginalne badZ powazne oraz mniej lub bardziej zauwa-
zalne. Obszar badan dotyczy wspélczesnego Egiptu, a dokladniej regio-
néw typowo turystycznych, przyciagajacych przede wszystkim zagranicz-
nych turystébw masowych, stanowiac tym samym miejsce ,,zderzenia si¢”
réznych kultur. Dostepna literatura przedmiotu pozwala na przedstawie-
nie sytuacji w pierwszych kilkunastu latach XXI w.

Zakladamy, ze Egipt narazony jest na powstawanie znacznych dys-
funkeji spoleczno-kulturowych. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na specyfike
wyznawanej tam religii, ktdrg jest islam!, oraz poprzez fakt, ze stanowi
on popularng destynacj¢ turystyczng. Zderzenie odmiennej kultury euro-
pejskiej, rézniacej si¢ zachowaniem 1 normami kulturowymi, ze $wia-
tem islamu implikuje nowe postawy spoleczno-kulturowe, ktére chcemy
przyblizy¢.

Celem artykulu jest zatem ukazanie konsekwencji wynikajacych
z turystyki w Egipcie na przykladzie malzenstw wurfi, zawieranych pomig-
dzy Egipcjanami a turystkami spoza $wiata islamu. Artykut ma za zada-
nie przyblizy¢ powage zachodzacych zmian na tym obszarze recepcji
turystycznej, a wiec w kraju muzulmanskim, w ktérym segregacja plci jest
silnie przestrzegana. Stawiamy tez¢, ze tego typu ruch turystyczny moze
doprowadzi¢ do zachwiania, a nawet relatywizacji zastanych tam norm
kulturowych.

Wraz ze swoim rozwojem turystyka staje si¢ przedmiotem wielu badan,
i o ile o samych dysfunkcjach spoleczno-kulturowych mozemy przeczytaé
w literaturze (Lobozewicz i Bieficzyk, 2001; Gaworecki, 2003; Krawczyk,
2007; Dtuzewska, 2009; Diuzewska, 2011), to jednak temat zawierania
kontraktéw urfi w turystyce nie wydaje si¢ wyczerpany, a znalezienie satys-
fakcjonujacych informacji moze przysporzy¢ trudnosci. Analiza dostep-
nych zZrédel pozwolila na wyciagniccie wnioskéw, a tym samym lepsze
zrozumienie wystepujgcego zjawiska o charakterze dysfunkcyjnym.

1 Zgodnie z konstytucja Egiptu religia pafistwows jest islam, a gléwnym Zrédlem ustawodaw-
stwa jest szariat (Puchnarewicz, 2004).
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Konsekwencja ,zderzenia si¢” kultur obszaréw recepcyjnych oraz przy-
bywajacych turystéw sg m.in. zmiany wychowawcze i spoleczne. Docho-
dzi do ksztaltowania si¢ wzorcéw postaw 1 zachowan stymulowanych
poprzez mechanizmy nasladownictwa (Przectawski, 2004). Wielce prob-
lematyczne sa wszelkie przemiany zachodzace w kulturze, ktéra w istocie
rzeczy stanowi caloksztalt wartosci, symboli, norm oraz regul, a poprzez
tradycje zapewnia tozsamo$¢ podmiotowsg grup spolecznych. Zmiany,
w szczegdlnosci te gwaltowne, sg dla nich powaznym zagrozeniem
(Krawczyk, Lewandowska-Tarasiuk i Sienkiewicz, 2007).

Anna Dluzewska (2011) o dysfunkcjach turystycznych méwi jako
o skutkach negatywnych, niezgodnych z przyjetymi celami rozwoju tury-
styki. Funkgji, jak 1 dysfunkeji turystycznych nie nalezy rozumieé jako
zmian zachodzgcych w ogoéle, poniewaz ruch turystyczny jest tylko jed-
nym z elementéw oddzialujacych na spoleczenistwo i Srodowisko natu-
ralne. Zaréwno Srodowisko naturalne, jak i ludno$¢ obszaréw recep-
cyjnych ulega wplywom réwniez innych czynnikéw, np. globalizacji,
a wowczas nie méwimy o dysfunkcjach turystycznych.

W badaniach dotyczacych dysfunkgji spoleczno-kulturowych (Gawo-
recki, 2003; Zareba, za: Lobozewicz 1 Bieniczyk, 2001) dotykajacych miesz-
kafcéw obszaréw recepcji turystycznej najczeSciej wskazywane sg:

* zanik prawdziwosci rodzimej kultury,

* wzrost nastawienia na konsumpcjonizm wsréd spolecznosci

miejscowej,

* akulturacja,

* wywolywanie zjawisk patologicznych (np. pijafistwo, narkomania).

Niewatpliwie w powstawaniu spoleczno-kulturowych dysfunkgji tury-
stycznych istotne znaczenie ma lokalizacja turystyki. Kategoria ta w duzym
stopniu wplywa na typ turystyki, jaki wystepuje na danym obszarze, a takze
natyp turysty i typ jego kultury — zbiorowosci wysytajacej (Dluzewska, Gonia,
Michniewicz-Ankiersztajn 1 Podgérski, 2015). Wéréd krajéow o znacznych
dysfunkejach turystycznych (do ktdérych przyczynia si¢ typ turysty oraz typ
kultury turysty) znajduje si¢ m.in. Egipt, Tunezja oraz Turcja, a wi¢c kraje
muzulmanskie. Religia — pojmowana w kontekscie wzoréw kulturowych —
moze wplywaé mniej lub bardziej na podatno$¢ mieszkaficow tych obsza-
réw na spoleczno-kulturowe dysfunkeje turystyczne. Wplyw niektérych reli-
gii jest mocniejszy, w zaleznosci od tego, jak bardzo oddziatujg one na zycie
spoleczne, do ktérego moze wejs¢ turysta. W przyblizanym przypadku islam
wywiera najwickszy wplyw na sfer¢ spoleczng (Dluzewska, 2009).

Dostepnos¢ komunikacyjna Egiptu kreuje wzglednie niskie koszty
pakietéw turystycznych, a sezon turystyczny jest relatywnie dlugi, co
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wplywa na caloroczng ciaglo$é ruchu turystycznego (Dluzewska i in.,
2015). Dominujg turysci przyjezdzajacy na zorganizowany wypoczynek
do kurortéw znajdujacych si¢ na Riwierze Czerwonomorskiej. Najstyn-
nicjsze to Szarm asz-Szajch? na Synaju oraz Hurghada na wybrzezu afry-
kanskim (Zidtkowska-Weiss, 2016). W istocie Egipt zdominowany jest
przez turystéw zorganizowanych, masowych, ktérych stopien obycia kul-
turowego jest dosy¢ niski. Wynikiem tego jest wysoka warto$¢ efektu tama-
nia norm kulturowych (Diuzewska 1 in., 2015). Nalezy wspomnieé, ze
nieadekwatne do norm kulturowych odwiedzanego regionu zachowania
turystéw 1 traktowanie wlasnej kultury za punkt odniesienia w kontak-
tach podejmowanych podczas wyjazdéw turystycznych w skrajnych przy-
padkach moze powodowaé wiele probleméw natury prawnej 1 spolecznej

(Kruczek i Ulanecka, 2015).

Znaczenie malzenstwa w islamie jest mozliwe do zrozumienia tylko
wtedy, gdy zrozumie si¢ znaczenie seksualnosci dla muzulmanéw. Zgod-
niec z Koranem, sensem zycia oraz celem milosci jest dawanie nowego
zycia (niemniej seksualno$¢ nie ogranicza si¢ wylacznie do prokreacji),
a czlowiek wypelniajacy t¢ misj¢ wspéluczestniczy w dziele Bozego stwo-
rzenia (Michalska-Krajewska, 2015). Aby podkreslié warto$¢ malzen-
stwa 1 zagwarantowaé odpowiedzialne traktowanie aktu plciowego, islam
zakazuje wszelkich pozamalzenskich kontaktéw seksualnych.

Zwiazek malzefiski kobiety i mezczyzny odgrywa w islamie role fun-
damentu calego spoleczefistwa. Kwestie malzefistwa, jak réwniez kwe-
stie prawa rodzinnego s3 regulowane przez prawo muzulmanskie, ktére
obejmuje nie tylko sprawy relacji czlowieka do Boga, ale takze ludzi
wzgledem sicbie. Wage zwigzku malzefiskiego podkresla réwniez hadis?,
w ktérym to Mahomet odwoluje si¢ do malzefistwa jako do polowy reli-
gijnego obowigzku, ktéry nalezy wypelnié (Sadowski, 2017). Wspdlczes-
nie w zdecydowanej wickszosci krajéow muzulmanskich prawo rodzinne
oparte jest na szarzacie, mimo iz ,metodologie wyboru 1 wykonania prawa
sg oparte na modelach europejskich” (Sonbol, 2009; Global Repository of
Muslim Family Laws. Egypt, b.r.w.). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze nie-
ktére kraje, pomimo wickszo$ci muzulmanskiej, charakteryzuje §wiecki

Do zapisu terminéw arabskich zastosowano polska transkrypcje uproszczona.
3 Hadisy — krotkie relacje prezentujace postawe Mahometa w réznych sytuacjach. Hadisy skia-
daja si¢ na sunng, czyli tradycj¢ proroka Mahometa stanowigcg jedno ze Zrédet prawa muzut-

mafskiego (Zyzik, 2003).
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charakter. Zasady szariatu nie zostaly wiec wzicte pod uwage w ustawo-
dawstwie. Przykladem takiego pafstwa jest Turcja, a takze nicktdre byle
republiki ZSRR, np. Uzbekistan, Kazachstan, Kirgistan (Dziekan, 2003;
Bury i Kasprzak, 2007).

Prawa i obowiazki zycia rodzinnego stuzg uksztaltowaniu postaw
1 zachowan pozadanych przez islam w kazdym spoleczenstwie (Pawlik,
2009; Zyzik, 2003). Oslabienie komérki, jaka jest rodzina, stanowi zagro-
zenie dla przyszlosci calej kultury oraz cywilizacji. Doktryna kazdego
odlamu islamu ma wi¢c za zadanie wzmocnienie, a wrecz stworzenie
rodziny, ktora nie kieruje si¢ catkowicie plytkimi emocjami 1 potrzebami
seksualnymi, a panujgca dyscyplina wywodzi si¢ z poSwiccenia czlowieka
dla idealéw 1 wartosci islamu (Ahmad, 2002). O ile wigc zycie erotyczne
uwazane jest za co§ dobrego, to sama seksualno$¢ moze stanowié niebez-
pieczenstwo oraz byé podlozem rozpadu porzadku spolecznego, ktéry
zostal okre$lony przez Boga (Toumi i Zajac, 2020).

W przeciwiehstwie do Kosciola rzymskokatolickiego, malzenstwo
muzulmarnskie nie jest sakramentem, a stanowi umowe¢ cywilnoprawna,
ktéra zawierana jest na podstawie zgody dwoch stron. Bedac instytucja
osadzong mocno w religii, nie jest takze aktem czysto §wieckim (Sadow-
ski, 2017). Kontrakt ujmuje bardzo dokladnie prawa i obowigzki obu
stron. Jest umowga nie tylko pomigdzy przysztymi malzonkami, ale row-
niez pomi¢dzy dwiema rodzinami, a zawarte w nim postanowienia sg dro-
biazgowo negocjowane. Poniewaz w prawie muzulmanskim nieréwnos¢
micdzy kobieta a m¢zczyzng zostaje mocno uwydatniona, dobrze wyne-
gocjowany kontrakt jest jednocze$nie Srodkiem ochrony prawnej kobiety
(Tubisz, 2017). Nalezy takze podkreslic, ze wszystkie zawarte w nim
postanowienia muszg byé zgodne z szariatem (co odnosi si¢ do kazdego
kontraktu zawieranego w prawie muzulmanskim). W islamie nie obowia-
zuje podzial na to, co Swicte i §wieckie, tym samym naruszenie zawartych
w umowie warunkéw jest zardwno zlamaniem prawa, jak i grzechem, tak
wigc prawo i religia sklaniajg do wypelniania ujetych w kontraktach posta-
nowien (Sadowski, 2017).

Malzefistwo postrzegane jest przez szariat jako zwykly kontrakt, jed-
nak zastrzega pewne warunki. Pierwszy warunek dotyczy okreslone;j
liczby $wiadkéw, ktérych obecno$é wymagana jest przy podpisywaniu
kontraktu. Drugim warunkiem jest potwierdzenie zamiaru zawarcia
zwigzku malzenskiego przez mezczyzne i kobiete. Jak w kazdej umo-
wie, 1stniejg takze pewne cz¢Sci skladowe. Elementy te okreslane sg jako
filary (arkan) i sa obowigzkowe dla kazdej umowy malzeniskiej. Obok
nich istnieja réwniez tzw. warunki wstepne (szurut) istotne dla wazno-

$ci kontraktu matzeniskiego oraz wywolania okreslonych skutkéw praw-
nych (Sadowski, 2017).
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Dar malzeniski (mahr?) w kulturze arabsko-muzulmanskiej petni
wazng funkcj¢ zaréwno na plaszczyzZnie religijnej, jak i spolecznej. Przez
prawnikéw muzulmanskich uwazany jest za jedno z podstawowych praw
przyszlej zony, ale réwniez pewien symbol uhonorowania kobiety oraz
oznake¢ gotowosci mezczyzny wypelnienia obowigzkdéw, ktdre niesie ze
sobg zalozenie rodziny 1 ktére nakiada na m¢zczyzng spoleczenstwo. Co
wigcej, gest przekazania daru zalecany jest przez Koran (Zyzik, 2003).

Zawarcie malzefhstwa w §wiecie arabskim cechuje si¢ bogactwem zwy-
czajow. Caly proces przygotowawczy, prowadzgcy zaréwno do praw-
nego, jak 1 spolecznego zatwierdzenia nowej rodziny, moze trwaé nawet
do kilku lat i uzalezniony jest réwniez od sytuacji materialnej rodzin.
W Egipcie zawarcie zwigzku malzefiskiego nie jest latwe, poniewaz wigze
si¢ ze znacznymi nakladami finansowymi. Poniesione przez me¢zczyzng
koszty uwidaczniajg jego status spoleczny 1 §wiadczg o gotowosci wzigcia
odpowiedzialnosci za nowg rodzing. W tym czasie nastepujg kolejno trzy
znaczgce momenty: zar¢czyny, podpisanic malzenskiego kontraktu oraz
uroczystoSci weselne, ktore najcz¢sciej polaczone sg ze skonsumowaniem
malzenstwa (Zyzik, 2003). Ta rozbudowana obrz¢dowo$¢ podnosi war-
to§¢ zar6wno samego zwigzku, jak i warto$¢ przyszlej zony, a mezczyzna,
z powodu wielu przeszkéd, jakie musial pokonaé, jeszcze bardziej ceni
poslubiong przez siebie kobiete (Machut-Mendecka, 2003).

Poza konwencjonalnie zawieranym malzefistwem istnieje takze —
typowo egipskie — tzw. zwyczajowe malzenstwo (urfi), ktére uznawane
jest tylko przez niektérych prawnikéw muzulmanskich za zgodne z sza-
riatem (Sadowski, 2017). Arabski termin zawadz urfi ttumaczy si¢ na jezyk
polski jako ,malzefistwo zwyczajowe” badZ ,malzenstwo nieoficjalne”.
Stowo zawadz ogblnie oznacza malzefistwo, natomiast stowo urfi wywo-
dzi si¢ od urf, czyli ,prawa zwyczajowego”, ,zwyczaju”. Inny przeklad

dotyczy sposobu ,,zawarcia” malzefistwa, a méwigc Scilej braku rejestracji
w urzedzie (Gérak-Sosnowska 1 Klimiuk, 2013).

Nakaz rejestracji zawieranych malzefistw w prawie egipskim obowig-
zuje od 1931 r., a na taka decyzj¢ mialy woéwczas wplyw przede wszystkim
kwestie spoteczne spraw wnoszonych do sadéw (Zyzik, 2003). Zawadz
urfi od oficjalnie zawartego malzefistwa rézni si¢ m.in. zobowigzaniami
malzefiskimi, ktére — z powodu braku rejestracji — ze strony m¢zczyzny

4 Mahr—to dar §lubny, jaki otrzymuje kobieta od przyszlego me¢za. Przewaznie mahr jest zlozony
z dwdch cz¢sci, z ktdrych jedna cz¢$¢ wyplacana jest podczas zawierania malzefistwa, nato-
miast kolejna po jego ustaniu lub w wyniku innych okolicznosci prawnych zawartych w umo-
wie. Wysokos¢, jaka stanowi mahr, jest negocjowana pomi¢dzy panem mlodym, jego rodzing
a opickunem panny mlodej. Za dar malzenski mozna uznaé wszystko, co jest zgodne z szaria-
tem 1 posiada warto$é. Wysoko§¢ mahru nie jest odgérnie ustalona przez prawo, jednak musi
by¢ Scisle okreSlona w kontrakcie malzefiskim (Zyzik, 2003).
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sg dobrowolne. Tym samym nie ponosi on zadnej odpowiedzialnosci
prawnej wskutek ich niedopelnienia, poniewaz w $wietle prawa kobieta
1 m¢zezyzna nie sg tak naprawde malzefistwem. Kobiety, ktére pozostaja
w takich zwigzkach, nie maja wi¢c ochrony prawnej (Brataniec, 2016).
Malzefnistwo urfi winno by¢ — chociazby w teorii — zawarte w obecnosci
dwéch swiadkéw badz tez dodatkowo kolejnej osoby trzeciej, posiadaja-
cej pelen zakres znajomosci szariaru. Na ogét podpisywany jest tylko jeden
egzemplarz kontraktu, ktéry to pézniej przechowuje m¢zczyzna. Row-
niez inne warunki w przypadku tego malzefistwa nie zostaja spelnione
(Sadowski, 2017).

Ze wzgledu na brak rejestracji nie sg prowadzone statystyki, zjawisko to
jest jednak powszechne (Karkabi, 2011; Gérak-Sosnowska 1 Klimiuk,
2013; Abdalla, 2016).

Zawadg urfi spopularyzowany zostal w latach 80. XX w., natomiast
w kulturze arabsko-muzulmanskiej znany byl juz wczesniej (Gérak-Sos-
nowska 1 Klimiuk, 2013). Na przelomie lat 50. 1 60. XX w. malzefistwa
urfi byly pewng alternatywa wsrdéd egipskich wdéw wojennych (Shah-
rani, 2010), gdyz oficjalnie zawarty zwigzek malzenski skutkowalby
utratg bardzo wysokich emerytur po zmarlych me¢zach (Urfi marriage,
b.r.w.). Obecnie wéréd Egipcjan urfi wykorzystywane jest przewaznie
przez mieszkaficbw miast, aby przetrwaé czas oczekiwania na zawar-
cie oficjalnego malzefistwa, ktére z wielu powodéw — najczesciej eko-
nomicznych lub spotecznych — jest dla mtodych mezczyzn nieosiagalne
(Abdalla, 2004). Z racji tego, ze w Egipcie kontakty pomi¢dzy plcig prze-
ciwng winny byé ograniczone (co wynika ze szczegdlnego charakteru kul-
turowo-religijnego krajéw muzulmanskich, w tym segregacji plciowe;),
kobieta i m¢zczyzna nieb¢dacy malzefistwem mogg zostaé wylegitymo-
wani przez policje. Urfi umozliwia wigc muzutlmanom publiczne spoty-
kanie si¢, mieszkanie razem, a takze wynajecie pokoju w hotelu (Gérak-
-Sosnowska i Klimiuk, 2013; Brataniec, 2016).

Innym przykiadem jest wykorzystywanie urfi przez biedne rodziny,
zyjace najcze¢sciej na wsi, ktére postanawiajg niejako sprzedac swoje corki
bogatym muzulmanom, aby uzyskaé z tego tytulu uzgodnione korzysci
materialne (Megahid, 2017; Egypt’s top court, 2020). Podany przyktad
ukazuje odmienng specyfike zawierania urfi ze wzgledéw ekonomicznych.

Zaspokojenie potrzeb seksualnych jest zasadniczym czynnikiem wply-
wajacym na decyzj¢ zawarcia malzefistwa urfi wirdd arabskich studentéw.
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Dzialania te rozwingly si¢ w taki sposéb, ze w latach 90. XX w. doszlo
do niebywalego wzrostu liczby zawieranych malzefstw urfi. W konse-
kwencji praktyki te zostaly skrytykowane® przez Al-Azhar Islamic Rese-
arch Academy® oraz uznane za nielegalne (Zyzik, 2003). Takie posuniccie
niewiele wniosto do zachowan spoleczefistwa, poniewaz malzefistwa urfi
dalej sg praktykowane wsréd egipskich studentéw.

Zawadz urfi w kulturze muzulmainskiej ma negatywne konotacje
1 wzbudza wiele kontrowersji — przewaznie utozsamiany jest z pota-
jemnym malzefistwem’ oraz uwazany za niezgodny z szariatem. Bywa
réwniez nazywany ,przykrywka” dla prostytucji. Nasr Farid Wasil, byly
wielki mufti® Egiptu (1996-2002), zjawisko to okreslit jako zepsute oraz
nielegalne w prawie islamu (Akinfieva, 2005). Mimo wielu obiekgji cz¢§é
prawnikéw uwaza jednak, ze w $wietle nauk islamu zwiazki malzen-
skie, ktore zostaly zawarte w obliczu Boga 1 przy obecnosci swiadkéw, sa
legalne (Zyzik, 2003; Wlodek-Biernat, 2010). Niemniej »7f7 nie znalazlo
spolecznej akceptacji z uwagi na powazne konsekwencje, ktérych strong
poszkodowang sa na ogdt kobiety (Zyzik, 2003). Brak przystugujacych
praw wynikajgcych z zawarcia nieformalnego malzenistwa stanowi duze
ryzyko dla Egipcjanek w szczegélnosci w sytuaciji, gdy kobieta zajdzie
w cigz¢ — mezezyzna moze si¢ domagaé m.in. nizszych kosztéw zwigza-
nych z weselem. Odrzucenie przez rodzing owej propozycji lub sprzeci-
wienie si¢ me¢zczyzny wobec wzigcia odpowiedzialnosci za cigze¢ kobiety
1 zawarcie z nig oficjalnego malzefistwa utrudni znalezienie innego, god-
nego pana miodego. Lekkomyslnos¢ kobiety moze doprowadzié do utraty
honoru rodzinnego w spoteczenstwie, gdzie seksualno$¢ i erotyka kobiet
wcigz sg pod spolecznym nadzorem (Karkabi, 2011).

Yulia Akinfieva (2005), 6wczesna studentka Uniwersytetu Amerykan-
skiego w Kairze, w 2005 r. przeprowadzila anonimowa ankiet¢ wéréd stu-
dentéw uczelni, ktérej celem bylo zbadanie postaw mlodych ludzi wobec
malzenstwa urfi. W badaniu uczestniczylo lacznie 48 oséb (24 kobiety
1 24 mg¢zczyzn), wszyscy uczestnicy badania byli obywatelami Egiptu.
Okolo 66% studentéw odpowiedzialo, ze urfi nie stanowi nic wigcej jak
tylko przykrywke dla przedmalzeniskich stosunkéw seksualnych, okoto

5  Malzenstwa urfi potgpiane sg takze przez wigkszos¢ egipskich uczonych muzutmanskich (El-
-Gawhary, 1995).

6 Al-Azhar Islamic Research Academy — to jedna z najwazniejszych w Egipcie opiniotwérczych
instytucji religijnych, na ktdrej czele stoi szajch Al-Azharu.

7 W islamie istotne jest publiczne ogloszenie zawarcia zwigzku malzefiskiego, malzefistwa
zawierane w tajemnicy nie s dozwolone 1 pi¢tnuje si¢ je (Zyzik, 2003).

8  Wielki mufti Egiptu jest najwyzszym urze¢dem religijnym w kraju, ktérego zadaniem jest m.in.
wydawanie fatw, czyli opinii prawnych. Urzad cieszy si¢ ogromnym autorytetem w spoleczen-
stwie egipskim (The Grand Mufti, b.r.w.).
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48% studentéw uznala urfi za sekretne, a cz¢$¢ za nielegalne. Wsréd powo-
déw, dla ktérych zawiera si¢ urfi, 77% ankietowanych wskazalo zaspoko-
jenie popedu seksualnego, blisko 48% podalo zle warunki ekonomiczne,
z kolei tylko 2% ankietowanych studentdéw postrzega urfi jako stan tym-
czasowy, ktéry w przyszlosci moze prowadzié do zawarcia prawdziwego
malzenstwa. Za dzialanie ryzykowne uwaza urfi 83,3% ankictowanych
studentéw, wirdd nich przewazajacy cze¢sSé stanowia kobiety. Wiréd powo-
déw wymieniane byly: brak praw zagwarantowanych kobietom z tytutu
zawarcia tego rodzaju malzefistwa oraz negatywny wplyw na dzieci, ktdre
moga napotkaé w pézniejszym czasie wiele probleméw, jak np. utrata
praw finansowych ze strony ojca biologicznego oraz brak akceptacji spo-
tecznej (Akinfieva, 2005).

W ostatnich latach malzefstwo urfi wykorzystywane jest takze w tury-
styce w kontaktach muzulmanéw z turystkami, ktére odwiedzaja kraje
arabskie, w szczegolnosci dotyczy to wlasnie Egiptu (Borzyszkowski, 2012).
Nawigzywane tam relacje damsko-mgskie maja charakter romantyczno-
-erotyczny. Jak juz wspomnieli$my, pozamalzefiskie kontakty seksualne sg
sprzeczne z wartoSciami 1 zasadami religijnymi — w islamie traktowane sa
jako grzech, natomiast w Egipcie za takowe stosunki mozna réwniez tra-
fi¢ do wigzienia. Aby si¢ zabezpieczyl, Egipcjanie (pracujacy przewaznie
w kurortach turystycznych) majacy kontakt z turystkami zawieraja z nimi
malzenstwo wurfi, legalizujac w ten sposéb wspdlzycie seksualne. Zdarza
si¢, ze zwigzki urfi z turystkami sg pewnym krokiem do zawarcia oficjal-
nego, zarejestrowanego malzefstwa w przyszlosci, jednak na ogél pelnig
wylacznie funkcje ochronng (Goérak-Sosnowska i Klimiuk, 2013).

Realizacja potrzeb seksualnych poza miejscem stalego zamieszka-
nia stanowi powszechny cel wielu wyjazdéw turystycznych, a niektdre
kraje sg wrecz z tego tytutu rozpoznawalne. Egipt stanowi wiasnie jedna
z takich lokalizacji. Pomimo tego, ze zjawisko to kojarzone jest glownie
z turystyka me¢zczyzn, to pojawia si¢ coraz wigcej opracowan opisujacych
turystyke seksualng kobiet. Najczesciej turystkami na tego rodzaju wyjaz-
dach sg kobiety pochodzace z Europy 1 Ameryki Pétnocnej, ktére podré-
zuja do krajow stabo rozwinictych, znajdujacych si¢ na pétkuli potudnio-
wej. Z uwagi na rézne motywacje podrézujgcych oséb réznorodne formy
tej aktywnosci, a takze watpliwosci i1 problemy zwigzane z definiowaniem
zjawiska turystyki seksualnej — ktérej przypisuje si¢ komercyjny cha-
rakter — wprowadzono nowe nazewnictwo. Obok ,seksturystyki” w lite-
raturze napotka¢ mozemy réwniez okreflenie ,turystyki romansowe;j”
1 ,turystyki romantycznej”. Terminy te podkreslajg specyfike relacji oraz
emocjonalny aspekt tego zjawiska (Borzyszkowski, 2012).

O turystyce romantycznej méwimy na ogdél w kontekscie turystyki kobiet,
ktérych gléwnym celem wyjazdéw nie jest wylacznie seks, ale potrzeba
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adoracji czy przezycia romantycznej przygody (Stasiak, 2015). Lokalni
mezczyzni otwarcie nie dopominajg si¢ o ,naleznosci” za swoje ustugi, licza
jednak, ze turystki udzielg im wsparcia, zwazywszy na ich sytuacje ekono-
miczng. Cho¢ relacje te w znacznym stopniu opierajg si¢ na wi¢ziach emo-
cjonalnych, to nalezy zaznaczyé, ze status ekonomiczny kobiet wielokrotnie
prowadzi do ,kontroli” nad tymi me¢zczyznami (Borzyszkowski, 2012).

Jednym z czynnikéw wplywajgcych na nawigzywanie kontaktéw sek-
sualnych w czasie wakacji jest turystyka masowa. Podczas wypoczynku
tury$ci zapominajg o zasadach przestrzeganych w ich codziennym zyciu.
Atmosfera panujaca na wakacjach oraz kojarzenie wakacji z pewnego
rodzaju wolnoscig prowadzi do odrzucenia zasad moralnych. Anonimo-
wos¢ rowniez dodaje swego rodzaju bezpieczenstwa z racji bycia tylko jed-
nym z wielu zagranicznych turystdw, co jeszcze bardziej potgguje prob-
lem (Kruczek i Banaszkiewicz, 2015; Banaszkiewicz, 2014).

W omawianym przez nas przykladzie egipscy me¢zczyZni pracujacy
w przedsicbiorstwach turystycznych najczesciej pochodza z doliny Nilu,
awicc z ubogich obszar6w wiejskich (Abdalla, 2016). Ci¢zka sytuacja eko-
nomiczna oraz stawiane me¢zczyznom wysokie oczekiwania, odnoszace
si¢c do stabilno$ci ekonomicznej, zapewnienia posagu oraz utrzymania
przyszlej zony 1 dzieci, wymuszaja poszukiwanie pracy z dala od rodzin.
Wszystko po to, aby sprostaé wymaganiom spolecznym (Karkabi, 2011;
Abdalla, 2004). Egipcjanie ci, bedac w wicku od 18 do 35 lat, najcz¢sciej
posiadajg wyksztalcenie zawodowe, znacznie rzadziej s to osoby posia-
dajagce dyplom uniwersytecki. Wickszo$¢ z nich pracuje przy obstudze
turystéw, co umozliwia im wchodzenie w blizsze interakcje. Bariera jezy-
kowa z reguly nie stanowi problemu w nawiagzywaniu znajomosci z przy-
bywajacymi do Egiptu kobietami (Abdalla, 2016).

W wyniku znacznego wzrostu swobody seksualnej pomi¢dzy Egipcja-
nami a przybywajacymi do Egiptu cudzoziemkami w latach 70. 1 80. ubieg-
tego wicku w miejscowosciach turystycznych rzad kraju podjat dziala-
nia majgce na celu powstrzymanie publicznego okazywania uczué, jak
réwniez wszelkich pozamalzenskich relacji seksualnych (Karkabi, 2011).
Wprowadzono nowe regulacje, ktérych celem bylo nadzorowanie seksu-
alnoSci poprzez pociagganie do odpowiedzialnosci przy pomocy areszto-
wah. Dochodzilo réwniez do deportacji me¢zezyzn, ktdrzy swoim zacho-
waniem dopuscili si¢ dzialafh uznawanych za nieprzyzwoite. Z powodu
cigglych kontroli me¢zczyZni musieli podjaé nowe strategie w celu ochrony
wlasnej oraz w celu nadania swoim zwigzkom seksualnym pozoru ich
legalnosci. Kontrakt malzefiski urfi stanowil wigc zabezpieczenie oraz
rozwigzanie dla nieprzyjemnych kontroli policji.

Takie zwigzki praktykowane sg w wickszoSci przypadkéw przez
mezczyzn, ktérzy przejawiaja pewien stopien religijnosci, modlac si¢
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regularnie i wypelniajgc obowiazki religijne (Abdalla, 2004). Po wspdlnej
piatkowej modlitwie m¢zczyZzni poddaja si¢ praktykom, ktére sg potepiane
1 uznawane za grzeszne. W tym przypadku religia zdaje si¢ byé schronie-
niem czy tez przestrzenia, po ktérej mozna si¢ poruszaé oraz przywlasz-
czal sobie tradycyjne jej znaczenia, by dopasowaé je do potrzeb wlasnych
(Abdalla, 2016). W islamie nie ma instytucji KoSciola, nie ma scentrali-
zowanej wladzy religijnej, w zwigzku z tym, gdy istnieje wiele opinii na
temat jednej kwestii, kazdy wybiera taka, ktéra odpowiada wéwczas jego
potrzebom (Wlodek-Biernat, 2010). M¢zczyzZni redefiniujg swojg religij-
no$¢ na wlasne potrzeby poprzez wybieranie z religii tego, co im odpo-
wiada, 1 odrzucanie tego, co w ich sytuacji nie moze zostal przyjecte jako
wzorzec zachowania. Wspominana religijnos$¢ jest bardzo zewngtrzna,
a jej przejawy sg pozorne. Pomimo tego, ze religia odgrywa znaczaca role
w zyciu muzulmanéw, to staje si¢ rowniez czymS§ ,pomi¢dzy”. Poprzez
stwarzanie pozoréw religijnego muzulmanina tatwo ukry¢ swoje praw-
dziwe zycie 1 w tym przypadku réwniez spotkania z obcymi kobietami.
Manifestowanie silnych relacji z Bogiem jest wigc strategia wykorzysty-
wang w celu umocnienia dobrego wizerunku mezczyzny (Abdalla, 2016).

Kontrakty urfi nie sa nigdzie oficjalnie rejestrowane, pozwala to m¢z-
czyznom na wielokrotne ich zawieranie w celu zaspokojenia wlasnych
potrzeb (Abdalla, 2004). Niekiedy Egipcjanie zachowujg podpisane doku-
menty, chwalgc si¢ swoimi romansami z zagranicznymi kobietami (Kar-
kabi, 2011). Intymnos¢ staje si¢ wicc dla obu stron przedmiotem rozrywki
wakacyjnej, stanowigc jednoczeSnie zaprzeczenie wartoSci malzefistwa
1 rodziny.

Jak juz wspomnieli§my, w islamie religijno$¢ nie nalezy do sfery pry-
watnej, lecz przenika wszystkie aspekty zycia — od politycznego do domo-
wego. Z badan, ktére w 2009 r. przeprowadzil Gallup, wynika, ze reli-
gia stanowi wazng cz¢$C zycia niemal 97% spoleczenstwa w Egipcie.
Podobny wynik uzyskaly réwniez inne kraje muzulmanskie (Crabtree,
2010). Zatarcie si¢ granic moralno$ci moze wigc powodowal wewngtrzny
konflikt, a samo wykorzystywanie religii w celu budowania dobrego wize-
runku réwniez jest sprzeczne z ideg zycia, a wigc nie jest zgodne z zasa-
dami islamu.

W kulturze muzulmanskiej tego obszaru cialo i seksualno$¢ sa nie-
zmiennie obwarowane nakazami religijnymi. Tabu kobiecego ciala
mozemy ponickad tlumaczyé nakazem koranicznym, zwigzanym z naka-
zem zakrywania m.in. glowy czy korpusu. Powigzane jest to z rola, jaka
odgrywa kobieta w spoleczefistwie arabskim, strzegac honoru swojej
rodziny. Honor ten jest wlasnoScig wsp6lna — wszelkie uchybienia jed-
nostki oddzialujg na kazdego z jej czlonkéw. Arabski honor obejmuje
rézne warto$ci symboliczne, w tym réwniez ird, scksualny honor kobiety,
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ktérego utrata prowadzi do zniestawienia wszystkich czlonkéw rodziny,
a przede wszystkim me¢zczyzn. Zachowanie dobrego imienia zasadniczo
wigc zalezy od kobiet, od ich seksualnego zachowania. W kulturze arab-
skiej ird znajduje si¢ w centrum organizacji zycia spolecznego 1 mozna
powiedzieé, ze kwestia kobiecej czysto$ci stanowi pewnego rodzaju obse-
sj¢ w kulturze Orientu. W konsekwencji utraty scksualnego honoru
kobiety nie dochodzi do jego odzyskania. Aby nie dopusci¢ do owej sytua-
¢ji, zachowanie kobiet podlega Scistej kontroli rodziny, a fundamentalne
znaczenie w Egipcie stanowi kult dziewictwa (Zawrotna, 2016). Chet
stworzenia rodziny z kobieta, ktérej honor nie zostal utracony, wymaga
od me¢zezyzny poSwigcenia, co wigze si¢ rowniez z wickszym szacunkiem
wobec kobiety. Malzenstwo urfi zawierane z turystkami nie wymaga nato-
miast od Egipcjan wickszego zaangazowania, a poniesione koszty sg nie-
wielkie. Dar §lubny zazwyczaj nie wystgpuje badZz stanowi symboliczng
sume, ktéra zasadniczo niewiele znaczy dla muzulmanina. Ponadto kon-
trakt ten stanowi latwa przepustke do kontaktéw seksualnych niemal za
darmo, co poniekad réwniez wyjasnia, dlaczego ten rodzaj ,malzenistwa”
okreslany jest mianem legalnej prostytucji wérdéd mieszkancéw Egiptu.

Zwiazki muzulmanéw z zagranicznymi turystkami, oprécz okazji do
uzyskania satysfakeji seksualnej, stanowig dla Egipcjan dostep do moz-
liwosci ekonomicznych, natomiast nie wigza si¢ z finansowymi zobo-
wigzaniami ze strony m¢zczyzn. Kobiety poza obdarowywaniem swo-
ich partneréw prezentami, wielokrotnie wspierajg ich takze finansowo,
chcac w jakis spos6b poprawié cigzka sytuacj¢ materialng me¢zczyzn, badz
tez przekazuja $rodki umozliwiajace im rozpocz¢cie wlasnej dzialalno-
Sci zarobkowej (Abdalla, 2004; Karkabi, 2011). W kulturze muzulman-
skiej to mezczyzna jako glowa rodziny jest odpowiedzialny za catkowite
jej utrzymanie 1 wowczas cieszy si¢ on najwyzszym autorytetem (Machut-
-Mendecka, 2003). Rodzina zapewnia mu bowiem przestrzen, w ktdrej
moze realizowad swojg meska tozsamo$c. W nowym ujeciu owa meskose
zostaje sprowadzona do angazowania si¢ w wielokrotne i najcz¢sciej przy-
godne relacje z zagranicznymi turystkami. Takie praktyki w spoleczen-
stwie egipskim wigza si¢ z utratg szacunku oraz napi¢tnowaniem spolecz-
nym. Sg takze podiozem rodzinnych konfliktéw, wynikajgcych ze zmiany
stylu zycia mtodych mezczyzn, pracujacych w miejscowosciach turystycz-
nych, ktérzy odrzucajg tradycje 1 obowigzujace normy spoleczne (Abdalla,
2004; Abdalla, 2016).

Rozpowszechnienie urfi wplynelo rowniez na rozkwit nieregulowanego
biznesu. Malzefistwa te, zawierane w kancelariach adwokackich, staly si¢
gléwnym Zrédlem dochodéw 1 utrzymania prawnikéw (Abdalla, 2016).

Wzrastajgcy ruch turystyczny oraz stosunkowo tatwa dostepnosé egzo-
tycznych lokalizacji przyczynily si¢ wigc do duzych zmian w kulturze
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muzulmarnskiej oraz do zachwiania tradycja islamu, a wiele znaczaca
w islamie separacja plci 1 restrykcyjne wychowanie zderzajg si¢ z innymi,
obcymi wzorcami zachowania.

Wybrzeze Morza Czerwonego zostalo bardzo mocno wypromowane
wsrod uczestnikow turystyki masowej, ktérzy na ogét charakteryzujag si¢
brakiem znajomosci, a nawet che¢ci poznania odmiennej kultury. Trakto-
wanie za punkt odniesienia wykreowanych we wiasnej kulturze zacho-
wan, brak ustosunkowania si¢ do obowigzujacych w Egipcie norm oraz
duza swoboda w czasie wakacji doprowadzily do powaznych zmian spo-
teczno-kulturowych w tym kraju. Na skutek turystyki mocno przestrze-
gane tradycje zwigzane z relacjami pomie¢dzy plciami sg lekcewazone.
Odchodzi si¢ od rodzimych tradycji, ktére maja fundamentalne znaczenie
w kulturze islamu. Dodatkowo zostajg tam przejmowane tradycje obce,
co ma silny wplyw na to, ze samookreslenie roli me¢zczyzny we wlasnym
spoleczefistwie czy tez wlasnej kulturze moze by¢ utrudnione. Aby w jakis
sposdb postepowaé zgodnie z religi 1 z prawem islamskim, kontrakty urf
staly si¢ odpowiednim rozwigzaniem w kontaktach damsko-meskich, kt6-
rychislam zabrania i ktére dozwolone sg wylacznie w obrebie malzenstwa.
Dochodzi wigc do zredefiniowania religijnosci, bowiem nie da si¢ pogo-
dzié bycia religijnym z korzystaniem z kontraktdéw urfi, ktére w kurortach
wykorzystywane sa do sankcjonowania rozwigzlosci i prowadzenia trybu
zycia krytykowanego przez islam. Zachowania mlodych me¢zczyzn nie
tylko wywoluja niepokdj, ale takze przyczyniaja si¢ do powstawania kon-
fliktdéw w rodzinie 1 prowadzg do utraty szacunku spotecznego.

W kulturze muzulmanskiej mamy ponadto do czynienia z wyrazZnym
podzialem rél spolecznych. Islam zwalnia kobiety z odpowiedzialno-
§ci, jaka jest utrzymanie rodziny, a obowigzkiem tym obarcza mezczyzn,
dzigki czemu umacniajg oni swojg pozycj¢ w spoleczenstwie. Urfi stalo
si¢ natomiast sposobem na dodatkowy doch6d mezczyzn, ktérzy czesto
wspierani sg finansowo przez swoje ,,zony”. W takiej sytuacji obowigzu-
jace role zostaja odwrécone, a pojecie meskosci i meskiej dominacji zostaje
podwazone.

Z uwagi na to, ze malzenstwa urfi to zwiazki nieformalne, doktadna ich
liczba nie jest znana. Niemniej w rejonach wypoczynkowych Egiptu ich
praktykowanie zdaje si¢ by¢ powszechne (Abdalla, 2004; Karkabi, 2011;
Goérak-Sosnowska 1 Klimiuk, 2013). Takie zwigzki zawierane z turyst-
kami wplywaja dodatkowo na kreowanie niekorzystnej opinii na temat
przyjezdzajacych kobiet wiréd mieszkancow kraju. Odmiennos¢ kultur
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zachodniej 1 islamu, gdzie w kulturze zachodniej segregacja plciowa nie
istnieje, a obecna jest swoboda seksualna, wplywa na falszywy obraz kobiet
w odniesieniu do ,subkultury”; ktéra panuje w kurortach nad Morzem
Czerwonym. W ten sposéb tworzy si¢ pewien stereotyp kobiet z Zachodu
w Egipcie.

Wszystkie te elementy skladajg si¢ na przemiany, ktére zachodza
w Srodowisku spoteczno-kulturowym. Warto pamigtaé, ze turystyka sta-
nowi gléwny, ale nie jedyny determinant zaistnialych przemian. Jest to
problem zlozony, ktérego przyczyny mogg miec rowniez charakter ekono-
miczny (Abdalla, 2004, s. 32-33, 37-38; Abdalla, 2016).

Nalezy rowniez podkreslié, ze chociaz problem zawierania malzefstw
urfi rozpowszechniony zostal na skutek turystyki, to gdyby nie samo ist-
nienie tego rodzaju zwigzkéw w spoleczefistwie muzulmanskim oraz
pewne przyzwolenie prawnikéw, takie zjawisko prawdopodobnie by nie
zaistnialo. Egipscy mezczyZni nie sg takze jedyng strona, ktérg dotykaja
dysfunkcje spoleczno-kulturowe. Wiele turystek najczesciej nie zdaje
sobie sprawy, czym konkretnie jest dokument, ktéry podpisuja. Po zakon-
czonych nieudanych romansach czuja si¢ oszukane. Na forach interne-
towych przedstawiajg owych mezczyzn jako oszustéw, ktérzy wykorzy-
stujg kobiety dla potrzeb seksualnych oraz dla zyskéw ekonomicznych
(Walby, 2009; Goérak-Sosnowska, 2013). Niemniej celem niniejszej pracy
byto przede wszystkim przedstawienie dysfunkeji powstajagcych w kraju
muzulmanskim.
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