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STRESZCZENIE

Artykut ktadzie nacisk na kompleksowe przedstawienie spotecznosci Turkéw
pochodzenia afrykariskiego (Afro-Turkéw), podkreslajac przy tym ich nieba-
gatelny udzial w tworzeniu inkluzywnych, zorientowanych multikulturowo
przestrzeni miejskich zachodniej Anatolii. Celem artykutu jest podkreslenie
wielowiekowej obecnosci Afro-Turkéw na ziemiach tureckich, wykazanie ich
wplywu na rozwdj zycia miejskiego w obliczu przemian modernizacyjnych oraz
podtrzymywania przez nich rdzennych tradycji spoteczno-kulturowych. Zgte-
bia si¢ prezentowany obraz Afro-Turkéw w tureckiej twérczodci literackiej
okresu Republiki (1923-). Tekst stanowi poglebione studium historyczno-lite-
rackie, co umotywowane jest zorientowanym interdyscyplinarnie problemem
badawczym. Wprowadza si¢ nowatorskie spojrzenie do badar, gdyz dotych-
czas nie ukazat sic w polskiej nauce zaden artykut naukowy o podejmowanej
przez autora problematyce. Badacz uzasadnia postawiong tezg oraz przedstawia
wnioski na podstawie dokonanej archiwalnej analizy Zrédtowej i pogtebionej
interpretacji opracowarn gtéwnie tureckojezycznych. Z przeprowadzonej kwe-
rendy wynika, iz Afro-Turcy stanowig immanentng cze$¢ tureckiego spoleczen-
stwa, co manifestuja swojg obecnoscia w wielu dzielnicach Stambutu, Izmiru
oraz prowincjonalnych wioskach egejskich. Przybycie Afrykanczykéw na zie-
mie Anatolii stanowilo impuls do podtrzymania stabilnosci gospodarki, przy-
$pieszylo proces socjalizacji wéréd mieszkaricéw oraz otwarto ich $wiatopogla-
dowo na pokojowe wspdlistnienie réznych ras, grup etnicznych wyznajacych
odmienne wzorce kulturowe.

SEOWA KLUCZE: Afro-Turcy, Izmir, niewolnictwo, synkretyzm kulturowy

Sugerowane cytowanie: Broccato, D. (2025). Afro-Turcy i ich wplyw na ksztaltowanie si¢ kultu-

rowej tozsamosci miast zachodniej Anatolii. @ ® Perspektywy Kultury, 3(50), ss. 311-330. DOI: 344
10.35765/pk.2025.5003.22

Nadestano: 03.06.2023 Zaakceptowano: 04.04.2024


https://doi.org/10.35765/pk.2025.5003.03

WM/&Z/ kultury /
Jrerspreclives on culture Varia

No. 50 (3/2025)

312

ABSTRACT

Afro-Turks and Their Influence on the Shaping of the Cultural Identity of
the Cities in Western Anatolia

The article focuses on a comprehensive presentation of Turkish people of Afri-
can descent (Afro-Turks), emphasizing their significant contribution to the cre-
ation of inclusive, multicultural urban spaces in Western Anatolia. Its aim is
to highlight the centuries-long presence of Afro-Turks in Turkish lands, dem-
onstrate their influence on the development of urban life amid processes of
modernization and examine their role in preserving indigenous socio-cultural
traditions. The representation of Afro-Turks in Turkish literary works of the
Republican period (1923-) is also explored. The study is an in-depth histori-
cal and literary analysis motivated by an interdisciplinary research problem. An
innovative approach is introduced, as no prior scholarly article on this subject
has been published in Polish academia. The researcher supports the thesis and
presents conclusions based on archival source analysis and close interpretation
of primarily Turkish-language studies. The findings indicate that Afro-Turks
are an integral part of Turkish society, as evidenced by their presence in numer-
ous districts of Istanbul, Izmir, and provincial Aegean villages. The arrival of
Africans in Anatolia contributed to economic stability, accelerated socialization
among local populations, and fostered openness toward the peaceful coexis-
tence of different races and ethnic groups with diverse cultural patterns.

KEYWORDS: Afro-Turks, Izmir, slavery, cultural syncretism

Lata 70. XX w. wzbogacily dotychczasowy zaséb metodologii nauk humani-
stycznych o nowe spojrzenie, ktére na fali popularyzacji pozycji Metabistory
Haydena White’a przeksztalcito si¢ w ruch okre§lany mianem nowego histo-
ryzmu. Odchodzac od klasycznego historyzmu, postulowanego przez niego
niewarto$ciowania oraz czerpiac chetniej z filozofii Friedricha Nietzschego,
badacze nowej ideologii zaczynaja dostrzegad oczywisty korelacj¢ miedzy teks-
tem a rzeczywisto$cia jako konstruktem historycznym (Burzyriska i Markow-
ski, 2006, s. 509). Za pierwszorzedny postulat nowego historyzmu przyjmuja
otwarcie si¢ na inne metody analizy, wsréd ktérych uwzgledniajg elementy
zbiezne dla przedmiotu badani kulturowych, teorii postkolonialnych przy
jednoczesnie silnym akcentowaniu bogatego artefaktu kulturowego” osadzo-
nego w lokalnym kontekscie kulturowym. Mozna to potraktowaé jako swoi-
sty ukton w strone wizji literatury stanowiacej nierozerwalna czes¢ kultury, toz-
samosci spolecznej przy zachowaniu dyskursu tropologicznego, by odwotaé
sic do szkoly kalifornijskiej z Berkeley (Burzyriska i Markowski, 2006, s. 510).
Przy czym antropolog Clifford Geertz sugerowat analizowaé nowy historyzm
przez pryzmat teorii gestosci opisu”, bowiem jego zdaniem kazdy, nawet ten
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pozornie najbardziej btahy, fakt kulturowy jest nosnikiem wielu symboli oraz
archetyp6w, ktére nalezy nieustannie reinterpretowad i rozpatrywaé na wielu
plaszczyznach nauki (Urbaniak, 2019, s. 198). Zatem historia i twérczos¢ lite-
racka stanowig wzgledem siebie komplementarne dyscypliny naukowe, co nie
sposdb przeoczy¢, badajac problematyke Turkéw pochodzenia afrykariskiego,
ktéra jest mocno osadzona na gruncie spoteczno-kulturowym w anatolijskich
przestrzeniach miejskich oraz prowingcjalnych obszarach egejskich. Bazujac
na ,bliskosci przesztodci” lansowanej przez Franka Ankersmita, ktéra zakta-
data narracje oraz interpretacje historii, nalezy postawi¢ sobie zasadne pytania
badawcze dotyczace przyczyn pojawienia si¢ Afro-Turkéw w Anatolii, ich roli
w ksztattowaniu kultury i spoleczeristwa tureckocentrycznego, wymiaru ich
obecnosci na ziemiach osmariskich oraz podtrzymywania zamierzchtych tra-
dyqji na obczyznie. Czerpiac w duzej mierze z nowego historyzmu, nie nalezy
ogranicza¢ si¢ do obiektywnego przedstawienia historii, a pozadane jest wzbo-
gacenie go autobiograficznymi wspomnieniami tureckich pisarzy epoki, ktérzy
bedac naocznymi §wiadkami wielu zdarzen, wnosza nows perspektywe szcze-
gdlnie istotng dla sformulowania poglebionych, dalekosieznych wnioskéw
badawczych. Problematyka afro-turecka stwarza mozliwosci do zniesienia sche-
matycznych pojeciowo granic miedzy tym co ,literackie” i ,nieliterackie”.

Nasz kraj jest wielkim miejscem gry (...). Zbieramy si¢ wszyscy w jednym miejscu
sceny, zeby stworzy¢ sympatyczng imitacje wielkiego, odleglego $wiata, ktdry
nas otacza (s. 350)".

Oguz Atay, Teblikeli Oyunlar, Istanbul 2008 r.

Wzystkie spektakularne historie zaczynaja si¢ na dwa sposoby. Albo kto§ wyru-
sza w podréz, albo do miasta przyjezdza obcy (s. 26).
Lev Tolstoy, Britiin Mutluluklar Birbirine Benzer, Istanbul 2015 1.

Wspétczesnie pierwsze préby europeizacji i modernizacji Imperium Osman-
skiego przypisuje si¢ suttanowi Ahmedowi III. Ldle Devri [Era Tulipanéw],
bo tak w historiografii okresla si¢ reformy przypadajace na lata 1718-1730, sta-
wiata sobie za cel popularyzacje zachodnich wzorcéw oraz ich sukcesywne wpro-
wadzanie na grunt anatolijski. Wéréd przejetych nowinek technologicznych
znalazta si¢, do tej pory nieistniejagca w Imperium, formacja paristwowa, jaka
byla grupa tulumbacilar [pompieréw]. Abstrahujac od ich pierwszorzednego

1 Wazystkie cytaty przytoczone w artykule stanowia whasne, dotad niepublikowane, thumaczenie
autora. Przektad literacki zostal dokonany bezposrednio z oryginalnych wersji publikacji — jezyka
tureckiego na jezyk polski.
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zadania, czyli gaszenia pozaréw, i biorac sobie za wzdr janczaréw posiadajacych
sie¢ esnaflar — dzielnicowych sklepikéw jako dodatkowe Zrédlo utrzymania
w czasie pokoju, zaczeli zaktadaé urokliwe, bogato wyposazone kahvehaneler
[kawiarnie], kt6re uchodzily dwezesnie za najlepsze w miescie miejsca oferujace
rozrywke meddah®. ,Wodalecznicza”, bo tak poczatkowo kawa zostata nazwana
przez Anatolijczykéw, byta pozyskiwana w Habes Eyaleti, inaczej Habegsistan
[prowingji abisyniskiej], éwczesnie stanowigcej integralng cze$¢ Imperium
Osmariskiego. Gubernator Ozdemir Pasza sprowadzit ziarna kawy w 1517 r. do
stambulskiej dzielnicy Tahtakale, co okazato si¢ kamieniem milowym w ,wyj-
$ciu na ulicg” jej mieszkaricéw (Giiral, 1999, s. 61). Dokumenty zachowane
w osmariskim archiwum nakazujg sadzi¢é, iz kupcy z Abisynii wysytali nieprze-
rwanie swoje towary, w tym kawe, do pafistwa osmanskiego, co wskazuje na
wzmozony handel z interiorem (BOA, HR.MKT, 37.82; 03/02/1267 [1850]).
Mozna niejako stwierdzié, ze éwezesne latyfundia kawowe na terenie Etiopii,
Erytrei oraz Jemenu byty jednym z czynnikéw, ktére przyczynily sie explicite do
powstania zrebéw zycia kulturowego oraz postepujacej socjalizacji spoteczen-
stwa osmariskiego. Nieprzypadkowo w éwczesnym dyskursie okcydentalnym
doceniano Anatolie wlasnie za odmienny smak kawy oraz jego inkluzywny,
badz idac w $lad za Wactawem Koszczycem, ,,bardziej demokratyczny” mesru-
bat [napdj] (Koszczyc, 1874, s. 181)°. W osmariskiej spolecznej sferze niefor-
malnej czy historii ulicy” kawa zostata okrzyknicta mianem ,narodowego
napoju” oraz obowigzkowego warunku poczestunku, instrumentu poznania
i przyjazni. Doskonale ilustruje to zwyczaj méwiacy, iz poranne wyjscie z domu
bez uprzedniego wypicia kawy po turecku byloby razacym naruszeniem tra-
dyqji (Filipowska, 2011, s. 215). Skale popularnosci zjawiska udowadnia jako
naoczny $wiadek osmariskiej mentalnosci Karol Niedziatkowski, konstatujac:
»Chodnikéw mato, a i z tych niewielka pociecha (...) na szerszych stoja dziesiat-
kami nizkie, wyplatane stoteczki, a na nich wysiaduja spokojnie ludziska, pijac
kawe i palac nargile [fajk¢ wodna]” (Niedziatkowski, 1898, s. 80). Sprowadzanie
ziaren kawy na masows skale zbiegto sie w czasie miedzy innymi z przybyciem
czarnoskérych mieszkancéw Rogu Afryki, Sudanu i Algierii na ziemie Ana-
tolii. Poczatkowo wspomniani przybysze zostali sprowadzeni jako niewolnicy
z zamorskich prowingji Imperium. Trudnili si¢ gtéwnie rolnictwem, zbierali
zoledzie i figi, pracowali na polach bawelny w Cukurova [Nizinie Adariskiej]

2 Pod nazwg meddah nalezy rozumie¢ zawdd gawedziarza, artysty teatru jednego aktora. Sztuka ta
zaliczana jest do tureckiego teatru ludowego. Meddah w szerszym znaczeniu to takze forma roz-
rywki, spektakl odgrywany np. przed publiczno$cia w kawiarniach.

3 Koszczyc jako pisarz, dziatacz polityczny, ktdry zastynal w Anatolii z petnionej funkdji inzyniera
drég i mostéw, okredla kawe po turecku jako ,,bardziej demokratyczng”, gdyz dwezesnie byta ona
dostegpna takze dla nizszej klasy spotecznej Anatolii w przeciwieristwie do Rzeczpospolitej, gdzie
dalej byta oznaka ,luksusu” wsréd arystokracji. Ponadto, wskazuje, iz osmariskie kobiety takze nie
stronity od kawy, spozycie tego napoju nie bylo im zakazane (Filipowska, 2011, s. 214-216).
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badz co niektdrzy robili kariere w stuzbie wojskowej janczaréw. Nalezy jednak
mie¢ $wiadomos¢, iz zdecydowanie wigksza cz¢s¢ Turkédw pochodzenia afry-
kaniskiego zajmowala najnizsze miejsca na szczeblach osmariskiej stratyfika-
qji spolecznej. Cytujac Giinesa — ,najci¢zsze i najbrudniejsze prace w miescie
[{zmirze — przyp. aut.] byly wykonywane przez czarnych” (Giines, 1999, s. 6),
co wynikalo w duzej mierze z posiadanego przez nich statusu niewolniczego.
I tak, kobiety najczesciej zarabiaty na zycie, sprzedajac chatwe sezamowa, pra-
zong ciecierzyce, a ogdlniej méwigc, przekaski w tazniach badZ na weselach.
Dorabiaty sobie, wykonujac kolorowe ozdoby, bransoletki, a nawet sprzedajac
tulipany zerwane z okolicznych pdl (Glines, 1999, s. 6). Blizej niedookreslona
cze$é samotnych, czarnych kobiet pracowala jako mamki, nianki lub opiekunki
w zamoznych osmanskich rodzinach. Przy czym w tym przypadku docho-
dzito czasami do zwolnien, w wyniku czego Afro-Turczynkom przychodzito
zy¢ w nedzy i biedzie. Z kolei mezezyzni wykonywali przewaznie pospolite zaje-
cia wymagajace sity fizycznej. Tym, ktérym jej nie starczato, osobom sedziwym
bad? niepetnosprawnym, przychodzito zebrad na ulicach miast egejskich (Giin-
tekin, 1946, s. 53-54).

Historycznie pierwsze wzmianki o mieszkaricach obecnej Etiopii przypi-
suje si¢ okresowi rzadéw suttana Bayezida I (1389-1402) (Burak, 2017, s. 237).
Ten bezprecedensowy fenomen dopiero dwa stulecia pézniej, czyli na poczatku
XVI wieku, przybral jednak masowy charakter. Obecnie potomkowie wspo-
mnianych imigrantéw okreslajg si¢ realistycznie jako Turcy pochodzenia afry-
kanskiego, literacko — giindiiz feneri [ ,latarnia dzienna”] (Olpak, 2013, s. 128),
a w $wiecie nauki widnieja pod nazwa Afro-Tiirkler [ Afro-Turcy]. Diaspora,
ktorej stanowia cze$¢, znajduje si¢ przede wszystkim w egejskich miastach
takich jak Izmir, Aydin, Mugla, Manisa, Ayvalik oraz Saloniki jako osrodek kos-
mopolityczny. Sprzezone jest to niewatpliwie z ogloszeniem w 1847 r. ferman
[dekretu], na mocy ktérego Afrykanie mogli korzysta¢ z otrzymanych praw
wolnosciowych i swobody osadniczej. W odniesieniu do Starego Kontynentu,
Imperium Osmariskie jako pierwsze po Imperium Brytyjskim, nad ktérym
»nigdy nie zachodzito storice”, oficjalnie zniosto niewolnictwo. Proceder nie-
wolnictwa i handel niewolnikami zostal zakazany za czaséw panowania suttana
Abdiilmecida (1839-1861), stad tez od potowy XIX w. w literaturze okresu
nie przewija si¢, wezesniej powszechne, okrelenie ,targ niewolnikéw”, kedry
stanowil nieodzowng cze$¢ codziennoséci wickszych miast. Formalne zniesienie
niewolnictwa nie polozyto kresu w wyzyskiwaniu mniejszosci Afro-Turkdw,
ajedynie zmienito nazwe i forme na proceder okreslany mianem evlatlzk [adop-
cja] trwajacy do lat 60. XX w. ,Moda na adopcj¢” niejako uwarunkowata to
zjawisko, stajac si¢ oznakg prestizu, wyznacznikiem statusu spotecznego wsréd
zamoznych elit posiadajacych yal: [dom nad wybrzezem] gtéwnie w Stam-
bule badz Izmirze. Pomimo oficjalnego zniesienia ,niewolnictwa i podobnych
form zniewolenia” ustawa o nr 11599 z 2 stycznia 1964 r., opublikowang kilka
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dni péiniej w ,Resmi Gazete” (TBMM, RG, Kanun 11599, s. 1-16), to i tak
nadal do dzisiaj mozna spotkaé Afro-Turkéw pracujacych we wspomnianych
yalz, tym razem pod zmieniong nazwg ,pomocy domowej” badZ ,przyjaciét
rodziny”.

Warto jednak zaznaczy¢, iz proceder niewolnictwa mial zgola odmienne
znaczenie w historiografii Anatolii i nigdy nie przybierat tak negatywnego
wydzwicku jak na zachodniej hemisferze. Wynikato to z ,,odmiennego kultu-
rowo traktowania pojecia niewolnictwa” (Filipowska, 2017, s. 218). I tak mieli-
$my do czynienia nie z charakterystyczna dla Starego Kontynentu jednorodna
klasg niewolnicza, a heterogeniczna strukturg tej warstwy spotecznej w osman-
skich, pézniej tureckich realiach. Spora cz¢é¢ wielkich wezyréw, a nawet sul-
tanéw, bedacych synami kobiet, péZniej natoznic padyszacha, sprowadzanych
z targu niewolnikéw, nalezata pierwotnie do klasy niewolniczej. Wspomniana
kategoria rozciagata si¢ takze migdzy innymi na afro-turecka pomoc domowsa,
w tym nianie i mamki, pracujace w yalz, badz konak [rezydencja; okazaty dom].
Stad czesty byt widok ,,ludzi wolnych i niewolnikéw mieszkajacych pod jednym
dachem, dzielacych wspdlny los (...) zzywali si¢ ze soba” (Zajac, 2013, s. 30).

W analizowanej literaturze z pewnych wzgledéw nie po$wigca si¢ dostatecz-
nie duzo miejsca eunuchom, ktérzy stanowili istotng czes¢ afro-tureckiej dia-
spory. Na podkredlenie szczegdlnie zastuguje posta¢ o imieniu Haci Besir Aga,
ktéry jako dziecko sprowadzony z osmarskiej prowingji w Afryce, po dotar-
ciu do patacu suttariskiego oraz wielu latach postugi zostal wyniesiony do rangi
kizglar agas: — nadzorcy haremu®*. Piastujac swoje stanowisko przez ponad
29 lat, skutecznie ingerowal w wewnetrzng i zewngtrzng polityke paristwa,
wykraczajac poza swoje obowiazki, ktére miaty sprowadzaé si¢ do utrzymania
porzadku w haremie padyszacha. Haci Besir Aga, bedac najdtuzej zajmujacym
stanowisko zwierzchnika eunuchéw, przeszedt do historii Imperium jako trze-
cia najwazniejsza osoba w paristwie po sultanie i wielkim wezyrze. W podzigko-
waniu za lata postugi nakazat wybudowaé w 1744 r. w Izmirze Han, ktéry do
dzisiaj petni funkcje zadaszonego bazaru, noszacego nazwe Kizlaragas: Han,
od sprawowanej przez niego funkcji (Aktepe, 2003, s. 118). W osmariskich
archiwach pojawia si¢ wzmianka o rodzinie eunucha, ktéra miala zamieszki-
waé w jednej z podmiejskich wiosek egejskich, co wskazywatoby na jego sen-
tyment do miastem i kolejny afro-turecki akcent. Izmirski Han wzniesiony
z polecenia wplywowej osobistosci afro-tureckiej nadal stanowi strukture,

4  Wiekszos¢ eunuchéw pochodzita z Abisynii badz Afryki Srodkowej, choé ich doktadna naro-
dowos¢ nie jest blizej znana, gdyz trafiali oni gtéwnie z targu niewolnikéw na dwdr suttariski.
Eunuchéw dzielono na Akagalar [biatych] oraz Karaagalar [czarnych], ktérych grupa byta
dominujgca. Najpierw uczono ich jezyka osmanskiego, a nastgpnie obyczajéw, patacowego prawa
oraz wierno$ci. W dekrecie Ragipa Paszy, wielkiego wezyra w latach 1757-1763, zlecono zakup
20 niewolnikéw (eunuchéw) w wieku 15-20 lat, kt6rzy byliby ,ostentacyjnej postury, dobrego
stuchu i nienagannej mowy” (Uzungargili, 1988, s. 172).
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ktéra uwiecznia historyczng tozsamo$¢ miasta z afrykariskimi grupami etnicz-
nymi. Postawiong teze dodatkowo konsoliduje fakt, iz cz¢s¢ Afro-Turkéw po
dzi$ dzielt prowadzi rodzinny, wielopokoleniowy handel na bazarze Kemeralt:
Carsist®, w ktérego obrebie zawiera sie wspomniany Kizlaragas: Hant. Mozai-
kowy obraz spoteczno-kulturowy Izmiru oraz okolic, wzmocniony naptywem
kupcédw z Zachodu oraz taniej sity roboczej z Afryki, przyczyniat si¢ do nieza-
chwianego rozwoju osrodka portowego, co niebagatelnie zwickszylto znaczenie
miasta w handlu migdzynarodowym

W miedzyczasie Afro-Turcy o wolnym statusie zaczeli budowaé wiasne
dzielnice w mocniej industrializujacych sie osmanskich locus. Czynnikiem,
ktéry dodatkowo sktonit cze¢sé zbiorowosci zamieszkujaca mniejsze anatolijskie
miejscowosci do migragji i osiedlenia si¢ w {zmirze, jako dominujacym osrodku
regionu, byto wybudowanie w 1856 r. linii kolejowej. Dzigki koncesji udzielo-
nej brytyjskiej firmie linia o dtugosci 130 kilometréw byta pézniej ponad czte-
rokrotnie wydtuzana, obstugujac polaczenie na trasie Aydin — Izmir (Tamgelik,
2000, s. 500-503). Warto nadmienié, iz dwczesnie miasto Izmir byto drugim
co do wielkosci osrodkiem Imperium Osmanskiego z najwickszym potencja-
tem do rozwoju portéw oraz handlu nadmorskiego w Azji Mniejszej (Unsal,
1989, s. 1649). Dodatkowo warunkowato to proces anatolijskich migracji oraz
tak zwane zjawisko ,,nomadycznosci poznawczej”, ktdrego spiritus movens sta-
nowili Afro-Turcy. Profesor Mehmet Oznur Alkan okregla Izmir, historycznie
Smyrne, nadir sebir [ ,unikalnym miastem”], wskazujac na fake, iz jako jedno
z nielicznych miato pozwolenie na stworzenie wiasnej flagi miejskiej, ktéra od
XVII az po XX w. byta w powszechnym uzyciu (Alkan, 2000, s. 18-21)¢. Flage
jako znak nalezatoby rozpatrywa¢ tutaj w kategoriach niezaleznosci, wyzwole-
nia, emancypagji, az wreszcie wolnosci, co niewykluczone, mogto by¢ przekony-
wujacym argumentem dla osadnikéw znad Morza Czerwonego, chcacych kul-
tywowac swoje dotychczasowe przyzwyczajenia, sposéb zycia.

Kluczowm dla zrozumienia dynamiki zjawiska jest 1827 r., kiedy to ostatni
Beylerbeyi Algierii Tzmirli Hiseyin Pasza wymierzyt policzek francuskiemu
konsulowi na dyplomatycznym przyjeciu. Francja niedtugo pézniej, uznajac
to za casus belli, dokonata desantu, ostatecznie zajmujac osmariska Algierie”.

5 Warto nadmieni¢, iz uprzednio charakteryzowany Halit Ziya Usakligil duza czeé¢ swojej twér-
czosci pisarskiej opierat na wiasnych obserwacjach z izmirskiej dzielnicy Kemeralti, co wskazywa-
toby na jego nieprzypadkowe zainteresowanie problematyks tozsamosci Afro-Turkéw, bowiem
to tam znajdowato si¢ ich duze skupisko.

6 Flaga Izmiru skladata si¢ z pigciu poziomych linii. Pierwsza, trzecia i piata linia byta zielona,
adruga i czwarta biata. Wyjatkowo$¢ miasta polegata takze na fakcie, iz suttanowie, aby thumié
powstania, czesto wysytali wojska z {zmiru do pacyfikowania rebeliantéw tak jak bylo przykta-
dowo w 1908 r. na fali wydarzert w Macedonii.

7 Uzyteczno$¢ terendw w Afryce wigzano ze wzgledami handlowymi, nowymi rynkami zbytu oraz

duzymi areatami pod uprawe. Inny réwnie istotny czynnik warunkowat art. 113 konstytucji
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Rzad obradujacy w Konstantynopolu wskutek utracenia ziem rozpoczat akcje
natychmiastowego przyznania obywatelstwa Algierczykom, ktérzy przybeda
w regiony Mersinu oraz Adany, czyli na tereny uprawy bawelny. Strategiczne
posunigcie rzeczywiscie spotkato sie ze wzmocniona imigracja Algierczykéw po
1830 r., nie nalezy jednak zapominad, ze produkcja bawelny zaczela dwezesnie
stopniowo ustepowad bardziej dochodowej uprawie tytoniu. Jego palenie nie
rozpowszechnito si¢ w osmariskim interiorze, lecz bylo zorientowane w duzej
mierze na eksport odbywajacy sic gléwnie przez izmirskie porty. Warunkujacy
to zjawisko duzy popyt ze strony Okcydentu przyczynit sic do pézniejszego zna-
lezienia pracy przez Afro-Turkéw w obcym im poczatkowo miedcie. I tak przy-
ktadowo wykastrowani chtopcy sprowadzani z Afryki Pétnocno-Wschodniej
do stolicy Imperium pracowali bezposrednio na rzecz suttana w patacu jako stu-
dzy lub eunuchowie (straznicy haremu). Wedtug Xaviera de Planhola (2000)
gléwnym konkurentem Afro-Turkéw w karierze patacowej byli imigranci
z Safranbolu, ktérzy rzekomo mieli wzbudzac uznanie, zainteresowanie rodziny
monarchy z uwagi na talent kulinarny i ponadprzecietne zdolnosci piekarskie.
Wzmozonemu napltywowi osadnictwa Afro-Turkéw na najbardziej wysu-
ni¢te zachodnie tereny Anatolii sprzyjat kolejny dokument osmariski z 1890 r.,
wydany tuz po Konferencji w Brukseli, w ktérym to Imperium podejmujace si¢
roli ,straznika wolnosci” nakazywato udzielenie niezbednej pomocy mieszkani-
com Rogu Afryki w osiedleniu si¢ nad Morzem Egejskim, co mialo uratowaé
ich od niewolnictwa ze strony innych kolonizatoréw (Akyilmaz, 2004, s. 216).
Zatem uprzywilejowany, pionierski osrodek egejski mdgt konkurowa¢ jedynie
z dwezesng stolica — Konstantynopolem. Co ciekawe zasymilowani Afrykan-
czycy, pomimo przyswojenia osmanskich, a péZniej tureckich zwyczajéw, osied-
lali si¢ zbiorowo w domach wielopokoleniowych, duzymi grupami w poszcze-
gblnych czedciach miast. Wiazato si¢ to z przywigzaniem do pierwotnych tradycji
sprzezonych z ekonomig daru, checig powrotu do wlasnych zwyczajéw, w tym
z postrzeganiem sasiadéw i mieszkancéw ,malej ojczyzny” jako inkluzywnej
czgsci rodziny. I tak pod koniec XIX wicku az pigé dzielnic dwezesnego Izmiru
tj. Ballikuyu, Temagalik, 1kige§melik, Dolapkuyu oraz Sabirtast byto zamieszka-
nych przez nich w cato$ci (Burak, 2017, s. 239). Teze dodatkowo wzmacnia fake
budowania misafirbaneler [patistwowych noclegowni] dla sierot i bezdom-
nych Afro-Turkéw, kedrej pozostatosci mozna zobaczy¢ np. na ulicy Halil Rifat
Pasza w izmirskiej dzielnicy, obecnie widniejacej pod zmieniong nazwa, Karatas.
W 1907 r. wybudowano tam winde znang dzisiaj pod nazwa Taribi Asansor,

midhadowskiej Kdnzin-1 Esdsi, wprowadzonej w 1876 r., zgodnie z ktérym suttan Imperium
Osmariskiego mial mozliwo$¢ skazania na zestanie bez uprzedniego przeprowadzenia pro-
cesu kazdego czlowieka podejrzewanego o wrogie poglady (TBMM, Kinsin-1 Esdst, Istanbul
23.12.1876). Czesto powolujac si¢ na powyzszy zapis prawny, pozbywano si¢ niewygodnych dla
aparatu wladzy dygnitarzy, ktérych wysytano do zamorskich prowingji. Przyktad stanowi wygna-
nie Midhata Paszy, dwukrotnego wielkiego wezyra, do miejscowosci Taif na Bliskim Wschodzie.
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aby utatwi¢ dostep oraz polaczy¢ region z reszta miasta. Zapoczatkowany pro-
ces, doskonale znany wladzom w stolicy Imperium, byt na tyle silny i widoczny
w strukturze miejskiej, iz padyszach zdecydowal si¢ na ,odciazenie” Smyrny
od Afrykar'lczykéw oraz umieszczenie pewnej czesci z nich w 19 wsiach, nie-
daleko Aydinu, majacych status padisab ¢iftlikleri |,folwarkéw suttariskich”]
(Olpak, 2013, s. 125). Wedtug pierwotnych zalozeri celem rozproszenia Afro-
-Turkéw miato by¢ utatwienie im przystosowania do zycia spotecznego, co wig-
zano z rudymentarnymi etapami socjalizacji z rdzennymi mieszkaricami.
Szeroko zakrojony fenomen synkretyzmu badZz hybrydyzacji kulturowo-
-spolecznej, na ktérg sktadala sie obecno$é Afro-Turkéw, pojawil sic nie
tylko w Izmirze i okolicach, ale obejmowat takze Stambul, do lat 30. XX w.
powszechnie nazywany na Zachodzie Konstantynopolem. Precedens, o rewo-
lucyjnych, jak si¢ okaze, skutkach nasility pozary w dzielnicy Beyoglu, po kté-
rych suttan Abdiilaziz, obawiajac si¢ o bezpieczeristwo dynastii zamieszkujacej
Patac Dolmabahge, wydat nakaz budowy w bezposrednim sgsiedztwie, pierw-
szych na tureckim gruncie, doméw szeregowych zaczerpnictych z europej-
skiego dorobku. Neoklasycystyczne budynki, wykonane przez ormiariskiego
architekta Sarkisa Balyana, staly sic domem dla 138 rodzin, oficjalnych urzedni-
kéw, na co dzieri pracujacych dla rodziny suttana (Batur, Yicel i Fersan, 1979,
s. 185-203). Stowem, Akaretler, bo taka jest nazwa kompleksu doméw ukta-
dajacych si¢ w ksztalt litery ,V”, jeszcze w XIX w. byt oznakg prestizu nawet
dla klasy nizszej, myslacej o karierze patacowej, w tym dla mieszkaricéw Rogu
Afryki, podporzadkowanych w ramach prowingji Imperium. Kilka dekad pé6z-
niej reprezentacyjne budynki, ktérych czesé byta zamieszkiwana przez dia-
spore afro-turecka, zostaly uswietnione turecka mozaika, kafelkami - turku-
sowymi ¢zni z Izniku za sprawg architekta Vedata Teka®. Wiadomo takze, iz
sam suttan Mehmed V Resad (1909-1918) byt zachwycony architekturg dziel-
nicy i w dowdd uznania odwiedzil matke architekta, kompozytorke i poetke
Leyle Saz, odbywajac uroczysty korowdd po udekorowanej drodze. Strate-
giczne polozenie Akaretler przeniosto na anatolijski grunt zjawisko gentryfi-
kacji. Zmienit si¢ system stratyfikacji spolecznej Akaretler, bowiem spektrum
lokatoréw zdominowaly éwczesne anatolijskie elity. I tak, doprowadzito to do

8  Vedat Tek (1873-1942) jako architekt, uprzednio pobierajacy nauki w Paryzu, po proklamo-
waniu Republiki na zaproszenie Mustafy Kemala, pierwszego prezydenta Turcji, rozpoczat
Birinci Ulnsal Mimarlik Akims [Pierwszy Narodowy Ruch Architektoniczny]. Oprécz doda-
nia akcentu mozaikowego w dzielnicy Akaretler zastynat m.in. jako architekt przystani Moda
Iskeles, hotelu dla postéw — Ankara Palas oraz znajdujacego si¢ naprzeciwko niego budynku II
Parlamentu Republiki. Zyskat takze uznanie Latife Ussaki, bedacej przez niespetna trzy lata zona
prezydenta Mustafy Kemala — po przyjeciu nazwiska w 1934 r. — Atatiirka, co wydaje si¢ klu-
czowe dla rozwoju kariery Teka. Bowiem ojciec Latife byt burmistrzem [zmiru, jej wuj znanym
i cenionym powiesciopisarzem — Halit Ziya Usakligil, a cata rodzina uchodzita za najzamozniejsza
w republikaniskiej Turcji.
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wyparcia m.in. Afro-Turkéw z dzielnicy. Notabene pod numerem 36, w cza-
sie I wojny $wiatowej oraz po zwyciestwie w bitwie o Canakkale [Gallipoli],
zamieszkiwal Mustafa Kemal z matkg Ziibeyde Hanim oraz siostrg Makbule
Atadan. A w latach 50. XX w., jak mozna zobaczy¢ na fotografiach z paristwo-
wego archiwum Republiki Turcji, nieopodal Akaretler znajdowat si¢ duzy targ
rybny, stad czesty byl widok mezczyzn noszacych pokaznych rozmiaréw ryby
na plecach. Sugeruje to kolejna zmiang tozsamosci oraz ewolucje w kierunku
morskiego wymiaru badanej dzielnicy. Wspomniany proces synkretyzacji doko-
nywat sic zatem nie tylko na plaszczyZnie ideologicznej, lecz takze uwzgledniat
przemiany spoleczno-kulturowe, w ktérych zawieral sie wielotozsamos$ciowy,
mozaikowy obraz spoleczeistwa.

W powiesci Miskinler Tekkesi [,Loza tredowatych”] autorstwa Resata Nuriego
Guntekina (1946) podejmuje si¢ problematyke marginalizacji oraz deprecjacji
pewnych grup spolecznych uznawanych za ,,obce” badZ ,,inne”. Oprécz tredowa-
tych oraz zebrakéw autor w sposéb realistyczny rzuca $wiatto na wspomniana juz
uprzednio izmirskg dzielnice Temagalik’ zdominowang przez potomkéw Afry-
kaniczykéw, wskazujac na konieczno$é dokonania si¢ zmiany w mentalnosci Tur-
kéw i dyskursie narodowym. Giintekin, za pomocg obiektywnego obrazu mia-
sta, dostarcza wiedzy o codziennosci izmirskich Afro-Turkéw oraz sugeruje, iz
warunkiem size gua non dla rozwoju Republiki jest rozprawienie si¢ z niepozada-
nymi w pewnych warstwach spoleczeristwa tematami zabu.

Populacje Temagalik stanowia afrykariscy Murzyni. Znajduja sie tam mez-
czyzni, ktérzy uciekli badz zostali wyrzuceni z rezydencji. W mieécie zbieraja figi
i zotedzie lub uciekaja si¢ do zebractwa. Staruszkowie i kaleki lezg na wpét nadzy
przed chatami, pod palacym storicem niczym jaszczurki pokaznych rozmiaréw.
W Temasalik noce sg réwnie cieple jak dni. W ciagu dnia skaty nagrzewajace si¢
na wzgérzu, niczym kamienie hamamu', wraz z zachodem storica zaczynaja
powoli oddawa¢ ciepto. Arabom przypomina to niemal noce sudariskie. By¢
moze to powdd, dla ktdérego gromadza sie tutaj ci bezradni (Giintekin, 1946,
s. 51).

9 W niektSrych tureckich opracowaniach pojawia si¢ znieksztatcona nazwa Tamagalik. Wersja zapi-
sana przez ,e” wydaje si¢ bardziej prawdopodobna, gdyz w znacznej mierze tureckie dzielnice
miast s3 zlepkiem stéw, ktére maja przypisane im écile okreslone znaczenia. I tak przedrostek
temaga- oznacza, jako zachowany archaizm z jezyka perskiego, przechadzke/spacer, obserwowa-
nie widoku bad? sztuke teatralng.

10 Hamam - taznia turecka z wydzielong czescia osobno dla kobiet i mezezyzn.
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Podobnie Hiiseyin Rahmi Glirpinar w Kadinlar Vaizi [,Kaznodzieja
kobiet”], opierajac si¢ na wtasnych wspomnieniach, przedktada histori¢ swojej
pomocy domowej Menekse, ktéra byta Afro-Turczynka.

Bardzo lubi lawendg i wode koloriska. Nie wiem, jaki jest tego powdd, ale (...)
kobieta wydziela wyrazisty zapach, jak na Misir Cargisi'. Na jej skérze wyczu-
walne sg zapachy kardamonu, imbiru i czarnego pieprzu, ktére odziedziczyta po
bardzo goracym storicu kraju, w ktérym si¢ urodzita. (...) Jej maz Mehmet Usta
[mistrz w swoim fachu — przyp. aut.] jest sprzedawca kotder i ma trzypokojowy
dom w Samatyi [dzielnica Stambutu — przyp. aut.] (Giirpinar, 1981, s. 261).

Na tamach codziennego periodyku Tkdam [»Wysitek”], wydawanego
w Konstantynopolu w latach 18941928, pojawit si¢ zarzut wobec dziatalno-
$ci Afro-Turkéw. Mianowicie w gazecie nalezacej do Ahmeta Cevdeta Orana
opublikowano nagtéwek zatytutowany Powiedzcie mi, jaki jest zwigzek Menekse
z cywilizacig? Ile wktadu wlogyta w rozwdj swiata oprdcz smazgenia baktazandw?
(Gurpinar, 1981, s. 47)" Afrykariska kobiete oskarzono o zacofanie cywiliza-
cyjne, brak kultury i nieprzyczynianie si¢ do rozwoju jakosci zycia w Imperium
Osmanskim. Menekse, ktéra odebrata uwagi bardzo personalnie, sprzeciwia
sie oskarzeniom, a z uwagi na swoja niepismiennos¢ udaje sic na wyspe Heybe-
liada i prosi o przygotowanie samoobrony. Giirpmar portretuje pewne warstwy
w spoleczeristwie jako zadufane, krytycznie podchodzace do akceptacji obec-
nosci ,obcych” w miastach. Nie wszyscy sa jednak sceptycznie nastawieni do
ich obecnosci, stad nie nalezy wysuwaé zbyt pochopnych wnioskéw szowini-
styczno-rasistowskich. Przykladowo, adwokat jako wynagrodzenie nie zada od
wspomnianej Menekse pieniedzy, a jedynie przygotowania 20 patiican dolmas:
[faszerowanych baktazanéw], co wskazuje na jej niezaprzeczalny talent kuli-
narny i uczciwo$¢ Turka (Giizelce, 2006, s. 114). Warto zaznaczy(, ze w rzeczy-
wistosci Menekse nie grozit zaden prawdziwy wyrok. Giirpinar opisuje wyda-
rzenia z przymruzeniem oka, w humorystycznej konwencji podkreslajac honor,
dume i zawzigto$¢ swojej pomocy domowej. Autor, abstrahujac od bezpod-
stawnych oskarzeni, skupia si¢ na czasie i miejscu akcji, wielokrotnie wskazujac
na rosngce koszty utrzymania w Stambule ogarnietym I wojna $wiatowa. Sama
Menekse przybliza 6wczesne realia zycia, przedstawiajac dzielnice Beyoglu jako

11 Musir Carsist - literalnie Bazar Egipski, zwany czesto Bazarem Przypraw, albowiem, jak nazwa
sugeruje, byto to miejsce, gdzie handlowano gtéwnie przyprawami w Konstantynopolu. Edward
Raczyriski, hrabia wielkopolski, podczas podrézy do stolicy Imperium Osmariskiego poréwnat
wspomniany bazar do krakowskich Sukiennic (Filipowska, 2017, s. 154).

12 Autor artykutu podjat si¢ préby zweryfikowania i poréwnania interpretacji Giirpinara z orygi-
natem z gazety Tkdam. Okazato si¢ to jednak niemozliwe, albowiem Giirpinar nie podaje zrédta,
z ktérego posiada taky informacje. Z kolei badacze Giizelce, a nastgpnie Harmanct odwotuja sie
jedynie do Giirpinara, co stanowi punkt wyjscia.
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symbol bogactwa i wygody. Ceny zywnosci u tamtejszych sklepikarzy znacznie
przewyzszaly jej mozliwosci finansowe (Harmanci, 2010, s. 102).

Tom opowiadari pod tytutem lzmir Hikayeleri [, ,Opowiadania z Izmiru”]
autorstwa Halita Ziyi Usakligila nalezy uznal za najwazniejsze opracowa-
nie w dziedzinie prowadzonych badan nad afro-turecka diaspora przy uzyciu
metodologii nowego historyzmu. Pisarz, rzucajac swiatto na wystgpowanie
Abisyriczykéw w tytutowym miescie portowym, ukazuje zréznicowang struk-
ture etniczno-kulturows spotecznosci, co wpisuje sic po dzi§ dzied w tozsa-
moé¢ Izmiru. Usakligil podkre$la dodatkowo patriarchalny $wiat wielu éwezes-
nych rodzin takze wéréd wyzszych warstw spotecznych. Realistyczny wydzwick
wzmacniajag historie niewoli mlodych, abisyriskich kobiet sprowadzonych
niczym towar wymienny z Rogu Afryki, a po przybyciu do Anatolii sprzeda-
niu ich do majetnych rodzin mieszkajacych w konak (Usakligil, 2005, s. 185).
Innym problemem, ktéry dotykal migrantéw abisyriskich po faktycznym znie-
sieniu niewolnictwa, bylo poszerzanie przez nich grona mieszkadcéw gece-
kondu®. Pomimo faktu, iz wickszo$¢ czarnoskérych niewolnikéw osiedlita sig
nad Morzem Egejskim, to jednak czes¢ z nich zaslepiona legendg ztotego Kon-
stantynopola Tas: Topragr Altin Istanbul [,ulice Stambutu sa wybrukowane
ztotem”], docierajac do stolicy poglebiata problem biedy i dysproporcji, ktére
w pewnym sensie czynily anatolijskie miasta dysfunkcyjnymi.

W spoteczeristwie osmariskim rzadko byla mowa o kobietach pracujacych
czynnie w zawodzie. Jednakze wbrew powszechnemu przekonaniu nie wszyst-
kie z nich byly w petni zalezne od dominujacego patriarchatu. Realng szansg dla
wielu kobiet w ,,przyroscie wolnosci” byto podjecie si¢ zawodéw okreslanych
mianem ¢opgataniik oraz bobgacilik, choé nalezy przyznaé, iz znaczna wigk-
sz0$¢ z nich byta pochodzenia nietureckiego. Po zniesieniu niewolnictwa takze
afro-tureckie kobiety podejmowaly sie tego zawodu. Bycie ¢dpgatan — posred-
niczkg w aranzowanym malzeristwie lub bobgaci™ — sprzedawczynig tkanin,
bizuterii, ubrari na specjalne okazje, akcesoriéw domowych, wiazato sie przede
wszystkim z o wiele wicksza swobodg zaistnienia spotecznego oraz co najwaz-
niejsze, jakiejkolwiek mozliwosci przebywania w spoteczeristwie (Demir, 2023,
5. 266). Zawédd bobgact wymagat pukania od domu do domu w celu znajdowania

13 Najprosciej ujmujac, mianem gecekondu okreslano dzielnice biedy, slumsy. Niemniej jednak
z uwagi na stygmatyzujacy i nacechowany negatywnie przekaz tychze stéw wéréd srodowiska aka-
demickiego odchodzi si¢ od nich na rzecz, neutralnych jezykowo, ,osiedli popularnych”. T tak
gecekondu byly usankcjonowane na mocy prawa tureckiego, zgodnie z ktérym wybudowanie
domu w ciagu jednej nocy gwarantowato prawo nienaruszalnosci, a po kilku latach wydanie aktu
wlhasnosci. Cytujac Oguza Ataya, blizej niedookreslony i niepodlegajacy klarownie zawezonym
terminologicznie definicjom obszar gecekondu to ,,cof takiego, co zjawito si¢ i powstato w nocy”
[gece geldi, gece oldu gibi bir sey iste] (Atay, 2008, s. 456).

14 Wyraz bobgac: pochodzi etymologicznie od stowa bobga — tobotku, w ktérym to kobiety przecho-
wywaly towar przeznaczony na sprzedaz.
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potencjalnych kupcéw, a takze cigglego poruszania si¢ po rozmaitych zakamar-
kach dzielnic, docierajac czesto takze do patacéw sultaniskich, co w tym przy-
padku byto akceptowalne przez patriarchalne spoteczeristwo. Uwazano to za
zgodne i spéjne z kategorig honoru oraz éwczesnymi przekonaniami moral-
nymi, ktérych waga byta prymordialna. Zawdd bobgacilik pokrywat sie w duzej
mierze z ¢opgatanlik. Wiazalo si¢ to z faktem, iz zrédtem wiedzy dla mezczyzny
0 jego przyszlej wybrance mogli by¢ jedynie jego najblizsi krewni plci zeriskiej
badz, co ciekawe, wlasnie bobgact jako swoisty sprzedawca — posrednik (Akbel,
2015, 5. 94). Odgrywaly one wazna role w tradycyjnym spoteczeristwie, bowiem
niektére ze sprzedawczyni udzielaty porad zyciowych oraz pomagaty w swataniu
potencjalnych kandydatek na zong dla miodziencéw z dzielnicy. Ta grupa byta
takze przydatna kregom arystokracji, poniewaz kobiety trudniace si¢ fachem
przekazywaty krazace po miescie plotki do patacéw suttariskich.

Swoistym fenomenem byta takze inna kategoria zawodu przewidziana tym
razem dla me¢zczyzn pochodzenia afrykariskiego migrujacych, gtéwnie przymu-
sowo, na ziemie Anatolii. Mianowicie oprécz niewolnictwa, pracy na latyfun—
diach badz plantacjach lokalnych, bycia eunuchem lub pracownikiem w jed-
nym z patacéw suttaniskich, pewien odsetek stosunkowo mtodych wickowo
Afro-Turkéw trudnit si¢ optacalnym finansowo, ale nielegalnym z prawnego
punktu widzenia bandytyzmem. Rozbdjnicy okreslani mianem zeybek bun-
towali si¢ zbrojnie przeciwko prowincjonalnym posiadaczom ziemskim badz
zagranicznym handlarzom. Czgsto byli takze wynajmowani przez bogaczy, ktd-
rzy zatrudniajgc Afro-Zeybekédw do osobistych celéw majatkowych, zabezpie-
czali si¢ przed placeniem ewentualnego haraczu. Wedtug Zrédet epoki jeden
z wplywowych izmirskich ¢fe [buntownikéw] o imieniu Cakircali Mehmet Efe
zawsze udawat si¢ nawet do pobliskich kawiarni badz bazaréw w asyscie podle-
gajacych mu grup zeybekéw (Ozgiin, Tung i Ozdemir, 2021, s. 61, 67). Zgod-
nie z przesgdami Afrykanie mieli przynosi¢ gangom pomyslnos$¢ oraz dobra
passe. W regionie Morza Egejskiego zastynat szczegélnie Afro-Zeybek o prze-
zwisku Koca Arap, o czym przyktadowo $wiadczy popularny taniec ludowy
noszacy do dzisiaj jego nazwe. Warto nadmienic takze, iz pewna grupa Turkéw
pochodzenia afrykariskiego walczyta na froncie galicyjskim w czasie I wojny
$wiatowej pod dowddztwem porucznika Siyahi [Czarnego] Abdullaha. Orien-
talny wyglad czarnych wywolal dwezesnie panike wsrdd rosyjskiego przeciw-
nika (Nykiel, 2020, s. 137-139). Szoku kulturowego doznali takze Polacy,
ktorzy byli przeswiadczeni, iz ciemny kolor skéry pojawit si¢ u Afro-Turkéw
z powodu braku higieny oraz nawarstwienia si¢ brudu (Arikan, 2007, s. 166).
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Afro-Turcy wywierali duzy wplyw na ksztattowanie si¢ tozsamosci miast Ana-
tolii, praktykujac rodzime $wieta na osmariskim, a pézniej tureckim gruncie.
Jednym z najpopularniejszych obchodéw byto Dana Bayram: [Swieto Cie-
laka], co poswiadczajg tureccy pisarze epoki jak Resat Nuri Guintekin czy Halit
Ziya Usakligil. Swiqto silnie warunkowato wierzenie Afro-Turkéw, zgodnie
z ktérym, jedli raz w roku nie zostanie przelana krew cielaka, to na miasta egej-
skie, takie jak Smyrna, zostang sprowadzone powazne klopoty i kleski, co bedzie
potegowal pojawianie sie ,Afrykariczykéw z odcietymi glowami” (Toledano,
2007, s. 236). Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz Afro-Turcy nigdy nie stano-
wili w paristwie tureckim jednolitej zbiorowosci pod wzgledem kulturowym.
Pomimo tego najwicksze wplywy w obchodzonych $wigtach byty konsekwen-
tnie zaczerpniete z nigeryjskiej kultury ludu Joruba, co sugerowatoby, iz ich tra-
dycje byty powszechnie znane tureckim mieszkaicom pochodzenia afrykan-
skiego. I jak na tradycyjnych wodzach Jorubdw, tak tez na afro-tureckich godya '
spoczywal cigzar podtrzymywania kultury i zwyczajéw w tureckich miastach
i wsiach. Godya jako przewodnicy, straznicy esencjalnych wartosci spoteczno-
$ci Afro-Turkéw byli swiadkami waznych wydarzen wéréd lokalnych mieszkan-
céw pochodzenia afrykariskiego, takich jak ,narodziny, matzedstwo, przepro-
wadzka, konflikty, spory, choroby, émieré” (Olpak, 2013, s. 131). Przypisywato
si¢ im takze zdolnosci lecznicze jako rodzaj lokalnej medycyny alternatywne;j,
uznajac za najwybitniejszego, mieszkajacego w Torbaly, godya, dodajac do jego
tytulatury przymiotnik bzyik, czyli wielki. Co ciekawe, obchodzone afro-ture-
ckie $wicta w zaleznodci od regionu przybieraja inng nazwe. Za standardowy
uwaza sie termin Dana Bayrama, charakterystyczny w szczegdlnosci dla basenu
Morza Egejskiego, gdyz w Stambule i okolicach méwiono na nie Arap digiini
[»arabskie wesele”]. Podczas obchodéw Dana Bayrama, ktére odbywaly sie
w maju, ich uczestnicy zmieniali wyglad zamieszkiwanych przez siebie dziel-
nic, a sami w sudariskich kolorowych strojach grali na trgbkach, tamburynach,
uzywajac przy tym rozmaitych kadzidet. Turecki historyk Giinver Giines przy-
woluje jedng z frapujacych tradycji stanowiacych nieodzowny element $wicta.
Wedlug Giinesa, afro-tureckie kobiety zbieraly po ulicach miast przypadkowo
znalezione kolorowe szklo, ktére nast¢pnie, odpowiednio podgrzewajac, prze-
tapialy na wspomnianym juz izmirskim bazarze Kemeralt: badz na polach cie-
cierzycy na wzgdrzu Cimentepe. Z przetopionego szkla wykonywaly branso-
letki, ktére sprzedawaly za symboliczne kwoty po tureckich dzielnicach, co

15 Turecki kronikarz Ahmet Rasim opublikowat artykut w 1940 r. na tamach periodyku Haber
Aksam Postast, w ktérym pisal, iz godya byli gtowa spolecznosci, a ich wtadza byla poréwny-
walna do tej, jaka posiadali wodzowie plemienni w Afryce. Ponadto wskazywat na fak, iz wszyscy
Murzyni mieszkajacy w Stambule podlegali niezaprzeczalnie administracji godya (Haber Aksam
Postas1, 1 May1s 1940, no. 2950, s. 15).
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miato przypomina¢ mieszkaricom o zblizajacych sie afro-tureckich obchodach
(Giines, 1999,s.5-9).  Opublikowana w tureckim Dzienniku Urzedowym
w 1925 r. ustawa nr 677 o zamknigciu zakonéw derwiszéw objeta takze zakazem
praktykowanie corocznego $wicta Afro-Turkéw, gdyz prawnie zaliczono go do
zwyczajéw wiary pogatiskiej (TBMM, RG, Kanun 677, s. 289-290). Decyzja
nie byta czyms zaskakujacym, bowiem juz w czasach modernizacji Imperium na
fali europeizacji spoteczeristwa wsréd elit osmanskich wysmiewano afro-ture-
ckie $wigto, uwazajac je za ,przejaw ignorangji oraz nieuctwa”, co znalazto swoje
podstawy naukowe w artykule prasowym z 1894 r. opublikowanym w izmir-
skiej gazecie Hizmet [ ,Stuzba”] (Akpinar, 2020, s. 79-80)"¢.

Nowo powstate pafistwo tureckie uznato element afro-tureckiej tozsamo-
§ci za niebezpieczny z politycznego punktu widzenia, gdyz wspomniani godya,
zapewniajac sobie kontakt z mieszkaicami i taczac ich w ramach wspdlnoty,
w rzeczywisto$ci realizowali zadania odpowiadajace instytucji wladztwa tra-
dycyjnego (endogennego) w Afryce (Erdem, 2013, s. 219-220). Zarysowang
problematyke i jej sedno oddaje teoria dwdch rodzajéw przestrzeni ukuta przez
Petera Ekeha, ktéry wyodrebnit je na podstawie ptaszczyzn publicznych pan-
stwa (two publics). W pierwszej sterze ulokowat wadze typu panstwowego, nato-
miast na drugim poziomie — wladztwa regionalne, tradycyjne, podtrzymujace
tozsamos¢ lokalna, ktére sa pierwszym punktem odniesienia dla grup etnicz-
nych (Ekeh, 1975, s. 91-112). Pojawialy sic one w warunkach dysfunkcyjno-
$ci miast, regionu, gdzie wédz, w przypadku Afro-Turkéw godya, odpowia-
dat za zaspokojenie elementarnych potrzeb spoleczno$ci. W tureckich realiach
obawy paristwa byly w duzej mierze bezzasadne, gdyz Afro-Turcy nie roscili
sobie praw do autonomii, a jedynie chcieli kultywowac swoje tradycje i odreb-
no$¢, jednoczesnie deklarujac przywiazanie do Republiki Turcji, a wezedniej
do Imperium Osmariskiego, w ktérym zyli od pokoleri. Polityka o wydzwicku
nacjonalistycznym byta poktosiem ruchu promujacego tureckosé¢ za czaséw
prezydenta Mustafy Kemala, podkreslajac znaczenie istnienia jednoetnicznego
i jednonarodowego paristwa. W ramach lansowanej od stycznia 1928 r. kam-
panii sponsorowanej przez rzad pod hastem Vatandas Tiirkge konus! [,Obywa-
telu, méw po turecku!”] naktadano kare grzywny na osoby, ktére postugiwaty
sie w przestrzeni publicznej innym jezykiem niz turecki. W Izmirze, gdzie znaj-
dowata si¢ najwicksza diaspora Afro-Turkéw, kampania przybrala na sile szcze-
gblnie w 1934 r., kiedy to prébowano stworzy¢ Republike jednolita etnicznie
i narodowo w mysl zasady Tiirkge konug, senin milliyetinden siiphe edilmesinler

16 Autor niniejszego artykutu zadal sobie trud, aby ustali¢ pierwotne Zrédto gazety, na ktére powo-
tuje sie Akpinar. Okazalo si¢ to jednak niezwykle trudne, albowiem Akpinar, wspominajac o arty-
kule prasowym z 1894 r., odwoluje si¢ do dzieta Toledano (2007, s. 236), z kolei ten powotuje
sic na Giinesa (1999, s. 9-10). I tak, dopiero Giines cytuje, ale w szczatkowej wersji, pierwotne
zrédto — ,Hizmet, 28 May1s 1894”. Nie podaje, albowiem doktadnej strony.
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[,Méw po turecku, niech nie watpia w twoja narodowos¢”] (Bali, 2010, s. 290).
Rzad zwlekal takze z przyznaniem Afro-Turkom obywatelstwa tureckiego, co
nastapito dopiero w 1926 r., tak wigc, od momentu proklamowania Repub-
liki przez trzy lata byli z prawnego punktu widzenia apatrydami (bezparistwow-
cami). Wprowadzone zakazy nie wykorzenily jednak w pelni $wiat Afro-Tur-
kéw jako elementu ich odrebnej kultury, gdyz obchodzono je potajemnie takze
w latach 40. XX w., co potwierdzaja $wiadectwa mieszkaricéw. Decyzja o zabro-
nieniu obchodzenia §wiat nie byla powiazana w jakikolwick sposéb z uwa-
runkowaniami politycznymi badz relacjami dyplomatyczno-konsularnymi.
W etiopskich archiwach przechowywany jest bowiem list gratulacyjny cesarza
Etiopii wystany do Atatiirka 27 czerwca 1935 r. z uwagi na wybranie go po raz
czwarty na prezydenta Republiki. Hajle Syllasje I wyraza w nim cheé wzmac-
niania przyjaznych, pokojowych relacji z Republikg Turcji (Ali, 2012, s. 158).
Z kolei w dokumencie datowanym na 1953 r. wykazuje ubolewanie z powodu
silnego trzesienia ziemi w okolicach Canakkale (18 IIT), tym samym deklarujac
gotowo$¢ wystania ekipy ratunkowej na miejsca dotknigte kataklizmem (BCA,
F.30.1.0.0, Y.61.376.12; 24/04/1953). Z formalnego punktu widzenia §wicto
wznowiono za zgoda tureckiego Ministerstwa Kultury dopiero w 2007 r., czyli
po ponad 80 latach od wprowadzenia zakazu, co jest skutkiem preznej dziatal-
nosci Afrikalilar Kiiltiir Dayanisma ve Yardimlasma Dernegi | ,Stowarzysze-
nia Pomocy i Solidarnoéci Afrykariskiej Kultury”], zalozonego rok wezesniej
w Ayvalik.

Miasta zachodniej Anatolii same przez si¢ byly przestrzenia nie tylko inklu-
zywng dla Afro-Turkéw, lecz miejscem do rozwoju innowacyjnych, zaczerp-
nietych z zagranicy, pomystéw. Kemalisci nie sprzeciwiali si¢ obecnosci Afro-
-Turkéw na ziemiach tureckich, wrecz przeciwnie, dostrzegali w ich obecnosci
pozytywne aspekty i szanse. Wynikato to z ich wielowickowej obecnosci na
ziemiach Anatolii, ktéra nie sposéb wykorzeni¢ w przeciagu kilku dekad.
Celem prezydenta Mustafy Kemala oraz premiera Ismeta Inénii bylo wzbu-
dzenie poczucia przynaleznosci do tego, co tureckie, budowanie silnej tozsa-
mosci nacjonalistycznej, aby nie dopusci¢ do buntéw w dzielnicach zamiesz-
kiwanych przez obcokrajowcédw. Kulture, kedrag wytworzyli Afro-Turcy jako
produkt swojej koegzystencji, mozna zaobserwowaé na ulicznych straganach,
bazarach, obchodzonych §wictach oraz wymienionych juz uprzednio dzielni-
cach miast. Nie nalezy bagatelizowa¢ takze roli o$rodkéw egejskich, w szczegdl-
nosci kosmopolitycznej tozsamosci Izmiru, gdyz jak pisata badaczka Eleonory
Sarkissian, byt on miejscem, gdzie narodzit si¢, w nowym rozumieniu, ,rene-
sans” i skad nowe idee, rozlewajac sic na Anatolie, oddziatywaty réwnie silnie
na jej dwezesng stolice — Konstantynopol (Zajac, 2020, s. 211). Jak wskazuja
Afro-Turcy, Anatolia, a w szczeg6lnosci jej zachodnie tereny, staly sie dla nich
ojczyzna, ktérej chea by¢ czescig. Wsréd Afro-Turkéw nie ma marzed o emi-
gracji zagranicznej, a przewaza jedynie cheé bycia czedcia tureckocentrycznego
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spoteczenistwa z zachowaniem §wiadomosci swoich afrykariskich korzeni i swo-
bodnej mozliwosci ich kultywowania. Wspdiczesnie miasto Izmir oraz jego
mieszkaricy sa $wiadomi swojej odrebnosci, wynikajacej ze wspdtistnienia wielu
kultur, grup etnicznych i narodowych, na ktérej istotng cze$¢ sktadaja sie Afro-
-Turcy. Mysl doskonale oddaje spopularyzowany w dzielnicach miasta hasztag
Bizim tarzimaz giizel [ ,Nasz styl jest pickny”].

Prace badawcze zaliczane do ruchu nowego historyzmu rozpoczynaja si¢ od
malej anegdoty badz elementu pozornie marginalnego. Ten peryferyjny osad,
marginalny detal jest odczytywany w taki sposéb, iz stanowi punkt wyjscia do
ujawnienia calej kulturowo-spotecznej siatki powigzan (Vega Ramos, 1993,
s. 438). Tak tez w analizie problematyki Afro-Turkéw watek kawy i sprowadze-
nie jej ziaren do Anatolii nalezy uzna¢ za impuls do narracji. Historyczne losy
Afrykanczykéw w dzielnicach miast oraz wiazace ich prawa majg wartos¢ kom-
plementarng w odniesieniu do afro-tureckiej koegzystencji z cztonkami tubyl-
czych rodzin, wykonywanych przez nich zawoddéw czy podejmowanych wysit-
kéw na rzecz podtrzymania rdzennych tradycji. ,,Badanie historii jest skuteczne
o tyle, o ile jest badaniem jezyka, jakiego uzywano, po to, by nadad rzeczywi-
stoéci sens” (Burzyriska i Markowski, 2006, s. 508-509). Elementy autobio-
graficzne wzbogacaja kulturowy konstrukt i dostarczajg informacji o wierze-
niach ludowych, przesadach, ,,przyroécie wolnosci” wéréd Afrykanczykéw na
zachodzie Turcji, a to wszystko przy odzwierciedleniu procesu fuzji, interak-
cji przybyszéw z tubylcami. Afro-Turcy od poczatku wspierali rozwdj anatolij-
skich miast, trudnigc sic w rolnictwie pracg na plantacjach bawetny czy tytoniu.
Te dobra wplywaty na rozwéj w szczegdlnosci izmirskich portéw jako szlakéw
handlowych. Stuzac jako pomoc domowa, posredniczka matrymonialna badz
sprzedawczyni akcesoriéw i tkanin byli czgscig tureckiego spoleczenistwa. Czg-
sto wystgpowali w roli naocznych $wiadkéw przemian miejskich, odgrywajac
okreslone role spoleczne i stajac si¢ czescia instytucji rodziny, ktérej przypisuje
sic na podtozu tureckim ogromne znaczenie. Historycznie dzielnice nieopo-
dal Konak (centrum Izmiru), regiony Mugla, Aydin, Manisa, Balikesir i metro-
politarny Stambut wraz z Wyspami Ksigzecymi to miejsca, w ktc')rych zapisana
jest przeszto$¢ i terazniejszo$¢ Afro-Turkéw. Zachowane $wiadectwa litera-
ckie epoki nalezy uznad za cenne archiwum, eklektyczna metode do badan nad
inkluzywnoscia Anatolii wobec przybyszéw z Rogu Afryki.
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