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STRESZCZENIE

W wyniku gwattownej industrializacji, ktéra nastgpita w wielu miejscach
Europy jako nastgpstwo rewolucji przemystowej, narodzity si¢ ruchy socjali-
styczne, a zycie stalo si¢ bardziej swieckie. Na Slsku jednak obserwowany byt
proces odwrotny — religia pozostata silnym Zrédlem zaréwno wartoséci, jak
i zasad rzadzacych zyciem spotecznym. Proces ten byt silnie powigzany z kwe-
stiami narodowymi, opartymi na budowaniu wiezi polsko-§laskiej wspSlnoty
narodowej. Relacja Jana Badeniego S] Z wycieczki na Gdrny Szlgsk opubliko-
wana na tamach ,,Przegladu Powszechnego” w 1889 r. to swoiste studium przy-
padku tego fenomenu.

SEOWA KLUCZE: Géry S’la}sk, religijnosé, kultura religijna, katolicka nauka
spoleczna, uprzemystowienie

ABSTRACT

Upper Silesian Religious Culture during the Industrial Revolution
(Based on A Report by Jan Badeni SJ)

Due to the rapid industrialization that occurred in many places across Europe
as a result of the Industrial Revolution, socialist movements were born, and life
became more secular. However, a reverse process took place in Silesia, in that
religion there remained a strong source of both values and rules governing social
life. This process was strongly related to national issues based on building bonds
of the Polish-Silesian national community. Jan Badeni SJ’s report Z wycieczki na
Gorny Szlgsk [From a trip to Upper Silesia] published in Przeglgd Powszechny in
1889, is a specific case study of this phenomenon.
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Od korica XVIII w. na Gérnym Sla‘sku ze wzgledu na dynamicznie rozwijajacy
sie przemys} izwigzang z nim migracje wewnetrzng zacquy sie tworzy¢ silne $ro-
dowiska robotnicze. W wielu miejscach w Europie o podobnej genezie proce-
séw urbanizacyjno-industrializacyjnych doprowadzito to do znacznej laicyzacji
zycia spotecznego i rozwoju silnych ruchéw socjalistycznych. Odpowiedzig Kos-
ciota — méwiac najogdlniej — byt rozwdj katolickiej nauki spotecznej, ktérej kie-
runek zostat wyznaczony przez ogloszong w 1891 r. przez papieza Leona XIII
encyklike ,Rerum novarum”. Poprzedzita j3 wieloletnia swoista ,praca u pod-
staw” wielu katolickich duchownych.

Na Gérnym S,lazsku wyksztalcil si¢ wéwczas etos ,farorza” — ,koordyna-
tora zycia religijnego, spotecznego i kulturalnego” (Kubacz, 2020, s. 63). I cho-
ciaz nie wszyscy ksigza postugujacy w XIX w. w gérnoslaskich parafiach byli
jednakowo zaangazowani i skuteczni, to jednak ze wzgledu na wyksztalcenie
i pochodzenie wielu z nich cechowaly szczegdlne predyspozycje i umiejetno-
$ci, dzicki czemu udato si¢ spowolnié procesy sekularyzacyjne w lokalnych $ro-
dowiskach robotniczych. Stuzyly temu przede wszystkim intensywne i kon-
sekwentne dzialania, majace na celu obrong fadu spolecznego, zwlaszcza ruch
abstynencki zainicjowany przez ksicdza Alojzego Ficka, jezuickie misje ludowe
z lat 1850-1851, rozwdj prasy katolickiej czy powstanie lokalnych két Katoli-
ckiego Zwiazku Czeladnikéw (Katholischer Gesellenverein), zwiazane z naucza-
niem prekursora katolickiej nauki spotecznej ksiedza Adolpha Kolpinga (Solski,
1999, s. 148-155)". Znaczaca role odgrywata réwniez postuga duszpasterska
prowadzona w miejscach adaptowanych na cele religijne i budowa nowych
kosciotéw w poblizu robotniczych osiedli (zob. szerzej: Olszar, 2018). I cho-
ciaz sytuacja daleka byta od doskonatosci, to dziatania tego typu zapobiegaly
konfliktom i przeciwdziataly spotecznej dezintegracji przemystowego ,innego
$wiata”, gdzie rosta ,fabryka koto fabryki” i ,,komin koto komina” i gdzie nie
sposdb byto ocenié, czy ,storice ukryto sie za chmury, czy za dym fabryczny”,
jak pisat w relacji, ktdrej analiza stanowi gtéwny przedmiot niniejszego arty-
kutu, ks. Jan Badeni S] (Ksiadz z Krakowa [Badeni], 1889, s. 3). Nie ma bowiem
watpliwosci, ze bez wydajnej pracy owych ,wiejskich ludzi (...), szykujacych si¢
do marszu ku uprzemystowieniu przyszlosci” (za: Maliszewski, 1993) pruskie
inwestycje gospodarcze na Gérnym S'Ia‘sku nie moglyby si¢ rozwijaé, co dosko-
nale rozumiata réwniez czg$¢ slaskich przemystowcéw (zwlaszcza hrabia Franz
von Ballestrem, wychowanek jezuitéw, ktéry stangl pdzniej na czele partii
Centrum)?®. Tym samym rozwdj idei socjalnych polaczonych z wartosciami reli-
gijnymi w pragmatyczny sposéb stuzyt wszystkim, a w konsekwencji nieco

1 Ks. Adolph Kolping (1813-1865) zostat w 1991 r. beatyfikowany przez Jana Pawta IL.
2 Wplyw i dziatalno$¢ partii Centrum na GSérnym S'lalsku, a takze konsekwencje Kulturkampfu
(1871-1878) to odrebne zagadnienie, ktérego oméwienie przekracza ramy niniejszego artykuhu.
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paradoksalnie dla pruskiej racji stanu przyczynit sic do wzrostu polskiej $wia-
domosci narodowosciowej katolickich mieszkaric6w robotniczych kolonii
i osiedli.

Goérnoslaska rzeczywistos¢ kulturowa na obszarze, gdzie znajdowaly si¢
ztoza surowcéw naturalnych i gdzie w zwiazku z tym budowano kopalnie,
huty, cynkownie etc., ksztaltowat bowiem od drugiej potowy XIX w. swoisty
symbiotyczny uktad. Wspéteworzyly go zaktady pracy, przyzaktadowe kolonie
i osiedla (z catym systemem tworzacych sie rodzinnych i sasiedzkich relacji) oraz
parafie’. Fake, ze zycie religijne stanowilo integralny element tego uktadu, wyni-
kal w znacznej mierze z determinacji wielu éwezesnych $laskich duchownych.
Duchowni ci wlasciwie odczytali bowiem industrializacyjne ,,znaki czasu” i zai-
nicjowali z jednej strony proces sakralizacji przestrzeni przemystowych, a z dru-
giej dbali o to, by nie zanikaty wzorce kulturowe, ktérych korzenie siggaty reli-
gijnosci ludowej. Proces ten dokumentuja kroniki i ogloszenia parafialne oraz
inne archiwalia, a takze opisy i relacje o réinej proweniencji zamieszczane
w Owcezesnej prasie, okoliczno$ciowych wydawnictwach, wspomnieniach,
listach z podrézy i innych tego rodzaju publikacjach i zapiskach.

Jeden z takich dokumentéw stanowi relacja z podrézy na Gérny Slalsk
autorstwa Jana Badeniego SJ (1858-1899), zatytutowana Z wycieczki na Gorny
Szlgsk. Zostala ona opublikowana pod pseudonimem Ksiagdz z Krakowa na
tamach , Przegladu Powszechnego” w dziale ,, Artykuly o sprawach wspétczes-
nych” w 1889 r. Badeni odwiedzit wéwczas Lipiny (dzisiaj dzielnice Swigtochto-
wic) oraz Piekary, Kamieri i Gére $w. Anny. Relacja ta stanowi swoiste pars pro
toro ilustrujace funkcjonowanie gérnoslaskich parafii i miejsc pielgrzymkowych
u schytku XIX w., dlatego warto poddac¢ jg analizie z punktu widzenia jej zna-
czenia jako dokumentacyjnego studium przypadku.

Badeni byt bacznym obserwatorem otaczajacego go $wiata, wrazliwym na
potrzeby srodowisk ludowych i robotniczych, $wietnym méweca, a przede wszyst-
kim sprawnym pisarzem i doskonatym popularyzatorem, posiadat tez — jak cha-
rakteryzowal go Stanistaw Zateski SJ ,talent wybornego felietonisty” (Zateski,
1906, s. 1172). Lekko$¢ pidra stanowita jeden z waznych powodéw wiaczenia
Badeniego do zespotu redakcyjnego jezuickiego ,Przegladu Powszechnego”.
Pismo to byto odpowiedzia, jak wskazywal Andrzej Pawel Bies S, na:

(...) dominujacg wsrdd elit spoteczno-kulturalnych epoki fascynacje racjonali-
stycznym pozytywizmem i idea nieograniczonego postgpu. Spotykajace Kos-
ciét zarzuty o zacofanie, wstecznictwo, deprecjonowanie rozumu, nieliczenie sie
z osiagnieciami nauki, obskurantyzm i hamowanie postegpu (...). Stad pomyst

3 W. Swigtkiewicz, analizujagc uwarunkowania spoleczne i specyfike religijnosci gornoslaskich
spolecznoéci w czasach uprzemystowienia, nazwat ten fenomen ,sakralnym firmamentem”
i yramami kulturowymi w rozumieniu koncepgji Ervinga Goffmana” (gwiqtkiewicz, 1997;
Swigtkiewicz, 2015).
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pisma definiowanego w jezyku epoki jako ,literackie i naukowe”, natomiast dzi-
siaj okreslanego zazwyczaj jako ,spoteczno-kulturalne” (...). Miesiecznik miat
zabieraé glos w sprawach aktualnych wydarzen i w toczacych si¢ dyskusjach spo-
teczno-ideowych, prezentujac punkt widzenia oparty na katolickiej dogmatyce
i teologii moralnej (Bies, 2012, s. 99).

Prowadzenie stalej kroniki religijno-spotecznej dokumentujacej szeroko
rozumiane ,,Sprawy Kosciota” powierzono wtasnie Badeniemu®. Wsréd podej-
mowanej przez niego problematyki znajdowaly si¢ m.in. artykuly o sytuacji
robotnikéw, warunkach pracy i placy, sytuacji bytowej oraz ich wplywie na
kwestie religijne, zwlaszcza w kontekscie narastajacych w Europie tendencji
sekularyzacyjnych. Aby teksty kierowane na famy ,Przegladu Powszechnego”
oraz publikowane w innych miejscach i formie nie mialy charakteru spekula-
tywnego, Badeni wiele czasu pos$wigcal na to, zeby z autopsji poznaé srodowi-
ska, o ktérych pisat. I to byl jeden z powodéw, ktéry sktonit go do wyprawy na
Goérny Slqsk. Bezposrednig inspiracje stanowit rozwijajacy si¢ ruch pielgrzym-
kowy, co Badeni wprost zaznaczyt we wstepie do swojej relagji, piszac o gérno-

$laskich patnikach:

Znamy ich juz nieco z Krakowa, gdy na wigksze koscielne uroczystoéci(...) ciagna
ich tu cale ttumy, zwiedzajg naboznie koscioly, oblegaja konfesyonaly; teraz
w whasnym ich kraju chcieliby$my sie blizej przypatrze¢ tym naszym pobratym-
com, o ktdrych pracy, poboznosci, przywiazaniu do rodzinnego jezyka i swoj-
skich zwyczajow tyle si¢ juz styszato (Ksiadz z Krakowa [Badeni], 1889, s. 3).

Badeni nie miat bowiem zadnych watpliwosci, ze gérnoslascy pielgrzymi ,,zdo-
bywaja sobie krélestwo niebieskie”, jednak dopiero pobyt na S,la‘sku w petni
uswiadomit mu, ,,jak gltebokie korzenie wiara w sercach tego ludu zapuscita i jak
btogie wydaje owoce” (Ksigdz z Krakowa [Badeni], 1889, s. 4). Jak si¢ wydaje,
przyktad tego rozkwitu poboznosci, zwlaszcza w kontekscie budowania wspo-
mnianych relacji wspdélnotowych, stanowil istotne parenetyczne exemplum,
dowodzace, ze jest miejsce dla Boga w modernizujacym si¢ $wiecie. Relacja
Badeniego ,,Z wycieczki na Gérny Szlask” nie tyko zostata wigc opublikowana
na tamach ,Przegladu Powszechnego”, ale tez doczekata si¢ broszurowego
wydania w formie nadbitki, co z pewnoscig wptyneto na poczytnosé tekstu.

I chociaz obraz rzeczywistosci wytaniajacy sie z relacji krakowskiego jezu-
ity ma znamiona wyrazZnie apologetycznego ,,pi$miennictwa z teza”’, to jednak

4 Badeni pisal réwniez do m. in. ,Przegladu Katolickiego”, ,Kuriera Poznariskiego”, , Iygodnika
Katolickiego”, ,Czasu” czy ,Dziennika Polskiego”. Szczegétowa bibliografia publikacji zostata
opracowana przez A.P. Biesia S] (Bie$, 2012).

S Powstrzymanie dynamiki sekularyzacyjnej nie oznaczato, ze gérnoslascy katolicy byli wolni od
rozmaitych grzechéw i grzeszkéw. Jak wynika np. z zamieszczanych na famach prasy gérnoslaskiej
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stanowi zarazem cenny, ,reporterski” gtos z epoki, dokumentujac gérnoslaska
kulture religijng korica XIX w.¢ W jej obrebie zachodzily wéwczas wazne pro-
cesy adaptacyjne. Przejawialy sie one m.in. w potrzebie religijnego nacechowa-
nia miejsca pracy, ktére z natury bylto nieprzewidywalne i niebezpieczne, czego
konsekwencje byto swoiste zawezenie na Gérnym Sla‘sku kultu §w. Floriana oraz
$w. Barbary (Piecha, 2002; Piecha van Schagen, 2018), aczkolwicek tych kwestii
ks. Badeni w swojej relacji nie porusza. Zwraca natomiast uwage na inne ele-
menty, takie jak: wlaczanie do prakeyk religijnych elementéw gérnoslaskiego
folkloru (zwlaszcza folkloru gérniczego), a przede wszystkim na obecnosé
w przemystowym pejzazu nowych kosciotéw, tych, ktére juz powstaly, i tych,
ktére w 1889 r. byly jeszcze placem budowy, co stanowilo znaczacy czynnik
wplywajacy na religijng specyfike Gérnego Slqska w czasach industrializacj.
Wynikato to z faktu, ze $wiatynie oddalone od miejsc zamieszkania robotnikéw
nie spetniaty swojej funkgji. Z tego wzgledu w wielu osadach zaczeto najpierw
odprawiaé nabozeristwa pod gotym niebem lub w napredce zaadaptowanych
przestrzeniach, czasem dhuzej stuzacych danej wspdlnocie jako tzw. koscidt
tymczasowy (Notkirche). Zdarzato sie tez, ze takie prowizoryczne przestrzenie
przeksztatcaty sic z czasem w budowle juz o wytacznie sakralnym charakterze”.
Znacznie czgciej jednak, dzigki wspdlnemu wysitkowi przyszlych parafian,
duchownych (ale tez whadcicieli zaktadéw przemystowych i ich zarzadeéw), roz-
poczynano budowe nowego kosciota, zaktadajac go albo ,na surowym korze-
niu”, albo budujac ceglany, najczesciej neogotycki gmach, nieopodal dotychcza-
sowej drewnianej wigtyni (zob. Glazek, 2003; Kaczmarzyk, 2016; 2019).

Pod koniec XIX w. wiele z tych nowych kosciotéw widocznych byto wprost
z okien pociagu, poniewaz linia kolejowa pomiedzy Mystowicami a Gliwicami

napomniefi i ostrzezei pod adresem — méwiac oglednie — mniej poboznych patnikéw, zdarzato
sie, ze pielgrzymki traktowano réwniez jako okazje do nawigzywania relacji damsko-meskich,
dobrej zabawy i nieco szemranych intereséw, bywato tez, ze niemal cata pielgrzymka, nie baczac
na grzech pijaristwa i obzarstwa, wstepowata po drodze do karczmy, a nawet handlowata w tym
miejscu dewocjonaliami (Gérecki, 1994).

6 Kultura ta nie miata wylacznie charakteru katolickiego, jej waznym rysem byt réwniez ewangeli-
cyzm, jednak omdwienie tego zagadnienia, a takze relacji pomiedzy spotecznosciami katolickimi
a ewangelickimi przekracza ramy niniejszego artykutu.

7 Przyktadami takich dawnych kosciotéw tymezasowych i budowli adaptowanych na cele religijne
(aczkolwiek o proweniencji juz z poczatku XX w.), ktére do dzisiaj s $wigtyniami parafialnymi
(o specyficznej z tego wzgledu formie architektonicznej), sa np. kosciét pw. $w. Antoniego Padew-
skiego w Siemianowicach Slaskich, kosciét pw. sw. Kamila i kosciot pw. Matki Bozej Rézaficowej
w Zabrzu. Z kolei jeden z kosciotéw w Bytomiu pierwotnie byt halg sportowo-teatralng i restau-
racja, w budynku tym pod koniec lat 20. XX w. powstata filia bytomskiej parafii pw. $w. Tréjcy
prowadzona przez jezuitéw niemieckich. Dzisiaj jest to w dalszym ciagu parafia jezuicka pw. Naj-
$wietszego Serca Pana Jezusa.
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prowadzila przez tereny mocno uprzemystowione®. Kolejne koscioly pojawialy
sie zresztg przed oczyma podréznych, gdziekolwiek na Gérnym Slacsku sie zna-
lezli. Nic wigc dziwnego, ze to wlasnie sylwety budowli ko$cielnych jako pierw-
sze przykuly uwage réwniez Badeniego, dlatego w czesci inicjujacej relacje ze
swojej peregrynagji §ladami gérnoslaskiej poboznosci zawarl on niezwykle pla-
styczng, swoistg ekfraze sakralizujacej sic przestrzeni:

Przejezdzamy kolo Mystowic, z daleka witaja nas wieze wielkiego gotyckiego
kosciota, niedaleko buduje sie drugi, réwniez gotycki, réwniez ze sktadek ludu
powstajacy. W Zaborzu zupelnie nowy koécidt, w Swientochtowicach ZWOZ3
materyal na budowe kosciota, w obok lezacej Krélewskiej Hucie stojg dwie
$wigtynie Pariskie (...). W ten sam sposéb z gorliwosci proboszcza, z ofiarno-
$ci parafian wyrdst z ziemi przedliczny, w czystym jak w ogdle tutaj, gotyckim
stylu wystawiony, przez niewielu latami, kosciét w Lipinach (Ksiadz z Krakowa
[Badeni], 1889, s. 4).

Parafii w Lipinach Badeni poswiecit szczegélng uwage, poniewaz to pro-
bostwo lipiriskiego kosciota stato sic dla niego i towarzyszacych mu oséb ,,baza
wypadowa” w trakcie pobytu w najbardziej uprzemystowionej czes$ci Gérnego
Slazska, umozliwiajac obserwacje lokalnego zycia religijnego, ktérego przejawy
stanowily rodzaj exempléw ilustrujacych gtéwne tezy relacji. Opisujac formy
religijno$ci zaréwno mieszkaricéw Lipin, jak i pobliskiego Chropaczowa oraz
niedalekich Piekar, Badeni skoncentrowat uwage przede wszystkim na ofiar-
nosci i zaangazowaniu parafian oraz gorliwosci, z jaka traktuja oni swoje reli-
gijne powinnosci. S'wia‘tkiewicz, analizujac wzory religijnosci na Gérnym Slac-
sku, podkreslat, ze praktyki religijne zawsze sa powiazane z ogdlnymi wzorami
kulturowymi whasciwymi dla danej spotecznosci (Swiatkiewicz, 1997). Wzory
te ksztattowaly sic w czasach, kiedy powstawata sie¢ parafii gérnoslaskich, t.
w latach 1850-1914°. W relacji Badeniego proces ten zostal uchwycony iz
statu nascendi. Obejmuje on podkreslanie wspétudziatu przyszlych parafian
w budowie kosciota, ktéry powstawal ,z ofiarnosci ludu, gérnikéw cigzko
pracujacych” i z ,poboznosci ludu rozmitowanego w ozdobie domu Bozego”
(Ksiadz z Krakowa [Badeni]1889, s. 14). Ofiarno$¢ ta obejmowata zaréwno

8  Juzw polowie XIX w. w czasie misji jezuickich ks. Antoniewicz przywotat nastepujaca kolejowo-
-eschatologiczng metafore: ,Tuz przy tem polu, gdzie§my misye odprawiali, byta kolej zelazna
i nie raz wiréd wielkiego milczenia, ktére panowato w czasie nauk, $wist przerazliwy odbit sie
0 uszy nasze i pociag jak btyskawica mignat przed oczami naszymi. A wtedy niejednemu moze
ta mysl przyszta do glowy: Oto obraz zycia naszego! Ludzie jezdza to w prawo, to w lewo, jeden
za pieniedzmi, drugi za zabawa, trzeci za chwala, jednego chciwo$é, drugiego rozpusta, trzeciego
duma do wozu wsadzita. Jezdza, jezdza, pSki na cmentarz nie zajadg — bo cmentarz to wielki dwo-
rzec dla calej ludzkosci” (Antoniewicz, 1851, s. 96).

9 W tych latach (z wylaczeniem okresu 1873-1885) na terenie Gérnego Slzska wybudowano kilka-
dziesigt nowych kosciotéw. (zob. m.in. Bigdon, 1973; Pawlik, 1981; Glazek, 2003).
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datki materialne, jak i prace fizyczng (mezczyzn, ktérzy pracowali bezposrednio
przy budowie, i kobiet, ktére ,,z whasnej ochoty robig porzadek w kosciele”).
Badeni byt bowiem pod wyraznym wrazeniem czystosci lipiriskiego kosciota,
w ktérym ,,posadzka marmurowa I$ni si¢ jak w sali balowej” (Ksiadz z Kra-
kowa [Badeni], 1889, s. 5), co w bezposredniej bliskosci huty cynku oraz innych
zaktadéw przemystowych nie bylo fatwe do osiagniecia...

Ko$ciét pw. $w. Augustyna w Lipinach zostal poswiecony w 1872 r. i cho-
ciaz lektura relacji krakowskiego jezuity kreuje wrazenie, ze budowa gérnosla-
skich kosciotéw miata w petni ,Judowy” charakeer, nie jest to catkiem zgodne
z rzeczywisto$cia. Nie ulega co prawda watpliwosci, ze dla powstania poszcze-
gblnych $wiatyn zaangazowanie ksi¢zy i przyszlych parafian, kt6rzy potra-
tili ,zebra¢ si¢ do kupy” (Dworak, 1937)', miato absolutnie konstytutywny
wymiar, jednak wktad materialny i fizyczne zaangazowanie nie miaty szans
w petni pokry¢ kosztéw budowy. Inwestycje te byly wicc finansowane réw-
niez, zgodnie zresztg z obowiazujacym w Prusach, a p6zniej w Cesarstwie Nie-
mieckim, prawem, ale tez hojnoscia poszczeg6lnych donatoréw przez whasci-
cieli zaktadéw przemystowych, do ktérych czesto nalezaly tez np. grunty, na
ktérych powstawata swigtynia i ktérzy grunty te przeznaczali pod budowe
kosciota. Cze¢s¢ srodkéw pochodzita takze z tzw. Funduszu Wolnych Kukséw.
O tych jednak aspektach Badeni w swojej relacji nie wspomina, nie wspo-
mina tez, piszac o budowie ko$ciota w Lipinach, ani stowem o roli Lipiner
Schlesischen Aktiengesellschaft fiir Bergbau und Zinkhbiittenbetrieb, pomija
réwniez milczeniem, Ze grunt pod budowe kosciota zostat zakupiony (dzisiaj
powiedzieliby$my zasponsorowany) w wiekszosci przez Augusta Schmiedera,
dyrektora generalnego Spétki, ewangelika pochodzacego z Karlsruhe. By¢
moze to przemilczenie informacji o jakichkolwiek innych Zrédtach finanso-
wania poza ofiarnoscig lipiniskiego ludu stanowito swoisty chwyt retoryczny,
poniewaz krakowski jezuita nie chciat zaburzy¢ harmonijnego, ,wspdlnoto-
wego” obrazu sity polskosci w gérnoslaskim zyciu parafialnym. Odnotowat
natomiast z wlasciwym sobie reporterskim okiem i potrzebg wskazywania

10 Tego typu ,tyrtejskie|” wezwania pojawialy si¢ w ogloszeniach i odezwach parafialnych, ktérych
celem byto sktoni¢ lokalng wspélnote do dziatania. Prekursorska role odegrat w takim modelu
budowy kosciotéw ks. Ficek, z inicjatywy ktdrego powstal nowy kosciét w Piekarach, konsekro-
wany w 1849 roku.

11 Tizeba jednak zaznaczyd, ze nie sposéb jednoznacznie rozstrzygnaé, jaka wiedze na ten temat miat
Badeni, chociaz mato prawdopodobne wydaje si¢, aby oprowadzajacy Badeniego po lipiriskim
kosciele proboszcz J6zef Michalski (1834-1893) przemilczat role Schmiedera. Ks. Michalski nie
byt bowiem polonofilem, nalezat do zwolennikéw partii ,Centrum”, ktéra bardzo krytycznie
oceniata ,wielkopolsky agitacje” na rzecz polskosci, czego konsekwencja bylo to, ze po $mierci
oceniano go w sposéb ambiwalentny. Prasa ,reprezentujaca aspiracje Slazakéw domagajacych sie
poszerzenia swobdd jezykowych a wigc i narodowych («Nowiny Raciborskiex» ) chtodno potrak-
towata jego dokonania i postawy, stwierdzajac, ze wprawdzie dobrze wiadat jezykiem polskim, to
jednak nie czut si¢ Polakiem. Natomiast prasa chadecka («Katolik») podkrelata jego zastugi dla
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kazdej strony opisywanego zjawiska wspolistnienie zwigzkéw i stowarzyszen
»mlodziezy polskiej” i ,mtodziezy niemieckiej” oraz dwujezycznosé postugi
duszpasterskiej, piszac:

Kazania polskiego stucha przynajmniej 10.000 ludzi; sa miedzy nimi i Niemcy,
ktérzy rozumieja po polsku, jak i w ko$ciele wielu Polakéw stuchato, ktam zada-
jac przystowiu, ze zrozumieniem i pozytkiem, niemieckiego kazania. Na twa-
rzach maluje si¢ skupienie i uwaga, wida¢, ze nikt i jednego stowa straci¢ nie
chce, ze kazdy za stowo Boze wdzigczny i cenié je sobie umie (Ksigdz z Krakowa
[Badeni], 1889, s. 6)™2.

Badeni uchwycit tym samym istotny rys éwczesnej gérnoslaskiej kultury religij-
nej, wskazywany przez badaczy jako jeden z czynnikéw sity gérnoslaskiego Kos-
ciota w XIX stuleciu (Skrzypietz, 2020, s. 42).

Jednocze$nie roztozenie akcentéw zardwno w tym fragmencie, jak i w calej
relacji bez watpienia wynika z wpisanej w tekst krakowskiego jezuity tezy, ze
religijnos¢ (koscielno$¢) gérnoslaskiego ludu jest najwazniejszym zwornikiem
poczucia ,pobratymsko$ci” z mieszkaicami innych regionéw dawnej Rzeczy-
pospolitej, czemu stuzy dowarto$ciowywanie polszczyzny w lokalnym zyciu
parafialnym i co wskazuje na role, jaka ma do odegrania na Gérnym S'la‘sku Kos-
ciét katolicki. Badeni podkreslat wiec, ze

(...) poszanowanie jezyka miejscowej ludnosci w jednym kosciele i przez kos-
ciét daje pochop do réznych rozmyslan o sile i prawie, o stosunku i roli Kos-
ciota i paristwa na $wiecie; mile, a szczegélnie odbija od wytacznie niemieckich
napiséw na goscinicach i kolejowych stacyach, urzedach, fabrykach, wszelkich
budowlach, nad ktéremi cho¢ z wysoka i z daleka unosi si¢ orzel niemieckiego
cesarstwa (1889, s. 17).

Tym samym buduje krakowski jezuita mocno optymistyczny obraz polskoje-
zycznego ykraju poczciwych Gérno-Szlazakéw” (Ksiadz z Krakowa [Badeni],
1889, s. 3), ktdrego mieszkaricéw cechuje poboznos$é maryjna (czego wyrazem
jest kult Matki Boskiej Piekarskiej), gorliwo$¢ w przekazywaniu prawd wiary
mlodemu pokoleniu (co widoczne jest w liczbie przystepujacych do spowie-
dzi ,szkolnych chlopakéw i dziewczat”), przywiazanie do ,ksiezoszkéw” (z ked-
rych wielu do grona ,,budzicieli polsko$ci” si¢ zaliczato) i aktywne uczestnictwo
w lokalnej obrzedowosci religijnej (takiej jak odpust ku czci §w. Augustyna,

Kosciota oraz miejscowej spolecznosci oraz duszpasterskie zaangazowanie w parafii” (Michalski
Jozef, https://silesia.edu.pl/index.php/Michalski_Jézef).

12 W Lipinach w 1886 r. zalozono réwniez ,Katholischer Gesellenverain”, i chociaz Badeni nie
wymienia tego zwigzku z nazwy, zapewne réwniez t¢ dziatalno$¢ ma na mysli.
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ktéry Badeni mégt obserwowaé w trakcie swojej wycieczki®, kiedy w czasie
»wspanialej procesyi dookota kosciota poplynely znowu w niebiosa gorace,
rzewne stowa piesni polskiej; zagrata gérnicza orkiestra”) (Ksiadz z Krakowa
[Badeni], 1889, s. 6).

Krakowski jezuita pisat o tym, co widziat i czego doswiadczyl, niewatpliwie
tez przy$wiecaty mu jak najlepsze intencje, ale zarazem jego relacja jest wyide-
alizowana, wpisujac si¢ w paternalistyczne postawy wobec mieszkanicéw Gér-
nego Slqska, wobec ktérych polskie elity intelektualne realizowaty paradygmat
»budzenia polskosci”. Paradygmat ten byt Scisle powiazany z aspektem religij-
nym, stanowigc wazne spoiwo wspdlnotowych wiezi polsko-slaskich. Krystyna
Kossakowska-Jarosz, analizujac t¢ problematyke, wskazywata, ze

(...) w skrajnych przypadkach (...) religia bardziej nawet niz pochodzenie
etniczne czy jezyk wytycza linie wydzielania polskosci. Doktryna ta, w wydaniu
popularnym nazwana pézniej religig ojczyzny, za sprawg obywatelskiej postawy
kleru w $wigtyniach i poza nimi ksztattowata patriotyczne uczucia mitosci do
matki-ojczyzny, kojarzac metafizyke mitosci z pojeciem obowigzku wobec ziemi
rodzinnej i rodakéw (Kossakowska-Jarosz, 2014b, s. 168).

Analiza determinant gérnoslaskiej religijnosci w perspektywie rzeczywisto-
$ci kulturowej czaséw uprzemystowienia, szczeg6lnie w odniesieniu do dru-
giej potowy XIX w., czego relacja Jana Badeniego jest znakomitg egzemplifika-
cja, powyzsze konstatacje wyraznie potwierdza. Jednoczesnie trzeba pamictad,
ze przyjecie takiej optyki budowato i utrwalato stereotypowy w gruncie rzeczy
obraz gérnoslaskiego homo religiosus (Szramek, 1934), dostarczajac pokrzepia-
jacej Swiadomosci, ze ten modlacy sie po polsku lud to ,,Polacy istni jako i my,
tylko ze cokolwiek méwig dziwacznie” (O braciach naszych na Slpp/eu, 1850,
za: W strong Odry i Battyku, 1990, s. 71) i ze do Krakowa pod koniec XIX w.
przybywali juz, jak konstatowat na tamach ,Nowin Raciborskich” w 1890 r.
ich redaktor — Karol Macékowski — nie ,,«S'la‘zacy polskiego jezyka, lecz Polacy
ze Sla‘ska. [Spieszyli] nie po pociechy religijne, jak do tej pory bywato, lecz dla
wzmocnienia w nich poczucia narodowego” (za: Kossakowska-Jarosz, 2014a,
s. 177). Nie zmienia to oczywiscie faktu, jak ujat to Henryk Olszar, ze ,,Ko$-
ciét nie zaniedbat [na Gérnym Slasku] swojej zbawczej roli w okresie przemian
zycia spotecznego, gospodarczego i kulturalnego w latach ekspansji i koncentra-
qji przemystowej na przelomie dziewictnastego i dwudziestego wieku” (Olszar,
2018, 5. 209). Mieszkaricy tego regionu, wychowujac sie, Zyjac i pracujac w przy-
zaktadowych osadach, nad ktérymi dominowaty dymiace kominy i kopalniane
szyby oraz wieze neoromarniskich i neogotyckich kosciotéw, internalizowali

13 Odpust w Lipinach do czaséw wspétczesnych jest mocno nacechowany elementami gérnosla-
skiego folkloru.
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bowiem kulturowe ramy, w obrebie ktérych splatata sie lokalna tradycja i reli-
gijnos¢ o ludowych korzeniach. W ten sposéb zas asymilowali niejako wyzwa-
nia modernizujacego si¢ $wiata. WyraZne zmiany nastgpity dopiero w kolejnym
punkcie zwrotnym w dziejach Gérnego Slqska, po roku 1922, kiedy tendengje
sekularyzacyjne i laicyzacyjne nabraty nowej i od tego czasu juz nieprzerwanej
dynamiki'.
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Izabela Kaczmarzyk — ukoriczyta filologie polska na Uniwersytecie S’I:%skim,
réwniez na Uniwersytecie S’lqskim uzyskata doktorat z nauk humanistycznych
z zakresu literaturoznawstwa oraz stopieri naukowy doktora habilitowanego
nauk humanistycznych w dyscyplinie nauki o kulturze i religii. Od 2008 r. jest
pracownikiem naukowym Uniwersytetu Ignatianum w Krakowie. Obecnie zaj-
muje stanowisko profesora uczelnianego. Pracuje na Wydziale Filozoficznym,
w Instytucie Kulturoznawstwa i Dziennikarstwa, gdzie pelni funkcje kierow-
nika Katedry Kultury Regionalnej i Turystyki. Zajmuje si¢ dziedzictwem kul-
turowym Slaska. Jej pierwsze prace poswigcone byly dawnemu kaznodziejstwu
ewangelickiemu, pdiniejsze zainteresowania naukowe skoncentrowane zostaiy
wokot gérnoslaskiego dziedzictwa industrialnego od korica XVIII w. do prze-
tomu XIX i XX w. oraz kultury pamieci. Jest autorks takich prac jak: Adam
Gdacjusz. Z dziejow kaznodziejstwa slgskiego (Katowice, 2003), W cieniu mitu.
Rzecz 0 Karolu Goduli (Ruda Slgska 2007) oraz Krajobraz, portret, maska. Stu-
dia o gornoslgskim imaginarium przemystowym (Krakéw 2019), a takze kilku-
dziesieciu artykutéw opublikowanych w monografiach zbiorowych i czasopis-
mach naukowych.

Artykut powstal w ramach projektu ,Wzrost potencjatu badawczego
w naukach o kulturze i religii w obszarze wktadu kulturowego jezuitéw”
dofinansowanego ze $rodkéw Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
w ramach programu ,,R egionalna inicjatywa doskonatosci” (RID).
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