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STRESZCZENIE

Konferencje Eranos, zatozone przez Olge Froebe-Kapteyn, byly niezwyklym
fenomenem w skali XX w. Na przestrzeni kilkudziesieciu lat (od 1933 r.) zgro-
madzily rzesze czotowych badaczy i naukowcéw reprezentujacych szereg dzie-
dzin wiedzy, takich jak: psychologia, kulturoznawstwo, orientalistyka, teologia,
religioznawstwo, matematyka, fizyka, chemia oraz filozofia. Co istotne, nie byty
to tylko oddzielone od siebie wyktady, ale konfrontacje owych dziedzin w celu
wypracowania wspdlnej interpretacji $wiata i syntezy tych nauk. Owa synteza
miata i ma da¢ mozliwos$¢ ponownego odkrycia wartosci kultury Zachodu i ich
ugruntowania, ma polaczy¢ to, co subiektywne, z tym, co obiektywne, oraz
da¢ mozliwo$¢ odnalezienia sensu jednostce. Zatem cel, nad ktérym wspdlnie
pracowali badacze tej miary, co Carl Gustav Jung, Paul Tillich, Martin Buber,
Karl Kerényi, Erich Neumann, Mircea Eliade, Henry Corbin, Gershom Scho-
lem, Leo Baeck, Erwin Schrédinger, Adolf Portmann, Joseph Campbell, Pierre
Hadot, James Hillman czy Tadeus Reichstein, byt nie tylko czysto naukowy,
ale i etyczny. Fenomen éw, jak staram si¢ go przedstawi¢ w niniejszym artykule,
byt fenomenem par excellence filozoficznym, w Zrédlowym - jak uwaza Pierre
Hadot - rozumieniu filozofii nie tylko jako abstrakcyjnej dziedziny wiedzy, ale
takze wiedzy, ktérg mozna aplikowaé w zyciu kazdej jednostki.

SEOWA KLUCZE: kultura, XX wiek, filozofia, psychologia analityczna,

religioznawstwo

ABSTRACT

Eranos Conferences: A Recognized Phenomenon of 20th-Century Culture

The Eranos Conferences, founded by Olga Froebe-Kapteyn, were a remarka-
ble phenomenon of the 20th century. Over the course of several decades (from
1933), they brought together a multitude of leading researchers and scientists
representing a range of fields such as psychology, cultural studies, oriental stud-
ies, theology, religious studies, mathematics, physics, chemistry, and philosophy.
Significantly, these were not just separate, unbounded lectures, but a space for
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true confrontation of these disciplines in order to develop a common interpre-
tation of the world and a synthesis of human knowledge. This synthesis was
intended to offer the possibility of rediscovering the values of Western cul-
ture and grounding them, to integrate the subjective with the objective, and
to provide the possibility of finding meaning for the individual. The goal that
brought together scholars of such caliber as Carl Gustav Jung, Paul Tillich, Mar-
tin Buber, Karl Kerényi, Erich Neumann, Mircea Eliade, Henry Corbin, Ger-
shom Scholem, Leo Baeck, Erwin Schrédinger, Adolf Portmann, Joseph Camp-
bell, Pierre Hadot, James Hillman, or Tadeus Reichstein, was not only purely
scientific but also ethical. This remarkable initiative, as presented herein, was
a philosophical phenomenon par excellence in the root sense of philosophy (as
reconstructed in Pierre Hadot’s works): not only as an abstract field of knowl-
edge but also as knowledge that can be applied to the life of each individual.

KEYWORDS: culture, 20th century, analytical psychology, religious studies,
philosophy

Henry Corbin w swym artykule The Time of Eranos (2015) pisal, ze tytutowe
konferencje nie byly fenomenem, ktéry mozna rozpatrywaé jedynie z czysto
historiograficznego punktu widzenia. Wyobrazal on sobie perspektywe hipo-
tetycznego badacza, ktéry za kilkadziesiat lat wezmie do reki i podda anali-
zie Eranos Jabrbiicher, i stwierdzi, ze ten i éw byt uczestnikiem wtedy i wtedy,
konferencje mialy swéj czas i miejsce, a mysl wiodaca byla taka i taka. Tak uspo-
sobiony badacz popetni blad umieszczenia Eranosa w danym, okreslonym miej-
scu i czasie. Wedtug Corbina bowiem Eranos wytworzyl swéj czas, ktéry —
jakby powiedzial Agamben — pozwolit mu na bycie wspdtczesnym, nie bedac
terazniejszym. Eranozejczycy nie podejmowali tematéw biezacych, nie oma-
wiali dopiero co wydanych dziel, a zajmowali si¢ tym, co ma odwieczng wage
dla ludzkiego ducha, co pozwala mu odnalez¢ si¢ w gaszczu bodZcédw i wskazari.

Kolejng wada krytykowanego przezeni podejécia bytaby niemoznosé uchwy-
cenia tego, co w istocie jest nieuchwytywalne, czyli do§wiadczenia, immer-
sji w klimacie otaczajacym zbocze Lago Maggiore. Jak glosi inskrypcja, jaka
mozemy znaleZé nieopodal stawnego Round Table, przy ktérym zbierali si¢
moéwcey na nieformalng pogawedke (a ktéra to po-gawed-(k)a byla wedtug
wielu — w tym Carla Gustava Junga — istota Eranosa): Genius Loci — duchowi
tego miejsca, podkreslona wicc zostaje niemozno$¢ uchwycenia i oddania
w skoniczonych stowach wszystkiego, co si¢ sktada na fenomen tych konferencji.

Wychodzac naprzeciw ostrzezeniom Corbina, zajme sic przede wszystkim
charakterem mysli, gtéwnymi watkami, podstawami tworzonego obrazu $wiata
wytworzonymi wokét Eranosa i przez jego nieformalnych czlonkéw (inng
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kwestig jest to, ze formalnych nigdy nie bylo). Niemniej, ze wzgledu na fakt,
iz wcigz nie do$¢ jest informacji historiograficznych o Eranos Tagungen, nim
zakresle i scharakteryzuje ogélnie mysl i klimat, jakie podczas owych wyktadéw,
rozméw i zebrani panowaly, wypada przyblizy¢ aktualny stan badani (co utatwi
zadanie kolejnym badaczom, ktérzy — mam nadzieje predzej czy pdiniej — sic
pojawia) nad tym niezwyklym zjawiskiem XX-wiecznej kultury i nauki oraz —
by¢ moze whbrew zaleceniom Corbina — jego historie, by nastgpnie przejs¢ do
préby scharakteryzowania tego, czym owe konferencje byly, jakie byto ich pod-

toze, charakter i cel.

Poza pojedynczymi wzmiankami w biografiach takich oséb jak Carl Gustav
Jung, Mircea Eliade, Henry Corbin, Joseph Campbell czy Adolf Portmann,
chcacemu zaznajomi¢ si¢ z historig i fenomenem tych konferencji przypada
trudne zadanie. Jak wspominatem we wstepie — w jezyku polskim nie trafitem
na zaden artykut po$wiecony Eranosowi, nie méwiac juz o dtuzszym opracowa-
niu — jest duzy problem ze znalezieniem i dotarciem do Zrédet, ktére stuzytyby
opisaniu owych konferenciji.

Mimo - co stanie sie oczywiste po przeczytaniu tego artykulu — nie-
zwykle istotnej roli i szerokiego wplywu dotychczas jedynie kilka periody-
kéw poswiecito cale wydanie tematowi, w tym slynne szwajcarskie ,Du”
w 1955 r., gdzie mozemy znalez¢ artykuty takich oséb jak Olga Froebe-Kap-
teyn, Adolf Portmann, Carl Gustav Jung, Aniela Jafté, Henry Corbin, Kéroly
Kerényi, Jolante Jacobi, Mircea Eliade czy Gershom Scholem. W 1994 r.
hiszpanski zurnal ,Anthropos” dedykowat swoje lutowe wydanie konferen-
cjom z Ascony. Periodyk ten skupit si¢ gléwnie na doglebnej analizie filo-
zoficznych kontrybugji, jakie te spotkania wniosty do mysli wspétczesne;.
Warto wspomnieé takze whoskie czasopismo poswiccone psychologii anali-
tycznej, ,Klaros” (2003). Oba ostatnie niestety dostgpne sg jedynie w jezy-
kach krajéw, w ktérych sic ukazaly.

Niedawno — w 2015 r. — temat Eranosa byl tematem przewodnim czaso-
pisma ,,Spring. A Journal of Archetype and Culture” pod tytulem: Eranos. Its
Magical Past and Alluring Future. The Spirit of a Wonderous Place (Spring,
2015), w ktérym mozemy przeczytaé teksty jubileuszowe poswiecone spot-
kaniom w Willi Gabriela i Casa Eranos autorstwa Junga, Corbina, Eliadego,
ale tez pdiniejszych prezeséw fundacji Portmanna i Rudolfa Ritsemy czy
wspdlczesnych depozytariuszy tegoz dziedzictwa, takich jak Riccardo Bernar-
dini i Fabio Merlini. Co zdaje si¢ najwazniejszym i najszerszym Zrédtem dla
badan nad historig grupy — w 2014 r. ukazala si¢ kluczowa praca historiogra-
ficzna autorstwa Hansa Thomasa Hakla pod tytutem Eranos: An Alternative
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Intellectual History of the Twentieth Century (Hakl, 2014) — angielskie wydanie,
poprawione i rozszerzone wzgl(;dem wczesniejszego w jqzyku niemieckim.

Dostepnych jest jeszcze kilka artykuléw — dwa Tilo Schaberta, prezesa
tundacji Amici di Eranos, Iry Progofta, The Idea of Eranos, ktéry ukazal sie
w periodyku ,,Journal of Religion and Health” w 1966 r. i nowszy (2016) Marii
A. Kolesnik pod tytutem Imaginary World as A Subject of “Eranos” Intellec-
tual Group’s Research in the 30-80s of the XX Century. Oprécz tego znalezé
mozna wzmianki o Eranosie w listach (zwlaszcza dwéch tomach epistotéw
C.G. Junga) uczestnikéw tych spotkari oraz pojedyncze odniesienia czy pod-
rozdziaty w artykutach po$wieconych kulturze XX w. Nie mozna takze zapo-
mnie¢ o samych rocznikach wydawanych po kazdej konferencji, do ktérych
Olga Froebe-Kapteyn pisata (az do 1961 r.) wprowadzenia omawiajace dany
numer i jego temat przewodni (Froebe-Kapteyn, 1934; 1935; 1948), oraz wybo-
rze tekstéw z tychze rocznikéw edytowanych przez Josepha Campbella (Camp-
bell, 1954-1964).

Epoka miedzywojnia, w ktdrej rozpoczeto sie zycie i dziatalnos¢ Eranosa, byta
niewatpliwie wyjatkowa. Niestety nie ma tu miejsca, by bardziej szczegétowo
oméwié panujacy dwezesnie Zeitgeist, ktdéry znaczaco eksplikowalby i umiesz-
czal w kontekscie Tagungen. Odwotam si¢ jednakze do kilku motywéw, jakie
mozemy znalezé u Thomasa Manna w Czarodziejskief gorze (2022), w Podrozy
na Wschdd oraz Siddbarthcie Hessego, a ktére dadza poczucie odzwierciedla-
jace chocby w przyblizeniu to, ktére towarzyszyto dwezesnie zyjacym elitom
intelektualnym Europy.

U Manna znajdziemy watek nie tylko gruzlicy (czy tez tajemniczej choroby
elit pozbawiajacej je aktywnosci praktycznej, zarobkowej; podobny motyw znaj-
dziemy takze w Grze szklanych paciorkdw Hessego), ktéra w owym czasie prze-
tomu wiekdéw i poczatku wicku XX doczekata sic rozpoznania etiologicznego
(dzicki odkryciom Roberta Kocha) i skutecznego leczenia, ale tez i magii pod
postacig seanséw spirytystycznych. Nie mozna tez pomina¢ szerokich dyskusji
miedzy wloskim humanistg (Settembrini) a makiawelicznym jezuita (Naphta).
U Hessego natomiast obserwujemy daleko idace inspiracje wierzeniami i syste-
mami warto$ci Indii i Chin (co do kultury chiriskiej nieocenione zastugi potozyt
ttumacz 7 Ching na niemiecki — Richard Wilhelm) (Wilhelm, 2014). Wszystko
to doskonale obrazuje ferment w $wiecie Naturwissenschaften, jak i Geisteswis-
senschaften owego czasu przetoméw.

Eranos, grecki termin oznaczajacy uczte, spotkanie, naktére zaproszeni goscie
przybywaja z wtasnym positkiem, zostat zaproponowany Oldze Froebe-Kapteyn
przez Rudolfa Otto (ktdrego twérczo$é oddziatala silnie na eranozejczykdw,
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zwlaszcza jego dzieto Das Heilige oraz termin numinosum, mimo iz on sam nigdy
nie brat udziatu w konferencjach). Istniejg poszlaki, ze Otto zapewne inspirowat
sie grupg odbywajaca swe spotkania w latach 1904-1909 w Heidelbergu pod
ta samg nazwg. Uczestnikami tych spotkan byli migdzy innymi teolog Gustav
Adolf Deissmann i filolog Albrecht Dieterich. Ostatni znany przede wszystkim
z pracy Eine Mithrasliturgie, ktéra oddziatata znaczaco na C.G. Junga i jest prze-
zert wielokrotnie cytowana. Oprécz nich, cztonkiem grupy eponimicznej Era-
nosa byl takze socjolog Max Weber, teolog i filozof Ernst Troeltsch, jak réw-
niez Wilhelm Windelband. Wyktady odbywaly si¢ z miesiccznymi interwatami
w domach oséb zainteresowanych, po nich nastgpowata debata. Tematy doty-
czyly przede wszystkim pola okotoreligijnego i teologii.

Nalezy takze wspomnie¢ o Szkole Madroéci organizowanej przez hrabiego
Keyserlinga w Darmstadt, ktéra postuzyta jako pierwowzér stylu dla pézniej-
szych konferencji organizowanych przez Froebe. To wlasnie tam, na poczatku
lat 20., Jung poznal Richarda Wilhelma, jak réwniez sama fundatorke Eranos
Tagungen. Co wiccej, wedtug Hansa Thomasa Hakla (2014), mimo ze Monte
Verita byta geograficznie mniej odlegta, to zdecydowanie blizszym konceptem
byla wlasnie inicjatywa Keyserlinga. Froebe-Kapteyn miata docenié¢ akademi-
cki, przyjazny, niemal prywatny, ale jednak majacy pewne ramy intelektualne
poziom dyskusji, ktdry stat sic typowym dla pézniejszych spotkari Eranosa. By¢
moze z tej wlasnie przyczyny wsréd méwedw zaproszonych nad Lago Maggiore
odnajdujemy wiele nazwisk zwigzanych ze Szkota Madrosci.

Keyserling byt battyckim arystokrata, ktérego fortuna rozptyneta sie w zawi-
rowaniach Wielkiej Wojny i rewolucji bolszewickiej. Jak pisze Hakl (2014),
w 1920 r. byt znanym filozofem, kt6rego kontakty obejmowaty m.in. Hessego,
Junga, Manna, Paula Valéry’ego, Ortege y Gasseta, ale tez Richarda Wilhelma,
Rudolfa Otto czy Heinricha Zimmera. Stawial sobie za cel, jak réwniez taki cel
wyznaczal niemieckiej kulturze, aby po$wiccié si¢ catkowicie duchowemu prze-
wodnictwu, wpierw jednak winny Niemcy zrezygnowa¢ z politycznych ambi-
cji. W swych ksiazkach Was uns Not tut: Was ich will oraz Deutschland wabre
Mission propagowal synteze rozumu i duszy, ktéra mogtaby przywrécié¢ balans
ludzkiej $wiadomosci. Filozofia natomiast powinna ponownie stal si¢ sferg
syntezy ludzkiej nauki i — ogélniej — madrosci, czym przemoglaby postepujaca
i obserwowang fragmentacje¢ nauk. Swoim projektem zmierzal do odrodzenia
Akademii Platoniskiej. Innym przedsiewzigciem zmierzajacym do tego samego
celu byt projekt Waltera Cortiego, ktéremu pod koniec zycia Froebe-Kapteyn
zapisata swéj dobytek i ,,Eranosa” wiasnie, by zrealizowaé wspdlnie ten cel. Nie-
mniej z blizej nieznanych przyczyn nie doszedt on do skutku, a Kapteyn wyco-
fata si¢ z podjetych ustalen.

W 1920 r. odbyto si¢ pierwsze spotkanie szkoty Keyserlinga, zainaugurowa-
nej wyktadami poswieconymi hinduskiemu i chiriskiemu dziedzictwu kulturo-
wemu z jednej strony, a z drugiej klasycznej, europejskiej tradycji oraz wktadowi
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i ich oddziatywaniu we wspétczesnosci. Tematy te stang si¢ wiodace i przewod-
nie dla dziatalnosci Eranosa (szczeg6lnie w pierwszym okresie). Do 1930 r.
odbyto si¢ dziesie¢ konferencji, a wsréd wyktadowcéw znalazly sie takie posta-
cie jak Leo Baeck, C.G. Jung, Gerardus van der Leeuw czy Erwin Rousselle
(wszyscy nastepnie partycypowali w konferencjach Eranosa), ponadto Thomas
Mann, Alfred Adler, Leo Frobenius, Max Scheler, Ernst Troeltsch czy Rabin-
dranath Tagore. We wspomnieniach Hansa Driescha mozemy przeczytal, ze
owe spotkania — mimo ze wedtug niego snobistyczne — byly niezwykle inspiru-
jace i stymulujace, a wszystkie wyktady utrzymywaly wysoki poziom akademi-
cki. Dyskusje w sali wyktadowej byly niedozwolone, nalezalo odebraé wyktad
w ciszy i nastroju medytacyjnym. Uwazano bowiem, ze dyskusje i spory tuz po
wyktadzie czy w jego trakcie przeszkadzaja i nie prowadza do niczego istotnego
czy pozytywnego. Tego argumentu i przykladu, wprowadzajac analogiczna
praktyke, uzyla réwniez Olga Froebe. Spotkania ostatecznie przestaty by¢ kon-
tynuowane przez hrabiego, bowiem, jak pisze wspomniany Hans Driesch, jego
intencjg bylo zachowad wysoki poziom tychze, a jezeli stawato si¢ to niemoz-
liwe, to nalezato tych spotkari zaniechad, czym by¢ moze wyprzedzit nakaz
zamkniccia swojego przedsigwziecia przez zmiang, jaka nastapita w Niemczech
w 193311934r.

Natomiast Monte Veritd to osada, kolonia artystéw, zatozona pod koniec
XIX w. przez tych, kedrzy szukali ,nowego cztowicka” i tzw. trzeciej drogi
miedzy kapitalizmem a komunizmem, nieopodal czy tez ,nad” Ascong (Lan-
dmann, 1934). Gé6ra Prawdy przyciagnela niezwykla i szczegdlng mieszanke
myslicieli, pisarzy, tworcéw z calej Europy i nie tylko. Historiograf dziejéw tej
kolonii, Robert Landmann (1934), wskazuje, ze istnialy zwigzki pomiedzy jej
mieszkaricami a Olga Froebe. Jednak — jak pisze Hakl (2014) — nie mogly by¢
to zwiazki Sciste i zazyle, zwazywszy na jej moralnie konserwatywne i restryk-
cyjne podejscie. Inng kwestig musiaty by¢ zdecydowanie antykomunistyczne
poglady Froebe, ktére w kontekécie anarchistyczno-spoteczno-rewolucyjnej
atmosfery Monte Veritd uniemozliwiaty bardziej éciste kontakty.

Poczatek historii G6ry Prawdy to 1889 r., kiedy Alfredo Pioda wraz z hra-
bing Constance Wachtmeister i Franzem Hartmannem planowali zatozy¢ co$
w rodzaju mig¢dzynarodowego klasztoru. Dopiero jednak u zarania drugiej
dekady XX w. udato si¢ zbudowaé swoistg osade na ascoriskim wzgérzu. Osada
ta zostata zatozona przez Id¢ Hoffmann, Henriego Oedenkovena i braci Hra-
eser. Swiatowej stawy tancerz Rudolf von Laban utworzyt w tym miejscu swoja
Szkote Sztuki, a Izydora Duncan tworzyta zreby tafica wspdtczesnego. Zostato
réwniez wybudowane sanatorium, ktdre serwowato diete¢ wegetariariskg i zale-
calo kapiele stoneczne. Miedzy gosci tegoz sanatorium, ale takze i wybudowa-
nego pdzniej na zlecenie barona Eduarda von der Heydta (ktéry kupit okazyjnie
caly kompleks) mozemy liczy¢ teozoféw (dr Franz Hartmann, Besant, Bailey,
Krishnamurti), politycznych rewolucjonistéw (Piotr Kropotkin, Otto Gross,
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Karl Kautsky), artystéw i pisarzy (Paul Klee, Hermann Hesse, Thomas Mann,
Richard Strauss), rosyjskich uciekinieréw po 1905 r. oraz tych, kt6rzy szukali
swojego miejsca po rewolugji bolszewickiej, kréla Belgii Leopolda, prezydenta
Izraela Chaima Weizmanna, szerok reprezentacje europejskich arystokratéw,
ale takze ogét ludzi zainteresowanych odnows duchows. Niemniej praktyka
nudyzmu i rozluznione podejscie do norm spotecznych nie znalazto zrozumie-
nia w sennej wiosce rybackiej, jaka byta w tym czasie Ascona.

Oficjalna historia Eranosa, datowana w pismach Junga, Corbina, Eliadego, Iry
Progofta, ale tez i wspétczesnych takich jak Riccardo Bernardini, zaczyna si¢
rokiem 1933. Sama Casa Eranos, w ktérej beda odbywaly sie wyktady, zostata
wybudowana juz wczesniej, w drugiej potowie lat 20. W niepublikowanych
pamietnikach Froebe-Kapteyn twierdzita, ze miata taka ,potrzebe”, ,przeczu-
cie”, jednakze cel, dla ktérego budowala owg bauhausowa bryle (dzis jej zarys
jest mniej czytelny ze wzgledu na nadbudowany na niej przez Froebe aparta-
ment przeznaczony dla C.G. Junga), byt co najmniej mglisty, jesli nie nieznany.
Samg za$ wyjatkowo usytuowang posiadtos¢ kupit dla Olgi Kapteyn jej ojciec
na poczatku lat 20. po wspélnym z nig pobycie w sanatorium Monte Verita.

W 1930 r. Froebe-Kapteyn wyruszyla w podréz do Stanéw Zjednoczonych
w celu skontaktowania si¢ i zaznajomienia z Alice Bailey (Bailey, 1973), kt6rg
sprowadzita do swojej posiadtosci jeszcze w tym samym roku. Wspélnie z Bailey
zorganizowata inicjatywe pod nazwg ,,Letnia szkota badari duchowych”, ktérej
przedmiotem miata by¢ teozofia, mistycyzm, ezoteryczne nauki i filozofia oraz
wszelkie inne formy duchowosci. Juz wtedy Froebe méwita o checi stworzenia
miejsca, w ktérym bedzie mozliwe polaczenie Wschodu i Zachodu, a poprzez
dyskusje ich charakterystycznych metod i wytwordw stworzenie syntezy tychze.
To wiasnie w Mosci-Asconie Alice Bailey poznata Roberto Assagioliego, ktéry
juz wezeéniej dziatal we Wloszech jako reprezentant jej (czy tez jej duchowy
przewodnik, z ktérym miata ,staly kontake telepatyczny”) mysli.

Szkolenia czy tez kursy w owym projekcie zaplanowane codziennie, z wyta-
czeniem niedziel, trwaty trzy tygodnie. W polowie dnia odbywata si¢c wspdlna
medytacja, a tematy obejmowaly takie zagadnienia jak ,Medytacja o czlo-
wieku i nadcztowieku” czy ,,Formy myslenia i telepatii”. Wickszo$¢ wyktadéw
w czasie trwania owej pierwszej szkoly letniej dali wspomniani Bailey i Assa-
gioli. W odbywajacych si¢ rok pézniej kursach précz nich swoje tematy przed-
stawiali takze hrabia Kuno von Hardenberg, rabin Leo Baeck, a takze rosyjski
wielki ksigze Aleksander. Niemniej wielu szanowanych akademikéw, takich jak
znawca Indii i gnostycyzmu G.R.S. Mead, filozof kultury Salvador de Mada-
riaga czy ttumacz Tybetariskiej Ksiggi Umartych WY. Evans-Wentz (list zostat
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wystany nawet do Alberta Einsteina czy Paula Claudela), nie przyjeto zapro-
szefi; zaproszenie odrzucit réwniez Jung.

»Letnia szkota badan nad duchowoscig” przyciagneta spora liczbe uczestni-
kéw z pobliskiej Monte Verita (warto nadmienié, ze pézniejsze spotkania Era-
nosa nie cieszyly sic popularnoéciag wéréd tego srodowiska, co $wiadczy raczej
o glebokiej zmianie charakteru pézniejszych konferencji, potwierdzajg to takze
same roczniki), mimo ze nie byli oni — jak pisze Hakl — darzeni szczegélng sym-
patia gtéwnej postaci owych spotkari, Alice Bailey. Nie akceptowata ona ich
liberalnego zachowania, ostrzegata takze swe cérki (ktére zawsze z nig podré-
zowaly) przed ,nieczystymi pradami, jakie si¢ od nich wydzielaja”. Jej stosunek
do Srodowisk postepowych nie byt raczej wyjatkowy, bowiem innych rezyden-
téw nadjeziornych stokéw i okolic, na kedrych swe posiadtoscei mialy francuskie
i niemieckie elity, okreslata mianem ,szczegdlnie odrzucajacych dekadentéw”.
Co wiccej miata twierdzié, a co najprawdopodobniej przekazat jej ,duch-prze-
wodnik”, ze rejon Ascony jest przeklety, ciazy na nim klatwa, co miato by¢ kon-
sekwench tego, iz w starozytnosci odprawiano tam czarne msze.

Owa aura nie przeszkodzita jednak, by to wtasnie tam odebrata ona od swo-
jego »,Mistrza” jedna z najwazniejszych dla niej wiadomosci. W swej autobio-
grafii nazwata jg epokows, a skutkowata ona zatozeniem ,Nowej grupy $wia-
towych stuzacych”, ktéra miata dziataé jako forpoczta nadchodzacej nowej
$wiatowej cywilizacji. Ostatecznie przedsiewzigcie to po trzech latach funkcjo-
nowania (w 1932 r.) zaprzestalo swej dziatalnoéci ze wzgledu - jak twierdzita
Bailey (1973) - na coup détar dokonany przez ,niemieckich profesoréw”, co
zmienito ,,ton i jako$¢ tego miejsca”, a nauki z ,wysoko duchowych przeksztat-
cily si¢ w akademickie dysputy i fatszywy ezoteryzm”. Wedtug Rudolfa Ritsemy
(Hakl, 2014, s. 31) - kt6ry byt wspétpracownikiem Olgi Froebe i jej nastepca
obok Adolfa Portmanna — Froebe nie byta zawiedziona z tego powodu. Oprécz
spraw prywatnych i obyczajowych, ktére podzielity obie panie, twierdzita ona,
ze aktywnos¢, dziatalnosé i poziom owej szkoty, a zwlaszcza jej wyktadowcdw,
jest zbyt lekkiej wagi jak na jej gust. Inna przyczyna, ktérg relacjonuje filozof
religii Alfons Rosenberg, byta taka, ze to Jung miat zaleci¢ Froebe-Kapteyn, aby
zerwata stosunki z tym, wedtug niego, szemranym towarzystwem.

Jung krytykowal éwezesne ruchy teozoficzne, antropozoficzne i ezote-
ryczne ze wzgledu na brak podejscia krytycznego i naukowej analizy wytwordw,
jakie produkowaty, pozostajac w rzeczywistoéci na poziomie surowego mate-
riatu (Trzciriska i Rzeczycka, 2019). Froebe miata tez na zlecenie Bailey malo-
wad ezoteryczno-teozoficzne geometryczne malunki, ktére wedtug Junga wska-
zywaly na ryzyko glebokiego i postepujacego zaburzenia (wedtug jego metody
analizy symbol6w takich jak mandala). Co wiecej, Jung polecit natychmiastowe
zdjecie ze $cian sali wyktadowej w Casa Eranos owych grafik. Mial stwierdzi¢,
ze $wiadczg one, iz Froebe ,,mierzy sic z diablem”.
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Po pierwszych niepowodzeniach, ktére wlaczaly czysto ezoteryczne tematy, ale
co wazniejsze nie spetnialy metod przyjmowanych w dwezesnych (jak i dzisiej-
szych) naukach humanistycznych i $cistych, podjeta zostata decyzja o nadaniu
nowemu przedsigwzigciu akademickiego charakteru (z artykutu Eranos. An
Intellectual Counter Current dowiadujemy sie, ze réwniez i fakt takiego, a nie
innego charakteru spotkat mozemy przypisaé Jungowi). Pierwszy temat —
»Joga i Medytacja na Wschodzie i Zachodzie” — zostat wybrany przez Froebe.
Kolejne - jak mozemy sic przekonaé z esejéw zamieszczonych we wspomi-
nanym juz czasopi$mie ,,Spring”, ale tez i fundamentalnej dla tematu ksiazki
Hakla - byly juz konsultowane wspélnie z C.G. Jungiem i rekomendowang
przezeni rada, ktéra tworzyta pierwsza fundacje czy tez gremium zarzadzajace
konferencjami. Analogicznie rzecz si¢ miata z doborem goéci. Co ciekawe,
wstepne listowne zaproszenie skierowane do Junga zostato przezen odrzucone
literalnie i ostensywnie ze wzgledu na wezesniejsze powigzania Froebe z ruchem
teozoficznym i Roberto Assagiolim. Dopiero po ponownym skierowaniu
prosby o uczestnictwo, kiedy swoj przyjazd potwierdzit szereg znanych i cenio-
nych badaczy (m.in. Heinrich Zimmer, z ktérym skontaktowala si¢ jako pierw-
szym), Jung przyjat zaproszenie.

Do analogicznej sytuacji doszlo, jak dowiadujemy si¢ z listu Junga do Fro-
ebe, w 1934 r.; po poczatkowej odmowie Jung pojawia si¢ jednak z wykladem
w Casa Eranos. Zdaje si¢ ponadto, ze byt jedynym wyktadowca, keéry dawat kil-
kakrotnie niezapowiedziane i spontaniczne mowy, stenotypowane przez uczest-
nikéw i w ten sposéb trafiajace do rocznikéw. Jak mozemy wnioskowad z tresci
wprowadzenia do pierwszego rocznika (az do 1961 r. wszystkie wprowadzenia
byly pisane osobiscie przez Froebe-Kapteyn), od razu planowano kontynuacje
calosci w nastgpnych latach ($wiadczy o tym sam fak, iz mowa jest o ,roczni-
kach” juz w pierwszej ksigzce pokonferencyijnej) (Froebe-Kapteyn, 1934).

Z roku na rok Tagungen zdobywaly coraz wigksza rozpoznawalno$é. Az
do 1952 r. decydujacy wptyw na temat, dobdr zaproszonych gosci, a zwlaszcza
reprezentowane przez nich dziedziny miat niewatpliwie C.G. Jung. Jak dowia-
dujemy sie z wygloszonego wykladu na temat Eranosa przez Froebe-Kapteyn, to
mys$l Junga, jego ,psychologia analityczna”, swiadomie badZ nie dla uczestnikéw
Eranosa, zapewniata podstawe i spéjnos¢ prezentowanych mysli, a w dodatku
stawala si¢ platformg popularyzacji i rozwoju systemu Jungowskiego, ktéry
z fazy czysto aplikacyjnej, klinicznej przechodzit w faze filozoficzng i zadzierz-
gal przyczétki w kolejnych dziedzinach naukowych (od poczatku lat 30. Jung
nazywat swoja mysl psychologia kompleksowa — metateorig wobec psychologii
analitycznej oraz majaca na celu syntezg nauk szczegétowych) (Psychologischen
Club Zurich, 1935), poczynajac od oczywistej biologii, medycyny, przez recep-
cje kultur Indii, Chin, kultur pierwotnych, wreszcie dochodzac doakademickiej
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refleksji nad gnoza, mistyka, kabata, islamem, starozytng Grecja, by skoriczy¢ na
chemii (co ciekawe, we wspomnianej radzie doradczej Eranosa zasiadat polsko-
-szwajcarski noblista, chemik, Tadeusz Reichstein) i fizyce.

Od 1952 r. prym przejeli Adolf Portmann, Mircea Eliade, ale przede wszyst-
kim Henry Corbin, z ktérym Froebe przez kilka nastepnych lat omawiata liste
gosci. Niemniej nie odbyta si¢ zadna konferencja bez uczestnictwa przedstawi-
ciela psychologii gtebi w nurcie jungowskim; mowa tu przede wszystkim o Eri-
chu Neumannie, ktérego mysl — jak twierdzi Fabio Merlini — po 1952 1. stata si¢
kluczowa, w pdzniejszym czasie takze Anieli Jaffé czy Marie-Louise von Franz
(obie zresztg wezesniej uczestniczyly w konferencjach jako stuchaczki i steno-
typistki). W owych pierwszych 30-40 latach méwcami i autorami, ktérych
nazwiska dotychczas nie zostaly wymienione — oprécz setek czy tacznie tysiecy
stuchaczy, byli wloski orientalista Giuseppe Tucci, kardynat Jean Daniélou,
Daisetz Teitaro Suzuki, Paul Tillich, Karl Barth, Leo Baeck, Laurens van der
Post, Erwin Schrédinger, Gershom Scholem, Helmuth Plessner, Martin Buber
czy Joseph Campbell.

Po $mierci Froebe w 1962 r. zarzadzanie powstata fundacjg przejat Adolf
Portmann i Rudolf Ritsema; kilka, kilkanascie lat p6zniej zaczeli wykruszaé sie
stali méwcy, tacy jak Gershom Scholem, Henry Corbin, Mircea Eliade, Karl
Kerényi. Na poczatku lat 80. umart Adolf Portmann, a prym przejat Rudolf
Ritsema. W tym czasie (do 1988 r.) sw6j wklad w tresci rocznikéw mieli Anto-
ine Faivre i James Hillman czy Pierre Hadot. W 1989 r. Ritsema zakoniczy! dzia-
talno$¢ Eranosa w dotychczasowym duchu jako otwartych wyktadéw i spot-
kan ze wzgledu na — wedtug niego — obnizajacy si¢ poziom i jako$¢ wyktadéw
(uczestnicy mieli zaczaé traktowal konferencje jako intratng pozycje w karie-
rze, handlowa¢ wyktadami, prébowa¢ kupi¢ mozliwos¢ wystapienia). Nie-
mniej sama fundacja dziata do dzisiaj i wcigz organizuje konferencje oraz wydaje
roczniki.

Wedtug Riccarda Bernardiniego (eranosfoundation.org, dostep: 28.11.2023),
obecnego redaktora naukowego i opiekuna spuscizny Eranosa, ze wzgledu na
tematyke mozemy wyréznic¢ siedem okreséw w prowadzeniu wyktadéw:

1. 1933-1937 - charakteryzowany przez komparatywno-fenomenolo-

giczne podejscie do duchowych tradycji Wschodu i Zachodu.

2. 1938-1946 - komparatywno-fenomenologiczne podejscie do archety-
péw w duchowych tradycjach Wschodu i Zachodu.

3. 1947-1962 - ogniskowanie si¢ wokét ambitnego programu antropo-
logii kulturowej skupiajacej si¢ na czlowieku wewnetrznym (gléwna
postacia tego okresu miat by¢ wedtug Bernardiniego Erich Neumann,
bliski uczen i kontynuator mysli Junga).

4. 1963-1971 - dogtebna eksploracja faz i transformacji zycia.

5. 1972-1988 — dyskusja wokét symboliki hermeneutyczne;j.
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6. 1989-2002 — perspektywa spotkania psychologii archetypéw i chin-

skich tekstéw tradycji oralnej — chodzi gtéwnie o 7 Ching.

7. 2006- eksploracja zwiazkéw miedzy indywiduum a spoteczeristwem

i poszukiwanie mozliwosci dialogu wokét najwazniejszych probleméw
wspotezesnych kultur.

Warto zwrécid jeszcze uwage, ze dzialalno$¢ tego miejsca nie zamykata si¢
jedynie w dwéch tygodniach sierpniowych konferencji i wydaniu rocznikéw.
To takze gromadzone przez Froebe na polecenie Junga archiwa zawierajace nie-
zliczone reprodukcje obrazéw, symboli, przedstawiert majacych odzwierciedlaé
Jungowskie archetypy proweniencji wschodniej i zachodniej tradycji: mitolo-
gia, alchemia, folklor, a ktdre obecnie znajduja sic w Instytucie Aby Warburga
w Londynie (a ich kopie w Nowym Jorku i Instytucie C.G. Junga w Zurychu).
Postuzyly one i byty kluczowe do opracowania gtéwnych dziet Junga, takich
jak Psychologia a Alchemia (Jung, 1969) i Mysterium Coniunctionis (Jung,
1977), Neumanna: The Origins and History of Consciousness(Neumann, 2014)
i The Great Mother (Neumann, 2015) czy Eliadego: The Forge and the Cru-
cible - The Origins and Structure of Alchemy (Eliade, 1979).

Przy prébie odpowiedzi na pytanie, czym byt Eranos, w sukurs przychodza
dedykacje Junga, Eliadego, Neumanna czy Corbina na 25-lecie jego istnienia,
jak réwniez krétkie teksty opublikowane przez jego prominentnych prelegen-
téw przy okazji wydania rocznikéw w edycji Campbella w Stanach Zjednoczo-
nych czy w pracach biograficznych (Corbin, Eliade), jak réwniez samej Olgi
Froebe-Kapteyn podczas wyktadu, jaki wygtosita w 1939 1.

Zatozycielka i kluczowa fundatorka (obok matzeristwa Mary i Paula Mel-
lon, ktérzy utworzyli specjalng fundacje Bollingen w celu wspierania Era-
nosa i prac Junga, a w czasie wojny szwajcarskiej fundacji Pro Helvetia, kt6ra
wsparta dziatalno$¢ Froebe na prosbe Junga) Eranosa, Olga Froebe, w swym
wystapieniu, ale tez w pierwszym ze swoich wprowadzen do ,,Eranos Jahrbuch”
1933 (jak i kazdym kolejnym), nakresla cel tych konferencji jako prébe spot-
kania i utworzenia syntezy miedzy Wschodem a Zachodem, jak réwniez pogo-
dzenia i wzajemnego uwzglednienia metod dla reprezentowanych przez te dwa
okreslenia sposobéw myslenia. ,Wschéd” jako ten, ktéry od zarania orientuje
sic na rozwdj wewnetrzny i ,Zachéd”, ktdry skupia si¢ na rozwoju zewnetrz-
nym, w terminach Jungowskich — polaczenie tego, co introwertyczne, z tym, co
ekstrawertyczne. Jak podkresla, nie chodzi o odrzucenie czegokolwiek czy post-
ponowanie oczywistych osiagnie¢ Zachodu, ale o odnowienie Czy tez ponowne
odkrycie wartoéci, ktdre zostaly zagubione w cywilizacji amerykarisko-euro-
pejskiej. Ponadto Froebe chciata, aby zgromadzone teksty i praca pozwolity
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na zjednoczong i petng wizje (w sensie rozumienia, a by¢ moze i zrozumienia)
$wiata nas otaczajgcego, rzeczywistosci, co szalenie utrudnia specjalizuja‘ca si¢
i indywidualizujgca nauka. Co wiecej chciata takze, aby owe spotkania mialy
wymiar etyczny (co, jak bedzie twierdzit Pierre Hadot, péZniejszy partycypant
konferencji, wypelnia misje starozytnych filozofii), by stuzyty zagubionemu
w masie indywiduum niczym pochodnia okreslajaca cel i sposoby jego rozwoju
duchowego, $wiadomosciowego czy uzywajac technicznego jezyka — indywidu-
acji (temat ten omawiat pierwszy wyktad Junga wygtoszony w Casa Eranos).

Jezeli za$ chodzi o bardziej filozoficzng odpowiedZ na pytanie zaanonso-
wane powyzszym $rédtytutem, to catosé wytworzonej w trakcie tych zgroma-
dzent wiedzy byla dopetniana i podbudowywana przez mysl Jungowska, jego —
uwazam — systemem, ktéry ma znamiona syntetycznych systeméw na miare
heglowskiego czy schopenhauerowskiego, tworzonego jednak nie w pojedynke,
ale w dialogu, ktéry umozliwiony zostal dzicki spotkaniom eranozejczykéw.
Froebe-Kapteyn pisze:

Drzieto C.G. Junga, cho¢ nigdy nie byto szczegdlnie akcentowane, stanowi syn-
tetyczng sile, stanowigcg rdzeri Eranosa. Dziala ona, mozna by powiedzied,
w podziemiu, niewidzialnie, a jednak utrzymuje calo$¢ i uosabia prawdziwe
znaczenie tych spotkan. Ustanawia sie¢ relacji pomiedzy réznymi dziedzinami
badan, pomiedzy prelegentami i pomiedzy wszystkimi cztonkami konferendji,
niezaleznie od tego, czy sg tego $wiadomi, czy nie. (...) Jest to pierwsza i jedyna
platforma, ktéra wprowadza psychologie, reprezentowang przez C.G. Junga,
w bezposredni kontakt z wieloma innymi dziedzinami badai naukowych i z naj-
wickszymi specjalistami Europy. (...) Wielu najwigkszych specjalistéw nauko-
wych Europy zetkneto si¢ z pracami C.G. Junga po raz pierwszy na spotka-
niach Eranos lub poprzez Eranos Jahrbticher. Jest to jeden z najwazniejszych
aspektéw Eranos. Oznacza to, ze nauka Junga wchodzi w relacje z wieloma dzie-
dzinami badan, poprzez kobiety i mezczyzn, ktérzy je reprezentuja. Ich stosu-
nek do wlasnej pracy zaczyna si¢ zmieniaé, co zauwazamy podczas corocznych
spotkari. Zaczynajg odczuwad, ze ich dyscypliny badawcze, ktére kiedys wyda-
waly si¢ odizolowane i absolutnie wyspecjalizowane, s3 powigzane z innymi,
w tym z psychologia, najmtodsza z nauk (Froebe-Kapteyn, 1939; Spring, 2015,
5. 34-35).

Wydaje si¢, ze zbedny jest komentarz wskazujacy wage i funkcje mysli
C.G. Junga dla projektu Eranos Tagungen. Froebe poréwnuje Eranosa takze
do Akademii Platona i szkoly Pitagorasa, do wschodnich szkét jogi oraz do sta-
rozytnych szkét gnostyckich. Wszystkie one skupialy si¢ na rozwoju wiedzy
i ducha (w rozumieniu psyché) cztowieka oraz zwickszeniu jego swiadomosci.
W tym ujeciu nie mozna takze zapomniec o alchemii (niewatpliwie w jungow-
skim rozumieniu jako swoistego zapisu indywiduacji psyché spowodowanego
projekcja tresci nieSwiadomych), a dwczesnie — jak zauwaza — to wtlasnie



Jedrzej K. Skibowski - Konferencje Eranos: zapoznany fenomen XX-wiecznej kultury

psychologia (jako najnowsza dziedzina nauki) zbiera te wszystkie watki i przed-
stawia spelniajacg wspélczesne wymagania wiedze. Jung we wprowadzeniu do
niewydanego ostatecznie przed wojng angielskiego wydania ekscerptu z kilku
rocznikéw pisze:

Specjalizacja naszych czaséw ma tendencj¢ do produkowania nagromadzen spe-
cyficznych badari w ksigzkach i periodykach, szeroko oddzielonych od innych
dyscyplin, ktére strzegg swoich skarbéw wiedzy z réwna zazdroscia. Niebez-
pieczenistwo takiej specjalizacji, jakkolwiek konieczne pod innymi wzgledami,
polega na zawezeniu horyzontu i na chowie wsobnym, ktére nieuchronnie pro-
wadza do umystowej izolacji. Wsp6tczesnie zadna powazna praca badawcza nie
moze by¢ prowadzona bez réwnie powaznej specjalizacji. Ogromne rozszerzenie
wiedzy przekracza mozliwosci pojedynczego mézgu, ktéry w pojedynke nie jest
w stanie stworzy¢ syntezy niezliczonych czgsci wnoszonych przez kazdg dyscy-
pling. Nawet najwickszy geniusz, wyposazony w bajeczng moc pamieci, bylby
zmuszony pozostaé nieudolnym dyletantem w wielu waznych kwestiach. Nale-
zatoby jednak zebraé wszystkie wyniki i informacje z kazdej galezi wiedzy, aby
stworzy¢ kompletny obraz naszego $wiata. Takie pragnienie bylto wyrazane juz
dawno. Poniewaz jednak doktadne poréwnanie wszystkich szczegétéw i wiedzy
jest prawie niemozliwe, nalezy szukad platformy lub idei, kt6ra jest wspélna dla
wielu form wiedzy. Wtedy bedzie mozna zebraé rézne wypowiedzi wokdt (jakie-
go$) centralnego problemu. Spotkania Eranos sg taka préba; corocznie zbiera
sie pewna liczba uczonych i wybiera si¢ pewne idee, ktdre wyrazajg filozoficzne,
religijne i psychologiczne zainteresowanie dzisiejszej ludzkosci (Jung i Spring,
2015 s. 88-89).

Jung réwniez zauwazat funkcje syntetyzujacy eranozejskich zebran, zwra-
cal jednak uwage wiasnie na ich naukowy charakter i mozliwg do zaistnienia
platforme wymiany mysli i budowy pelnego widzenia rzeczywistoéci, ktére
byloby synergia wszystkich mozliwych dziedzin wiedzy. Tym samym, po raz
kolejny mamy tu do czynienia z powrotem swoistej romantycznej wizji nauki,
a w szczegdlnosci filozofii jako dziedziny nadrzednej, w kedra wszystkie inne
beda si¢ wpisywaly. W tym kontekscie trzeba zauwazy¢, ze ostatnimi uczonymi,
o ktérych mozna powiedzieé, ze mogli przeczytaé wszystkie dostepne ksiazki
i wzglednie kompetentnie wypowiada¢ si¢ we wszystkich dwezesnych dziedzi-
nach, byli wlasnie Fichte, Hegel, Schelling (i aspirujacy w tym wzgledzie Scho-
penhauer) — sztandarowi filozofowie idealizmu niemieckiego, ostatni, ktérzy
za naturalny cel swych wysitkéw mieli zbudowanie catodciowego systemu ludz-
kiej wiedzy. Na ten ostatni aspekt, a raczej na niemozno$¢ budowania takiego
petnego obrazu §wiata w pojedynke, zwraca uwage Jung, dlatego tak potrzebne
i konieczne byly dlari owe rozmowy i krzyzowanie si¢ najrézniejszych mysli.

Tymczasem Mircea Eliade, w kontekscie tego, czym jest Eranos, dla angiel-
skiego wydania rocznikéw w 1960 r. pisal, ze prawdopodobnie najwicksza
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zastuga tychze spotkan jest stymulowanie i stwarzanie okazji do cross-dziedzi-
nowych dyskusji, chociaz sam miat literalnie na mysli jedynie nauki o duchu,
co moim zdaniem odzwierciedla i moze by¢ argumentem za wyszczegélnieniem
innych faz Tagungen. Po fazie pierwszej — zawigzania grupy i wystepowania
mysli Jungowskiej na réwni z innymi, poprzez faze druga, w petni Jungowska,
do fazy trzeciej (od poczatku lat 60.), w ktérej odchodzi si¢ od pelnej interdyscy-
plinarnosci (czy tez raczej préb ku niej zmierzajacych) na rzecz pewnego (choé
nie catkowitego) ograniczenia si¢ do nauk o kulturze. W fazie trzeciej nie ma tez
juz tak silnych motywéw w celu budowy syntetycznego obrazu $wiata. Eliade
zwraca jednakze uwage na istotny i nieoceniony wktad Jungowskiej psychologii
(jak i catosci psychologii glebi), ktéra otwiera niezmierzone, nowe pola do eks-
ploracji dzigki wprowadzeniu pojecia Zbiorowej Nieswiadomosci. Psychologia
glebi jest niczym teleskop Galileusza czy mikroskop Leeuwenhoeka i podobne
im ma znaczenie dla nauki wedtug Eliadego.

Fabio Merlini, obecny prezes fundacji Eranosa, opisuje jego fenomen,
odwolujac si¢ i zarazem inspirujac si¢ mysla Pierre’a Hadota, jego wizja tego,
czym byta (i jest w duzej mierze u swych podstaw) filozofia. Otdz starozytna
filozofia, czy tez filozofia w swym Zrédlowym znaczeniu, jest nie tylko abstrak-
cyjng wiedza, calosciowa, zbiorczg refleksja nad rzeczywistoécia, czym jest ona
u podstawy, ale takze — jak pokazuje odwotanie si¢ Merliniego do przyktadu
paradygmatycznego szkoly stoickiej — ma swéj wymiar etyczny (Hadot, 2018).
Wiedza nie ma by¢ jedynie suchg analiza danych i komparatystyka, ale ma stuzy¢
temu, by odpowiada¢ na tak zwane pytania kantowskie: ,,co moge wiedzie¢?”,
»CO mam czyni¢?”, ,,czego moge si¢ spodziewac?”.

Wedtug Merliniego te trzy pytania doskonale sumuja zainteresowania Era-
nosa, tacza bowiem konteksty etyczno-duchowe, antropologiczne wraz z teore-
tyczno-naukowymi. Catosé¢ jednak, kompleksowa odpowiedz na wszystkie te
zagadnienia, jest na tyle ztozona — o czym wczeéniej wspominal takze Jung -
ze nie moze zosta¢ w pelni zaadresowana i zrealizowana indywidualng praca.
Budowana w konwersagji interpretacja i réznodziedzinowa koroboracja, ktéra
nie abstrahuje od rozwoju indywidualnego jednostki, to znaczy od jungowskiej
indywiduacji, jest kontynuacja i podjeciem lekcji danej przez stoikéw. By pod-
kregli¢ interdyscyplinarno$¢ Eranosa, Merlini 7z extenso wypisuje dziedziny, do
kazdej przypisujac szereg badaczy, uczestnikéw konferencji: psychologowie,
historycy religii, badacze gnostycyzmu, historycy $wiata klasycznego, orienta-
lisci, badacze islamu, hebraiéci, egiptolodzy, sinolodzy, buddolodzy, teolodzy,
antropolodzy, etnolodzy, archeolodzy, zawodowi filozofowie, fizycy, inzyniero-
wie, matematycy, historycy sztuki, krytycy literaccy, muzykolodzy.
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Z powyzszych mydli, opiséw, wzmianek i obszernych cytatéw wytania sie,
trudno zaprzeczy¢ i trudno przecenié, obraz wyjatkowej inicjatywy trwajacej —
Co jest ewenementem — od 90 lat, przy czym co najmniej przez pierwszych 40 na
$wiatowym, elitarnym Wrecz, poziomie.

Mimo ze powyzsza czgs¢ artykutu zdaje sie dawad dostateczng odpowiedz,
jakiego rodzaju przedsigwzieciem jest Eranos, to wciaz sporng kwestig, wielo-
krotnie podnoszona, jest kwestia przynaleznosci tego zjawiska do nurtu zachod-
niego ezoteryzmu, wynikajaca z braku opracowan, niezaglebiania sic w Zrédta,
uproszczen, przeinaczen i nieporozumien. Ze wzglqdu na ciazgle pojawiajace sie
wpisywanie Eranosa przez mniej zorientowanych badaczy w kontekst ezotery-
zmu konieczne jest poruszenie tego zagadnienia.

Sposréd wielu ksiazek napisanych przez Woutera Hanegraaffa, badacza
zajmujacego si¢ zachodnim ezoteryzmem, dwie z nich zawieraja obszerniej-
sze wzmianki o Eranosie (w jednej jest to akapit i kilka rozrzuconych zdan,
w drugiej jest to podrozdzial w rozdziale). W pierwszej z nich, Western Esote-
ricism. A Guide for the Perplexed (Hanegraaft, 2013), umieszcza eranozejczy-
kéw w kontekscie reakcji na pozytywistyczny oglad swiata i jego gruntowne,
poo$wieceniowe odczarowywanie (disenchantment). Uwaza éw fenomen za
pewien emanat (neo-)romantycznej reakgji.

W drugiej, Esotericism and the Academy. Rejected Knowledge in Western
Culture(Hanegraaft, 2012), Hanegraaff zadanie, jakie stawiat sobie Eranos, opi-
suje nastepujaco: sformutowana w najbardziej ogélny sposéb cheé¢ powaznego
potraktowania mitu i symboliki oraz zbadania ich znaczenia dla historii i wspét-
czesnej kultury jest tym, o co chodzito w spotkaniach Eranos. Co wiccej, uwaza,
ze owe koncepcje nie moga by¢ rozumiane w izolacji, ale wraz z innymi uwa-
zanymi za pewne ,odpady” wspélczesnej wiedzy, takimi jak mistycyzm, ezote-
ryzm, magia, okultyzm. Chociaz w tej ksiazce, co trzeba zaznaczy¢, nie wpisuje
tego zjawiska en masse jako zjawiska ezoterycznego, a przyznaje, ze po 1933 r.
owe konferencje nabraly akademickiego charakteru. Jak jednak wspomniatem,
ciezko méwic o istnieniu Eranosa przed tg data.

Hanegraaft w obu swych ksiazkach popetnia btad nadinterpretacji i pomi-
jania istotnych kwestii. Po pierwsze, skupia si¢ na ,ezoterycznych” myslicielach,
ktérym poza nielicznymi wyjatkami przypisywanie ezoteryzmu lub tez calo-
$ciowe wpisywanie ich dorobku pod ta nazwe jest réwniez watpliwe (mozna
réwniez sa‘dzic', ze uniwersytety goszczace Corbina stawaly sie uniwersytetami
ezoterycznymi z tego wzgledu). Po drugie, odnosi si¢ przede wszystkim do
schytkowego okresu (mimo ze sam wspomina o latach 50. i 60., to nie powo-
tuje si¢ na badaczy z lat 50., a raczej juz z lat 70., z nielicznymi wyjatkami z lat
60. — przede wszystkim Corbin, Eliade i Scholem). Jednak koronnym zarzu-
tem, jaki mozna postawi¢ Hanegraaffowi, a zarazem dyskwalifikujacym jego
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przypuszczenia, jest fakt, ze nie powoluje sic w Zadnym ze swych tekstéw na
rzeczywiste roczniki (sic!), a kazdorazowo operuje jedynie nazwiskami poszcze-
gblnych badaczy oraz kluczowym tekstem H.T. Hakla, ktéry jednak nie opra-
cowal mysli wytworzonej w ramach owych konferencji, a jedynie jej historio-
grafie, oraz ksiazkg Wasserstroma (Wasserstrom, 1999) dotyczaca jednak tylko
wcigz wymienianej tréjki: Corbin, Scholem, Eliade. Warto wspomnieé przy tej
okazji, ze zaden z badaczy ezoteryzmu, ktdrych ksiazki przywotuje w niniejszym
artykule, ani razu nie odwotat sic do rzeczywistych rocznikéw Eranosa (sic!).
Nie przeszkadza to jednak wcigz spekulowad nad ezoteryzmem tej grupy, powo-
tujac sic na pojedyncze artykuly ,wygodnych” w tym kontekscie mylicieli.

Innym badaczem zachodniego ezoteryzmu jest Antoine Faivre, ktéry brat
udzial w konferencjach dwa razy (1973, 1974). W swojej ksiazce Western Eso-
tericism (Faivre, 2010) po$wigca Eranosowi jeden akapit, odnosi sie do klimatu
badan z lat 60. 1 70. XX w. (s. 9) i przypisuje eranozejczykom rozbudzenie zain-
teresowania akademii badaniami nad religia i ezoteryzmem. Niemniej zwraca
uwage, ze ze wzgledu na apologetyczny stosunek owych badaczy prace te wzbu-
dzily negatywna reakcje. O cato$ciowym charakterze tej grupy jednak sie nie
wypowiada.

W innych ksigzkach, takich jak Location of Knowledge in Medieval and Early
Modern Europe, Esoteric Discourse and Western Identities oraz Western Esoteri-
cism: A Brief History of Secret Knowledge Kocku von Stuckrada, The Western Eso-
teric Traditions: A Historical Introduction Nicholasa Goodrick-Clarke’a, Dark
Enlightenment: The Historical, Sociological, and Discursive Contexts of Contem-
porary Esoteric Magic Kennetha Granholma, Contemporary Esotericism Egila
Asprema i Kennetha Granholma mozemy si¢ doszukaé podobnych uproszczen
i bledéw jak w ksiagzkach Hanegraaffa i Faivre’a, czyli odnoszenie si¢ jedynie do
trzech, czterech badaczy, kt6rzy brali udziat (pomigdzy kilkunastoma innymi
regularnie wyglaszajacymi wyklady i kilkudziesiecioma innymi biorgcymi udziat
okazjonalnie) w konferencjach, pomijanie tych, ktérzy nie wpisujg sic w bardzo
szeroko rozumiany ezoteryzm (koronnym przyktadem moze by¢ Adolf Port-
mann), pomijanie historii i wptywu rady opiniujacej prelegentéw, nieodnosze-
nie si¢ do tekstéw Zrédtowych (rocznikéw Eranosa), powotywanie si¢ na jedynie
dwa opracowania: Hakla i Wasserstroma. Dlatego mam wrazenie, ze badacze nad
zachodnim ezoteryzmem, poza popelnianiem absolutnie podstawowych btedéw
w sztuce — jak chociazby siegniecie do zrédet — charakteryzuja si¢ zacigciem god-
nym lepszej sprawy (wielokrotnie spotykatem si¢ z taka postaws takze i w Polsce,
pomimo zupetnej nieznajomosci chociazby gtéwnego jezyka rocznikéw — j. nie-
miecki to 80-90% — i powotywania si¢ na dwéch wspomnianych autoréw, z kté-
rych jeden nie zajmuje si¢ rekonstrukcjg mysli i rocznikami, a drugi pisze tylko
o trzech badaczach z kregu Eranosa).

Zajrzyjmy jeszcze do klasycznej definicji ezoteryzmu (ktdra chod¢ w jakims
stopniu formutuje to zagadnienie w sposéb ograniczajacy pole badawcze),
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zaproponowanej przez Antoine’a Faivre’a w ksiazce Western Esotericism. Jest
ona nastgpujjca:

1. Koncepcja wzajemnych powigzan réznych wymiaréw mikro- i makro-
kosmosu (Correspondences).

2. Idea zywej uniwersalnej natury (Living Nature).

3. Postulat rozwijania twérczej wyobrazni i praktyk medytacyjnych (/ma-
gination and Mediations).

4. Doswiadczenie glebokiej transformacji (Experience of Transmutation).

Dodatkowo dwa komponenty czesto wystepujace, ale nickonieczne:

S. Prakeyka zgodnosci (Practice of Concordance). Opiera si¢ na synkretycz-
nym podejéciu do réznych systeméw ezoterycznych i uznaniu istnienia
jednej wspdlnej wszystkim tradycji.

6. Przekazywanie wiedzy przez mistrzéw  wybranym  uczniom
(Transmission).

Wobec tej definicji podnoszony jest szereg zastrzezeri, inne jednak nie zdo-
byty sobie pozycji klasycznych lub tez sg praktycznie niedyskryminujace (przy-
ktadowo, jak uznawanie za ezoteryczne tego, co nie znajdowato si¢ w gtéwnym
nurcie kultury i nauki europejskiej, albo wykorzystywanie imaginacji w kon-
struowaniu teorii). Jezeli wezytaé sic w rozszerzenia poszczegélnych punk-
téw, to mysli wypracowane w kontekscie Eranosa, metody, jakimi si¢ postugi-
wano, sposéb krytycznej analizy Zrédla mozna uznaé za niespetniajace owych
kryteriéw.

Przyktadowo koncepcja korespondencji i niekauzalnych powigzasi.
Owszem, Jung w rocznikach opublikowat swdéj tekst o synchronicyzmie (akau-
zalnym uporzadkowaniu zdarzer), niemniej jest to jedno z czterech (a nie
jedyne) wyjasnienie zjawisk (obok czasoprzestrzeni, kauzalnosci oraz prawa
zachowania energii) zaréwno psychicznych, jak i fizycznych (koncepcja ta
zostala wypracowana w kooperacji z Wolfgangiem Paulim, a wezesniej na intui-
cjach relatywistycznych Einsteina) (Jung i Pauli, 2012). Tomy dotyczace czlo-
wieka — konferencje pod tytulem Der Mensch z roku 1947 i 1948 — zajmujg
si¢ przedstawieniem cztowieka z punktu widzenia chrzedcijanistwa, islamu (sufi-
zmu), gnostycyzmu pierwszych wiekéw naszej ery, judaizmu, psychologii anali-
tycznej, tradycji ludéw Oceanii, biologii, biofizyki, biochemii, fizyki, filozofii.
Kazdorazowo dany badacz charakteryzuje zagadnienie, czasem bezposrednio
odwotujac sie do pojeciowosci psychologii analitycznej, czasem tego nie robiac.
Jezeli nie zaglebiad si¢ w rozwazania teoretyczne nad Eranosem, to mamy do
czynienia z analiza tematu z punktu widzenia réznych dziedzin, jezeli jednak
wezmie si¢ pod uwage to, co rekonstruuj¢ w niniejszym artykule, to nalezy zin-
terpretowaé owe mysli przy wykorzystaniu pojeciowosci C.G. Junga.

Niezaleznie jednak od tego, czy bedziemy analizowali roczniki nisko- czy
wysokopoziomowo, to nie ma mowy o koncepcji ezoterycznej w rozumieniu
Faivre’a, Hanegraaffa czy Frithjofa Schuona (Schuon, 2005) albo Houstona
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Smitha (Smith, 1992). Po pierwsze, konkretne artykuty, nawet te pisane przez
Corbina, charakteryzuja si¢ krytycznym dystansem i specjalistyczng pojecio-
woscig naktadang na podjety temat (czego zawsze lub zazwyczaj brakuje w teks-
tach uznawanych za ezoteryczne), a po drugie wizja cztowieka, ktéra moglaby
zostaé zrekonstruowana, jest poddana analizie Jungowskiej, a ta uznaje takie
kwestie jak odpowiednio$¢ mikro- i makrokosmosu za pewng projekcje psy-
che cztowieka i zgota nic nie méwi o rzeczywistoéci poza tym kontekstem.

Innym punktem niespéjnosci jest takze punkt drugi, uznanie organicznosci
natury (tak rozumie ten punkt Hanegraaff), czy tez podchodzenie do catosci
wszechswiata jako zZywej osoby albo przynajmniej jako organicznego, odczuwa-
jacego organizmu (tak moze by¢ rozumiany, ale nie musi, ten punkt u samego
Faivre’a). Wszechswiat jako niemechaniczny i niekauzalny — jak pisze Hanegra-
aff. Nigdzie w rocznikach nie mozna zauwazy¢é w sposéb pozytywny tenden-
cji pozwalajacych wyciagnad takie wnioski, nie méwiac juz — tak jak w przy-
padku punktu pierwszego — ze przy analizie wysokopoziomowej znéw mamy
rekonstrukcje catosci w pojeciowosci Jungowskiej, a w tej uznanie Swiata za
po prostu niekauzalny jest daleko idacym uproszczeniem (byloby to sprowa-
dzenie poczwdrnego wyjasnienia do jednego, a wasnie celem Junga i Pauliego
bylo rozszerzenie sposobéw wyjasniania z trzech do czterech). Nie méwiac juz
o rozumieniu §wiata jako osoby, co mozna by uznaé za projekcje materiatu nie-
$wiadomosci na $wiat zewnetrzny. Naturalne dla cztowieka wedtug teorii jun-
gowskiej jest wycofywanie takich projekcji, podobnie jak ,$wiat bogéw” stat si¢
$wiatem ,,chordb psychicznych”.

Jedynie punkt trzeci w jakié sposéb mozna by uzna¢ czesciowo, ze wzgledu
na istotng role¢ imaginacji jako metody w praktyce psychologii analitycznej,
zwlaszcza jezeli si¢ przyjmie zatozenia epistemologiczno-ontologiczne psycho-
logii kompleksowej, to owa metoda ma pozwala¢ na odkrywanie prawidtowo-
§ci rzadzacych nie tylko wyobraznia ludzka, ale i fizyka mikroczastek (a w tym
rozumieniu liczby czy prawidtowosci takie jak rozktad normalny mozna uznaé
za archetypy). Pozostate punkty mozna zanalizowaé w sposéb podobny; jedy-
nie przy silnej ekwilibrystyce pojeciowej my¢l, z ktéra mozna spotkad sie w rocz-
nikach, wpisuje sic w owg definicje.

Czym zatem byl Eranos, jesli nie zjawiskiem, ktdre bez reszty mozna wpisaé
w kontekst zachodniego ezoteryzmu? Otéz (zawsze pomijany przez Hanegra-
affa i Faivre’a oraz innych wymienionych) jest inny badacz, historyk filozofii,
ktéry brat udziat tyle samo razy (czyli doktadnie dwa, w 1968 1 1974 r.) w kon-
ferencjach, co Antoine Faivre — Pierre Hadot. Hadot zaproponowat w swych
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ksigzkach, przede wszystkim Czym jest filozofia starozytna? (Hadot, 2018)
oraz Cwiczenia duchowe i filozofia starozytna (Hadot, 2019), wizje wyjatkowo
zbiezng z pomystem, jaki mozemy zrekonstruowaé ze wstepédw do rocznikéw
Olgi Kapteyn-Froebe, ale takze i do ttumaczeri edytowanych przez Josepha
Campbella oraz wizji zadania stojacego przed psychologia kompleksows pro-
ponowang przez Junga. Chodzi zatem o dwie najwazniejsze postaci, zalozy-
cieli konferencji, a takze o postugiwanie sic pojeciem psychologii kompleksowej
przez Adolfa Portmanna (péZniejszego prowadzacego konferencje i nastgpcy
Olgi Froebe) w jego kolejnych artykutach pomieszczonych w rocznikach.

Hadot wskazuje, ze filozofie starozytne: Akademia Platoriska, Liceum Ary-
stotelesa, stoicy, sceptycy, cynicy, epikurejczycy mieli na celu nie tylko (a moze
nawet nie przede wszystkim) wyja$nienie $wiata, rzeczywistosci, ale owo wyjas-
nienie byto skorelowane z daniem przyktadnego zycia, $wiadectwa; catos¢ wiedzy,
madrosci w jej pierwotnym sensie miata prowadzi¢ do odpowiedzi na pytanie, jak
mamy zy¢ W otaczajacej nas rzeczywistosci. By dobrze odpowiedzieé na to pytanie,
konieczne byto mozliwie jak najlepiej zorientowad si¢ co do rzeczywistosci samej
w sobie, jednak wiedza ta nie miata by¢ wiedzg dla wiedzy. Wydaje sic, ze tym, co
wynika ze wstepéw zatozycielki, ale takze i stawianych sobie i swemu srodowisku
zadani i diagnoz przez Junga, jest wlasnie konieczno$¢ po pierwsze syntezy nauk,
a po drugie wskazania drogi dzialania, budowania sensu i wlasnej narracji czto-
wicka w otaczajacej go rzeczywistosci. I takiez wlasnie byto zadanie Eranosa.

W sukurs temu rozumieniu przychodzg takze badania Sonu Shamdasaniego
(Shamdasani, 2003), kedry zauwaza, ze pod koniec lat 20. i na poczatku lat 30.
Jung dostal propozycje utworzenia czasopisma naukowego, ktore zaczal prze-
ksztalca¢ w wielodziedzinowe, syntetyzujace czasopismo majace kazdorazowo
jeden temat, ktdéry miat by¢ naswietlany poprzez mozliwie najrézniejsze dziedziny
naukowe, a tym samym miat budowad syntetyczna wizje rzeczywistoéci oraz zbli-
zaé rozczbonkowane dziedziny nauki do siebie. Tym, co miato dawa¢ podbudowe
teoretyczna, byta proponowana przezen psychologia analityczna, a calo$¢ miata
sktadad si¢ na psychologic kompleksows (metateorie wobec psychologii analitycz-
nej). Projekt zostat przezen zarzucony wraz z rozpoczeciem si¢ w 1933 r. konfe-
rencji w Asconie (ktére wypelnialy bez reszty whasnie to zadanie).

Mysle, ze mimo iz fraza ta nie funkcjonowata (i nie funkcjonuje), to uwa-
zam, ze post factum mozna okredli¢ badaczy zwigzanych z Eranosem uzywana
juz w toku tego artykutu kilkakrotnie nazwg — eranozejczykéw. Na ile jest
ona zasadna i jaka my$] mozna przypisa¢ jako wspdlna, czy w ogéle wytwo-
rzono wspdlng mysl, czy raczej mozna méwic jedynie o owocnych dla — mimo
wszystko — jednostkowych badaczy spotkaniach, to nalezy dopiero zbadal.
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Niewatpliwie jednak brak dostatecznego opracowania tego fenomenu pozo-
staje luka w wiedzy o kulturze i nauce XX w., ktéra powinna zosta¢ nadrobiona.

Jezeli za$ chodzi o ewentualne wpisanie Eranosa w emanacje ezoteryzmu,
jest to wyrazne naduzycie i wydaje si¢ zwigzane z nieznajomoscia samych teks-
téw Zrédlowych — rocznikéw w ich catosci (a nawet w czedeil), o czym §wiad-
czy kazdorazowo postugiwanie si¢ szeregiem trzech nazwisk (Corbin, Scholem,
Eliade) niczym zakleciem. Moim zdaniem to, co rézni Eranosa od ezoteryzmu,
to przede wszystkim metoda, naukowe, akademickie zaciccie — jezeli nie wszyst-
kich, to wigkszosci badaczy — oraz krytyczne podejécie do materiatu Zrédtowego,
czego nie zauwazylem u ezoterykéw takich jak chociazby Bo Yin Ra (Joseph
Anton Schneiderfranken) czy Frithjof Schuon, Alice Bailey, Helena Btawatska,
Annie Besant albo nawet Aldous Huxley (np. w pracy Filozofia wieczysta).

Gdybysmy chcieli szuka¢ analogonu dla fenomenu Eranosa w XX w., to
zdaje si¢, ze cickawym w tym kontekscie i réwnoczesnym wydarzeniem sg
Kongresy Solvaya; $wiadczy o tym podobna waga i status prelegentéw oraz
préba wywotania syntezujacej dyskusji. Powiedziatbym, ze Kongresy Solvaya
dla Naturwissenschaften mogty mie¢ podobny zmpact, co konferencje Eranos
dla Geisteswissenschaften.
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