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STRESZCZENIE

Centrum zycia religijnego w okresie mi¢dzywojennym byla parafia. Parafia
wiejska i matomiasteczkowa stanowila typ parafii — wspdlnoty lokalne;j. Tra-
dycyjna w tych Srodowiskach religijno$¢ ludowa charakteryzowala si¢ przede
wszystkim glebokim przywigzaniem do wiary ojcéw, jednakze bez dostatecz-
nej znajomosci jej podstawowych prawd i realizacji ich w zyciu codziennym.
Istotng cechg tej religijnosci bylo przestrzeganie praktyk religijnych jako naj-
wazniejszego przejawu zycia religijnego. Zwlaszcza te o charakterze jednora-
zowym (chrzest, komunia $w., bierzmowanie, §lub koscielny, namaszczenie)
odgrywaly wazng role w zyciu indywidualnym, rodzinnym 1 parafialnym.
Jesli chodzi o spelnianie praktyk religijnych, to najmniej probleméw przy-
sparzalo duchowiefistwu drobnomieszczanstwo i chlopstwo. Najwiecej oséb
zaniedbujacych praktyki religijne byto wsréd inteligencji. Powszechnie uzna-
nym przejawem religijnosci bylo uczestniczenie w réznego rodzaju odpustach
i pielgrzymkach. Byly one waznym wydarzeniem nie tylko religijnym, ale
takze turystyczno-towarzyskim. Na niektére odpusty do ko$ciotéw lub klasz-
toréw posiadajagcych cudowne obrazy przybywali thumnie wierni z odleglych
nawet miejscowosci. Pielgrzymki najczesciej organizowane byly do Czgsto-
chowy, Poznania, Gniezna i Kalwarii Zebrzydowskiej. Osoby, ktére odby-
waly kilka dalszych pielgrzymek, zyskiwaly odpowiedni szacunek. Doniostg
role w poglebianiu $wiadomosci spoleczno-religijnej odgrywaly stowarzysze-
nia parafialne i bractwa religijne (Stowarzyszenie Mlodziezy Polskiej, sto-
warzyszenia tercjarskie, kota Zywego Rézafica, Bractwa Rézaficowe, Soda-
licja Marianska). Poglebieniu zycia religijnego sluzyla tez prasa katolicka
(,Rycerz Niepokalanej”, ,Maly Dziennik”, ,,Gos¢ Rézancowy”, ,Niedziela”,
»Niewiasta Katolicka”). Religia odgrywala istotng rol¢ w zyciu spolecznosci
lokalnej, zaspokajala indywidualne potrzeby czlowieka. Kosciél uczestniczyl
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w najwazniejszych wydarzeniach zyciowych, jak narodziny, §lub, pogrzeb,
organizowal czas wolny ludzi, zaszczepial wiroéd wiernych zasady moralne.

SEOWA KLUCZE: religia, diecezja, parafia, prakeyki religijne, organizacje
katolickie

ABSTRACT

Roman Catholic Faith in Local Community Life in the Interwar Period
(on the Example of the Kielce Diocese)

The parish was the center of religious life in the interwar period. Traditional
rural and small-town parishes were local communities. Traditional folk reli-
giosity was primarily characterized by a deep attachment to the faith of the
forefathers, but without sufficient knowledge of its basic truths or adherence
to them in everyday life. An important feature of this type of religiousness was
the observance of religious practices being the most important manifestation
of religious life. Singular practices in particular (baptism, first communion,
confirmation, church wedding, or anointment) fulfilled important functions
in individual, family, and parish life. As far as religious observance was con-
cerned, the clergy had the least problems among the petty bourgeoisie and
the peasantry. The majority of people who neglected religious practices were
among the intelligentsia. A commonly recognized manifestation of religious-
ness was participation in various types of indulgences and pilgrimages. They
were not only important religious events, but also touristic and social ones.
At some of the indulgence feasts, churches or monasteries with miraculous
images were visited by crowds of believers from distant places. Pilgrimages
were typically organized to Czgstochowa, Poznaf, Gniezno, and Kalwaria
Zebrzydowska. Those who went on several pilgrimages gained respect. A sig-
nificant role in deepening social and religious awareness was played by parish
associations and religious confraternities (Polish Youth Union, Tertiary asso-
ciations, circles of the Living Rosary, Rosary Confraternities, or Marian Sodal-
ities). The Catholic press also served to deepen religious life (Rycerz Niepoka-
lanej, Maly Dziennik, Gos¢ Rozaricowy, Niedziela, and Niewiasta Katolicka).
Religion played an important role in the life of the local community, meeting
individual human needs. The church participated in the most important life
events — such as births, weddings, and funerals — and organized people’s lei-
sure time, in addition to instilling moral principles among the faithful.

KEYWORDS: religion, diocese, parish, religious practices,

Catholic organizations

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie roli religii rzymskokatolickiej
w Srodowisku lokalnym w okresie mi¢dzywojennym na przykladzie die-
cezji kieleckiej. Podjeto probe udzielenia odpowiedzi na pytania: Jaka
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byta religijnosé srodowisk wiejskich i matomiasteczkowych? Jak realizo-
wane byly praktyki religijne? Jakie bylo uczestnictwo wiernych w réznego
rodzaju odpustach, pielgrzymkach? Jakie byly obrzedy i obyczaje reli-
gijne? Jaki wplyw na religijno$¢ mialy stowarzyszenia i prasa katolicka?
Podstawg do napisania tego artykutu byly Zrédla archiwalne Archiwum
Diecezjalnego w Kielcach 1 literatura ukazujaca si¢ od lat mi¢dzywojen-
nych XX w. po czasy wspblczesne. Z okresu mi¢dzywojennego szczegdlnie
przydatne okazaly si¢ artykuly ks. Nikodema Cieszynskiego, ks. M. Szol-
kiewicza i K. Zawistowicz. Z opracowan ukazujacych si¢ w okresach p6z-
niejszych szczegblng wartos¢ dla niniejszego artykutu posiadajg publika-
cje dotyczace zycia religijnego w diecezji kieleckiej. Totez wykorzystano
z duzg skrupulatnoscig prace ks. Daniela Olszewskiego, ks. Eugeniusza
Wisniowskiego, ks. Bogdana Stanaszka, ks. Grzegorza Bujaka, Danuty
1 Waldemara Firlejéw, Stanistawa Rogali, Grzegorza Licbrechta, Haliny
Malickiej i Stanistawa Siekielskiego.

Diecezja kielecka zostala powolana do istnienia (erygowana) dnia
13 czerwca 1805 r. przez papieza Piusa VII bullg ,Indefessum persona-
rum”, ktéra przenosita stolicg biskupig z Tarnowa do Kielc. Faktycznie
jednak ukonstytuowanie nowej diecezji dokonalo si¢ dopiero 30 wrzes-
nia 1807 r. W tym dniu arcybiskup lwowski Kajetan Kicki oglosit bulle
papieska w kosciele kolegiackim w Kielcach. Nowo utworzona diecezja
kielecka obejmowala obszary wydzielone z trzech diecezji: krakowskiej,
gniezniefiskiej i chelmskiej. W jej granicach znalazly si¢ tereny potozone
mic¢dzy Wisla 1 Pilica, od Bedzina 1 Koniecpola na zachodzie az po San-
domierz, Koprzywnicg i Solec (nad Wista) na wschodzie. Diecezja liczyla
wowcezas 23 dekanaty, 344 parafie, 38 klasztoréw meskich i1 5 zefiskich
oraz 5 kapitut kolegiackich (oprocz Kapituly Katedralnej w Kielcach). Na
jej obszarze mieszkalo 537 tysiccy wiernych ( Olszewski, 1988b, s. 7-8).

W dwudziestoleciu mi¢dzywojennym dokonaly si¢ wazne zmiany
w organizacji terytorialnej diecezji kieleckiej. Biskup Augustyn Losif-
ski erygowal nowe parafie. Po kilkunastu latach jego rzgdéw w 1924 r.
diecezja kielecka liczyla 262 parafie, 21 koSciotow filialnych i 140 kaplic
publicznych. Istnialy ponadto na terenie diecezji 3 klasztory meskie oraz
11 domoéw zakonnych zefskich (Olszewski, 1988b, s. 16).

Na mocy konkordatu, zawartego mi¢dzy Stolicg Apostolska a Polska
10 lutego 1925 r., dokonana zostala reorganizacja KosSciola w II Rzeczy-
pospolitej. Dokladne przepisy zawierala w tym wzgledzie bulla papieza
Piusa XI ,Vixdum Poloniae unitas” z 28 pazdziernika 1925 r. Regulacja
granic objela réwniez biskupstwo kieleckie. W tym roku odpadly od niego
przemystowe obszary Zaglebia Dabrowskiego (wlaczone zostaly do nowo
utworzonej diecezji cz¢stochowskiej). Po podziatach terytorialnych doko-
nanych w 1925 r. diecezja kielecka liczyla 24 dekanaty, 220 parafii, 13 filii,
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142 kaplice z liczbg wiernych 788 822 osoby. Do kofica okresu mi¢dzywo-
jennego diecezja kielecka powickszyla si¢ o 12 parafii. W 1939 r. liczyla
870 346 0s6b. W sklad diecezji kieleckiej wehodzily dekanaty: bodzentyfi-
ski, chmielnicki, daleszycki, irzadzki, jedrzejowski, kazimierski, kielecki,
ksigznicki, luborzycki, matogoski, miechowski, olkuski, pacanowski, pili-
cki, pinczowski, prandocinski, proszowicki, s¢dziszowski, skalbmier-
ski, sfomnicki, stopnicki, szczekocinski, wislicki i wloszczowski (Kumor,
1986, s. 31-39; Olszewski, 1988a, s. 453; Liebrecht, 2018, s. 184—185).

,Polska uchodzi za kraj, w ktérym koscioly sg pelne, a praktyki reli-
gijne przybierajg czesto charakter manifestacyjny” — pisal ks. Jé6zef Majka
(1983, s. 260). Spostrzezenia te znajdowaly takze potwierdzenie w opisie
religijnosci Srodowisk wiejskich 1 matomiasteczkowych w okresie migdzy-
wojennym. Ksigdz Nikodem Cieszyhski na famach ,,Rocznikéw Katolic-
kich” pisal:

Zycie katolickie w §rodowisku wiejskim i malomiasteczkowym bije weale
silnym t¢tnem, o czym za$wiadczyé moga liczne komunie, thumy wier-
nych po kosciolach, nie tylko po odpustach w czasie wizyt biskupich,
w jakich bralem udzial oraz w niedziele i §wieta, lecz i w dni powszednie
na nabozefstwach majowych czy pazdziernikowych, na pielgrzymkach

i obchodach koscielnych (Cieszyfiski, 1937, s. 265).

Centrum zycia religijnego stanowita parafia. Tradycyjna parafia wiej-
ska 1 malomiasteczkowa stanowila typ parafii — wspélnoty lokalne;.
Wszystkich parafian Igczyly stosunki bezposrednie i osobiste, co sprawiato,
ze znali si¢ wzajemnie, oceniali jedni drugich i uwazali si¢ za siebie odpo-
wiedzialni. Spotkania parafian w drodze do kosciola i woké! niego mialy
swoistg atrakcyjno$¢ i odswigtno$¢. Skupialy one wszystkich parafian — od
dzieci po starcow, od najubozszych po miejscowych bogaczy. Do kosciola
szlo sie rodzinnie, sasiedzko. Wazny byt sam fakt zbiorowego przezycia,
$piewu, modlitwy, wspélnego gestu religijnego, gromadzenia si¢ ludzi
ze wszystkich warstw spolecznych (Piwowarski, 1996, s. 118; Jablonska-
-Deptutowa, 1987, s. 15; Renz, 1999, s. 245).

Szczegdlng role odgrywaly w zyciu religijnym sanktuaria, kult $wie-
tych, jubileusze i rocznice, I3czyly si¢ one z charakterystycznym dla pol-
skiej religijnoSci zamitlowaniem do podniostych uroczystosci z rozbu-
dowanym ceremoniatem, a takze z potrzebg uzewngtrzniania przezyé
religijnych (Olszewski, 1996, s. 147). W 1933 r. na terenie diecezji kielec-
kiej obchodzono uroczyscie jubileusz 1900. rocznicy odkupienia rodzaju
ludzkiego. Rok 1933 Pius XI oglosit jako rok jubileuszowy; poczatek
wyznaczyt na 2 kwietnia 1933 r., a koniec na 2 kwietnia 1934 r. (Archi-
wum Diecezjalne w Kielcach, dalej cyt. ADK, Akta Konsystorskie, OA —
2/11, k. 263).
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Tradycyjna w tych Srodowiskach religijno$é ludowa charakteryzowata
si¢ przede wszystkim glebokim 1 emocjonalnym przywigzaniem do wiary
ojcéw, jednakze bez dostatecznej znajomosci jej podstawowych prawd
1 przestrzegania ich w zyciu codziennym. Istotng cecha tej religijnosci
bylo i jest akcentowanie praktyk religijnych jako najwazniejszego prze-
jawu zycia religijnego. Wypelniajac je, katolicy uwazali, ze s3 dobrymi
chrze$cijanami, nawet gdy deklarowane praktyki nie znajdowaly odzwier-
ciedlenia w ich zyciu (Piwowarski, 1996, s. 149). Budzilo to zaniepokoje-
nie duchowiefistwa w catej Polsce. W sprawozdaniu z wizytacji duszpa-
sterskiej dekanatu stopnickiego w 1928 r. pisano:

Uswiadomienie religijne ludnoSci w dekanacie jest bardzo stabe, jak
zresztg wszgdzie w sferach ludowych. W niedziele 1 §wigta koScioly sa
pelne wiernych. Codzienne jednak zycie parafian nie jest takie przykladne
jakby z pozoréw mozna sgdzié (...). Rézne wady obyczajowe tez gl¢boko
sg zakorzenione: niezgody sasiedzkie, procesownictwo, po czeSci pijai-
stwo, rozpusta, a przede wszystkim kradzieze polne, lesne (ADK, Akta
Konsystorskie, OD-5/37, k. 72-73).

W podobnym duchu na famach ,Wiadomosci Archidiecezjalnych
Wileniskich” wypowiadat si¢ w 1932 r. ks. M. Szotkiewicz (1932):

Religia bowiem mas ludowych zasadza si¢ przewaznie na zewng¢trznym
wykonaniu praktyk religijnych bez normowania czynéw i stosunkéw
z bliznim wedlug nakazéw wiary. Wszak poczciwy starowina, z rézan-
cem w reku pasacy swoje bydle w szkodzie sasiada, lub mlodzieniec w nie-
dzielg przystepujacy do sakramentéw Swietych, a w poniedzialek zniewa-
zajacy swych rodzicéw, bynajmniej nie nalezg u nas do wyjatkéw bardzo

rzadkich (Szotkiewicz, 1932, s. 70).

Niski stan o$wiaty i na ogdl trudne warunki zyciowe powodowaly,
ze zasady etyki chrzescijaniskiej nietatwo dawalo si¢ stosowaé w zyciu
codziennym. Tego zadania podejmowali si¢ ksi¢za pracujacy w duszpaster-
stwie. Dzieki swemu autorytetowi proboszcz miat duzy wplyw na parafie,
zwlaszcza w zakresie obyczajowosci. Glosil on pewne zasady, oficjalnie je
interpretowal, czuwat nad ich przestrzeganiem. Jego wladza pozwalala na
wtracanie si¢ do spraw obejmujacych wszystkie sfery zycia parafian (Piwo-
warski, 1996, s. 119). Na elementy osobowosci wzorowego ksiedza skla-
daly si¢: skromne zycie codzienne, nicodbiegajace od zycia przeci¢tnego
parafianina, niepobieranie wysokich oplat za postugi od o0séb ubogich,
przyjazny stosunek do wszystkich parafian bez wzgledu na status mate-
rialny i spoleczny oraz zastugi dla Ko$ciola. Duze znaczenie miala ser-
decznos¢ kontaktéw z ludZzmi (Siekierski, 1995, s. 123). W sprawozdaniu
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z wizytacji duszpasterskiej we Wloszczowie z 1919 r. pisano, ze ,miesz-
czanie 1 wloScianie dosyé silnej wiary, chetnie uczeszcezajg do kosciola,
wypelniajg obowiazki religijne, ofiarni na cele zbozne, stuchajg zalecen
proboszcza, po dlugich nawolywaniach zamknicto wszystkie karczmy
we Wloszczowie” (ADK, Akta Konsystorskie, OD-1/10, k. 474). W spra-
wozdaniu z wizytacji parafii zagnafiskiej z 1928 r. czytamy: ,,Pod wzgle-
dem religijnym parafia odznacza si¢ prawdziwym przywigzaniem do Kos-
ciola 1 postuszefistwem swojemu pasterzowi” (ADK, Akta Konsystorskie,
OD-1/11, k. 14). Z kolei w sprawozdaniu z wizytacji w Busku Zdroju
w 1933 r. podkreslano: ,,Stosunck do proboszcza 1 duchowiefistwa zupel-
nie poprawny, nie ma zadnych nieporozumief ani tar¢, na glos i wezwa-
nie proboszcza posluszni” (ADK, Akta Konsystorskie, OD-1/11, k. 243).
Takich przykladéw mozna podawaé znacznie wigcej.

Elementy nabozefstwa parafialnego byly wspdlne dla wszystkich pol-
skich diecezji, mimo pewnego ich zréznicowania. U progu okresu mie-
dzywojennego w diecezji kieleckiej zostal ustalony porzadek nabozefistwa
parafialnego. Dokladne dyrektywy o charakterze ogélnodiecezjalnym
zostaly podjete 4 kwietnia 1918 r. na odbytej w Kielcach konferencji ksiezy
dziekanéw. Wedlug tych ustalei msze niedzielne rozpoczynala z reguly
jutrznia Spiewana wczesnym rankiem. Po jutrzni nast¢powaly Spiewane
godzinki, r6zaniec, litanie, ludowe pie$ni nabozne oraz pacierz. Przedpo-
tudniowe msze niedzielne koficzyla suma celebrowana o godzinie 10.30,
przed ktérg odprawiano aspersje, procesje i gloszono kazanie (w uro-
czyste Swicta) lub homili¢ (w niedziele), za§ w godzinach popotudnio-
wych — nieszpory (zimg o godzinie 14.00, latem o godzinie 15.00). Kazde
nabozefnstwo, oprocz celu rytualnego, mialo takze inne cele — wychowaw-
cze, moralizatorskie. Ksi¢za parafialni byli zobowigzani prowadzié¢ przed
suma katechizacj¢ wiernych przy pomocy pytan 1 odpowiedzi oraz kate-
chez¢ dzieci przed pierwsza spowiedzig i komunig $w. oprécz nauczania
religii w szkole (Olszewski, 1987, s. 290).

W kosciotach odprawiane byly obowigzkowo nabozefistwa dodat-
kowe: majowe, czerwcowe, pazdziernikowe, gorzkie zale 1 droga krzy-
zowa. Typowo ludowy charakter miato nabozefistwo gorzkich zaléw. Nio-
sto ono ze sobg duzy ladunck uczuciowy 1 wyrazato mentalnos¢ religijna
ludu polskiego. Realistyczne obrazy meki Pafniskiej wywieraty duzy wplyw
na wyobrazni¢ ludowa. Nabozefstwo gorzkich zaléw zostalo upowszech-
nione w XIX w., za§ w drugiej potowie tego stulecia zostalo wprowadzone
jako nabozefistwo parafialne. Petne upowszechnienie nabozefistwa gorz-
kich zaléw nastgpito dopiero w XX w. Jednym z najpopularniejszych
nabozenstw bylo nabozefnstwo majowe, ktérego poczatki si¢gaja drugiej
potowy XVIII w. Nabozefistwo to bylo zalecane przez wladze diecezjalne
jako nabozefistwo parafialne. Kolejnym nabozefistwem odprawianym
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w kosciotach byto nabozefistwo rézaficowe (w pazdzierniku). W czasie
karnawalu we wszystkich parafiach diecezji kieleckiej odprawiane bylo
nabozefistwo czterdziestogodzinne. Uroczyste nabozenstwa odprawiane
byly takze z okazji rocznicy koronacji ojca Swigtego. W dniu 12 lutego
obchodzono rocznice koronacji Piusa XI. Na uroczysto$ciach tych gro-
madzili si¢ liczni wierni, dzieci szkolne, organizacje religijne 1 spoleczne
(Olszewski 1 Wisniowski, 1993, s. 176; Firlejowie, Olszewski i Rogala,
2001, s. 185-186; Wojcik, 2008, s. 149—-151).

W nauczaniu koScielnym odr¢bng dziedzing stanowila akcja misji
i rekolekeji parafialnych. W diecezji kieleckiej, po przerwie spowodo-
wanej wybuchem I wojny Swiatowej, akcja misyjna zostala wznowiona
w 1920 r. Rozporzadzenie ordynariatu kieleckiego przewidywalo odpra-
wienie misji w kazdej parafii co dziesi¢é lat. W czasie misji wierni byli
proszeni przez ksi¢zy o wstrzymanie si¢ od takich prac, ktére nie pozwa-
latyby im na branie udziatu w kazaniach i nabozefnstwach misyjnych. Nie
wolno bylo w tym czasie urzgdzaé w parafiach zadnych zabaw tanecz-
nych, zabronione byly takze podczas misji Sluby i wesela. Wierni w die-
cezji kieleckiej chetnie uczestniczyli w misjach, o czym §wiadcza sprawo-
zdania z nich. W jednym z tych sprawozdan w parafii Busko czytamy:

Frekwencja wiernych na wszystkie kazania i nauki byla nadzwyczajna.
Codziennie od rana do wieczora ttumy wiernych, ktérzy opuscili wszyst-
kie zajecia, wypelnialy ko$ciél po brzegi, wiele kazan trzeba bylo wygla-
szaé na dworze bo kos$ciél nie mégl pomiescié wszystkich stuchaczy.
Zachowanie stuchaczy bylo wzorowe, wszyscy z najwicksza uwagg shu-
chali stowa Bozego. Wszyscy tez parafianie przystapili do spowiedzi
i komunii §wigtej. Wedltug Scisle prowadzonej kontroli, bo kazdemu peni-
tentowi dawali spowiednicy obrazek na pamiatke, ogélem wyspowiadato
si¢ 5550 os6b. Komunikantéw za$ podczas Misji wyszlo z gora 12 tysigcey.
Z calego zachowania si¢ wiernych na Misji mozna wnioskowad, ze stan
parafian buskich jest bardzo dobry (ADK, Misje parafialne i rekolekeje
zamknigte, OR — 3/1, k. 254).

Wedlug sprawozdan, jakie dotarty od ksi¢zy proboszczéw do kurii die-
cezjalnej, misje parafialne w latach 1923-1933 zostaly przeprowadzone
tylko w 53 parafiach na 220 parafii nalezacych do diecezji kieleckiej (Woj-
cik, 2008, s. 163).

Na pierwszym zjezdzie duszpasterskim, odbytym w Kielcach w dniach
23-24 wrzesnia 1924 r., postanowiono oprdcz misji urzadzaé coroczne
rekolekcje parafialne. Praktyka rekolekeji wielkopostnych dla miodziezy
szkolnej objeta byla zarzadzeniami Ministerstwa Wyznan Religijnych
i O$wiecenia Publicznego z 22 listopada 1922 r. 1 9 grudnia 1926 r. Wedlug

tych postanowiefi dziekan na poczatku kazdego roku po porozumieniu
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si¢c z kaptanami swego dekanatu mial wyznaczyé czas rekolekeji para-
fialnych w kazdym kosciele wedlug pewnego ustalonego porzadku oraz
wskazal kaplanéw do stuchania spowiedzi (Olszewski, 1988a, s. 455—
456). Z badan ks. Daniela Olszewskiego wynika, ze rekolekcje mialy nie-
wielki zasicg spoleczny. Rekolekcje zamknigte organizowano dla czlon-
kow Akeji Katolickiej (kobiet, m¢zczyzn, panien 1 kawaleréw), tercjarzy,
zelatorow 1 zelatorek, maturzystow, inteligencji, nauczycieli, organistow.
W 1933 r. zostal zalozony, staraniem Diecezjalnego Instytutu Akeji Kato-
lickiej, Dom Rekolekeyjny w Kielcach, w ktérym odbywaly si¢ kazdego
roku rekolekcje zamknigte (Olszewski, 1988a, s. 457).

Najbardziej zewngtrznym 1 widocznym przejawem religijnosci
byly praktyki religijne. Zwlaszcza te o charakterze jednorazowym spel-
nialy wazne funkcje w zyciu indywidualnym, rodzinnym i parafialnym.
W Srodowisku wiejskim 1 malomiasteczkowym raczej nie zdarzalo sig,
azeby dzieci rodzicéw katolickich pozostawaly przez diuzszy czas nie-
ochrzczone. Informacje zamieszczone w aktach konsystorskich diecezji
kieleckiej wskazuja, ze zazwyczaj dzieci chrzczono w kilka dni po uro-
dzeniu. Gdy dziecko zachorowalo, chrzest odbywal si¢ w dzief powsze-
dni, a gdy zachodzita potrzeba, to nawet i w nocy. Za szybkim dopelnie-
niem tego obrz¢du przemawiata obawa o $mier¢ dziecka. Obrzed chrztu
zgodnie z wymogami prawa kanonicznego odbywal si¢ przede wszyst-
kim w koSciele parafialnym. Osobg udzielajacg chrztu byt proboszcz lub
wikary koSciola parafialnego (ADK, Akta Konsystorskie, OD-5/36, k. 12).
Na rodzicéw chrzestnych wybierano kogos z bliskich krewnych lub sasia-
déw. Zwracano uwage na to, aby byl to ,dobry czltowiek”, to znaczy taki,
ktory nie pije, nie awanturuje si¢ 1 cieszy si¢ dobrg opinia. Powszechne
byto wierzenie, zwlaszcza na wsi, ze dziecko moze si¢ sta¢ podobne do
swojego chrzestnego. Wybér rodzicéw chrzestnych byl o tyle wazny, ze
dziecko po $mierci swoich rodzicéw moglo znalezé opiekuna wsréd nich
(Mielicka, 1995, s. 198).

Praktyka réwnie powszechng jak chrzest byta pierwsza komunia $w.
Byla to praktyka trudniejsza, gdyz wymagala przygotowania dziecka.
W okresie mi¢dzywojennym nie bylo jednolitego stylu postgpowania
w tym wzgledzie. Zazwyczaj przed pierwsza komunig $w. dzieci uczgsz-
czaly na nauke katechizmu, a do pierwszej komunii §w. przystepowaly
dopiero po drugiej spowiedzi. Byly tez przygotowywane do tej uroczy-
stoSci na lekcjach religii w szkole. W latach 30. mozna bylo w niekt6érych
parafiach spotka zwyczaj zapraszania dzieci po pierwszej komunii §w. na
$niadanie (Stanaszek, 1999, s. 311-312; Olszewski, 1988b, s. 7-8; Krzes-
niak-Firlej, 2001, s. 100). Dzieci do pierwszej komunii §w. 1 spowiedzi
wedlug sprawozdan przysylanych do kurii biskupiej przygotowywane
byly przez katechizacje w miejscowym koSciele parafialnym przez dwa
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miesigce letnie — maj i czerwiec. Dzieci przygotowywali zazwyczaj pro-
boszczowie, uczac katechizmu najmniej dwa dni w tygodniu po dwie—trzy
godziny. Zdarzaly si¢ parafie, w ktérych katechizacja dzieci do pierwszej
komunii §w. trwala codziennie po dwie godziny przez caly maj 1 pierwsza
polowe czerwca. Wedlug sprawozdan nadestanych przez proboszczéw do
kurii biskupiej w Kielcach w roku 1924 do pierwszej komunii $w. przysta-
pito 17604 dzieci, w tym 9096 chtopcow i 8508 dziewczynek (ADK, Akta
Konsystorskie, OA — 1/10, k. 1-2).

Slub koscielny wérdd ludnosci rzymskokatolickicj byt praktyka oczywi-
sta, ale zdarzaly si¢ tez malzenstwa zyjace w samowolnej separacji badz
w konkubinacie. Byly one nieliczne, ale w opinii duchownych oddzialy-
waly nickorzystnie na otoczenie. Duchowni w stosunku do 0séb zyjacych
w separacjiibez §lubu (tzw. dzikie malzenstwa) stosowali represje o charak-
terze religijnym: opuszczanie podczas koledy, odmawianie §$wigcenia pokar-
méw w czasie wielkanocnym, strofowanie z ambony (ADK, Akta Kurialne
Ogolne, OD-17/4, k. 9, 45). Ksieza zaznaczali, ze tylko czasami represje
te przynosily oczekiwane rezultaty. Zwyczajowo w niedziele Trzech Kroli
organizacje katolickie probowaly godzié zwasnionych malzonkéw. Staraly
si¢ naklonié osoby zyjace ,,na wiar¢”, by wstepowaly w zwigzek malzenski
lub si¢ rozeszly (Renz, 2019, s. 171-172). Nie zdarzalo si¢ prawie, azeby
umierajgcy katolicy nie mieli pogrzebu chrzescijafiskiego. Kosciél z uwagi
na wymogi prawa kanonicznego odmawiat takiego pogrzebu samobdjcom
1 osobom zyjacym w konkubinacie. Na cmentarzach wyznaczone byly dla
nich specjalne miejsca pochéwku (Petka, 1989, s. 138—139).

Z zachowanej dokumentacji religijnej wynika, ze trzy sakramenty:
chrzest, malzefistwo 1 namaszczenie przyjmowane byly na ogél przez
wszystkich wiernych. Pierwsza komuni¢ §w. przyjmowaly przewaznie
wszystkie dzieci, a bierzmowanie faczylo si¢ zazwyczaj z wizytacjg parafii
przez ksiedza biskupa. Wizytacjom biskupim w parafiach nadawano szcze-
gblnie uroczysty charakter. W sprawozdaniu z wizytacji ks. bp. Franciszka
Sonika w parafii Szaniec w 1936 r. odnotowano: ,,Na szosie Chmielnik —
Busko (3 km od Szanca) oczekiwala dos¢ liczna banderia, okolo 50 oséb.
Dwa kilometry od koSciota ustawiono pierwszg brame triumfalng. Tutaj
oczekiwali na powitanie Jego Ekscelencji licznie zebrani parafianie sza-
nieccy ze swym proboszczem ks. Janem Syrkiewiczem” (ADK, Akta Kon-
systorskie, OD-1/11, k. 235). Bylo to duze wydarzenie 1 §wigto religijne
w zyciu wszystkich parafian. Podczas kazdej wizyty biskup udzielat sakra-
mentu bierzmowania. I tak przyktadowo w parafii Chmielnik w 1924 r. do
bierzmowania przystapilo 837 wiernych, a w 1935 r. — 1925 wiernych (Fir-
lejowie, Olszewski i Rogala, 2001, s. 197).

W okresie miedzywojennym w coraz wigkszym stopniu uznawanym
przez duchownych przejawem poboznosci parafian byla liczba rozdanych
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w ciagu roku komunii §w. Okazjg do cze¢stego przyjmowania komunii §w.
byly misje, rekolekcje, odpusty 1 pielgrzymki. Z badan ks. Daniela Olszew-
skiego wynika, ze w diecezji kieleckiej w 1930 r. udzielono ponad pét-
tora miliona komunii $w. Dowodzi to, iz znaczna cz¢$¢ wiernych (licza-
cych w 1930 r. okoto 800 tys.) przystepowala do komunii §w. cz¢Sciej niz raz
w roku (Olszewski, 1988a, s. 465). W protokoltach wizytacji dziekanskich
z lat 30. XX w. zanotowano, ze w kosciele Tréjcy Swictej w Jedrzejowie
udzielano wéwczas rocznie okolo 60 tysiccy komunii §w. Liczba udzielanych
komunii §w. przewyzszala zatem liczebno$é parafian prawie siedmiokrot-
nie (Kowalski i Olszewski, 2003, s. 355). Natomiast w parafii Ksigz Wielki,
liczacej okoto 7100 wiernych, rocznie udzielano tylko 8 tysiecy komunika-
téw 1 to w wickszosci w okresie wielkanocnym (Bujak, 2002, s. 199).
Obowigzkowy praktyka byla spowiedZ i komunia §w. wielkanocna.
Ankieta duszpasterska przeprowadzona w 1930 r. przez Komisje¢ Wiary
1 Obyczajéow wykazala, ze obowigzku spowiedzi i komunii $w. wielkanoc-
nej nie dopelnilo w diecezji kieleckiej ponad 25 tysigcey, tj. okolo 3% wier-
nych (Olszewski, 1988a, s. 465-466). W parafii Ksigz Wielki proboszcz
obliczal, ze okolo 100 os6b kazdego roku nie przystgpowalo do spowie-
dzi wielkanocnej (Bujak, 2002, s. 200). Rodzi si¢ tu pytanie, z jakich grup
spoleczno-zawodowych pochodzily osoby zaniedbujace praktyki religijne.
Informacje na ten temat sg dosy¢ skape. Ze sprawozdan duszpasterskich
wynika, ze najcze¢Sciej byli to przedstawiciele inteligencji 1 klasy robotni-
czej, rzadziej chlopstwa. U schylku II Rzeczypospolitej proboszcz para-
fii w Zagnansku (osada przemystowa) stwierdzal, ze okolo 20 os6b nie
chodzi wcale do spowiedzi, a w 1938 r. u komunii §w. wielkanocnej nie
byto okoto 100 0s6b (ADK, Akta Kurii Diecezjalnej Kieleckiej 1939-1944,
OD-1/12, k. 42). Znacznie cz¢Sciej wysuwano krytyczne uwagi pod adre-
sem inteligencji. Ksigdz proboszcz z Buska-Zdroju w 1936 r. podkreslat:
»Moga by¢ pewne zastrzezenia co do inteligencji urz¢dniczej, ktéra choé
agitacji wywrotowej nie prowadzi, jednak pod wzgledem religijnych prak-
tyk jest moze nieco obojetna i opieszala, przynajmniej w 50%” (ADK, Akta
Konsystorskie, OD-1/11, k. 243). Z kolei proboszcz z Piiczowa w 1939 r.
stwierdzal, ze ,jedna trzecia nauczycieli nie odbywa praktyk religijnych”
(ADK, Akta Konsystorskie, OD-5/40, k. 256). Przytoczone informacje nie
pozwalajg na dokladniejsze rozeznanie dotyczace zwigzku miedzy religij-
noscig a strukturg spoleczno-zawodows parafian. Ogdlnie z dokumenta-
cji religijnej wynika, ze jezeli chodzi o wypelnianie praktyk religijnych, to
najmniej probleméw przysparzalo duchowienistwu drobnomieszczanstwo
i chlopstwo. Z opracowan dotyczacych zycia religijnego poszczegélnych
parafii wynika, ze kobiety w wickszym stopniu angazowaly si¢ w zycie
religijne niz m¢zezyzni. W 1939 r. na terenie przytaczanej juz parafii wiej-
skiej Kije istniato 100 kot Zywego Rézafica, w tym 72 kola kobiet, 8 kot



Regina Renz — Religia rzymskokatolicka w Zyciu spotecznosci lokalnej w okresie miedzywojennym

meskich 120 kot mtodziezy zefiskiej; Akcja Katolicka zrzeszala 303 osoby,
w tym 160 kobiet, 57 me¢zczyzn, 61 panien i 25 kawaleréw (Olszewski
i Wisniowski, 1993, s. 177). Podobnie bylo w parafii micjskicj Tréjcy Swie-
tej w Jedrzejowie, gdzie w 1938 r. kola Zywego Rézainca liczyly 540 kobiet
1 60 me¢zczyzn, a do bractwa r6zancowego nalezalo wéwcezas 200 mez-
czyzn i 400 kobiet (Kowalski i Olszewski, 2003, s. 263). W parafii Lesz-
czyny stowarzyszenie kobiet istniato od 1929 r. i w czasie wizytacji paster-
skiej z 1939 r. liczylo 250 cztonkin, za$ istniejgce od 1934 r. stowarzyszenie
mezczyzn — 97 czlonkéw (Bujak, 2002, s. 207). Takich przykladéw mozna
by z réznych parafii i diecezji przytaczaé znacznie wiccej. Kobiety zde-
cydowanie przewazaly w organizacjach religijnych diecezji kieleckie;.
Nalezy to ttumaczy¢ nie tylko racjami psychologicznymi, lecz takze ilos-
cig wolnego czasu. W latach migdzywojennych w §rodowisku malomia-
steczkowym istniala do$¢ duza grupa kobiet niepracujacych poza domem,
co umozliwiato im wigkszy udzial w praktykach religijnych (Renz, 1990,
s. 51; Renz, 2000, s. 143).

Powszechnie uznanym przejawem religijno$ci bylo uczestnicze-
nie w réznego rodzaju odpustach, a zwlaszcza pielgrzymkach. Byly
one nie tylko waznym wydarzeniem religijnym, ale takze i turystyczno-
-towarzyskim. Na niektére odpusty do koscioléw lub klasztoréw posia-
dajacych cudowne obrazy przybywali ttumnie wierni z odleglych nawet
miejscowoscl. Zawigzywaly si¢ kontakty ludzi z réznych stron, wymie-
niano wiadomosci, opinie, poglady. Przekazywano sobie ré6znego rodzaju
opowiastki o nowych objawieniach, o cudach, o dziataniu sit metafizycz-
nych. Opowiadano o cudownych uzdrowieniach §lepych, o sparalizowa-
nych, ktérzy po trudach pielgrzymki do cudownego miejsca odrzucali
nosze, kule i zaczynali chodzi¢ o wlasnych sitach, o niemych i gluchych,
ktorzy nagle odzyskiwali mowg 1 stuch (Ojezyzna, 1929, nr 2, s. 4 — brak
autora). Badania ks. Daniela Olszewskiego wykazuja, ze w okresie mig-
dzywojennym na terenie diecezji kieleckiej funkcjonowato siedemdzie-
sigt kilka oS$rodkéw kultu maryjnego. Znajdowaly si¢ w nich z reguly
obrazy Najswictszej Marii Panny slynace taskami. Najliczniej wyst¢po-
waly w dekanatach: kazimierskim, pacanowskim, pificzowskim, wislic-
kim, proszowickim 1 chmielnickim (Olszewski, 1988a, s. 465).

Czas odpustu wyznaczony byl przez dzieh $§wigteczny zwigzany
z patronem danej parafii czy regionu. éwiqteczny czas odpustu podkres-
laty nakazy i zakazy zwigzane z dzialalno$cig czlowieka. Obowigzywaly
wi¢c w dni odpustéw zakazy wykonywania wszelkich prac, ktére 1aczyly
si¢ z dniem codziennym i uwazane byly za prace ci¢zkie. Nakazem obo-
wigzujgcym byl udzial w uroczystoiciach organizowanych w parafii.

Czlowiek, ktory si¢ z tego obowigzku wylaczal, uznawany byl za grzesz-
nika (Mielicka, 1988, s. 171-172).
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Odpust taczyt w sobie uroczysto$ci zwigzane z praktykami religijnymi
oraz zwyczaje, ktore podkreslaly integracje spolecznosci lokalnej. Stefan
Czarnowski, opisujac kulture religijng ludu polskiego, podkreslat: \W dni
za$§ uroczyste schodzg si¢ 1 zjezdzaja wszyscy na nabozenstwo 1 odpust
1 przez udziat w procesji oraz nast¢pujgcej po nabozenstwie zabawie gro-
madnej — przez obcowanie z sasiadami obrz¢dowo 1 swobodnie, odna-
wiaja w sobie poczucie wspélnoty” (Czarnowski, 1956, s. 90).

Odpusty, ktore odbywaly si¢ w miejscach stynacych cudami, zbieraly
wielu wiernych. Obok oczywistych aspektdéw religijnych byly tez okazja
do spotkania znajomych 1 krewnych, ustyszenia nowinek, zrobienia zaku-
péw. Odpustowe barwne kramy pelne byly glinianych kogucikéw i r6z-
nego rodzaju swiecidelek. ,Nie dumaé, nie medytowad, tylko brac i1 kupo-
wad” — zachecali odpustowi kramarze. Zaspokajali oni gusta miejscowej
ludnosci (Koziet, 1975, s. 184-186). Na straganach odpustowych chetnie
kupowane byly obrazki z wizerunkami $wigtych, ksiazeczki do nabozen-
stwa, medaliki, szkaplerze 1 r6zafce oraz korale, wstazki, tasiemki, ale tez
roznego rodzaju lekarstwa, ziola i masci na wszelkie dolegliwosci. Orga-
nizowano réwniez zabawy w remizie strazackiej (Mielicka, 1988, s. 177).

Na odpusty schodzili si¢ zebracy z blizszych i dalszych okolic. Dawa-
nie jalmuzny bylo nicodlacznym elementem religijnosci, ,bylo uczyn-
kiem, dzicki ktéremu mozna bylo sobie zapewnié zbawienie i laske
niebios” (Baranowski, 1969, s. 148). U bram cmentarnych czy w przed-
sionkach koScioléw siedzialy czesto te same kaleki i te same babcie.
Wyznaczone byly odpusty i miejsca pod koSciotem, na ktérych wolno bylo
zebral. Edward Koziet tak o nich pisze:

Szczegdlnie upodobali sobie miejsca odpustowe, dokad $ciagali nawet
z najdalszych okolic. Ustawieni wzdluz gléwnej ulicy wiodacej do kos-
ciola zawodzili zalo§nie, wystawiajac przy tym kikuty rak, nég, Slepcy
z prawdy i urojenia. Chcieli w ten sposéb wzbudzié lito$§¢ u przechod-
niéw i uzyskal choéby najmniejszy datek do czapki wyciagnictej przed

siebie (Koziel, 1975, s. 186-187).

Dla wierzacych ludzi wielkim przezyciem religijnym byly pielgrzymki
organizowane najcz¢sciej do Czestochowy, Poznania, Gniezna i Kalwarii
Zebrzydowskiej. Po drodze zwykle odwiedzano i inne miejscowosci sly-
ngce z cudéw. Duza popularnoscig cieszyly si¢ cudowne obrazy w Stu-
dziannie na terenie powiatu opoczynskiego i w Sandomierzu. Pielgrzymi
wyruszali z kaptanem pieszo lub pociagiem. Niekiedy pielgrzymki miaty
wyraznie sprecyzowany cel religijny. W 1928 r. pielgrzymce wyruszaja-
cej z Sandomierza do Lezajska przy$wiecala intencja ,,odwrdcenia od
naszej ojczyzny zeSwiecczenia [sic!] szkolnictwa”. Organizowano takze
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pielgrzymki ogélnodiecezjalne. Co roku wyruszaly na Jasng Goére grupy
mlodziezy zrzeszone w Katolickim Stowarzyszeniu Mlodziezy Meskiej
1 Zefiskiej (Stanaszek, 1999, s. 304-305). Jasna Gdra byla miejscem, do
ktorego katolicy z terenu diecezji kieleckiej bardzo chetnie pielgrzymo-
wali. W latach 1921-1939 sanktuarium jasnogérskie nawiedzito 307 166
piclgrzyméw kieleckich, a faczna liczba pielgrzymek w tym okresie wyno-
sita 1653. Przeci¢tnie kazdego roku z diecezji kieleckiej na Jasng Gore
pielgrzymowalo 17 065 pielgrzyméw. Najpopularniejszymi miesigcami
pielgrzymowania byly czerwiec, sierpien i wrzesiefi, co wynikalo z fakeu,
ze w nicktérych miesigcach wiosennych, letnich 1 jesiennych mieszkancy
diecezji, w przewazajacej czeSci pochodzacy ze wsi, zajeci byli pracami
polowymi. Brak pielgrzymek w okresie zimowym wynikal z trudnosci
komunikacyjnych oraz trudnosci technicznych zorganizowania pielgrzy-
mek w mrozne zimowe dni (Wojcik, 2008, s. 159).

Pielgrzymki, podobnie jak odpusty, mialy takze charakter turystyczny.
Taka kilkudniowa podréz stanowila prawdziwe urozmaicenie dla ludzi
zazwyczaj ci¢zko pracujgcych. Wedrowano przez obce okolice, po dro-
dze mijano nieznane wsie 1 miasta. Urozmaicano sobie droge poboz-
nymi $piewami. Wszystkim udzielal si¢ specyficzny nastrdj. Odwiedzenie
cudownego miejsca, uroczyste nabozefistwa, Spiewy, ogolna ckstaza wier-
nych — to wszystko bylo wielkim przezyciem, wspominanym czesto przez
dlugie lata. Osoby, ktére odbywaly kilka dalszych pielgrzymek, zyskiwaly
w oczach swych sgsiadéw odpowiedni szacunek. Patrzono na nie jak na
ludzi odznaczajacych si¢ duzg poboznoscia. Dla mlodziezy udziat w piel-
grzymce stanowil réwniez pewnego rodzaju atrakcje. Niekiedy surowo
wychowywana dziewczyna mogla spedzié kilka dni w towarzystwie mlo-
dych dziewczat i chlopcéw. Zawarte w ten sposéb znajomosci konczyly
si¢ czasem nawet malzefstwem. Wedlug rozpowszechnionych pogladéw
ludowych takie malzefistwa byly najszczesliwsze i mialy cieszy¢ si¢ spe-
cjalng taskg niebios (Baranowski, 1969, s. 72; Reymont, 1988, s. 46-47).

W Scislym zwigzku ze §wigtami patronalnymi pozostawal kult §wig-
tych obchodzony uroczys$cie w parafiach. Ludno$é wierzyla w bezposred-
nig interwencj¢ Swictych w zycie codzienne, zwlaszcza w wypadkach
losowych, jak choroby, epidemie, kleski zywiotowe, w ktérych pomoc taka
okazywala si¢ szczegélnie pozadana. Z tej wiary w interwencj¢ $wictych
w zycie codzienne wywodzi si¢ kult patronéw, takich jak $w. Rozalia od
morowego powietrza, §w. Otylia od bélu oczu, Sw. Walenty od ci¢zkiej
choroby, $w. Barbara — patronka szcz¢s$liwej Smierci. Wiara w bezposred-
nig interwencj¢ Swictych w zycie codzienne przekazywana byta z pokole-
nia na pokolenie 1 znajdowatla ona wyraz w réznych przejawach ludowe;j
poboznosci. W przekonaniu wiernych §wigci przywracali zdrowie, chro-
nili od nieszcz¢s$é, klesk zywiotowych, wypraszali blogostawiefistwo. Za
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otrzymane laski od §wigtego dzickowano poprzez odbywanie pielgrzymki
do miejsc, w ktérych znajdowal si¢ jego obraz (Olszewski, 1996, s. 207).

Duchowienistwo zdawalo sobie sprawe, ze wiara ludu opierala si¢
przede wszystkim na praktykach zewnetrznych. Aby utrzymac je w nale-
zytej gorliwosci, stosowano szereg czynno$ci. Najpierw cz¢sto przypomi-
nano 1 uczono, ze opuszczanic nabozefistwa bez waznego powodu jest
grzechem ci¢zkim. Zalecano tez, by duchowni ustawicznie doskonalili
si¢ w pracy duszpasterskiej. Kazania winne byé krotkie, przygotowane
sumiennie, nalezato unika¢ rzeczy, ktére by mogly draznié i znieche¢caé
wiernych (Przeglgd Diecezjalny, 1920, s. 173—175 — brak autora).

Wazng role w zyciu spolecznosci katolickiej odgrywaly obrzedy i oby-
czaje zwigzane ze Swigtami Bozego Narodzenia 1 Wielkanocy. Adwent
poprzedzal $wicta Bozego Narodzenia, ktére musialy by¢ odpowied-
nio przygotowane. Scisle przestrzegano przede wszystkim odSwigtnego
udekorowania domu i przygotowania odpowiedniego jadta. Po domach
gospodynie robily gruntowne porzadki. W mieszkaniach pojawialy si¢
strojniejsze firanki, kapy i obrusy, ktérych na co dziefi nie uzywano (Mie-
licka, 1995, s. 128).

Waznym momentem §wigt Bozego Narodzenia byl wieczér wigilijny.
Z Wigilig wigzalo si¢ duzo réznorodnych wierzef, zakazéw, nakazéw
1 zabiegdbw magicznych oraz wrézb i horoskopéw. Wierzono, ze ,jaka
Wigilia, taki nastgpny rok”, a wigc starano si¢, zeby w ten wieczér nie
wydarzyl si¢ w domu zaden niemily incydent. Powszechnie obserwo-
wano, kto pierwszy wszedl do domu. Gdy rano weszla jaka$ kobieta, uwa-
zano, ze rok bedzie szczesliwy, albo znéw odwrotnie, dobrg zapowiedzig
byto przyjscie m¢zczyzny, co cieszylo panny, ktére upatrywaly w tym znak
szybkiego zamazpdjscia. Ple¢ odwiedzajgcego miata wrézyl pled pierw-
szego, wiosennego przychéowku (cielecia). Wrézono réwniez z pogody
w wieczdr wigilijny, a takze w noc noworoczng. Dzieni stoneczny, bez-
chmurny 1 noc gwiazdzista — to prognoza suchego i urodzajnego roku,
a takze obfitos¢ jajek. Dzient pochmurny i z opadami stanowit zapowiedz
roku mokrego 1 ,glodnego”, stad powiedzenie ,w Wilijjum widno, to
w stodotach cimno, we Wilijum cimno, to w stodolach widno” (Lechowa,
1983, s. 23-24). Po zachodzie slofica nie mozna bylo wykonywac zad-
nych ci¢zkich robét, a przede wszystkim raba¢ drewna opalowego. Zaczy-
nalo si¢ juz $wigto 1 dozwolone byly tylko przygotowania do postnej wie-
czerzy wigilijnej. Tradycja wymagala, by liczba potraw wigilijnych byla
nieparzysta. Najcz¢Sciej spozywane potrawy to: §ledzie, groch, kapusta,
grzyby, rézne rodzaje kaszy, kluski krajane z makiem i kluski z kompotem
z suszonych owocow. W niektérych domach pojawialy si¢ §ledzie mary-
nowane, ryby smazone w galarecie, pierogi z kapustg i grzybami, zupa
grzybowa 1 barszcz z burakéw (Dekowski, 1983, s. 205-206).
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Wigilijne potrawy byly nie tylko zwyczajowym nakazem tradycji, lecz
takze mialy zastosowanie w zabiegach magicznych i wrézbach. Réwniez
stoma i siano, znajdujace si¢ w domu, nie tylko przyblizaly obraz stajenki
betlejemskiej, lecz mialy w tym dniu jeszcze inne znaczenie. Wieczér wigi-
lijny byl porg wrézb matrymonialnych. Mtodziez wyciggala spod obrusu
zdzbla siana, wrézac o zamazpdjsciu lub ozenku, gdy zZdzbto bylo zielone,
o odwlekaniu si¢ malzefistwa, gdy bylo zwiedle, i o dozgonnej samotnosci,
gdy bylo z6lte. Pomys$lng wr6zbg byla parzysta liczba ziarenek w wyciag-
ni¢tym ze snopka klosie lub pestek w kompocie pozostatych po spozytych
sliwkach. Dziewczgta sprawdzaly, czy zakwitla galazka wisni wstawiona
do wody w wigili¢ $w. Andrzeja lub Fucji. Wychodzity tez przed dom, by
postucha¢ odgloséw, ktére prowokowaly wolaniem: ,,hop, hop, gdzie mé;j
chlop” — oczekujac swatdéw z tej strony, z ktdrej odpowiedziato im echo.
Po wieczerzy $piewano koledy, a przed péinoca udawano si¢ na pasterke.
Naste¢pujace po Wigilii dwa dni $wiat przeznaczano na modlitwe w kos-
ciele, na odpoczynek, wizyty towarzyskie, uroczystosci rodzinne. Przyjcte
bylto, ze krewni i znajomi odwiedzaja si¢ w drugi dzief, pierwszy spe¢-
dzano w domu (Lechowa, 1983, s. 25-27).

Od $wiat po domach zaczynali chodzi¢ kolednicy z szopka, z gwiazda,
z przedstawieniami ,herodéw” — w przebraniach kréla Heroda, $mierci,
aniofa, diabta itp. Odwiedzali domy, skladajac zyczenia, §piewajac koledy,
za co dostawali drobne datki. W przedstawieniach tych wyst¢powaly nie
tylko dzieci, ale i doro§li. W kosciele natomiast organizowano jasetka
wystawiane przez dzieci 1 miodziez nalezaca do katolickich organizacji.
Widowiska te cieszyly si¢ duzg popularnoscia. Dziei Trzech Kréli koficzyt
okres Bozego Narodzenia. W $wigto Trzech Kréli odbywalo si¢ w kosciele
poSwigcenie wody i igliwia zwanego potocznie mirra i kreds. Po powrocie
z koSciola okadzano mieszkanie mirra, aby zabezpieczyé dom przed nie-
szczgSciami, na drzwiach domu pisano kredg inicjaly imion krélewskich
(K + M + B) (Wieczorek, 1968, s. 201).

Przed rozpoczeciem przygotowann do Wielkanocy wszystkie zabawy
ostatkowe koficzyly si¢ o péInocy, gdyz dzwony koscielne oglaszaly Wielki
Post. W Srode Popiclcowa, podczas nabozefistwa kosciclnego, kaplan
posypywal glowy wiernych popiotem. Od tego czasu przez szes¢ tygodni
obowigzywal zakaz spozywania mig¢sa i nabialu. Surowo przestrzegano
réwniez zakazu urzadzania zabaw. Niedziela Palmowa rozpoczynala
Wielki Tydzief. Z palma wielkanocng taczylo si¢ wiele obrzedéw i zwy-
czajow. W tym dniu czczono uroczysty wjazd Chrystusa do Jerozolimy
1 witanie go przez Zydoéw galazkami palmowymi i oliwnymi. Strojeniem
palmy zajmowala si¢ matka lub cérka, zazwyczaj przyozdabiano jg aspa-
ragusem lub kolorowg bibulg. Po$wicconej palmie przypisywano wiele
wlaSciwosci. Chcegc zapobiec bélom gardlia, z¢béw, glowy, nalezalo po
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przyjsciu z koSciota polknaé poswigcone ,kotki”. Ta cudowna moc palmy
splywala nie tylko na czlowicka, ale r6wniez na dotknicte palma zwie-
rz¢ta. Do samej palmy odnoszono si¢ z szacunkiem. Przechowywano ja
za $wictym obrazem lub we flakonie stojacym na stole. Wierzono bowiem,
ze palma chroni mieszkanie, budynki gospodarcze przed burzami i pioru-
nami (Zawistowicz, 1933, s. 293-295).

I znéw nastgpowal okres przygotowan do $wigtecznych dni — gene-
ralne porzadki w domach, przyrzadzanie mig¢s 1 wypickéw. Powszechnie
malowano tez pisanki albo farbowano je, wkladajac do gotowania tupiny
cebuli badZ kolorowe bibutki. W ostatnie trzy dni Wielkiego Tygodnia,
od czwartku do soboty, milkly koScielne dzwony. W czasie mszy uzy-
wano w kosciolach kolatek, potegujacych nastréj przygnebienia i smutku.
Z Wielkim Pigtkiem wigze si¢ obrzed ,,zlozenia do grobu Chrystusa”.
W budowie grobu zazwyczaj uczestniczyla kazda rodzina katolicka badz
to przez bezposrednie zaangazowanie, badZ skladajgc materialng ofiare.
Wystréj grobu zalezal od inwencji twérczej ludnosci, ale zazwyczaj nawia-
zywal do przekazéw ewangelicznych. Przed grobem ustawiano straz, skla-
dajacg si¢ z me¢zczyzn z Ochotniczej Strazy Pozarnej. Strazacy z helmami
w r¢ku 1 z toporkami przy pasie stali przed grobem na bacznosé. Pelnie-
nie takiej warty uwazano za zaszczytne wyréznienie, a dobér kandydatéow
uzalezniano od ich postawy i warto$ci moralnych. Swéj udziat w calonoc-
nej adoracji ,ciata Chrystusa” cheial miec kazdy stan parafii: ministranci,
rozne stowarzyszenia koScielne istniejace przy danej parafii, a nawet cale
rodziny. épiewano, czg¢sto z wlasnych rekopisow, piesni opiewajace ,meke
Chrystusa i bol Matki Jego” (Zawistowicz, 1933, s. 293-295).

Wielki Pigtek to dzien zwigzany z r6znymi wierzeniami. Uwazano, ze
w tym dniu dzialajg nadnaturalne sity. Wezesnym rankiem, przed wscho-
dem slonca, spieszono do rzeki lub do strumyka, by obmy¢ si¢ biezaca
woda. To powszechne obmywanie wodg mialo zapobiec powstawaniu
choréb skéry, zwlaszcza wrzodéw. Nie zapominano o chorych, domow-
nicy przynosili im wode¢ w dzbankach, aby 1 oni po obmyciu mogli miec
nadziej¢ na rychly powrét do zdrowia. W Wielki Pigtek nie rozpoczynano
zadnej pracy, thumaczac to tym, ze ,darzyé si¢ nie bedzie” (Kupisifiski,
1988, s. 123-124).

W Wielka Sobot¢ odbywalo si¢ Swigcenie ognia, wody i potraw wielka-
nocnych. Zwyczaj §wigcenia pokarméw ma wiclowickows tradycje. W tym
dniu w rodzinach katolickich juz od rana przygotowywano pokarmy,
ktore mialy byé Swigcone, a wige: jajka, chleb, maslo, s6l, chrzan, kawatek
placka, kielbase. Produkty te uktadano w koszyczku bgdz na talerzu, deko-
rowano boréwkami, asparagusem, barankiem z ciasta, cukru lub masla
1 tak przygotowang §wicconke¢ przynoszono do kosciola. Ksigdz w okres-
lonych godzinach dokonywal obrz¢du poSwiccenia ,daréw Bozych”.
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Kazdy produkt mial okreslong symbolike. W zadnej §wigconce nie moglo
zabrakna¢ chrzanu 1 soli, przypominajacych, iz Chrystusowi podawano
gorzka z61¢ i ocet. Podstawowym pokarmem, najcz¢Sciej spozywanym,
byt chleb, jego tez nie moglo zabraknaé w wielkanocnej $wigconce. Kiel-
basa przypominaé miala postronki, ktérymi wigzano i bito Jezusa, sam
baranek mial symbolizowaé Chrystusa, ktory stal si¢ ofiarnym barankiem
paschalnym, oddajacym swe zycie, aby pojedna¢ ludzi z Bogiem (Kupi-
sinski, 1988, s. 124-125).

W Wielkanoc po porannej mszy rezurekeyjnej z pos§wigconego przed
koSciolem ogniska brano niedopalone galazki tarniny, przynoszono je do
doméw rodzinnych i1 zawieszano na krzyzach i obrazach przedstawiaja-
cych posta¢ Chrystusa. Symbolizowaly one ciernie, z ktérych upleciono
Chrystusowi korong, i dlatego ludzie wieszali je na krzyzu lub obrazie.
W dniu tym przynoszono tez do domu w buteleczce wodg Swigcona.
Poswiccong wod¢ wlewano do kropielniczki domowej wiszacej na Scianie
w poblizu drzwi wejsciowych. Kazdy wychodzacy z mieszkania, a udajacy
sic w dalszg podr6z maczal w niej palce i czynil znak krzyza. Na powita-
niec wypowiadano stowa pozdrowienia chrzescijanskiego: ,,Niech bedzie
pochwalony Jezus Chrystus”. Zwyczaj ten byl powszechnie w rodzinach
katolickich praktykowany (Kupisinski, 1988, s. 127-128).

Pierwszy dziefi Wielkanocy spedzano na modlitwie w kosciele oraz
w domu w gronie rodziny, przewaznie za stolem $wigtecznie zastawio-
nym. W niedziel¢ wielkanocng mtodziez chodzita ,,po dyngusie”, $piewa-
jac pod oknami:

Przyszli§my tu po dyngusie
ZaSpiewajmy o Jezusie

O Jezusie, o Maryi

Dajcie dyngus gospodyni

Oczywiscie gospodyni obdarowywala Spiewajgcych ciastami, jajkami
i pienicdzmi. W drugi dziefi §wigt odwiedzano krewnych i znajomych,
a mlodziez obchodzila ,lany poniedzialek”. Oblanie panny bylo dla niej
wyrbznieniem, pomini¢cie — znakiem braku zainteresowania ze strony
kawaleréw (Kula, 1920, s. 2).

Zwracano uwage tez na fakt, ze okres miedzywojenny byt takim cza-
sem, w ktérym pobozno$¢ ludzi ,,zastygla”. GI6wnym powodem tego zja-
wiska, zdaniem kleru, byla dziatalno§é rozmaitych agitatoréw, kolportaz
»zlych gazet”, w wyniku ktérych ludno$¢ tracita zaufanie do duchowien-
stwa 1 powoli odstgpowala od Kosciola. Duchowiefistwo przyczyne tego
stanu rzeczy upatrywalo w dzialalno$ci réznych ,nauczycieli i obroficéw
ludu — przeciwnikéw Kosciola, ktérzy w swojej dzialalnosci kierujac si¢
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demagogia 1 czczymi obietnicami z latwoscig przekonywali ludzi pro-
stych do swoich racji” (ADK, Akta Konsystorskie, OD-2/2, k. 144). Na
konferencji ksi¢zy dekanatu pilickiego w 1924 r. podkreslano, ze ,agita-
cja socjalistyczno-wyzwoleficza w miasteczkach 1 na wsi szybko si¢ roz-
szerza 1 wytwarza falszywe mniemanie o duchownych w nieugruntowa-
nych w wierze parafian. Podstepnie wbija im w glowe, ze walczy si¢ nie
z wiarg, nie z KoSciolem, tylko z ksi¢zmi” (ADK, Akta Konsystorskie,
OD-4/2, k. 39).

Duchowienstwo zdawalo sobie sprawe, ze samo narzekanie na ,agi-
tator6w 1 wywrotowcoéw” nic tu nie pomoze, totez zalecano, by czynnie
oddzialywal na poglebione formy zycia religijnego, na moralno$¢ swo-
ich parafian. Ksi¢za starali si¢ przeciwdzialaé takim zjawiskom nagan-
nym spolecznie jak: pijafistwo, zlodziejstwo, oszukanstwo, cudzoldstwo.
Szczegblng uwage poSwigcano mlodziezy, wedlug duchowiefistwa naj-
bardziej podatnej na réznego rodzaju nowinki i wplywy ,partii wywro-
towych”. W okresie mi¢dzywojennym na szeroka skale rozwinglo si¢
duszpasterstwo mlodziezowe, organizowano wiece, kongresy, uroczyste
obchody rocznic 1 jubileuszéw, podczas ktérych odprawiano uroczyste
nabozefistwa, procesje, wystawiano sztuki religijne, gloszono nauki i refe-
raty (Olszewski, 1988b, s. 21-22; Pytel, 1994, 5. 91-94).

Bezposrednio po zakoficzeniu dzialafh wojennych w ramach Wielkiej
Wojny, wlasciwie juz w 1918 r., zaczely powstawaé parafialne Stowarzy-
szenia Mlodziezy Polskiej. W latach 20. stowarzyszenia koScielne miaty
zasieg masowy i odgrywaly do§¢ istotng rol¢ w duszpasterstwie parafial-
nym. W niniejszym artykule nie ma mozliwosci szczegélowego omawia-
nia dzialalnoSci poszczegblnych organizacji 1 bractw religijnych. Trzeba
jednak podkreslié, ze prawie we wszystkich diecezjach dziataly stowarzy-
szenia tercjarskie, nazwane Trzecim Zakonem, kola Zywego Rézanca,
Bractwa Rézaficowe, Apostolstwo Modlitwy — zalozone i kierowane przez
jezuitéw, Sodalicja Marianiska majaca na celu poglebienie zycia religyj-
nego wsréd mlodziezy szkolnej oraz Stowarzyszenie Mlodziezy Pol-
skiej (Kloczowski, Mullerowa 1 Skarbek, 1986, s. 326-328; Olszewski,
1988b, s. 19).

W diecezji kieleckiej widoczny byl stosunkowo duzy rozwé; katolickich
organizacji spolecznych. BezposSrednio po zakoficzeniu I wojny §wiato-
wej zaczely powstawaé parafialne Stowarzyszenia Mlodziezy Polskiej. Po
kilku latach w czerwcu 1923 r. bylo ich na terenie diecezji 374, zrzeszaly
one wtedy 16 500 mlodziezy. W latach 20. liczebnos¢ wszystkich stowa-
rzyszen koScielnych byla wysoka. Wedtug danych z 1926 r. istniato w die-
cezji kieleckiej ponad 30 ré6znych organizacji i stowarzyszenf koscielnych.
Najliczniejsze byly kota Zywego Rozafica (istnialy w 164 parafiach), Brac-
twa Rozancowego (w 136 parafiach) oraz tercjarstwa (w 123 parafiach).
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W 1926 r. w 44 parafiach diecezji kieleckiej dziatalo Apostolstwo Modli-
twy, za§ w 12 parafiach Sodalicja Marianska. Inne stowarzyszenia obej-
mowaly swoim zasicgiem po kilka parafii. Katolicki Zwigzek Me¢zow
funkcjonujacy w ramach Akcji Katolickiej po pigciu latach istnienia liczyt
w 1937 r. w diecezji kieleckiej 76 oddzialéw parafialnych, a Katolicki
Zwiazck Kobiet — 81 oddzialéw. W 1936 r. Katolicki Zwigzek Mlodziezy
Mgskiej liczyt 173 oddzialy parafialne (3417 cztonkéw), a Katolicki Zwia-
zek Mlodziezy Zeﬁskiej —217 oddzialéw parafialnych (zrzeszajacych 5099
dziewczat). Wymienione organizacje wchodzity w sklad Akeji Katolickiej
1 prowadzily zréznicowang dzialalno$¢ spoleczno-religijng. Kolporto-
waly prase katolicka, organizowaly biblioteki. Na zebraniach oddziatlow
parafialnych organizacji wchodzacych w sklad Akcji Katolickiej wygla-
szano referaty. Ich czlonkowie urzadzali okoliczno$ciowe akademie, wie-
czornice, przedstawienia amatorskie oraz rekolekeje. Prowadzili tez kotka
sportowe, §piewacze 1 muzyczne, organizowali kursy przysposobienia
rolniczego 1 kursy zawodowe. Nie ulega watpliwosci, ze stowarzyszenia
katolickie przyczynialy si¢ do poglebienia zycia religijnego w parafii i do
wzrostu czestotliwoscl praktyk religijnych (Olszewski, 1988b, s. 19-20;
Olszewski 1 Wisniowski, 1993, s. 177; Pastuszka, 1994, s. 188—190).

Diecezjalny Instytut Akeji Katolickiej wydawal ,,Gazete Tygodniows”
kolportowang w catej diecezji. Wydawano réwniez inne pisma, kalenda-
rze, popularne pozycje ksigzkowe 1 druki ulotne. W celu integracji para-
fian Instytut Diecezjalny Akcji Katolickiej zalecal oddzialom stowarzy-
szenia urzgdzanie uroczystych oplatkéw, skladania sobie $wigtecznych
zyczen, od$piewania kilku koled. W okresie wielkanocnym zalecano urza-
dzaé wspdlne Swiccone (Kalendarz Akcji Katolickiej Diecezji Kieleckiej
na rok 1938, s. 38 — brak autora).

Donioslg rol¢ w pogl¢bianiu $wiadomosci spoleczno-religijnej odgry-
wala réwniez prasa katolicka. Byly to na ogét pisma o charakterze dewo-
cjonalnym (,Rycerz Niepokalanej”, ,Maly Dziennik”, ,,Gos¢ Rézan-
cowy”, ,Niedziela”, ,Niewiasta Katolicka”). Ich kolportaz prowadzony
byt gléwnie przez stowarzyszenia koScielne. Ze sprawozdan duszpaster-
skich diecezji kieleckiej za 1936 r. wynika, ze w poszczegdlnych parafiach
wiejskich 1 malomiasteczkowych kolportowano po kilkadziesigt egzem-
plarzy czasopism religijnych (ADK, Akta Konsystorskie, OD-1/11, k. 250;
Adamczyk, 1994, s. 172-174).

Zdarzaly si¢ tez niesnaski miedzy katolikami a wyznawcami innych
religii. W Kielcach do takich star¢ doszlo z prawoslawnymi. Po zakon-
czeniu dzialafi wojennych obydwie kieleckie cerkwie byly nieczynne.
Parafialna pod wezwaniem Wniebowstgpienia Pafiskiego, wybudowana
w latach 1867-1870, zostala w sierpniu 1922 r. przeznaczona na polski
kosci16t garnizonowy. W 1926 r. przeniesiono go jednak do bylej cerkwi
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wojskowej. Pozostala opuszczona budowla w §rodku miasta, ktéra ,nie
nadawala si¢ do zadnego celu praktycznego 1 draznita uczucia narodowe
Polakéw” (Meducka, 1995, s. 166). Nie tylko jednak emocje, ale postepu-
jaca szybko dewastacja obicktu powodowala, ze wladze miasta zabiegaly
w Ministerstwie Rob6t Publicznych o zgode na rozbiérke. Uzyskano ja
w 1930 r., ale rozbiérka zostala zakonczona dopiecro w 1934 r. Powstala
w Kielcach w 1920 r. parafia nieetatowa nie miata wlasnej siedziby, choé
liczyla najmniej 300 oséb. Postugi religijnej udzielal byly proboszcz
soboru prawoslawnego w Kielcach Protojerej Bazyli Teodorowicz. Nabo-
zehstwa odbywaly si¢ czasem w koSciele ewangelickim, w kaplicy szpi-
tala garnizonowego, latem — w kaplicy cmentarnej. W latach 30. miejscem
liturgii stal si¢ dom Makarego Iwanowa, jednego z najstarszych miesz-
kancéw Kielc, wilasciciela sklepiku przy ulicy Checifiskiej. Starania Rady
Parafialnej o utworzenie etatowej parafii z etatowymi stanowiskami pro-
boszcza i psalmisty oraz o uzyskanie zgody na budowe kaplicy nie przy-
niosly oczekiwanych rezultatow (Meducka, 1995, s. 167).

Na zakoficzenie warto podkreslié, ze religia odgrywata bardzo istotng
role w zyciu spotecznosci lokalnej. Zaspokajala indywidualne duchowe
potrzeby czlowieka, stwarzala szans¢ oderwania si¢ od trudnych spraw
zycia codziennego. Podczas nabozenstwa pod wplywem przezy¢ religij-
nych zapominano o swoich troskach i klopotach. W kazdym obrzedzie
religijnym duza wage przywiagzywano do strony estetycznej nabozefistw,
a zwlaszcza do takich obrz¢déw jak zawarcie zwigzku malzefiskiego czy
pogrzebu (Renz, 2006, s. 178). Koscidt organizowal czas wolny ludzi, rea-
lizowal ich potrzeby religijne poprzez odbywanie pielgrzymek, wyjazdy
na odpusty, zachecal do udziatu w uroczystosciach koscielnych. W para-
fiach wiejskich budynek koSciota czg¢sto, poza remizg strazacka, byt jedy-
nym miejscem, gdzie mozna bylo zademonstrowaé nowe ubranie i odby¢
spotkanie towarzyskie. Kosciél uczestniczyl w najwazniejszych wyda-
rzeniach zwigzanym z zyciem czlowieka, jak narodziny, §lub, pogrzeb.
Ponadto zaszczepial zasady moralne do §wiadomosci ludzi, wywieral pre-
sj¢ na parafian poprzez publiczne napominanie z ambony, mobilizowal
do wielu wspdélnych przedsiewzieé (Dyczewski, 1972, s. 30; Strzeszew-
ski, 1981, s. 593). Przytoczone dane statystyczne $wiadcza, ze zréznico-
wany byl obraz zycia parafialnego w diecezji kieleckiej. Trzeba pamigtaé
o tym, ze zywotno$¢ parafii nie wyraza si¢ tylko w statystykach, ale jest
zjawiskiem o wiele glebszym, zlozonym i wieloaspektowym. Zasadniczy
problem sprowadza si¢ do tego, jakie miejsce zajmuje religia w $wiado-
mosci, w zachowaniach i postawach spolecznych, czy religia ksztaltuje
warto$ci ewangeliczne decydujace o charakterze zycia spolecznosci para-
fialnej. Te problemy wymagaja dalszych badan spoleczno-religijnych
1 pastoralnych.
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Caly system nakazéw i zakazéw religijnych przekazywano drogg tra-
dycji. Byla ona bardzo silna. Jezeli kto§ postgpowal inaczej, narazal si¢ na
bojkot i potepienie, totez wszelkie odszczepienistwa od wiary, przypadki
zmiany $wiatopogladu byly zjawiskiem marginalnym.
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