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STRESZCZENIE

Artykul przedstawia zycie na dworze sultana osmanskiego Abdiilhamida II
na przetomie XIX i XX w., opisane z punktu widzenia jego dwéch corek:
Sadiye Osmanoglu (1886—1977) i Ayse Osmanoglu (1887-1960). Obie, nieza-
leznie od siebie, opublikowaly wspomnienia w latach 50. 1 60. XX w., najpierw
w prasie, pézniej w formie ksigzkowej. Ostatecznie ich autobiografie uka-
zaly si¢ pod tym samym tytulem: Babam Abdiilhamid [M&j ojciec Abdiilha-
mid]. Analiza literaturoznawcza autobiografii dotyczyla kategorii autonarra-
¢ji. Ksigzniczki spisaly swe wspomnienia jako siedemdziesigcioletnie kobiety,
majgce za sobg doSwiadczenie wygnania z kraju i wieloletniej tulaczki, wyma-
gajacej duzej niezaleznosci i samodzielno$ci. Mimo to relacjonujac swa mlo-
dosé, spedzong w sultafiskim haremie, przyjely perspektywe mlodych dziew-
czyn, zaleznych w pelni od woli ojca i wierzacych w wyznawane przez niego
warto$ci. Deklarujac zadowolenie z zycia w tym meskocentrycznym $wiecie,
traktowaly jako naturalny porzadek oparty na hierarchii, podporzadkowu-
jac si¢ palacowej etykiecie. Dopiero miejsca przemilczane i niedoméwienia,
szczegblnie dotyczace sfery emocji, wydobyte w procesie analizy autobiografii,
pokazaly, ze autonarracja Sadiye i Ayse Osmanoglu, chol starannie kreowana,
nie zawsze byla spéjna. Wpojone w dziecifistwie zasady, pragnienie obrony
$wiata wartoSci porzuconego w czasach Republiki oraz zwykla t¢sknota za
wygodng i bezpieczng miodoscig w haremie sprawily, ze ksi¢zniczki nie zde-
cydowaly si¢ na to, by ich glos wybrzmial mocniej.
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ABSTRACT

A Female Voice in a Male-centric World. The Sultan’s Court in the
Memories of Daughters of Abdiilhamid II

This article presents life at the court of Ottoman Sultan Abdiilhamid II at the
turn of the 20th century, described from the point of view of his two daugh-
ters, Sadiye Osmanoglu (1886-1977) and Ayse Osmanoglu (1887-1960).
Both, independently of each other, published their memoirs in the 1950s and
1960s, first in the press and later as books. Finally, their autobiographies were
published under the same title: Babam Abdiilhamid [My Father Abdiilhamid].
The literary analysis of the autobiographies focused on the category of self-
narration. The princesses wrote down their memoirs around the age of 70,
with the experience of exile from their country and years of nomadic existence,
requiring a lot of independence and self-reliance. Nevertheless, reporting on
their youth, spent in the Sultan’s harem, they adopted the perspective of young
girls, fully dependent on their father’s will and believing in his values. Declar-
ing themselves to be content with life in this male-centric world, they consid-
ered a hierarchy-based order as natural. Only the passed over issues and omis-
sions, especially regarding the emotional sphere, brought out in the process of
analysing the autobiography, showed that Sadiye and Ayse Osmanoglu’s self-
narration, although carefully created, was not always coherent. The principles
instilled in childhood, the desire to defend a world of values discarded in the
era of the Republic and the plain nostalgia for a comfortable and secure youth
in the harem resulted in the decision of the princesses not to make their voices
resound more strongly.

KEYWORDS: women’s autobiography, harem, self-narration, Ayse Osmanoglu,
Sadiye Osmanoglu

Narracja to pojecie, ktére w kulturowej teorii literatury zrobito oszatamia-
jaca kariere, wyszedlszy poza ramy literaturoznawstwa. Anna Febkow-
ska, przedstawiajgc funkcjonowanie tej kategorii w réznych dziedzinach
humanistyki, stwierdzifa:

Wszechobecno$¢ narracji stala si¢ faktem. (...) Podkre$la si¢ dzi$ na rézne
sposoby, ze jeste§my zanurzeni w narracjach, ktdre stanowig znak naszego
kulturowego bycia w §wiecie, a zarazem pragnienia, by §wiat ten (ale takze
i siebie) wyjasnic i zrozumieé (2012, s. 181-182).

W badaniach narratologicznych wyr6zni¢ mozna wiele kierunkéw, a jed-
nym z nich jest poszukiwanie wyznacznikéw narracji uwarunkowa-
nej przez pleé. Narratologia feministyczna moze byé, zdaniem Bahar
Derviscemaloglu, tg perspektywg badawcza, dzicki ktérej wydobyta
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zostanie na §wiatlo dzienne ,,0bfito$¢ nietuzinkowych i kreatywnych auto-
rek w literaturze tureckiej” (2017, s. 78). Takimi nietuzinkowymi autor-
kami byly niewatpliwie Ayse i Sadiye Osmanoglu, cérki sultana osman-
skiego Abdiilhamida II (1842-1918).

Sadiye Osmanoglu (1886-1977), siédma coérka Abdiilhamida II,
w 1963 r. udzielita wywiadu, ktéry ukazal si¢ w czasopiSmie ,Hayat”
w jedenastu odcinkach i zostal zatytulowany II. Abdiilhamid Devrinde
Harem Hayan [Zycie w haremie w epoce Abdiilhamida II]. Lata 60.
XX w. to czas, gdy w republikanskiej od czterdziestu lat Turcji pojawito
si¢ znéw zainteresowanie tematyka osmanska, a cickawo$¢ oséb nieznaja-
cych tego $wiata lub znajacych go jedynie z opowiesci rodzicoéw czy dziad-
kéw podsycona zostala decyzjg rzadu zezwalajaca w 1952 r. na powrét do
ojczyzny kobietom z rodu Osmanéw, ich mezom i dzieciom (me¢zczyZni
mogli wréci¢ dopiero po 1974 r., a 0 wygnaniu sultafiskiej rodziny parla-
ment zdecydowal w roku 1924). Wspomnienia sultaniskiej corki, o kusza-
cym tytule sugerujacym mozliwos¢ poznania tajemnic haremowego zycia,
byly na tyle popularne, ze juz w 1966 r. ukazaly si¢ w formie ksigzkowe;j,
przeredagowanej, poszerzonej 1 ze zmienionym tytulem: Hayazimin Aci
ve Tath Giinleri [Stodkie i gorzkie dni mojego zycia]. Co ciekawe, trze-
cie wydanie z 2007 r., ktére ukazato si¢ dlugo po $mieci autorki, zmie-
nilo tytul po raz kolejny: Babam Abdiilhamid. Saray ve Siirgiin Yillari [M6j
ojciec Abdiilhamid. Lata w palacu 1 na wygnaniu]. Kolejne wznowie-
nia, ostatnie z 2022 r., ukazywaly si¢ pod tym wlasnie tytulem. Skad taka,
dos¢ drastyczna, decyzja wydawcy, ktéra zapadia juz bez woli autorkir?
By¢ moze byla to decyzja czysto marketingowa, uwzgledniajgca zmienia-
jace si¢ potrzeby czytelnicze. A moze byla ona wynikiem wnikliwej lek-
tury i checi dostosowania tytulu do zawartosci treSciowej. Bowiem osig
wspomnieh ksiezniczki 1 ich gléwnym bohaterem jest wlasnie jej ojciec,
jakkolwiek ona sama by¢ moze do kofica sobie tego nie u§wiadamiata,
piszac w przedmowie, ze ,juz wiclokrotnie chciala[m] opisaé swoje zycie”
(Osmanoglu, 2011, s. 9) i ze wspomnienia polityczne zostawia na boku,
a skupi si¢ ,tylko na tych osobistych” (Osmanoglu, 2011, s. 10). Dopiero
pod koniec przedmowy przyznala, iz chce takze wybieli¢ pami¢é o ojcu,
ktérego krytykowano nadmiernie 1 niesprawiedliwie: ,Moim celem jest
opisanie, micdzy prywatnymi wspomnieniami, pewnych cech charak-
teru ojca, ktéry byt czlowickiem o anielskiej wrazliwosci” (Osmanoglu,
2011, s. 11).

Decyzja wydawcy o zmianie tytulu jest tym bardziej frapujgca, ze kilka
lat wezesniej, w 1960 r., ukazaly sic wspomnienia siostry Sadiye, doktadnie
pod takim samym tytulem: Babam Abdiilhamid [M6j ojciec Abdiilhamid].
Mtlodsza o rok Ayse Osmanoglu (1887-1960), zaznaczajac w przedmowie

swa wdzi¢eczno$¢ dla rzadu tureckiego, dzicki ktéremu mogla wréci¢ do
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ojczyzny, wyznala dume z powodu pochodzenia z rodu Osmandéw. Zary-
sowala kilka powodéw, dla ktérych spisala wspomnienia: ,zostawienie
malej pamigtki ukochanemu narodowi, opowiedzenie o prywatnym zyciu
w palacu oraz przekazanie wiedzy o historycznych wydarzeniach, ktérych
byta[m] swiadkiem” (Osmanoglu, 1960, s. 8). Wyrazilta réwniez przekona-
nie, ze jej wspomnienia posiuzg jako Zrédlo do badania historii. Nie thu-
maczyla natomiast powodéw pisania o ojcu, ktdry, zgodnie zresztg z tytu-
tem ksigzki, jest jej glownym bohaterem. Sytuacja wyjSciowa zarysowuje
si¢ wicc identycznie w dzielach obu sidstr: deklarujg one, ze spiszg pry-
watne wspomnienia 1 przedstawig swoje wlasne zycie (takze czas, ktoéry
spedzily w patacowym haremie). Tym samym planujg spisanie autobio-
grafii, a efektem staje si¢ panegiryk ku czci ojca, suttana Abdiilhamida II.

Jaka jest tego przyczyna? Dlaczego sultanki nie stawiajg siebie w cen-
trum swojej narracji? Wszak, przedstawiajac swoja mlodosé, pisza glow-
nie o haremie, miejscu powszechnie uwazanym za $wiat kobiecy, w kt6-
rym powinny, jako sultanskie cérki, mie¢ pozycje uprzywilejowane. Warto
przyjrzed si¢ oczyma ksi¢zniczek haremowi jako czeSci sultanskiego
dworu 1 zastanowi¢ sig, czy bylo to rzeczywiscie krdlestwo kobiet, rza-
dzone kobiecg rekg na wzor europejskich dworéw krélowych.

Rozdzial swiata kobiet od Swiata mezczyzn byl w osmanskiej Turcji
kwestig naturalng, wpisujgca si¢ w muzulmansks obyczajowosé (Zajac,
2013, s. 13-19). O ile jednak nikogo nie dziwil sam fakt wydzielania
w muzulmainskim domu cz¢éci przeznaczonej dla kobiet, o tyle harem sul-
tafski, niedostgpny 1 owiany nimbem tajemniczosci, budzil powszechng
cickawosé. Ciekawo$¢ ta, u wychowanych w innej kulturze obcokrajow-
céw, podsycana dodatkowo strz¢pkami wiedzy o nakazach islamu, na wpét
zmySlonymi relacjami podr6znikéw i fantazjami romantycznych artystow
(Filipowska, 2017, s. 222-224), zaowocowala popytem na opisy haremu
sultaniskiego, przede wszystkim o charakterze popularnym, ale takze
i naukowym'. W XXI w. tematyka haremowa zostala jeszcze bardziej
rozpropagowana m.in. za sprawg bijacego rekordy ogladalnosci na catym

1 Wsréd najwazniejszych zrédet dostepnych w jezyku polskim wspomnieé nalezy ksiazki: Freely,
J. (2017). Prywatne zycie sultandw. Sekrety wladcow imperium osmariskiego. Krakéw: Znak Litera
Nova; Goodwin, G. (2008). Prywatny swiat kobiet otomaiiskich. Warszawa: Bellona; Eatka, J.S.
(1992). Tajemnice haremow. Krakéw: Oficyna Cracovia; Michalska-Krajewska, W. (2015).
Tajemnice haremu. Kobieta w swiecie islamu. Warszawa: Bellona. Zrédla w innych ]szkach:
Akgiindiiz, A. (2011). Téiim Yénleriyle Osmanli’da Harem. Istanbul: Timag Yayinlari; Croutier,
A.L. (1991). Harem: The World Behind the Veil. New York: Abbeville Press; ip§ir1i, M. Osmanl
Devletinde Harem Peirce, L. (2013). The Imperial Harem. Women and souvereignty in the Otto-
man Empire. New York—Oxford: Oxford University Press; Sancar, A. (2007). Ottoman Women.
Myth and Reality. Michigan: Light, Inc. University of Michigan; Tas, K.Z. (2011). Osmani:
Devletinde Harem Hayatz Ankara: Kripto; Ulugay M. C. (1959). Osmanli Saraylarinda Harem
Hayatimn Igyiizii. Istanbul: Inkilap.
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$wiecie serialu Wspaniale stulecie. Te wszystkie inicjatywy, a takze poczytna
w ostatnich latach, zwlaszcza na fali powodzenia serialu, literatura popu-
larna (g. przettumaczony na polski cykl powiesci Demet Alunyeleklioglu
pt. Tajemnice dworu suttana), sprawily, ze wiedza na temat haremu sultan-
skiego stala si¢ powszechna, a co wazniejsze, pozbawiona zbe¢dnej egzo-
tyzacji 1 erotyzacji. Przyczynily si¢ do tego réwniez relacje os6b mieszka-
jacych w haremie lub regularnie go odwiedzajacych?, do ktérych zaliczyé
nalezy takze autobiografie dwoch cérek Abdiilhamida II. Teksty te, stu-
zace dotychczas przede wszystkim za Zrédlo historyczne, warto zbadal
pod katem budowania autonarracji, uwazanej przez psychologéw za jedna
z podstawowych form interpretacji wlasnego zycia, stuzaca potrzebom
integracyjnym (rozumienie zdarzef, ciaglo$¢ 1 spojnos¢ doswiadczen),
spolecznym (dzielenie si¢ do§wiadczeniami, uczestniczenie w zyciu spo-
fecznym 1 kulturalnym) oraz tozsamo$ciowym (samookreslenie, umiesz-
czanie wlasnego zycia w kontekscie wydarzenn historycznych, dawanie
wyrazu swej unikatowosci, nadawanie sensu zyciu) (Oles, 2008). Autonar-
racja moze by¢ traktowana jako odbicie §wiata nie tylko wewngtrznego, ale
1 zewngtrznego, gdyz jak za Paulem Ricoeurem powtarza Barbara Gut-
kowska, ,,Autonarracja jest powrotem do siebie samego, lecz w postaci
przefiltrowanej odniesieniami do wszystkiego, co zewngtrzne i inne”
(2005, s. 13). Stanowi wi¢c doskonalg perspektywe badawcza, pozwalajgca
przyjrzed si¢ funkcjonowaniu haremu w czasach sultana Abdiilhamida II.
Kto odgrywal w nim rol¢ decydenta? Jak harem byl zorganizowany? Jakie
panowaly w nim relacje? Jak czuly si¢ tam sultanskie corki, ktére teore-
tycznie byly bardzo wazne — w ich zylach plyne¢ta krew samego wladcy, ale
w praktyce nie spelnily swego podstawowego zyciowego przeznaczenia —
nie urodzily si¢ chlopcami, moggcymi zosta nastgpcami tronu (Walthall,
2008, s. 1). Pamigtajac stowa Anny Burzynskiej, ze ,,opowies$¢ nie jest nigdy
neutralna, zawsze jest bowiem wypowiadana z jakiej§ perspektywy narra-
cyjnej” (2008, s. 24), nalezy zwrécié uwage na podobiefistwo perspektywy
narracyjnej we wspomnieniach obu ksi¢zniczek. Czy wynika ono z bez-
posredniego odzwierciedlenia rzeczywistosci, czy jest kwestig odgrywania
wyuczonych w dziecifistwie rdl?

2 Wymieni¢ tu mozna np. wspomnienia Leyli Saz, corki nadwornego lekarza sultana Abdiilme-
cida, zatytulowane Haremde Yagam [Zycie w haremie] 1 wydane w 1974 r. na podstawie wywiadu
opublikowanego w czasopi$mie ,Vakit” w 1921 r.; wspomnienia wnuczki jednej z corek sultana
Abdiilmecida, Mevhibe Celalettin, zredagowane w 1987 r. przez jej bratanice pod tytutem Gegmis
Zaman Olur Ki... |Ach, te dawne czasy...]; wspomnienia faworyty Abdiilhamida II, sultanki
Behice opracowane przez Ekrema Bugre Ekinciego i wydane w 2017 r. pt. Sultan Abdiilhamid’in
Son Zevcesi. Behice Sultan’la Aln Ay [Ostatnia zona sultana Abdiilhamida. Sze§¢ miesiecy z sul-
tanka Behice]; wspomnienia Leyli Agby, czerkieskiej ksi¢zniczki stuzacej jako dama do towarzy-
stwa jednej z zon Vahdettina, ostatniego sultana, wydane w 2004 r. przez jej bratanice.
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Znaczacy jest juz sam poczgtek obu autobiografii. Ayse caly pierw-
szy rozdzial pt. ,Ojciec 1 patac Yildiz” poSwigcila osobie sultana, opisu-
jac jego wyglad, ubidr, charakter, przyzwyczajenia, koligacje rodzinne,
wazne wydarzenia rodzinne i wizyty oficjeli, a nawet anegdoty z jego
dziecifistwa. Dopiero drugi rozdzial zatytulowala ,Moje zycie i wspo-
mnienia”. Charakterystyczne sa rdwniez rozmiary rozdzialdéw: pierwszy
liczy dziewicédziesigt stron, podczas gdy drugi zaledwie siedemnascie.
Sadiye z kolei wprost przyznala, ze jej najstarsze wspomnienia zwig-
zane sg z ojcem i palacem, po czym przywolala jedno z nich: sceny z ofi-
cjalnych uroczystosci odbywajacych si¢ w sali tronowej w patacu Dol-
mabahge. Dwie strony zajal ksi¢zniczce opis tronu, sali z kopulowym
sklepieniem (tak picknego nie widziala pézniej w zadnym europejskim
palacu) oraz wystrojonych gosci przyjmowanych przez sultana wedle
wszystkim znanej kolejnosci. Opis ten, bogaty w szczegoly, zakonczyla
sfowami:

Dla przedstawicielek dynastii wydzielono antresole, bardzo kunsztow-
nie wykonang na najwyzszym pictrze Sali Ceremonialnej. My mogly$my
obserwowac z lotu ptaka najdrobniejsze szczegdly uroczystosei, podczas
gdy obecni w sali nas nie widzieli, nawet jesli zadarli glowy (Osmanoglu,
2011, s. 18-19).

W tym doprecyzowaniu o czysto technicznym charakterze nie ma pre-
tensji czy poczucia niesprawiedliwosci, jest autentyczny zachwyt nad
zgrabnym rozwigzaniem architektonicznym 1 zgoda na funkcjonujacy
6wczesnie porzadek spoleczny, niezezwalajacy kobietom na uczestnictwo
w zyciu publicznym. Dalszy ciag tego wspomnienia pokazuje, ze uleglo$é
zostala ksi¢zniczce wpojona w procesie wychowania. Po oficjalnych cere-
moniach nastgpowal powrét do miejsca zamieszkania dworu Abdiilha-
mida II, do palacu Yildiz, gdzie kobiety, wcigz ubrane w stroje wizytowe,
szly do sultana, by ucalowaé jego dlon i zlozy¢ gratulacje. Nie trwalo
to jednak dlugo, by nie meczyé znuzonego juz uroczysto$ciami wiadcy.
Nastepnie nalezalo odwiedzi¢ matki przyrodniego rodzefnstwa i okazaé
nalezny im szacunek, nie mniejszy niz wobec wlasnych rodzicielek. Sza-
cunek (tur. saygz) to drugie obok zwyczaju (tur. adet) stowo czgsto poja-
wiajace si¢ we wspomnieniach dotyczacych funkcjonowania haremu. To
tam od wczesnej mlodo$ci wpajano dziewczynkom zasady, ktérych Sadiye
nie zapomniata nawet wtedy, gdy normy obyczajowe ulegly diametralne;j
przemianie: ,,Zyciem haremowym rzadzilo mnéstwo subtelnych zalezno-
Sci. To zamkniete sSrodowisko, dla nieznajacych go 1 0s6b z zewnatrz petne
tajemnic i oddzialujace na wyobraznig, bylo Swiatem mojego dziecifistwa

1 mlodosci” (Osmanoglu, 2011, s. 19).
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Podstawowg z owych ,subtelnych zaleznosci” byla niekwestionowana
pozycja ojca jako pana domu, typowa zresztg dla patriarchalnego modelu
tradycyjnej rodziny muzulmanskiej. Obie autobiografie pelne sg wspo-
mnien, w ktérych wyraznie widaé, ze zycie na dworze toczylo si¢ zgod-
nie z wolg i decyzjami ojca, dotyczgcymi zaréwno spraw najwazniejszych
(np. wick zasloni¢cia wloséw 1 twarzy lub zamazpéjscia), jak 1 pozornie
blahych (np. pozwolenie na wyjazd poza mury patacu). Nikt nie §mial
kwestionowaé decyzji sultana, czego przykladem jest historia przywolana
przez Ayse. Podczas jednego z selamlikéw, tj. uroczystych przejazdéw na
piatkowa modlitwe, Ayse ubrana w ré6zowa, dziecigcg sukienke wychy-
lifa si¢ roze$miana z okna powozu. Uwadze schodzacego po stopniach
meczetu ojca nie umknal jej dojrzaly wyglad 1 jeszcze tego samego dnia
zakomunikowal przy kolacji, ze nadszed! czas, by zaczela zastaniaé wlosy
1 twarz. NieSmialy protest matki, argumentujacej, ze dziewczynka nie
skoficzyla jeszcze 11 lat, a starsza od niej przyrodnia siostra nie nosi jasz-
maku, zostal stanowczo ucicty. Wszystkie mieszkanki palacu przywykly
zresztg do reagowania nie tylko na slowa, ale gesty lub nawet grymas na
twarzy sultana. Gdy zapracowany w ciggu dnia wladca przechodzit wie-
czorem do cz¢Sci haremowej, pragnat spedzié spokojny wieczér, urozma-
icony ewentualnie ulubionymi rozrywkami (nalezaly do nich: muzyka,
teatr, stolarstwo, hodowla zwierzat). Kolacj¢ jadal i noc spedzal najczesciej
z Misfikg, matkg Ayse — ztamat dla niej ,u§wiccone reguly, ktére nakazuja
muzulmaninowi jednakowe traktowanie wszystkich zon” (Zajac, 2008,
s. 41), cho¢ ,inne malzonki przyjmowal wedlug ustalonego porzadku,
w okre$lonych dniach i godzinach” (Osmanoglu, 1960, s. 21). Wprawdzie
Sadiye zapisala, ze dzieci, w przeciwienstwie do zon, ,,mogly[Smy] widy-
wacl ojca, kiedy chcialy[§my]” (Osmanoglu, 2011, s. 22), ale we wspomnie-
niach sultanek tego nie widac. To sultan decydowal o widzeniach — wzy-
wal przed swe oblicze albo wyrazal zgod¢ na wizyte. Gdy dziewczynki
podrosly, zarezerwowano dla nich pigtkowe poranki: Ayse, Sadiye i mlod-
sza od nich o cztery lata Refia chodzily do pokojéw ojca i usadzone przed
kominkiem graly w domino, on za$ ,spogladal z daleka na zabawg, zajcty
swoimi sprawami” (Osmanoglu, 1960, s. 109). Oczekiwanie na chwilg
uwagi sultana przebija z kazdej niemal karty obu autobiografii. Biorac
za$ pod uwagg ilo$¢ obowigzkdéw stuzbowych wladcy oraz liczbe naloznic
1 dzieci, chwile te nie byly dlugie. Nawet tak wazny dla dziecka moment
jak rozpoczecie nauki w szkole zostal uswietniony kilkuminutowym zale-
dwie widzeniem, zaanonsowanym przez Miisfike:

— Moj panie! Przyszly ksi¢zniczki. Byly dzisiaj pierwszy raz w szkole.
Chcg ucatowaé r¢ke naszego pana.
Ojciec powiedzial:
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— Niech wejda!

Wtedy weszlySmy, trzymajac si¢ za rece, Sadiye z przodu, ja za nia.
OkazalySmy ojcu szacunek, calujac go w reke 1 przykladajac ja do czola.
Poglaskat nas po policzkach i przyciagnal do siebie. Pocalowal kazda z nas
w czolo i powiedzial:

— Uczylyscie si¢ dzisiaj, tak? Inszallach, bedziecie pilnie pracowal
1 pokazecie, co potraficie.

A my odpowiedzialy§my:

— Tak, nasz panie! Uczyly$my si¢!

Roze$mial si¢ 1 powiedzial:

— To wspaniale. Brawo. Tak wlasnie powinno by¢.

Moja mama zrobita nam znak, ze juz powinny$my odejsé.

WycofalySmy si¢ z uklonami i wybiegly§my na zewnatrz z radoscia

(Osmanoglu, 1960, s. 107).

Dziewczynki, od mlodosci uczone palacowej etykiety, wiedzialy, jak
nalezy zachowywaé si¢ w obecnosci ojca. Znaly jego zyczenia i stosowaly
si¢ do nich, totez ubieraly si¢ skromnie 1 w jasne kolory, wlosy zaplataly
w warkocz, uzywaly ulubionej wody kolofiskiej suttana, méwily cicho,
bez gestykulacji, a nade wszystko okazywaly wszystkim nalezny szacu-
nek 1 znaly swoje miejsce w hierarchii. To wychowanie, graniczace z tre-
surg, typowe zresztg dla dzieci z arystokratycznych kregéw, niezaleznie od
epoki i kultury, sprawito, ze bez mrugnigcia okiem godzily si¢ na ustalone
zasady, czekajac potulnie w kolejce lub podgladajac z ukrycia oficjalne
uroczystoSci. I probujac (nawet w relacji zdawanej po wielu latach) ukry¢
rozczarowanie faktem, ze w dwudziestg piagta rocznice wstapienia na tron
ojciec byl zbyt zmeczony trwajaca diugo ceremonia, by przyjaé wieczo-
rem mieszkanki haremu... Pozornie neutralny emocjonalnie komentarz:
~Wszystkie sprawilySmy sobie nowe suknie i czekalySmy w gotowosci, by
zlozyé gratulacje Padyszachowi” (Osmanoglu, 1960, s. 76) przywodzi na
mysl spostrzezenie Pawla Rodaka na temat prawdy w literaturze doku-
mentu osobistego:

W dzienniku uobecnia si¢ to, co osobowe, a co jest sfera doswiadczef cie-
lesnych, emocjonalnych, intelektualnych, ktére pozostawiaja po sobie
swoj $lad. Osoba jest przy tym obecna w dzienniku zaréwno przez to, co
napisane, jak i przez to, co nienapisane (Rodak, 2009, s. 34).

Przemilczenia i nieujawnianie negatywnych emocji zwracajg uwage
podczas lektury obu autobiografii. Szczegélnie jest to widoczne w kwe-
stii relacji miedzy mieszkankami haremu, w tym miedzy przyrodnim
rodzefistwem. Ayse 1 Sadiye niewiele napisaty o sobie nawzajem i o innym
rodzenstwie (Abdiilhamid mial w sumie siedemnascioro dzieci, w tym
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dziewigé corek). Wprawdzie Ayse w osobnym, sz6stym rozdziale auto-
biografii, wymienila zony i potomstwo sultana, ale przypomina to jedy-
nie suche, kronikarskie wyliczenie. W relacji wspomnieniowej najwiccej
miejsca poswigcila rodzefstwu, ktére zmarto w mlodym wieku (ponad
trzy strony szczegdléw) oraz §lubom starszych sidstr (opis §lubu starszej
od niej o 11 lat sultanki Naime zajat réwniez trzy strony). Bardzo rzadko
natomiast wspominata Sadiye, mimo iz byly réwie$nicami i razem zaczgly
pobieral nauki, czy mlodsza od niej o cztery lata Refig. Dziecifistwo Ayse
przypominalo los jedynaczki: mieszkata w osobnym pawilonie ze swa
matka, oprécz niah miala piastuna, ktéry wozil ja w wozku po parku,
a mali eunuchowie nosili za nig posrebrzang butelke z woda 1 parasolke.
Kiedy miata kilka lat, sprowadzono dla jej rozrywki pi¢gé malych dziew-
czynek, dano im nowe ubranie, dobrze odzywiano i pozwalano bawit
si¢ wspolnie z sultanka. Nad zabawa czuwala jednak niania: ,Jesli kto-
re$ z dzieci niefadnie si¢ zachowalo albo powiedzialo co$ niestosownego,
niania natychmiast je karala, wylaczajac z zabawy” (Osmanoglu, 1960,
s. 105). Taki sposéb wychowania nie sprzyjal budowaniu relacji pomie-
dzy rodzenstwem, mial za$§ zapewne na celu wyeliminowanie rywalizacji.
Byl on mozliwy dzigki rozproszeniu pomieszczenn haremowych w rozbu-
dowanym przez Abdiilhamida patacu Yildiz. Kazda z matek sultafiskiego
potomka otrzymywala osobne mieszkanie, cz¢sto w oddzielnym pawilo-
nie polozonym na terenie rozleglego parku. Sielankowy 1 beztroski obraz
dziecifistwa, spedzonego w towarzystwie matki i w otoczeniu stuzby,
przedstawifa réwniez Sadiye. W jej autobiografii przemilczen jest jeszcze
wigcej — slostry nie sg nawet wspomniane z imienia.

W przeciwiefistwie do tego, co odnotowali w swej pamigci mieszkajgca
w haremie okolo 25-30 lat p6Zniej nauczycielka Safiye oraz zatrudniony
w kancelarii palacowej w 1909 roku Halit Ziya Usakligil, Sadiye nic nie
wspomina o chorobliwej rywalizacji miedzy dzieémi sultana pochodza-
cymi od réznych matek ani o jawnej nienawiSci miedzy natoznicami
(Zajac, 2008, s. 40).

W S$wietle prawdy historycznej o relacjach panujgcych w haremie poniz-
sze sfowa Sadiye brzmig jak zaklinanie rzeczywistoSci:

Nie bylo mowy o zazdrosci migdzy nami jako rodzefstwem. Mimo iz
mieliSmy r6zne matki, ojciec kochal nas tak samo. Od niego nauczyli-
$my si¢ okazywania miloSci i szacunku matkom naszych braci i sistr tak,
jakby byty to nasze wlasne rodzicielki (Osmanoglu, 2011 s. 30).

W innym miejscu Sadiye napomkneta jednak o matych zawisciach w hare-
mie, bagatelizujac je jako kwestie zwigzane z przypuszczeniami, ,,ze jedna
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byta mniej, a inna bardziej kochana” (Osmanoglu, 2011, s. 22). Jej narra-
cja dotyczaca tego tematu nie jest spojna — sama bowiem pisala o ulubie-
nicach sultana, wymieniajgc je z imienia: Misfika, matka Ayse, Fatma
Pesent 1 Saliha Naciye, ktéra urodzita Abdiilhamidowi najmtodsza corke
(Osmanoglu, 2011, s. 33). Mimo zapewniefi sidstr fatwo wyczué panu-
jaca miedzy nimi rywalizacje: w drobnych niekiedy gestach (jak pochwala
po koncercie, wreczenie Ayse medalu za najpickniej utkany dywanik lub
ofiarowanie Sadiye ananasa w tajemnicy przed innymi dzie¢mi) dopatry-
waly si¢ objawéw wyjatkowego traktowania i1 ojcowskiej mitosci. Milcze-
nie za$ o relacjach siostrzanych jest ewidentnym dowodem ich nie najlep-
szego stanu, ktéry utrzymal si¢ w p6Zniejszym zyciu. Mimo iz pod koniec
lat 50. XX w. tylko dwie cérki Abdiilhamida pozostaly przy zyciu 1 obie
mieszkaly w Stambule, nie wyglada na to, by utrzymywaly kontakt. Nie
chcialy bowiem pamigtac o sobie nawet we wspomnieniach...

Przemilczenia dotyczg takze innej kwestii — zadowolenia z zycia w sul-
tafiskim haremie. Bez watpienia w palacu zylo si¢ wygodnie ale uzywane
przez sultanki okreslenia pozbawione sg znéw emocji. ,,Dniw palacu uply-
waly nam zwyczajnie” (Osmanoglu, 1960, s. 119) — napisala Ayse, Sadiye
za$ skomentowala réwnie bezuczuciowo, ze palacowe zycie ,toczylo si¢
wlasnym, specyficznym rytmem” (Osmanoglu, 2011, s. 19). Nienazwang
wprost przez sultanki nude (zamiast tego stowa Sadiye uzyla okreslenia
huzur, dosl. blogi spokdj) przerywaly obserwowane z ukrycia uroczysto-
$ci. Najwicksza rozrywka mieszkanek haremu byly spacery po picknym
parku 1 oczywiscie nieliczne wyjazdy poza ,,grube mury haremu” (Osma-
noglu, 2011, s. 29). Ten epitet, zastosowany by¢ moze nieSwiadomie przez
Sadiye, pokazuje, ze w rzeczywistoSci sultanka czula si¢ w haremie uwie-
ziona. Oknem na §wiat stal si¢ jaszmak — wyczekiwane zastonigcie twa-
rzy 1 wlosow, ktére w jej przypadku nastapito dopiero w 16. roku zycia,
pozwolilo na czestsze opuszczanie patacu. Wezesniej bowiem dzialo si¢
to sporadycznie: przy okazji selamliku, rocznicy intronizacji lub corocz-
nej pielgrzymki do palacu Topkapi, gdzie znajdowaly si¢ pomieszczenia
z relikwiami (Hirka-1 Serif Odasi). Wéwczas, nieoslonigte jeszcze, mogly
spoglada¢ na miasto jedynie z okien powozu. Wycieczki poza owe ,,grube
mury” byly wyczekiwane 1 opisywane z ekscytacja:

Wyprawy powozami do rozmaitych miejsc piknikowych, zwlaszcza do
Kagithane, byly dla mnie Zrédlem niekoficzacej si¢ przyjemnosci. Z okien
znajdujacych si¢ tam palacykéw i pawilonéw podgladatam z ciekawoscia
ludzi i §wiat.

Przygladalam si¢ plywajacym lodziami mlodym dziewczgtom,
z daleka zwracajagcym uwage kolorowymi okryciami i fantazyjnymi para-
solkami oraz mlodzieficom rzucajacym im kwiaty z innych t6dek.
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Z podekscytowaniem sluchalam dobiegajacych z lodzi gloséow slyn-
nych $piewakéw i sléw znanych mi dobrze piosenck, Spiewanych przy
akompaniamencie sazu.

Jedzenie przywozono nam powozami z patacu. W ogrodach patacy-
kéw nakrywano do positku, zasiadaly$Smy do niego wraz z rodzefistwem,
jadly$my ze smakiem i ruszalySmy w droge powrotng, nim si¢ Sciemnilo
(Osmanoglu, 2011, s. 29-30).

Te fragmenty wspomnief stanowig rys¢ na powierzchni starannie kreo-
wanej autonarracji. Daje si¢ w nich wyczu¢ tgsknote za wolnoscig 1 lekka
nutke zazdroSci wobec ,,zwyklych $miertelnikéw”. Deklarujac zadowo-
lenie z palacowego zycia, sultanki pragng wzig¢ w obron¢ nieznane juz
czytelnikom i celowo dyskredytowane przez tworcéw Republiki warto-
Sci, ktore stanowily podbudowe ich dzieci¢cego i mlodzienczego $wiata.
Wprawdzie Sadiye probowala si¢ thumaczy¢ ze swej tgsknoty za wolnoscig
prawami mlodosci, ktéra ,,nasycona cieplem matczynej i ojcowskiej mito-
§ci” (Osmanoglu, 2011, s. 29) pragnie wyrwac si¢ z rodzinnego gniazda,
ttumaczenia te sg jednak réwnie mato przekonujace jak argumenty za
zakrywaniem twarzy:

Kiedy dlugo po opuszczeniu palacu niejednokrotnie poruszalam ten
temat z moimi europejskimi przyjacidtkami, jawnie wyrazaly swoj
podziw dla jaszmakéw i ferace [wierzchnich okryé kobiecych — dop. SF
i GZ]. Utrzymywaly, ze gdyby byly na naszym miejscu, nie zrezygnowa-
tyby z tego zwyczaju (Osmanoglu, 2011, s. 29).

Sama Sadiye nie nosila jednak jaszmaku w swym pdzZniejszym zyciu, co
jest jawnym Swiadectwem braku spéjnosci jej autonarracji.

Jeszcze jednym problemem, nad ktérym warto si¢ pochylié¢ w konteks-
cie kobiecej narracji w meskocentrycznym $wiecie, jest polozenie sultan-
skich naloznic. Temat ten budzil wiele emocji, gléwnie poza murami
palacu i przede wszystkim wsrdd obcokrajowcéw, bowiem wewnatrz
haremu sytuacja byla unormowana od stuleci: sultan mégl wchodzié
w relacje seksualne z dowolng liczbg niewolnic (za czaséw Abdiilha-
mida II bylo ich w patacu okoto 250-300, a wczes$niej bywato blisko 1000),
ale prawo muzulmanskie zezwalalo na posiadanie jednoczeSnie czte-
rech zon (noszacych od XVIII w. tytul kadinefendi, wczes$niej nazywanych
hatun lub hasekr). Niewolnice, ktére urodzity wladcy dziecko, tytulowane
byty ikbal (a takze numerowane, podobnie jak zony) i czekaly na uzyska-
nie statusu Radinefendi, co nastgpowalo badZ po $mierci jednej z zon, badz
tez w wyniku rozwodu. Najbardziej pozgdana byla rola matki najstarszego
syna, gdyz to ona miala szanse w przyszlosci zostaé valide sultan — matka
sultana. Kazda kobieta pilnowala swego miejsca w hierarchii — od niego
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zalezata bowiem nie tylko pozycja w haremie i odpowiednie traktowanie,
ale takze poziom jej zycia po $mierci wladcy, w tym miejsce zamieszkania
1 wysoko$¢ otrzymywanej pensji. Doskonale pokazuje to artykul Mustafy
Atesa 1 Abdullaha Erdema Tasa opisujacy pozew zlozony po $mierci
Abdiilhamida II przez jego spadkobiercéw, w ktdérym zarzucono mu, ze
mial jednoczesnie dziewigé zon. Autorzy artykutu, prébujac rozwiklac ten
problem i wysuwajac rozmaite hipotezy naukowe na podstawie licznych
zrédel archiwalnych (takze wspomniei m.in. Ayse Osmanoglu), stworzyli
przejrzystg tabelke pokazujaca, jakie tytuly nosily poszczegélne natoznice
sultana 1 jak zmieniala si¢ sytuacja w zwiazku ze zgonami i rozwodami
(Ates 1 Tas, 2020, s. 1270). Ta tradycyjna, hierarchiczna struktura haremu
wplywala oczywiscie na relacje migdzy jego mieszkankami. Warto si¢ im
przyjrzeé w Swietle wspomniefi sultaniskich corek, nie zapominajgc, ze
1 tutaj nie zabraklo przemilczen. O ile bowiem ksi¢zniczki chetnie dzielily
si¢c wiedza na temat panujacych w haremie zasad, o tyle znéw nie wypo-
wiadaly si¢ w kwestiach emocjonalnych, utrzymujac, ze wsréd wszyst-
kich mieszkanek palacu panowala zgoda. Z ich wspomniefi wynika, ze
zony i faworyty sultana rzadko si¢ spotykaly: mieszkaly i jadaly oddziel-
nie, w ramadanie w kazdym mieszkaniu imam przewodniczyl modli-
twom, podczas obchodéw rocznicy intronizacji sultana u kazdej z nich
odgrywano marsz, a nawet podczas corocznej wizyty w palacu Topkap:
w osobnych pokojach przygotowywano dla nich poczestunck. Loze w tea-
trze patacowym przydzielane byly odgérnie, a podczas wspdlnych $wia-
tecznych obchodéw kazda z kobiet znala swoje miejsce:

Po modlitwie ojciec przechodzil do Duzego Salonu w cz¢Sci haremo-
wej, stuzba dbala o wypelnianie palacowe;j etykiety, a my wchodzitySmy
do salonu zachowujac kolejnos¢ starszefistwa i skladalySmy zyczenia
naszemu panu. Na samym koficu wchodzita hazinedar usta. Ojciec wraz
ze swa matkg siadat na jednej z sof. Cérki i zony zajmowaly wskazane im
miejsca 1 chwil¢ rozmawiano. Stuzacy wnosili na srebrnych tacach sor-
bet i lemoniadg z migta. Gdy ojciec podnosil si¢ z miejsca, wstawaly$my
wszystkie 1 klaniajac si¢ opuszczalySmy salon. Matka sultana wychodzila
jako ostatnia, zdarzalo si¢, ze sultan chcial z nig poméwié na osobnosci.

Ojciec wital swg matke w drzwiach, catowal jej dlofi i biorac pod ramig
prowadzit do sofy. Potem znéw odprowadzat jg pod same drzwi i calowat
dlof (Osmanoglu, 1960, s. 60).

Bioragc pod uwage szczegblne wzgledy sultana, wydawacd by si¢ moglo,
ze najwazniejszg kobieta w haremie byla jego matka. Jednak i ona nie
dzierzyla wigkszej wladzy, choé traktowana byla z wyjatkowym szacun-
kiem, zar6wno przez wladce, jak i podwladnych. Dla porzadku dodaé
nalezy, ze nie byla to biologiczna matka Abdiilhamida, gdyz ta zmarla,
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kiedy chlopiec miat 10 lat. Trafit wéwczas pod opieke jednej z zon swego
ojca, ktéra nie miala wlasnego potomstwa, a gdy zostal sultanem, nadat
jej tytul ,szlachetnej matki sultafiskiej”, traktujgc go jako tozsamy z god-
noscig valide sultan. Wspomniana w powyzszym cytacie hazinedar usta,
czyli przelozona haremowej sluzby, zdawala si¢ posiadaé realnie wigk-
sza wladze¢ niz jakakolwiek inna kobieta powigzana z sultanem wig¢zami
krwi lub dzielaca z nim loze. Ayse nazwala jg wprost ,wezyrem w hare-
mie” (Osmanoglu, 1960, s. 77), a Sadiye dodatla, ze ,w kwestii pozycji
1 autorytetu byla réwna kadmnefendim” (Osmanoglu, 2011, s. 21). Funk-
cj¢ te powierzano wyjatkowo do§wiadczonym i zaufanym niewolnicom,
a sam sultan okazywal im daleko posunicty szacunek, zlecajgc w rze-
czywistosci zarzadzanie haremem. Hazinedar usta decydowala o tym,
ktéra dziewczyna zostanie przyjeta do palacu, osobiScie ogladata kandy-
datki, dbala o ich edukacj¢ 1 ,,prezentowata sultanowi te, ktére jej si¢ spo-
dobaty” (Osmanoglu, 2011, s. 23). Warto w tym miejscu zwrdcié uwage
na stosunek obu autorek autobiografii do metod pozyskiwania nowych
dziewczat do sultaniskiego haremu. W XIX w., ze wzgledu na wprowa-
dzenie zakazu handlu ludzmi, byly to najcze¢Sciej Czerkieski (tak nazy-
wano wszystkie mieszkanki Kaukazu) przyprowadzane przez zubozalg
lub zmuszong przez wojny z Rosjanami do opuszczenia ojczyzny rodzing
(Ekinci, 2017, s. 15-17). Przyjete dziewczeta edukowano w kwestii zasad
obowiazujacych w haremie 1 w zaleznosci od ich urody oraz predyspozycji
przeznaczano do odpowiedniej stuzby. ,,Stawaly si¢ w ten sposéb calkiem
nowymi osobami 1 zyskiwaly nowe zycie nieporéwnywalne z wczeSniej-
szym” (Osmanoglu, 2011, s. 34) — skomentowala entuzjastycznie Sadiye,
dodajac caly passus na temat ,,picknych imion” nadawanych nowo przy-
jetym dziewczetom. Dla ksiezniczek byl to wige proceder zupelnie natu-
ralny, przyjecie do haremu wladcy uwazaly za nobilitacje (ktérej do§wiad-
czyly takze ich matki), nawet jesli dzialo si¢ to kosztem utraty wlasnej
tozsamosci.

Zycie kobiet w haremie, mimo ustalonych regut, zalezalo przede wszyst-
kim od okresu i cech osobowych sultana. Jako wladca absolutny ksztalto-
wal on zycie i atmosfer¢ nie tylko w haremie, ale w calym spoteczefistwie
(Michalska-Krajewska, 2015, s. 110).

Za czaséw Abdiilhamida II harem, mimo iz to z zalozenia §wiat kobiecy,
stanowil miejsce wybitnie meskocentryczne. Sultan byl w nim jedynym
decydentem; nawet jesli scedowal cz¢$¢ swej wladzy na kobiety, to nie
mozna méwié o dworze zarzadzanym kobiecg r¢ka lub przynajmniej
skupionym wokoét jednej kobiety, na wzér dwordéw europejskich. Najle-
piej Swiadczg o tym perturbacje zwigzane z dwukrotng wizyta w haremie
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cesarzowej niemieckiej Augusty. By nie urazi jej religijnych uczué, tylko
jedna z zon zostala wytypowana do powitania katolickiej wiadczyni, pozo-
stale reprezentantki stanowily siostry i corki sultana oraz valide sultan,
ktora zajela miejsce u prawego boku cesarzowej (po stronie lewej zasiadl
sultan). Abdilhamid wyraznie nie zyczyl sobie, by mieszkanki haremu
interesowaly si¢ polityka, totez Ayse czula si¢ wyr6zniona, gdy ojciec dzie-
li si¢ z nig jakimi$ informacjami badZ pytal o opinig, tak jak w przypadku
nicudanego zamachu bombowego z 1905 r. Obie sultanki podkreslaly, jak
wielkim zaskoczeniem byt dla nich przewrdét mtodoturecki w 1908 r., a rok
p6zniej detronizacja ojca 1 zeslanie do Salonik. Te trudne momenty poka-
zaly, ze nie wszystkie dzieci, zony i faworyty sultana byly do niego na
réwni przywigzane, nie wszystkie bowiem, jak Ayse 1 Sadiye, zdecydowaly
si¢ na opuszczenie palacu i wyjazd ze Stambutu. Dla ksi¢zniczek zaczeta
si¢ wtedy nowa epoka — musialy nie tylko przejaé stery wlasnego zycia, ale
1 wspieral podupadliego na duchu ojca.

Wyraznie widad, ze zadna z kobiet w haremie Abdiilhamida nie pelnila
dominujacej funkeji, jak to bylo w wiekach wezesniejszych, zwlaszcza

od potowy XVI do polowy XVII wieku, kiedy kobiety z osmanskiego rodu
wywieraly tak duzy wplyw na zycie polityczne imperium, ze okres ten
jest czesto okreslany, zarébwno w piSmiennictwie naukowym, jak i popu-
larnym, jako sultanat kobiet (Peirce, 2008, s. 81).

To wlasnie ten czas w historii imperium osmanskiego przedstawiany jest
chetnie jako potwierdzenie feministycznych tez o tym, ze kobiety odgry-
waly wazna role i sterowaly losami pafstwa. Tymczasem niezaleznie
od epoki harem byt instytucja, ktérg trudno rozpatrywaé w kategoriach
genderowych badan — w ich Swietle zawsze bedzie miejscem, w ktérym
wyjatkowo rzadko mozna bylo ustyszec kobiecy glos. Glos ten, zdaniem
Anny Pekaniec, badaczki literatury dokumentu osobistego kobiet, diugo
nie wybrzmiewal takze w innych miejscach 1 kulturach, co dobrze oddaje
tytul jednej z jej ksigzek: Czy w tej autobiografii jest kobieta? (2013). Wspo-

mnienia sultanskich cérek sg potwierdzeniem jej tez:

Spora liczba autobiografek wykazuje predylekcje do méwienia o sobie
poprzez opowiadanie o innych. Autorki wy/opowiadajg swoje zycie nie
wprost, ukrywaja je (a wicc i siebie) w historiach rodzinnych, narracjach
o pracy, rzutujg wlasne losy na dzieje konkretnych spolecznosci lub miejsc.
Niekiedy okazuje si¢, ze w prymarnie osobistym tekscie, najtrudniej jest
odnalez¢ autorke, skrzetnie ukryta w narracjach (Pekaniec, 2014, s. 19-20).

Najciekawsze jest to, ze obie siostry, niezaleznie od siebie, przyjely te sama
perspektywe opisu swego zycia w haremie: zaczely opowiesc od ojcaito on
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znajduje si¢ w centrum ich narracji. Bylo to dla nich zupelnie naturalne,
mimo iz spisywaly swe autobiografie jako siedemdziesi¢ciolatki, kobiety
niezalezne, §wiatowe (Sadiye mieszkala we Francji, Wenezueli i Nowym
Jorku, Ayse w Szwajcarii 1 we Francji), matki i dwukrotne mezatki (Sadiye
przezyla dwoch mezow, a Ayse rozwiodla si¢ z pierwszym), ktére musialy
imac si¢ réznych zajel, by utrzymaé swe rodziny. Tymczasem w swoich
wspomnieniach zdajg si¢ zapominal o tym bagazu do$wiadczen i1 wra-
caja do siebie z czaséw zycia w haremie, utrzymujac uparcie, ze wcigz
wierzg we wpojone im woéwczas wartoSci. Dopiero analiza ich utworéw,
pozwalajaca na zajrzenie pod warstwe starannie wykreowanej autonarra-
¢ji, pozwala dostrzec miejsca przemilczane i drobne niesp6jnosci. Wias-
nie w tych miejscach najlepiej stychac kobiecy glos. Zastanawia tylko, dla-
czego obie sultanki zdecydowaly si¢ na uzycie dziecigeej narracji? Piszac
swe wspomnienia w latach 50. 1 60. XX w., mogly Smialo przyjaé coraz bar-
dziej wéwczas popularna, takze w Turcji®, ,feministyczng strategie obda-
rzenia glosem tych, ktérym tak dlugo go odmawiano” 1 pozwolié méwic
,milczagcym matym dziewczynkom i miodym kobietom” (Pekaniec, 2013,
s. 117). Sita przyzwyczajenia i wpojone w dziecifistwie zasady okazaly
si¢ jednak mocniejsze. Ksi¢zniczki, wyuczone tego, ze ojciec byl w hare-
mie najwazniejszy, ze wokdl niego toczylo si¢ zycie powigzanych z nim
kobiet, od niego wlasnie zaczynajg opowieS¢ o sobie i na nim ja opie-
raja. Nie bez znaczenia jest réwniez fakt, ze ,tre$¢ i forma autonarracji
zalezg nie tylko od intencji narratora, ale w znacznym stopniu réwniez od
interakgji z realnym lub wyobrazonym ich odbiorca” (Oles, 2008, s. 37).
Poniewaz wspomnienia przeznaczone byly dla republikafskich Turkéw,
ktoérych tozsamos¢ spoleczng budowano w opozycji do wartosci z cza-
sow sultanatu osmanskiego i na podstawie przeSwiadczenia o degenera-
¢ji tamtego Swiata, sultanki czuly, ze ich misja jest pokazanie znanego
im zycia palacowego w lepszym $wietle. Spogladajac za$ na ten problem
zgodnie z koncepcja narracyjnej tozsamoscl, ,autorka stwarza niejako
siebie, konstruuje swoja tozsamos$é” (Czerska, 2011, s. 23), a nast¢pnie
przedstawia ja innym 1 zabiega o jej akceptacje. Dopiero ,,uznanie przez
innych jest warunkiem spelnionej tozsamosci” jednostki (Rosner, 2003,
s. 122). Jeszcze jeden powdd, ktéry prawdopodobnie wplynal na uksztal-
towanie narracji w autobiografiach, to zwykla tgsknota za mlodoscig, za
wygodnym 1 beztroskim zyciem w patacowym haremie. Trudne doswiad-
czenie wieloletniej tulaczki sprawilo, ze ksi¢zniczki z nostalgia wracaly

3 Wprawdzie narratologia feministyczna jako metoda badawcza doprecyzowana przez Susan
Lanser uksztaltowala si¢ dopiero w latach 80., ale badacze literatury tureckiej m.in. Bahar
Derviscemaloglu zachgcaja do brania na warsztat utworéw pisanych przez kobiety znacznie
weczesniej (2017, s. 78).
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wspomnieniami do czaséw, gdy czuly si¢ bezpieczne, nawet jesli dziato si¢
to kosztem utraty prawa glosu 1 podporzadkowania woli ojca.

Narratologia otworzyla nowe perspektywy badan nad literaturg doku-
mentu osobistego, ktdra czgsto byta w Turcji traktowana przede wszystkim
jako Zrédlo do badania historii. Wielu autoréw ksigzek i artykuléw nauko-
wych, opisujacych zycie 1 panowanie sultana Abdiilhamida II, powotuje
si¢ na wspomnienia jego corek jako na Zrédlo historyczne. O skali tego
zjawiska §wiadczy cholby fakt, ze az osiemnascie haset encyklopedycz-
nych w internetowym wydaniu ,Islam Ansiklopedisi” zawiera w biblio-
grafii ksigzke jednej z ksiezniczek. Nie mozna jednak zapominal, ze
mniej lub bardziej $wiadome konstruowanie narracji wplyngelo takze na
warstwe faktograficzng w obu autobiografiach.
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