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STRESZCZENIE

Rozkwit literatury aborygenskiej wiaze si¢ na Tajwanie bezposrednio z roz-
wojem ruchu domagajacego si¢ praw dla ludnosci autochtonicznej w latach
90. ubieglego wieku. Zasadnicze znaczenie mialy w tym przypadku prawa
do kultywowania wlasnej tozsamosci kulturowej, do uzywania rdzennego
jezyka oraz do rdzennej ziemi i zasobéw naturalnych. W niniejszym artykule
poprzez antropologiczng analiz¢ tajwanskiej literatury aborygefiskiej na przy-
kiadzie zbioru opowiadan Dxzik, latajgca wiewidrka i Sakinu autorstwa pisarza
z ludu Paiwan — Sakinu Ahronglonga — podjeta zostata proba przedstawienia
wspolczesnej sytuacji tajwanskich Aborygenéw oraz ich walki o poszanowa-
nie praw kulturowych, zwyczajow i etnicznej tozsamosci.
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Aborygendw tajwanskich, antropologia literatury

ABSTRACT

Contemporary Taiwanese Aboriginal Literature as a Tool for Expressing
Cultural Identity Based on the Example of Sakinu Ahronglong’s Work

The rise of Aboriginal literature in Taiwan is directly linked to the develop-
ment of a movement demanding rights for indigenous peoples in the 1990s.
Crucial to this were the rights to cultivate their cultural identity, to use their
indigenous language, and to indigenous land and natural resources. In this
article, through an anthropological analysis of Taiwanese Aboriginal litera-
ture, using the example of the short story collection Boar, Flying Squirrel and
Sakinu by a writer from the Paiwan people, Sakinu Ahronglong, an attempt is
made to present the contemporary situation of Taiwanese Aborigines and their
struggle for respect for cultural rights, customs and ethnic identity.
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Literatura tworzona przez rdzennych twdrcéw w realiach tajwanskich
posiada stosunkowo krotkg histori¢, ktdérej poczatkéw nalezy szukal
w drugiej polowie XX w. Faktyczny przelom nastapil jednak dopiero
w latach 80. XX w. wraz z liberalizacjg polityczng Tajwanu. To wlasnie
wtedy na tajwanskiej scenie literackiej zadebiutowali pierwsi aborygen-
scy pisarze, ktdrzy w swoich utworach domagali si¢ wlasnych praw, sta-
rajac si¢ przy tym wyrazi¢ swoja odrebna §wiadomos¢ etniczna, abory-
geniska kulture oraz wlasne unikalne do$wiadczenie zyciowe. Utwory te
wyrazaly czgsto tragiczny los ludnoSci aborygenskiej na Tajwanie, zyja-
cej w spoleczefistwie zdominowanym przez Chinczykéw Han. Czes¢
spoérod tych twoércow starala si¢ za pomocg literatury zasygnalizowaé
réwniez postepujacy wowczas upadek rdzennych aborygeniskich kultur
1 wymieranie rodzimych jezykéw. Poniewaz tajwanscy Aborygeni posia-
dajg bogatg i dlugg tradycje literatury ustnej, tworzone przez nich powie-
Sci od poczatku réznily si¢ od dziel etnicznych Chinczykéw mieszkaja-
cych na Tajwanie. Jak pisze Kuei-fen Chiu:

W chinskich utworach pisanych przez aborygefskich pisarzy czesto poja-
wiaja si¢ rozwigzania odmienne od tych charakterystycznych dla Chin-
czykéw Han, takie jak inny szyk wyrazéw, specjalistyczne stowa opisu-
jace i rozr6zniajace faung i flor¢ lub zjawiska naturalne, a takze odmienne
koncepcje fabuly i narracji ( Kuei-fen Chiu, 2008).

Wieloletni tlumacz tajwarskiej literatury aborygenskiej Darryl Sterk
stwierdza nawet, ze w jego przekonaniu: ,aborygenskie elity wyrazily
wspoélczesng tajwanska aborygefisko$é w formie literackiej” (Sterk, 2012,
s.80). W niniejszym artykule wybrane utwory pisarza Sakinu Ahronglonga
z ludu Paiwan bedg analizowane pod katem ich specyfiki formalnej oraz
poruszanej tresci.

Jak pisze Homi Bhabha, tozsamos¢ ludéw postkolonialnych ma charak-
ter plynny, relacyjny i znajduje si¢ w ciaglym ruchu. Ma ona natur¢ hybry-
dowa 1 antagonistyczna, przez co zawiera w sobie pewng dwuznaczno$é
1 wewnetrzne napigcie. Jak stusznie stwierdza: ,\W procesie identyfikacji
tozsamo§¢ nigdy nie jest ani nadana a priori, ani w pelni kompletna — jest
zawsze problematycznym procesem dostepu do obrazu calosci” (Bhabha,
2010, s. 40). Czlowiek skolonizowany okresla si¢ zawsze w relacji do kul-
tury oraz systemu warto$ci kolonizatora 1 to one sg dla niego jednym
z gléwnych punktéw identyfikacyjnych; proces ten dotyczyl réwniez taj-
wahskich Aborygenéw. Wazna rol¢ w tym zlozonym procesie ponownego
odkrywania i przewarto§ciowywania swojej tozsamo$ci w zmienionych
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warunkach spolecznych i politycznych odgrywa takze kultura lokalna.
W realiach kolonialnych ludno$¢ tubyleza zmuszona byla do przyjecia
1 przyswojenia sobie wartos$ci kulturowych wyznawanych przez koloniali-
stow. Wiazalo si¢ to z dominujacym wsréd kolonizatoréw poczuciem kul-
turowej wyzszoSci i przekonaniem, ze podlegli im ludzie nie posiadaja
wlasnej kultury, cywilizacji czy nawet historii. Nawet wspélcze$nie wérod
etnicznie chifskich Tajwaniczykéw panuje powszechne przekonanie, ze
Aborygenti ,,pija duzo [wina ryzowego], zujg orzechy betelu, taficza 1 §pie-
waja” (Anderson, 2009, s. 297). Tego rodzaju opinie na temat tajwanskich
Aborygenéw sg réwniez sposobem ich marginalizacji jako spolecznosci
w dominujgcym publicznym dyskursie. Nalezy w tym miejscu podkreslié,
ze wiele probleméw, z ktérymi borykaja si¢ wspélczesnie Aborygeni, jak
alkoholizm, przemoc domowa, prostytucja, jest bezposrednim wynikiem
obcego kolonializmu 1 dlugiej historii agresji oraz przesladowan. Litera-
tura aborygefiska, pomimo tego, ze wpisuje sic we wspdlczesny tajwan-
ski dyskurs spoleczny 1 narodowy, jednoczesnie go kontestuje, stanowigc
forme ekspresji tozsamosci etnicznej odmiennej od dominujacej w kraju
grupy Chinczykéw Han. Od p6znych lat 80. wicku XX kultura aborygen-
ska coraz cz¢Sciej traktowana jest w lokalnym dyskursie jako fundament
kultury tajwanskiej, a wspoélczesnie zostala takze wlgczona w tajwanski
dyskurs dotyczacy wielokulturowosci wyspy, ktory jest natarczywie pro-
mowany przez tajwanskie media i rzad. W konsekwencji austronezyjska
kultura na Tajwanie stala si¢ przez to podmiotem odmiennych i czgsto
wzajemnie sprzecznych intereséw politycznych. Jak zauwaza Christian
Anderson, w realiach Tajwanu zadaniem szalenie trudnym jest odpo-
wiedZ na pytanie:

Gdzie nalezy narysowac lini¢ pomiedzy austronezyjska i nie-austronezyj-
ska kulturg na wyspie takiej jak Tajwan, gdzie korzenie kultury austro-
nezyjskiej subtelnie przenikajg cale spoleczefistwo, nawet jesli stowo
saustronezyjski” jest uzywane w procesie samookre§lenia przez wickszo$é
tajwanskiego spoleczefistwa, jako kategoria ,innego” (Anderson, 2009,

5. 283).

Tajwaniscy Aborygeni w nowych warunkach politycznych wresz-
cie mogg otwarcie manifestowaé swojg kulturowg tozsamosé, doma-
gaé si¢ swoich praw, powracajac przy tym do oryginalnych austronezyj-
skich imion, zwyczajéw 1 tradycji. Na przestrzeni ostatnich dwéch dekad
XXI w., dzigki rzgdowym programom promocji kultury i sztuki abory-
genskiej, staje si¢ zrédlem etnicznej dumy dla jej przedstawicieli (Chia-
-yuan Huang i in., 2021, s. 2—4). Literatura aborygefiska w tym szczegol-
nym kontekscie powinna byé traktowana jako $rodek refleksji dotyczacej
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wlasnej tozsamosci oraz kultury 1 wreszcie narzedzie, za pomocg ktérego
tajwanscy Aborygeni domagaja si¢ wlasnych praw.

Literatura aborygefiska, co istotne w kontek$cie podjetego w niniej-
szej pracy tematu badawczego, stanowi szczegdlng forme autoetnogra-
fii. Wickszo$¢ aborygefiskich pisarzy podkreSla znaczenie badan tere-
nowych oraz uczenia si¢ od starszyzny wioskowej w swojej dzialalnosci
literackiej (Chih-fan Chen i Kueifen Chiu, 2021, s. 62). Ten interesujgcy
aspekt tajwanskiej literatury aborygenskiej jest szczegblnie zauwazalny
w przypadku pisarzy, ktérzy posiadajg formalne wyksztalcenie antropolo-
giczne lub kulturoznawcze. Najbardziej znanym przykladem takiej lite-
ratury sg ksigzki tajwanskiego pisarza Syamana Rapongana, autora mig-
dzy innymi powiesci Léng hdi qing shen (Zimne morze, glebokie uczucie)
(Rapongan, 2021), ktéry wywodzi si¢ z grupy etnicznej Tao, zamieszkuja-
cej najbardziej wysunigtg na poludnie tajwanska wyspe Lanyu. Pisarz ten
jest absolwentem antropologii i jednoczesnie jednym z pierwszych miesz-
kancéw Lanyu, ktérzy mieli okazje podjaé studia wyzsze na wyspie Taj-
wan. Dorobek literacki twércy ogniskuje si¢ wokdt wiedzy lokalnej ludu
Tao, jego mentalnosci, wierzen, podejicia do natury, tozsamoSci etnicz-
nej oraz szczegblnego zwigzku z oceanem. Jego twérczo$¢ moze zostal
potraktowana jako pisarstwo antropologiczne, z uwagi na to, ze: ,,[antro-
pologiczne] opisy (...) sg opisami antropologicznymi de facto dlatego,
ze to wladnie antropolodzy je wyglaszaja” (Geertz, 2005, s. 31). Syaman,
bedacy antropologiem, ma zatem pelne prawo traktowaé swojg dziatal-
nos¢ literacka jako szczegblny rodzaj opisu antropologicznego. Waznym
aspektem jego twdrczosci jest zawarta w niej ekokrytyka. Impulsem do
jej podjecia bylo skandaliczne wydarzenie z 1983 r., kiedy to tajwanski
rzad zdecydowal si¢ na sktadowanie radioaktywnych odpadéw na wyspie
Lanyu, pomimo otwartych protestéw miejscowej ludnosci. Pisarz jest
obecnie na Tajwanie wazng postacig publiczng, odgrywajacg istotng role
tlumacza kulturowego, ktéry stara si¢ przyblizy¢ dominujacym na Tajwa-
nie Chificzykom Han kulture swojego ludu.

Bardzo podobng strategi¢ pisarska prezentuje wywodzacy si¢ z ludu
Puyuma pisarz o imieniu Badai. Autor ten réwniez posiada rozlegla
wiedzg z zakresu kulturoznawstwa i antropologii. W 2005 r. obronil on
w Narodowym Uniwersytecie w Tainan prace magisterska o tytule: Sza-
mant 1 rytuaty Damalagaw, Puyuma z zakresu kulturoznawstwa. Jego
najstynniejsza powie$é D’ guan: Daba liagitl bulud zhi dazhéng nidnjian
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(Czarownica Diguwan) jest w sposéb Swiadomy ksztaltowana wedlug
konwengji literatury antropologicznej, z bezosobows narracja 1 dialogami
na wzoér etnograficznych sprawozdan i notatek terenowych. Tym samym
pisarz wylamuje si¢ z charakterystycznej dla literatury aborygefskiej
konwencji tworzenia literatury w pierwszej osobie (Chiu, 2009, s. 1073).
Autor ma przy tym nadziejg, ze jego tworczosé: ,moze stuzy¢ podtrzyma-
niu plemiennego ducha i zapewnié narzedzie oporu przeciwko catkowitej
asymilacji w ramy masowo produkowanej kultury” (Badai, 2013, s. 260).

Literatura tajwanskich aborygenéw wpisuje si¢c w kontekst literatury
postkolonialnej z uwagi na uzycie w niej jezyka kolonizatoréw — Chin-
czykéw Han — do opisu rzeczywistosci ludu skolonizowanego, co: ,w spo-
s6b zdecydowany odzwierciedla nadal niezakoficzong relacj¢ z koloniali-
zmem” (Stoklosa, 2013, s. 65). Powszechna dominacja kultury chifiskiej
w tej literaturze wyraza si¢ w tym, ze zaledwie kilku sposréd tajwanskich
pisarzy aborygefiskich tworzy w swoim wlasnym jezyku. Podstawowa
trudno$¢ stanowi tutaj fakt, ze cz¢$¢ sposrdd jezykéw aborygefiskich do
2005 r. nie posiadata swojej wersji pisanej. Stad tez wybér jezyka domi-
nujacej na Tajwanie grupy etnicznej Chinczykéw Han jest swoistg kultu-
rowg ijezykowg koniecznoscia. Jezyk ten, chociaz uznawany za obcy, staje
si¢ gléwnym narz¢dziem reprezentacji wlasnej kultury 1 wiedzy lokalnej
dla szerszej tajwanskiej spolecznosci, nieograniczonej jedynie do konkret-
nej grupy etnicznej. Uzycie jezyka mandaryfiskiego jest rowniez forma
taktyki przyjetej przez twoércdw aborygefiskich na Tajwanie. Z uwagi
na to, ze z roku na rok maleje liczba uzytkownikéw jezykéw aborygen-
skich, wykorzystanie przez tych pisarzy jezyka mandaryfiskiego sprawia,
ze mogg oni potencjalnie dotrze¢ do wszystkich obywateli Tajwanu. Co
istotne, pomimo uzycia jezyka mandarynskiego przez rdzennych tajwan-
skich pisarzy sposéb, w jaki wyrazaja siebie w swoich dzielach literackich,
jest peten akcentéw i rytméw catkowicie odmiennych od gléwnego nurtu
chinskiej kultury.

Interesujagcym przykladem literatury aborygefiskiej jest pisarstwo
wywodzacego si¢ z ludu Paiwan pisarza Sakinu Ahronglonga. Podjcta
przez niego préba kulturowego przekladu i przyblizenia czytelnikom kul-
tury ludu Paiwan wyraza si¢ poprzez uzycie przez niego w chinskim lite-
rackim tekscie sléw zapozyczonych z jezyka Paiwan, takich jak: Vi TV,
Kavava etc., jak réwniez w szczegblnym podejsciu do gramatyki, doklad-
niej, zastosowaniu znieksztalconej wersji jezyka mandaryniskiego okres-
lanego przez samego autora jako shandi guéyt (,goérski mandaryfski”).
Sakinu krytykuje réwniez w ten sposéb hegemoni¢ jezyka mandaryi-
skiego, ktéry zostal narzucony pokoleniu jego dziadkéw. Jak zauwaza,
starsze pokoleni ludnosci rdzennej ,,[m]ysli, ze idzie z duchem czasu,
moéwige jezykiem narodowym. A poniewaz z trudem postuguja si¢ gérskim
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mandaryfiskim, ktéry jest nieadekwatny do wyrazania ich wewnetrznych
Swiatéw 1 zawartoSci ich kultury, to my mogliby§my wlozyé troche wysitku
w nauke naszego rdzennego jezyka” (Ahronglong, 2020, s. 200-201). Stad
tez liczne zapozyczenia z jezykéw uzywanych przez tajwanskich Abo-
rygenéw w tworzonej przez nich literaturze maja oswajaé czytelnikow
z odmienng rzeczywistoscig kulturowg 1 jezykowsa. Jednoczesnie, jak
zauwaza Kuei-fen Chiu: ,,Za pomocg zromanizowanych sléw autochto-
nicznych lub doslownego ttumaczenia rodzimych wyrazef kulturowych
na jezyk chinski, autochtoniczni pisarze uwydatniajg nieprzettumaczal-
no$¢ rodzimej kultury oraz symboliczng przemoc j¢zyka i kultury chin-
skiej w produkeji kulturowej” (Kuei-fen Chiu, 2013, s. 167).

Warto w tym miejscu podkreslic réwniez uniwersalny aspekt abory-
genskiej literatury na Tajwanie, z uwagi na to, ze jej tworcy: ,zawsze
wskazuja poza swojg wlasng specyficzng dwujezyczng lub dwukulturowsy
sytuacje, jako jeden wezel w wieloetnicznym, wielojezycznym konteks-
cie wspblczesnego Tajwanu, a takze, biorgc pod uwage jego wielorakie
kolonialne dziedzictwo, na globalng histori¢ kontaktu i transkulturacji”
(Bachner, 2016, s. 240). Franz Fanon stal na stanowisku, ze kolonializm
spowodowal istotne zmiany i przesuni¢cia w kulturze skolonizowanych
ludéw, doprowadzajac do jej ,skrzywienia”. Kolonializm w jego prze-
konaniu tworzy $§wiat manichejski, w ktérym toczy si¢ walka pomiedzy
przeciwstawnymi kulturami 1 systemami warto$ci. Czlowiek skolonizo-
wany istnieje przez to w dwoch sprzecznych wymiarach — pierwszym,
definiowanym przez relacj¢ z wlasnymi ludzmi i ich kultura, oraz dru-
gim, definiowanym przez relacj¢ z kolonizatorami oraz narzucong przez
nich obca kulturg metropolii. Zasadnicze znaczenie odgrywa w tym
wypadku kwestia jezyka. Jak zauwaza Fanon, cztowiek skolonizowany,
ykimkolwiek by nie byl, musi zawsze zajaé stanowisko wobec jezyka”
(Fanon, 2020, s. 170). Dzicki przyjeciu jezyka kolonizatora upodabnia
si¢ on — w przekonaniu tegoz — do ,,prawdziwego czlowicka”. W konse-
kwencji lokalne elity intelektualne poprzez ,okraszanie ojczystego jezyka
curopejskimi wyrazeniami, postugiwanie si¢ gérnolotnym stylem, kiedy
moéwig lub piszg w jezyku europejskim” (Fanon, 2020, s. 25) staraly si¢
choéby posrednio przyswoié sobie §wiat wyrazony 1 zawarty w tym j¢zyku.
W ten sposéb elity te mogly wyzwolié si¢ z narzuconego im poczucia niz-
szoscl, ktore bylo utrzymywane przez kolonizatora za pomocg sily, opresji
i strachu. Obserwacja ta ma szczegdlne znaczenie takze w kontekscie lite-
ratury postkolonialnej, kiedy to cze¢sto zachodzi odwrotny proces — jezyk
kolonizatora jest nasgczony duzg liczbg pojeé, figur retorycznych i wyra-
zeh zaczerpnigtych wprost z jezykow lokalnych.

Kolejng istotng cechg charakterystyczng literatury aborygeiiskiej, ktéra
wigze si¢ rowniez posrednio z wyborem jezyka mandaryfskiego jako srodka
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literackiej ekspresji, jest przyjmowana przez aborygefskich pisarzy rola
kulturowego ttumacza, ktérego celem jest zapoznanie czytelnika z kulturg
swojego ludu, jak réwniez umozliwienie mu jej zrozumienia. Cz¢stym tego
przejawem w tekscie jest sklonnosé do szczegblowych opiséw tradycji, stro-
jow, piesni oraz zwyczajéw specyficznych dla konkretnej grupy etnicznej,
z ktérej wywodzi si¢ dany autor. Te egzotyczne dla tajwanskiego czy zagra-
nicznego czytelnika detale etnograficzne nasuwajg na mysl metode badaw-
cz3 ,gestego opisu”. Stanowig one przy tym wazne tlo dla prowadzonej nar-
racji, ktérej celem, jak juz wspomniano, jest przyblizenie lokalnego sposobu
myslenia 1 kultury. Podejscie to zbliza aborygenskich pisarzy do rozumienia
kultury bliskiego Geertzowi, dla ktérego byta ona:

zbiorem tekstow, z ktérych kazdy sam tez jest jaka$ kompilacja, a antropo-
log wyteza wzrok, starajac si¢ czytac te teksty przez ramig tych, ktérzy sa
ich prawowitymi wlascicielami (Geertz, 2005, s. 500).

W tym wypadku autorami analizowanych tekstéw sg trudniacy si¢ dzialal-
noscig literacka przedstawiciele réznych kultur aborygefiskich. Rozumie-
nie kultury jako wielowatkowego tekstu implikuje przy tym stwierdzenie,
ze teksty antropologiczne pisane przez profesjonalnych antropologéw sa
tak naprawdg, wedle stéw samego Geertza:

(...) interpretacjami drugiego i trzeciego stopnia. (...) tylko tubylec doko-
nuje interpretacji pierwszego stopnia: w koncu to jego kultura (Geertz,

2005, s. 30).

Dobrym przykladem literatury aborygenskiej, w ktorej ,gesty etnogra-
ficzny opis” przeplata si¢ z elementami autobiograficznymi, jest twor-
czo§¢ pisarza wywodzacego si¢ z ludu Paiwan — Sakinu Ahronglonga.
Powiesci Sakinu zostaly przetlumaczone na rézne jezyki, w tym japonski
1 angielski, doczekaly si¢ takze swojej wersji filmowej oraz adaptacji do
seril filméw animowanych.

Sakinu Ahronglong urodzit si¢ w 1972 r. w wiosce Lalauran (Laldoldn)
zlokalizowanej na wschodnim wybrzezu Tajwanu, w prefekturze Tai-
dong. Miejsce to zajmuje szczegblne miejsce w zyciu tego tworcy, ktéry
posiada bardzo silne poczucie lokalnej tozsamosci. Sakinu wywodzi si¢
z plemienia Paqaluqlu, bedacego czescig ludu Paiwan. Jeszcze do nie-
dawna jego wioska:
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byla przykladem najgorszego scenariusza dla ludnosci rdzennej. Miesz-
kaficy wioski z ludu Paiwan stracili prawie calg swoja tradycyjng ziemig,
ich jezyk nie byl przekazywany, nie odprawiali ani nawet nie pamigtali
wlasnych ceremonii ani praktyk religijnych, porzucili tez swoje charak-
terystyczne ubrania. Zaczgli ubieraé sig, rozmawiaé i zachowywac si¢ jak
dominujacy na wyspie Chifczycy Han, ale nie byli w pelni akceptowani
przez to spoleczenstwo (Cherrington, 2008).

Wioske trawily réwniez liczne problemy, jak alkoholizm, wysoka prze-
stepczo$, przemoc domowa. Rodzina Sakinu nie byla od nich wolna, jego
ojciec byl alkoholikiem, ktéry znecat si¢ fizycznie nad Sakinu i dwdéjka
jego braci, o czym Sakinu wspomina w jednym ze swoich opowiadan
(Ahronglong, 2020, s. 210). Matka Sakinu, aby uchroni¢ si¢ przed prze-
mocg ze strony swojego meza, zdecydowala si¢ na ucieczke z domu, zosta-
wiajac dzieci. Rowniez Sakinu wielokrotnie uciekat z domu, starajac si¢
wyzwolié od tyranii ojca. Jedyng bliskg mu osobg byl jego dziadek bedacy
mys$liwym, a takze zywg skarbnica wiedzy na temat kultury i obyczajow
ludu Paiwan. Po ukoficzeniu liceum w Taidong poczatkowo zatrudnit si¢
on jako pracownik fizyczny na kolei, a nast¢gpnie po ukoficzeniu akade-
mii policyjnej podjal prace policjanta w stolecznym Tajpei. W latach 90.
jako policjant zajmowal si¢ pacyfikacja aborygenskich antyrzadowych
protestdw w Tajpej. Pewnego razu protestujacy rozpoznali go jako Abo-
rygena i zaatakowali slownie, nazywajac ,chifskim sprzedawczykiem”
(Cherrington, 2008). Wydarzenie spowodowalo istotng zmiang w zyciu
Sakinu, ktéry od tego czasu poswiecil si¢ dzialalnosci na rzecz odrodze-
nia tradycyjnej kultury i walki o prawa swojego ludu. Pisarstwo stalo si¢
dla niego przestrzenia, w ktérej wybrzmiewaé mégt jego wewnetrzny glos
jako tajwanskiego Aborygena, forma powrotu do rdzennej kultury i jej
warto$ci, sposobem na jej odrodzenie, a takze jej rewaloryzowanie i dosto-
sowanie do realiéw przelomu XX 1 XXI w. Nalezy przy tym wspomnie¢,
ze w wyniku aktywnosci Sakinu na polu spolecznym i literackim w jego
wiosce nastgpilo odrodzenie tradycyjnej kultury Paiwan. W centrum
miejscowosci powstala Szkola Mysliwych, a miejscowa ludno$¢ zaczeta
ubieraé si¢ w tradycyjne stroje, a takze uzywac wlasnego jezyka. Wszystko
to nie byloby mozliwe, gdyby Sakinu nie zdecydowal si¢ na poSwigcenie
si¢c karierze literackiej, porzucajac Tajpej i swoje dotychczasowe zycie oraz
powracajac do rodzinnej miejscowosci, gdzie przyjal posade straznika les-
nego. Jego pierwsza ksigzka, ktérej analiza zostala podj¢ta w niniejszym
artykule, pod tytulem Dzik, latajgca wiewicrka i Sakinu (Shan zhi-feishii Sa
ké nil, tumaczone na j¢zyk angielski jako Hunter School — Szkota Mysli-
wych), zostala wydana w 1998 r. Wkrétce przyniosta mu ona stawe i nie-
podwazalna pozycje w tajwanskim Swiecie literackim.
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W licznych krétkich opowiadaniach skladajacych si¢ na analizowany
zbi6r Sakinu odnosi si¢ bezpoSrednio do kontrowersyjnej we wspol-
czesnych tajwanskich realiach praktyki myslistwa. Nalezy podkreslié, ze
dla tajwanskich Aborygenéw myslistwo posiada bardzo istotny wymiar
duchowy i religijny, jest rowniez gleboko zwigzane z kulturg przodkéw
1 uznawane za ich niezbywalne prawo. W perspektywie gléwnego nurtu
tajwanskiego spoleczefistwa jest ono jednak traktowane jako odrazajaca
praktyka, Swiadczaca o prymitywizmie autochtonéw. Rdzenng ludnosé
na Tajwanie niezmiennie frustrujg panstwowe krotkowzroczne ramy
prawne, ktore od lat 70. XX w. uznaja wiele czynnosci zwigzanych z polo-
waniem za przestepstwo (Guo, 2019, s. 205). Nalezy przy tym podkreslié,
ze w tym wypadku tajwanskie prawo jest pelne paradokséw, a jego gra-
nice sg bardzo waskie i czesto restrykeyjne. Przykladowo, jedynie rdzenni
mieszkafcy mogg posiadaé strzelby 1 polowaé, jednakze wolno im uzywac
tylko broni palnej domowej roboty. W konsekwencji popelniajg oni prze-
stepstwo, jesli uzywaja nowoczesnej broni palnej lub amunicji. Tradycyj-
nie wykonywane strzelby sa prymitywne i potencjalnie niebezpieczne,
czgsto powoduja obrazenia lub §mier¢ mysliwych. Pozornie Aborygeni
posiadaja prawo do polowania w celach kulturowych i na wlasne potrzeby.
W rzeczywistoSci bardzo czgsto karani sa aresztowaniem lub grzywna,
a ich dzialalno$¢ jest traktowana przez obroficdw przyrody oraz policje
jako przejaw klusownictwa. Nalezy przy tym dodaé, ze sprzedaz migsa
dzikich zwierzgt jest na Tajwanie nielegalna. W ten sposéb, jak zaznacza
Pei-yi Guo,

[h]ipermarginalizowani sg robotnicy sezonowi 1 m¢zczyZzni, czgsto napigt-
nowani jako alkoholicy, ktérzy trudnia si¢ polowaniem w celu zdoby-
cia dodatkowego bialka i sprzedazy migsa z buszu, aby uzyskaé skromne
dochody. Ten wiejski ,,lumpenproletariat” stanowi co najmniej 45% wiej-
skiej ludnosci tubylczej. To oni uzywaja w zyciu codziennym rdzennych
jezykéw, przeprowadzajg tradycyjne rytualy w lasach, podtrzymujg wie-
dz¢ o nich i zyjacych w nich istotach (Guo, 2019, s. 209).

Sakinu w licznych wywiadach wyraza swéj szczegdlny, osobisty stosu-
nek do praktyki myslistwa:

W jezyku Paiwan (...) mysliwy nazywany jest ,tym, ktéry idzie z wia-
trem”, czyli tym, ktéry slyszy jezyk ziemi i natury. Mysliwi sg bezintere-
sowni 1 najlepiej wiedza, jak si¢ dzieli¢. Zatem by¢ mySliwym to nie tylko
by¢ osoba, ktéra poluje na zwierzyng, ale tez kims§, kto komunikuje si¢
z naturg. (...) Droga wojownika zaczyna si¢ od polowania (Cherrington,

2008).
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Kultura aborygeiiska jest w jego przekonaniu nierozlgcznie zwigzana
z mys$listwem. To wiadnie ono niesie ze sobg wartosci 1 umiej¢tnosci, ktdre
odgrywaja w niej gtéwna role. Bezposrednio z praktyka myslistwa powia-
zana jest przyroda 1 szczeg6lny stosunck do niej, ktérego przedstawienie
zajmuje bardzo wazne miejsce w pisarstwie Sakinu. Autor stara si¢ zary-
sowaé aborygenski stosunck do natury 1 jednocze$nie skontrastowaé go
z postawg Chificzykéw Han. W przekonaniu Sakinu wielowickowa dzia-
talno$¢ Chinczykéw Han na terenie Tajwanu doprowadzita do degra-
dacji §rodowiska naturalnego, przerwania tradycyjnych wiezi 1gczacych
Aborygenéw z przyroda oraz wymierania licznych gatunkéw zwierzat
i ro§lin. Jak podkresla: ,,(...) wsze¢dzie tam, gdzie sa Aborygeni, s3 zie-
lone przestrzenie. Wsze¢dzie tam, gdzie osiedlili si¢ ludzie z dolin, nie ma
drzew”(Ahronglong, 2020, s. 91).

Tworczosé Sakinu z uwagi na swoéj silnie autobiograficzny charak-
ter i fakt nasaczenia jej licznymi etnograficznymi detalami stawia pisa-
rza w szczegblnej pozycji emisariusza specyficznego odtamu kultury ludu
Paiwan, o nazwie Paqaluqalu. Lud ten w wyniku dawnej japonskiej i p6z-
niejszej chifskiej polityki asymilacyjnej znalazt si¢ pod wplywem obcych
wplywéw kulturowych:

przez dlugi czas znajdowali$my si¢ pod wplywem ludu Puyuma. W nie-
dawnych czasach przetrwaliSmy kulturows opresj¢ ludu Amis i zostali-
$my zinfiltrowani przez kultur¢ Hanéw i chrzeScijanstwo (Ahronglong,

2020, 5. 174).

Wioska Lalaulan, w ktérej wychowal si¢ autor, byla wioska mieszang
Amiséw i Paiwandw, ze wzgledu na przymusowe przesiedlenia z czaséw
kolonialnych rzgdéw Japonii. Plemi¢ ludu Paiwan, w ktérym urodzif si¢
Sakinu, byto w niej w mniejszosci, co wraz z mieszaniem si¢ z innymi
plemionami doprowadzito do jego szybkiej asymilacji do kultury ludu
Amis. Wielu czlonkéw plemienia nie wiedzialo nawet, ze s3 Paiwanami.
To rygorystyczne podejscie Sakinu do kultury wlasnego ludu wydaje si¢
zaskakujace, kiedy weZmiemy pod uwagg, ze zapozyczenia ze zwyczajow
innych grup etnicznych sa powszechnym zjawiskiem pos$rdd tajwanskich
Aborygenéw, czesto wspominanym przez badajacych ich antropologow.

Przykladowo, jak wspomina hongkofiska badaczka Madeline Kwok:

Tradycyjny stréj plemienny plemienia Amis na wschodnim wybrzezu
Tajwanu jest najbardziej popularnym strojem tanecznym wsréd wszyst-
kich aborygenéw. Nierzadko mozna spotkaé tancerzy Paiwan ubranych
w imitacje strojéw Amis, tanczacych w swoich wlasnych wioskach (Kwok,

1978-1979, s. 40).
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Wydaje sig, ze Sakinu jako pisarz, a takze aktywista Swiadomie przyjal na
siebie role straznika wlasnej kultury plemiennej, ktory ja wiernie doku-
mentuje, aby utrzymac jg przy zyciu. Jednoczes$nie uzurpuje on sobie przy
tym ostateczng kompetencj¢ kulturowa w jej ramach. Czasem w arbitralny
sposéb decyduje on, ktére elementy kultury jego plemienia sg rdzenne
1 autentyczne, a ktére zostaly zapozyczone z innych kultur, w tym z domi-
nujacej na Tajwanie kultury Chificzykéw Han, przez co traktuje je on jako
obce. Dzieje si¢ tak chocby w przypadku zwyczajow weselnych wybranych
przez Sakinu na okoliczno$¢ jego wlasnego Slubu, ktére majg reprezen-
towac autentyczng 1 nieskazong zwyczajami ludu Ami wersj¢ ceremonii
§lubnej ludu Paiwan. Wydarzenie to zostato opisane w emocjonalny spos6b
przez Sakinu. W tym wypadku odrzucenie obcych zwyczajéw weselnych
jest okazjg do manifestacji dumy z wilasnej kultury i tozsamosci: ,,Nazy-
wamy si¢ Paiwan — mamy wlasng kultur¢. Nie jesteSmy Ami. Dlaczego
mielibySmy braé udzial w rytualach innych ludzi?” (Ahronglong, 2020,
s. 186—187). Podobnie jak w przypadku innych pisarzy etnicznych w regio-
nie i poza nim, tworczo$§¢ Sakinu zawiera liczne etnograficzne detale, ktére
spajaja tworzong przez niego narracj¢ o sobie, wlasnej kulturze, a takze
o do$wiadczeniu bycia Aborygenem na Tajwanie. W twérczosci Sakinu
zauwazalne jest szczeg6lne podejScie do procesu pisania, ktoéry jest trak-
towany jako czynno$¢ kulturowego przekladu. Sakinu poprzez swojg lite-
rature w spos6b mniej lub bardziej $wiadomy uprawia autoetnografi¢ swo-
jego ludu Paiwan. Dzieje si¢ tak, choé on sam wielokrotnie wyraza swoj
dystans oraz krytyczne podejscie zarbwno do antropologii, jak 1 antropolo-
gbw oraz ich pisarskiej aktywnosci. Jak stwierdza:

Przez dlugi czas ludy tubylcze byly tematem badan antropologéw. Bylismy
dla badaczy Zrédlem materialéw do ich artykuléw. Naukowcy mierzyli
ciala Aborygenéw i nigdy nawet nie pomysleli, aby da¢ im co§ w zamian

(Ahronglong, 2020, s. 91).

Ta krytyczna postawa jest szczegblnie widoczna w bliskim realizmu
magicznemu opowiadaniu Moje spotkanie z Przeznaczeniem. Sakinu opi-
suje w nim odkrycie idealnie zachowanej drewnianej tradycyjnej wioski
ludu Paiwan zlokalizowanej gleboko w gérach. Jak stwierdza, gtéwnym
powodem, dla ktdrego wioska si¢ zachowala, jest to, ze: ,zwykli ludzie,
archeolodzy, i antropolodzy nie mieli szansy, by ja zniszczy¢” (Ahron-
glong, 2020, s. 116). W tym kontekscie zawarte w opowiadaniach Sakinu
liczne elementy etnograficzne stanowig wazne informacje dotyczgce kon-
dycji kultury ludu Paiwan przedstawiane z pozycji insidera.

Pisarz wielokrotnie przywoluje w swoich opowiadaniach rézne ele-
menty tradycyjnej kultury ludu Paiwan, jak chocby wtedy, kiedy odnosi

| 217



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur
No. 41 (2,2/2023)

si¢ do tradycyjnej praktyki tatuowania. We wprowadzeniu do angielskiego
tlumaczenia analizowanego zbioru opowiadan pisze on:

nasze wioski zostaly najechane przez obcg kulture, ktéra doprowadzita
do rozpadu naszej plemiennej struktury spolecznej 1 pozbawita nas tote-
micznych tatuazy, ktére zdobily ciala naszych przodkéw. Bez tatuazy,
wielu spo$rdd nas starato si¢ uchodzi¢ za Chinczykéw Han (Ahronglong,
2022, s. IX).

Tatuaze sg w jego przekonaniu jednym z najwazniejszych markeréw
aborygenskiej tozsamosci. To za ich pomocg Aborygeni mogli si¢ polg-
czy¢ z kulturg i historig swoich przodkéw. Maja one przez to réwniez
sw6j wymiar duchowy i symboliczny. Tradycyjnie tatuaze byly przywile-
jem zarezerwowanym jedynie dla przedstawicieli arystokracji (Yu, 2012,
s. 165). Kobiety posiadaly tatuaze na dloniach, natomiast me¢zczyZni nosili
swoje tatuaze na gornej czeSci klatki piersiowej, plecow i1 ramion. Widaé
to w omawianym wcze$niej opowiadaniu, w ktdrym autor opisuje swoja
wizje, w trakcie ktérej spotkal on pokrytego tradycyjnymi tatuazami swo-
jego dawnego przodka (Ahronglong, 2020, s. 123). W okresie kolonialnych
rzaddéw japonskich tatuaz zostal zakazany, negatywnie do tatuazy odno-
sili si¢ rowniez chrzeScijafiscy misjonarze, jak 1 p6Zniejszy rzad Kuomin-
tangu (KMT) — Narodowe;j Partii Chin. Tatuaze stopniowo prawie znik-
nely ze spoleczenstwa Paiwan i innych spoleczefistw aborygenskich na
Tajwanie.

Jedna z taktyk pisarskich wprowadzonych do twdrczosci literackiej
Sakinu jest podkreslenie opozycji pomigdzy macierzystg kulturg ple-
mienng pisarza a kulturg chinska. Pisarstwo Sakinu jest forma zerwania
z sinocentryczng kulturg 1 symboliczng przemocg dominujacego jezyka
chinskiego i kultury chifiskiej. Pisarz czesto przeciwstawia kulture ludzi
gbr — . tajwanskich Aborygenéw — kulturze ludzi réwnin — Chificzykéow
Han, Hakka i Hoklo. Pisze na przyklad:

ByliSmy tu od bardzo, bardzo dawna. Na dlugo przed tym, zanim wyna-
leziono chinskie prawa, my zyliSmy tutaj od pokolefi. Nie znamy si¢ na
zasadach gry ludzi z dolin. Mogg uzywac przeciwko nam swoich praw,
aby udowodnié nam, ze to my jesteSmy w bledzie. Oni nie majg prawa
mieszaé si¢ w nasz styl zycia w gérach (Ahronglong, 2020, s. 93).

Relacjonujgc swojg pierwsza samodzielng wizyte w stolicy Tajwanu,

ktérg odbyl wraz z dwdjka swoich braci, Sakinu wspomina w jednym
z opowiadah:
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Wiszyscy inni byli ubrani w stylowe ciuchy, podczas gdy my w tréjke odsta-
wali$my. Jedno spojrzenie wystarczylo, by zobaczy¢, ze nie jesteSmy z Taj-

pei, tylko z gér (Ahronglong, 2020, s. 232).

W stowach tych pobrzmiewa silne poczucie kulturowej obcosci, bedace
wspolnym do$wiadczeniem wielu tajwanskich Aborygenéw wegetujacych
od dekad na marginesie spoteczefistwa. To zagubienie w betonowej dzun-
gli chifiskiego miasta autor traktuje jako cz¢$¢ jego dojrzewania jako Abo-
rygena. To wtedy po raz pierwszy zostal on, jeszcze jako dziecko, pogar-
dliwie okreslony jako fan zi — ,,aborygefiski szczeniak” (Ahronglong, 2020,
s. 224). Podobnie jak w przypadku innych rdzennych pisarzy, to doswiad-
czenie wyobcowania w tajwanskim spoleczenstwie zainspirowalo go do
poszukiwania wlasnej tozsamosci etnicznej w procesie pisania. W kolej-
nym opowiadaniu Sakinu, opisujgc tradycyjne zwyczaje zwigzane ze
spozywaniem lokalnego alkoholu, uzywa jego nazwy w jezyku Paiwan
kavava, podajac przy tym mandaryfiskg nazwe xido mijiti (wino z prosa).
Alkohol kavava tradycyjnie byl uwazany ,,za majacy Swicty status i byt oto-
czony najwyzszym szacunkiem” (Ahronglong, 2020, s. 95). In6 Kanori,
japonski etnolog zatrudniony jako urze¢dnik niskiego szczebla w kolo-
nialnym Biurze Edukacji, otrzymal zadanie zbadania calej wyspy. Bada-
czowi temu zawdzi¢czamy szczegdlowy opis produkeji spirytusu wsréd
ludéw aborygenskich, dzieki ktéremu wiemy, jak bardzo pracochlonny
byt to proces (Barclay, 2018, s. 85-86). W trakcie szeroko zakrojonych
badan terenowych In6 dowiedzial si¢ réwniez, ze oprécz witania obcych,
rdzenni Tajwaficzycy angazowali si¢ we wspoélne picie jedynie o statych
porach w rytualno-rolniczym kalendarzu. Inny japoniski rzadowy etnolog
Mori Ushinosuke réwniez podkreslal, ze Atayalowie nie byli nalogowymi
pijakami; produkowali i spozywali alkohol tylko przy specjalnych oka-
zjach (Barclay, 2018, s. 86). Wszelkie odniesienia do tradycyjnej kultury
spozywania alkoholu w opowiadaniach Sakinu stanowig wiec pretekst do
przedstawienia bardziej zlozonych probleméw dreczacych wspdlezesnie
tajwaniskich Aborygenéw. Piszac o postepujacej erozji tradycyjnej kul-
tury swojego ludu, pisarz stwierdza, ze ,w dniu dzisiejszym nasza kultura
spozywania wina juz dawno znikneta” (Ahronglong, 2020, s. 95). Trady-
cyjne wino z prosa zostalo porzucone na rzecz alkoholu, ktéry ,,odretwial
na duszy i ciele moich ludzi, a takze niszczylt naszg tradycyjna kulture”
(Ahronglong, 2020, s. 95). Jak stwierdza, tani, wysokoprocentowy, ogdl-
nodostepny panstwowy alkohol doprowadzil do upadku lokalnej kultury.
Sakinu wspomina przy tym o niszczycielskiej roli alkoholizmu wsréd taj-
wanskich Aborygenéw, ktéry powoduje rozpad wiezi spolecznych i trady-
cyjnych strukeur spolecznych oraz prowadzi do licznych patologii. Alko-
holizm wigze si¢ przy tym z wieloma bezpo$rednimi konsekwencjami dla

219



W&M/wy kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur

No. 41 (2,2/2023)

220

calej spolecznosci w postaci zatrué alkoholowych, nasilenia wypadkoéw
zwigzanych z prowadzeniem pojazdéw mechanicznych, a takze towa-
rzyszacych chorobie alkoholowej schorzen. Problem ten dotyczyl réwniez
rodziny samego pisarza. Jego wlasny ojciec, ktéry latami zmagat si¢ z cho-
robg alkoholowa, miat kiedys stwierdzié:

Kiedy bylem pijany, moglem si¢ w pelni wyrazié. Moglem narzekaé na
niesprawiedliwo$é tego S§wiata. Moglem zapomnieé o moich zmartwie-
niach. Przestawalem si¢ czymkolwiek przejmowaé. Moglem wypelnié
pustke w moim sercu trunkiem i utopié w nim wszelkie rozterki (Ahrong-
long, 2020, s. 100).

Sakinu pyta retorycznie, kto doprowadzit do tak dramatycznych zmian
w tradycyjnej kulturze spozywania alkoholu wéréd ludu Paiwan. W ten
spos6b odnosi si¢ do okresu, kiedy tajwanscy Aborygeni stali si¢ mimo-
wolnymi podmiotami asymilacyjnej polityki japonskiej czy chinskiej.
Doswiadczenie kolonializmu wigzalo si¢ z licznymi przemianami i przy-
musowg modernizacjg ludéw rdzennych, dla wielu sposréd ich przed-
stawicieli jedyng ucieczky przed ponura rzeczywistoscig stal si¢ alko-
hol. Niezwykle wysokie wskazniki zgonéw spowodowanych wypadkami
i chorobami watroby wsréd mieszkancéw terenéw gorskich $wiadcza
o tym, ze choroba alkoholowa stala si¢ epidemig w wielu spolecznosciach
tubylczych. Chociaz problemy spoleczne, takie jak przemoc domowa, ero-
zja wi¢zow rodzinnych, zaniedbanie dzieci, bezrobocie, przestepczos¢ nie
sa endemiczne dla populacji rdzennych, to jednak:

normalizacja naduzywania alkoholu wsréd ludnosci rdzennej — gléwnie
mezczyzn — prowadzi do specyficznych samospelniajacych si¢ przepo-
wiedni, szczegdlnie w regionach gorskich (Alsford, 2021, s. 29).

Warto w tym miejscu przypomnieé, ze tradycyjnie alkohol wsréd Abory-
gendéw byl produkowany, jak juz wezesniej wspomniano, gtéwnie z prosa,
ktérego zasoby byly ograniczone, 1 byl uzywany przede wszystkim przy
uroczystych okazjach, takich jak §luby, pogrzeby, zniwa itp. Dostgpnosé
komercyjnie produkowanego wina z pozornie nieograniczong podaza
catkowicie zmienita wzorce konsumpcji alkoholu w spotecznosciach gor-
skich. Sakinu przeciwstawia sobie dwie odmienne kultury spozywania
alkoholu, tradycyjng i wspélczesna. W tradycyjnej kulturze spozywania
lokalnego wina, ktérego proces wyrabiania byl pracochlonny, okazje do
spozywania alkoholu byly nieliczne i wigzaly si¢ z waznymi dla spolecz-
noéci Paiwan rytualami oraz ceremoniami. Wydarzenia te byly okazja
do wspdlnych spotkan, ktére odnawialy wzajemne wiezy w spolecznosci
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Paiwan. Wspélne spozywanie alkoholu bylo sposobem integracji tradycyj-
nych spoleczenstw. Podczas obchodéw lokalnych swiat wykonywane byly
zwyczajowe piesni, ktére przywolywaly wazne wydarzenia z przesztosci.
Wspblczesnie spozywaniu alkoholu réwniez towarzysza piesni, jednakze
teraz majg one gléwnie romantyczny charakter i sg Spiewane zaréwno
w jezyku Paiwan, jak 1 w jezykach kolonizatoréw: japonskim, a takze taj-
wahskim (Ahronglong, 2020, s. 104). Konsumpcja alkoholu jest catkowi-
cie pozbawiona przy tym tradycyjnego umiarkowania, a takze wymiaru
duchowego i atmosfery uroczystosci, stajac si¢ bardziej proba oderwania
si¢ od przygnebiajacej rzeczywistosci. Jak stwierdza:

Czasy si¢ zmienily — nasze otoczenie nie jest juz takie samo. Nasze wio-
ski zostaly najechane przez obcg kulture, co sprawilo, ze nasze tradycyjne
spoleczefistwo si¢ rozpadlo. Wszystkie tradycyjne instytucje zniknely.
Tradycyjnie, posiadaliSmy kod moralny, ktéry uczyl nas, jak trzymaé si¢
w ryzach, ale on réwniez juz prawie zaniknal. Nie podazamy juz za zwy-
czajami i sposobem zycia naszych przodkéw (Ahronglong, 2020, s. 87).

Sakinu poprzez swojg tworczo$C literacky prébuje nawigzal kontakt
z tradycyjng plemienng kulturg ludu Paiwan 1 przedstawié ja w jej moz-
liwie najbardziej autentycznej formie. Stara si¢ on réwniez zaprezento-
waé obecng sytuacj¢ tajwanskich Aborygenéw oraz problemy trawigce
te spolecznosé. Aby wzmocnié wymowe swoich opowiadan, Sakinu cz¢-
sto kontrastuje obecng sytuacje z przeszioScig badz tez zestawia ze soba
spoleczno$¢ Chinczykéw Han i tajwanskich Aborygenéw. W ten spos6b
tatwiej mu przedstawié drastyczne réznice pomie¢dzy tymi dwiema zyja-
cymi obok siebie spoleczno$ciami. Wiele miejsca autor po§wigca opisom
dyskryminacji 1 niesprawiedliwosci skierowanej przeciwko tajwanskim
Aborygenom. W opowiadaniu Piesii pozegnalna udajgcego si¢ w dalekie
morze pisarz dotyka problemu wyzysku robotnikéw fizycznych wywodzg-
cych si¢ sposrdd tajwanskich Aborygenéw przez lokalny przemyst rybo-
téwezy (Ahronglong, 2020, s. 151-159). Liczne naduzycia w tej branzy
tajwanskiego przemyslu byly na przestrzeni lat opisywane przez tajwan-
skie 1 zagraniczne media, najbardziej szokujgce w tym kontekscie wydaja
si¢ doniesienia dotyczgce dobrze udokumentowanych przypadkéw nie-
wolniczej pracy na tajwanskich kutrach rybackich (Morris, 2018). Abo-
rygeni wcigz wykonuja nisko platne prace fizyczne, z uwagi na to, ze nie
udalo im si¢ uzyskac¢ dobrego wyksztalcenia (Ahronglong, 2020, s. 144).
Autor zauwaza, ze wspolcze$nie wielu sposréd tajwanskich Aborygendéw
wstydzi si¢ swojego pochodzenia 1 stara si¢ je ukrywaé. Przytoczona przez
Sakinu rozmowa z babcig jego zony nabiera w tym kontekscie bardzo
emocjonalnej wymowy, kiedy starsza kobieta zarliwie deklaruje:
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Jestem Toushe, z urodzenia i pochodzenia (...) Kiedy$ trzymali$my si¢ za
rece, Spiewali$my i taficzyliSmy na urodzinach naszego przodka Ali, no
wiesz. (...) Jestem dzikusem, (...) a nie Chinczykiem Han. Ja nie chcg
by¢ Chifczykiem Han(Ahronglong, 2020, s. 170).

Wypowiedz ta jest Swiadectwem, ze poczucie odmiennoSci utrzymuje si¢
nawet poérdd silnie zasymilowanych Aborygenéw Pingpu, ktérzy naj-
weczesniej zostali poddani sinizacji. Asymilacja do kultury chinskiej byla
dlugim 1 bolesnym procesem, ktéry pozostawit liczne niezaleczone rany
w $wiadomosci autochtonéw.

Charakterystycznym motywem pojawiajacym si¢ w twoérczosSci Sakinu,
a takze innych pisarzy autochtonicznych, jest watek powrotu do domu.
Dla wielu spo$réd Aborygenéw to szczegblne do§wiadczenie jest jakby
zakodowane w ich egzystencji. Jak zauwaza tajwanski antropolog Pei-yi

Guo:

Wigkszo§¢é dorostych autochtonéw ma za sobg do§wiadczenie pracy w mia-
stach, ale ci, ktérzy zetkneli si¢ tam z realiami dyskryminacji 1 wyklucze-
nia, powracajg do swoich rodzinnych stron, gdzie maja nadziej¢ zy¢ na
wlasnych warunkach (Guo, 2019, s. 204).

Motyw powrotu do domu jest uzywany w tworczosci pisarzy wywodza-
cych si¢ z rdzennej ludnosci jako sposéb na podwazenie statusu pisarza
jako autochtonicznej osoby przemawiajacej jedynie w imieniu 1 wasko
postrzeganym interesie swojego ludu. W ten sposdb rdzenni pisarze
odnosza si¢ réwniez do bardziej kosmopolitycznego dyskursu dotyczg-
cego ludnosci autochtonicznej. Ten zabieg ma na celu odniesienie si¢
do uniwersalnego dla wielu wspélnot autochtonicznych doswiadczenia
wielowiekowych prze§ladowan i spustoszenia dokonanego wsréd kul-
tur rdzennych, wraz z obserwowanym obecnie ich stopniowym odradza-
niem si¢ w zmienionych warunkach politycznych i spolecznych. Wyraz-
nie zaznaczony motyw powrotu do domu, do rodzimej, rdzennej kultury,
symbolizuje przy tym zwiazek z pamigcig kulturowg plemiennej wspol-
noty poprzez dziela literackie. Stad tez literatur¢ aborygenska nalezy row-
niez postrzegal jako mniej lub bardziej Swiadomy projekt majacy na celu
wplynigcie na kulturg gléwnego nurtu.

W przypadku twérczos$ci Sakinu nalezy przede wszystkim zauwazyc
wysilki majgce na celu odzyskanie i zachowanie tradycji jego przodkéw,
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aby mogly ja poznal mlodsze pokolenia jego ludu. Przy czym pisarz
ten stara si¢ takze za pomoca tworzonych przez siebie krétkich autobio-
graficznych opowiadan u$wiadomi¢ osobom z gléwnego nurtu tajwan-
skiego spoleczenstwa prawdziwg naturg 1 glebi¢ kultury ludu Paiwan.
Czyni to, odmalowujac sfowem pelen niuanséw portret ludu Paiwan, jego
zycia codziennego, wartoSci 1 aspiracji, a takze trawiacych go probleméw.
Sakinu sugeruje przy tym, ze liczne elementy tradycyjnej kultury tajwan-
skich autochtonéw, jak choéby ich podejscie do przyrody i1 Srodowiska
naturalnego, zachowuja swojg aktualnos$¢ i waznosé w XXI w., by¢ moze
nawet bedac odpowiedzig na trapigce obecnie naszg cywilizacj¢ problemy.

Jak starano si¢ wykazaé, znaczenie literatury rdzennej” w konteks-
cie tajwanskim przekracza granice literaturoznawstwa czy antropologii.
Préba jej jak najpelniejszego zrozumienia jest mozliwa w bezpos§rednim
odniesieniu mi¢dzy innymi do tak odmiennych kierunkéw i paradygma-
tow badawczych, jak sinologia, studia nad Tajwanem, studia sinofofiskie,
ckokrytyka, mi¢dzykulturowe badania literackie, studia nad prawami
mniejszoSci, studia nad postkolonializmem czy antropologia literatury
1 antropologia symboliczna. Wielokontekstowos¢ literatury aborygenskiej
wymusza na jej badaczu poruszanie si¢ pomi¢dzy odmiennymi dyskur-
sami oraz dyscyplinami naukowymi, a takze silnie synkretyczne podejscie
do metodologii badawczej. W zwigzku z tym niniejszy artykul z uwagi na
swoj rozmiar jest zaledwie wstgpem 1 wprowadzeniem do podj¢tej w nim
problematyki.
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Tobiasz Targosz — absolwent Wydzialu Historycznego Uniwersytetu
Jagiellofiskiego na kierunkach historia 1 etnologia. Ukoficzyl réwniez
studia magisterskiec w Wydziale Studiéw Migdzynarodowych i Poli-
tycznych UJ na kierunku studia dalekowschodnie oraz studia magister-
skie z zakresu sinologii w Instytucie Orientalistyki Wydzialu Filologicz-
nego UJ. Praca doktorska o tytule Symboliczne wymiary birmariskiego
nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015 zostala obroniona w Instytucie
Etnologii i Antropologii Kulturowej UJ. W latach 2010-2017 studiowat
jezyk chifski i antropologie oraz prowadzil badania terenowe zaréwno
w Chinach kontynentalnych, jak i na wyspie Tajwan. W latach 2015-2016
zrealizowal w National Chengkung University projekt badawczy o tytule:
Taiwan’s policy towards Myanmar 2010-2015, sfinansowany przez Wspol-
not¢ Wyszehradzka. W latach 2013-2016 prowadzil intensywne badania
terenowe na obszarze Birmy i terenéw jej pogranicza. Od poczatku marca
2023 r. realizuje roczny projekt badawczy o tytule: Souzheast Asian Immi-
grants, Students and Migrant Workers in Kaohsiung, Taiwan — an anthropo-
logical study.
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