OPEN ACCESS

/m%%@ywy kultury /

Prawa narodéw w dobie interakgji kultur Jrerspreclives on culture
No. 41 (2,2/2023)

Franciszek Czech
http://orcid.org/0000-0001-9499-4007
Uniwersytet Jagiellofiski
franciszek.czech@uj.edu.pl
DOI: 10.35765/pk.2023.410202.17

STRESZCZENIE

Celem artykulu jest wykazanie, ze kategorie legend miejskich oraz falszywych
wiadomo$ci moga znaleZé zastosowanie w badaniach nad relacjami migdzy-
kulturowymi. W pierwszej czgsci przyblizono, czym sa legendy miejskie i fal-
szywe informacje na tle innych problematycznych narracji, takich jak teo-
rie spiskowe, panika moralna i makroplotki. Druga cz¢$¢ stanowi studium
przypadku legendy miejskiej dotyczacej imigrantdéw lamigcych tabu kul-
turowe polegajace na spozywaniu migsa tabedzi. Szczegolowa analiza tego
przypadku pozwala w ostatniej cze¢éci artykutu wykazad, jak legendy miejskie
i falszywe wiadomosci ksztaltujg za sprawa mechanizméw banalnego stereo-
typizowania relacje mi¢dzy réznymi grupami kulturowymi i mogg si¢ przy-
czyniaé do naruszenia bezpieczenstwa kulturowego.

SEOWA KLUCZE: legendy miejskie, falszywe informacje, relacje
mie¢dzykulturowe

ABSTRACT

Do Poles Eat Swans? Urban Legends and Fake News under Conditions
of Cross-Cultural Contact

The purpose of the article is to demonstrate that the categories of urban leg-
ends and fake news can be applied to the study of cross-cultural relations.
The first part approximates what urban legends and fake news are against the
background of other problematic narratives, such as conspiracy theories, moral
panics and macro-gossip. The second part is a case study of an urban legend
about immigrants breaking the cultural taboo of eating swan meat. A detailed
analysis of this case allows the final part of the article to demonstrate how
urban legends and fake news shape relations between different cultural groups
through mechanisms of trivial stereotyping and can contribute to violations of
cultural security.
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W Krakowie w 2016 r. mozna bylo ustyszeé histori¢ o tym, ze znajomy
opowiadajgcego znalazl przed koSciolem Mariackim portfel. Kiedy oddat
go wlascicielowi, ktéry okazal si¢ muzulmaninem, ten z wdzigcznosci
przestrzegl, aby nie pojawial si¢ na rynku w okresie éwiatowych Dni Mlo-
dziezy. Szczegbly opowiesci si¢ zmienialy — czasami mowa byla o znajo-
mej albo matce kolegi, a zamiast rynku wystgpowala Galeria Krakowska —
ale jej rdzen pozostawal ten sam. Zacytujmy jedng z wersji, ktéra w 2016 r.
pojawila si¢ na popularnym forum dyskusyjnym (pisownia oryginalna):

SlyszeliScie juz t¢ histori¢? Laska w kiblu w galerii krakowskiej znajduje
portfel, odnajduje wlasciciela ktéry okazuj¢ si¢ byé osobnikiem $niadej
cery. Ow ciapek w ramach podzickowaf ostrzega typiare o zamachach
ktore organizuje podczas SDM xDD Ja pierdole, juz 4 raz styszalem od
kogo$ ,,moja kolezanka znalazla porftel i...”" (por. Niedzwiedz, 2017,

5. 281-282).

Przywolana wypowiedZ anonimowego internauty $§wiadczy nie tylko
o duzej (okresowej) popularnosci tej opowiesci, ale pozwala tez zwré-
ci¢ uwage na to, ze legendy miejskie — bo tak nazywane s3 tego rodzaju
opowieSci — moga byC interesujagcym materialem dla badaczy relacji
mi¢dzykulturowych.

Przez dtugi czas legendy miejskie znajdowaly si¢ poza kregiem zainte-
resowan badaczy akademickich. Socjologéw i innych przedstawicieli nauk
spolecznych interesowaly przede wszystkim wielkie struktury spoleczne
1 procesy przeobrazajace calg rzeczywisto$¢ spoleczng. Kolekcjonowanie
tych pozornie blahych opowiastek traktowane bylo jako niegrozne hobby
folklorystéw, antropologéw i etnograféw. Nawet jednak Jan Stanistaw
Bystrof swoje dociekania dotyczace podobnego zjawiska — listow-faficusz-
kéw — zamiescil w tomie pod symptomatycznym tytulem: Temazry, ktore
mi odradzano (1980). Dopiero ogdlniejsze zmiany w naukach spolecz-
nych doprowadzily do szerszego zainteresowania badaczy problematyka
zycia codziennego 1 kultury wernakularnej. Znajdujace si¢ dotychczas na
marginesie nauk spolecznych zainteresowanie najbardziej przyziemnymi
przejawami rzeczywistoSci spolecznej inspirowane w zasadzie calg spus-
cizng antropologiczng oraz tworczoscig takich badaczy jak Georg Simmel,
Erving Goffman czy Umberto Eco i Roland Barthes przerodzito si¢ w sze-
roki nurt refleksji. Badania nad prozaicznymi przejawami zycia oprocz
antropologii i etnografii prowadzi si¢ tez w literaturoznawstwie, gdzie
zainteresowania badawcze nie obejmujg juz tylko kanonicznej twérczosci

1 htps://www.vinted.pl/forum/ploteczki-na-dowolne-tematy/992626-zastraszanie-znaleziony-
portfel-pomocy, https://www.wykop.pl/tag/sdm/archiwum/2016-06/najlepsze/,
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uznanych pisarzy, socjologii, w ktérej gléwne pytania ,stawiane sg na
nowo poprzez analiz¢ pozornie mato waznych, rutynowych przejawoéw
zycia codziennego” (Sztompka, 2008, s. 31), studiach kulturowych, ktére
w swojej brytyjskiej wersji wreez zrodzily si¢ jako interdyscyplinarne pole
badafh wspdlczesnej kultury popularnej. Za réznymi badaniami prowa-
dzonymi w takim paradygmacie ,etnografii szczegétu” (Abu-Lughod,
2008; Pasieka, 2011) stoi wyrazone przez Leszka Kolakowskiego przeko-

nanie, ze

§ledzenie biegu poteznych Zrédet w drobnych odnogach, na obrzezach
kultury, na matych odgal¢zieniach zycia nie tylko jest prawomocne, ale
ma pewng funkcj¢ wlasna, od dawna znang: dopiero na tych przypad-
kach drobnych, na przykladach chocby degeneracyjnych czy niemal paro-
dystycznych, wszechobecno$¢ struktur podstawowych jest najjaskrawiej
widoczna (Kotakowski, 2002, s. 64).

Majac na wzgledzie spostrzezenie Kolakowskiego, warto z perspek-
tywy badan nad kulturg wernakularng i socjologii zycia codziennego
przyjrze si¢ legendom miejskim 1 ich roli w relacjach mig¢dzykulturo-
wych. Juz w przywolanej na poczatku opowiesci o wdzigcznym terro-
ryScie pojawiajg si¢ konotujace dystans spoteczny i stereotypy okreslenia
(,,osobnik §niadej cery”, ,ciapek”, ,wygladajacy arabsko”) w stosunku do
0s6b z innych kregéw kulturowych, ale legend miejskich opowiadajacych
o ,obcych” jest znacznie wiecej. Dlatego warto przesledzié, jak procesy
komunikacyjne wewnatrz jednego spoleczefistwa moga naruszaé prawa
kulturowe innych grup i przyczyni¢ si¢ do obnizenia ich bezpieczefistwa
kulturowego polegajacego cholby na mniejszej akceptacji ze strony spo-
teczenstwa wigkszoSciowego dla autonomii i podmiotowosci danej grupy.
W tym artykule chcialbym przyjrzec si¢ jednej konkretnej legendzie miej-
skiej, ktéra dotad nie byla mocno eksplorowana przez badaczy i dotyczy
naruszenia lokalnego tabu zywieniowego funkcjonujgcego w réznych
miejscach, jakim jest jedzenie migsa tabedzi. Rekonstrukcja opowiesci na
ten temat, ktére pojawialy si¢ w Wielkiej Brytanii oraz w Polsce, ma by¢
przyczynkiem do refleksji na temat przyczyn i konsekwencji problema-
tycznych narracji w relacjach migdzykulturowych.

Plan wywodu zaklada, ze celem pierwszej czgsci artykutu jest przybli-
zenie legend miejskich jako zjawiska kulturowego. Najpierw zostang one
oméwione na tle podobnych funkcjonujacych wspdlczesnie problematycz-
nych narracji, takich jak teorie spiskowe, panika moralna i makroplotki.
Wszystkie te odmiany prozy niebajkowej uchodza za problematyczne,
poniewaz wskazuje si¢, ze zawieraja nieprawdziwy albo przerysowany
obraz rzeczywisto$ci, a jednoczeSnie potrafig zdobywal przynajmniej
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okresowg popularno$é. Takie problematyczne narracje taczy to, ze kon-
testujg rozpowszechniong 1 legitymizowang wizj¢ Swiata 1 jednocze$nie
sg podwazane i uchodzg za wiedz¢ watpliwa. Po ich oméwieniu wskaza-
nych zostalo kilka tropéw pozwalajacych uchwycié legendy miejskie jako
zjawisko na wskro$§ wspdlczesne, charakterystyczne dla czaséw (pdZnej)
nowoczesnosci, w ktérych problematyka relacji mi¢dzykulturowych 1 bez-
pieczenistwa kulturowego stala si¢ istotnym punktem odniesienia badan
spolecznych. Druga cz¢$¢ artykutu ma juz charakter studium przypadku
1 omoéwione sg w niej opowiesci o jedzacych fabedzie migso imigrantach
w Wielkiej Brytanii i Polsce. Na tej podstawie w podsumowaniu sformu-
towane zostajg wnioski ogélniejszej natury dotyczgce wzmiankowanej juz
kwestii dysfunkcyjnosci komunikacyjnej majacej znaczenie w kontekscie
problematyki praw kulturowych.

Legendy miejskie nie pojawily si¢ wraz z Internetem i forami dysku-
syjnymi, jak moze sugerowal przywolana na poczatku artykutu histo-
ria o wdzi¢cznym terroryScie. Najbardziej znana polska legenda miej-
ska pojawila si¢ jeszcze na dlugo przed upadkiem realnego socjalizmu
i dotyczyla czarnej wolgi. Niezaleznie od tego, czy jezdzi¢ nig mieli zadni
przygod z mlodymi kobietami pewni siebie partyjni notable, ludzie pory-
wajacy dzieci, aby pobraé im nerki na sprzedaz do krajéw Zachodu, czy
tez sam szatan, widywana byta w réznych miastach peerelowskiej Polski.
Kiedy samochody tej marki zniknely z polskich drég, legenda z jednej
strony zapisala si¢ w pamigci kulturowej, chocby za sprawg utworu Muka
napisanego przez Katarzyn¢ Nosowska, a z drugiej sama opowies¢ dosto-
sowala si¢ do nowej rzeczywistosci. Najbardziej jaskrawy przyktad nowe;j
wersji opowie$ci odnotowano w Ostrowie Wielkopolskim. Piotr Gajdzif-
ski relacjonuje to nastepujgco:

Wiszystko zaczelo si¢ 17 wrzesnia 1999 roku. Do Sylwii Nowickiej z lokal-
nej telewizji Proart zadzwonila zdenerwowana kobieta: ,,co si¢ dzieje
w szkole podstawowej numer dziewi¢é? Jezdzi czarna limuzyna z krzy-
zem a wokdl petno policji”. Zdziwiona dziennikarka zadzwonila na poli-
cj¢. Tam zdziwili si¢ jeszcze bardziej. Ale na haslto ,limuzyna” zapalily
sie lampki ,narkotyki” i ,dilerzy”. Wigc postali patrol. No i zaczelo sie.
Rodzice bali si¢ puszczaé dzieci do szkél, uczniowie szkdt podstawowych
znikneli z ulic, ostrowska policja opublikowala specjalne o$wiadczenie
dementujgce plotke. Ale jak zawsze w takich przypadkach na niewiele sie
to zdato. W miescie opowiadano sobie o czarnym BMW (w innej wer-
sji o mercedesie), ktére nie ma klamek, a zamiast lusterek rogi. Kierowca
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pojazdu jest szatan, ktéry przybral wizerunek skinheada — w opowiesciach
ostrowian byl ubrany na czarno, tysy, niekt6rzy ,widzieli” go w kapeluszu,
inni bez nakrycia glowy. ,,Nikogo nie wcigga do samochodu, ale jedzie
kolo grupki dzieci i pyta, ktdra jest godzina. Jesli kto§ odpowie, to tajem-
niczy tysy osobnik o duzych uszach odpowiada: To o tej godzinie jutro
zginiesz. Plotka glosi, ze dwie dziewczyny idace na dyskoteke do podos-
trowskiego Czekanowa odpowiedzialy, ktéra godzina i nastepnego dnia
o tej samej porze w lesie koto Czekanowa powiesily si¢. Pono¢ znalazla je
juz policja” — pisal w ,Gazecie Wielkopolskiej” Janusz Jaros. Tymczasem
ostrowska policja ostatnie samobdjstwo nieletniego zanotowala juz wiele
lat wezesniej (Gajdzinski, 2000, s. 198-199).

W przywolanej relacji, oprécz braku zgody co do szczegdtow, dostrzec
mozna funkcje obronng legend miejskich, ktéra upodabnia je do trady-
cyjnych legend. Tak jak kiedy$ legenda o potudnicy — demonie przybie-
rajacym postaé picknej kobiety i uSmiercajagcym chiopéw pracujacych
w poludnie na polu — wzmagata ostrozno$é przed udarem stonecznym,
tak wspoélczesne legendy wyrazajg obawy przed obecnymi niebezpieczen-
stwami. Nakazuja ograniczone zaufanie do tajemniczych nieznajomych,
zwracajg uwage na problem narkotykdw, a takze na trudnych uzytkowni-
kéw przestrzeni miejskiej, takich jak skinheadzi czy stereotypowi kierowcy
czarnych bmw. OczywiScie obawy mogg byé wykreowane bez zwigzku
7z rzeczywistymi zagrozeniami, a wiele elementéw opowiesci zostaje prze-
rysowanych, ale nie jest przypadkiem, ze szatan w Ostrowie Wielkopol-
skim mial jezdzi¢ czarnym BMW (lub mercedesem), a nie kolorowym
volkswagenem garbusem z wymalowanymi hipisowskimi pacyfkami.

Warunkiem ostrzegajacej funkcji legend miejskich jest to, ze sa one
opowiadane jako historie prawdziwe (proza niebajkowa). To wlasnie r6zni
legendy miejskie od bajek czy dowcipéw, w przypadku ktérych uczestnicy
komunikacji milezaco przyjmuja, ze zostaly one wymyslone. Zdarza sig,
ze ta sama historia opowiadana bywa jako legenda miejska do momentu,
kiedy powstajg watpliwosci co do jej autentyzmu, i wtedy, ze wzgledu na
ciekawg puente, staje si¢ dowcipem. Bywa tez odwrotnie: dobry zart, aby
zrobié jeszcze wicksze wrazenie na stuchaczach, opowiedziany zostaje
jako prawdziwa historia i w tej formie jest powtarzany.

Inna charakterystyczna cecha urban legens polega na prze§wiadczeniu,
ze opowiadana historia przydarzyla si¢ ,znajomemu znajomego”. Bohate-
rem opowieSci jest zazwyczaj przeci¢tny czlowiek. Stuchacz bez problemu
moze sobie wyobrazié, ze mdgl go mina¢ na ulicy. Stuchacza i bohatera
opowiesci taczy rodzgca poczucie pewnej wiczi wspélna przestrzeh zycia.
Opowiadana historia czesto dzieje si¢ w znanych odbiorcy miejscach, a jej
bohater moze mieszka¢ niecopodal. Mimo ze caly czas pozostaje on ano-
nimowy — w opowiesci nie jest zdradzone jego imi¢ i nazwisko — ma si¢
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wrazenie, ze zna go opowiadajacy lub znajomy, na ktérego narrator si¢
powoluje. Taka strategia uprawdopodobniania narracji bywa stosowana
na tyle czesto, ze etnografowie odnotowujgcy wspolczesne legendy uzy-
wajg akronimu ,FOAF”, za ktérym ukrywa si¢ bohater wspélczesnych
legend, czyli znajomy znajomego — ,friend of a friend” (Czubla, 2005).
Dzigki temu legendy miejskie zawierajg czgsto przeslanie, ze zwyczajne
zycie wcale nie jest takie, na jakie z pozoru wyglada. Tego rodzaju historie
nicjednokrotnie majg charakter kontrnarracji pokazujacej, ze $wiat dziala
inaczej niz przyjmuje si¢ w gazetach czy uczy w szkotach. W tym sensie
przywolana opowiesé o wdzigcznym zamachowcu w Krakowie mogla by¢
odczytana jako wyraz zwgtpienia w zapewnienia o wlaSciwym zabezpie-
czeniu Swiatowych Dni Mlodziezy, a jednoczesnie jako wyraz nieufnosci
w stosunku do muzulmandw.

Nie zawsze jednak w historiach okreslanych jako legendy miejskie
pojawiajg si¢ ,foafowie”. Swego czasu rozpowszechnione byly na przy-
kfad pogloski o rakotwérczym dzialaniu gumy turbo (Barber, 2007,
5. 201). Co jaki§ czas powraca takze opowiesé, ze tradycyjny Swicty Miko-
taj w odwiecznym niebieskim stroju przerobiony zostat na potrzeby kam-
panii reklamowej Coca-Coli w firmowy bialo-czerwony stréj tak sku-
tecznie, ze wyparl oryginalny wizerunek (Mikkelson, 2016). Tego typu
niezweryfikowane w zaden sposéb informacje dotyczace korporacji lub
innych organizacji tez sg okre$lane legendami miejskimi. W ostatnich
latach tego rodzaju niezweryfikowane i sensacyjne przekazy nazywa si¢
réwniez falszywymi wiadomoS$ciami (fake news). Katarzyna Bakiewicz
podaje za Stownikiem jezyka polskiego, ze to produkt ,,manipulowania fak-
tami, chetnie stosowany jest przez dziennikarzy, ktérych celem, podczas
przygotowywania publikacji, jest jak najwicksze zainteresowanie tema-
tem, a nie jego zgodno$< z rzeczywistoscig” (Bakiewicz, 2019, s. 281). Tego
rodzaju informacje wprowadzajg odbiorce w blad ze wzgledu na niewlas-
ciwie zarysowany kontekst wydarzenia (lub jego brak), znicksztalcajace
obraz nadmierne eksponowanie albo umniejszanie znaczenia wybranych
aspektéw informacji, bezpodstawne sugestie, opieranie si¢ na niespraw-
dzonych doniesieniach i celowe przeplatanie oczywistych stwierdzen fal-
szywymi badZ wrecz sfalszowanymi danymi. Poszczegdlne przywolane
praktyki manipulacyjne nie sg czyms$ catkowicie nowym, a zarazem poja-
wiajg si¢ w nowym kontekscie 1 nie majg juz charakteru szricte ideologicz-
nego, tak jak to byto w klasycznej propagandzie politycznej prezentujace;j
caloSciowy obraz $wiata. Pojecie falszywych wiadomosci na tyle dobrze
uchwycito rézne strategie kryjace si¢ za dzialaniami mediéw — a takze
licznych uzytkownikéw mediéw spolecznoSciowych — dazacych przez
sensacje 1 emocjonalno$é przekazu do przyciagniccia (chol na chwile)
uwagi odbiorcéw, ze stalo si¢ stowem 2017 r. (Mould, 2018).
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Falszywe wiadomosci i legendy miejskie pod wieloma wzgledami sa
do siebie podobne. Przede wszystkim w obu przypadkach mamy do czy-
nienia z narracjami przedstawianymi przez nadawce jako prawdziwe, ale
uznawanymi przez obserwatordw za problematyczne 1 w jakim$ stopniu
watpliwe. Sg to tez dosy¢ krétkie formy narracyjne. Mozna przyjad, ze fal-
szywe informacje dotycza przede wszystkim spraw publicznych, a legendy
miejskie — do§wiadczeh zycia codziennego, ale opowie$é o wdzigcznym
terroryScie dowodzi, ze pod pretekstem banalnych wydarzen moga one
przekazywal wyrazny przekaz na temat spraw spolecznych. Pod wzgle-
dem tresci i formy zakres pojeciowy legend miejskich i fatszywych infor-
macji wyraznie si¢ zaz¢bia. Wydaje sig, ze istotniejsze od tresci czy nawet
formy obu rodzajéw przekazu jest miejsce w ekosystemie informacyj-
nym. Czg¢sciej pojawiajg si¢ falszywe informacje, ale tez szybko znikaja
1 po jednorazowym zastosowaniu s3 zastgpowane przez nowe wiado-
mosci. Legendy miejskie natomiast powracajg co jaki§ czas w réznych
miejscach i okresach, chociaz w tak zmodyfikowanej formie, ze archety-
piczny wzorzec kulturowy dostosowuje si¢ do aktualnych warunkéw. Tak
byto w przypadku przywolanej opowiesci o czarnej woldze, ale opowiesc
o wdziccznym terroryécie tez nie pojawila si¢ po raz pierwszy przed Swia-
towymi Dniami Mlodziezy w 2016 r. Wedlug gromadzacej legendy miej-
skie strony Snopes.com, podobne opowiesci o wdzigcznym terroryScie
pojawialy si¢ w Stanach Zjednoczonych tuz po zamachach terrorystycz-
nych z 11 wrze$nia 2001 r. czy w Wielkiej Brytanii po serii atakéw terrory-
stycznych z 131 14 listopada 2015 r. w Paryzu®. W wickszosci legend micej-
skich zmienia si¢ miejsce akcji i inne detale, ale rdzef historii pozostaje
niezmienny. Gary Alan Fine spisal na przyklad 115 ré6znych wersji histo-
rii o tym, jak klient KFC odkryl, ze w swoim zestawie dostal usmazonego
szczura zamiast kurczaka (Fine, 1980). Biorgc zatem pod uwagg cykl zycia
narracji, mozna przyjaé, ze jakas opowies¢ moze si¢ pojawié jako fatszywa
wiadomos€ 1 nastepnie, jezeli bedzie werbalizowaé nie do konca uswiada-
miane leki spoleczne, staé si¢ legenda miejska. Z drugiej strony legendy
miejskie moga si¢ sta¢ osnowg wykorzystang do budowy réznych mani-
pulacyjnych przekazéw medialnych. Takie przeciwstawienie obu typéw
narracji uwypukla jeszcze inng réznicg. Mianowicie fatszywe wiadomo-
$ci sg SciSlej zwigzane z systemem medialnym niz legendy miejskie, ktore
»2yja wlasnym zyciem” 1 sa bardziej autonomiczne wzgledem nadawcéw
medialnych. Jezeli ludzie rozmawiaja o falszywych informacjach, to naj-
cz¢Sciej komentuja konkretne wiadomosci, ktére niedawno zostaly opub-
likowane, albo dyskutuja, czy dana informacja medialna moze zostal
uznana za fake news.

2 https://www.snopes.com/fact-check/stalk-tip/
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Innym rodzajem problematycznych narracji sa spokrewnione ze zwy-
klymi pogloskami makroplotki. Bohaterem makroplotek — inaczej niz
w przypadku zwyklych plotek, kiedy opowiesé dotyczy o0sdb bezposred-
nio znanych rozméwcom — jest powszechnie znana osoba uczestniczgca
w zyciu publicznym: polityk, sportowiec, aktor. Ten rodzaj opowiesci zin-
stytucjonalizowal si¢ ostatnio w specjalnych dziatach plotkarskich gazet
i portali internetowych, do tego stopnia, ze powstala odr¢bna katego-
ria os6b — tak zwanych celebrytéw znanych z tego, ze sa znani (Godzic,
2007) — o ktdérych wigkszosé rozpowszechnianych informacji to wlasnie
makroplotki. Medialne zapo$redniczenie makroplotek mozna uznaé za
ceche odrdzniajacy jg od tradycyjnych poglosek. Przykladem makroplotki
moze by¢ gloSna jaki§ czas temu insynuacja, ze wokalistka Edyta Goér-
niak jest w cigzy z 6wezesnym prezydentem Aleksandrem Kwasniew-
skim. Kiedy piosenkarka w kontrowersyjny sposéb wykonata hymn przed
meczem pitkarskiej reprezentacji Polski na mistrzostwach $wiata w2002 r.,
plotkowano, ze przyczyng ocenianego fatalnie wystepu byla impreza, na
ktdrej artystka bawila si¢ z prezydentem poprzedniego dnia. Makroplotki,
jak widaé, sa silnie powigzane z konkretnymi wydarzeniami, podobnie
zreszty jak falszywe wiadomosci, i dlatego funkcjonujg krécej niz ela-
styczniejsze pod wzgledem detali kontekstowych legendy miejskie.

Omawiajac znaczace gatunki wspdlczesnej prozy niebajkowej, nalezy
wspomnieC réwniez o teoriach spiskowych, nazywanych tez spiskowymi
narracjami (Zdybel, 2002; Czech, 2015). Ich gléwnym, choé¢ negatywnym,
bohaterem s3 tajne stowarzyszenia, rzady 1 ich stuzby specjalne, wielkie
korporacje, a nawet obce grupy etniczne oraz inne grupy formalne badz
nieformalne oskarzane o dzialanie na szkod¢ ogétu spoteczenstwa. Taki
charakter ma na przykiad popularna ostatnimi czasy opowiesé, ze pande-
mia COVID-19 zostata wymySlona przez rzadzacych i koncerny farma-
ceutyczne, aby lepiej kontrolowaé obywateli i na nich zarabia¢ albo wrecz
doprowadzi¢ do depopulacji przeludnionej planety (Czech 1 écigaj, 2020).
Inna tego rodzaju wyrazajaca glcboka nieufno$¢ opowiesé méwi, ze ataki
terrorystyczne z 11 wrze$nia 2001 r. zostaly podstepnie przygotowane
przez stuzby specjalne Stanéw Zjednoczonych, aby dostarczyé pretekstu
do zaatakowania zasobnego w rope Iraku 1 zalegalizowania ustaw ogra-
niczajgcych prawa obywatelskie (Czech, 2006). Jak widaé, drugim zbioro-
wym bohaterem tego rodzaju narracji s spoleczefistwa 1 grupy, przeciwko
ktéorym skierowany jest zlowrogi spisek. W powtarzajacy si¢ schemat
walki dobra ze zlem wpisane sa zazwyczaj bardziej rozbudowane sek-
wencje wydarzef niz w wypadku stosunkowo prostych legend miejskich.
Dzieje sig tak, poniewaz giéwnym celem narracji tego rodzaju jest wyjas-
nienie znaczenia pewnych wydarzefi czy stanu rzeczy. W tym sensie sg
to rzeczywiscie potoczne teoriec majgce wyjasnié niezrozumiale zjawiska,
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takie jak $mierciono$na globalna pandemia w okresie olbrzymiego roz-
woju wiedzy medycznej. Mozna powiedziel, ze teorie spiskowe dotycza
raczej mechanizméw spolecznych niz konkretnych wydarzei. Maja one
obnazyé¢ prawdziwa natur¢ wladzy 1 stosunkdw spolecznych, a nie pery-
petii zwyklych ludzi. Jako najbardziej rozbudowana z omawianych forma
narracyjna teorie spiskowe skutecznie absorbujg zaréwno falszywe infor-
macje, jak 1 legendy miejskie, ktére stajg sic dowodami potwierdzajgcymi
spiskowg wizj¢ Swiata. Przykladowo opowie$é o wdzigcznym terroryScie
moze si¢ sta¢ jednym z watkéw spiskowych narracji o rzgdach ukrywa-
jacych przed obywatelami rzeczywiste zagrozenie islamem. Na tej samej
zasadzie falszywa informacja, ze cztery tysiace zydowskich pracownikéw
zostalo ostrzezonych i nie stawilo si¢ w pracy 11 wrze$nia 2001 r., stata
si¢c elementem teorii spiskowych, ze za zamachami stali Zydzi (Melnick,
2009, s. 29-32).

Ostatnim omawianym tu problematycznym gatunkiem narracyjnym
spokrewnionym z legendami miejskimi sa paniki moralne. Stanley Cohen
w 1964 r. zwrécil uwage na medialng dyskusje wywolang stosunkowo
drobng bijatyka mi¢dzy czlonkami dwdch subkultur — moodsow 1 rocker-
s6w —w jednym z nadmorskich miasteczek Wielkiej Brytanii, ktéra urosta
do miana gtéwnego tematu medialnego na kolejne dni i tygodnie. Stosun-
kowo blahe wydarzenie stalo si¢ podstawg kategorycznych sagdéw o brytyj-
skiej mlodziezy 1 kondycji spoteczefistwa w ogéle. Cohena zainteresowaly
wyolbrzymione reakcje mediéw i znacznej cz¢Sci spoleczefistwa na ten
incydent. Rekonstrukcja wydarzen pozwolita mu ustali¢, ze w mediach
znalazlo si¢ wiele niepotwierdzonych wiadomosci, stereotypéw, generali-
zacji (Goode 1 Ben-Yehuda, 1994), ktére przyczynily si¢ do wykreowania,
jak to okreslit Cohen, diabta ludowego, czyli grupy obcigzanej odpowie-
dzialnoscig za rézne niepozadane procesy czy zjawiska, z ktéra nalezy
zrobié porzadek za sprawg stanowczych dzialan politycznych. Zatem
w przypadku paniki moralnej nie tyle sugeruje si¢ wymiang skorumpo-
wanych elit, ile przyzwala si¢ na ich zdecydowane dzialania. Samo zda-
rzenie wywolujace narracjg, inaczej niz w przypadku legend miejskich,
moze by¢ dobrze udokumentowane, ale problematyczne sg pochopne
1 dalekosi¢zne wnioski, ktére si¢ na jego podstawie wycigga. Czgsto tez
moéwige o panice moralnej, podobnie zresztg jak w wypadku narracji spi-
skowych, ma si¢ na mysli nie tyle jedng konkretng opowie$é powtarzana
od poczatku do kofica (czasami w réznych wersjach), a caly dyskurs, uni-
wersum wzajemnie uzupelniajacych si¢ wypowiedzi. Dlatego legendy
miejskie mogg wzmacniaé panik¢ moralng, tak jak to byto w przypadku
historii o skinheadzie z czarnego bmw.
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Falszywe informacje sa zjawiskiem na wskro§ wspoélczesnym. Byla juz
mowa o tym, ze pojecie to pojawilo si¢ w XXI w. 1 uznane zostalo za stowo
roku 2017. W ogéle newsy, nie tylko falszywe, jako element dynamicz-
nie rozwijajacego si¢ systemu medialnego s3 nierozerwalnie zwigzane
z nowoczesnoscig. To nie przypadek, ze Stuart Allan (2006) kultur¢ new-
sO6w rozpoczyna od omawiania okresu rozwoju radia i telewizji w XX w.,
kiedy to tak naprawdg zacz¢lo by¢ spolecznie pozadane, aby by¢ na bie-
z3co z aktualnymi wiadomosciami. Inaczej jest w przypadku legend, ktdre
odgrywaly wazng role spoleczng takze w przeszlosci. Z tego powodu w tej
czeScl artykulu mowa bedzie przede wszystkim o legendach miejskich.
Podobnie jak legendy w spolecznoSciach tradycyjnych pelnig one — cho-
ciaz nadgorliwie — funkcje obronna. Oswajaja rzeczywisto$¢ i nadajg jej
sens oraz pozwalaja w prosty sposdb ocenié rozmaite zjawiska. C6z wige
szczegblnego jest w legendach miejskich, ze zaczeto je odrézniaé od daw-
nych legend? Mozna wskaza¢ cztery gléwnee tropy pozwalajace uchwycic
réznice mi¢dzy legendami tradycyjnymi 1 wspdlczesnymi. Wszystkie one
wigzg si¢ z podzialem na spoleczenstwa tradycyjne 1 nowoczesne, ktory
ujmowany tez bywa jako kontinuum wie$§ — miasto (Szacki, 2002, s. 602).
Jezeli mozna wskazac jakie§ uzasadnienie dla okreslania wspélczesnych
legend mianem miejskich, to wlasnie przez odwolanie si¢ do tych central-
nych w socjologii typéw idealnych.

Pierwszy z tropéw jest najbardziej prozaiczny. Miejsko§¢ wspolczes-
nych legend wigze si¢ z tym, ze ich akcja zazwyczaj dzieje si¢ wlasnie
w przestrzeni miejskiej. Moze to byé ulica przed szkola, restauracja, dysko-
teka, dworzec, park, rynek, centrum handlowe czy szpital. Wraz z nasila-
niem si¢ proceséw urbanizacji zmieniajg si¢ toposy — takze w dostownym
rozumieniu — pojawiajace si¢ w narracjach. Od razu mozna dopowie-
dziel, ze wraz z tym, jak wiele wspélczesnych miast staje si¢ coraz bar-
dziej wielokulturowymi, w tresci legend miejskich zaczynajg si¢ pojawiac
przedstawiciele r6znych grup kulturowych i relacji miedzy nimi. W tym
sensie legendy miejskie sa specyficzng forma przepracowania glebokich
przemian wspblczesnego $wiata.

Drugi trop dotyczy formy. Nowoczesne zycie miejskie charaktery-
zuje si¢ duzg liczbg stosunkowo krétkich, przelotnych kontaktow, w kté-
rych poznajemy innych powierzchownie, przez pryzmat rél, w ktérych
si¢ z nami stykajg. Ta charakterystyka wspdlczesnego zycia wpisuje si¢
w legendy miejskie, ktére sa znacznie krotsze, prostsze 1 mniej rozbu-
dowane niz tradycyjne legendy. Mozna je szybko opowiedzie¢ na przy-
kiad w autobusie mi¢dzy dwoma przystankami, oczekujac na obiad
w restauracji albo w kolejce do stomatologa. Ludzie we wspélczesnym
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zindywidualizowanym spoleczefistwie rzadziej majg tyle czasu co w prze-
szlo$ci na spedzanie go w waskim gronie rozmawiajacych ze soba oséb.
Brakuje takich sytuacji jak wspdlne darcia pierza, kiedy w trakcie kilku
godzin mozna bylo snué rozbudowane opowiesci. Szybkie tempo wspdl-
czesnego zycia sprawia, ze w codziennych narracjach nie buduje si¢
nastrojowej atmosfery, nie wprowadza si¢ charakterystycznych postaci
1 powigzanych ze sobg watkéw tworzacych skomplikowang, rozbudowang
narracj¢. Fantazja nie jest uzywana do tworzenia niuanséw i pobocznych
watkéw. Zamiast tego calg opowie$¢ opiera si¢ na jednym paradoksie
lub wprowadza si¢ wylacznie niezb¢dne elementy poprzedzajace zaska-
kujaca puente. Mozna powiedziel, ze jest to kolejny przejaw kultury
instant (Melosik, 2002). Forma narracji jest tak samo zracjonalizowana
1 oszczedna jak Swiat, ktdrego jest wytworem.

Trzeci trop wigze si¢ z procesami sckularyzacji, ktére nasilajg si¢
wraz z urbanizacjg. Dawne legendy mialy charakter magiczno-religjny.
W legendach miejskich znacznie rzadziej pojawiajg si¢ nierealne posta-
cie z nadprzyrodzonymi cechami. Niesamowito$¢ przedstawianej sytuacji
wynika raczej z przypadkowej sytuacji, w ktérej znalazl si¢ zwykly czlo-
wiek, ze zbiegu okolicznosci, a nie z interwencji sit wyzszych. W urban
legends nie ma juz calej rozbudowanej ontologii widm, upioréw, wampi-
row, harpii, demondw, strzyg i innych widziadel. Oczywiscie pojawiajg si¢
duchy, odrealnieni mordercy czy nawet diabel w BMW, ale nie s to przy-
padki tak czeste jak w przeszlosci, a ponadto wprowadzane sa w skrajnie
uproszczonej formie, bez konieczno$ci znajomosci rozbudowanej sym-
boliki, tak ze sg czytelne dla wszystkich odbiorcéw. Dlatego wspdlczesne
legendy s3 inkluzywnymi historiami, ktére moga by¢ zrozumiane przez
szeroka publiczno§é we wspdlczesnych miastach zamieszkanych przez
indywidualistéw o réznym pochodzeniu 1 kompetencjach spoteczno-kul-
turowych. Inaczej niz w przypadku legend poszczegdlnych grup etnicz-
nych nie jest wymagana znajomo$¢ charakterystycznego dla danej spo-
tecznosci uniwersum symbolicznego oraz odniesiefi do innych mitéw,
ktore pozwalaja lepiej uchwycié istot¢ opowiadanego zdarzenia.

Ostatni ze wskazanych tropéw pozwalajacych wyjasnié miejskosé
wspblczesnych legend wigze si¢ z zagadnieniem nasladownictwa. Za
nawigzujacym do prac Gabriela Tarde’a Gillesem Lipovetskym mozna
wyréznié dwa typy idealne na$ladownictwa: tradycje 1 modg. Pierw-
szy z nich charakterystyczny jest dla spoleczefistw wiejskich. Tradycja
w postaci wspdlnych wierzef 1 idei pozwalala osiagnac spoisto$¢ spo-
teczng. Ten mechanizm na$ladownictwa zapewnial trwaltos¢ tadu spo-
tecznego: przeszlo$¢ zapisana w tradycji legitymizuje terazniejszoSC.
W spoleczefistwach nowoczesnych znacznie wazniejszy jest mecha-
nizm mody. Nasladownictwo w tym przypadku przybiera forme szybko
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zmieniajgcych si¢ trendéw. Sukces kazdej mody jest zwiastunem jej
porazki — gdy tylko co§ stanie si¢ powszechne, od razu pojawig si¢ grupy
chcace si¢ wyr6znié i zapoczgtkuja nowy trend. We wspélczesnych demo-
kratycznych, a zatem indywidualistycznych spoleczenstwach istnieje wigce
jednocze$nie wiele méd. Od przeszlo$ci wazniejsza jest teraZniejszoSé.
Nie ma trwalego porzadku, lecz jest nicustannie odtwarzany — trzeba
by¢ na biezaco z ciagle pojawiajacymi si¢ nowinkami (Szlendak i Pie-
trowicz, 2005, s. 97-99). O ile tradycyjne legendy czerpaly swg zywot-
no$¢ z tradycji, to wspblczesne legendy majg swa podstawe w mechani-
zmie na$ladowania przez modg. Kiedy$ legendy znane byly wszystkim
niemal czlonkom danej spolecznosci. Opowiadajac je dzieciom, co najwy-
zej minimalnie modyfikowano krazaca od dawna opowiesé. Wspdlczesne
legendy na krétko zyskujg popularno$é i rownie szybko sg zapominane,
aby ewentualnie powrdcié za jaki$ czas w zmodyfikowanej wersji. Osoba
opowiadajgca nieznang sluchaczom histori¢c moze zyska¢ uznanie jako
jednostka wtajemniczona, wiedzgca, co si¢ dzieje. Ta sama historia opo-
wiedziana kilka tygodni p6zniej, kiedy odbiorca styszy ja po raz trzeci lub
czwarty, spowoduje jednak, ze mdéwigcy zostanie uznany za niezorien-
towanego, ktéry za nowinki uwaza przebrzmiate opowiesci. Pod wzgle-
dem perspektywy czasowej uwidacznia si¢ jeszcze jedna réznica migdzy
tradycyjnymi i wspolczesnymi legendami. Akcja tych pierwszych zazwy-
czaj ulokowana byla w (czasami bardzo odleglej) przeszlosci, podczas gdy
wydarzenia z legend miejskich najcz¢sciej rozgrywaly si¢ stosunkowo nie-
dawno albo nawet jeszcze trwajg. Z tego powodu legendy miejskie nie sg
trwalym elementem wizji §wiata, ale pozwalajg na biezaco interpretowac
niespodziewane wydarzenia 1 aktualne problemy. W tych opowiesciach
odzwierciedla si¢ wydarzenia, ktérych obraz matowieje wraz z pojawie-
niem si¢ nowych zdarzen.

Skoro w tresci legend miejskich mozna szuka¢ refleksow aktualnych pro-
ces6w spolecznych, mozna si¢ spodziewal tam réwniez przejawéw tak
znaczgcego zjawiska jak zmiana struktury spoleczno-kulturowej miast na
Wyspach Brytyjskich zwigzana z ich rosnaca réznorodnoscig kulturowa
i gwaltownym naptywem Polakéw i obywateli innych nowych krajéw Unii
Europejskiej. Pojawienie si¢ w krotkim czasie okolo milionowej rzeszy
nowych mieszkancéw (Burrell, 2009, s. 1) wplynelo nie tylko na polityke
1 gospodarke brytyjskich oraz irlandzkich miast, ale tez na wyobrazenia
zbiorowe dotychczasowych mieszkaficow. Rozmiary migracji byly zbyt
duze, aby nie ujawnily si¢ nawet niewielkie réznice kulturowe majace moc
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mitotwoérezg. To doskonale warunki do rozwoju legend miejskich. Posta-
ram si¢ przesledzi¢ rozwdj jednej, by¢ moze najbardziej wymownej, spo-
§rod powtarzanych opowiesci, stanowigcej reakeje na gwaltowng zmiane.
Inaczej niz w Polsce wedkarze w Wielkiej Brytanii zazwyczaj wrzucaja
zlowione ryby z powrotem do wody. Kiedy w wyniku przystapienia Polski
do Unii Europejskiej i otwarcia granic rzesze Polakoéw i innych mieszkan-
céw Europy Srodkowej wyruszyly na Wyspy Brytyjskie, doszlo do zderze-
nia dwoch kultur w sferze wedkarstwa i nie tylko. Bardzo szybko pojawily
si¢ glosy oburzenia, ze Polacy nie tylko nie wypuszczaja zlowionych ryb,
ale tez... poluja na tabedzie 1 je zjadaja. Cos si¢ z nimi musialo staé, skoro
cytowana w ,,Daily Mail” pani Edwards z Dunstable stwierdzita, ze

kilka lat temu bylo wiele tabedzi na kazdym odcinku kanatu. Ostatnio na
szeSciomilowym odcinku widzialam tylko dwa. One po prostu zniknely
ze spokojniejszych odcinkéw. Nawet liczba kaczek wydaje si¢ by¢ mniej-
sza. Fatalnic sic dzicje, a policja i Agencja Ochrony Srodowiska [Environ-
ment Agency]| nic z tym nie zamierzaja chyba zrobic. (...) Ktérego§ razu
czterech z nich [imigrantéw z Polski i Litwy] towilo ryby i nie wrzucato
ich z powrotem. Nagle zlapali labe¢dzia za szyj¢ 1 przyciagneli na brzeg.
Wiszyscy czterej walczyli z nim, ale na szcz¢Scie byt on na tyle silny, zeby
si¢ uwolni¢ (Hickley, 2007).

W komentarzach do internowej wersji artykutu mozna bylo przeczy-
tal, ze ,,migranci niszczg Wielka Brytani¢. Czas zamkngé nasze granice”,
»Jestem pewien, ze kto§ zadecyduje, ze to jest ich prawo czlowicka, aby
mogli piec je na niedzielny lunch”, ,Partia Blaira tylko w 10 lat zrujno-
wala nasz kraj. To majg by¢ legalni emigranci, w jakim zalosnym kraju my
zyjemy”.

Nie mozna wykluczyé, ze zdarzyly si¢ przypadki fowienia labedzi
przez bezdomnych imigrantéw, dla keérych wyjazd do Wielkiej Brytanii
rozminal si¢ z pokfadanymi w nim nadziejami. Pogloski o znikajacych
tabedziach zaczely jednak pojawiaé si¢ w wielu czeSciach Wysp Brytyj-
skich. Przejeci mieszkanicy zaczeli nawet rozwieszaé plakaty informujace
o zakazie tapania i jedzenia ptakéw nalezacych wedle tradycji do krélo-
wej. Jednocze$nie pojawily si¢ pogloski, ze fabedzie sg polskim przysma-
kiem, co zmobilizowalo Poloni¢ mieszkajacg w Wielkiej Brytanii i Irlandii
do reakeji. W rezultacie mozna bylo przeczyta na forach internetowych,
ze ,Jestem Polakiem i uwazam niektére z powyzszych postéw za bardzo
nie w porzadku. W moim kraju nigdy nie styszalem o kimkolwiek jedza-

cym labedzie!l!”? albo ze ,Nie jadamy tabedzi. Fabedzie w Polsce zyja

3 http://www.airgunbbs.com/forums/showthread.php?t=260605&page=3
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w spokoju na brzegach rzek i jezior. Nie ma tabedzi w polskim menu”*.

Jeden z uzytkownikéw forum ironizowat:

Wedlug brytyjskich mediéw jestem: ci¢zko pracujagcym mezczyzng
z silng etyka zawodowa. Kradne prace Brytyjczykom. Zyje lepicj niz oni
za marne grosze. (...) W tym samym czasie jestem pasozytem zyjacym
z zasilkow. Bezuzytecznym pijanym draniem. Mam przynajmniej piatke
dzieci. Stresuj¢ wyczerpanych pracg pracownikéw socjalnych. Jestem
czlonkiem ,polskiego kultu nozy”. Jestem gwalcicielem i podpalaczem.
Poluje na fabedzie. Czy zdajecie sobie sprawe jak jest mi cigzko?’

Znikajace tabedzie staly si¢ szeroko opisywanym tematem w bry-
tyjskiej prasie jeszcze przed najwicksza falg migracji po tak zwanym
»wschodnim rozszerzeniu” Unii Europejskiej w 2004 r. W lipcu 2003 r.
bulwarowy ,, The Sun” w artykule Bezduszni uchodécy grillujg tabedzie kro-

lowej (Callous asylum seekers are barbecuing the Queen’s swans) donosil, ze

wedle raportu Strazy Miejskiej ktusownicy z Europy Wschodniej zwa-
biaja chronione ptaki krélewskie do putapek. (...) Policja zrobita nalot na
wschodnioeuropejski gang i zlapala ich na goracym uczynku, kiedy zabie-
rali si¢ do ugotowania dwoch labedzi. Inni uchodzZcey grillowali kaczke
w parku Beckton we wschodnim Londynie. Dwa martwe tabgdzie gotowe
do upieczenia ukryli w torbach. Odkrycie z ostatniego weekendu potwier-
dza obawy, ze imigranci regularnie drwig z krélewskosci tabedzi (Medic,
2004).

Nawet w powaznym centrolewicowym ,, The Guardian” w artykule
Policja twierdzi, ze zaginione tabedzie mogly zostac skradzione jako pozywie-
nie (Missing swans may have been stolen for food, say police) mozna bylo
znalez¢ informacje, ze

co najmniej 100 labedzi zniknelo i Scotland Yard potwierdzil wczoraj
po poludniem, ze ,,waznym watkiem dochodzenia” jest twierdzenie, ze
zostaly one skradzione jako positek. Rzecznik Soctland Yardu powiedzial:
wProblem po raz pierwszy ujrzal $wiatlo dzienne, kiedy okazalo si¢, ze

4 http://bocktherobber.com/2008/02/gotcha Temat tab¢dzi byt tez komentowany na forum uzy-
wanym Polakéw http://www.polishforums.com/polonia-uk-ireland-31/daily-mail-swans-
-back-20112/. Por. tez http://uk.answers.yahoo.com/question/index;_ylt=AieS5BVvQ_M6uHd-
gDsYfXABJBgx.;_ylv=37qid=20071101072743AAx6kPx, http://uk.answers.yahoo.com/
question/index;_ylt=AsgABJFmhuqhI91Li002Dwp]Bgx.;_ylv=37qid=20071101073347A
AGCDi5, http://uk.answers.yahoo.com/question/index;_ylt=Alzt7jj9AkC5cyuIlNZ4eO05]
Bgx.;_ylv=37qid=20080228123256AACsGMG

5  http://www.polishforums.com/polonia-uk-ireland-31/angry-swan-eater-british-media-28005/



Franciszek Czech — Czy Polacy jadaja fabedzie?

brakuje przynajmniej 100 tabedzi, jezeli nie wigcej, 1 sg sugestie, ze zostaly
one ukradzione” (Oliver, 2003).

Publikacjom o grillowanych labedziach postanowil przyjrzec si¢ Nick
Medick. Dziennikarz ten jako pochodzacy z Serbii imigrant byt szcze-
gblnie zainteresowany tematem. W pierwszej chwili zwrécil on uwagge
na to, ze zazwyczaj w artykultach, w ktérych mowa jest o aresztowaniach,
podawane s inicjaly zatrzymanego oraz informacja o jego wieku. Takich
danych brakowato w artykule ,,The Sun”. Medick nie znalaz! tez potwier-
dzenia aresztowania w zadnym z komisariatow znajdujacym si¢ w poblizu
opisywanego w artykule miejsca. Udalo mu si¢ natomiast skontaktowac
z cytowanym w tekScie Stevem Knightem, ktéry mial powiedzieé dzienni-
karzom, ze ,,Dla tych ludzi [pochodzgcych ze Wschodniej Europy] sa one
calkowicie akceptowalnym przysmakiem” (Medic, 2004). Knight, zajmu-
jacy si¢ ochrong tabedzi w Surrey, wyznal jednak Medickowi, ze w arty-
kule nie zacytowano wiernie jego stéw. Jedyng z przypisanych mu w arty-
kule ,,The Sun” informacja, ktérg mégl potwierdzié, bylo to, ze nieznany
mu czlowiek powiedzial mu w trakcie rozmowy telefonicznej, ze widzial
kogo$ pchajacego tabedzia w wozku sklepowym. Medick zwrécit si¢ takze
do strazy miejskiej z pro$ba o wglad do raportu, na ktéry powotywala si¢
gazeta. Po kilku tygodniach otrzymal nast¢pujacy odpowiedz:

Nigdy nie udost¢pniliSmy raportu na ten temat reporterom ,, The Sun”,
wiec nie mozemy by¢ pewni do czego oni si¢ odnosza. Przypuszczamy,
ze mogg mieé na my$li wewngtrzng notatke, ktéra na poczatku tego roku
byta wyslana do komisariatéw przez Wydzial Ochrony Przyrody [Wild-
life Crime Unit]. Ta jednostronna notatka byla sprowokowana licznymi
zgloszeniami od obywateli, ze fab¢dzie sg zabijane i jedzone przez ludzi
postrzeganych za pochodzacych z Europy Wschodniej. Nikt nie zostal
aresztowany ani oskarzony w zwiazku z jakimkolwiek wykroczeniem
(Medic, 2004)°.

W skrécie mozna powiedzieé, ze sytuacja wygladala nast¢pujaco:
informacje pochodzace od nieznanych oséb staly si¢ podstawg doniesieni
medialnych, ktore wzmogly plotki 1 podejrzliwo$é mieszkancéw alarmu-
jacych policje, gdy tylko zobaczyli nad jeziorem kogo$ branego za miesz-
kafca Europy Wschodniej. Po uplywie pét roku takze w ,/The Guar-
dian” stwierdzono, ze ,historie o uchodZcach kradnacych osty (sic!)
i tabedzie, aby je zjes¢, okazaly si¢ falszywe” (Greenslade, 2003). W arty-
kule skoncentrowano si¢ na historiach przywolanych w innych gazetach

6 Por. tez. http://www.pressgazette.co.uk/story.asprstoryCode =24624&sectioncode =1
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1 nie wspomniano o tym, ze raport Scotland Yardu, na ktéry powotywal
si¢ ,, The Guardian”, réwniez nie istnial, o czym mozna bylo przeczytaé
w jeszcze innej gazecie —, The Independent” (Judd, 2003).

Kiedys$ tabedzie w Wielkiej Brytanii byly spozywane regularnie,
a nawet stanowily przysmak na wykwintnych ucztach. W starych ksigz-
kach kucharskich mozna nawet znaleZ¢é przepisy, jak je przyrzadzac. Od
dawna jednak w Wielkiej Brytanii, tak jak i w Polsce, zwyczajowo nie
jada si¢ tabedzi, podobnie jak pséw czy kotdéw. Mieszkancy Wysp Brytyj-
skich sg szczegdlnie wrazliwi na punkcie tab¢dzi z innego powodu. Zgod-
nie z wywodzacymi si¢ jeszcze ze Sredniowiecza przywilejami wszystkie
nieoznakowane tabedzie znajdujgce si¢ w akwenach publicznych nalezg
do Korony (Harris, 2005; Leapman, 2007). Stad bierze si¢ przekonanie,
ze moze je jes¢ tylko krolowa. W wydanym w Wielkiej Brytanii stow-
niku socjologicznym labedzie sa przykladem dobra pozycyjnego — jego
konsumpcja jest usankcjonowana spolecznie dla okreslonej ekskluzyw-
nej grupy, ktéra w ten sposéb podkresla swoja prestizowa pozycje (Bruce
1 Yearley, 2006, s. 237). Haslo ze slownika, ktére musi by¢ zrozumiale dla
przecictnego Brytyjczyka, uswiadamia, ze tab¢dzie na Wyspach Brytyj-
skich sg symbolem znaczgcym. Oskarzenie o zjadanie tabedzi ma nie
tylko charakter empatii dla bezbronnych zwierzat. Jest ono réwniez sym-
bolem, ktéry wyraza obawy dotyczgce nieuszanowania obyczajoéw przez
imigrantdéw. Zresztg z tego samego powodu na terenie Wielkiej Bry-
tanii mozna kupi¢ koszulki z prowokacyjnym napisem ,jem labedzie”.
Nie sg one wyrazem ironii wobec alarmistycznych artykutéw publikowa-
nych w prasie bulwarowej ani gestem solidarnosci z imigrantami. Przede
wszystkim chodzi o okazanie lekcewazacego stosunku wobec monarchii
1 obyczajoéw z nig zwigzanych. Nie jest wiec przypadkiem, ze to opowie-
Sci o chwytanych na pozywienie tabedziach rozpowszechniajg si¢ w okre-
sie wzmozonego naplywu migrantéw, kiedy obywatele majg wrazenie, ze
tad spoleczny moze by¢ zachwiany. Dlatego podobne legendy o imigran-
tach mialy si¢ pojawiaé juz w latach 70. XX w., kiedy do Wielkiej Brytanii
przybyla spora grupa migrantéw z panstw Wspélnoty Narodéw. Woéwczas
jedzenie labedzi przypisywano osobom pochodzacym z Pakistanu.

Legendy miejskie o zjadaczach labgdzi weale nie sg charakterystyczne
tylko dla Wielkiej Brytanii. Aby si¢ o tym przekonaé, wystarczylo w lipcu
2011 r. przeczyta¢ w ,Gazecie Krakowskiej” artykul zatytulowany Kra-
kow: Romowie rozbili 0boz. Zywiq si¢ labedziami? Mozna si¢ z niego
dowiedzieé, ze
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obozowisko Roméw nad stawem Plaszowskim wzbudzilo niepokdj kra-
kowian. — Romskie dzieci i dorosli wytapuja kaczki i zjadajg je — zaalar-
mowal nas pan Janek, czytelnik z Podgoérza. (...) Przypadkiem odkrylem,
co si¢ stalo — opowiada mezezyzna. — Otéz od strony nasypu kolejowego
zauwazylem obozowisko. Gdy zblizylem si¢, z krzakéw wyskoczyty rom-
skie dzieci ze sznurkiem i zawigzanym na koficu zagictym gwozdziem.
Tak si¢ klusuje na ptaki wodne! (...) Wedlug pana Janka Romowie poluja
takze na tabgdzie, gdyz to przysmak w Rumunii (Agaciak, 2011).

W przywolanym fragmencie mamy do czynienia z wieloma elementami
narracji, ktére wezeSniej pojawialy sic w Wielkiej Brytanii. Przede wszyst-
kim, oprécz zaniepokojonego obywatela, ktéry dostrzegt migrantéw 1 narze-
dzia wskazujace wedlug niego na klusownictwo, mamy tez przekonanie
o tym, ze labedzie stanowia przysmak w kraju pochodzenia migrantéw.
Inny przywolany w artykule rozmdéweca stwierdza natomiast ,,Oprowadza-
fem po tym terenie wycieczke w miniony weekend — méwi. — Natkneli-
$my si¢ na cyganskie obozowisko. Nie mam najmniejszych watpliwosci, ze
w ich namiotach mozna by znalez¢& wiele przyrzadéw do klusowania” (Aga-
ciak, 2011). W przywolanej wypowiedzi znamienne jest jednoczesne uzycie
trybu warunkowego (,mozna by znalez¢”) 1 pewnosci przekonania (,nie
mam mniejszej watpliwosci”), ktére mozna zinterpretowac jako stanowi-
sko, ze nawet jezeli jeszcze nie znaleziono dowodéw tapania fabedzi, to na
pewno one tam s3. Z zakofczenia artykutu mozna jednak wywnioskowaé,
ze przypuszczeh o klusownictwie nie potwierdzili funkcjonariusze policji
1 strazy miejskiej, ktorzy przeprowadzili kontrole obozowiska.

W pigtek sprawdzali, czy przy namiotach sa moze resztki pidr, kosci lub
przyrzady do odlowu ptactwa — Na nic takiego si¢ nie natkneli — relacjo-
nuje Marek Aniol. — Nie zamierzamy jednak na tym zakoficzy¢ naszych
dzialan. Patrole straznikéw miejskich bedg tam teraz czesciej si¢ poja-
wiaé 1 obserwowaé Roméw. Jesli potwierdza si¢ doniesienia mieszkafcow,
sprawcy poniosg konsekwencje. Ptaki chroni prawo! — podkresla rzecznik

strazy miejskiej (Agaciak, 2011).

Warto zwr6cié uwage na to, ze nawet jezeli artykutl koficzy si¢ stwier-
dzeniem, ze funkcjonariusze nie znalezli dowoddéw klusownictwa,
w tytule artykutu zawarto przyciagajgce czytelnikdéw sensacyjne pytanie
o to, czy Romowie zywig si¢ fabedziami.

Dwa dni pdéZniej w tej samej gazecie ukazala si¢ kolejna informacja
dotyczaca obozowiska Romoéw. Tym razem w tytule nie ma nic o spozy-
waniu labedzi i stwierdza si¢ tylko, ze ,Romowie zwingli obéz w Plaszo-

wie”, ale kwestia ta wraca w treSci. Oto cala wiadomosé ze strony ,,Gazety
Krakowskiej”:
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Policja i straz miejska zlikwidowaly dzikie obozowisko Roméw nad sta-
wem Plaszowskim. Budzilo ono niepokdj wsrod krakowian. Alarmowali-
Scie, ze romskie dzieci i doro$li wylapuja kaczki i zjadajg je. Pojawily si¢
tez podejrzenia, ze klusownicy zagrazaja gniazdujacym na stawie labe-
dziom. Po naszym artykule stuzby miejskie wyprosily Roméw (aga 2011).

Dwa dni wcze$niej cytowano wypowiedZ rzecznika strazy miejskiej,
z ktérej wynikalo, ze nie znaleziono zadnych dowodéw klusownictwa, ale
w nowszej notce mowa jest tylko o tym, ze czytelnicy alarmowali o zjada-
niu kaczek i zagrozeniu dla tabedzi, a nie ma slowa o tym, ze te obawy
si¢ nie potwierdzily. Jezeli kto§ natknat si¢ tylko na t¢ notke, mogl dojsé
do wniosku, ze rzeczywiScie Romowie zjadali ptactwo wodne i dlatego
stuzby miejskie interweniowaly.

Rozbicie obozowiska sktadajacego si¢ z kilku namiotéw w Krakowie
okazalo si¢ na tyle istotne, ze artykul na ten temat ukazal si¢ réwniez
w ,Dzienniku Lodzkim”, ktéry razem z ,,Gazetg Krakowsky” stanowi
cz¢$¢ grupy wydawniczej Polska Press. W bazujacym na przywolanych
tekstach artykule Stuzby zlikwidowaty obozowisko Romdéw (autorka pierw-
szego z omawianych wyzej tekstow, Anna Agaciak, jest wymieniona jako
wspolautorka tego artykutu) czytelnicy z Lodzi mogli przeczytaé, ze ,,Poli-
¢ja 1 straz miejska zlikwidowaly w wtorek obozowisko Roméw w Kra-
kowie nad stawem Plaszowskim. Romowie wylapywali okoliczne ptac-
two — labedzie 1 kaczki, by je zjadaé” (Agaciak, ab, 2011). Jednoznaczne
stwierdzenie zawarte w leadzie artykutu rozwinicte zostalo dalej:

Na gwozdziu umieszcza si¢ kawalek chleba i rzuca ptakom, gdy ten
potknie przynete, mozna sobie wyobrazié, co si¢ dzieje — wyjasnia nasz
rozmoéwca. — Musieli tak juz zlapac kilka ptakéw, gdyz te przestaly ufal
ludziom. Panicznie si¢ boja i uciekajg przed kazdym. Romowie polowali
takze na labedzie, gdyz sa uwazane za przysmak w Rumunii (Agaciak,
ab, 2011).

Jak widaé, w artykule zamieszczonym w ,Dzienniku F.6dzkim”
powtarza si¢ w nieznacznie zmodyfikowanym pod wzgledem jezyko-
wym ksztalcie niemajgce podstaw przekonanie, ze lfab¢dzie w Rumunii sg
przysmakiem. Co wigcej, w stosunku do oryginatu artykut skr6cono i usu-
nicto caly fragment o tym, ze stuzby mundurowe nie znalazly dowodéw
klusownictwa. Jezeli mieszkaniec fodzi (badZ jakiego$ innego miasta
oddalonego od Krakowa) nie zada sobie dodatkowego trudu, to znajdzie
w gazecie jedynie potwierdzenie, ze Romowie zjadali tabedzie i dlatego
stuzby zlikwidowaly ich obozowisko. W ten sposdb media moga si¢ przy-
czynia¢ do podtrzymywania legend miejskich.
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Zebrane w tym artykule materialy potwierdzaja, ze nie zawsze wiado-
mos$¢ medialna jest pod kazdym wzgledem prawdziwa. Nickoniecznie od
razu musi to by¢ klamstwo wynikajace z dazenia do wprowadzenia czy-
telnika w biad. Media czasami opierajg si¢ na niesprawdzonych informa-
cjach i sygnalach od zaniepokojonych obywateli, ktérzy mogg podsuwac
bezkrytyczne domysly pod wplywem legend miejskich 1 teorii spiskowych.
Wystarczy tez, ze redaktor podejmie decyzj¢ o koniecznosci skrocenia
tekstu 1 z technicznego dazenia do uzyskania odpowiedniej liczby zna-
kow zostanie wykreslony akapit zawierajacy informacj¢ zmieniajacg kon-
tekst wypowiedzi, a postawione w tytule pytanie pozostanie bez jasnego
rozstrzygniccia. Inna sprawa, ze juz samo dazenie do wzbudzenia sensa-
¢ji przyciagajacej uwage czytelnikéw sprawia, ze wyolbrzymia si¢ niektdre
obawy lub eksponuje si¢ zaskakujace wyjasnienia.

Przeanalizowane artykuly o zjadaniu lab¢dzi mozna uznac za
medialne falszywe wiadomosci. Jednocze$nie niezmienny rdzeii opowie-
Sci o migrantach zjadajacych labedzie pozwala dostrzec, ze sg to kolejne
inkarnacje legendy miejskiej wyrazajacej niepewno$¢ wobec obeych, kt6-
rym przypisuje si¢ lamanie miejscowych zwyczajow. Wiele legend miej-
skich to niewinne historyjki opowiadane w celu rozbawienia odbiorcy
albo wywolania zdumienia niesamowitymi zbiegami okolicznosci. Ich
systematyczna analiza pozwala dostrzec, ze pod plaszczykiem blahej opo-
wiastki przemycana jest powazna wiedza o rzeczywistosci spoleczne;j.
W ten sposdb legendy miejskie, podobnie jak inne przywolane proble-
matyczne gatunki potocznej prozy niebajkowej — falszywe wiadomosci,
makroplotki, narracje spiskowe i wypowiedzi w ramach dyskurséw paniki
moralnej — przyczyniajg si¢ do ksztaltowania postaw spotecznych 1 opi-
nii na temat probleméw istotnych w dyskursie publicznym. Jednym
z takich zagadnien jest kwestia stosunku do migrantéw 1 przedstawicieli
mniejszoSci kulturowych.

Aby ukazaé mechanizm, za pomoca ktérego legendy miejskie 1 inne
problematyczne narracje przyczyniajg si¢ do ksztaltowania postaw spo-
tecznych, przydatne bedzie wprowadzenie koncepcji banalnego stereo-
typizowania. Nawigzuje ona do teorii banalnego nacjonalizmu opraco-
wanej przez Michaela Billiga (2008). Wykazal on, ze utrzymanie przez
zwyklych ludzi poczucia tozsamosci narodowej mozliwe jest dzigki temu,
ze nieustannie, na rézne sposoby subtelnie przypomina nam sig, ze jeste-
$my narodem. Do rangi symbolu wywodu Billiga urosta mapa pogodowa.
Najczesciej widac na niej zaznaczone kontury kraju 1 w ten sposéb mil-
czgco podaje si¢ schemat do okreslenia wspdlnoty. Na tej samej zasadzie
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flagi powiewajgce przed urzedem przypominajg nam na co dzien, ze jeste-
$my cz¢Scig wickszej wspdblnoty. Nawet jezeli tego rodzaju banalne procesy
majg mniejsze znaczenie niz refleksyjne formowanie postaw w procesie
edukacyjnym i wychowawczym, to zwyczajne ogladanie popularnych fil-
moéw 1 meczdw reprezentacji narodowych pozwala podtrzymac uksztatto-
wang postaw¢. Podobnie jest ze stereotypami. Raz zinternalizowany ste-
reotyp moze okresli¢ naszg postawe w jakiej$ sprawie na cale zycie, ale
stanie si¢ silniejszy, jezeli bedzie wzmacniany co jaki§ czas narracjami
potwierdzajacymi przyjeta wizje Swiata. Jezeli wierzymy, ze muzulmanie
nastawieni sa do nas negatywnie, to jest wicksza szansa, ze uwierzymy
automatycznie we wpisujaca si¢ w zapotrzebowanie spoleczne legende
miejska lub falszywg wiadomos$é o muzulmanskim terroryscie, a ta tylko
wzmocni naszg ogblng postawe wobec tej grupy wyznaniowej. W ten spo-
s6b pozornie banalne opowiesci moga mie¢ wplyw na nasze postawy. Tym
bardziej, ze ich forma jest przystepna, tre$¢ intrygujaca, a prawdziwos¢
trudna do zweryfikowania. Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze budulca do
tworzenia miejskich legend dostarczajg falszywe informacje publikowane
w cieszacych si¢ zaufaniem mediach.

Jezeli nawet niewinne legendy miejskie i falszywe informacje maja
wplyw na nasze postawy, to maja tez swoje konsckwencje na poziomie
relacji miedzykulturowych. Przyczyniajg si¢ do podtrzymania, a nawet
wzmocnienia stereotypéw. Legendy miejskie mogg stanowié poSred-
nie zagrozenie dla praw kulturowych. W tym kontekscie warto zauwa-
zy¢, ze w legendach miejskich przedstawiciele innych kultur zazwyczaj
odgrywaja negatywng role i trudno znalez¢ takie, w ktorych sg przedsta-
wiani w pozytywnym S$wietle. Nawet jezeli w przywolanej na poczatku
opowiesci wlasciciel zgubionego portfela moze byé oceniony pozytywnie
ze wzgledu na odwdzigczenie si¢ ostrzezeniem o niebezpieczefstwie, to
uogdlniony wizerunek obcych jest jednoznacznie negatywny. W tym sen-
sie — zdawaloby si¢ niewinne — legendy miejskie, podobnie jak inne prob-
lematyczne narracje funkcjonujgce na styku wiedzy oficjalnej i nieoficjal-
nej, moga stanowi¢ zagrozenie dla praw kulturowych innych grup. Nawet
jezeli tego rodzaju opowiesci wydajg si¢ banalne, to chcge przeciwdzialaé
réznym negatywnym 1 wrecz niebezpiecznym stereotypom mi¢dzygrupo-
wym, nalezy monitorowaé popularnos$¢ tego rodzaju opowiesci. Tym bar-
dziej, ze obecnie mamy do czynienia nie tylko z rosnaca liczbg kontaktow
mi¢dzykulturowych, ale tez z procesami indywidualizacji, odmasowie-
nia kultury i rosnaca fragmentaryzacja systemu medialnego, co sprzyja
powstawaniu tego typu problematycznych narracji.
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