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STRESZCZENIE

Artykul stanowi refleksj¢ nad implikacjami zydowskiej teologii Bozego Imie-
nia, wylozonej zwi¢zle w komentarzu do Dekalogu autorstwa André Chu-
raquiego, dla przezywania wiary chrzescijafiskiej. Podjete studium ukazuje
paradoksalny zwigzek mi¢dzy wyrazonym przez stynny Tetragram piety-
zmem w odniesieniu do Boskiej transcendencji a gl¢boka afirmacja imma-
nencji Absolutu w czlowieczefistwie. W $wietle zydowskiej teologii monote-
izm realizuje si¢ jako gle¢boki humanizm, a etyka odpowiedzialnej wolnosci,
nakierowanej na empati¢ i solidarnos¢ (czyli milo§¢ blizniego), stanowi optyke
dla poznania Boga. Wszystko to sprawia, ze zydowska wierno§é dla tajem-
nicy Niewypowiadalnego Imienia w spos6b paradoksalny daje wsparcie i stoi
na strazy chrzescijafiskiej wiernosci wobec objawienia Imienia Ojca w Chry-
stusie. Wiernos¢ ta stanowi réwniez wyzwanie dla chrzeScijan: pobudza do
rachunku sumienia z uwaznos$ci na bogactwo tajemnicy Chrystusa, ucieles-
nionego Imienia Boga.

SEOWA KLUCZE: Dekalog, Imi¢ Boze, immanencja, transcendencja,

uniwersalizm

ABSTRACT

Jewish Fidelity to God’s Name as a Challenge for Christians

This article examines the implications of Jewish theology regarding God’s
Name, as articulated in André Chouraqui’s commentary on the Decalogue,
for the practice of Christian faith. The study reveals a paradoxical connec-
tion between the profound reverence for God’s transcendence, epitomized by
the Tetragrammaton, and the deep affirmation of the Absolute’s immanence
within humanity. In Jewish theology, monotheism is understood as a pro-
found humanism, with an ethic of responsible freedom — marked by empa-
thy and solidarity (i.c., love of one’s neighbor) — offering a lens through which
to understand God. This Jewish fidelity to the ineffable Name paradoxically
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supports and reinforces Christian fidelity to the revelation of the Father’s
Name through Christ. It challenges Christians to reflect on their understand-
ing of the mystery of Christ, who embodies the divine Name.

KEYWORDS: Decalogue, God’s Name, immanence, transcendence,

universalism

Juz od jakiego$ czasu trwa w teologii chrzescijafiskiej réznych wyznan pro-
ces korekty ,teologii zastapienia” oraz przywracania 1 poglebienia Swiado-
mosci duchowej wi¢zi migdzy Synagogg Mojzesza a Ekklésig Jezusa. Cho-
dzi rzecz jasna o specyficzng wi¢z, w ktdrag wpisany jest antagonizm. Jak
stwierdza jeden z najwazniejszych w polskiej teologii rzymskokatolickiej
badaczy tej kwestii: ,,Zydzi 1 chrzescyjanie najglebiej ré6znig si¢ w tym, co
jest im najbardziej wspdlne 1 stanowi dla nich ostateczny sens istnienia:
w wiernosci wobec Boga” (Kamykowski, 2003, s. 84). Judaizm 1 chrzes-
cijafistwo sg po prostu (chol nie jest to proste do przezywania) dwiema
réznigcymi si¢ w istotnych punktach interpretacjami Tradycji zasadniczo
wspolnej — przy czym interpretacja chrzescijaniska, rowniez w swej wer-
sji dla judaizmu przyjaznej, nie jest dla strony zydowskiej teologicznie
akceptowalna. Cytowany autor zauwaza jednak, ze postrzegajac chrzes-
cijan, Swiadomie lub instynktownie, inaczej niz inne grupy goim, ,,Zydzi
tez przyznajg istnienie tej irytujacej wiezi pokrewienistwa” (Kamykowski,
2003, s. 85-86).

Przy tym, jesli teologiczna interpretacja judaizmu w perspektywie
chrzescijanskiej jawi si¢ Zydom — co do$¢ oczywiste — wywrotowa wobec
ich autoidentyfikacji, to afirmacja tej ostatniej przez chrzescijan stuzy
chrzescijanskiej autoidentyfikacji jak najlepiej. Jak to ujal u poczatkow
Jezusowej Ekklésii glosny faryzejski dysydent, zwracajac si¢ do goim przyj-
mujacych droge Nazarejezyka (Dz 24,5.14): ,nie ty niesiesz korzef, ale
korzefi ciebie” (Rz 11,18)'. Wspomniane wyzej poglebianie chrzescijan-
skiej (oby juz przebudzonej!) $wiadomosci kontrowersyjnego, lecz jed-
nak zakorzenienia w Tradycji Izraela wigze si¢ z uznaniem, ze nie cho-
dzi tylko o nadbudowanie Tradycji Ekklésii na zydowskim fundamencie
samego Jezusa i kilku pierwszych pokolef Jego uczniéw. Wbrew zaréwno
steologii zastgpienia” artykulowanej wyraznie, jak i subtelnej tendencji

1 Cpytaty biblijne podaj¢ w tlumaczeniu wlasnym, opierajac si¢ na internetowych edycjach
angielskiego przektadu interlinearnego (https:/biblehub.com/interlinear/) oraz poréwnaniach
funkcjonujacych przektadéw polskich (http://www.bibliepolskie.pl/zzteksty vers_por.php).
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do mysSlenia o Synagodze w duchu sformutowania ,,Stary Testament”,
dla wiary chrzesScijan pozostaje naprawde istotna zywa tradycja rozwa-
zania i przezywania $wictej Tory (pisanej i ustnej) w judaizmie pobi-
blijnym, az po wspblczesnosé. Cho¢ chrzescijanie, w §lad za Jezusem
Ewangelii, wychodzg poza ortodoksj¢ Tory w jej rabinicznej wykladni
(Neusner, 2010, s. 195-200; Petuchowski 1 Thoma, 1995, s. 256-257), to
jednak wcigz mogg i powinni by¢ uwazni na §wiadectwo Synagogi oraz
wdzi¢czni za nie.

Innymi stowy, wypada, by niezydowskie dzieci Ekklésii — pomimo,
oraz wladnie dlatego ze czujg si¢ uczniami ,Mesjasza zwanego Chry-
stusem” (J 4,25) — wciaz braly na serio przypomnienie, iz ,zbawienie od
Zydéw pochodzi” (J 4,22). O aktualnym zakorzenieniu mocy zbawienia
czerpanej z Chrystusa (J 1,12) w misterium aktualnego przymierza Boga
z Zydami (Rz 11,29) méwi nam nie tylko wlasne, dziedziczone po apo-
stotach §wiadectwo: wyznawane w Ekklésii namaszczenie jej zydowskiego
Mistrza jako ,,Swiatla dla objawienia narodom 1 chwaly ludu Izraela”
(Ek 2,32). Otwartemu intelektowi i wrazliwemu sumieniu méwi o tym
réwniez odbierane z chrzescijafiskg wiara Swiadectwo zydowskiej wier-
nosci wobec serca Tory: prawdy Naj$wictszego Imienia 1 Dziesieciu Stow.
W niniejszym przedlozeniu dziele si¢ swiatlem bijacym dla goja-chrzes-
cijanina z refleksji, jakg zydowski uczony, André Chouraqui (1917-2007),
zawarl w opublikowanym po raz pierwszy w roku 2000 studium Dziesigc
praykazani dzisiaj — dziele erudycyjnym oraz duchowo glebokim, tchngcym
zaréwno zydowskoscia, jak 1 uniwersalizmem.

Zreferowane ponizej odczytanie wybranych watkéw wspomnianego
dzieta, razem z refleksjg podjeta na kanwie tejze lektury, majg w zamie-
rzeniu przypomnieé oraz podkresli¢ znaczenie dla wiary chrzescijan nie
tylko judaizmu biblijnego, lecz takze pdzniejszej tradycji zydowskiej az
po jej postaé wspodlczesng. W perspektywie Nowego Testamentu zapro-
szenie gojé6w do mesjafskiej spolecznosci miato stanowi¢ wyzwanie dla
Zydéow — pobudzajgc ich do Swigtej zazdro$ci (parazélosai, Rz 11,11),
a wi¢cc do wspbélzawodnictwa w otwieraniu si¢ na Objawienie. Poniz-
szy tekst stara si¢ pokazaé, jak zydowska wierno$¢ NajSwictszemu Imie-
niu moze 1 powinna stanowié¢ analogiczne wyzwanie dla chrzescijan.
Chodzi o wierno$¢ intuicji niesionej przez tajemnicze 1 niewymawialne
(Rdz 32,30) imig, ktére wskazuje zarazem na wymykanie si¢ okresleniu
(,Jestem, kim jestem”) oraz na dobroczynng blisko$¢: ,, To powiesz synom
Izracla: JESTEM posyla mnie do was” (Wj 3,14). Klarowne 1 nicobcia-
zone odsylaczami do prac egzegetéw wywody Chouraquiego dobrze przy
tym korespondujg z ustaleniami tych ostatnich odnosnie do gi¢bokiej tre-
$ci epifanii Boskiego Imienia z drugiej ksiggi Tory (Lacoque i Ricoeur,
2003, s. 309-338).
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André Chouraqui urodzil si¢ w Algierii, wyzsze wyksztalcenie (prawni-
cze oraz filologiczne) odebral we Francji, by ostatecznie 0sig$¢ w Izraelu
(Tincq, 2007). Tam angazowat si¢ w dzialalnos¢ polityczng jako doradca
premiera Ben Guriona, a nast¢pnie wiceburmistrz Jerozolimy. Zastynal
tez jako tlumacz Swigtych ksigg judaizmu, chrzedcijahistwa oraz islamu,
atakze dat si¢ poznad jako mySliciel religijny. Jego duchowo$¢ nosita pictno
religijnej formacji odebranej w synagodze w rodzinnym Ajn-Tamusznat
oraz przezytych we wezesnej mlodosci do§wiadczef antagonizmu migdzy
sasiadujacymi ze sobg fizycznie i duchowo wyznawcami religii abrahamo-
wych. Dziesigc przykazan dzisiaj stanowi swoiste zwieficzenie pracy autora
nad monumentalnym projektem przektadu Biblii (Pierwszego 1 Nowego
Testamentu) oraz Koranu (Chouraqui, 2002, s. 7.13—14). Jest tez porusza-
jacym $wiadectwem wiary w rzeczywisto$¢ ,,Przymierza przymierzy” oraz
w siostrzany charakter monoteizméw spod znaku proroka Mosze, Jezusa
1 Muhammada (s. 15-16). Ponadto, przy calej swej glebokiej zydowskosci
(o ktérej za chwile) — i najwyrazniej nie tyle pomimo, co wlasnie dzicki
niej — refleksja Chouraquiego otwiera si¢ na kreowang przez Dekalog
wspolnote wszystkich ludzi dobrej woli. Czytamy u niego:

Z wysokosci gbry Synaj Mosze jednoczy si¢ z Jezusem, Muhammadem
1 glosicielami innych religii ze wszystkich epok i kontynentéw, aby zapro-
si¢ nas do wybrania milosci po prostu, aby zy¢ (s. 24).

Zgodnie z ta optyka komentarz do Dziesi¢ciu Stéw, w ktérym
wykladni egzegetycznej i judaistycznej towarzyszg referowane z empa-
tycznym zrozumieniem odczytania przykazan w perspektywie chrzesci-
janskiej 1 muzulmanskiej, staje si¢ w zakoficzeniu kazdego z rozdzialow
szkicem przyczynku do ,etyki globalnej”. Chouraqui wyraznie inspirowat
si¢ projektem Weltethos rzymskokatolickiego (choé dysydenckiego wobec
Watykanu) teologa, Hansa Kiinga (Chouraqui, 2002, s. 16.237; Kowa-
lik, 2004, s. 249-250). Przyznawal si¢ do ,Swictej utopii”, ktérej jednak
czlowiek moze 1 powinien nadawac miejsce (skoro utopia etymologicz-
nie jest czym§ miejsca niemajgcym). Ta utopia, karmigca si¢ biblijnymi
Dziesigcioma Stowami, to wizja spotkania wszystkich wyzwalajacych si¢
z egoizmu adeptéw milosci. Kazda postaé ludzkiej milosci bierze imie
od stwdrczej Tajemnicy, zgodnie z cytowang przez Chouraquiego frazg
z Pierwszego Listu Jana (4,8). A spotkanie dokonuje si¢ w transcendent-
nej i wszechobecnej strefie, okreslonej w jezyku Jana od Krzyza jako nada
i todo — gdzic trwa Zrodlo inspiracji wszystkich mistykéw i gdzie godza sie
teiSci z agnostykami (Chouraqui, 2002, s. 25-26).
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Warto§é Dekalogu jako pokarmu intelektualno-duchowego przyjmo-
wanego Swiadomie lub przyswajanego intuicyjnie wigze si¢ dla cytowa-
nego mysliciela z faktem, ze to ogloszone Izraclowi streszczenie ,istoty
ludzkiej kondycji oraz warunkéw przetrwania tego, co ludzkie, w czlo-
wieku” wybrzmialo na pustyni, w ,no man’s land mi¢dzy $wiatem chamic-
kim a semickim” (Chouraqui, 2002, s. 21-22.40). Syn ludu wybranego
postrzega dar Dziesi¢ciu Sléw wypowiedzianych intencjonalnie przez
Adonaj/JHWH do Mosze jako zarazem klejnot znaleziony na ziemi niczy-
jej, wicc nalezacy do kazdego, kto si¢ po niego schyli. Pisze o tym w spo-
s6b przejmujacy: ,,Dekalog, nie pochodzac z jednego konkretnego kraju,
moze staé si¢ ojczyzng czlowieka” (s. 22). Wigze to z faktem, ze Auto-
rem Dziesi¢ciu Stoéw jest Stwérca niebios 1 ziemi, czyli calego uniwersum.
A symbolizowane przez przykazania z Synaju prawo moralno-duchowe
stanowl istot¢ czlowieczenstwa, réznigcego si¢ od czysto popedowej egzy-
stencji zwierzat.

Stwierdzenia Chouraquiego dotyczace uniwersalnosci Dekalogu, z kt6-
rymi oczywiScie zgodzg si¢ chrzescijanie (Kamykowski, 2003, s. 73), moga
tez by¢ odbierane sceptycznie, zwlaszcza przez osoby dystansujgce si¢ od
religii. Choé po$réd Dziesieciu Stéw znajdujg si¢ wskazania niewatpli-
wie uniwersalne — notabene wlasnie te przykazania wymienia w Ewan-
gelii Jezus, pytany o droge do zycia wiecznego: ,nie bedziesz morderca,
nie bedziesz cudzolozyé, nie bedziesz krasé, nie bedziesz falszywie Swiad-
czyl, szanuj ojca i matke...” (Mt 19,18) — to przeciez caly zestaw otwieraja
zdania o charakterze zdecydowanie religijnym!

Przed oméwieniem dokonanej przez Chouraquiego ponadkonfesyj-
nej translacji pierwszych czterech (wedlug numeracji zydowskiej) przy-
kazah na potrzeby ,etyki globalnej”, warto przypomnie¢ ogblng charak-
terystyke judaizmu (glosami jego wybitnych przedstawicieli) jako religii
SciSle faczacej kult Boga z glebokim i trzeZwym humanizmem — przy
czym akcent kladziony jest w praktyce na tenze humanizm. Emmanuel
Lévinas (1906-1995), przypominajac rabiniczng tez¢ o najglebszej wspdl-
nocie religijnych Zydéw ze sprawiedliwymi sposréd goim, konkludo-
wal: ,judaizm przyszed! dla calej ludzkosci” (Lévinas, 1991, s. 185-186).
Interpretowal wybranie Izraela jako zobowigzanie do odpowiedzialno-
§ci za czlowieczenstwo, przygotowujace proklamowany otwarcie uniwer-
salizm. Pisal tez wprost o ,hebrajskim humanizmie”, rozumiejac przez
humanizm ,pewien system zasad i regul postepowania, ktére wyzwalaja
zycie ludzkie z czaru mitéw, z zametu, jaki wprowadzaja one w idee oraz
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z okruciefistwa, jakie utrwalajg w obyczajach” (s. 294). Widziat w mono-
teizmie zydowskim objawienie moralnej reguly chronigcej uniwersalne
intuicje etyczne, zgodnie z praktycznym geniuszem judaizmu, afirmu-
jacym ,znaczacy zwigzek miedzy duchowoscig idei a cielesnoscig oby-
czajow” 1 ratujacy w ten sposéb idee przed abstrakcyjnoscig i praktyczng
ulotnoscig.

Czytajgcemu powyzsze stfowa gojowi mogg przyjs¢ na mysl uwagi na
temat religijnego geniuszu Izraela, zapisane pod koniec XIX w. przez
Wiladimira S. Solowjowa (1853-1900). Ten prekursor religijno-filozo-
ficznego odrodzenia w mysli rosyjskiej i nurtu ,prawostawnego moder-
nizmu” (Kita, 2015, s. 129-130) konstatowal mianowicie w duchowosci
Zydéw specyficzny, pozytywnie waloryzowany ,religijny materializm”.
Jego poczatek dostrzegal w biblijnej wizji snu Jakuba, gdzie dana z nieba
(w przeciwienstwie do wiezy Babel) drabina wspiera si¢ jednak na ziemi.
Sotowjow pisat w zwigzku z tym na kartach swego traktatu Historia 1 przy-
sglosc teokracyi:

Oto doskonaly obraz prawdziwej religii: jest ona jednakowo obca w sto-
sunku do pozbawionego skrzydel materializmu, pelzajacego po ziemi
i karmiacego si¢ tylko prochem, oraz owego nieposiadajacego gleby ide-
alizmu, ktéry unosi si¢ w eterze abstrakcyjnej mysli i zadowala swymi
powietrznymi zamkami (za: Kita, 2005, s. 104).

Prawostawny mysliciel odkrywat wigc w religii zydowskiej ideg ,,Swictej
cielesnosci”, materializacji tego, co swigte. Stwierdzal, ze ,,cafa religijna
historia Zydéw byla ukierunkowana na to, by przygotowaé Bogu Izraela
nie tylko $wicte dusze, ale 1 §wigte ciala” (s. 128).

Wracajac do Lévinasa, znajdujemy zydowska autoidentyfikacje w tym
wlasnie duchu. Widzac w monoteizmie ,,najbardziej niebezpieczna, gdyz
najwznioSlejszg z abstrakeji”, Lévinas akcentowal jego rozumienie hebraj-
skie. Dla Zyda monoteizm ,polega na powigzaniu boskiej obecnosci
z ludzkg sprawiedliwoscig 1 wysilkiem, tak jak Swiatlo dzienne wigze si¢
z okiem (...) Widzenie Boga jest aktem moralnym. Ta optyka jest etyka.
(...) Monoteizm jest humanizmem” (Lévinas, 1991, s. 295). W podobnym
duchu pisze Byron L. Sherwin: ,Wyrazanie uczynkami stwierdzen teolo-
gicznych to wazna cecha religii zydowskiej” (Sherwin, 1995, s. 81-82).
A mistrz Sherwina, wielki Abraham Joshua Heschel (1907-1972), wska-
zywal na teologalny korzen uniwersalnego altruizmu: ,,Abraham niepy-
tany, nienagabywany, wstawial si¢ za Sodoma, za miastem rozpusty. Ale
dlaczego Abraham byl zainteresowany ocaleniem Sodomy? Abraham
moglt wstawial sie za Sodoma u Boga, poniewaz istnieje wieczna, bez-
warunkowa sprawiedliwo$¢...” (Heschel, 2001, s. 118). Abraham znal
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Boga i czul, ze nie moze On dopusci¢ do ukarania prawych razem z nie-
godziwcami. Heschel jako uczen Tory rozwija intuicje, zgodnie z ktdra
sprawdziwa mito$¢ czlowieka jest ukrytg mitoscig Boga” — lecz nie w tym
sensie, ze czlowiek stanowilby tylko pretekst do relacji z Absolutem. We
wnikliwym odczytaniu Pisma przez Heschela odslania si¢ przekaz, iz to
raczej Boza troska o stworzenia (bezinteresowna 1 obejmujaca sprawy naj-
drobniejsze) stanowi tre§¢ Objawienia. Mysliciel pisal dobitnie: ,Biblia
nic méwi nam nic o Bogu samym w sobie; wszystko, o czym opowiada,
odnosi si¢ do Jego relacji z czlowiekiem. (...) O zadnej odruchowej trosce
o sicbie nie slychaé, o zadnej pasji poza pasjg sprawiedliwosci” (s. 122).
Chodzi rzecz jasna o sprawiedliwo$é w sensie obrony slabszych, upomi-
nania si¢ o ich prawa 1 naprawiania wyrzadzonych im krzywd — co widac
we fragmentach Pisma dotyczacych sprawowania sadu (np.: ,,0sadzi spra-
wiedliwie biednych 1 zawyrokuje bezstronnie na rzecz unizonych ziemi”,
Iz 11,4a). Biblijni prorocy walcza w imieniu Boga o sprawiedliwo$¢ spo-
teczna, wykazujac avant la lettre motywowana religijnie opcj¢ na rzecz
ubogich. Jak konkluduje Chouraqui: ,Bég Izraela zarliwie interesuje si¢
wdowami i sierotami”.

Praktyczna teologia Synagogi w sposéb paradoksalny stoi na strazy fun-
damentu teologii chrzescijaniskiej, skadingd dla judaizmu skandalicz-
nego. Wyznawana przez Ekklésig teologia Boskiego wecielenia traci sens
bez zydowskiej teologii uciele$nienia Boskiej pasji dla czlowieka. Wbrew
uwodzicielskiej mocy spirytualizmu nic, co nieludzkie, nie jest naprawde
Boze. Takze w chrzescijanstwie, wbrew gnostyckim kliszom nakladanym
na wypowiedzi z Listéw Pawlowych, nic, co naprawde duchowe, nie jest
odciele$nione. Zbawcza wiara (ufne poleganie na Bogu, Rz 4,3) zawsze
realizuje si¢ w milosci bliZniego zgodnie ze znanym nakazem Trzeciej
Ksiegi Tory (Ga 5,6.14). Réwniez dla chrzedcijan ich ,,duchowy/rozumny
kult” (logiké latreia) stanowi zaangazowanie si¢ cialem w praktyczne sta-
rania o to, co dobre, wobec wszystkich ludzi (Rz 12,1.17).

Co wiccej, jesli dla Zydéw stowo Boga wyraza troske o czlowieka, to
dla chrzescijan Syn Czlowieczy okazuje si¢ Boskim Stowem (J 1,1.14.51).
Jesli dla Synagogi sprawy ludzkie stanowia Bozg sprawe, to dla Ekklésii
blizni staje si¢ twarza Boga. W Ewangelii apoteoza Mesjasza Iaczy si¢
z Jego radykalnym utozsamieniem z ,najmniejszymi” w spolecznosci,
swoja kondycjg najmocniej apelujacymi o empatyczne czlowieczefstwo
otoczenia (Mt 25,31.34-40). Dlatego uczniom Jezusa przykazano obfi-
towal w sprawiedliwo$é nie mniej, lecz bardziej niz uczeni w PiSmie
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(Mt 5,20) — a Jezusowa wykladnia Tory w Kazaniu na Gérze radykalizuje
zobowigzania do traktowania innych dobrze (Mt 5,21-48; 7,12).

W najlepszych wersjach wspblczesnej teologii splecionej z ducho-
woscig wybrzmiewa §wiadomo$é Boskiego humanizmu. Amerykanski
franciszkanin Richard Rohr, w imponujacej pracy odswiezajgcej nowo-
testamentowa wizj¢ ,rozlewajgcej si¢ na caly wszech§wiat Tajemnicy
Chrystusa” (Rohr, 2023, s. 30) — duchowej wszechobecnosci Syna Bozego
(Ef 1,23) — zastrzega w pewnym momencie, ze Jezus ,przyszedl bardzie;
po to, aby nam pokazaé, jak by¢ ludzkim niz jak by¢ duchowym” (s. 33).
Znamienne, ze powolany przez Rohra do istnienia w Albuquerque o$ro-
dek duchowosci nosi nazwe Center for Action and Contemplation —
a slowo action jest w tej nazwie pierwsze.

Z kolei Tomas Halik, $wiadek duchowosci w zsekularyzowanych Cze-
chach, formutuje w nawigzaniu do frazy z Pierwszego Listu Jana (4,16)
twierdzenie bliskie wspomnianym juz intuicjom Lévinasa i Chouraqui-
ego (a wlaSciwie wyraza innymi slowami t¢ samg intuicje): ,,Kto dostrzega
$wigto$¢ milosci, zna Boga” (Halik, 2020, s. 161). Czeski teolog, ktory
w zaden sposéb nie lekcewazy glebokiej refleksji i duchowych éwiczen,
z calg powagg uznaje kazda postal autentycznej milosci za doswiadcze-
nie ,transcendencji w immanencji”. Potwierdza wigc intuicj¢ Lévinasa,
ze postrzeganie Boga dokonuje si¢ w etyce miltoSci — a przy tym bardzo
wyraznie aplikuje t¢ prawidlowosé réwniez do sytuacji, w ktérych Boskie
Imi¢ nie tylko nie jest wzywane, ale wrecz pozostaje poza horyzontem
swiadomosci. Podobnie w Liscie do Rzymian Pawel zdaje si¢ rozumieé
w sposob uniwersalistyczny tekst z Ksiegi [zajasza: ,Znaleziony jestem
przez tych, ktérzy Mnie nie szukali, stalem si¢ jawny tym, kt6rzy nie pytali
o Mnie” (Rz 10,20; Iz 65,1). Cho¢ jednak etyka miloSci 1 ukryty w niej
Bég daja si¢ znalez¢é nawet bez pytania o nosiciela Swiqtego Imienia, to
z drugiej strony objawienie tego Imienia okazuje si¢ swoistym kluczem do
wspomnianej etyki.

Chrzescijanie oraz postchrzeScijanie niemajacy kontaktu z zydowskim
Swiadectwem latwo gubig z oczu pelny sens pierwszego przykazania Deka-
logu. W swoim wyktadzie tego przykazania Chouraqui wykazuje — wlasnie
na gruncie odczytania go w sposéb pelny — faktycznie uniwersalng wymowe
frazy otwierajacej synajski kodeks. Pierwsze z Dziesi¢ciu Sléw rozpoczyna
si¢ autoprezentacja Boga 1 naj$wictszym Imieniem. To przedstawienie
si¢ z Imienia stanowi integralng cz¢$¢, a dokladnie rzecz ujmujac funda-
ment pierwszego oraz wszystkich kolejnych regut zycia. Jesli Dekalog kresli
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program etyczny, a etyka (jak to napisal Lévinas) stanowi optyke percepcji
Boga, to Chouraqui, komentujac pierwsze z przykazan, podkresla: ,Boga
poznaje si¢ najpierw poprzez Imi¢” (Chouraqui, 2002, s. 45).

Chodzi, rzecz jasna, o §wicty Tetragram Jod-He-Waw-He, bedacy — jak
wyjasnia uczony — ,nazwg wlasng Boga Izraela, Boga bez ksztaltu, gra-
nic 1 ktérego jedyna historig sg dzieje istot stworzonych przez Niego na
Jego podobicfistwo” (s. 47). Swicty skrét odsyta do znanej frazy Ehje aszer
Ehje (Wj 3,14), czyli samookreSlenia Bytu, ,ktéry byl, jest, bedzie 1 ktéry
powoluje do istnienia”. Przedstawiajacy si¢ tym Imieniem poprzedza je
emfatyczng formg zaimka ,ja” — anochi, czyli ,ja sam”. Wymykajgca si¢
percepcji Tajemnica Bytu ponad bytami wypowiada si¢ wigc w sposdb
dobitnie osobisty. Mamy do czynienia z jednoczesng transcendencjg oraz
osobowoscig, a zarazem z opatrzno$ciowy rolg ,Boga ojcéw” 1 aktualnie
interweniujacego wybawcy (Wj 3,6-8). Transcendentna Tajemnica ist-
nienia wyzwala adresatéw swego objawienia si¢ 1 wlasnie dlatego wzywa
najpierw do porzucenia idoli, obcych zaleznosci, zniewolen bazujacych
na egoizmie — bo w idolach adorujemy wilasne wyobrazenia, samemu
bedac w centrum. Wéwczas, jak konkluduje Chouraqui: ,,Kult oddawany
bostwu staje si¢ kultem oddawanym sobie” (s. 74). Drugie przykazanie
(powtérzmy: w numeracji hebrajskiej) zakazuje wige tworzenia 1 czczenia
wyobrazef. Z kolei przykazanie trzecie zabrania manipulacji Najswigt-
szym Imieniem w magii lub religijnym fanatyzmie — wzywania Imienia
do ,rzeczy czczych”, czyli marnych, podlych, préoznych. Nazywania Nim
etycznej pustki.

Dla projektu ,etyki globalnej” te przykazania naznaczone Imie-
niem s3g upomnieniem si¢ o egzystencjalng powagg, branie zycia serio.
O dostrzezenie gleboko zakorzenionej (w tajemnicy Bytu) wartosci bycia
osobg zaproszong do wolnosci — ktérg to wolnos¢ diawi egoizm, zonglu-
jacy fetyszami 1 zakleciami religijnymi, ideologicznymi, politycznymi,
popkulturowymi, marketingowymi... (s. 86). Sa tez apelem o respekt dla
jednosci odzwierciedlajacego si¢ w nas wszystkich Bytu, ktéry przez tg
jednosé implikuje powszechne braterstwo 1 siostrzefstwo, a wigc altru-
izm, empati¢, odpowiedzialno§¢ (s. 51-52). Sg wreszcie ostrzezeniem
przed odzieraniem waznych sléw ze znaczenia przez naduzywanie ich
w stuzbie niskim, egoistycznym celom (s. 102). Takze czwarte przykaza-
nie, nakazujace celebrowac szabat JHWH przez odpoczynek, ma gleboki
sens humanitarny oraz ekologiczny (s. 113). Wola o zagwarantowanie (na
dlugo przed wieficzaca nowozytno§é walka o prawa pracownicze) prze-
strzeni relaksu 1 regeneracji dla wszystkich warstw spolecznych, a nawet
dla zwierzat domowych. Jak to ujmuje Chouraqui, przykazanie dotyczace
szabatu ,umozliwia (...) przymierze istot zyjacych” na bazie ,,uSwiccenia
Imienia, Zrédia wszelkiego istnienia i zycia”.
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Wypada uznad, ze kreujgcy uniwersalizm sens Imienia z Ksiagg Tory
wigze si¢ z jego strzezong w Swiadomosci 1 §wiadectwie judaizmu trans-
cendencja. Niewymawialno$¢, wymykanie si¢ ogarnigciu przez werbaliza-
cj¢, wskazuje na wymykanie si¢ ogarni¢ciu przez pojecia tajemnicy Bytu
wyrazajacego si¢ przez to Imie (s. 254). Jednak réwnoczesnie to wlasnie
Imi¢ ujawnia glcboka immanencj¢ Bytu kreujacego byty, totalnie od nich
innego, a przeciez opatrzno$ciowo absolutnie im bliskiego.

Widoczny w dokonanym przez André Chouraquiego wykladzie Deka-
logu jako kodeksu czlowieczenstwa rozumianego uniwersalnie — i para-
doksalnie niesprzeczny z uniwersalizmem tegoz wykladu — czysto zydow-
ski pietyzm wobec Imienia Adonaj/fHWH moze oraz powinien skianiaé
chrzescijanina do rozrachunku z sumieniem. Tym, co je obcigza, nie jest
przy tym obca judaizmowi apoteoza Mesjasza i monoteizm trynitarny,
ktérego obcosé Chouraqui zresztg lagodzi. Widzi w doktrynie o Tréjcy
swoista analogi¢ z kabalistyczng koncepcja Sefiror, mnogich przejawéw
wewngetrznego zycia Jedynego (Chouraqui, 2002, s. 60). Docenia row-
niez w kontekscie glebokiej prawdy Imienia wymowe chrzescijanskiego
teandryzmu, przywolujac refleksj¢ Luca Ferry’ego na temat ,transcen-
dentalnego humanizmu” mozliwego dzicki krzyzowaniu si¢ ,ucztowie-
czenia Boskosci 1 ubéstwienia czlowieka”. Choraqui widzi w tym prawde
analogiczng do sensu ukrytego w proklamacji Anochi JHWH (s. 66—67).
Na marginesie mozna dodaé, ze wbrew zarzutom imputujgcym nauce
o Trojey Swictej hellenistyczne pochodzenie, da si¢ dostrzec jej wyrastanie
z niuanséw monoteizmu Biblii Hebrajskiej oraz meandréow zydowskiej
wykladni Pisma u progu ery chrzescijaniskiej. Monoteizmy unitarny i try-
nitarny stanowig dwie konkurencyjne odrosle ze wspélnego pnia (Petu-
chowski i Thoma, 1995 s. 226).

Niepokoi¢ sumienie chrzescijanina moze oraz powinna banaliza-
¢ja Imienia wskutek utraty pamieci o treSciach skrytych za eufemistycz-
nym okreSleniem ,Pan” w odniesieniu do Boga Biblii. Wydaje sie, ze
nazbyt czg¢sto jest ono odbierane jako tytul grzeczno$ciowy (,Pan Bog”
niczym ,pan Kowalski”), zamiast pozostaé podszytym adoracjg kamu-
flazem Tetragramu. To nieporozumienie otwiera przestrzen dla bardziej
lub mniej subtelnego przeksztalcenia w potocznej $wiadomosci rady-
kalnie transcendentnego w swej opatrznoSciowej immanencji (a zatem
tylez jedynego w swym rodzaju, co uniwersalnego) JHWH w konfe-
syjng reaktywacj¢ béstwa plemiennego. Taka monolatria przestaje by¢
humanizmem.
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Tej samej degradacji podlega tytul Kyrios w okreSleniu ,Pan Jezus”,
ktore w efekcie staje sic wyrazeniem z dyskursu katechizacyjnego dla
dzieci. Przy calej teologicznej donioslo$ci realnego uczlowieczenia
Logosu (a wige pelnej cztowieczosci Jezusa) banalizacja przystugujacego
Mu tytutu ,Pan” zakléca réwnowage teandrycznego paradoksu, osla-
bia wyczucie misterium Boskiego humanizmu oraz przyémiewa ciaglosc
abrahamowego monoteizmu w chrzeScijafistwie.

Tymczasem zgodnie z pierwotng intuicjg uczniéw i swiadkéw Nazarej-
czyka byl On wyznawany wlasnie jako uciele$nienie w czlowieczenstwie
Boskiego Imienia, jego namacalna epifania. Jak wykazal Jean Danielou,
w teologii judeochrzescijan — czyli pierwszych pokolen Ekklésii, zanurzo-
nych jeszcze catkowicie w §wiecie pojec zydowskich — list¢ tytuléw nada-
wanych Jezusowi jako Slowu Boga (J 1,1) otwiera porzucony pdZniej
w Srodowisku hellenistycznym (jako zbyt ckstrawagancki) tytul ,Imi¢”
(Danielou, 2002, s. 205-214). Notabene w Ewangelii wg Jana Jezus, ktory
moéwi do ucznidéw: ,Kto zobaczyl Mnie, zobaczyt Ojca” (J 14,9), zwra-
cajac si¢ do Ojca, wyznaje: ,,Objawitem Twoje imi¢ ludziom...” (J 17,6).
Mozna si¢ tez dopatrze réwnoznacznosci dwoch présb artykulowanych
w kontekscie dyskursu o ,godzinie Jezusa”, czyli o mece prowadzacej do
zmartwychwstania: ,,Ojcze, uwielbij Twoje Imi¢” (J 12,28) oraz ,,uwiel-
bij Mnie, Ojcze, przy Tobie” (J 17,5). Nawet okreSlenie Logos-Stowo
w powigzaniu z ideg jego ,,zamieszkania wsréd nas” (J 1,14) mogloby si¢
okazaé odpowiedniejszym dla greckiego odbiorcy zamiennikiem okresle-
nia ,Imi¢”. Jesli czwarty ewangelista pisze o ciele Jezusa jako $wigtyni
(J 2,21), a $wiatynia wedtug Biblii Hebrajskiej stanowita ,,dom dla Bozego
Imienia” (2 Sm 7,13), to idea zamieszkania Imienia JHWH w cielesnosci
Jezusa wydaje si¢ uprawniona (Danielou, 2002, s. 208).

A zatem uczniowie Nazarejczyka ogladali Imig, Slowo, w ktérym
wyraza siebie Byt stworczy (J 1,1). Jezus to chodzacy Tetragram, zapisany
ludzkim cialem 1 krwig. Jak pisal prawoslawny teolog, Olivier Clément:

Ojciec odwiecznie objawia si¢ w swoim Logosie, w Swoim Slowie. A Stowo
staje si¢ cialem, aby nam objawi¢ Imig i uswigcic je az do kofica, poniewaz
Slowo jest obecnoscia, zarazem ,dzielaca” 1 promieniujacy, czyli swicta.
,Uswiccenie Imienia” w czasach Chrystusa nie oznaczalo czci 1 chwaly
oddawanej Bogu, ale dar zycia czyli §wiadectwo: Jezus uswiecil Imie az
do krzyza i Imi¢ uswiecil krzyzem az do Zmartwychwstania. (...) To tu,
w tym calkowitym unizeniu, w krzyzu, objawia si¢ Imi¢ wlasne Boga.
A Imig to jest miloscia, ,Bég jest miloscig” (Clément, 1993, s. 15).

Widzimy, ze podobnie jak u Chouraquiego objawienie Imienia prowa-
dzi do do$wiadczenia Milosci. Jezus jest Imieniem Mifosci. Imi¢ Boga
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zjednoczylo si¢c z czlowieczefistwem. W sposéb przewyzszajacy wyob-
razenia spelnia si¢ proroctwo o czlowieczym synu nazwanym Imanu-El,
»Z-nami-Bog” (1z 7,14).

Spotkanie z zydowska teologia Imienia JHWH 1 trwajacy w judaizmie
pietyzm w odniesieniu do tego Imienia okazujg si¢ zatem dla wyznawcy
Jezusa odSwiezajacym powrotem do Zrddel chrystologii. Paradoksalnie
przynosi to zaréwno utwierdzenie si¢ w apoteozie Mesjasza, jak i wzmoc-
nienie implikowanej przez ideg¢ ucztowieczenia Logosu-Imienia koncen-
tracji antropologicznej. Jesli paulifiskie (rozwijajace Jezusowa tendencije
poswiadczong w Ewangeliach) ostabienie waznosci litery Prawa w imi¢
prymatu Ducha skutkuje nieraz w zyciu etnochrzescijan falszywym udu-
chowieniem —bynajmniej przez Jezusa 1 Pawla niesugerowanym — pozba-
wiajacym pobozno$é uciele$nienia w ,czynie 1 prawdzie” (1 ] 3,18), to
wejscie w sens autoprezentacji Anochi JHWH Eloheka (Wj 20,2) Sciaga nas
na ziemieg, ku konkretom egzystencji. Wiasnie wiernos$¢ tej autoprezenta-
¢ji, gdzie nietykalne Imi¢ Transcendentnego spoczywa mi¢dzy emfatycz-
nym ,Ja sam” i wskazujacym na opatrzno$¢ okresleniem ,,Bég twéj”; owo-
cuje praktycznym charakterem poboznosci wyznawcéw Nienazywalnego
i Niewyobrazalnego — ktéra to praktyczno$¢ moze oraz powinna zawsty-
dzaé nas, wyznajacych nieraz ,tylko wargami” (Iz 29,13), ze Najswict-
sze Imi¢ ma twarz czlowieka. Innymi slowy, we wspdlnocie wyznajacych,
ze empatyczna afirmacja i solidarne oddanie wobec innych ludzi stanowi
kidusz HaSzem, u§wiccenie Imienia, zydowska wiernosé okazuje si¢ straz-
nikiem wiary chrzescijan, ,martwej bez uczynkéw” (Jk 2,26).

Istotna dla wspomnianej wiary jest tez czujno$¢ judaizmu w odnie-
sieniu do pokusy idolatrii — jakkolwiek rézne jej subtelne formy uwo-
dza takze cz¢§¢ religijnych Zydéw, co Chouraqui uczciwie odnotowuje
(s. 107.110). Natomiast chrzescijanin moze dostrzec, ze na gruncie r6z-
nych wyznah odwolujacych si¢ do Weielonego Imienia popadlismy w ido-
latri¢ dogmatéw 1 rytualéw, ze szkoda dla glebokiej racji bytu tychze —
dla istoty oméwionego na powyzszych stronach kultu objawiajacego si¢
Bytu ponad bytami (s. 88). Rzymskim katolikom w sposéb szczegdlny
doskwiera, ostatnio wyjgtkowo mocno sobie przez wielu z nas uswia-
damiana, idolatria instytucji jako systemu wladzy nad wiarg (zamiast
koniecznej, owszem, poslugi wspierania rado$ci z osobistego przezy-
wania tej wiary, J 15,11; 2 Kor 1,24). W tym aspekcie $wiadectwo juda-
izmu, niemajacego centrali definiujacej i kontrolujacej doktryne ani
sztywnych ram dogmatyki (jedynie ,zasady wiary stuzace jako para-
metry”), a przeciez istniejgcego wiernie przez wieki — daje do mysSlenia
(Sherwin, 1995, s. 79-80). Nie negujac potrzeby religijnej ,superwizji”-
episkope, potwierdzonej w naszych Zrédlowych tekstach, mozemy inspi-
rowacé si¢ zydowskim $wiadectwem powszechnego kaplahstwa (Wj 19,6)
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w osobistej i rodzinno-spolecznej codziennosci. W ten sposéb, nie lek-
cewazgc stéw Prawdy, mozemy si¢ nawracac z idolatrii stéw o wierze na
emunah — ufne poleganie na Imieniu transcendujgcym stowa, oraz odwza-
jemniong wierno$¢ temuz Imieniu, ogarniajacemu i przenikajacemu kon-
kret czlowieczenstwa.

Swiadomosé wspoélnoty judaizmu i chrze$cijafistwa w afirmacji Deka-
logu oraz kontrastu mi¢dzy chrzescijaniskg teologia Weielenia a zydow-
skim akcentem na Transcendencj¢ wydaje si¢ wsréd chrzeScijan dosé
powszechna. Uwazne wniknig¢cie w zydowskie odczytanie Dziesi¢ciu Siow
1 teologie Najswictszego Imienia ujawnia jednak cickawy paradoks. Teo-
logia Imienia, wyrazajaca rozpoznanie radykalnosci Transcendencji Boga
oraz stymulujaca czujnos¢, by tej Transcendencji—éwiqtoéci nie uchybié,
naznacza zydowskie rozumienie Dekalogu, stymulujgc w efekcie wias-
nie §wiadomo$¢ immanencji Najswigtszego w tym, co ludzkie. Okazuje
si¢ tez, ze chrzescijaniskie przezywanie wiary w Jezusa-Mesjasza, maja-
cego ,Imi¢ ponad wszelkie imig (...) ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,9.11),
moze byé, bez zadnego ostabienia antropologicznego sensu zamieszkania
Imienia w czlowieczenstwie, poglebione 1 strzezone w swym wlasciwym
charakterze wlasnie dzicki roz§wietleniu zydowskim pietyzmem w odnie-
sieniu do niewypowiadalnego Imienia nieuchwytnej Tajemnicy. Nie tra-
cac swej nieuchwytnosci, Tajemnica realnie nam si¢ daje, jest nam dana.
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