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STRESZCZENIE

Autor opisuje z pozycji $wiadka wazne dla dialogu chrzescijafisko-zydow-
skiego wydarzenia w Polsce po roku 1945 do teraz: pierwsze inicjatywy w Pol-
skiej Rzeczpospolitej Ludowej; poczatki powaznego dialogu przypadajace
w latach 90.; obecne stulecie. Zwraca uwage na konkretne organizacje i insty-
tucje, ktérych celem jest wspomniany dialog, oraz przedstawia stanowisko
Zydéw polskich wzgledem chrzescijan.
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ABSTRACT

Comments on Christian-Jewish Dialogue in Postwar Poland

From a first-hand perspective, the author recounts key developments in Chris-
tian-Jewish dialogue in Poland from 1945 to the present. The discussion covers
early initiatives in the People’s Republic of Poland, the emergence of substantial
dialogue between 1986 and 1989, the proliferation of dialogue-focused insti-
tutions in the 1990s, and recent developments in the 21st century. The arti-
cle highlights specific organizations and institutions dedicated to fostering this
dialogue and examines the attitudes of Polish Jews towards Christians.

KEYWORDS: Christian-Jewish Dialogue, Polish Jews, Dialogue in Poland,
Polish Council of Christians and Jews, POLIN Museum

Ten tekst dotyczy przede wszystkim zydowskiego udzialu i nastawiefi do
dialogu. Dominujgca reszta obrazu — katolicy, biskupi, przecictne polskie
postawy — musi byé wspomniana, ale w tych rozwazaniach traktowana
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jest jako tlo. Nalezy dodaé, ze autor niniejszych stéw uczestniczyl w wielu
wydarzeniach dialogowych w ciagu ostatniego pbélwiecza, pisze wigc tylez
jako znawca, co jako §wiadek'.

W ciggu dlugich czterdziestu lat po II wojnie Swiatowej prawdziwego
dialogu chrzescijafisko-zydowskiego praktycznie nie byto. Kontakty byty,
ale tych spotkan nie mozna nazwac ,dialogiem”; gdyz pozycja Zyd(’)w
byta nieporé6wnywalna z sytuacjg katolikéw — nie tylko liczebnie, ale tez
z powodu nieobecnosci takich Zydéw, kt6rzy chcieliby i potrafili te trady-
cj¢ reprezentowal wobec ludzi z KoSciola katolickiego i innych chrzesci-
jan, rozmawiajac jak rébwny z rbwnym?.

Stalinizacja, a takze pdZniejszy okres tagodniejszych rzadéw komu-
nistéw, to nie byl czas sprzyjajacy dialogowi. Obecnos¢ religii byta ogra-
niczana przez wladze. Mimo tego klimatu politycznego mozna si¢
zastanawia¢, dlaczego nie podj¢to préby dialogu migdzy intelektuali-
stami. Najprostsza odpowiedZ jest taka, ze nie bylo Zydéw zaangazowa-
nych religijnie i zarazem otwartych, kt6rzy chcieliby afirmowac judaizm
1jednoczes$nie czud si¢ rtbwnoprawnymi partnerami chrzescijafiskich inte-
lektualistow. Zydzi bardziej tradycyjni zwykle wyjezdzali, bo Polska byta
cmentarzem, a nie miejscem zycia, a ponadto Zydzi czuli brak akceptacji,
a w pierwszych latach po wojnie dochodzito do napadéw i mordowania
Zydow, na przyktad tych, ktérzy prébowali powrdcié do swoich doméw.
Swoja przyszlos¢ faczyli z Polska przede wszystkim ci, ktérzy byli spolo-
nizowani lub chcieli si¢ polonizowaé. W nowym systemie mogli liczy¢ na
prawo do pracy w instytucjach pahstwowych. Niektorzy si¢ chrzcili. Ci
nie nadawali si¢ do dialogu, w ktérym reprezentuje si¢ swojg religic: tej
dawniejszej juz nie reprezentowali, t¢ nowq inni uosabiali w sposéb bar-
dziej autentyczny. Zydowscy intelektuali$ci, nawet ci, ktérzy uzyskali kie-
dys zydowskie wyksztalcenie religijne, na ogét dystansowali si¢ od juda-
izmu. Dla nich polonizacja oznaczata porzucenie wszelkich zydowskich
zobowigzan. Zydowskoé(’: to tylko nieszczgscie — twierdzil przez pewien
czas znany polski pisarz Julian Stryjkowski, wywodzacy si¢ z catkowicie
tradycyjnego Srodowiska zydowskiego.

1 Ten tekst jest fragmentem wi¢kszego opracowania. Jego angielski wariant ukazat si¢ jako roz-
dzial w ksigzce. Zob: Krajewski, 2024.

2 Opis powojennej sytuacji i kondycji Zydéw w Polsce jest zawarty w: Krajewski, 2007; 2014;
2024.
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Przelomowa deklaracja soborowa Nostra aetate, przyjeta w 1965 r.,
w swojej czwartej czg¢sci przypomina o wigzi Kosciola z ,,plemieniem
Abrahama”, okre§la Zydéw jako ,bardzo drogich Bogu”, a takze ,opta-
kuje (...) przejawy antysemityzmu”. Pierwszy polski przeklad ukazal si¢
w ,Znaku” na poczatku 1966 r. Mimo dost¢pnosci przestanie to z trudem
docierato do polskich katolikéw.

Uwidocznil si¢ jednoczesnie inny trend. USwiadomienie sobie nie-
obecnosci Zydéw w zaskakujacy sposéb wplyneto na dorastajace pokole-
nia powojenne. Mianowicie dla Polakéw wychowanych po II wojnie §wia-
towej Zydzi stali si¢ paradoksalnym uosobieniem przedwojennej Polski.
Od lat 70. dla mlodych Polakéw, ktérzy cenili pluralizm kulturowy, Zydzi
stali si¢ jednym z symboli, a nawet gléwnym symbolem, tej poprzedniej,
lepszej, wolnej, bardziej kolorowej, pluralistycznej Polski. Odnoszac si¢
do lat 80., Olga Tokarczuk stwierdzita: ,Mysle, ze wielu ludzi z mojego
pokolenia dos$wiadczalo tego samego — obsesyjnego zainteresowania
zydowskoscia. Jak gdyby gnebilo nas na wpél swiadome rozpoznanie, ze
co§ jest nie tak, czego$ tu wokét brakuje” (Wodecka, 2015).

W5srdéd tych Polakéw, ktérzy tesknili za Zydarni, byli intelektuali-
$ci katoliccy, ktdrzy na poczgtku lat 70. w ramach Sekcji Mlodziezowej
Klubu Inteligencji Katolickiej (KIK) zainicjowali bezprecedensowe Tygo-
dnie Kultury Zydowskiej. Coroczne wydarzenie, ktérego pomystodawca
byt Krzysztof Sliwifiski, taczylo sprzatanie warszawskiego cmentarza
zydowskiego ze spotkaniami na temat judaizmu i historii. Wsrdd prele-
gentéw znalezli si¢ na przyktad Marek Edelman, byly przywédca powsta-
nia w getcie warszawskim, historyk Szymon Datner i Julian Stryjkowski.
Byli 1 mlodsi — zaré6wno Zydzi, jak i eksperci. Dla przykladu w 1978 r.
po codziennej pracy na cmentarzu zydowskim od godz. 14.00 do 18.00
odprawiano Msz¢ §w. w liceum Zgromadzenia Siéstr Zmartwychwstania
Panskiego, a nastgpnie byla kolacja i wyktady — kolejno w dniach 19-23
czerwca o Korczaku (Anna Wyka), o Zydach w Sredniowieczu (Aleksan-
der Gieysztor), o tzw. kwestii zydowskiej (Zdzistaw Szpakowski), o cha-
sydach (Alina Cala), o dialogu w mysli Bubera (Jan Doktér). W tekscie
wprowadzajacym czytamy:

organizujac od picciu lat Tygodnie Kultury Zydowskicj, bronimy sic
przed odci¢ciem od naszej wlasnej historii, przed wizjg jednolitego i ospa-
tego narodu oraz przed statycznoscig kultury niebedgcej w stanie pod-
ja¢ z nikim dialogu. (...) Swiadomo$¢ wspélnych korzeni czyni kulture
zydowska bliska nam, chrzescijanom.

Wsréd uczestnikéw byli takze zydowscy przyjaciele czlonkéw KIK-u
(w tym piszgcy te stowa). Zwykle znali si¢ oni z wydarzen kulturalnych
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lub ze §rodowisk zaangazowanych w dzialalno$¢ opozycyjng, zwlaszcza
w zwigzku z ruchem studenckim w 1968 r. Tutaj po raz pierwszy spotykali
sic w duchu przyjacielskim, Zydzi jako Zydzi, chrzescijanie jako chrzes-
cijanie. Zydowscy koledzy, zazwyczaj glcboko zasymilowani 1 niezna-
jacy judaizmu, pojawiali si¢ takze na katolickiej Mszy §w. bedacej cz¢Scia
wydarzenia.

Nowa era rozpocze¢la si¢ wraz z pojawieniem si¢ ,,Solidarno$ci”
w 1980 r. Zmian¢ t¢ mozna zilustrowaé ukazaniem si¢ albumu Czas
kamieni z artystycznymi fotografiami cmentarzy zydowskich autorstwa
Moniki Krajewskiej (zony piszacego te stowa). Cieszyl si¢ on znaczng
popularno$cig wéréd Polakéw zainteresowanych lokalng historig swoich
miejscowosci oraz wérod licznych artystéw, ktérych inspirowaly nagrobki
1 aura opuszczonych cmentarzy. Na przyklad redaktor ,Wi¢zi” Zbigniew
Nosowski, w obecnym stuleciu dwukrotny wspétprzewodniczacy Polskiej
Rady Chrzescijan i Zydéw, wspomina, ze to ten album u$wiadomil mu
obecnos¢ elementéw zydowskich w obecnym krajobrazie i caly sprawe
dawniejszej obecnosci Zydéw w Polsce.

Entuzjazm lat 1980-1981 zostal zdlawiony przez wprowadzenie stanu
wojennego 13 grudnia 1981 r., jednak w zyciu publicznym zdotano podjgé
wiele tematéw dotychczas tabu, w tym takze zydowskich. W owym czasie
papiez Jan Pawel II byl bardzo znaczaca postacia, w latach 80. podziwiano
go w Polsce bez zastrzezen. Jego poglady byly zdecydowanie dialogiczne,
mial osobisty zwigzek z Zydami, odbyt w 1986 r. bezprecedensowg wizyte
w synagodze w Rzymie, gdzie méwit o Zydach jako ,,Starszych Braciach”.
Postawa papieza stala si¢ prawdopodobnie gtéwng przyczyng powolania
w 1986 r. stalej Podkomisji Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem
pod przewodnictwem abp. Henryka Muszynskiego. Powstanie tej instytu-
¢ji koScielnej nalezy postrzegaé jako poczatek oficjalnego dialogu chrzes-
cijafisko-zydowskiego w Polsce.

Na kilka tygodni przed inauguracja komisji odbylo si¢ wydarzenie,
ktére mozna uznac za pierwsze w Polsce spotkanie zamierzone jako dia-
log chrzescijafisko-zydowski, a zorganizowane przez koscielng instytucje
glownego nurtu. Cho¢ spotkania w ramach Tygodni Kultury Zydowskiej
KIK odbywaly si¢ juz wczesniej, byly one akcjg stosunkowo marginalng
w zyciu KoSciota. Natomiast w dniach 1617 kwietnia 1986 r. w klasztorze
Zgromadzenia Slowa Bozego (werbistéw, SVD) w Pieni¢znie na péinocy
Polski odbyto si¢ zgromadzenie, podczas ktérego wyklady na temat juda-
izmu wyglaszali przybyli z Warszawy Zydzi. Chot zakon byl nastawiony
na misje w Trzecim Swiccie, atmosfera byla dialogiczna i — jak pamie-
tam — nie dalo si¢ odczué zadnych oznak misjonarstwa.
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Od 1986 r. wiele dzialo si¢ w stosunkach chrzescijafisko-zydowskich, jed-
nak do 1989 r. byl to jeszcze okres rzadéw Polskiej Zjednoczonej Partii
Robotniczej. Ogoélnie rzecz biorac, w owym okresie polski Koscié! kato-
licki dawal $§wiadectwo skierowane przeciw komunistycznym przesla-
dowaniom, zwlaszcza ograniczeniom wolno$ci praktykowania religii.
Postulat zapewnienia wolnosci wiary mozna bylo fatwo uogélnié na reli-
gic zydowska. Jej obecno$¢ w Polsce i tak bylaby znikoma, wigc nawet
niedialogicznie myslacy katolicy mogli z tatwoscig poprze¢ to zadanie.
Wszystkim, takze Zydom 1 innym niekatolikom, wydawalo si¢ wéwczas,
ze Koscidl opowiada si¢ za wolnoscig stowa i prawami czlowieka. Po roku
1989 ten obraz zaczal si¢ zmieniaé. Okazalo sig, ze coraz wicksza liczba
lideréw Kosciota oczekiwata budowy narodu katolickiego lub przynaj-
mniej pafstwa, w ktérym prawo bedzie zgodne z nauka katolicka. Jednak
w latach 80., w czasach komunizmu, pod auspicjami Kosciola toczylo si¢
wiele dzialan dysydenckich, w tym niektérych zwigzanych z Zydami. Ta
atmosfera spowodowalta, ze na poczatku lat 80. niemalo zasymilowanych
Zydéw decydowalo si¢ na zostanie katolikami. W tym samym czasie inni
ludzie z tego Srodowiska stawali si¢ bardziej Swiadomymi Zydami.

Realizowano woéwczas niestandardowe pomysly w sprawach religij-
nych, co ulatwila otwarto$¢ Jana Pawla II, jak na przyklad jego pionier-
ski wicloreligijny ,Swiatowy Dziefi Modlitwy” w 1986 r. w Asyzu. Rok
poézniej w zrujnowanym podczas wojny warszawskim kosciele przy ulicy
Zytniej Janusz Bogucki 1 Nina Smolarz zorganizowali wieloreligijny
projekt artystyczny ,,Droga §wiatel. Spotkania ekumeniczne”. Przedsta-
wiciele kilku religii urzadzili izby prezentujace swoja wiarg. Nie zabra-
klo judaizmu, a prezentacji artystycznej towarzyszyly wyklady na temat
religii zydowskiej. Izba zydowska (stworzona przez Monike 1 Stanistawa
Krajewskich) byla otoczona wewnatrz parawanem, a mianowicie wstega,
ewokujgca zwdj Tory; na nim po hebrajsku napis ,,Jestem, ktdry jestem”;
na poczatku wizerunek $wiec szabatowych, a na koncu hawdalowych,
uzywanych na zakoficzenie szabatu. Wszystko w tonacji czarno-biale;j.
Ponadto na suficie byla kolorowa wizja lewiatana i Jerozolimy, sugestia
czasOw mesjanskich, a na podlodze lezaly rozrzucone fotografie nagrob-
kéw; na Srodku izby stal stél, ktéry — jak bylo napisane w towarzyszacej tej
aranzacji ulotce — byl ,,po to, by przy nim spotykac si¢ i rozmawiaé, dysku-
towad, studiowad”.

W wydarzeniach uczestniczyli mlodzi ludzie cheacy przekroczyc ogra-
niczenia narzucone przez system komunistyczny. Przestrzen koScielna
zostala zaakceptowana, a zreszta bylo to jedyne praktycznie dostepne miej-
sce. Wspomniany projekt wieloreligijny to tylko jeden z wielu przykladéw
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przyjaznej wspétpracy duchowiefistwa katolickiego z Zydami i innymi
niechrzescijanami. Bezprecedensowe zaufanie opierato si¢ w duzej mie-
rze na wspélnym udziale w szeroko rozumianej opozycji demokratyczne;.

Dobra wola pojawila si¢ takze wéréd starszego pokolenia przywddcow
zydowskich, z ktérych wickszo$¢ byta znacznie mniej chetna do wystepo-
wania przeciwko wladzom pafhstwowym niz mlodsi Zydzi. Stalo sig to,
gdy w czerwcu 1987 r. papiez Jan Pawel 11 spotkat si¢ w Warszawie z dele-
gacja polskiej gminy zydowskiej z Szymonem Datnerem na czele. Papiez
wyrazil wspélczucie dla ofiar Zaglady i glebokg solidarnosé z zydow-
skimi go$¢mi. Z dalszej perspektywy moze razi¢ to, ze niemal zréwnal
niebezpieczefistwa, na jakie w czasie wojny narazeni byli Zydzi i chrzes-
cijaniscy Polacy, a takze przecenit solidarnos¢ katolikéw z Zydami. Waz-
niejsze wszakze bylo to, ze podkreslit, iz Zydzi nadal okazujg si¢ ,,dziedzi-
cami tego wybrania, ktéremu Boég jest wierny”. Stwierdzit tez: ,, Koscidl,
a w tym Kosciele wszystkie ludy i narody, czujg si¢ z wami zjednoczeni
w tej misji”. Ponadto wyrazil chrzeScijanska wiare ,w moc oczyszcza-
jaca cierpienia”, co brzmi bardzo problematycznie w kontekscie Zaglady.
Polemika nie byla jednak gléwnym rezultatem spotkania. Pozostat obraz
Zydoéw jako narodu wybranego, przestanie przyjazni i wynikajacy z niej
szacunek dla Zydéw w Polsce. Nie moglo byé lepszego wsparcia dla dia-
logu chrzeicijafisko-zydowskiego®.

Odbywaly si¢ takze ostrzejsze polemiki. Kryzys pojawil si¢ w zwigzku
z klasztorem Karmelitanek w O$wiccimiu, polozonym tuz za drutami kol-
czastymi bylego obozu Auschwitz. Protesty Zyd(’)w zagranicznych prze-
ciwko lokalizacji klasztoru na terenie kompleksu obozowego doprowa-
dzily do rozméw katolicko-zydowskich na wysokim szczeblu w Genewie
1 po kilku latach do przeniesienia klasztoru kilkaset metréw dalej. Skut-
kiem ubocznym kontrowersji wokdt Karmelu bylo powstanie w O$wigci-
miu obok nowego budynku klasztornego Centrum Informacji, Spotkan,
Dialogu, Edukacji 1 Modlitwy — do dzi§ waznego miejsca dialogu, przede
wszystkim dzicki dzialalno$ci ks. Manfreda Deselaersa.

Do inicjatyw dialogowych, ktére pojawily si¢ przed 1989 r., a nast¢pnie
znacznie si¢ rozwingly, nalezal pierwszy festiwal kultury zydowskiej zor-
ganizowany w 1988 r. w Krakowie przez Janusza Makucha i Krzysztofa
Gierata. Festiwal, poswi¢cony przede wszystkim popularyzacji kultury
zydowskiej, zwlaszcza muzyki, przyczynit si¢ do dialogu przynajmniej
na dwa sposoby: po pierwsze, uSwiadomil znaczenie Zydéw i judaizmu
dla Polski znacznie wigkszej liczbie 0s6b, niz mogtyby to zrobi¢ konfe-
rencje naukowe czy nawet spotkania koScielne, a po drugie, wspomdgt

3 Wigcej o tym spotkaniu w: Krajewski, 2019; 2024.
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zasymilowanych polskich Zydéw w nawigzaniu relacji z zywa kultura
1 tradycjami zydowskimi.

Dekada lat 90. byla pelna optymizmu. Cenzura znikn¢la. Kontakty ze
Swiatem nie byly juz ograniczane. Pojawilo si¢ wiele nowych instytu-
¢ji, wypowiedzi i wydarzen. Do przelomowych wydarzen o charakte-
rze dialogicznym nalezal list pasterski Episkopatu Polski z 30 listopada
1990 r. Zawierat on po raz pierwszy w Polsce prezentacj¢ posoborowej
reorientacji nauczania katolickiego o Zydach 1 judaizmie, w tym m.in.
stwierdzenie, ze Boég ,nie cofnal narodowi zydowskiemu Swego wybra-
nia”. W poréwnaniu z wypowiedziami przedwojennymi oficjalne stano-
wisko Kosciola uleglo zasadniczej zmianie. List zostal podpisany przez
wszystkich biskupéw, wiec wydawalo si¢, ze nowe nauczanie si¢ rozpo-
wszechni. Pozytywny wplyw na rozpowszechnienie przestania Nostra
aetate wirod przecietnych polskich katolikéw miaty kolejne spotkania pol-
skich Zydéw z Janem Pawlem II w latach 1991 i 1996. Papiez wypowiadal
si¢ z uznaniem o wieloetnicznej 1 wieloreligijnej Polsce ,jagiellonskie;”.
Jednocze$nie jednak, wskazuja krytyczni komentatorzy, papiez popie-
ral wizj¢ Kosciola katolickiego $cisle powigzanego z wladza, a postawa ta
wzmacniala nieche¢tne dialogowi tendencje konserwatywne.

Warto wspomnieé o spotkaniu, ktére nie doszto do skutku. W 1991 r.
Watykan zapytal o mozliwo$¢ wizyty papieza w synagodze warszawskiej.
Zwrbcono si¢ do rabina Menachema Joskowicza, jedynego woéwczas pol-
skiego rabina, czlowieka catkowicie ortodoksyjnego i bez zrozumienia
dla nowoczesno$ci. Odmoéwil. W moim glebokim przekonaniu nie ulega
watpliwosci, ze gdyby zapytano innych zydowskich lideréw, byloby ina-
czej. Biskupi uwazali jednak 1 do dzisiaj na ogbt uwazaja, ze ich partne-
rami sg tylko rabini. Tymczasem tak nie jest, bo kazdy kompetentny Zyd
jest rownie odpowiednim kandydatem do dialogu, a tym bardziej organi-
zowania wspélnych wydarzen.

Kilka lat pézniej, pod koniec lat 90. XX w., Episkopat Polski podjat
kolejng inicjatywe dialogiczng — obchodzenie corocznego Dnia Judaizmu
w polskim Kosciele katolickim. Odbywa si¢ to zawsze 17 stycznia. Ma
inspirowacd do poszukiwania w wierze zydowskiej Zrédel tozsamosci Kos-
ciola, a takze jedno$ci wyznan chrzescijanskich. Z punktu widzenia histo-
rii stosunkow chrzescijanisko-zydowskich Dzien Judaizmu jest tak wyraz-
nym krokiem naprzéd, ze jawi si¢ niemal jako cud.

Kto§ méglby zapytaé: czy Zydzi nie potrzebowaliby Dnia Chrzesci-
jahstwa? Otdz wydaje sig, ze nie, przynajmniej w Polsce. Sa dwa powody.
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Jeden jest uniwersalny: podczas gdy chrzeScijanie musza odwoltywac sig
do judaizmu 1 Zydéw, aby okresli¢, kim sa, Zydzi nie potrzebujg odnie-
siefi do Kosciola, aby si¢ samookreslic. Drugi powéd jest aktualny w Pol-
sce 1 w wigkszoSci spolecznosci diaspory: sktadajg si¢ one gléwnie z oséb,
ktére wychowywaly si¢ w Srodowisku chrze$cijafiskim. Chrzescijahistwo,
a zwlaszcza katolicyzm oraz zwigzane z nim realia kulturowe, jest tak
samo znane spolonizowanym Zydom, jak innym Polakom. Z drugiej
strony polscy Zydzi nieraz czuja, ze chrzeicijafiskq wrazliwos¢, na przy-
kiad znaczenie krzyza, nalezy objasniaé Zydom izraelskim, a polskie
doswiadczenia historyczne, na przyktad komunistyczny ucisk Kosciola,
wszystkim Zydom z Zachodu.

Polska Rada Chrzescijan 1 Zydéw funkcjonuje jako niezalezna plat-
forma dialogu chrzescijafisko-zydowskiego. Jest ona stowarzyszeniem
os6b aktywnych na polu tego dialogu w swoich §rodowiskach. Formalnie
powstala w 1991 r., ale juz nieco weze$niej, od kwietnia 1990 r., funkcjono-
wala jako sekcja dialogu religijnego Towarzystwa Przyjazni Polsko-Izra-
elskiej, powstatego w 1989 r. Od lat 90. rada organizuje trzy godne uwagi
coroczne wydarzenia. Po pierwsze, honorowy tytut ,Czlowicka Pojed-
nania” przyznawany jest osobom z zagranicy, ktére w znaczacy sposdb
przyczynity si¢ do dialogu chrzescijafisko-zydowskiego i lepszego wza-
jemnego zrozumienia chrzescijan i Zydéw w Polsce. Wyrdzniana jest raz
osoba chrzescijanska, raz zydowska. Sg to dziatacze, pisarze, naukowcy,
ksi¢za, rabini, pastorzy, zakonnice. Na poczatku byl to prof. Stephan
Schreiner (Niemcy) i rabin prof. Byron Sherwin (USA), potem w ciagu
tej dekady na przyklad ks. prof. John Pawlikowski (USA), s. Dominika
Zaleska (Szwajcaria), Tova Ben Tzvi (Izrael), r. Michael Schudrich (USA
i Polska), ks. Manfred Deselaers (Niemcy i Polska).

Drugie wydarzenie, organizowane przez radg, to Marsz Modlitwy
w niedziele po 19 kwietnia, czyli w rocznic¢ powstania w getcie warszaw-
skim, ktéra pozostaje tradycyjnym dniem upamigtnienia tragedii Zaglady
w Polsce. Uczestnicy przechodzg od jednego pomnika ofiar zydowskich
do drugiego, zaczynajac od Pomnika Bohateréw Getta, a koficzac na
Umschlagsplarz, czyli miejscu, z ktérego wagonami wywieziono 300 000
Zydéw do komér gazowych w Treblince. W kilku miejscach modlitwy
zydowskie i chrzeScijafiskie odmawiajg przedstawiciele réznych wyznan.
Wszyscy przylaczaja si¢ do recytacji psalméw po polsku.

Trzecie wydarzenie, a mianowicie spotkanie w jednym z warszawskich
koscioléw tuz po zydowskim $wiccie Simchat Tora, nosi nazweg Wspdl-
nego Radowania si¢ Torg. Podczas spotkania czytany jest fragment Biblii
w jezyku hebrajskim 1 polskim, przedstawiane sa zydowskie 1 chrzesci-
janskie komentarze do tych wersetéw, a nast¢pnie kto§ dzieli si¢ refleksja
na temat swojej drogi do dialogu chrzescijanisko-zydowskiego. Ponadto



Stanistaw Krajewski — Uwagi o dialogu chrzescijarisko-zydowskim w powojennej Polsce

wspdlnie §piewane sg psalmy po polsku, po czym nastepuje wspdlne Spie-
wanie hebrajskiej piesni: ,,Swsu wesimchu be Simchat Tora utnu kawod la
Tora”, czyli ,Radujcie si¢ w Simchat Tora i1 oddajcie cze$¢ Torze”. Pro-
gram ten jest calkowicie oryginalny, raczej nie ma odpowiednika nigdzie
indziej na Swiecie. Polaczone sg w nim edukacja, celebracja i modlitwa, ale
bez zadnej standardowej liturgii, czy to zydowskiej, czy chrzescijanskie;.
Odbywa si¢ to w kosciele. O ile dla zewnetrznych obserwatoré6w moze to
wygladac na zydowska akceptacj¢ lub nawet przystapienie do chrzescijan-
skich rytualéw, o tyle dla uczestnikéw jest jasne, ze chodzi o co§ innego.
Zalozeniem dzialalnosci rady jest nie tylko szacunek dla tej drugiej reli-
gii, ale takze przekonanie, ze w rezultacie chrzescijanie stajg si¢ lepszymi
chrzedcijanami, a Zydzi lepszymi Zydami.

Lata 90. zakoficzyly si¢ bezprecedensowg zydowska deklaracjg Dabru
emet, w ktorej chrzeicijafistwo jest przedstawione jako sprzymierzeniec
Zydoéw. Doceniona jest zmiana podejScia gléwnych KosScioléw chrzesci-
janskich: ,jest czas, aby Zydzi poznali wysilki czynione przez chrzescijan,
by wyrazié szacunek dla judaizmu”. Chodzi tu o ewolucj¢ symbolizowang
przez Nostra aetate. Zydowska deklaracja wskazuje na pozytywne cechy
chrzescijahistwa widziane z perspektywy zydowskiej. Najbardziej niezwy-
klym z oSmiu punktéw jest szésty, w ktérym utrzymuje sig, ze réznice
mi¢dzy obiema tradycjami nie zostang przezwyci¢zone do czasu, gdy Bog
»zbawi caly Swiat, jak obiecuje Pismo”. Nastepnie stwierdza: ,,Chrzescija-
nie poznaja Boga i stuza mu poprzez Jezusa Chrystusa i tradycje chrzesci-
janska. Zydzi poznaja Boga 1 stuza mu poprzez Tore i tradycj¢ zydowska”.
Sformulowanie to stawia obie religie na tym samym poziomie. Chrzesci-
janie s3 postrzegani jako zastugujacy na taki sam szacunek religijny jak
Zydzi, poniewaz stuzg Bogu poprzez swojg tradycj¢ — nie pomimo tego,
ale z tego powodu! Jest to mocny wyraz postawy gleboko dialogicznej*.

Warto wspomniel o polskim aspekcie dokumentu. Autor niniejszych
stéw znalazt si¢ w gronie osob, ktére dodaty swéj podpis do poczatkowych
170 widniejacych pod pierwodrukiem w ,New York Timesie”. Ponadto
przetlumaczyl deklaracje na jezyk polski; opublikowala j3 ,,Gazeta Wybor-
cza” juz we wrze$niu 2000 r., zaledwie trzy tygodnie po pierwotnej publi-
kacji. To pierwsza i byé moze jedyna wersja w jezyku innym niz angielski,
ktéra dotarta do szerokich rzesz czytelnikéw. Nie oznacza to oczywiscie,
ze pamictajg o niej setki tysigey czytelnikéw dziennika, ale wskazuje na
fakt, ze Srodowiska promujace powazny dialog chrzescijanisko-zydowski
w Polsce znalazly si¢ w glownym nurcie debaty publiczne;.

4 Zob. w: Krajewski, 2007.
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W obecnym stuleciu kontynuowane jest wszystko, co w obszarze dia-
logu rozpoczeto si¢ w latach 90. XX w., jednak nie widaé juz ducha pio-
nierskiego, a optymizm raczej ostabl. Przywdédcy religijni na ogél akcep-
tujg potrzebe dialogu, ale rzadko nadaje si¢ mu wysoki priorytet. Jest to
w pewnym stopniu spowodowane kryzysami wywolanymi zmianami
cywilizacyjnymi, choéby w sposobie traktowania plci, oraz negatywnymi
reakcjami na te zmiany wsréd wielu osob reprezentujacych religie. Rodzi
to postawy obronne i agresywne, ktdre nie majg charakteru dialogicznego.
Dialog utrudniajg takze problemy gospodarcze 1 ekspansja polityki popu-
listycznej na calym $wiecie, takze w Polsce. Wreszcie wplyw na nastroje
majg takie wydarzenia, jak motywowany religijnie zamach z 11 wrzes-
nia 2001 r., rosyjska inwazja na Ukraing w 2022 r., podczas ktorej przy-
wodcy religijni po obu stronach wspieraja swoje rzady, wojna wywolana
napascig Hamasu na Izrael 7 pazdziernika 2023 r. Te dramaty przypo-
minaja, ze czasami konieczne sg Srodki wojskowe, a nie dialog. Mimo to
osoby oddane dialogowi kontynuujg swoje zaangazowanie. Po napadzie
Hamasu na Izraelczykéw w pazdzierniku 2023 r. Polska Rada Chrzesci-
jan 1 Zydéw zorganizowala modlitwy o pokéj z udzialem muzulmanéw.
Nie chodzilo w nich o pouczanie czy promowanie jakichkolwiek koncep-
¢ji politycznych, ale o odwolanie do wezwanie biblijnych prorokdéw, aby
nadszed! czas, gdy ,,naréd nie podniesie miecza przeciw narodowi”. Inne
hasto, ktére wyjasnia sens takich dziatan, moze brzmieé tak: ,Horyzon-
tem wojny musi by¢ pokdj”’.

Jesli chodzi o dzialania dialogowe po stronie zydowskiej, to w Polsce
najbardziej godnym uwagi wydarzeniem pozostaje oswiadczenie Dabru
emet. Podobne w duchu o$wiadczenie kilkudziesi¢ciu rabinéw ortodok-
syjnych z 2015 r., ,,Czyni¢ wolg¢ naszego Ojca w niebie: ku partnerstwu
Zydow i chrzescijan”, zostalo w Polsce stabo zauwazone i nie miato pol-
skiego podpisu, cho¢ warto dodad, ze jeden z sygnatariuszy, Tyson Herber-
ger, przez kilka lat pracowal jako rabin w Warszawie i Wroctawiu. Polscy
rabini po swojemu publicznie wyrazali pozytywne opinie na temat chrzes-
cijan. W 2015 r. Rada Rabinéw, na ktérej czele stoi naczelny rabin RP
Michael Schudrich, stwierdzifa: ,,Oby cata Polska i swiat ustyszaly czysty
i moralny glos Episkopatu Polski o stosunkach z Zydami i religig zydow-
ska”. Byla to odpowiedZ na o$wiadczenie Episkopatu wydane z okazji 50.
rocznicy deklaracji Nostra aetate. W dokumencie biskupéw polskich stwier-
dza sig, ze antysemityzm jest grzechem, a z polskimi Zydami nawigzano
braterskie wigzi, ktore stwarzajg mozliwosé, aby ,,coraz bardziej odnawiac

5  Zob.w: Krajewski, 2023, s. 13-17.
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1 poglebiaé nasze wspélne duchowe dziedzictwo”. Rzeczywiscie, najbar-
dziej widocznym rezultatem dialogu s dobre kontakty oraz przyjaznie
chrzescijan 1 Zydow.

Muzeum POLIN zostalo otwarte w 2014 r. 1 stalo si¢ waznym czynnikiem
w stosunkach chrzescijafisko-zydowskich oraz punktem odniesienia dla
dialogu®. Dzicki niemu historia ta moze by¢ postrzegana przez Polakéw
jako wazna i istotna. Owo zainteresowanie historig mozna zilustrowaé
corocznym konkursem dla grup uczniéw, ktérzy proponuja, jak upamict-
ni¢ zydowska przeszlo$¢ wlasnej miejscowosci. Organizatorem konkursu
jest Forum Dialogu, organizacja pozarzagdowa zaangazowana w rézno-
rodne projekty skupiajace Zydéw i Polakéw. Zatozona przez Andrzeja
Folwarcznego w 1998 r., rozszerzyla swoja dzialalnosé, tworzac siec , lide-
row dialogu”. Co roku przedstawiciele Forum calymi miesigcami wsp6l-
pracuja z kilkudziesi¢gcioma szkolami w polskich miastach, takze w bar-
dzo malych miejscowosciach.

Polska Rada Chrzescijan 1 Zyd(’)w (PRChiZ) kontynuuje swoja dzia-
talnos$¢, a autor tych stéw pozostaje jej wspdlprzewodniczacym. Wspol-
przewodniczacymi ze strony chrzeScijanskiej — po poczatkowej kadencji
ks. Waldemara Chrostowskiego, kt6ry odszedt w wyniku konfliktu z wick-
szoScig czlonkdw — byli kolejno: ks. Michal Czajkowski, ks. Andrzej
Zuberbier, ks. Wiestaw Dawidowski, Bogdan Bialek, Zbigniew Nosow-
ski, a ostatnio s. Katarzyna Kowalska NDS. Sekretarzem generalnym
po Barbarze Sulek-Kowalskiej zostala Marta Titaniec. Wsrdd zastgpcow
przewodniczacego byli: ks. Grzegorz Michalczyk, r. Stas Wojciechowicz,
prof. Jerzy Sojka. Coroczny Marsz Modlitwy zostal wzbogacony — z ini-
cjatywy Pawla Sawickiego i Ewy Telezynskiej, ktorzy dziatajg w tej sfe-
rze rdwniez w fundacji ,Pami¢é Treblinki”, zalozonej przez ks. Wojciecha
Lemarskiego — o wzruszajaca ceremonie: odczytywane sg imiona ofiar,
zwlaszcza tych, ktére mieszkaly w poblizu, wraz z krétkimi danymi na
ich temat. Ponadto nadal w tym samym koSciele w Warszawie odbywa
sic Wspdlna Rados$¢ Tory. Odbywaly si¢ tam takze inne otwarte spotka-
nia PRChiZ. Od czasu do czasu wydarzenia organizowano w synagogach,
np. w Ec chaim — liberalnej synagodze warszawskiej gminy zydowskiej.

Mozna zadac¢ pytanie, ile przez te trzydziesci parg lat udalo si¢ osiag-
ng¢ PRChiZ i innym instytucjom dialogu? OdpowiedZ nie jest jasna.
Pomimo poczatkowego entuzjazmu od lat 90. nie nastapil ani rozrost

6  Rozwazania o powojennej czgsci wystawy w: Krajewski, 2019; 2024.
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instytucji dialogu, ani wyrazna poprawa wiedzy, postaw czy wyobrazen
spoleczenstwa o wierze zydowskiej. Kilku aktywnych czlonkéw Rady
nalezy do oficjalnego ciala Kosciota katolickiego ds. dialogu z judaizmem.
Wplyw tego grona, a co dopiero Rady Chrzescijan 1 Zyd()w, na zycie Pol-
ski, a nawet KoSciola, jest bardzo ograniczony. Nadzieje z okresu po
1989 r., ze ogdlna ewolucja polskiego spoleczenstwa pdjdzie w kierunku
dialogu, nie spelnily si¢. Dziefi Judaizmu jest w wickszosci lekcewazony —
twierdza chrzescijanscy czlonkowie rady — a tylko w kilku miastach jest
autentyczny i stosunkowo szeroko zakrojony. Poznan jest jednym z takich
miast, w niematym stopniu dzigki aktywnosci ks. Jerzego Stranza.

PRChiZ z inicjatywy swoich katolickich czlonkéw sporadycznie anga-
zuje si¢ w spory. Jeden z nich dotyczyl Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego (KUL). Od 2018 r. rada protestowata przeciwko wypowiedziom
pewnego profesora tej uczelni, ktéry twierdzil, ze zydowski mord rytu-
alny zostal udowodniony przez polskie sady w XVI czy XVII stuleciu.
Kierownictwo KUL zdystansowalo si¢ od tej tezy, jednak specjalna komi-
sja uczelni uznata, ze opinia profesora wpisuje si¢ w akceptowalng debate
naukowg. Katastrofalne skutki dla wizerunku KUL byly zapewne jedna
z przyczyn powolania tam nowej instytucji — Centrum Relacji Katolicko-
—Zydowskich im. Abrahama J. Heschela. Niezaleznie od okolicznosci,
ktére doprowadzily do jego uruchomienia w pazdzierniku 2022 r., ten
os$rodek ma potencjal promowania dialogu chrzescijansko-zydowskiego,
a zwlaszcza jego aspektéw teologicznych.

Kontynuowane jest przyznawanie tytulu ,Czlowick Pojednania”
zastuzonym osobom z zagranicy’. W obecnym stuleciu otrzymali je mie-
dzy innymi Halina Birenbaum (Izrael), Jan Nowak-Jezioranski (USA
i Polska), r. Alon Goshen-Gottstein (Izrael), ks. Tomas Halik (Czechy),
r. Abraham Skorka (Argentyna), Andrea Riccardi (Wlochy), s. Michele
(Irene Miiller, Szwajcaria), Yossi Klein Halevi (Izrael), pastor Steven Reece
(USA), Alex Dancyg (Izrael). Oprécz tego od 2012 r. PRChiZ nagradzala
medalem im. ks. Romana Indrzejczyka — waznego czlonka rady, ktéry
zginal w katastrofie smolefiskiej — polskich duchownych chrzescijanskich,
w tym siostry zakonne, ktérzy angazowali si¢ w upamictnianie obecnosci
Zydéw w Polsce i nauczanie o zydowskich korzeniach chrzescijafistwa®.
Jako pierwszy otrzymal go ks. Stanistaw Bartminski.

7 Zob. w: Czlowiek Pojednania. Pozyskano z: https://www.prchiz.pl/czlowiek-pojednania
(dostep: 26.03.2024).

8  Zob. w: Honorowa nagroda im. ks. Romana Indrzejczyka. Pozyskano z: https://www.prchiz.pl/
nagroda-im-ks-romana-indrzejczyka (dostep: 26.03.2024).
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Z kolei nagrode im. ks. Stanistawa Musiala ustanowito inne cialo dia-
logowe — krakowski Klub Chrzescijan 1 Zyd(’)w ~Przymierze”’. Pierw-
szymi laureatami byli Jan Blofiski i miasto Chmielnik. Inny przykiad
wyrbznien o podobnym charakterze to dzialalno$¢ amerykanskiego praw-
nika Michaela Traisona, zatozyciela fundacji, ktéra co roku wyréznia sze-
reg 0s6b z Polski za szczegélne zastugi w dziele opieki nad dziedzictwem
i Sladami Zydéw w swoim otoczeniu. W ciggu 30 lat zostalo wyrdznio-
nych ponad 250 oséb z kilkudziesigciu miejscowosci. Znaczgcym mia-
stem inicjatyw w duchu dialogu jest Lublin. Szczegdlnie godny uwagi jest
Osrodek Brama Grodzka stworzony przez Tomasza Pietrasiewicza, ktéry
tworzac Teatr NN w latach 90., nic nie wiedzial o Zydach lubelskich.
Wkrétce zrozumial, ze ,metafizyczny tad trzeba przywracal” i stworzyl
sprzestrzen spotkania” oraz 43 tysigce teczek, w ktérych majg by¢ udoku-
mentowane postaci wszystkich lubelskich Zyd(’)w — ofiar Zaglady.

Wedtug dokumentu Micdzynarodowej Rady Chrzescijan i Zydéw (ICCJ)
22009 r., zwanego ,,dwunastoma punktami z Berlina” (ICCJ, 2009), wiréd
wyzwai wynikajgcych z dialogu dla Zydéw znajdujg si¢: uznanie wysit-
kéw chrzescijan na rzecz zmiany ich postawy wobec Zydéw, zbadanie
zydowskich tekstéw 1 liturgii pod katem ich przekazu o innych religiach
oraz rozréznienie pomi¢dzy krytyka Izraela 1 antysemityzmem. Mozemy
wedlug mnie dodaé mocniejszy postulat, a mianowicie potrzebe szerzenia
uznania dla chrzeScijanstwa wsréd Zydéw. Niezaleznie od osiagnig¢tego
postepu, wszystkie te wyzwania pozostajg aktualne. Natomiast gdyby idea
okazywania szacunku dla chrzescijanstwa miala by¢ kierowana do spote-
czefistwa zydowskiego w Polsce, sprawa stalaby si¢ mniej jasna. Powody
sg co najmniej trzy: liczba Zyd()w, wystgpowanie podwdjnej tozsamosci,
obecny kryzys Kosciola. Ich oméwienie zacznijmy od ostatniego, ktdry jest
tatwy do zrozumienia. W srodowiskach dialogu, takich jak PRChiZ, kry-
tyki, odwotujace si¢ do ujawnionych skandalicznych zachowan w ramach
Kosciola, sg traktowane powaznie. Jednoczes$nie jednak nie ma mowy
o odrzuceniu chrzescijafistwa, nie lekcewazy si¢ roli KoSciola i jego trady-
¢ji. Dla przyktadu rada nadata tytut ,,Czlowieka Pojednania” (za rok 2011)
Josephowi Weilerowi z Nowego Jorku, ktéry jest Zydem. Jest on znany ze
swojej zakonczonej sukcesem batalii prawnej o dopuszczenie mozliwo-
$ci umieszczania krucyfiksow w szkolach panstwowych we Wloszech ze

9 Zob. w: Nagroda. Pozyskano z: https://www.przymierze.krakow.pl/nagroda/ (dost¢p:
26.03.2024).

169



W&M/wy kultury /

Jrerspeectives on culture Referaty z sympozjum Synagoga i Eklezja

No. 46 (3/2024)

170

wzgledu na ich tradycje narodowe; jednocze$nie przyznaje, ze we Francji
bytoby to niewlasciwe ze wzgledu na przeciwne tradycje narodowe.

Polscy Zydzi sa w wickszosci zdystansowani i krytyczni wobec Ko$-
ciola. Pokolenie aktywnych przeciwnikéw systemu rzadéw sprzed 1989 r.
pamicta jednak pozytywna role, jaka odegraly instytucje koscielne, ktdre
zapewnily przestrzen wszystkim pragnacym wickszej wolnoSci wbrew
6wczesnym ograniczeniom. W czasach komunizmu nawet niezalezne
proby zglebiania mysli zydowskiej czgsto byly podejmowane w katolic-
kich klubach i czasopismach. Podczas niedawnej debaty na temat roli
polskiego papieza stynny dzialacz opozycyjny Adam Michnik powtarzal,
jak bardzo byl i pozostal wdzieczny papiezowi za wsparcie opozycji. Dla
mlodych ludzi to nickoniecznie wiele znaczy. Widza oni Koscidl, ktéry
powrdcil do Scistego sojuszu z prawicowymi, populistycznymi partiami
politycznymi i pragnie wolnosci dla siebie, a nie dla wszystkich. Niekt6-
rzy Zydzi wystepuja publicznie przeciwko przywilejom Kosciota. Atak ten
tatwo rozszerza si¢ do postawy oznaczajacej catkowite odrzucenie chrzes-
cijafistwa, co jest przeciwienistwem dialogu. W rzeczywisto$ci stanowisko
takich Zyd(’)w jest podobne do antykoScielnego stanowiska rozczarowa-
nych bylych katolikéw. Moze to wygladal zaskakujaco, ale — twierdz¢ —
nie powinno. Mianowicie nietrafny jest obraz Zydéw jako outsideréw,
ktorzy albo krytykuja, albo aprobujg Koscidl, nie majac z nim blizszego
zwiazku. Prawie wszyscy polscy Zydzi majg osobiste lub rodzinne powia-
zania z katolicyzmem . Czesto ich do§wiadczenia nie r6znia si¢ zbytnio
od dos$wiadczen rozgoryczonych katolikéw. Sg co najmniej dwa powody
inne niz wewnctrzny kryzys KoSciola, ktére wyjasniajg brak potrzeby
uwrazliwiania polskich Zyd(’)w na chrzescijanstwo: nie jest to wecale
potrzebne ze wzgledu na ich liczebno$é i tozsamosé.

Po pierwsze, jak powszechnie wiadomo, w Polsce Zydéw jest bardzo
niewielu. Wedlug spisu powszechnego z 2021 r. 15,7 tys. mieszkaficow
Polski zadeklarowalo zydowsko$¢ jako swoja pierwotna lub wtérng tozsa-
mo$¢. Nawet jesli do tego dochodzi podobna liczba Polakéw o zydowskich
korzeniach, ktorzy tego nie zadeklarowali, to stosunck Zyd(’)w do katoli-
koéw utrzymuje si¢ na poziomie mniej wigcej 1 : 1000. Co wigceej, ci Zydzi
majg w wickszosci czg¢Sciowe, czasem odlegle korzenie i, co wazniejsze,
wielu z nich to katolicy lub przynajmniej tak zostali wychowani. Fakt ten
stwarza bardzo realny problem dla dialogu chrzescijafisko-zydowskiego:
czy w dialogu mogg uczestniczyl zydowscy katolicy lub zydowscy czton-
kowie innych Koscioléw chrzescijanskich? Problem jest ogdlny, ale ze
wzgledu na liczby jest to szczegdlnie istotne w Polsce.

10 Wigcej na ten temat w: Krajewski, 2014; 2024.
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Nalezy takze podkresli¢, ze dla wickszosci polskich Zydéw wzmianka
o tych Zydach, ktbérzy pozostajac nimi, sg przekonanymi chrzeScijanami,
nie ma nic wspdlnego z zydowskimi chrzescijanami obecnymi na Zacho-
dzie w protestanckich odlamach pod haslem ,,Zydzi dla Jezusa”. Choé
takie ,mesjanskie” ruchy chrzescijaniskie przybyly do Polski, majg one
charakter marginalny 1 malo kto uwaza ich czlonkéw za powaznych kan-
dydatéw do dialogu. Niezaleznie jednak od liczebnej skromnoéci tej kate-
gorii zydowskich chrzescijan, sama ich obecno$é powoduje, ze nicktérzy
zachodni teolodzy powracajg do myslenia o Kosciele jako o polgczeniu
dwoch grup: chrzescijan ex gentes (z pogan) i chrzedcijan ex circumci-
sione, czyli sposrod Zydow. Zydzi zaangazowani w dialog, nie méwigc juz
o innych Zydach, nieche¢tnie odnoszg si¢ do tego pomystu. Problem ten
dobrze ilustruje przypadek kardynala Jeana Marie Lustigera, ktdéry uro-
dzit si¢ we Francji w rodzinie polskich Zydéw. Czynil niewiele z tego,
czego wymaga od Zydéw judaizm, a mimo to wierzyl, ze zachowal lojal-
no$¢ wobec $wiata zydowskiego. Twierdzil, ze bedac aktywnym katoli-
kiem, odkryl nowy sposéb bycia Zydem. Jest to teza razgca dla niemal
wszystkich Zyd(’)w. Cale doswiadczenie historyczne pokazuje, ze chrzest
byt odejsciem od spolecznosci zydowskiej i z reguly podejmowany byt
w tym celu. Co wigcej, brak akceptacji twierdzen Lustigera wynika nie
tylko z historii. W moim przekonaniu problem jest bardziej zasadniczy.

Cala ta wizja Kosciota obejmujacego Zyd()w — chocby niewielu —
zaklada, ze obecnie znajdujemy si¢ w sytuacji podobnej do sytuacji Zydow
prawie dwa tysigce lat temu, to znaczy, ze wazng 1 nicunikniong kwestig
jest to, czy jest si¢ za Jezusem jako Chrystusem, czy przeciw. Moze wtedy
byt to autentyczny problem, chociaz 1 wéwczas dla wigkszosci Zyd(’)w
prawdopodobnie nie byla to sprawa realnej decyzji. Natomiast teraz nie
ma potrzeby wybieraé. Oczywiscie jednostki to czynia, jeSli zetkng si¢
W swoim zyciu z sytuacja, ktdra ich do tego skloni. Rzecz w tym, ze obec-
nie nie ma takiej koniecznosci. Po wielu wiekach odrgbnego rozwoju
mamy do czynienia z dwiema odr¢bnymi tradycjami, a dla Zydéw wyzwa-
nie, jakie stanowi chrzedcijafistwo, nie rézni si¢ zasadniczo od wyzwania
stawianego przez buddyzm czy islam. Pomimo wspdlnego pochodzenia
1 wspblnego Pisma éwiqtego, mamy do czynienia z odr¢gbnymi tradycjami.
Chrzescijahstwo juz dawno przestato by¢ czeScig zywej tradycji zydow-
skiej. Bylo nig w pierwszych wiekach, ale teraz po prostu tak nie jest.
Owi ,,Zydzi mesjafiscy”, ktérzy wyznaja przeciwny poglad, sa w zasadzie
chrze$cijanami. Jesli podaja si¢ za Zydéw, dialog staje si¢ problematyczny.
Pow6d mozna ujaé nastgpujaco: cheg oni, aby kazdy Zyd postrzegat swoj
stosunck do ich (chrzescijanskiej) religii tak jak oni, czyli jako stosunek do
pewnej wersji judaizmu, a nie do osobne;j rehgu — chrzescijanstwa. Twier-
dzenie to odrzuca wickszosé Zydow 1 organizacji dialogu, w tym PRChiZ.
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Inny problem mozna postawié¢ w zwiazku z Zydami, ktérzy stali sic
czlonkami Kosciofa: czy majg oni tworzy¢ odr¢bng kategorig, skrzydlo,
czy powiedzmy ,kacik” w Kosciele? Gdyby tak bylo, oznaczaloby to, ze
niektérzy ludzie sg zardwno ochrzczeni, jak 1 w jakis sposéb blizej Jezusa
z powodu dodatkowych wigzi pokrewiefistwa. To z latwoScig mogloby
oznaczad, ze sg w rzeczywistosci glebszymi czy wrecz lepszymi chrzesci-
janami. Nikt nie méwi tego tak wprost, ale tu i 6wdzie — chol raczej nie
w Polsce — takie podejScie mozna wyczudl. Zresztg 1 u nas takie nastawie-
nie mozna zauwazy¢ u Romana Brandstaettera, ktéry byl w powojenne;j
Polsce znanym autorem powiesci o Jezusie z Nazaretu. Zanim stal si¢
katolikiem, byl syjonistg. Mozna dyskutowal o teologicznym znaczeniu
zydowskiego ,kacika”. Z bardziej pragmatycznego zydowskiego punktu
widzenia pojawia si¢ poczucie, ze wyodrebnienie takiej grupy w Kosciele
moze wywola¢ antysemicky reakcje. Reakcja wynikataby z niewatpliwego
poczucia, ze ,,ci Zydzi cheg funkcjonowaé oddzielnie nawet w Kosciele”.
W kazdym razie odréznianie — czyli wyréznianie? — Zydéw w Kosciele
bytoby szkodliwe dla dialogu, poniewaz gléwnym zalozeniem dialogu jest
to, ze wszyscy partnerzy maja silna, jednoznaczna tozsamos$¢ religijna.
W moim przekonaniu samego Lustigera nalezy traktowaé podobnie jak
Edyte Stein (zob. w: Krajewski, 2007): jesli potraktowal go jako przypa-
dek szczegdlny, mozna bez probleméw zaakceptowaé jego droge; jesli za$
traktowac go jako przyktad, wzér dla Zydéw, pojawia si¢ problem — przede
wszystkim dla Zydéw, bo ich wyznanie jest wzgardzone, ale zapewne nie
tylko dla Zyd(’)w. Mianowicie, gdyby odr¢bna i afirmowana jako ,,zydow-
ska” kategoria wiernych stala si¢ uznang cz¢$cig Kosciola, mozna podej-
rzewaé, ze w jego hierarchii doszioby do potgpienia tego kroku jako nie-
zgodnego z zasadg, ze ,nie ma Zyda ani Greka”. To zagrozenie mogloby
zostaé nazwane ,herezjg lustigerowska”.

Celem dialogu mi¢dzyreligijnego nie jest zmiana artykutéw wiary. Nie
chodzi tez o uznanie dogmatéw innej religii ani o znalezienie wspélnego
mianownika. Chodzi o uznanie innej wiary jako zyciodajnego zrédla dla
swoich wyznawcéw, przyznanie, ze chociaz jej dogmaty nie s dla nas
do przyjecia, to jednak owa inna religia moze réwniez wzmocnié spra-
wiedliwo$é w spoleczenstwie ludzkim, a nawet poméc ludziom w osiaga-
niu $wictosci; z tych powodéw przekonania partneréw dialogu, pomimo
wszystkich réznic, moga wskazywac na takie najglecbsze prawdy, ktére
nam si¢ jawig dzicki naszym wlasnym tradycjom religijnym (zob. w: Kra-
jewski, 2007; 2017, 2020, s. 87-103). Tego typu podejscie do dialogu nie
dominuje, ale, Bogu dzi¢ki, jest obecne takze w Polsce.
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