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od redakgji

Zawarto§¢ niniejszego, specjalnego numeru ,Perspektyw Kultury” sta-
nowig w przewaznej mierze referaty wygloszone podczas sesji naukowej
pt. 313-2013. Europa: z czego wyrasta i ku czemu zmierza, zorganizowa-
nej przez Wydzial I Polskiej Akademii Umieje¢tnosci, z okazji rocznicy
ogloszenia edyktu mediolafiskiego przez cesarza Konstantyna Wielkiego,
w roku 313. Dzigki temu aktowi prawnemu sprzed 1700 lat religia chrzes-
cijafiska wyszla z katakumb i stala si¢ w duchowym fundamentem cywi-
lizacji europejskiej. Rocznica tego wydarzenia sklonita grupe czlonkéw
PAU oraz redakeje ,,Perspektyw Kultury” do podjecia refleksji nad aktual-
ng sytuacjg chrzescijanistwa w Europie w kontekscie wspoétczesnych prze-
mian duchowych i kulturowych. Prezentowany tu dorobek sesji, ktéra od-
byta si¢ w dniu 25 pazdziernika 2013 roku w siedzibie PAU, w Krakowie,
koncentruje si¢ wokét trzech zasadniczych probleméw. O skutkach de-
chrystianizacji, jaka przyniést nowoczesnej Europie triumf rozumu in-
strumentalnego piszg m.in. Jan Prokop, Lucjan Suchanek, Anna Razny
1 Anna Wasko. OdpowiedZ prawoslawia na dechrystianizacj¢ wynikajaca
z ideologii marksistowsko-leninowskiej prezentujg Anna Kowalska-Stus
1 Daria Janowiec. Z kolei Maria Gubifiska i Malgorzata Abassy omawiajg
aktualne wymiary relacji Zachodu ze §wiatem muzulmanskim.
Polecamy wszystkie syntetyczne i bogate w tre$¢ artykuly na temat
skomplikowanych proceséw zachodzacych w $wiadomosci religijnej
1 sposobie zycia wspdlczesnych spoleczefistw, z pelng Swiadomoscia, ze
prowokujg one do dyskusji. Mozna si¢ wigc zastanawiaé, czy istnieje pro-
ste przelozenie pomigdzy aksjologig i antropologia chrzescijaniskg a ne-
gatywna oceng decyzji politycznej, jaka bylo przyjecie przez Polske Trak-
tatu lizboriskiego. Wazna interpretacja, ze Rosja pod rzadami prezydenta
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Putina wraca poniekad do dziewictnastowiecznej ideologii hr. Sergieja
Uwarowa wyrazajacej si¢ w hasle: ,samodzierzawie, prawoslawie, ludo-
woS¢ (narodnost)” wskazuje, jak niejednoznaczne sg konteksty tej polityki.
Uwadze Czytelnikéw polecamy tez dotaczone z redakeyjne;j teki do mate-
rialéw pokonferencyjnych, korespondujgce z jej tematem, rozprawy Sta-
nistawa Stabryly i Kazimierza S. Ozoga. Szczegélne podzickowania prag-
niemy zlozy¢ organizatorom sesji: przewodniczacemu I Wydziatu PAU,
prof. dr. hab. Lucjanowi Suchankowi i prof. dr. hab. Janowi Prokopowi
oraz jej pomystodawcy, prof. dr. hab. Leszkowi Bednarczukowi.

Redakcja



313-2013. Europa: z czego wyrasta i ku czemu zmierza?

Jan Prokop

Logos wigkszy niz ratio, tak brzmi tytul niedawno wydanego studium Mar-
ka Kity o chrzescijaniskiej rozumnosci. Logos bowiem to Boski Zamyst. To
Mgdrosé, stanowiaca fundament Stworzenia. Swiat, ale i ludzkie dzialania
winny by¢ tej zasadzie poddane. Gdy w 313 roku edykt Konstantyna wy-
prowadzil chrzescijan z katakumb w przestrzen publiczna, Kosciél uni-
wersalny, powszechny, na wiele stuleci zostaje nauczycielem powstajacej —
réznorodnej kulturowo, wieloplemiennej — Christianitatis — Europy.

Charles Taylor przypomina, ze do czaséw nowozytnych powszechnie
wierzono w Boski Porzadek Swiata: nie tylko kosmos Dantego zbudo-
wany zostal na tej pewnosci. Dopiero w XVI/XVII wieku, paralelnie do
Reformacji padaja pierwsze ziarna niepewnosci. A Pascal przeczuwa za-
powiedZ odczarowania. Widzialby t¢ zapowiedZ w kartezjanskim okresle-
niu §wiata jako tylko rzeczy rozciggtey, czyli martwej juz materii? Zawota
z niepokojem: le silence de ces espaces infinies m’effraie/przeraza mnie cisza
tego nieskoriczonego przestworu. Kosmos ktéry (u Dantego) glosil chwa-
te Boza nagle zanieméwil? ChrzeScijanistwo, przekaz biblijny, zaataku-
ja juz wprost filozofowie wieku Os$wiecenia, francuscy racjonalisci. Choé
ich o§wieceniowy deizm wcigz jeszcze uznawac bedzie rozumny porzadek
Swiata 1 Stworce — Zegarmistrza, to immanencja, jej stery, powoli przecho-
dza w rece Czlowieka. Nowego — krytycznego, zbuntowanego — Prome-
teusza (tak chce mlody Goethe). Niebawem Kant wezwie, by odrzucic
autorytety w imi¢ naszej dorostosci 1 samodzielnie rozpoznawaé swoje
miejsce w Swiecie. Zas w XIX wieku, raptowny postep — eksplozja nauki
1 nowoczesno$ci technicznej — wedrze si¢ szeroka falg w dzieje europej-
skiego Zachodu. Zwycieski, oSwieceniowy rozum instrumentalny nie wat-
pi juz w swoje sily. Czlowiek, jako Wolne Indywiduum, przejmuje berto
Kréla Stworzenia. Potrafi juz (prawie) wszystko. Jak uczyt swoich licz-
nych czytelnikéw wielbiciel naszej wynalazczej potegi, Jules Verne (t¢ no-
woczesng Hybris — Pyche Rozumu, zmierzajaca do totalitarnej kontroli
nad jednostkg obnazy w 1932 satyra Huxleya, Brave New World).
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Mozliwo$¢ dzialania jak tylko zapragniemy, to krolestwo Hybris, pychy ro-
zumu. Wlasnie Rozumu Instrumentalnego, ktory jest sprawnym (ale $le-
pym) wykonawca. Jest to jednak umiejgtnosé bez roztropnosci, nie ocenia-
jaca sensownosci (lub bezsensu) samego celu naszych poczynan. Wie jak,
ale w gruncie rzeczy nie wie po co czyni to, co czyni.

Rozum instrumentalny potrafi zatem zbudowaé Gulag, Auschwitz,
bombe atomows. Dokonaé cudéw: poczal dziecko in vitro, sklonowaé
owcg, polecie¢ na ksi¢zyc, na Marsa? Wyprodukowal mndstwo gadge-
téw dla ogtupianych przez reklame klientéw? Jest jak mechanizm do
wynajecia.

Podmiotem/nadzorca owego narze¢dzia, owej maszyny, bywa nowo-
czesny Czlowiek wyzwolony. Kto§ niepomny kondycji ludzkiej wpisanej
w Boskie Prawa Logosu. Kto§, komu wladza — samodzielno$¢ bez granic —
wydaje si¢ fundamentalng prerogatywa. Przywilejem, wydartym, w prome-
tejskim buncie.... Skoro wszystko umiem, wszystko, dostownie wszystko,
mi wolno. Jesli nie Kazdy/Everyman, to z pewnoscig Naukowiec (Franken-
stein?) stawalby si¢ suwerennym wiadcg §wiata? Céz z tego wyniknie?

Wyniknie najpierw poczucie bezkarno$ci: indywidualne EGO staje si¢
ostateczng instancja, usprawiedliwiajacg nasze zachcianki. Prawem be-
dzie, co ustanowimy my sami, my pafstwo, my suweren (tzw. prawo po-
zytywne!). Nie szukamy juz uzasadnienia w prawie natury, w Dekalogu.
Otwieramy brame najszerzej wszelkim naszym pomystom? Réwniez nie-
uporzgdkowanym pozgdaniom?

Tak wywolamy m.in. kryzys rodziny. Instytucji kiedy$ zakorzenionej
w obyczaju spolecznosci, we wzajemnych zobowigzaniach malzonkéw
wobec siebie, wobec potomstwa, krewnych, spoleczefistwa, ojczyzny. Oto
wigc szerzy si¢ praktyka nieformalnych zwiazkoéw partnerskich, opartych
na kaprysie, zwigzkéw traktowanych jako umowa, ktérg w kazdej chwili
mozna jednostronnie wypowiedziel. Single wrecz zakladajg przelotnosé/
nietrwalo$¢ swoich zwiazkéw. Dinksi (double income, no kids) z kolei wy-
rzekajg si¢ potomstwa, jako zawalidrogi w samorealizacji zawodowej, in-
nej. A wreszcie genderyzm oglosi dowolnosé wyboru pici.

Zachowania takie promuje pop-kultura pod hastami wyzwolenia, rob-
ta co cheeta. Oto model jednostki zajetej wylacznie soba. Egoizm/egotyzm,
wolnos¢ czynienia, co nam si¢ zywnie podoba, de facto okazuje si¢ szczegdlng



Jan Prokop - Logos i Hybris

formg zniewolenia. Uzaleznienia od chaotycznych kapryséw. A wige desta-
bilizacja twardej tozsamosci? Zachetg do nieustannego (jak chce Giddens?)
rekonstruowania calkowicie plastycznego projektu nas samych?

Budujemy bowiem cywilizacje, ktéra podwaza trwalo§é w imie liguidizy,
w imi¢ ptynnosci. Nie tylko wolnorynkowego krazenia wszelkich dobr. Po
utowarowieniu, niemal wszystko wystawione bedzie na sprzedaz? Rozka-
pryszony podmiot, wykreowany przez postmodern turn, upowszechniony
przez wzorcowe zachowania celebrytéw pop-kultury, to przeciez wyma-
rzony uczestnik wolnego rynku... Jako zarloczny, nienasycony nabywcar
Lecz i dostawca, oferujacy swoj towar (siebie tez jako towar!)? Nienasyco-
ny, gdyz niestabilny, w pogoni za kazda nowoscia.

Tak wiec, wytwarzajac stosy bezuzytecznych gadzetéw dla bezmysl-
nych, ale wcigz glodnych konsumentéw, rostoby cybernetyczne Matrix?
Uniwersum nieautentycznosci, w ktoérym nic nie jest naprawde, wszystko
jest tylko simulacrum, pozorem, chwilowa przyneta, wabikiem naszych
wciagz niespelnionych nieuporzgdkowanych pozgdari. Dawniej okre§lano
takg pogon jako marnosé nad marnosciami/ vanitas vanitatum. A przeciez
6w Matrix, Swiat nieautentyczny, gigantyczne oszustwo, posiada ogromna
sile perswazyjng. Instrumentalizujgc réwniez elity intelektualne, zatrud-
niane w mediach, internecie, reklamie, popkulturze do obstugi nieustan-
nego brainwashing. Czyli manipulacji, robienia wody z mozgu. W celach
komercjalnych, ideologicznych, jakich?

Konsument zdalnie sterowany, osadzony/osaczony w klatce wlasnych eks-
cytacji 1 pozadan, ma wszelako wyobrazac sobie, ze jest kowalem wiasnego
losu, wyzwolonym i wolnym. Wolnym gdyz pozbawionym represyjnych zaka-
zow: religii, tradycji, rodziny, bliznich. Sam sobie sterem, zeglarzem, okretem?

Aczkolwiek dawno juz nie zegluje samodzielnie, dawno juz stal si¢
przedmiotem. Obiektern manipulacji medialnej, komercjalnej, wreszcie po-
litycznej. Chol rzadko bywa to ewidentnie brutalna, orwellowska, manipu-
lacja strachem, terrorem, jak w Korei Péinocne;.

Gdyz oczywiscie takze i politicum, dyskurs demokratyczny, rzekomo
oddajgcy rzady w rece Kazdego, zmierza, by zmienic si¢ w rodzaj Matri-
xu, iluzji, pozoru? Ow Kazdy bowiem ma tyle do powiedzenia, co ziarnko
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piasku, dowolnie szuflowane przez #rzymajgcych wtadze. Przez lideréw/
wodzoéw partyjnych, kontrolujgcych media, gospodarke, polityke?

Cywilizacyjny kryzys? Do jego zrédel zaliczmy amerykanskie niepo-
koje z lat pi¢cdziesiatych i sze§cdziesiatych. Po triumfach technologicz-
nych XIX 1 XX wicku w amerykanskim, mlodym pokoleniu, pojawig si¢
szczegblne frustracje. Bedzie to co$ catkiem nowego. Juz nie socjalizm
1 komunizm, nie rewolucja polityczno-spoleczna proletariatu przeciw
kapitalizmowi i burzuazji, jaka zapowiadali Marks i Engels sto lat wczes-
niej, rewolucja, ktéra Srodki produkcji odebrataby posiadaczom, a dala
wydziedziczonym.

Teraz mlodym Amerykanom zamarzy si¢ fundamentalna przemiana
stylu zycia, caloksztaltu kultury, obyczaju. Obyczaju dotad opartego na
pracoholizmie, trzeZwym racjonalizmie protestanckiej etyki pracy, inaczej
moéwiac na rozumie instrumentalnym zmierzajacym do osiggniccia potegi
ekonomicznej, sukcesu, za wszelkg ceng, takze za cen¢ odczlowieczenia:
pod hastem wszystko dla pieni¢dzy.

Ot6z na czele tej mutacji kulturowej, a wiec radykalnej konzestacyi pra-
coholicznego dziedzictwa stang przedstawiciele elit intelektualnych. Tacy
guru jak Herbert Marcuse, Reich. Moze i autorzy antykapitalistycznej ¢ri-
tical theory, Horkheimer i Adorno?

Ale mlodzi kontestatorzy, zbuntowani w latach sze$édziesigtych wiel-
bi¢ beda réwniez pisarzy, kultowe teksty autoréw-nonkonformistéow, out-
sideréw — dawne 1 wspoélczesne.

Modernizacja i racjonalizacja, galopujgcy postep, ukazg si¢ tym miodym
jako pozerajgcy nasze sity Moloch wielkich metropolii, w ktdrych nie da sig
2y¢ (tak mozna by strescié przeslanie II czgsci gloSnego poematu Allena
Ginsberga — Haw! (Skowyt). Fala protestéw rozleje si¢ najpierw w hiper-
nowoczesnej Ameryce i w Anglii, potem we Francji, w Niemczech. Glosy
mlodego pokolenia, burzace tradycyjne wartosci, rodzing, prace, sukces,
religie, patriotyzm, wiedzg, tradycyjny szary uniwersytet (Alan Bloom The
Closing of the American Mind), kontestujace establishment, tj. caloksztalt
$wiata dorostych — podniosg si¢ zgodnym chérem, docierajgc az do PRL
(Nowa fala, poniekad Marzec 1968).



Jan Prokop - Logos i Hybris

Mtlodzi zapragna przede wszystkim wyzwolenia/liberation od wszel-
kich, jak to nazwa, przymuséw/represji. Takich jak przymus kariery za-
wodowej, finansowej, innej. Przygniata ich bowiem niszczacy zywe czlo-
wieczehstwo obowiazek sukcesu...

Powiodlo ci si¢ w zyciu? Pochwal si¢ swoja succes-story? Alez ta machi-
na zabije w nas wszystko, co autentyczne, spontaniczne, wlasne? W imi¢
schematéw narzucanych przez starsze pokolenie, przez rodzicéw, ktérych
wychowywano w duchu trzeZwego, purytanskiego pracoholizmu, gubi-
my oto siebie samych, dusimy nasze glebokie ja, nasze deep self! Tak to
zobaczy wielu, najpierw The Catcher in the Rye, Salingera, The Graduate,
Charlesa Webba. Potem coraz liczniejsi Aippiesi.

Wycieczki hippiescw 1 wyznawcdw owej Counter Culture/ kontrkultu-
ry do raju narkomanii i permisywizmu (wszystko wolno!) kohczyly si¢
czesto w klinice psychiatrycznej. Ale podpalily, jak juz wspomniano wy-
zej, pokoleniowa kontestacj¢ w Europie. W uniwersyteckim Paryzu (maj
1968), na innych uczelniach europejskich, w Niemczech, we Wloszech.

W Paryzu bedzie to klimat radykalnego anarchizmu — studenci Sor-
bony wolaja: zabrania si¢ zabraniac! W Niemczech Zachodnich, rozwinie
si¢ lewacka rewolta (az do terroryzmu grupy Baader-Meinhoft) przeciw
establishmentowi bogacacemu si¢, w wolnorynkowym systemie kapita-
listycznym. Kontestatorzy znajdg poparcie rowniez wsrod celebrytow li-
terackich, jak w Paryzu Sartre, jak Heinrich Béll, moze poniekad anty-
establishmentowy Enzensberger, ale przede wszystkim Herbert Marcuse
atakujacy plaska jednowymiarowos¢ zapracowanego bohatera industrialne;j
nowoczesnoscl.

Protest ten wyrasta na gruncie rzeczywistych, stusznych frustracji, nie-
pokojéw, takze niepokojéw ekologicznych. Aczkolwiek przynosi lekar-
stwa gorsze od choroby: proponujgc zburzenie wszelkich barier, chaos
1 anarchi¢ jako upragnione wyzwolenie. Przypomnijmy, ze dziewigtnasto-
wieczna, posto§wieceniowa, pozytywistyczna sekularyzacja Zachodu, ag-
nostyczna, a nawet ateistyczna, na ogoét respektowata, cho¢ zwykle wybior-
czo, pokretnie 1 obtudnie (jak to opisze literatura i teatr, Zola, Zapolska,
Ibsen) wyznaczone w Dekalogu zasady migdzyludzkich stosunkdw, takze
odnosnie rodziny jako podstawowej komérki spolecznej. A wige nie krad-
nij, nie zabijaj, nie cudzoldz, czcij ojca swego etc. Tradycyjny etos sformu-
fowany na gruncie chrzeScijanistwa i prawa natury podkopywano raczej
ostroznie (np. w laickiej szkole Republiki Francuskiej). Pod tym wzgle-
dem radykalna konzestacja z 11 polowy XX wieku poszla bez poréwnania
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dalej, z hastami jawnej zransgresyi, otwartej walki z wszelkimi obyczajowy-
mi tabu.

Niebawem jednak anarchiczny bunt mlodziezy uniwersytetéw syte-
go Zachodu (USA, Paryz, Berlin) przeciw $wiatu dorostych zacznie nie
tyle wygasad, ile przepoczwarzal si¢. Mocny establishment, bezlito$nie
opisywany przez Adorna 1 Horkheimera, tagodnie wessie dlugowlosych,
zbuntowanych hippiessw, kiedy$ palacych marihuan¢ na plazach San
Francisco, na bulwarach Paryza, na ulicach Katmandu. Pozwoli im za-
gospodarowaé wygodng nisz¢ w pop-kulturze, gdzie mogg bez przeszkdd
Spiewal swoje I always tried to be free, aby po weekendzie nie sp6Znic si¢
na sibdmga rano do pracy w firmie, w banku. Upadek systemu sowieckiego
w jego klasycznej postaci rozmrozi relacje mi¢dzynarodowe. Fukuyama
ucieszy si¢ z kofica historii, niejednemu wyda si¢, ze nie ma juz o co wal-
czyé, ze wszystko juz osiagnicto? Bylby to swoisty rozejm z establishmen-
tem? Rozejm zakoficzony postmodernistycznym festynem permisywizmu
1 politycznej poprawnosci? Pod haslem do your thing / robta co cheeta?

Bunt kontrkultury zostanie bowiem tagodnie rozbrojony i kooptowany
(coopted by the system) przez popkulture w rekach finansowych mogulow/
tycoonow. Media popkultury zaczng w imi¢ wolnoSci/liberation bronic
praw gejow 1 lesbijek do instytucji malzefistwa, ich prawa do adoptowania
dzieci. Wreszcie bronié aborcji, eutanazji, i1 vitro. W imi¢ praw do zycia
bezstresowego wylansujg genderyzm? W imi¢ praw mniejszosci do tamania
praw natury? Pojawig sie single, dinksy?

The Death of the West — to tytul glosnej ksigzki (Pata Buchanana) o de-
mograficznym samobéjstwie §wiata bialych, ktory systematycznie rozbija
rodzine¢. Gdyz istotnie, Europa/Zachéd zwolna wymiera.

Wszelako elity Zachodu z rado$cig powitajg odejScie od chrzescijafiskiego
dziedzictwa. Powiada si¢, zwlaszcza we Francji, ze korzenie Europy znaj-
dziemy w zsekularyzowanym, racjonalistycznym OSwieceniu, nie w Bi-
blii 1 Antyku.

A religijne wstecznictwo stanowi przeszkode na drodze do zwycigskiej
nowoczesnosci? Nowoczesnosci walczacej pod hastem permisywizmu: je-
§li kiedy$ purytanie sktonni byli upatrywaé grzech w kazdej prayjemnoset,
to dzi§ medialny mainstream kazalby widzieé przyjemno$¢ (i liberation!)
w kazdej transgresji tabu. W kazdym grzechu?

Cbz, pycha rozumu instrumentalnego — racjonalistyczna nowoczes-
no$¢ — idolatria sukcesu ekonomicznego, w sumie 6w kapitalistyczny



Jan Prokop - Logos i Hybris

Moloch, potgpiany przez Ginsberga, sprzymierzy si¢ z niedawnym prze-
ciwnikiem, z tamtg pokoleniowa kontestacja.

Sprzymierzy z buntem konzrkultury wyst¢pujacej pod sztandarami
anarchicznej zywiolowosci, wyzwolenia z kajdan obowiazku i tradycji?
Buntem oto dzi§ oswojonym, przyhotubionym przez establishment, w imi¢
genderyzmu 1 wszelkich dewiacji?

Tak ro$nie szczegélna hybryda: pracuj i baw si¢! Zgodny dialog wezes-
niej wrogich narracji. Alians biznesmena pracoholika na co dziefi — oraz
wyluzowanego kontestatora na weekend. Post i karnawat naraz. Pragma-
tyczny rozum instrumentalny jako lokomotywa ekonomicznego wzrostu
z jednej, za$ rdbta co cheeta, permisywizm, polityczna poprawnosé, gende-
ryzm z drugiej! Hulaj dusza, piekta nie ma! Ale haruj. Haruj, zeby hulaé?
Post-hippie i post-pracoholik maszerujg pod recke? Hybryda mréwki i ko-
nika polnego z bajki Lafontaine’a?

Tak u nas w Europie, na Zachodzie. A w §wiecie? Konsumpcjonizm/ate-
izm, czy Islam? Kto gléwnym wyzwaniem dla chrze$cijan?

SUMMARY
Jan Prokop, Logos and Hybris

Logos, the reasonable cosmic order created by God, was generally rec-
ognized by Christianity as a guideline. Until Modernity, secularized
and revolted against religion, put in its place a purely humane liberated
rationality: the instrumental reason. As an obedient tool in our hands
to serve any given purpose. A radical turn which paved the way to ful-
fillment of any folly men’s minds were ready to invent.

KEYWORDS:  Christianity, modernity, instrumental reason
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Lucjan Suchanek

Wiek XX to czasy dwéch eksperymentéw antropologicznych, przeprowa-
dzanych w odmiennych przestrzeniach geograficznych, kulturowych, po-
litycznych. Oba wywodza si¢ z marzenia utopistéw o stworzeniu nowe-
go czlowieka i nowego spoleczefistwa. Takie marzenia majg dwa aspekty:
etyczno-moralny i wtedy sg proba doskonalenia czlowieka jako istoty nie-
doskonalej, lub ideologiczny, ktérego celem jest stworzenie nowej zapro-
gramowanej jego wizjl.

Na pierwszy rzut oka oba dwudziestowieczne eksperymenty wydaja
si¢ od siebie odlegle i na pozér zupelnie inaczej motywowane, przy bliz-
szym wszakze spojrzeniu wykazujg zaskakujace zbieznoSci 1 w wymiarze
programowym okazujg si¢ niemal identyczne. Inne s3 jedynie metody ich
przeprowadzania. Wynik obu eksperymentéw okazuje si¢ taki sam — ich
twor to jednostka, ktéra mozna okreslié terminem homo utopicus, chociaz
tworcom eksperymentu moze si¢ ona wydawac — tak by chcieli — istotg re-
alng. Przedstawiam je z punktu widzenia rosyjskiego, przy czym trzech
jedynie pisarzy: Aleksandra Zinowiewa, Aleksandra Solzenicyna i Eduar-
da Limonowa. Kazdemu z nich poswigcilem ksigzke.

Pierwszy eksperyment przeprowadzano w Rosji, a jego wecieleniem
mial by¢ homo sovieticus. Drugi odbywa si¢ na szeroko rozumianym Za-
chodzie, a jego ideal to homo occidentalis lub inaczej homo europeicus.
W obu przypadkach korzenie ideowe eksperymentéw tkwia w przesztosci.

Oba eksperymenty antropologiczne nie odbywaly si¢, co oczywiste,
w izolacji od innych sfer zycia, na odwrét, byly z nimi $cisle splecione.
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W niniejszym tekScie zostajg wyabstrahowane dla wigkszej jasnoSci wy-
wodu. W szerokim kontekscie ich realizacji znajdowaly si¢ zjawiska ze
sfery socjologii, prawa, polityki, etyki. Niemalg role pelnily czynniki et-
niczne, zwlaszcza pogarda dla nacjonalizmu 1 patriotyzmu.

W porewolucyjnym panstwie radzieckim wykorzystano tezy Marksow-
skiej 1 marksistowskiej antropologii filozoficznej, tumaczac to, co w czlo-
wieku przyrodzone 1 spoleczne w oparciu o zasade dialektyczno-materia-
listycznego monizmu. Dla Marksa czlowiek byl produktem i podmiotem
dziatalnosci spoleczno-produkeyjnej, nie za$§ wyizolowang monada. Na-
wigzano takze do pewnych koncepcji nowego czlowieka zrodzonych
w Rosji w drugiej polowie XIX stulecia, zwigzanych z nazwiskami Piotra
Tkaczowa, Siergieja Nieczajewa, Piotra Bakunina i Nikotaja Czernysz-
ewskiego. W opracowaniach ideologicznych gloszono, iz nowy czlowick
stanowic bedzie najwyzsza forme¢ w rozwoju gatunku homo sapiens. Budu-
jac nowg cywilizacje, zakladajac, ze mozna zmienié nature ludzka, suge-
rowano, iz realizowany jest ,,projekt naukowy”. Wychodzac od organicy-
stycznej tezy o socjogenezie jednostki, stwarzano odpowiednie warunki,
by czlowiek przestal postepowac tak, jak postepowat dotad, by zaczal my-
§le¢, odczuwac i dziala¢ po nowemu. Rozumowanie to zostalo oparte na
tezie, ze byt okresla swiadomosé. Zalozenia filozoficzne staly si¢ progra-
mem czysto ideologicznym.

W jezyku oficjalnym do gatunkowej nazwy czlowiek dodano epitet
warto$ciujacy — radziecki (sowiecki) 1 w takim ksztalcie — sowietskiy cze-
towiek — stala si¢ ona jednym z podstawowych pojeé ideologicznych je-
zyka politycznego'. W radzieckiej nowomowie uzywane byto takze po-
jecie radziecki model zycia (sowietskij obraz zizni), podkreslano, ze jest to
»(...) realne urzeczywistnienie wysokich wartosci duchowych oraz idea-
téw socjalizmu”?. Spojrzenie na literature rosyjska epoki radzieckiej, na
publicystyke, eseistyke, a takze wglad w inne dziedziny sztuki, zwlasz-
cza film i teatr, pozwala skonstruowaé wizj¢ czlowieka radzieckiego i spo-
teczefistwa radzieckiego. Najobszerniej, cho¢ z drugiej strony najmniej
przekonujaco, przedstawiona zostala wizja falszywie pozytywna, odswict-
nie oficjalna — ten obraz jednak byt klamstwem o rzeczywisto$ci. W sferze
literackiej antropologii szczegélng rol¢ odgrywala kategoria bohatera po-
zytywnego, prezentujgcego wzorzec do nasladowania, z ktérym czytelnik
powinien si¢ solidaryzowac.

1 Epitet ten wchodzil ponadto w zakres pojec szerszych: ludzie radzieccy (sowietskije ludi) i naréd
radziecki (sowietskij narod).
2, Agitator” 1982, Ne 23, s. 35.
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Patrzac z perspektywy emigracji na to, co dzialo si¢ w Rosji radzieckiej,
Nikotaj Bierdiajew przekonywal, iz uksztaltowal si¢ tam nowy typ antro-
pologiczny, w ktérym zatarte zostaly charakterystyczne cechy rosyjskie —
zdaniem mysliciela, przypominat on typ faszystowski®. Wiele lat p6Zniej
Andriej Amalrik dowodzil, ze pojawit si¢ typ ,czlowieka politycznego” —
kogos, najczgsciej dosé aktywnego, ale pozbawionego krytycznej oceny
wlasnych pogladow, ktérg daje kultura, oraz umieje¢tnosci oceny moralnej,
jaka daje wiara w wartoSci ponadczasowe. Gdy osobnik taki staje si¢ wy-
znawcg jakiej$ ideologii, zastgpujacej mu religie i kulture, woéwczas ideo-
logia przemienia go w koficu w bezlitosny automat, on za$ z kolei prze-
mienia ideologie w sztywny zbi6r dogmatow*.

Jedna z najlepszych analiz nowego cztowieka epoki radzieckiej przed-
stawit Michail Heller w ksiazce Maszyna i srubki®. Prezentujac metody
ksztaltowania czlowieka radzieckiego, pisze on:

Aby zmienié «byt», nalezalo przede wszystkim skruszyé stary system
panstwowy, ekonomiczny i spoleczny. Jeden z najmocniejszych cioséw
wymierzono w spoleczefistwo. Obiektem ataku stajg si¢ wszelkie wigzi
miedzy ludzmi, ktére skladaja si¢ na tkanke spoleczna: religia, rodzina,
pamieC historyczna, jezyk. Spoleczefistwo jest systematycznie i planowo
rozbijane, jednostki pozbawiane wybranych przez siebie zwigzkéw, za-
miast ktorych majg przyjaé inne, wybrane dla nich przez pafistwo®.

Przedstawiajac proces ksztaltowania nowego czlowieka, Heller wyr6z-
nia cztery wektory (kierunki) jego obrdbki: infantylizacje, upahstwowie-
nie, ideologizacje, totalizacj¢. Opisuje nie tylko gtéwne linie oddzialywa-
nia ideologicznego, ale takze analizuje metody, jakimi postugiwano sie, by
osiggnal zamierzony cel w optymalnym ksztalcie i pelnym zakresie. Do-
wodzi, ze oblicze duchowe i ideowe czlowieka radzieckiego ksztaltowaly:
strach, praca (rozumiana jako kategoria ideologiczna), korupcja, wycho-
wanie, kultura, jezyk. Heller stwierdza dowodnie, ze zycie we wszystkich
jego objawach i sferach poddane zostalo zmasowanemu atakowi ideolo-
gicznemu. Rzesze aparatu ideologicznego, agitatoréw i propagandzistow,
upowszechnialy przekonanie, ze ideologia marksistowsko-leninowska ma

3 Patrz: T. Klimowicz, Przewodnik po wspdlczesnej literaturze rosyjskiej i jej okolicach (1917-1996).
Wroctaw 1996, s. 77, hasto Homo sovieticus.

4 A. Amalrik, Ideologie w spoleczeristwie radzieckim — ,Aneks” 1978, s. 3-4.

5 M. l'emnep, Mawuna u eunmuxu. Hcmus gopmuposanus cogemckozo uenosexa. London
1985, przeklad polski: M. Heller, Maszyna i srubki. Jak hartowat si¢ czlowiek sowiecki, Paryz
1988. Cytuj¢ wedtug tego wydania.

6  Tamze,s. 35-36.
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charakter naukowy. Transformacja, jakiej podlegal czlowiek, polegala nie
tylko na ideologizacji, ale réwniez na utopizacji jego $wiadomosci.

Istota, jaka powstala w wyniku eksperymentu ideologicznego, byta
przeciwichstwem wizji gloszonej przez ideologi¢. Okazala si¢ karykatu-
rag marzef o nowym czlowieku. Przylgneta do niej nazwa — homo sovieti-
cus, bedaca tacinskim tlumaczeniem stéw czlowiek radziecki — sowietskiy
czetowiek. Przy pomocy prostego zabiegu thumaczenia na facing udalo si¢
zmienié znaczenie terminu czlowiek radziecki, nadajgc mu ksztalt prze-
zwiska i w ten spos6b zdeprecjonowano samo pojecie. Rodzajem degra-
dacji czlowieka radzieckiego jest wykorzystanie do jego nazwy skrétdow
wSow-czek”, ,,sowok”, ,,gomosos”. Mozna go nazwac cztowiekiem w upad-
ku, pseudoczlowiekiem, mutantem.

Obraz czlowieka radzieckiego, ktéry mial byé produktem ewolucji
ideologicznej, wylania si¢ najpelniej z dzietl Zinowiewa. Jak podkresla
on, wickszo$¢ ,,sow-czekdw” ma dwie osobowosci, calkowicie miedzy soba
sprzeczne: jedna dostosowana zostala do modelu zycia oficjalnego, wy-
magajacego stalej samokontroli: ujawnia si¢ wéwczas ciemna strona ot-
warcia na §wiat. Homo sovieticus 1 homo absconditus, ukrywajacy si¢ przed
soba i przed swoimi blizZnimi, nakladajg si¢ na siebie’. Druga wersja jest
korzystaniem z pozoréw wolnosci. Konieczno$é manewrowania mig¢dzy
tymi dwiema sferami egzystencji prowadzi do stopniowej schizofrenizacji
spoleczenstwa.

Homo sovieticus to czlowiek uksztaltowany w warunkach braku wol-
nosci, gdy jego zachowania 1 czyny, a nawet mysli, poddawane byly odgor-
nemu sterowaniu i kontroli. Byla to préba stworzenia nowego czlowieka
za pomocg ,nowej wiary” 1 nowej religii, przeczaca tezie §w. Tomasza —
homo est naturaliter liber. Jako istota duchowa, homo sovieticus zostal okale-
czony 1 zdeprawowany. Pozbawiono go szansy ksztaltowania swego zycia,
zmuszono do grania roli.

Zinowiew udowadnia,ze spoSr6d dwu obszaréw egzysten-
¢ji cztowieka — sfery ducha i materii — w komunizmie wyrazng prze-
wage zyskuje ta ostatnia. Sfera ducha jest znacznie slabiej rozwinigta,
a warto$ci moralne i religijne mniej sg cenione i praktycznie nie dochodza
do glosu. Czlowiek radziecki nie jest otwarty na wartosci religijne 1 nie
przejawia zainteresowania transcendencja. Zinowiewowski homo socialis
nie posiada religijnego wymiaru, jego egzystencja zdaje si¢c dowodzié, ze
religia nie musi byé nieodlgcznym atrybutem w zyciu ludzkosci. Istota
ludzka to jednak homeo religiosus i dlatego system oferuje mu namiastke
religii. Wedlug Zinowiewa, tym substytutem jest ideologia.

7 H. Plessner, Pytania o conditio humana. Warszawa 1988, s. 115.
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Inny mieszkaniec Kraju Rad niz ten, jakiego pokazuje Zinowiew, wy-
tania si¢ z beletrystyki i tekstow publicystycznych Aleksandra Solzenicy-
na®. Dowodzi on, ze obok typu spotecznego, okre§lanego mianem /Aomo
sovieticus, ktory okazal si¢ realnym wecieleniem zaprogramowanej przez
system istoty, w pafstwie radzieckim, w warunkach totalitarnego rezi-
mu — choé nie na pierwszym planie, cz¢sto w cieniu 1 na marginesie spraw
uznanych za istotne — egzystowal Czlowiek prawdziwy (homo russicus).
Antyludzka epoka nie zdeprawowala go 1 nie zabila w nim zasad moral-
nych. Nawet w wi¢zieniach i obozach, w ekstremalnych warunkach ludz-
kiego piekta potrafif uchronié¢ czlowieczenstwo.

Solzenicyn niezwykle krytycznie odnidst si¢ do inteligencji, ktdra
w Rosji carskiej byta charakterystycznym i specyficznym zjawiskiem spo-
tecznym o bardzo mocno zarysowanym etosie, skoncentrowanym na du-
chowosci i mentalno$ci’. Po rewolucji stangta przed nig alternatywa: zaak-
ceptowaé nowg ideologie lub stal si¢ jej ofiarg — zginaé badZ emigrowac.
Sposréd tych, ktérzy pozostali, wielu ztamano strachem, inni zostali ku-
pieni przywilejami i wtedy ludzie piéra czesto z entuzjazmem, bezwstyd-
nic i stuzalczo zaczgli opiewal swoja ,,niepelnowartosciowo$¢” . W la-
tach trzydziestych w pafistwie radzieckim rozpoczal si¢ sztuczny proces
poszerzania inteligencji: wlaczono do niej urzednikéw panstwowych,
pracownikéw naukowo-technicznych, dzialaczy kultury (literatury, sztu-
ki), specjalistow w dziedzinie o§wiaty, informacji, ochrony zdrowia, apa-
ratu administracyjnego. W latach pi¢édziesiatych-szesédziesiatych nazwe
t¢ przeniesiono takze na klas¢ rzadzacych, ktéra pierwotnie jako repre-
zentantka proletariatu dystansowala si¢ od inteligencji. W efekcie takiego
procesu inteligencja stala si¢ synonimem warstwy wyksztalconej, do ktérej
dostep dawaly studia wyzsze, ale i Srednie. Byla to tzw. inteligencja pracu-
jaca, nie majgca nic wspolnego z dawna inteligencja epoki carskiej. Sol-
zenicyn okreslil ja degradujacym terminem obragowanszczina — wyksztal-
ceficy'!. Pisarz jest dla wyksztalceficow bezwzgledny, gdyz nie spetnili tej
roli, jakg dawniej odgrywala inteligencja, zatracili wymiar duchowy i za-
pomnieli o swojej misji, stali si¢ wyobcowani od dzisiejszego narodu.

8  Patrz szerzej: L. Suchanek, Aleksander Sotzenicyn. Pisarz i publicysta, Krakéw 1994.

9 Inteligencj¢ okre§la Zinowiew w nast¢pujacy sposéb: .53 to ludzie, wysuwajacy nowe idee i wy-
tyczajacy nowe drogi w sferze kultury duchowej ludzkosci” (498). A. 3unoB’eB, 3usiowue
6bicoTbl, Lausanne 1976.

10 O eseju Solzenicyna patrz: L. Suchanek, Inteligencja rosyjska epoki radzieckiej. A. Sotzenicyn
1 A. Zinowiew — Prace Komisji Kultury Sfowian PAU. Pod. red. L. Suchanka, Krakéw 2006, t. V,
s. 159-172.

11 W Polsce termin ten Ludwik Dorn oddal przy pomocy majacego odcieni pogardliwy stowa
wyksztalciuchy.
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Koncept inteligencja jest dla Solzenicyna niepelnowartosciowy, jesli
nie wigze si¢ z innym waznym konceptem — nardd, jego esej jest prze-
to obrong narodu. Obok konceptu narodu w Solzenicynowskim pojmo-
waniu inteligencji pojawia si¢ takze kategoria prawdy. Stad wielokrotnie
powtarzane przez pisarza wezwanie do przestrzegania nakazéw dekalo-
gu, by nie uczestniczyé w klamstwie 1 §$wiadomie nie udziela¢ mu popar-
cia. W szerszym uniwersalistycznym wymiarze pisarz b¢dzie o tym moéwil
w wykladzie noblowskim. Laureat mowil:

Najprostszy sposdb postepowania zwyklego czlowieka to odmowa uczest-
nictwa w klamstwie, niepodtrzymywanie klamstwa w dziataniu! Niech
sobie klamstwo przychodzi na §wiat i nawet niech rzadzi Swiatem — ale
nie z moim udziatem'%.

W ten sposéb w charakterystyce inteligencji pojawia si¢ jeszcze jed-
na cecha — opér. Solzenicyn zwraca uwage na moralny wymiar odmowy
uczestnictwa w klamstwie. Jesli sprzeciwiaé mu si¢ na kazdym kroku, wte-
dy zycie zyska swdj ludzki wymiar. Dlatego op6r wobec niego nie ma wy-
miaru politycznego, lecz etyczny — to powr6t do godnosci ludzkiej. I taka
wlasnie droge — oczyszczenia swojej duszy — uwaza Solzenicyn za naj-
wazniejszg i najbardziej efektywna. Jest wierny swojej postawie moralisty.

Fakt, ze eksperyment tworzenia nowej istoty — homo sovieticus — nie ob-
jal catego spoleczenistwa dowodzi stopniowo rodzacy sie ruch dysydencki.
Coraz szersze kregi zataczalo zjawisko ,innego myslenia” (inakomyslije),
ktére doprowadzito do uksztattowania si¢ ruchu w obronie praw czlowie-
ka'. Jego reprezentanci nie byli juz — jak pisze Lidia Liburska — nosicie-
lami wirusa strachu'®. Charakterystycznym przykladem odwagi staly sig
»biale ksiegi”, listy otwarte, literatura wspomnieniowa, beletryzowane do-
kumenty w rodzaju Zdarzenia w Metropolu Wladimira Wojnowicza, zapi-
ski z podrézy"®. Ukazuja one los czlowieka, jego miejsce w totalitarnym
panstwie, walke z systemem i dazenie do wolnosci, nawet za ceng przesla-
dowan, wigzien i zestan.

Dzi¢ki tym wszystkim zjawiskom Rosja mogta si¢ odrodzié, Rosja-
nin mégl zrzucié wigzy narzucone mu przez zlowieszczg ideologie, ktéra
chciata zniszczy¢ tradycje i dawny model zycia. Nie wszystkim wszakze

12 Cyt. w przekladzie A. Paszkowicza w: ,Literatura na Swiecie” 1992, Ne 4, 5. 175.

13 Patrz szerzej: JI. Anexceea, Ucmopus unaxomvicaus 6 CCCP. Hogetiwuii nepuoo. Buis-
Hioc-Mocksa 1992.

14 L. Liburska, temat strachu w literaturze radzieckiej. ,Slavia Orientalis” 1992, Ne 3, s. 69-83.

15 Patrz szerzej: L. Suchanek, jwz'ﬂd/{owie, oskarzyciele, sprzymierzericy i obroiicy. O postawach pi-
sargy rosyjskich, w: Dac swiadectwo prawdzie. Portrety wspdlczesnych pisarzy rosyjskich. Pod red.
L. Suchanka, Krakéw 1996, s. 44-53.
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udalo si¢ zerwal z wcielanym latami modelem ,nowego radzieckiego
czlowieka”. A na dodatek Rosja postotalitarna, westernizujgca si¢, Rosja
w objeciach globalizacji, tez prébuje tworzyé nowy typ antropologiczny
1 homo russicus jest zagrozony'®. Grupa badawcza pod kierunkiem Jurija
Lewady prowadzita od 1989 stale badania na temat czlowieka radzieckie-
go, jego mentalnosci 1 psychiki w warunkach postsowieckiej Rosji. Poja-
wilo si¢ pojecie homo-postsovieticus. W literaturze — u Wiktora Pielewi-
na — odnotowano narodziny nowej istoty — homo zapiens. Pojecie powstalo
z polaczenia terminu homo sapiens 1 angielskiego stowa zap (atakowad),
ktore wigze si¢ z przelaczaniem (atakowaniem) kanaléw telewizyjnych,
aby unikngé reklam. W nowej Rosji rzeczywisto§¢ bowiem nie jest juz
ksztaltowana przez ideologdw 1 propagandystéw, lecz kreowana przez te-
lewizje i reklamy, a wiec $wiat kultury masowe;j. I to wlasnie ona stworzy-
ta nowego czlowieka — pozbawionego wolnej woli niewolnika wirtualnej
iluzji. Zrodzit si¢ nowy rodzaj mutacji antropologicznej. W nowej Ro-
sji powstal Swiat innych wartosci, te tradycyjne zastapil konsumpcjonizm,
kult pienigdza i zadza posiadania (mieé)".

Pielewinowski opis nowego czlowieka to nie tylko krytyka mieszkaf-
ca nowej Rosji, to takze krytyka zrodzonej w Ameryce kultury masowe;.
Nicbezpieczenstwa, jakie ona niesie, dostrzegali zaréwno przedstawicie-
li prawicy (T.S. Eliot, J. Ortega y Gasset), jak i nurtu lewicowego (szkola
frankfurcka, Th. Adorno, H. Marcuse). Juz wtedy zwracano uwage na za-
grozenia ze strony kultury masowej, méwiono o manipulowaniu §wiado-
moscig, pojawily si¢ takie pojecia jak przemysl kulturalny, czlowiek jedno-
wymiarowy, czlowiek telewizyjny.

Przedstawieni przeze mnie pisarze rosyjscy wypowiedzieli si¢ takze na
temat czlowieka Zachodu. W pracach Zinowiewa, zaréwno w jego ese-
jach socjologicznych, jak i w tekstach literackich®®, Zachdéd pojawial sig
poczatkowo jako kontekst dla poréwnaf z systemem komunistycznym.
Pé7niej pisarz chciat si¢ dowiedziel, ,,czym jest ten fenomen o nazwie Za-
chéd, ktory zadatl tak druzgocacy cios potgznemu supermocarstwu, przy
czym bez jednego wystrzatu”?. Wielu badaczy i publicystéw uwaza ko-
munizm za zjawisko rosyjskie, wyroste bezposrednio z carskiego despoty-
zmu, Zinowiew natomiast stoi na stanowisku, ze komunizm narodzif si¢

16 Patrz o tym: L. Suchanek, Czy prawda jest mozliwa w systemach politycznych i ideologiach wspot-
czesnosci, w: W poszukiwaniu prawdy. Chrzescijariska Europa migdzy wiarg a politykg, t. 1, pod
red. U. Cierniak, Czgstochowa 2010, s. 461-472.

17 Patuz o tym: M. Zwiercan, ,,Homo zapiens” — samoswiadomos¢ niewolnika iluzji w ,Genera-
tion p” Wiktora Pielewina. — ,Slavia orientalis” 2009, Ne 4.

18 A. 3unoBbeB, Mot u 3anao, Lausanne 1981, tenze, 3anao. @enomen 3anaonuzma, Mocksa
1995; tenze, [obanvuwiil yenosetinku, Mocksa 1997.

19 A. 3uHOBbEB, 3anad. @enomen 3anadnusma, op. cit., s. 6.
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na Zachodzie, a rozwingt w Rosji jako specyficzna forma okcydentalizacji
tego kraju. Réwniez Solzenicyn uwazal komunizm za import z Zachodu.

Przy opisie Zachodu Zinowiew wprowadzil dwa neologizmy: zapad-
nigm — okcydentyzm 1 zapadoid — okcydentoid. Okcydentoid — podobnie
jak w przypadku istoty homo sovieticus w komunizmie — to typ czlowie-
ka reprezentatywnego dla Zachodu. Mozna go nazywac takze homo oc-
cidentalis. Wedlug Zinowiewa, reprezentuje on najwyzsze stadium ewo-
lugji czlowieka, ktéra jednak potoczyla si¢ w innym kierunku, niz sadzili
mysSliciele przeszlo$ci. Naturalny rozwéj zastapiony zostal przez rozwoéj
sztucznie sterowany, kreowany przez specjalistéw, przez Srodki przekazu
i rozne formy kultury. Ceng post¢pu okazala si¢ istota, ktéra przestala by¢
czlowiekiem w tradycyjnym rozumieniu tego slowa, osiggajac postaé nad-
czlowieka (swierchczetowiek) — socjalnego robota.

Jeden z podstawowych chwytéw ksztaltowania ideowego okcydentoi-
déw polega na pozostawieniu go samemu sobie. Pozornie sprawia to wra-
zenie pelnej swobody, lecz w rzeczy samej, bedgc formg przemyslnej ma-
nipulacji, staje si¢ iluzja wolnosci.

Czlowiek pozostawiony samemu sobie — obja$nia Zinowiew — powinien
dokonaé wysitku pochlaniajacego wszystkie jego sily, zeby pokonaé ten
nie do zniesienia stan i staé si¢ istotg oddang dobrowolnie do dyspozycji
kogo innego, zamieni¢ swa wolno$¢ osobista, uwazang za najwyzsza war-
to$¢ ludzkiej egzystencji, na cokolwiek, aby tylko powstalo wrazenie lub
chociazby iluzja zainteresowania nim jako realnie istniejaca jednostka®.

Nie zmuszany do tego odgérnie silg 1 przymusem, czlowiek okazuje si¢
potencjalnym niewolnikiem. Wzorcowy okcydentoid powinien nie tyl-
ko zwalczaé w sobie cechy uznane za niewlasciwe w jego cywilizacji, ale
takze wyrobié w sobie predyspozycje do zachowaf, jakie sa oczekiwane
1 stymulowane, oraz bezustannie kontrolowaé swoje czyny 1 wypowie-
dzi. Trzeba podejmowaé nieprzerwane starania, by by¢ wiecznie mtodym,
zdrowym, picknym, atrakcyjnym seksualnie. Dazenie do adekwatnosci ze
wzorem 1 norma zmusza do przestrzegania sztucznej symetrii mi¢dzy zy-
ciem wewngetrznym 1 zachowaniem zewngetrznym — nalezy wiec udawag,
kfamaé, byé obludnym, zrecznie ukrywaé swoje mysli.

W ksiazce Globalne czlekowisko, bedacej forma utopii science fiction,
charakteryzujac portret okcydentoida Zinowiew pokazuje, ze podobnie
jak w komunizmie obicktem silnej obrébki ideologicznej stata si¢ rodzina,
jeden z najbardziej tradycyjnych i trwalych elementéw ludzkiej egzysten-
¢ji. W wyniku konsekwentnego nadzoru nastgpita likwidacja naturalnego

20 A.3uHOBBEB, [ 106anbHbll yenosetinku, MockBa 1997, s. 309.
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Srodowiska, w ktdrym ksztaltujg si¢ podstawy osobowosci dziecka. Do-
prowadzito to do pelnej dezintegracji i atomizacji rodziny, zabicia wie-
z6w mi¢dzy rodzicami i dzieckiem, zaniku uczué milosci, przywigzania,
oddania, ktére ustapily miejsca nienawisci 1 ztu, upowszechnilo si¢ zwy-
rodnienie i przest¢pstwa wewnatrz rodziny, przemoc. Stosunki przybraly
charakter wasko praktyczny, oparto je na wyrachowaniu 1 materialnej ko-
rzySci. Brak uczué cementujacych wspélnote rodzinng doprowadzit do la-
winowego rozpadu, rozkltadu malzenstwa, alienacji dzieci.

Rodzina okazuje si¢ pierwsza szkolg okcydentyzmu, dziecko poddane
zostaje treningowl, ktéry stanowi wstep do dalszej edukacji kulturowo-
-cywilizacyjnej. Jej nastepny, niezwykle istotny etap stanowi szkota, w kt6-
rej oblicze nowej cywilizacji manifestuje si¢ na dwa sposoby: na plasz-
czyznie uczul i psychiki mamy do czynienia z kontynuacjg negatywnych
stosunkéw panujacych w rodzinie, natomiast nauczanie i wychowanie
poddane zostaly procesowi robotyzacji — czlowieka zastapily maszyny my-
Slace. Zadecydowaly o tym nie tylko wzgledy praktyczne, ale takze, czy
moze nade wszystko, taktyka ideologiczna — robot z natury swojej po-
zbawiony jest psychiki 1 dlatego w trakcie edukacji nie wykaze w stosun-
ku do uczniéw zadnych uczué, radosci, wspdlczucia, zniecierpliwienia,
nienawisci, zachowujac pozadang w trakcie wychowywania emocjonalng
obojetnosé.

Opisujac proces ksztalcenia zwraca Zinowiew uwage na obowigzkowy
przedmiot edukacji seksualnej, ktéry powoduje zanik aury tajemniczosci
i wzniosloSci towarzyszacej doznaniom oraz st¢pienie uczucia wstydliwo-
§ci, wplywajac na degeneracje odczué erotycznych, wywolujac odchylenia
i zwyrodnienia seksualne. W dalszym dojrzatym juz zyciu, czlowiek jest
w tym kierunku sterowany przez niezwykle rozbudowany przemyst ero-
tyczny, osiagajacy rozmiary pot¢znego imperium seksu. W wyniku zato-
zeh wychowawczych réwniez tak przydatne w zyciu emocjonalnym uczu-
cie przyjazni nie moze si¢ rozwinaé, co prowadzi do powszechnej niemal
alienacji.

Z perspektywy pewnego do$wiadczenia zyciowego bohater utworu
moze dokonal przerazajgcego odkrycia: ,,zadnych glebokich zwigzkow
rodzinnych, zadnej mitosci, zadnej przyjazni, zadnej wiary — takie s zasa-
dy wyjSciowe naszej egzystenciji.”*! Tak uformowana zdefektowana struk-
tura osobowosci przygotowana zostaje do tego, by osiggnaé gtéwny cel wy-
chowania — poczucie duchowej pustki, sttamszenia, izolacji i samotnosci.
Dzi¢ki wielowarstwowym zabiegom w sferze ideologii, propagandy, wy-
chowania, kultury, wyksztalcenia cztowiek cywilizacji zachodniej formo-
wany jest w Swiecie sztucznoScl, udawania, gry. Rzeczywisto§é odstrasza

21 A.3uHOBbeEB, [ 106anbHbll yenosetinku, MockBa 1997, s. 77.
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szarg powszednioScig, brakiem wydarzefi. Wolno$¢ jest jedynie pozorem
i chociaz formalnie istnieje, ,wspolnym wysitkiem stworzono mechanizm
bezpos$redniego, totalnego zniewolenia”??. Okcydentoid w otaczajacym
Swiecie nie znajduje odpowiedzi na tlace si¢ w nim uczucia, wynikaja-
ce z potrzeby autentycznych kontaktéw interpersonalnych. Proponowa-
ne przez wychowanie, edukacje, ideologi¢, moralno$¢ normy wspélzycia
okazujg si¢ surogatem prawdziwych wartosci. Szczegdlnie dojmujaca sta-
ta si¢ deprecjacja kategorii prawdy, jej relatywizacja 1 podporzadkowanie
utylitarnym celom.

Kategorii pickna narzucono nowy rygor, w efekcie utracilo ono swe
estetyczne przymioty i nie pocigga uroda formy, ani glebiag zawartych
w dzielach tresci. Wyrdzniajacg kategoria, zarowno w sferze ducha jak
i w odniesieniu do materialnego §wiata rzeczy, stala si¢ brzydota. Obecna
zawsze w zyciu czlowieka, jako istniejacy w Swiadomosci lustrzany kon-
tekst dla pigkna, zdominowala swa estetyczna rywalke, ze zjawiska nie-
normalnego stala si¢ normg. Nie pojawila si¢ jednak niespodziewanie,
zywiolowo, lecz, na odwrét, w wyniku zaprogramowanego systemu wy-
chowania, edukacji, sterowania kulturg. Jej wszechobecnos¢ stala si¢ ak-
tem prawidlowosciowym na skale masowsa.

Okcydentoid w kleszczach norm utracit swa ludzks twarz i by nie
ujawnié nieroztropnie swej prawdziwej natury, w ktérej zachowaly sie
jeszcze resztki czlowieczefistwa, musi naklada¢ maske lub maski. Daje
to poczucie bezpieczenstwa, lecz sprowadza staly dyskomfort psychicz-
ny, zmusza do grania roli, pozbawia autentyzmu i wyniszcza osobowoscC.
Podobnie dziala dwéjmyslenie, kazace myslec inaczej publicznie, ina-
czej w bezpiecznym Srodowisku domu. Rozdwojenie to zostawia trwaly
§lad na psychice, wypacza charakter, odbierajac odwage, uczac tchérzo-
stwa 1 konformizmu. Mechanizmy obronne wyksztalcily w okcydentoi-
dach zjawisko cenzora wewnetrznego, chronigcego przed spontanicznos$-
cig czynéw i wypowiedzi.

Na temat istoty zwanej homo occidentalis wypowiadal si¢ takze Solze-
nicyn, zwlaszcza w przeméwieniu na Uniwersytecie Harvarda®. Uwagi
o czlowieku Zachodu zawarte sg w jego charakterystyce systemu, ktéry
ksztaltuje jednostk¢?. Pisarz nie tylko analizuje i stawia diagnoze, lecz

22 Tamze, s. 85.

23 A. ComxenunupiH, Peus 6 Tapeapoe — ,Bectauk PIIX”, 1978, Ne 125. Ttumaczenie polskie:
A. Solzenicyn, Zyj bez klamstw. Publicystyka z lat 1973-1980, wybér i przektad A. Wotodzko,
Edition Spotkania, Warszawa, bez podania roku.

24 Patz o tym szerzej: L. Suchanek, Aleksander Sotzenicyn. Pisarz i publicysta, Krakéw 1994.
O eseju Solzenicyna patrz: L. Suchanek, Inteligencja rosyjska epoki radzieckiej. A. Sotzenicyn
1 A. Zinowiew — Prace Komisji Kultury Stowian PAU, pod. red. L. Suchanka, Krakéw 2006, t. V,
s. 159-172.
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rowniez szuka wyjaSnienia negatywnych zjawisk w cywilizacji zachod-
niej. Dominujacg na Zachodzie teori¢ panstwa 1 spoleczenstwa nazywa

humanizmem racjonalistycznym lub humanistyczng autonomig, ktéra glo-
si 1 realizuje niezalezno§é czlowieka od wszystkich sit stojacych ponad

nim?.

Stabo$¢ 1 wynaturzenie tej antropocentrycznej idei widzi w zatracie po-
czucia odpowiedzialnosci przed Bogiem 1 ludzkoscia, co doprowadzilo do
ostrego kryzysu duchowego i politycznego. Solzenicyn zwraca uwage na
zaskakujace, jego zdaniem, podobiefistwo mi¢dzy mysla zmaterializowa-
nego humanizmu a teorig socjalizmu, komunizmu. Obawia si¢ katastro-
fy moralnej, ludzkiego sumienia antyreligijnego. ,,Charaktery ludzkie na
Zachodzie ostabty” — pisze®.

Jego zastrzezenie odnosi si¢ do zycia spoleczenistwa zachodniego (a wigc
poszczegdlnych jednostek) w formulach prawnych. Pisarz zauwaza:

Litera prawa jest zbyt zimna i formalna, aby wywieraé korzystny wplyw
na spoleczenstwo. Tam, gdzie calo$¢ zycia przesyca legalizm tworzy si¢
atmosfera miernoty moralnej, ktéra zabija najszlachetniejsze ludzkie

pobudki?.

Krytycznie ustosunkowal si¢ do dominujacej na Zachodzie koncepcji
wolnosci, ktéra przechylajac si¢ w kierunku zta, stworzyla pole do dziata-
nia dla wolnosci nieodpowiedzialne;.

Obrona praw jednostki — powiada Solzenicyn — posuwa si¢ do takiej
skrajnosci, ze spoleczenistwo staje si¢ bezradne wobec niektérych jego
cztonkow?.

Solzenicyn bardzo krytycznie ocenia dziatalno$¢ mass medicw, nie wy-
kazujacych poczucia odpowiedzialno$ci moralnej i podporzadkowujace;j
idee modzie, ktére moga rzeczywisto$¢ zafalszowywac i w ten spos6b wy-
korzystywaé opini¢ publiczna:

25 A. Comxenuusit, Peus 6 Iapsapoe, op. cit., s. 121.
26 Tamze,s. 116.
27 Tamze,s. 111.
28 Tamze,s. 112.
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Bez istnienia cenzury dokonuje si¢ na Zachodzie skrupulatna selekcja
my$li modnych; niemodne za$, cho¢ nikt ich nie zakazuje, nie maja la-
twego dostepu do periodykéw, prasy, ksigzek, na uniwersyteckie katedry?.

Zdaniem pisarza, oslabienie duchowe i zanik woli to najwicksze,
wieksze od zewngtrznego, zagrozenie dla Zachodu. Zjawiska te mogg do-
prowadzi¢ do upadku cywilizacji zachodniej. W swoim przeméwieniu
harvardzkim SolZenicyn ostrzega: ,Jesli nie ku zagtadzie, to do zakretu
historii zbliza si¢ teraz $wiat, i zakret ten ma znaczenie nie mniejsze niz
przejécie od Sredniowiecza do Renesansu”. Bardziej niz katastrofy mi-
litarnej obawia si¢ katastrofy moralnej, ludzkiego sumienia antyreligijne-
go. Widzi tylko jedng droge ratunku przed totalnym zmaterializowaniem
zycia — akceptacje zasady samoograniczenia, lecz szuka réwniez wyjas-
nienia negatywnych zjawisk w cywilizacji zachodniej. Mysl jego zbiez-
na jest tu z pogladami slowianofilskimi, z wrogim nastawieniem wobec
koncepcji §wiata zrodzonej w Renesansie, a podjetej w epoce O$wiecenia.
Solzenicyn pisze: ,Zachodni styl zZycia ma coraz mniej szans, aby staé si¢
najwazniejszym wzorem do na$ladowania”?'. Zauwazmy, ze stowa te za-
brzmialy w momencie, gdy bardzo silna byla amerykarska iluzja, mitolo-
gizowanie Zachodu jako przeciwiefistwa komunistycznego ucisku.

Interesujgca, cho¢ fragmentami kontrowersyjna, wizja cywilizacji za-
chodniej, spoteczenstwa i cztowieka Zachodu, wyszta spod piéra Eduarda
Limonowa, autora obszernego tekstu Zdyscyplinowane sanatorium. Etiuda
o mentalnosci socjalnej wspdtczesnych spoleczeristw™.

Zdaniem Limonowa, na Zachodzie, chcgc wywotaé nienawisé do sy-
steméw totalitarnych, zaczeto je przedstawial, postugujac si¢ kategoriag
mocnej przemocy (hard nasilije). Temu pojeciu przeciwstawia pisarz ist-
niejaca na Zachodzie kategorie przemocy migkkiej (soft nasilije), tagodne
metody rzadzenia masami.

Jesli istota hard — wyja$nia Limonow — polega na fizycznym sttamszeniu
czlowieka, to soft opiera si¢ na stymulowaniu jego stabosci. Ideal mocnej
przemocy to przeksztalcenie §wiata w wigzienie, ideal mickkiej — prze-
ksztalcenie cztowieka w zwierze domowe*.

29 Tamze,s. 115.
30 Tamze,s. 125.
31 Tamze,s. 117.

32 Tekst Jucyunnunapnvlii canamopuii. Dmio0 cOyuanrbHol MeHMAarbHOCMy CO8PEMEHHbIX
obwecmg zostal opublikowany w tomie: 3. JIumonoB, Yéuiicmeo uacosozo, Mocksa 1993,
c. 179-360.

33 Tamze,s. 187.
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W rezimie migkkim, w odréznieniu od reziméw surowych, gdzie
funkcje przemocy wypelnia partia, wystepuje zjawisko autozniewolenia.
Udomowione masy same z siebie, wskutek panujacych stosunkéw mig-
dzyludzkich, kreujg takg formacj¢ spoleczng. Jednym z podstawowych
instrumentdéw w procesie ksztaltowania spoleczenistwa zachodniego oka-
zuje si¢ infantylizacja. Przypomnijmy, ze w odniesieniu do obrébki $wia-
domosci spoleczefistwa komunistycznego wektor ten opisal M. Heller
w Maszynie i srubkach.

Limonow wyja$nia, ze w swym eseju, by oddac istote cywilizacji za-
chodniej uzyt metafory ,sanatorium”. Spoleczefistwo sanatorium jest dla
niego antytezg spoleczefistwa wi¢zienia, obozu koncentracyjnego. Te dwa
okreslenia majg konotacj¢ jednoznacznie negatywng, metafora sanato-
rium jest réwniez aksjologicznie deprecjonujaca, bowiem Limonow ma
na mysli sanatorium dla chorych psychicznie. Limonow dokonuje zabie-
gu hiperbolizacji, przenoszac zjawiska chorobowe na calo§¢ spoteczen-
stwa 1 w ten sposob obraz cywilizacji zachodniej staje si¢ bardziej odpy-
chajacy. Pisze on:

Sanatorium to najbardziej mechaniczna konstrukeja socjalna, jaka kiedy-
kolwiek istniata. Nie stosunek do Boga, nie stosunek czlowieka do czlo-
wieka stanowi jego fundamentalng zasadg, lecz stosunek czlowieka do
przedmiotu®'.

Zachéd stworzyl bowiem cywilizacj¢ zorientowang konsumpcyijnie,
propagujac egzystencje jalowa o zawezonym sensie zycia, gloszacg pry-
mat miec nad byc, uformowal czlowieka horyzontalnego, zyjacego tylko
doczesnoscig, ktéry przestal byé istota duchowa, etyczng. Obce mu sg war-
toSci religijne i wartoSci ducha, ceni natomiast warto$ci witalne i hedoni-
styczne. W swoim eseju Limonow prezentuje typologie czlowieka sana-
torium, wyr6zniajgc w nim typ idealny, wzorcowy, ukazywany codziennie
przez $rodki masowego przekazu: to biznesmen, milioner, a takze postaci
ze $wiata filmu i rozrywki, projektanci mody, gwiazdy sportu. Znamienne
sg okreSlenia, jakimi si¢ je obdarza: stas, celebrity, superstar, megastar.

Sanatoryjna filozofia zycia jest z natury swej nastawiona na wymiar
somatyczny, biologiczny. Sens caloSciowy $wiata, nad-sens jest znacznie
przytlumiony, jego podstawowa teza glosi: zyé dobrze i jak mozna najdiu-
zej, przy czym slowo ,,dobrze” ma wylacznie aspekt materialny, nie mo-
ralno-etyczny. System jako naczelny cel stawia sobie dawanie dobrobytu
1 przyjemnosci. Dla spoleczenistwa konsumpcyjnego przydatne sa hasla:

34 Tamze,s. 197.
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enjoy yourself, take it easy, have fun, keep cool, don’t get excited; czy inny ciag:
pleasure of life, pleasure of food, sexual pleasure, pleasure of good time.

W leksyce sanatorium wyodrebnia Limonow slownictwo dyskredytu-
jace oraz wszelkiego rodzaju tabu, ktére maja blokowaé proces myslenia.
Do tego drugiego typu nalezy, na przyklad, cenzura. Do najbardziej uzy-
wanych stéw fetyszy nalezg demokracja i wolnos¢. Limonow zauwaza, ze
wolno$¢ wypowiedzi jest swobodg martwa.

Ogromna rola w ugruntowywaniu propagowanej filozofii zycia przy-
pada telewizji, ktdra stwarza sztuczng tele-rzeczywisto$é, fikeje odbiera-
ng jako realno$é; podobng role odgrywa film. Telewizja to srodek maso-
wej hipnozy, sugestywnego oddzialywania na spoleczefistwo. Jej zadanie
nie polega na zbieraniu wiadomosci, lecz na ich umiej¢tnym selekcjono-
waniu i rozpowszechnianiu, dzigki czemu staje si¢ Srodkiem kontroli. Jest
ona takze fabrykg gotowego myslenia, oferuje modele zachowan 1 mysle-
nia oraz wlaSciwej oceny: tworzy swoisty tele-§wiatopoglad. W ten spo-
s6b nastepuje unifikacja §wiata, zabijajgca nawet pozory indywidualizmu
1 samodzielnego myslenia.

Jedna z cech Swiata sanatoryjnego jest powszechna, niespotykana do-
tad ,cyfryzacja”, matematyzacja zycia. Jest ona gtéwng metoda charak-
terystyki rzeczywistoci, opisywanej za pomocg sondazy. ,Matematyza-
¢ja stosunkéw w spoleczenstwie — dowodzi Limonow — jest efektywnym
srodkiem dokonywanej sitg socjalizacji cztowieka” .

Limonow zwraca uwage na propagande seksu, rozpoczeta rewolucja
seksualng na przelomie lat pigédziesigtych i sze§cdziesigtych. W efekcie
narodzil si¢ przemyst pornograficzny i panseksualizm stal si¢ cechg cywi-
lizacji, sfera seksualnosci okazuje si¢ jedyng, gdzie spoteczefistwo moze
si¢ zrealizowad.

Rosyjski pisarz nie ogranicza si¢ do opisu Zachodu dnia dzisiejsze-
go i podobnie jak Zinowiew w ksiazce Globalne czlekowisko rysuje wizje
przyszlosciowa. Obie one maja odcieqi apokaliptyczny. ,,Zeby si¢ urato-
wal — twierdzi — ludzko$¢ musi zastapié cywilizacje sanatoryjng innym
ustrojem spolecznym”.

Pisarze rosyjscy pokusili si¢ o probe zarysowania obrazu $wiata, ktéry po-
znali z autopsji: kazdy z nich przez wiele lat jako emigrant zyt w r6z-
nych krajach Europy oraz w Ameryce. Zachéd zobaczyli mieszkancy in-
nej strefy cywilizacyjnej, innego systemu spolecznego, gospodarczego
1 politycznego. Wezesniej wiedzieli o nim tyle, ile przeci¢tny obywatel
Kraju Rad, w ktérym wiadomosci o Zachodzie byly filtrowane przez sito

35 Tamze, s. 308.
36 Tamze, s. 353.
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cenzury, dlatego jego obraz utrzymany byl w czarnych barwach. Jednak
powszechne, chol skrywane, byto ,amerykanskie marzenie”, idealna wi-
zja lepszego, pickniejszego Swiata Zachodu. W dzietach zaprezentowa-
nych tu pisarzy zostaje ona zweryfikowana negatywnie, to nie jest realiza-
¢ja odwiecznych marzen ludzkosci o raju na ziemi, Edenie, zlotym wieku
1 picknym czlowicku.

Mozna by powiedzieé, ze wizje te wyszly spod pidra Rosjan niechet-
nych Zachodowi. W dziejach mysli rosyjskiej, w koncepcjach filozoficz-
nych i historiozoficznych, w dzielach ideologéw, w publicystyce i pro-
pagandzie, w literaturze Zachdd, nazywany takze Europg zachodnia,
stanowil jeden z tematéw o niezwyklej wadze, nosny stereotyp kulturo-
wy¥. Od czaséw §redniowiecza — poza nielicznymi przypadkami — trak-
towany byl krytycznie, wrogo, pogardliwie, popularna byla idea ,gnicia
Zachodu”, jego starzenia si¢ — u Dostojewskiego — Europa to cmentarz.
Zachwyt Rosjan nad Zachodem pisarz ten nazywal malpowaniem, za$
Konstanty Leontiew pragnal Rosj¢ ,zamrozi¢” przed zarazliwymi wyde-
chami Zachodu Dzi$ chetniej méwi si¢ nie o wplywie, lecz o agresji Za-
chodu — jej przejawem dla wielu sa globalizacja 1 liberalizm. Ale Zachéd
ma réwniez swoich zwolennikéw, nazywanych czesto atlantystami, sg oni
kontynuatorami okcydentalistow, ktorzy w wieku XIX reprezentowali
opcj¢ prozachodnig.

W ujeciu Zinowiewa, Solzenicyna, Limonowa Zachéd 1 Rosja radzie-
cka to dwie odmiany — inaczej zrealizowane i kierowane — $wiata, kt6-
ry nie przynidst szczescia, dobra, pigkna, sprawiedliwosci. Pisarze przed-
stawiajg dwie koncepcje istoty cztowieka 1 jego miejsca w §wiecie, w dwu
odmiennych sferach cywilizacyjnych. Jedna z nich byla cywilizacja w po-
trzasku, jaka okazal si¢ system realnego socjalizmu w sowieckiej Rosji —
odeszta ona w przesz1o§é, choé produkt jej eksperymentu antropologicz-
nego —homo sovieticus — niezupelnie jeszcze znikngl. Druga to cywilizacja
uniwersalna, ktérg Samuel Huntington rozumie jako:

kulturowe jednoczenie si¢ ludzkosci i coraz powszechniejszg akceptacje
wspblnych wartosci, przekonaf, orientacji, zwyczajéw 1 instytucji przez
narody calego §wiata®.

Charakterystyczna dla niej jednostka — homo occidentalis — stanowi w po-
wszechnym rozumieniu najwyzszy etap w rozwoju czlowieka. Przypo-
mnijmy, ze takim mial byé réwniez homo sovieticus.

37 Patrz o tym szerzej: L. Suchanek, Homo sovieticus, swietlana przysztosé, gnijgcy Zachdd. Pisar-
stwo Aleksandra Zinowiewa, Krakow 1999, s. 227-234.
38 S. Huntington, Zderzenie cywilizacyi i nowy ksztalt tadu swiatowego, Warszawa 1997, s. 67.
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Analiza tekstéw pisarzy i mySlicieli rosyjskich — zwlaszcza Zinowiewa
i Limonowa — pokazuje wszakze, ze istoty okre$lane jako homo sovieticus
1 homo occidentalis wiele 1gczy. I chociaz ich wizja, szczegélnie w wypad-
ku Limonowa, moze wywolywac dyskusje czy wreez opér, nie mozna jej
uznat za falszywa.

Zauwazmy, ze omawiane w niniejszym tekscie wizje Zachodu ukaza-
ty wiele lat temu: przemdéwienie harwardzkie Solzenicyna w roku 1978,
dwa zasadnicze teksty Zinowiewa: Fenomen okcydentyzmu 1 Globalne czte-
kowisko w latach 1995-1997, esej Limonowa w 1993. Czy byly ktamstwem
o zachodniej cywilizacji? Solzenicynowi jego zawzigci krytycy mowili, ze
nie zna Zachodu i ze przedstawia go tak, by w mieszkaficach Zwigzku
Radzieckiego wyrobi¢ wobec niego niech¢é. Dzi§, z naszej perspektywy,
bogatsi o wiedz¢ empiryczna, widzimy, ze pisarze rosyjscy potrafili trafnie
odkry¢ zle strony cywilizacji zachodniej i falszywej wizji antropologiczne;.

Zinowiew polemizowal z tezg, gloszaca, ze nastapila era deidelogiza-
¢ji, epoka postideologiczna. Przeczy temu, jego zdaniem, pojawienie si¢
nowych ideologii: pacyfizmu, ekologizmu, feminizmu, homoseksuali-
zmu. Pisarz twierdzi przy tym, ze na Zachodzie system ideologicznego
»oglupiania” jest znacznie silniejszy od tego, jaki byl w Zwigzku Radzie-
ckim. Wyodrebnil on trzy poziomy w ideologii okcydentyzmu. Pierwszy,
elitarny, profesjonalny tworzg dziela, ktére pretendujg do naukowosci,
drugi — to teksty specjalistéw od edukacji, propagandzistéw, publicystéw,
zas§ trzeci stanowig filmy, powiesci, audycje telewizyjne, lekcje szkolne, co-
dzienna propaganda. Funkgeji ideologéw petnig przedstawiciele réznych
zawodéw: filozofowie, socjologowie, psychologowie, politolodzy, history-
¢y, dziennikarze, pisarze, organy propagandy, wspélpracownicy tajnych
stuzb. Przy pozorze wolnosci cztowiek Zachodu nieustannie znajduje si¢
w sferze dzialania ideologii. Paradoksalnie to wiasnie wolno$¢ jest najlep-
szym $rodkiem obrébki mas, lepszym niz przymus.

Zachodni eksperyment antropologiczny trwa nadal i rozszerza sig, wias-
ciwie jest dzi§ w rozkwicie. Staje si¢ coraz bardziej ekspansywny, a me-
tody, jakich uzywa si¢, by modelowal czlowieka zgodnie z zalozeniami
narzucanej ideologii, ulegajg radykalizacji. Wyrosla z feminizmu i tkwig-
ca korzeniami w marksizmie ideologia gender jest wprowadzana sila 1 nie
liczy si¢ z przeciwnikami, nie przyjmuje kontrargumentéw. Wobec opor-
nych — jak kiedy$ podczas kreowania istoty homo sovieticus — sa stosowa-
ne sankcje, tacznie z karnymi. Cenzurg zastapita polityczna poprawnosé,
ktora dzisiaj ,stanowi jeden z najbardziej wyrafinowanych Srodkéw de-
konstrukeji cywilizacji chrzescijafiskiej”®. W cywilizacji zachodniej nie

39 M. Kacprzak, Putapki poprawnosci politycznej, Radzymin 201, s. 7.
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grozi zeslanie do lagru, zastapila go $mieré cywilna. Jednym z chwytéw,
jakie stosujg ideologowie i propagandzici, jest zmiana semantyki termi-
néw. Tak dzieje si¢ z tolerancjg, ktéra z powszechnie akceptowanej warto-
Sci uniwersalnej stala si¢ narz¢dziem ideologicznym. Jej rolg 1 zastosowa-
nie wyznaczaja cele eksperymentu antropologicznego.

Korzenie zachodniego cksperymentu antropologicznego tkwig
w Oswieceniu, cho¢ niektérzy widzg je juz w Renesansie. Niezwykle suk-
cesy odnidst dzigki rewolucji kulturalnej 1968 roku. Ma on swoich zwo-
lennikéw przede wszystkim wsrdd lewicowej i liberalnej inteligencii, z jej
wplywowymi ideologicznymi guru. Slepo wierzg oni w jego sukces i bez-
pardonowo do niego daza. Spora cz¢$¢ spoleczenistwa zachodniego, tych,
ktérym udalo si¢ osiggnac sukces materialny, badZ na odwrét — tych, kté-
rzy muszg si¢ troszczy¢ o byt — nie dostrzega postepéw eksperymentu i nie
widzi zagrozenia, nie zdaje sobie z niego sprawy. Dewesternizacja osigga
swoje cele, cho¢ ma wielu przeciwnikéw, poprzez analogie do czaséw ra-
dzieckich, zgodnie z zasadg tout proportion gardé — mozna méwié o innym
mysleniu i dysydentach, ktérych jest znacznie wigcej niz ideologéw, lecz
majg oni ograniczony dostep do mediéw 1 oSrodkéw wladzy. Po upadku
komunizmu, ktéry pokazal, Ze nie mozna manipulowad istotg ludzka, po-
jawit si¢ tekst Czy intelektualisci dali sig nabrac?*’. Wskazuje si¢ w nim na
naiwno$¢ inteligencji jako zrédlo sukcesu eksperymentu. Czy mozna ja
tak usprawiedliwiac? Kiedy skonczy si¢ zachodni eksperyment antropolo-
giczny i ideologiczny, byé moze znowu bedzie si¢ méwié o naiwnosci in-
teligencji. I w zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie: Czy inteligencja jest po to,
zeby dawaé si¢ nabieraé?

SUMMARY

Lucjan Suchanek, Two anthropological experiments: “homo sovi-
o « . -
eticus” and “homo occidentalis

XX Century witnessed two antropological experiments connected
with the utopia of ,new society” and “new man”. The first one be-
longs to the history of Soviet communism; Russian dissident and writ-
er, Alexandr Zinowiev in 1982 has labeled the type of man fostered
in Sovietunion as “homo sovieticus”. Aleksandr Solzhenitsyn also was
very critical about this typical exponent of the soviet communist so-
ciety, poisoned by ideology alien to spiritual values and his own na-
tion. But already in his famous Harvard Adress (1978) Solzhenitsyn

40 G. Watson, Czy intelektualisci dali si¢ nabrac?, Niezalezna Spéldzielnia Wydawnicza 1. 1981.
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occurred very critical also to the Western society. This kind of criticism
seems to be continued in writings of Zinovyev and Eduard Limonov,
in early years after the collapse of the Soviet empire. The author of this
article uses the term “homo occidentalis” to summarize different char-
acteristics of the typical representative of western society, an alienated
self guided in his life by media, advertisement, ready to exchange his
greatest value: personal freedom for the impression (even illusive) that
other people really pay attention to him.

KEYWORDS:  Russia, Russian literature, homo sovieticus, literary
anthropology, Solzhenitsyn, Zinovyew
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Anna Razny

Gdy méwimy o warto$ciach, zawsze méwimy jednocze$nie o czlowieku
jako ich podmiocie, bycie ukierunkowanym na nie w relacjach z innym
»ja” w ramach okreslonej wspélnoty i w odniesieniu do innych wspélnot.
Problem wartosci chrze$cijanskich wymaga przypomnienia wazniejszych
zalozen z zakresu teorii wartosci na gruncie filozofii i aksjologii. Filozo-
fia warto$ci, w duzym stopniu takze aksjologie szczegétowe (m.in. ety-
ka, estetyka), odwotujac sie do ontologii, metafizyki, a takze epistemolo-
gii, wyrézniajg jako szczegdlnie wazne w sferze wartosci zagadnienie ich
obiektywizmu — subiektywizmu oraz absolutyzmu — relatywizmu. Traf-
nie ujmuje istot¢ tych rozréznien Wiladyslaw Strézewski:

Zaréwno gdy chodzi o sprawe obiektywizmu-subiektywizmu, jak i abso-
lutyzmu-relatywizmu, wazne sa dwa momenty: sposéb istnienia warto-
§ci oraz istota wartosci. Rzecz w tym: czy warto$¢ istnieje obiektyw-
nie, a wigc niezaleznie od takich czy innych operacji podmiotowych, czy
tez istnieje dzicki odpowiednim zachowaniom (poznawczym, emocjonal-
nym, wolitywnym itd.) podmiotu? Oraz: czy to, co decyduje o tym, ze
taka lub inna rzecz jest tak a tak wartoSciowa, zalezy od pewnych

1 Por. m.in.: R. Ingarden, Czego nie wiemy o wartosciach, w: Studia z estetyki, t. III, Warszawa
1970; W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra, w: tegoz, Droga do filozofii, Warszawa 1971;
W Strézewski, Istnienie i wartosé, Krakéow 1981; S. Kowalczyk, Czlowiek, spolecznosé, wartosé,
Lublin 1995; T. Slipko, Zarys etyki ogdinej, Krakéw 2004; Przewodnik po etyce, red. P. Singer,
thum. W, Bober, R. Dobrowolski, J. Gérnicka i inni, Warszawa 2009.
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czynnikéw obiektywnych domagajacych si¢ tylko odkrycia i odczytania,
czy tez, przeciwnie, jako$¢& wartoSci rzeczy jest znéw wynikiem narzu-
cenia jej przez zachowanie si¢, w szczegblnosci za$ przez odpowiednie
akty uznania lub odrzucenia do§wiadczajacego jej przedmiotu? (wyr6z-
nienie: W, Strézewski) 2.

Z uwagi na sposéb istnienia warto$ci wyr6zni¢ mozna dwa ich ujecia
filozoficzne: obiektywistyczne i subiektywistyczne. Odpowiednio w sto-
sunku do istoty wartoSci wyodrebnié nalezy dwa ich rodzaje: absoluty-
styczne 1 relatywistyczne. Relacje migdzy tymi dwoma szeregami warto-
Sc1 mogg by¢ r6znorakie. Na gruncie warto$ci moralnych pierwszorzedne
znaczenie ma koncepcja absolutystyczna, bedgca przeciwiefistwem rela-
tywistycznej. Zaklada ona istnienie niezmiennego, uniwersalnego uktadu
ideatéw moralnych, okre§lonego w sposéb fenomenologiczny jako Swiat
warto$ci. Absolutystyczne ujecie z reguly ma wymiar obicktywistyczny.
Wystepuje u Platona, Arystotelesa, $w. Augustyna, $w. Tomasza, Maxa
Schelera, Nicolaia Hartmanna, Dietricha von Hildebranda, Karola Woj-
tyly. Tadeusz Slipko pisze, iz wynika ono z do$wiadczenia moralnego,
ktore:

...ukazuje nam wartoSci jako transsubiektywne, a zara-
zem niedoS$ciglte idealy moralnego post¢gpowania, po-
wszechne i spolecznie utrwalone, thkwigce w S$wia-
domo$ci moralnej kazdego czlowieka (wyréznienie:

T. Slipko)®.

Koncepcja relatywistyczna zaklada, ze wartoSci moralne nie majg sta-
tego charakteru, zmieniajg si¢ z jednej strony w zaleznosci od epoki, kul-
tury, warunkéw zycia spolecznego, z drugiej — od predyspozycji urzeczy-
wistniajacego je podmiotu. Odpowiednio do wymienionych rodzajow
determinant, majg wymiar obiektywistyczny lub subiektywistyczny.
Obiektywistyczny wystepuje w marksizmie 1 ewolucjonizmie. Subiekty-
wistyczny — w epikureizmie, utylitaryzmie, pozytywizmie, egzystencjali-
zmie, postmodernizmie.

Innym waznym zagadnieniem jest hierarchizacja wartoSci oraz jej
kryteria. Klasyczny sposéb hierarchizacji przedstawil Arystoteles w Ezy-
ce nikomachejskiej, gdzie méwi o wartosci celéw 1 wartoci dzialan. Te
pilerwsze stojg wyzej, gdyz nie moga by instrumentalizowane. Drugie
natomiast ze swej natury sg Srodkami do osiggania celéw i jako takie sa

2 W Strézewski, op. cit., s. 24-25.
3 T Slipko, Zarys etyki ogdlnej, op. cit., s. 202.
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wobec pierwszych podrzedne. Niezaleznie od wymienionych podziatlow
warto$ci wystepujg ich rézne szeregi i rodziny. Str6zewski, wzorujac si¢ na
koncepcji Maxa Schelera, wymienia cztery grupy wartosci. Zwraca jedno-
czes$nie uwage na problem ich hierarchizacji:

Najczesciej dzieli sie warto$ci na cztery nastgpujace grupy: 1. witalne, do
ktorych nalezg wszelkie warto$ci ekonomiczne, a czg¢Sciowo i techniczne,
2. kulturowe wraz z warto$ciami poznawczymi, estetycznymi itp., 3. mo-
ralne, 4. religijne. Kolejno§¢ ich wyliczenia nie jest rtéwnoznaczna z ich
hierarchia. Ale problem hierarchii istnieje, a zadaniem aksjologii jest nie
tylko znalezienie kryteriéw dla odpowiedniego uszeregowania wartoSci
w ramach jednej dziedziny, ale i zajecie si¢ problemem hierarchii réznych
dziedzin*.

Istotne dla stopniowania warto$ci mialo zaproponowane przez Sche-
lera rozréznienie mi¢dzy warto$ciami a dobrami. Te pierwsze to jakosci
realizowane w r6zny sposéb przez podmiot, natomiast drugie to rzeczy
warto$ciowe prezentujgce wartosci. Dlatego moralno$é nie moze opieraé
si¢ na porzadku débr, jest wobec niego calkowicie autonomiczna. Nie-
zaleznie od tego zalozenia wigzacy jest dla stopniowania warto$ci wpro-
wadzony przez Schelera ich podzial na pozytywne i negatywne, ktéremu
towarzyszy zastrzezenie, iz ta sama warto$¢ nie moze by¢ uznana raz za
pozytywna, innym razem za negatywna, co oznacza brak zgody na jej re-
latywizacje i subiektywizacje’. Wartosci pozytywne maja charakter rosz-
czeniowy — jako zgodne z ludzkim bytem (nie przynosza mu zadnego
uszczerbku) domagajg si¢ swej realizacji. W takim uszeregowaniu warto-
Sci istotna jest sama warto$¢ dobra, na ktorg zwrocili uwage juz starozytni
filozofowie — Platon i Arystoteles — a za nimi chrzescijafiscy — §w. Augu-
styn 1 §w. Tomasz — porzadkujacy myslenie o dobru wzgledem dobra naj-
wyzszego, absolutnego — Boga. Taka hierarchizacja nie wyklucza tej, jaka
proponuje Scheler®. Jest to hierarchia oparta na tzw. modalnoéci — stop-
niu wystepowania waznych dla kazdej warto§ci momentdéw, jak okresla
ich atrybuty Strézewski:

Takimi momentami sg: trwalo§é, niepodzielno$¢ (np. wartosci utylitarne,
by mogly byé w ogble wartoSciami, muszg byé podzielne, warto$ci nato-
miast etyczne, a — w jeszcze wickszym stopniu — religijne, dzieli€ si¢ nie
daja), mozliwosci warunkowania innej wartosci, zdolno§¢ wywolywania

4 W, Strézewski, Istnienie 1 wartosé, op. cit., s. 27
5  Wyczerpujaco na temat filozofii wartoSci M. Schelera pisze A. Wegrzecki w ksigzce Scheler,
Warszawa 1975.

6 Por. m.in.: M. Scheler, Resentyment a moralnosci, ttum. J. Garewicz, Warszawa 1977.
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okreslonego zadowolenia (satysfakeji z jej urzeczywistnienia), autono-
miczno§¢ w stosunku do podmiotu, w ktérym si¢ realizuja (warto$¢ jest
tym wyzsza, im wyrazniejsza jest mozliwos¢ jej doswiadczenia niezalez-
nie od przedmiotu, w ktérym wystepuje)’.

Modalna hierarchia warto$ci, zgodnie z zalozeniami Schelera, przed-
stawia je w porzadku rosnagcym — od najnizszych do najwyzszych, w sze-
regu pozytywnych i odpowiadajgcych im negatywnych. Sg to wartosci
oznaczajace to, co przyjemne 1 nieprzyjemne, uzyteczne 1 nieuzyteczne,
szlachetne i nieszlachetne (tym przypisane sa warto$ci witalne), duchowe
oraz kulturowe (m.in. moralne, poznawcze, prawne) oraz ich przeciwien-
stwo 1 — stojace na szczycie — warto$ci religijne, ktére dzielg si¢ na Swie-
te 1 nieSwicte. W tej Schelerowskiej hierarchii 1 zarazem typologii war-
to$ci negatywno$¢ wyznacza kierunek ich porzadkowania przeciwstawny
temu, jaki wynika z pozytywnosci. Jak zauwaza Strézewski:

warto$cl negatywne, przeciwstawne pozytywnym warto$ciom najwyz-
szym, s3 w swym porzadku najnizsze, a wigc — dla przykladu — to, co nie-
$wiete stoi nizej od tego, co przyjemne®.

W swietle powyzszych zalozen filozofii wartosci i aksjologii szczegd-
fowej, nade wszystko etyki ogélnej, wartosci chrze$cijafiskie maja nade
wszystko charakter wartosci religijnych. Maja jednak réwniez wymiar
warto$ci duchowych —jako warto$ci moralne — a takze kulturowych. Pelng
ich charakterystyke dal Joseph Ratzinger w pracach, ktére napisal przed
wyborem na papieza —jako kardynat Ratzinger. Dla omawianej problema-
tyki pierwszorzedne znaczenia maja: Wiara — prawda — tolerancja. Chrzes-
cijanistwo a religie swiata, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czas przemian
w Europie. Miejsce Kosciota i swiata’. Podejmujac problem kryzysu wsp6t-
czesnej Europy, Ratzinger zaznacza, ze jest to kryzys nowych wartosci
moralnych, ktére wyparly wartosci chrzescijanskie, stajac si¢ ich substy-
tutem. Jest on skutkiem odejscia Europy od jej chrzescijanhskich korzeni.
Stawia tezg, iz tylko warto$ci uniwersalne, jakimi sg wartosci chrzesci-
janskie — gloszone przez chrze$cijafistwo wartosci pochodzace od Boga —
moga uzdrowié Europe i zapewnic jej sprawne funkcjonowanie.

Warto w tym miejscu przytoczyé konkluzje Ratzingera dotyczace
przyczyn tego kryzysu. Wynika on nade wszystko z nowego rozumienia

7 W. Strézewski, Istnienie i wartosé, op. cit., s. 61.

8 Ibidem,s. 62.

9 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaistwo a religie swiata, ttum. R. Zajaczkow-
ski, Kielce 2004; Europa Benedykta w kryzysie kultur, tum. W. Dzieza, Czgstochowa 2005; Czas
przemian w Europie. Miejsce kosciota i swiata, thum. M. Mijalska, Krakéw 2005.
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pojecia demokracji: jako totalnej wolnosci od wszystkiego, co nie jest nig
sama. Jest to demokracja, ktéra nie wigze wolnosci z odpowiedzialnoScia
1 nie stawia czlowiekowi zadnych ograniczen. Taka wlasnie demokracja
doprowadzita do anarchii w sferze moralnej — uzurpacji i samowoli, nisz-
czgcych pojedynczego czlowieka i cale spoleczefistwa. Réwnie destrukeyj-
ne jest dazenie do przypisywania demokracji roli kryterium orzekajacego
o warto$ciach — nade wszystko w dziedzinie prawa — opartego na zasadzie
wickszosci glosow .

Do kryzysu wartosci przyczynita si¢ takze rosngca na nowo w sil¢ po-
zytywistyczna wiara w potege nauki 1 odradzajace si¢ przekonanie o naj-
wyzszym stopniu weryfikacji faktéw, proceséw i zjawisk na drodze do-
Swiadczenia stosowanego w naukach przyrodniczych. Wszystko, co si¢
takiemu do$wiadczeniu nie poddaje, nabiera charakteru irracjonalnego.
W efekeie takiego nastawienia w sferze irracjonalnej znalazly si¢ nie tylko
religia i moralnosé, ale takze sam czlowiek. Nastgpifa redukeja czlowieka,
ktéra mozna nazwac symboliczng jego likwidacjg. Jak pisze Ratzinger, po-
lega ona na tym, ze: ,to, co jest istotg czlowieka, zostaje zepchnigte w su-
biektywizm i w ten sposob traci realno§é” .

Wszelka préba zastgpienia religii nauka, a wartosci religijnych wartos-
ciami naukowymi jest bledem logicznym i jednoczesnie falszem aksjolo-
gicznym (m.in. moralnym i poznawczym). Przeczy temu, iz: ,,wielkie mo-
ralne rozpoznania ludzkosci sg — jak pisze Ratzinger — réwniez rozsadne
1 prawdziwe, a nawet prawdziwsze niz eksperymentalne rozpoznania ob-
szaru nauk przyrodniczych i technicznych. Sg prawdziwsze, gdyz si¢ga-
ja glebiej w istote bytu i s bardziej decydujace dla bycia cztowiekiem™!%.
Uniwersalizm chrzescijahskich wartosci, nade wszystko chrzescijaniskiej
moralno$ci, wynika z faktu, iz rodzi si¢ ona z Objawienia, a ponadto sta-
nowi: ,,...syntez¢ wielkich etycznych intuicji ludzko$ci, wyptywajaca
z nowego, zespalajgcego je wszystkie centrum” (podkresl.:
J. Ratzinger)®. O uniwersalizmie moralnosci chrzeScijafiskiej zadecy-
dowal nie tylko ten fakt, iz jest ona syntezg ,wielkich etycznych intuicji
ludzkosci”, ale 1 to, ze stworzyla podstawe ich nieustannego rozwijania
1 poglebiania — obcg innym religiom i ustanowionej na ich fundamencie
moralnosci.

Odejscie Europy od chrzescijahiskich warto$ci — skutkujace kryzy-
sem w sferze moralnosci, a takze kultury, zycia spolecznego i polityczne-
go — jest zwigzane z jej odejSciem od perspektywy nie tylko religijnej, ale

10 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce kosciola i swiata, op. cit., s. 2-24.
11 Ibidem,s. 29.
12 Ibidem, s. 30.
13 Ibidem,s. 31.
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réwniez metafizycznej i ontologicznej. Zofia Zdybicka uwaza, ze jest to
$wiadectwem braku malejgcej odwagi rozumu do formulowania proble-
moéw metafizycznych i religijnych. Zamiast nich w centrum uwagi wsp6i-
czesnej nauki znalazly si¢ warto$ci utylitarne, pospolite, nieswicte. One
tez zdominowaly kultur¢ dwéch ostatnich wiekéw, uksztaltowaly kult
technonauki i1 technokratyzmu.

Zwigzany z technonauka mit postgpu — pisze Zdybicka — spelnia si¢
w warunkach zycia doczesnego, ostatnio wyraza si¢ w niebywalym rozwo-
ju $rodkéw komunikacji migdzyludzkiej. W tej perspektywie zaniedbuje
si¢ jednak osobowy, wewnetrzny rozwéj osoby ludzkiej, wynikajacy z jej
duchowosci i wymiaru transcendentnego, wykraczajacego poza horyzon-

ty ziemi'.

W tej sytuacji zycie ludzkie traci glebszy sens i1 cel. Nabiera charakteru
niezrozumialej przypadkowej przygody, w ktérej liczy si¢ tylko kolekcjo-
nowanie doznan 1 przyjemnosci jednakowo niewaznych w §wiadomosci
zdominowanej przez nihilizm. Tej postawie wspélczesnego czlowieka to-
warzyszy jego aktywno$¢ wynikajaca z nastawienia na doczesno$¢ i kon-
sumpcjonizm. Dyktujg one dorazny cel zyciowy, jakim jest nabywanie
w rosnacym tempie débr 1 ich uzytkowanie. Znamienne przy tym jest, iz
wspoélczesna humanistyka nie tylko zaakceptowala te procesy o charak-
terze antropologiczno-kulturowym i antropologiczno-spotecznym, ale je
wrecz utrwala. Jak zauwaza Zdybicka:

Przedstawiciele nowych nurtéw myS$lowych postuluja, by czlowiek zyt
w sytuacji braku celu i sensu zycia, nie szukajac prawd koniecznych, na
ktérych moglby oprzeé swoje zycie, czy koniecznych, fundamentalnych
zasad moralnych, ktérymi mialby sic w swoim zyciu kierowal. Uwa-
za si¢ bowiem, ze prawda jest wynikiem umowy badZ czyms§ wyznaczo-
nym przez teksty 1 konteksty kulturowe, nie stanowi za$§ wyniku poznania
przez ludzki rozum obiektywnej rzeczywistosci (postmodernizm) .

Odejscie Europy od chrzescijafistwa i chrzescijaniskich wartosci zo-
stalo usankcjonowane na fundamencie prawa, jaki stanowiag dla Unii
Europejskiej poszczegélne traktaty integracyjne, a ostatnio traktat liz-
bonski. Z jednej strony znalazta w nim odbicie nowa tozsamo$¢ Europej-
czyka — ksztaltowana jako tozsamo$¢ europejska. Z drugiej — ,,wartoSci

14 7Z Zdybicka, Problem ostatecznego celu zycia czlowieka i sposdb jego realizacyi, w: Spor o cel. Prob-
lematyka celu i celowosciowego wyjasniania, red. A. Maryniarczyk, K. Stepief,, P Gondek, ,,Za-
dania Wspdtczesnej Metafizyki” t. 10. Lublin 2008, s. 166.

15 Ibidem, s. 166.
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europejskie”, ktére wyparly wartosci chrzescijaniskie. O stanowigcych fun-
dament aksjologiczny traktatu lizbonskiego wartoSciach europejskich jako
Lnowej kategorii warto$ci zachodnich” pisze Jacek Kolodziej w ksigzce
Wartosci polityczne. Rozpoznanie, rozumienie, /(omunil(owanic’m. Okresla
on owe wartoSci jako konstytucyjne, tj. wynikajgce z konstytucji — traktatu
lizbonskiego — 1 stanowigce konstytucyjng powinno$¢ Europejczykow. Po-
winno$¢ ta ma by¢ emanacjg ich ,,patriotyzmu konstytucyjnego”. Wartosci
curopejskie majg ponadto stanowicC ide¢ taczaca poszczegdlne podmioty
Unii — jej panistwa czlonkowskie — w jeden organizm. Pomyslane zosta-
ty jako instrument integracyjny. W celu okreslenia tych wartosci powstata
w 2002 roku tzw. grupa Romano Prodiego.

Powolana — pisze Kolodziej — przez Romano Prodiego w 2002 r. Gru-
pa refleksji nad duchowym i kulturowym wymiarem Europy podkre§lata,
ze dotychczasowa integracja, oparta na zacie$nianiu wi¢zi gospodarczych,
okazuje si¢ niewystarczajaca, ze nalezy poszukal nowych Zrédel energii
we wspdlnej kulturze i tozsamosci europejskiej’.

W tym kontekscie przygotowane przez grupe Prodiego zapisy i normy
konstytucyjne nabraly nowego znaczenia — staly si¢ przejawem istnienia
warto$ci europejskich, traktowanych jako wspdlny dla wszystkich Euro-
pejczykéw system wartoSci. Nastawienie na te warto§ci w pewnym sensie
zamkneto droge szybkiego powrotu do wartosci chrze$cijanskich. Zaczatl
si¢ bowiem proces wnikania nowych warto$ci w §$wiadomos¢ spoleczenstw
Unii na gruncie unijnego prawa. W proces ten wiaczony zostal réwniez
dyskurs unijny — nie tylko polityczny, ale réwniez spoleczny i kulturowy.

Odtad — kontynuuje Kolodziej — dyskurs lideréw integracji europejskiej
stopniowo zaczal odzwierciedlaé nastawienie na warto§ci —kto-
re staly si¢ nie tylko zbiorem najwyzszych celéw, ale i argumentacjg na
poziomie metakomunikacji i metaaksjologii (wyréznienie: J. Kotodziej) '®.

Owo nastawienie na warto$ci europejskie widoczne jest w podstawo-
wych dokumentach integracyjnych, tj. w projekcie traktatu ustanawiajace-
go konstytucje dla Europy, sktadajacego si¢ z Preambuty 1 Karty praw podsta-
wowych. Zarbwno w Preambule, jak i w Karcie praw podstawowych nie ma
odwolania do Boga, niec ma tez wzmianki o warto$ciach chrzescijanskich.

16 J. Kolodziej, Wartosci polityczne. Rozpoznanie, rozumienie, komunikowanie, Krakéw 2011,
s. 301.

17 Ibidem, s. 304.
18 Ibidem.
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Projekt w catosci wszed! do traktatu lizbofiskiego z 2007 r. Dodano jedy-
nie do jego Preambuty fragment méwiacy o dziedzictwie Europy:

Inspirowani kulturowym, religijnym i humanistycznym dziedzictwem
Europy, z ktérego wynikaja powszechne wartosci, stanowigce nienaru-
szalne 1 niezbywalne prawa cztowieka, jak réwniez wolnosé, demokraca,
réwnosé oraz pasistwo prawne [:]".

Wymienione w jednym stowie dziedzictwo religijne Europy nie jest
nazwane tak, aby wiadomo bylo, do jakiej religii si¢ odnosi. Nie stanowi
w zadnym wypadku nawigzania do chrzescijafistwa, ktére odegrato klu-
czowg role w jej rozwoju. W zwigzku z tym nalezy stwierdzié, ze dolgczo-
ny do Preambuly fragment w niczym nie poprawil sytuacji chrzescijafistwa
1jego wyznawcdw, nie zapewniajac im takiej ochrony, jaka zapewnia war-
toSciom europejskim. Majg one zastgpi¢ wartosci chrzescijaniskie. Mani-
pulacja, jakiej dokonano w ramach traktatu, ma przelomowe znaczenie.
Siega nawet przeszlo$ci — czego $wiadectwem jest twierdzenie wyrazo-
ne w ksigzce Kolodzieja, iz wartosci europejskie staly si¢ podstawg praw
czlowieka.

Preambula projektu konstytucji europejskiej — czytamy — wyraza ‘europej-
ski patriotyzm’ wprost, kiedy méwi, ze ‘Europa jest kontynentem, ktéry
zrodzil cywilizacje¢’, ktéra z kolei stopniowo wytworzyla ‘wartosci stano-
wigce podstawe humanizmu: rdwnos¢ ludzi, wolnosé i poszanowanie dla ro-
zumu’, ktérych efektem jest stworzenie systemu ochrony nienaruszalnych
i niezbywalnych praw cztowicka®’.

Ta wynikajaca z manipulacji aksjologicznej konkluzja przeczy praw-
dzie historycznej, ktérg zawierajg podreczniki historii politycznej i histo-
rii kultury. Jest to prawda o cywilizacji tacifiskiej, ktéra ustanowila Europe
centrum rozwoju Swiatowego i dala rzeczywiste podstawy dla sformuto-
wania praw czlowieka. Mieczyslaw Krapiec w tomie O ludzkg polityke ujal

ja nastepujaco:

Tylko bowiem w cywilizacji faciniskiej jest podkre§lony prymat ducha po-
przez wyakcentowanie w zyciu czlowieka Prawdy, jako celu i normy po-
znania, oraz roli Dobra, jako celu i motywu ludzkiego dzialania. Tylko
w tej cywilizacji uznaje si¢ za warto$ciowe zdrowie ludzkiego ciala jako
konieczny warunek duchowego i osobowego rozwoju czlowieka: nadto

19  http://bookshop.europa.cu//pl/dziennik urz¢dowy unii europejskiej, s. 12. Data dostepu:
4.01.2014.

20 J. kolodziej, Wartosci polityczne, op. cit., s. 304.
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uznaje si¢ konieczno$¢ wlasnosci prywatnej, a wigc pewnego stopnia za-
moznosci, jako niezbednego warunku cnotliwego zycia. Nadmiar bowiem
bogactw 1 n¢dza s3 ‘rodzicielkami’ zbrodni i nikczemnosci — stwierdza
juz Arystoteles. A pomiedzy tymi czterema ludzkimi istotnymi dobrami
(prawda, dobro, zdrowie, posiadanie) musi zachodzi¢ proporcja, czyli
swoiste pickno; i to nie tylko wewngtrz wyr6znionych i wyakcentowanych
kryteriéw ludzkiego dzialania w ogélnosci, ale takze konkretnie, w sto-
sunku do oséb drugich, zyjacych w spolecznosciach takich jak: rodzina,
rézne organizacje i samo pafistwo?!.

To ukierunkowanie na osobe ludzkg i jej relacje z drugim ja i ze wspdl-
notg wynika z personalizmu cywilizacji chrzescijanskiej, ktéry wniknat
w nig poprzez chrzeScijafistwo. Religia chrzeScijafiska w sposéb wyr6z-
niajacy ja posrdd innych religii i wyznaf podkreslifa godnos¢ osoby ludz-
kiej, jej prymat nie tylko nad rzeczg, ale réwniez nad wspélnotg. Krapiec,
podobnie jak Feliks Koneczny, podkreSla, iz przejety od chrzescijafistwa
personalizm czyni cywilizacj¢ lacifiskg wyjatkowa pod tym wzgledem
1 przeciwstawia ja pozostalym cywilizacjom, ukierunkowanym na wsp6l-
note 1 okre§lanych w zwigzku z tym mianem gromadnoS$ciowych. Dzi¢ki
chrzescijahskim atrybutom cywilizacji facinskiej mogla narodzi€ si¢ na jej
fundamencie Powszechna Deklaracja praw cztowieka, ogloszona przez na-
rody Zjednoczone w 1948 roku. Nie humanizm czy tez inne nurty myslo-
we, lecz cywilizacja lacifiska byla Zrédtem tej Deklaracyi. Za uzasadniong
trzeba uznaé konkluzje Krapca:

Z jakiegokolwiek punktu widzenia popatrzymy na prawa czlowieka i ich
realizowanie — staje si¢ jasne, ze tylko cywilizacja tacifiska, typowo per-
sonalistyczna, wyznacza pole, w ktérym mozna calkowicie zagwaran-
towal wszystkie prawa czlowieka jawigce si¢ w podstawowych ludzkich
inklinacjach?.

Polska uczestniczaca ponad tysigc lat w tej cywilizacji — od poczat-
kow swej pafistwowosci — zawdzigcza jej nie tylko swoje miejsce w Eu-
ropie, ale réwniez tozsamo$¢ kulturowa 1 narodowa. Od wiekéw stala na
jej strazy, $wiadomie i ofiarnie bronila jej chrzes$cijaniskich fundamentéw.
Symbolami twej postawy sg dwie bitwy decydujace o losach Europy 1 cy-
wilizacji tacifiskiej: Bitwa od Wiedniem z Turcjg w 1683 roku i Bitwa War-
szawska z armia czerwong bolszewickiej Rosji w 1920 roku. Udzial Pol-
ski w tych bitwach i jej zwyciestwo uchronily Europe przed narzuceniem
jej najpierw cywilizacji islamu, a nast¢pnie ideologii komunizmu jako

21 M. Krapiec, O ludzkg polityke. Dzieta, t. XVII, Lublin 1998, s. 204.
22 Ibidem, s. 204.
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quasi — religii. Zaréwno w pierwszym, jak i drugim przypadku obroniona
zostala cywilizacja tacifiska, a co za tym 1dzie tozsamosé kulturowa 1 na-
rodowa europejskich spoleczenstw.

Stuszne wige byly nadzieje wielu Srodowisk konserwatywnych w Pol-
sce na kontynuacje jej roli obroficy chrzeScijafistwa i cywilizacji taciniskiej
w Unii Europejskiej. Nadzieje te byly tym bardziej uzasadnione, iz Polska
wyszla z epoki komunizmu niepokonana duchowo przez jej ideologic —
zachowala wiare swoich przodkéw 1 swiadomos¢ przynaleznosci do cywi-
lizacji tacifiskiej. Miata ponadto dwa niekwestionowane autorytety, wska-
zujace jej droge rozwoju: Jana Pawta I1 i kardynata Stefana Wyszynskiego,
dajgcych catym swym zyciem §wiadectwo wiernosci chrzeScijafiskim war-
toSciom 1 cywilizacji lacifiskiej. W sumie Polska, wychodzac z komuni-
zmu, wygrala kolejna walke o te facifiska, walke rozpoczeta przez wrogow
po zwycigstwie rewolucji bolszewickiej na gruncie ideologii 1 utopii totali-
tarnego komunizmu. Nalezy o tym pamietal w perspektywie zgody Polski
na traktat lizbofiski. Nalezy réwniez pamigtac o tym, w jakich okolicznos-
ciach i warunkach Polska wygrala t¢ walke — jaka byla istota systemu, kt6-
remu nie ulegla.

Komunizm mial wymiar nie tylko polityczny i1 ideowy, ale réwniez
kulturowy i antropologiczny. Te dwa ostatnie aspekty zawieraly jego istotg.
Starcie z Polskg i polskoscia, a zarazem cywilizacja lacifiskg wyekspono-
walo ,,ontologi¢” tego systemu — nie tylko ideowg i1 spoleczno-kulturowa,
ale réwniez antropologiczng. Wyeksponowalo jego negatywna antropo-
logi¢. Ideologia komunizmu w bolszewickiej wersji wysunela koncepcje
homo sovieticusa — czlowieka odcietego od Transcendencji, jednowymia-
rowego, stabego, niezdolnego do przekraczania swych ograniczef, nie-
zdolnego do takiej wolnosci, ktérej nieodlgcznym atrybutem jest odpo-
wiedzialno$¢. Na gruncie antropologii ujawnil si¢ zatem cel totalitaryzmu
komunistycznego — préba uformowania nowego cztowieka w nowym spo-
teczenistwie, cztowieka pozbawionego swiadomosci religijnej, kulturowe;,
narodowej; podporzadkowanego catkowicie komunistycznej ideologii.
Prébie tej towarzyszyla negatywna transformacja wszystkich sfer zycia
spowodowana wnikajacym w nie absurdem utopii, ktéra uniemozliwiata
z jednej strony rozwdj osobowy czlowieka, z drugiej ksztaltowanie dobra
wspblnego w jego pierwotnym, sprecyzowanym przez $w. Tomasza zna-
czeniu: bonum commune, ktdre obejmowato nade wszystko dobro ducho-
we kazdego czlonka danej spolecznosci, a nastegpnie jego dobro material-
ne, instrumentalne wobec duchowego.

W swietle danych historycznych, kulturowych, socjologicznych, a tak-
ze filozoficznych uzasadnione wydaje si¢ okreslenie antropologii totalita-
ryzmu komunistycznego jako antropologii negatywnej, gdyz nie uznaje
ona autonomii osoby ludzkiej, prowadzi do destrukeji tozsamosci, niszczy
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charakter, otwiera czlowicka nie na dobro, lecz na zlo. Swiadcza o tym
wynikajace z owych danych, rzutujace nie tylko na polityke i historig, ale
réwniez na kulture, zmiany w duchowosci i mentalno$ci spoleczefistw,
podporzadkowanych ideologii komunistycznej. Wymowne pod tym
wzgledem byly takie postawy moralne, ktére stanowily przejaw duchowe;j
zgody na ideologig, a co za tym idzie na zlo systemu. Postawa zgody na
nieludzkg ideologie, chol nie dominowala, paralizowata takie relacje spo-
teczne, ktére rodzily sprzeciw ». Jezyk wskutek szczegdlnie aktywnej roli
inteligendji i tzw. ludzi kultury, stawal si¢ nowomows, drewnianym je¢zy-
kiem, o ktérym pisat George Orwell. Tracit zdolno$¢ uniwersalnego prze-
kazu, stuzgc ideologii, totalitarnej wladzy i jej nomenklaturowemu zaple-
czu. W nowej roli wiele stéw tracito swe fundamentalne znaczenie, ktére
przez ,inzynieré6w dusz” zastgpowane byly nowym, wynikajacym z zadan
nowomowy. Manipulacja 1 towarzyszaca jej ideologiczna perswazja osiag-
nely w czasach komunizmu swa pelni¢. Dlatego tez uzyskaly charakter
jego cech konstytutywnych.

Proces zamiany znaczen czesto mial charakter ukryty, niejawny. Doko-
nywal si¢ w duzej mierze w sposéb niezauwazalny. Obejmowal kluczowe
dla tozsamosci religijnej, kulturowej czy narodowej stowa, stowa—klucze,
fundamentalne pojecia, takie jak Bég, kosciél, wolnosé, odpowiedzial-
nos¢, prawda, sprawiedliwo$é, ojczyzna, patriotyzm, demokracja. Niekt6-
re z nich, np. pojecie Boga, transcendencji, metafizyki zostaly badZ wyru-
gowane pod czujnym okiem cenzury z jezyka oficjalnego, bagdz uzyskaly
radykalnie negatywny charakter. Dlatego tez istotnym czynnikiem pol-
skiego patriotyzmu w okresie komunistycznym byta obrona jezyka ojczy-
stego, ktory, zgodnie z klasyczng koncepcjg narodu, wyrazal ducha jego
kultury. Obrona ta przejawiala si¢ w dystansie polskiego spoleczefistwa
wobec jezyka ideologii komunistycznej — nowomowy. Nie weszla ona ani
do mowy potocznej, ani do kultury wysokiej, tworzonej nade wszystko jak
kultura niezalezna.

Przemiany tozsamo$ci narodowej w sowietyzowanych spoleczen-
stwach nie byly identyczne. Zalezaly od tradycji kulturowej, przynalez-
nosci cywilizacyjnej, roli Kosciola, typu §wiadomosci religijnej, a takze
charakteru narodowego i istotnego dla jego uksztaltowania pojmowania
wolnosci. Wynikajace z tych zaleznosci réznice sg szczegélnie widoczne
w przypadku Polski i Rosji. To, ze sowietyzacja i zniewolenie ideologia

23 Por. m.in.: A. Zinowiew, Homo sovieticus, thum. S. Deja, Warszawa 1984; M. I'ennep, Mawu-
Ha u sunmuxu. Ucmopus gpopmuposanus cogemckozo uenogeka, London 1985; L. Suchanek,
Homo sovieticus, swietlana przysztosé, gnijgey Zachod. Pisarstwo Aleksandra Zinowiewa, Krakéw
1999; A. Razny, Literatura wobec zniewolenia totalitarnego. Wartama Szatamowa swiadectwo
prawdy, Krakéw 1999; Tpralitaryzmy XX wieku. Idee, instytucie, interpretacye, red. W. Kozub-
-Ciembroniewicz, H. Kowalska-Stus, B. Szlachta, M. Kiwior-Filo, Krakéw 2010.
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komunizmu w Polsce objely tylko cz¢s§é spoleczenistwa, wprawdzie wply-
wowa, lecz nie dominujaca, byto dzietem z jednej strony Kosciota Kato-
lickiego, z drugiej — przejawem przynaleznosci do cywilizacji tacifiskiej,
ktorej trzy czynniki: wolnoSciowe ukierunkowanie, personalizm 1 solida-
ryzm stanowily fundament aksjologiczny polskiego patriotyzmu. Dzicki
nim mozliwe byly w Polsce akty buntu 1 moralny opér — dzialania, kt6-
rych lekali si¢ Rosjanie zdegradowani do anonimowego kolektywu bez
wlaSciwosci, znoszacego cierpliwie okruciefistwa wladzy totalitarnej. Akty
heroicznego buntu mialy charakter wyjatkowy, wrecz jednostkowy. Na-
rod rosyjski pozbawiony byt bowiem moralnego wsparcia ze strony cerkwi
prawostawnej, podporzadkowanej od wickéw wladzy pafistwowej. Nie
znajdowal dla sprzeciwu antytotalitarnego inspiracji w swej narodowej
tradycji kulturowej, uksztaltowanej w ramach cywilizacji bizantyfisko-tu-
rafskiej, jak réwniez w swoim patriotyzmie ulegajacym nacjonalizmowi.

W $wietle zwycieskiego oporu Polski wobec zagrozenia antropologicz-
nego, aksjologicznego 1 cywilizacyjnego ze strony komunizmu postawa
kontynuacji — obrona wartosci chrzescijanskich i cywilizacji lacinskiej na
gruncie Unii Europejskiej — byla czym$ oczywistym. Tym bardziej czyms
oczywistym, ze w hierarchii wartosci europejskich demokracja i tolerancja
zajmujg najwyzszg pozycje. Choéby ze wzgledu na nie powinny by¢ wy-
mienione jako réwnie wazne wartosci chrzescijaniskie badZ przynajmniej
jako te, ktére na zasadach réwnosci sg uznawane jako wartosci alternatyw-
ne w tzw. obywatelskich, pluralistycznych spoteczenstwach Unii.

Jesli wiee decydenci ze strony Polski — parlament i prezydent Lech Ka-
czynski — uznali za zbyt konfrontacyjna bezposrednig obrone cywilizacji
tacinskiej, mogli jej dokonaé w ramach zasady demokracji i tolerancji. Ta-
kiej woli — woli obrony — jednak nie wykazali. Dlatego zgode na traktat
lizboniski, jego ratyfikacj¢ przez polski parlament i podpisanie przez pre-
zydenta odczytal nalezy nade wszystko jako rezygnacje ze stuzby na rzecz
warto$ci chrzescijaniskich 1 cywilizacji tacifiskiej. Rezygnacje nieuzasad-
niong z punktu rozwoju cywilizacyjnego Europy 1 Polski.

Perspektywe tego rozwoju wyznaczyl Edyk: mediolariski z 313
roku. 1700 lat, jakie minely od uchwalenia tego dokumentu mozna ujaé
w formule: od triumfu chrzeScijafistwa do rugowania jego wartosci z pod-
stawowych sfer wspélczesnego zycia. Fundamentalne znaczenie chrzes-
cijafistwa — uznanego przez Edykt mediolariski za sil¢ duchowa Euro-
py — jest oczywistoScig, prawdg wrecz banalng. Od czaséw o$wiecenia
po dzien dzisiejszy trwajg jednak préby obalenia tej prawdy 1 zanegowa-
nia nie tylko historycznego 1 kulturowego, ale réwniez antropologiczne-
go oraz aksjologicznego znaczenia chrzescijafistwa w dziejach ludzkosci.
Wydany przez cesarza zachodniego Imperium Rzymskiego — Konstanty-
na — oraz cesarza wschodniej cz¢sci tego imperium Licyniusza — w lutym
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313 roku Edykt mediolariski byl triumfem chrze$cijafistwa. Byl tez widocz-
nym dla wszystkich triumfem jego symbolu — krzyza. Przekaz historycz-
ny méwi, iz symbol ten zostal wskazany w widzeniu samemu Konstan-
tynowi jako widniejgcy na niebie znak, w ktérym mial zwycigzyé: In hoc
signo vinces. Po latach prze§ladowann wyznawcéw Chrystusa czczacych
symbol jego me¢ki — nadszedl czas chwaly krzyza. Konstantyn nie tylko
znib6st kare ukrzyzowania oraz kazal umiesci¢ znak krzyza na monetach
1 tarczach zolnierskich, ale réwniez postawil w centrum Rzymu swéj po-
mnik z krzyzem w reku i napisem, potwierdzajacym, iz ,,przez ten zbaw-
czy znak” uratowal to miasto. Edykt mediolariski to takze triumf moralny
chrzescijan, jasniejacych wsréd pogan blaskiem swojej nieztomnej wiary
az po meczehska Smieré, pociggajacych postawg milosci 1 przebaczania,
uczacych szacunku dla ludzi stabych — dzieci, chorych, kalek — chrzesci-
jan tworzacych jako wzér malzenistwa zwigzek monogamiczny me¢zcezy-
zny 1 kobiety.

W sferze spolecznej i politycznej Edykt dekretowal wolnosé religijng
dla wszystkich, posréd ktorych trzy razy wymienia chrzescijan:

1. gdy wyraza wol¢ Konstantyna i Licyniusza, aby ,,przyzna¢ chrzes-

cijanom oraz wszystkim innym wolny wybdr wyznawania religii”

2. gdy postanawia, by ,nikomu zgola nie odmawiano swobody wyko-
nywania i wybrania religii czy wyznania chrzes$cijanskiego”

3. gdy rozkazuje, aby zagrabione badZz wykupione na mocy wczes-
niejszych dekretéw miejsca zgromadzen chrzescijan: ,oddaé je
tymze chrzescijanom bezplatnie i bez zgdania zwrotu ceny kupna,
i to bezzwlocznie i niedwuznacznie” ',

Z dzisiejszej perspektywy Edykt jawi si¢ jako prawzdér aktu prawnego
gwarantujgcego z jednej strony wolno$¢ wyznania i sumienia — toleran-
cje religijng — z drugiej ochrong chrzescyjanstwa. Od tej pory Europa —
niezaleznie od wszystkich péZniejszych zawirowan politycznych i ideolo-
gicznych — miala jasno wyznaczony kierunek rozwoju cywilizacyjnego.
Edyke, uznajac prawo chrzescijan do swobodnego wyznawania ich wia-
ry, uznawal iz chrzescijafistwo ,stuzy dobru i korzysci pafistwa”®. To
uznanie jego pozytywnej roli w funkcjonowaniu panstwa — spoleczen-
stwa — oznaczalo nie tylko akceptacjg, ale réwniez wysoka oceng wartosci
chrzescijanskich.

Pod tym wzgledem Traktat lizboiiski jest nie tylko odejSciem od Edyktu
mediolaiskiego, ale jego zaprzeczeniem. Nie wymienia on ani razu chrzes-
cijafistwa, chrzescijanichrzescijanskich wartoSciw zadnej sferze zycia unij-
nych spoteczefistw. Méwi ogélnie o prawach czlowieka — anonimowego,

24 Cytujg za: http: www.bp.ecclesia.org.pl/, s. 3, data dost¢pu: 2013-11-28.
25 Ibidem,s. 2.
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nieokres§lonego kulturowo i religijnie — zréwnujacych wigkszo$¢ z mniej-
szoScig, nie chronigcych tej pierwszej przed uzurpacjami drugiej. Kata-
log wartosci europejskich prezentowanych w Preambule uzupetnia Karta
praw podstawowych w dziale Il. Wolnosci oraz I11. Rownos¢. Sa to: ,,rébwno$¢
wobec prawa; zakaz wszelkiej dyskryminacji; poszanowanie réznorodno-
Sci kulturowey, religijnej 1 jezykowej; rownos¢ plci, ale przy dopuszczeniu
‘specyficznych korzysci dla plci niedostatecznie reprezentowanych”?.

Katalog wymienionych warto$ci, okreslanych w samym traktacie jako
niepodzielne (te, ktére odnoszg si¢ do godnosci ludzkiej) lub powszech-
ne — nie ma nawet posredniego przelozenia na wartosci chrzedcijanskie.
Przelozenie takie posiadalby wéwczas, gdyby wymienial wartosci etycz-
ne jako te, ktére stanowig skuteczng obron¢ godnosci czlowieka. Niewy-
mienienie wartoSci etycznych (moralnych), podobnie jak niewymienienie
warto$ci chrzeScijanskich, skutkuje tym, ze traktat nie gwarantuje obro-
ny chrzescijafistwa i jego wyznawcdw, a takze jego symboliki (krzyz) —
w sytuacji, gdy gwarantuje ja wymienionym w tym dokumencie wszyst-
kim mniejszoSciom. Jest to szczegdlnie dotkliwe, gdyz idzie tu z jednej
strony o coraz bardziej agresywne mniejszosci seksualne, z drugiej o wy-
znawcow islamu, ktdrzy w szybkim tempie zmieniaja oblicze Europy.
Podpisanie przez Polske tzw. protokotu brytyjskiego (obok Wielkiej Bry-
tanii i Czech), wyrazajacego zastrzezenia w zakresie stosowania Karty
praw podstawowych, nie byto w zadnym wypadku gestem obrony chrzes-
cijafistwa 1 jego wartosci ze wzgledu na ogdlnikowo$¢ zawartych w nim
sformutowan. W ramach tych zastrzezen nie sa nazwane wartosci, ktére
powinny lub nie powinny obowigzywaé w Polsce, nie ma nawet préby wy-
razenia braku zgody na konkretne dyrektywy Unii w sprawie aborcji, eu-
tanazji, malzefistw homoseksualnych i zachowan oraz aktéw prawnych
dyktowanych nie tylko przez polityczng poprawnosé, ale réwniez rosng-
cg w site ideologie genderyzmu. Ogdlnikowo$¢ zastrzezen nie jest nawet
wyrazem kapitulacji wobec sil, ktére doprowadzily do powstania traktatu
lizboniskiego. O kapitulacji bowiem mozna byloby méwié wéwczas, gdy-
by przedstawiciele Polski podjeli najmniejszg chocby probe walki z nim.
»Protokdl brytyjski” stanowil jedynie element gry manipulacyjnej, jaka
zastosowali polscy politycy wobec opinii publicznej, nade wszystko kon-
serwatywnego elektoratu, ktérego oczekiwania nalezato zaspokoié. Zgoda
na traktat lizbofiski byla gwozdziem do trumny chrzescijaniskiej Europy.
Runat mit Polski — przedmurza chrzescijanstwa.

Traktat lizbofiski w sposéb bezprecedensowy przekreslit Edyk: me-
diolasiski 1 cofngl Europe do czasow sprzed 313 roku. Dlatego nie tylko

26 http://bookshop.curopa.cu/pl/dziennik — urz¢dowy unii europejskiej — ¢ — 83-30.03.2010. Data
dostepu: 2014-01.02
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Europa, ale réwniez Polska nie §wigtowaly 1700. rocznicy wydania przez
Konstantyna 1 Licyniusza tego wickopomnego dokumentu, nikt nie od-
stanial tablic z okazji jego rocznicy, nie organizowal uroczystych jej ob-
chodéw. Przeciwnie, odstaniane byly 1 sg tablice ku czci tych, ktoérzy edykt
przekreslili, méwi si¢ nawet o ,,dziedzictwie” tych, ktérzy zaakceptowali
odejscie Europy od chrzescijanskich korzeni.

Rozliczenie z dzialafh na rzecz traktatu lizbofiskiego — przeciw war-
toSciom chrzescijafiskim 1 cywilizacji facinskiej — jest w obecnym ukla-
dzie politycznym i medialnym mato realne. Bardziej realne jest spopula-
ryzowanie antylizbofiskiego my$lenia, prowadzacego do uniewaznienia
tego antychrzescijafiskiego dokumentu, stanowigcego konstytucje Unii
Europejskiej.

SUMMARY

Anna Razny, Poland and Christian Values in the Contemporary
World — Treaty of Lisbon

Two legal acts crucial for the identity of European civilization and cul-
ture: Edict od Milan (313) and Treaty of Lisbon (2007) can be com-
pared on the basis of axiology. The autor argues that the first one
ensured the freedom of faith for Christians in Roman Empire and pre-
served them from any kind of persecution. The second one — Treaty of
Lisbon — by omitting the direct reference to Christianity as a crucial
heritage of Europe makes this freedom and the position of Christian-
ity in the public space uncertain. The new set of European values be-
ing mentioned in the documents of EU and constituting premises for
European integration in the future seems to stand in opposition to tra-
ditional Christian values. Poland with culture and national identity
deeply rooted in Christian tradition faces very serious dilemmas both
in its internal and foreign (European) policy.

KEYWORDS:  Christian values, European values, Edict of Milan,
Treaty of Lisbon
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Tomasz Tisonczyk

Sprébujmy przejs¢ od razu do spraw istotnych stawiajac podstawowe py-
tania, narzucone nam przez poruszang problematyke. Pierwsze z nich
mogloby brzmieé zapewne tak: czym jest wedlug Ratzingera racjonalizm
1 jakie dzisiaj przybiera formy? Nie chodzi tutaj o definicj¢ sensu stricto,
ale o okreslenie ulatwiajace nam identyfikacj¢ zagadnienia i postawienie
problemu. Kolejne pytanie brzmialoby po prostu: na czym polega u nie-
go krytyka wspélczesnych form racjonalizmu? Tylko na pierwszy rzut oka
sg to pytania odr¢bne. To wlasnie poprzez krytyczne spojrzenie na cza-
sy, w ktorych zyjemy, Ratzingerowi udaje si¢ scharakteryzowac zjawisko
wspolczesnego racjonalizmu.

Dla autora Wykladéw bawarskich jako centralny symbol naszych
czasow

(...) jawi si¢ w pelni autonomiczny rozum, ktéry zna juz tylko sam sie-
bie ijest przez to §lepy, a przez zniszczenie wlasnego fundamentu staje si¢
nieludzki i wrogi stworzeniu'.

Jest to rozum autonomiczny i absolutny, zgodnie z niemieckim sfowem
losgeldst, ktére wskazuje na ,rzeczywisto$é mogacy istnie bez «innego»,
mogaca istnie¢ wylgcznie sama w sobie i dla siebie?”. Te dwie charak-
terystyki odnosza si¢ do specyficznej sytuacji, jaka mogla powstaé tylko

1 J. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, przel. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 185.
2 Tamze,s. 39.
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1 wylacznie w obrebie kultury europejskiej’. Zatem krytyka wspoélczes-
nych form racjonalizmu jest dla bylego prefekta Kongregacji Nauki Wia-
ry krytyka dominujacych cech kultury dzisiejszej Europy, w tonie ktérej
ponadto:

(...) kryje si¢ jaka$ nienawi$¢ do samej siebie (...) co mozna uznaé za
przejaw patologii — Europa juz bowiem nie lubi samej siebie a w swoich
fundamentach, w swojej historii raczy dostrzegal tylko to, co jest godne
pozalowania i szkodliwe, lecz juz nie jest w stanie dostrzec tego, co wiel-
kie i czyste*.

Przygladajac si¢ owym krytycznym refleksjom na temat rozumu i stosun-
ku Europy do fundamentéw wlasnej tozsamosci, zastanowié si¢ wypada
przede wszystkim nad tym, czy rzeczywiScie mamy w kulturze tej do czy-
nienia z dominacjg rozumu. Owszem, jeszcze dla Kanta nowa, ,,zmoder-
nizowana” Europa byta owocem postepu, uwarunkowanego osiggni¢ciami
rozumu. Inaczej rozumowal juz Max Weber, ktéry ujawnit ambiwalencje
owego procesu racjonalizacji. Nie jest takze bezpodstawnym twierdzenie,
iz dla filozoféw kontrkulturowych, ktérzy doszli do glosu pod koniec lat
60. ubieglego stulecia, ,nowy §wiat” powinien ukonstytuowaé si¢ dopiero
dzieki irracjonalizacji zycia spolecznego®. Czy zatem $wiat zrezygnowal
z rozumu? OdpowiedZ Ratzingera, mimo wielu sléw krytycznych pod
adresem wspolczesnego racjonalizmu, brzmialaby stanowczo: zadna mia-
ra! Daleko mu np. do krytycznej teorii szkoly frankfurckiej (Horkheimer,
Adorno), ktéra zyskala popularno$¢ ponownie w latach 60. i 70. w. XX
w USA. Jest rzecza znamienna, ze podobna postmodernistyczna atmo-
sfera intelektualna we Wloszech zainspirowala Aldo Garganiego do ob-
wieszczenia kryzysu rozumu®. Krytyczne uwagi do zredagowanej przez
Garganiego ksigzki pt. Crisi della ragione wyrazil wéwczas Umberto Eco.
Pisal on, ze postulowany w niej kryzys nie moze oznaczal zastgpowania

3 Czym jestdla Ratzingera Europa, czytelnik moze si¢ dowiedzie¢ z co najmniej kilku prac, kté-
re po$wigcil tej problematyce. Tutaj zacytujmy tylko jedng istotna wypowiedz: ,,Europa to nie
kontynent, ktéry mozna by zamknaé w kategoriach geograficznych. Jest to pojecie kulturowe
i historyczne”. Zob. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. z wloskiego S. Czer-
wik, s. 9.

4 Tenze, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 31.

5  Wnhikliwie ten mechanizm omawia Zdzistaw Krasnodebski w swojej ksiazce pt. Upadek idei
postepu. Zob. Z. Krasnodebski, Upadek idei postgpu, Krakéw 2009. Szczegdlnie rozdziat si6dmy
i 6smy, s. 219-308.

6 Por. Crisi della ragione: nuovi modelli nel rapporto tra sapere attivita umane, ed. A. Gargani, To-
rino 1979. Zob. tez: S. Rosso, Postmodern Italy: Notes on the ,,Crisis of Reason”, ,Weak Thought”,
and The Name of the Rose, in: Exploring Postmodernism, ed. M. Calinescu, D. Fokkema, 1987,
s.79-92.
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typowych zadan rozumu przez obled badZ lekkoatletyke’. Réwniez Rat-
zinger ma taka Swiadomo$¢. Dowodzac bowiem kryzysu rozumu nale-
zy jednoczesnie postawié dramatyczne pytanie: co jesli nie rozum? Luke
powstala w wyniku wyrugowania rozumu czlowick zdaje si¢ wypetniac
przewaznie odpowiadajacym mu surogatem. Jesli kluczowe zdolnosci ro-
zumu umozliwialy uzgodnienie naszych sadéw z istniejacg obicktywnie
rzeczywisto$cia, jesli warunkowaly kryterium prawdziwosci sgdéw i decy-
zji dotyczacych naszej aktywnosci, chocby spolecznej, 1 jesli te zdolnosci
s3 negowane, to nie ma znaczenia, czy owym surogatem bedzie ,,uczucie,
obled, poezja, mistyczne milczenie, otwieracz do konserw, skok wzwyz,
seks, czy atrament sympatyczny kragzacy w zylach”®. Takie ewentualne al-
ternatywy dla rozumu sg ersatzem (a jak wykazal Eco paradoksalnie sa
one réwniez propozycjami opartymi na innych definicjach rozumu’).
Dlatego Ratzinger podkresla, ze zadanie

(...) jakie staje dzisiaj przed §wiadomym swej odpowiedzialnosci cztowie-
kiem polega wla$ciwie na tym, aby budzi¢ u$piony rozum'’.

W innym miejscu pisze réwniez:

Jesli czlowiek nie potrafi zapytac o istotne sprawy swojego zycia, o to skad
przychodzi 1 dokad zmierza, o swoje powinnosci 1 obowigzki, o zycie
i Smier¢, ale te decydujace problemy musi pozostawié oddzielonemu od
rozumu uczuciu, wtedy nie wywyzsza rozumu, ale go hanbi'’.

Wystapienia Ratzingera pelne sg swoistej pracy krytycznej — w znacze-
niu kantowskim — w obronie rozumu. U podstaw tej obrony tkwi
jednak niezgoda dla racjonalizmu abstrakcyjnego, ufundowanego na
owym rozumie absolutnym (losgeldst). Tych, ktorzy ulegajg takim mnie-
maniom — racjonalizmu zbudowanego na autonomicznym 1 absolut-
nym rozumie — cechuje zupelnie nierozumna postawa, odznaczajaca si¢
wewnctrzng nickoherencja, weale irracjonalna: kult rozumu (przy
czym chodzi o sui generis idolatrig, nie o uprawe). Mamy tu na oku posta-
we, ktdrg trafnie charakteryzowal Gilbert K. Chesterton w Upartej orto-
doksji. Jest to postawa ludzi wielbigcych rozum, ktérg ten obrofica wiary
przeciwstawial tym, ktérzy wcale racjonalnie 1 empirycznie stwierdzaja

7 U. Eco, Semiologia zycia codziennego, przel. J. Ugniewska i P. Salwa, Warszawa 1999, s. 143.
8 Tamze.

9 Tamze,s. 144-145.

10 J. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, dz. cyt., s. 93.

11 Tenze, Wiara — prawda — tolerancja, Kielce 2004, s. 126.
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tego rozumu niedoskonatosci®. Jesli w ustach Chestertona-publicysty ar-
gument 6w mdgl brzmie¢ uszczypliwie w stosunku do jego intelektual-
nych adwersarzy, to podobng postawe wspdlczesny filozof, Wiadystaw
Strézewski, okreslit pojeciem metaracjonalizmu, ktéry nosi w so-
bie $wiadomo$¢ ograniczen i dzicki tej $wiadomoSci paradoksalnie moze
wlasne ograniczenia przekraczaé®.

Racjonalizm, w ujeciu najcz¢sciej wystepujacym u Ratzingera, staje si¢
bardziej zrozumialy jako zjawisko naszych czasow, jesli odwotamy si¢ do
jego waskiej definicji'’. Wasko pojmowany racjonalizm zaktada, ze do-
$wiadczenie intelektualne, wnioskowanie sg czynno$ciami wystarczaja-
cymi do uzyskania pozytywnej (niesprzecznej) odpowiedzi na kazde
pytanie, jakie czlowiek moze sobie postawic. Wlasnie takie okreslanie ra-
cjonalizmu budzi u Ratzingera powazne watpliwosci i niezgode. Wynika
z tego réwniez, ze ten racjonalizm, ktdry przejawia si¢ w dominujacych
tendencjach kultury wspoétczesnej Europy, jest dla autora Wprowadzenia
w chrzescijanstwo wypadkowy glownych zaltozen filozoficznych maja-
cych swoja kulminacje w wieku XVIII. Bedzie wiec to racjonalizm, ktéry
daje $wiadectwo aktualno$ci 1 zywotnosci ideologii o§wieceniowej na réz-
nych plaszczyznach zycia spolecznego, racjonalizm ponadto wzmocniony
przez ideologie historiozoficzne z XIX i poczatku XX wieku. Rozbija si¢
on z kolei w tzw. ,,$wiecie zycia” (Lebenswelt) nowoczesnego cztowieka na
stereotypowe formy — swoiste mity: post¢pu, wolnosci 1 nauki. Dzieje si¢
tak nie tylko dlatego, iz nie kazdy moze opanowaé chocby niewielki skra-
wek wiedzy dostarczanej przez nauki szczegolowe, lecz réwniez dlatego —
jak sadzi Jézef Banka — ze wspdlczesny czlowiek jest zewszad otoczony

12 G.K. Chesterton, Uparta ortodoksja, w: tegoz, Dia sprawy, ttum. ]. Rydzewska, Komoréw 2001,
s. 61-76.

13 W Strézewski, Racjonalizm i metaracjonalizm, ,,Studia Filozoficzne” nr 5-6, 1983, s. 39-55.

14 Sposrdéd bogatej bibliografii zob. J. Bochefiski, Sto zabobonow, wyd. 11, Krakéw 1994, s. 57;
S. Kaminski, Racjonalizm w filozofii nauki na poczgtku XX w., ,Studia Filozoficzne” z. 5-6,
1983, s. 143-153; R. Kleszcz, O racjonalnosci. Studium epistemologiczno-metodologiczne, 1.6dz
1998; B. Skarga, Tizy idee racjonalnosci, ,,Studia Filozoficzne” z. 5-6, 1983, s. 17-37. Takze por.:
P. Ktoczowski, Dwa racjonalizmy, Wi¢z” nr 2-3, 1984. Chodzi tutaj o racjonalizm znany w hi-
storii filozofii, jako $wiatopoglad encyklopedystéw francuskich. Oczywiscie kwestia umowna
jest upatrywanie w tym nurcie zjawiska emblematycznego dla catego O$wiecenia. W metodo-
logii filozoficznej racjonalizm jest rowniez inaczej pojmowany. Zdaje sobie z tego sprawg i Rat-
zinger, ktéry szczegélowo wykazuje réznice o§wieceniowych racjonalizméw w zaleznosci od
kontekstu historycznego i politycznego. Zob. przede wszystkim: J. Ratzinger, Europa. Jej pod-
waliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 23-26.

15 Pojecie Lebensweltu rozumiem zgodnie z wykladnia fenomenologii egzystencjalnej, jako tzw.
»nasz §wiat”, Swiat subiektywnej codziennosci, w ktérym zyjemy majac $wiadomos¢ siebie,
$wiadomos¢ bycia obecnym i odr¢gbnym posréd rzeczy, oraz bgdac bytem otwartym na relacje

z innymi ludzmi (Mitmenschlichkeit).
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komunatami, schematami, gotowymi ideami, w rezultacie czego poznaje
zycie na podstawie dostarczanych mu hasel, niczego za$ nie doSwiadcza
bezposrednio’®.

Po prostu nie ma on odwagi samodzielnie mysle¢, a my$lgc dazyé do po-
znania prawdy (z calg pokorg i poczuciem ulomnosci tego dazenia, jak
wszystkiego co ludzkie) zgodnie z klasyczng zasadg navigare necesse est".
Przywolajmy tutaj znamienne slowa Ratzingera, ktére potwierdzajg to,
0 czym mowimy:

Po upadku wielkich ideologii mity polityczne sg przedstawiane mniej jas-
no, ale i teraz istniejg proby nadawania rzeczywistym warto$ciom waloru
mitéw. Wydajg si¢ one wiarygodne, bo tkwig korzeniami w autentycznych
warto$ciach, 1 wlasnie dlatego sa tak niebezpieczne, ze traktujg te wartosci
jednostronnie, w sposéb, ktéry mozna okresli¢ mitycznym. Powiedzial-
bym, ze obecnie trzy warto§ci dominujg w odbiorze spolecznym; ich jed-
nostronne, mityczne pojmowanie zagraza dzi§ moralnemu rozeznaniu.
Te trzy wartosci, wcigz na sposéb mityczny jednostronnie interpretowane,
to postep, nauka i wolno§¢ ™.

Uboczne formy racjonalizmu powstale z mglistych zwigzkéw przenika-
nia si¢ §wiata science 1 Lebensweltu, skladajg si¢ na paradoksy zachodniej,
stechnicyzowanej cywilizacji’’. Ratzinger obnaza te paradoksy: po pierw-
sze, §lepa wiara w postep weale nie wyzwala czlowieka ,,z narzuconej sa-
memu sobie niepetnoletnosci” (jak tego chciat Kant), lecz powoduje jego
wtérng niedojrzatosé i bezradno$é w obliczu etycznych dylematéw; po

16 J. Bafika, Humanizacja techniki, Katowice 1976, s. 14.

17 Por. W labiryncie nieskoriczonosci? Z Tadeuszem Gadaczem rozmawia Anna Karosi-Ostrowska,
Wiez” 2003, nr 8-9.

18 J. Ratzinger, Europa jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 59, passim.

19 Proces technicyzacji cywilizacji zachodniej kompleksowo, i jak dotad zdaniem autora najlepiej,
zostal opisany przez Neila Postmana w znanej szerzej pracy: Technopol. Triumf techniki nad
kulturg, przel. A. Tanalska-Tuleba, Warszawa 2004. Jesli za$ idzie o wzajemne relacji miedzy
codziennym $wiatem zycia a $wiatem nauk przyrodniczych zob. N.M. Wildiers, Obraz swiata
a teologia, przel. J. Doktér, Warszawa 1985, s. 191-196. Wildiers pisze: ,Nie ulega watpliwo-
$ci, ze powstanie nauk przyrodniczych wywarlo gleboki wplyw na cztowieka Zachodu, wplyw,
ktéry pod wieloma wzgl¢dami zasadniczo zmienit jego sposob myslenia i zycia, 1 ktdry jutro
rozciagnie si¢ na wszystkich ludzi bez réznicy. (...) Jeszcze wigksze znaczenie ma to, ze okre-
Slone poglady zawdzi¢czajace swoje powstanie naukom przyrodniczym staly si¢ zywa czescia
sktadowa naszego subiektywnego $wiata, zasadniczo zmieniajac nasza postawe intelektualng.
(...) Tak wigc nauki przyrodnicze wspélnie z technika stworzyly zupelnie nowy typ czlowieka.
Ale réwniez ten nowy cztowiek, podobnie jak jego poprzednicy, bedzie zadawal sobie pytania,
co wlasciwie robi w tym fantastycznym [wspaniatym, TT| §wiecie, w ktérym jest zadomowio-

ny, ale w ktérym mimo to czuje si¢ coraz bardziej obco”.
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wtére absolutyzowanie metod przyrodniczych i ich ekstrapolowanie na
wszystkie systemy kultury relatywizuje stan naszej wiedzy, co si¢ wiagze
z zanikiem zdolno$ci wyczuwania warto$ci i ich hierarchizacji; po trze-
cie naukowy (przyrodniczy) obraz $wiata prowadzi do bezgranicznego
uprzywilejowania techniki®.

Na przetomie XIX 1 XX wicku mieliSmy do czynienia, zdaniem Rat-
zingera, ze zjawiskiem, ktére Paul Hazard — badacz OSwiecenia — nazwal
kryzysem europejskiego my$lenia?!. Ratzinger do gléwnego repozytorium
idei oSwieceniowych dodaje kolejny faktor — model totalitarnego socja-
lizmu, ktéry szybko zwigzal si¢ z materialistyczng i ateistyczng filozo-
fig historii*2. Nie chodzi tutaj o zwiazek przyczynowy miedzy O$wiece-
niem a wiekiem dwdch totalitaryzméw, lecz o fundament kazdego z tych
okreséw — istotnie ,wielcy propagandzisci i dzialacze marksizmu uwazali
si¢ za tworcéw nowego Swiata, opartego na rozumie”?. Spuécizna czaséw
nowozytnych: ideologii o§wieceniowej (racjonalizmu i liberalizmu) i dia-
lektycznego materializmu przejawia si¢ najwyrazniej w zatraceniu §wia-
domosci korzeni 1 fundamentéw idei wolnosci, oraz w emancypacji ro-
zumu, jako rozumu nie-Boskiego?!. Prowadzi to wigc z koniecznosci do
odrzucenia objawienia (Logos) 1 wykluczenia Boga z publicznej $wiado-
moésci. Taka sytuacje, bedaca co prawda produktem europejskim, nalezy
zdaniem autora Wykladow bawarskich uznaé za w swej istocie post-euro-
pejska a nawet anty-europejska®.

Warto przesledzié w skrécie zrekonstruowany przez Ratzingera me-
chanizm, ktéry spowodowal, ze czlowiek wykluczyl wiar¢ poza obre¢b

20 Technike jako nadbudowe nauk przyrodniczych wyrdzniaja zdecydowanie trzy cechy: 1) mate-
matyka, jako j¢zyk techniki; 2) wymierne i weryfikowalne przez eksperyment pojgcia; 3) prak-
tyczno$¢ wytworéw.

21 P Hazard, Kryzys swiadomosci europejskiej 1680-1715, przel. J. Palewicz i A. Siemka, Warszawa
1974, s. 21. Hazard pisze: ,Ludzie XVII wicku lubili hierarchi¢, dyscypling, porzadek, ktéry
wladza podejmuje si¢ zapewnié, niewzruszenie regulujace zycie dogmaty. Przymus, autorytet,
dogmaty — oto czego ich bezposredni nastepcey, ludzie XVIII wieku nienawidza. Pierwsi — to
chrzescijanie, drudzy sg antychrze$cijafiscy; pierwsi wierzg w prawo boskie, drudzy w prawo
naturalne; pierwsi spokojnie zyja w spoleczefistwie podzielonym na nieréwnorzedne klasy,
drudzy mysla tylko o réwnosci. To prawda, ze synowie che¢tnie dokuczaja ojcom, wyobraza-
jac sobie, ze §wiat tylko na nich czekal, Zeby si¢ zmienié na lepsze, ale tego rodzaju zaklocenia
migdzy kolejnymi pokoleniami nie wystarcza do wyja$nienia przemiany tak szybkiej i radykal-
nej. Wigkszos§¢ Francuzéw myslata jak Bousset — i oto nagle Francuzi my$la jak Wolter”.

22 ]. Ratzinger, Europa jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 26.

23 Tamze, s. 96.

24 ]. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, przel. W. Dzieza, Cz¢stochowa 2005, s. 61,
passim.

25 Tenze, Wyktady bawarskie z lar 1963-2004, dz. cyt., s. 176, passim; tenze, Europa jej podwaliny
dzisiaj 1 jutro, dz. cyt., s. 21, passim.
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czynnoSci racjonalnych, tj. czynno$ci wewnetrznie zgodnych z doswiad-
czeniem wlasnej sytuacji w §wiecie: Idee komplementarnosci logosu 1 §wia-
ta, ktorej elementy czlowiek O$wiecenia odnajdywat jeszcze w maksymie
Deus sive natura (Spinoza), oSmieszyl definitywnie marksizm. Filozofia hi-
storii Hegla oraz liberalny dogmat postepu z jego interpretacja socjo-eko-
nomiczng ustanowily natomiast naczelng ide¢ normatywna: wszystko
co si¢ sprzeciwia przyszlemu stanowi szcze¢scia i do-
brobytu jest ze swej istoty nieracjonalne.Zasadgt¢dopro-
wadzono do ekstremum — spragniony szczeScia cztowiek musi przeé ku
temu, aby mie¢, co chce 1 by¢, kim chce. Ale rzecza potocznego doswiad-
czenia jest Swiadomos¢, ze jedni majg wigcej, drudzy mniej. Dlatego idea
réwnosci i przymierze wszystkich pokrzywdzonych stworzylo fascynujace
zadanie moralne:

realna przyszlo$¢ — pisze Ratzinger — czas pelnej wolnosci 1 réwnosci sku-
piala teraz w sobie cale spektrum znaczen i emocji kryjacych si¢ w slowie
zbawienie®.

W Swiecie, w ktérym wiara pelnila role stabilizujaca, w szczegblnosci
za$ wiara chrzeScijafiska pocieszajac ludzi nadziejg zbawienia, tagodzac
sprzecznos$ci 1 tym samym godzac czlowicka ze Swiatem, w ktérym zyje,
ukonstytuowala si¢ definitywna opozycja tej wiary wzgledem uproszczo-
nego racjonalizmu:

Wiara — pisze Ratzinger — ukazujac bowiem czlowiekowi §wiat jako rze-
czywisto$¢ dajaca si¢ znie$¢ (...) nie czynila niczego dobrego, a jedynie
oddalala nastanie lepszych czaséw i sprzyjala tym, ktérzy mogli obawiaé
sie zmian?.

Co zatem nalezy w takiej sytuacji zrobi¢? Nalezy uruchomié potencjal
ucigzliwej pamicci, przywolywaé z historii wszelkie negatywne zdarzenia
i do maksimum wyostrzy¢ Swiadomo$¢ nieréwnosci, aby ,,(...) nagie ni-
czym nie udrapowane poznanie, gnoza, $wiadomos$¢ potwornosci §wiata
utorowala droge nowemu”?.

Torowanie drogi lepszym czasom idzie w parze ze sprzecznoscia, ktéra
objawia si¢ w sile leku wspélczesnego czlowieka przed akceptacjg nowego
zycia, w obsesyjnej kontroli urodzen. Dziecko niejako z urz¢du nie moze
juz by¢ gwarantem przysztosci. Kryje si¢ tu niewytlumaczalny lek przed

26 Tenze, Wyktady bawarskie z lat 1969-2004, dz. cyt., s. 86.
27 Tamze, s. 88.
28 Tamze,s. 89.
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uznaniem samego zycia jako sensownego daru, ktéry posréd apoteozy
przyszlo$ci uderza nas z niespotykang dotad silg. A przeciez, jak stusznie
zauwaza Ratzinger, ,wielka szansa rozumu (...), byla zawsze zwigzana
z tym, czego nie mozna bylo przewidzie¢”?. Nowy porzadek §wiata miat-
by by¢ zatem §wiatowym tadem racjonalnosci. Jednak to kryterium racjo-
nalnosci jest, zdaniem Ratzingera, zbyt wasko pojmowane 1 wyprowadza-
ne wylacznie z dos§wiadczen zwigzanych z produkcja techniczna, ktérej
asumpt daje rozwijajgca si¢ szybko nauka.

Mozna powiedzieé, ze w niezwyklym tempie, za sprawg nauk tech-
nicznych i przyrodniczych dokonuje si¢ wzrost wiedzy faktycznej i tech-
nicznej, czyli wiemy ze i wiemy jak. Ale ten wzrost jest zupelnie niepro-
porcjonalny do wiedzy co, czyli do tego, co Arystoteles okreslal, jako orthos
logos. Czlowiek wspoélczesny nie wie co ma moéwié, co robié, chociaz —
oczywiscie jest to model idealny — wie zapewne jak. Co wigcej, wiedza
o tym, jak co§ zrobi¢ oderwana od mozliwosci zrobienia tego ,,przestaje
by¢ dla niego atrakcyjna, poniewaz bylaby przeciwko wolnosci, ktéra jest
absolutnie najwyzszga warto$cig”*.

Jeden z wielu paradokséw takiego racjonalizmu, wzmocniony przez
liberalny dogmat polega na tym, ze idea niczym nieskrepowanej wolno-
Sc1, zdaniem Ratzingera, prowadzi w konsekwencji do autodestrukeji wol-
nosci — powoduje paraliz jednostki, pasywnos¢ spoteczng, indyferentzym.
Zagrozony 1 zdezorientowany czlowiek racjonalnosci poszukuje wige na
plaszczyzZnie funkcjonalnosci, skutecznosci i podnoszenia stopy zyciowej,
w tym widzgc kanon wlasciwego osadu — orthos logos. Racjonalnosé tech-
niczna wchodzgc na teren etyki powoduje konflikt z podstawowa norma
etyczna, ktéra zrodzita si¢ w fonie kultury europejskiej, a ktorg jest god-
no$é cztowieka®..

Ratzinger utrzymuje poglad personalistyczny, a za jedno z najwigk-
szych osiggnie¢ kultury europejskiej uznaje definiowanie czlowieka
w kategoriach osoby 1 jej godnoSci: Persona est affirmanda propter se ipsam
Godnos¢ osoby jest bezwzgledng normg moralna, ktéra jednak jest margi-
nalizowana na kilka co najmniej sposobéw. Debata nad legalizacjg aborcji
1 eutanazji jest tylko jedng strong medalu, drugg jest opacznie rozumia-
ny sens roszczeniowy 1 uprawniajacy tej normy, ktéry legitymizuje byle-
jakos§é duchowa wspolczesnego cztowieka. A przeciez godno$¢ czlowieka
ma przede wszystkim sens obligujacy, ktéry wyplywa z bycia imago Dei.
Mozna powiedzieé, ze godnos$¢ cztowieka to biblijny talent. Talent, ktéry
wpierw oznaczal miare tego, ile czlowiek zdola unies¢, symbolicznie zas

29 Tamze.
30 Tamze.
31 J. Ratzinger, Europa jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 28, passim.



Tomasz Tisonczyk — Josepha Ratzingera krytyka wspdtczesnych form racjonalizmu

ile cztowiek, jako cztowiek, wazy. Pamigtajgc o tej przypowieSci mozemy
moéwic o charakterze obligujacym ludzkiej godnosci, nie tracac weale wy-
miaru podstawowego, tj. ontologicznego*.

Inspirujgc si¢ tekstami Ratzingera zbierzmy na koniec kilka pytanq,
niezmiernie waznych, ktdre wpisujg sic w omawiang tu problematyke.
A mianowicie: co pozostanie czlowickowi jesli rozum go rozczaruje, sko-
ro 1 wiara, ktdrg tenze rozum rzekomo skompromitowal wcze$niej, nie
jest dla niego atrakcyjna? Co pozostanie, skoro wspdlczesni (co si¢ ttuma-
czy czesto, jako nowoczes$ni) wytarli sobie gabka widnokrag prawdy?*.
Czy dobrym rozwigzaniem jest zabawié si¢ na $mieré?**. Czy globalny
karnawal wspdlczesnej kultury to réwniez owa ucieczka do przodu, beda-
ca owocem zamiany wymiaru wertykalnego na horyzontalny? Czy impe-
ratyw wcigz brzmi bgdicie w awangardzie, zamiast sursum corda? Czy nie
jest to juz apoteoza terazniejszoSci? W koficu czy racjonalizm wspblczes-
ny jesli odkryje swoje niedoskonatosci, nie odkryje réwniez tego wymiaru
nienasycenia, ktéry dawniej pozwolil §w. Augustynowi okresli¢ cztowie-
ka, jako homo irrequietus, a ktory dzisiaj kieruje jego uwage ku temu, by
mocniej przezywaé chwile? Jakiez bedg tego konsekwencje w spoleczen-
stwach, w ktérych intensyfikacja doznai jest odpowiedzig na horor vacui?
Wedlug Ratzingera odpowiedz lezy w samej istocie chrzescijafistwa, ktore
mimo ze jest religia logosu, wolajacego wcigz o rozbudzenie rozumu, za-
wiera réwniez wigziotwoérczg tajemnice milczenia®. Milczenie Boga usta-
nawia przestrzeh dla fides, dla zaufania dobremu Bogu w analogiczny spo-
sob, w jaki nie mogace sprostaé wyzwaniom §wiata dziecko zawierza swoj
los opiece 1 milosci rodzicielskiej. Doswiadczenie stowa (Logosu wigksze-
go niz ratio*®) i milczenia, wedlug Ratzingera, opisuje dobrze strukturg
egzystencji czlowieka, w ktérej ambiwalentna warto$¢ tego doswiadczenia

32 Mowa tutaj o godnosci osoby, w takim sensie, jak si¢ ja rozumie w etyce personalistyczne;.
Z bogatej literatury przedmiotu zobacz chociazby: T. Styczefy, W drodze do etyki, Lublin 1984,
s. 261-268. Z kolei temat roszczeniowego sensu idei godnosci warto przygladna¢ si¢ fragmen-
tom ksigzki Ryszarda Legutki Tiiumf czlowicka pospolitego. Kwestig relacji pomi¢dzy jednym
rozumieniem a drugim pomijam. Zob. R. Legutko, Triumf cztowieka pospolitego, Poznan 2012,
s. 58-60.

33 DPor. F. Nietzsche, Wiedza radosna, przel. L. Staff, Krakéw 2003, s. 110.

34 Por. N. Postman, Zabawic si¢ na smierc. Dyskurs publiczny w epoce show-businessu, ttum. L. Nie-
dzielski, Warszawa 2002.

35 J. Ratzinger, Wyklady bawarskie = lat 1968-2004, dz. cyt., s. 63. Ratzinger pisze: , To prawda, ze
w chrzescijafistwie prymat ma Jogos, stowo przed milczeniem: Bég preemowit, Bég jest stowem.
Nie mozna jednak zapominaé o prawdzie ukrycia si¢ Boga. Tylko wowczas, gdy doswiadczamy
go jako milczenia, mozemy mieé nadzieje, ze uslyszymy Jego mowe rozbrzmiewajaca wsrod
milczenia”.

36 Por. M. Kita, Logos wigkszy niz ratio. Dwa swiadectwa chrzescijariskiego modelu racjonalnosci
u progu epoki wspotczesney, Krakow 2013.

| 57



58

/meﬁﬁ/wy kultury (nr 8) 313-2013. Europa: z czego wyrasta i ku czemu zmierza?

stanowli, zgodnie z tytulem jednej z jego ksigzki, wprowadzenie w chrzes-
cijafistwo?®’. Spychanie do lamusa wiary, ktére obserwujemy, jest spowodo-
wane wynaturzeniami rozumu, ktdrego wiara potrzebuje do tego, by byla
zrozumiana i wcielona w wspélnotowe zycie®®. Wiara dzigki temu staje sig
przedmiotem intersubiektywnie przezywanym wedtug zasady, odzwier-
ciedlajacej eidos chrzedcijafistwa — a mianowicie, ze wiara jest stawaniem
si¢ ,,my” — przekraczajacym samo ,ja”, na wzoér ,my” Tréjjedynego Boga.

W jednej z najbardziej owocnych dyskusji Ratzingera z Haberma-
sem®¥, ze strony Habermasa, naczelnego przedstawiciela §wieckiej kultury
padaja takie stowa:

Zadanic podtrzymania rozdzialu miedzy wiarg a wiedza tylko wtedy
pozostanie rozumne, jezeli wiedza $wiecka przyzna przekonaniom re-
ligijnym status poznawczy, ktérego nie bedzie okreslala po prostu jako
irracjonalny. W wierze religijnej spoczywa nietknigte to wszystko, co spo-
teczefistwo utracilo w procesie laicyzacji 1 modernizacji. Dlatego wiara re-
ligijna i wspélczesne spoleczefistwo muszg znéw wejsé ze sobg w dialog*.

Sam Ratzinger uznaje rozdzial mi¢dzy powinno§ciami pafnstwa a domena
religii za niepodwazalne dobro epoki nowozytnej i spuscizng, ktérg Eu-
ropa musi zachowaé. Lecz poza granicami wspdlczesnych form racjona-
lizmu, tej dziwnej wlaSciwosci naszych czaséw, nie jest sprawg catkowicie
jasng i niepodwazalna, w jaki sposdb racjonalizm méglby legitymizowaé
ateizm, a przy tym by¢ jego jedyng logiczng konsekwencja 1 wykladnia:

Sprawy winny przybraé odwrotny porzadek, niz to zaczyna mieé miej-
sce dzisiaj, kiedy ateizm dorasta do rangi obowigzujacego dogmatu
publicznego*’.

Ratzinger widzi szanse dla Europy w odwrdceniu popularnej, oSwiecenio-
wej zasady etsi Deus non daretur. Zastanawia si¢ czy wyjScie z dzisiejsze-
go impasu i uwigdu, w jakim znalazla si¢ kultura wspoétczesnej Europy,
nie moze polega na tym, by czlowiek akceptujac historyczne dziedzi-
ctwo naszego Kontynentu: dziedzictwo greckie, chrzescijanskie, faciniskie

37 Por.]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1994, s. 15.

38 Por. tenze, Wiara, zeby nie niszczyc, musi byc rozumna, ,Europa” nr 56, 2005, s. 6.

39 Tej debacie poswiccil artykul Zdzistaw Krasnodgbski. Zob. Z. Krasnodg¢bski, Spotkanie w pot
drogi?, ,Europa” nr 1, 2004, s. 8.

40 J. Habermas, Religia potrzebuje nowego przektadu, ,Europa” nr 1, 2004, s. 8.

41 ]. Ratzinger, Wyktady bawarskie = lat 1968-2004, dz. cyt., s. 188. W innym miejscu z kolei Rat-
zinger chetnie powoluje si¢ na zdanie Rudolfa Bultmana z Das Evangelium des Johannes: ,,Pai-

stwo niechrzescijanskie jest zasadniczo mozliwe, ale nie pafistwo ateistyczne”. Cyt. za J. Rat-

zinger, Wyktady bawarskie z lat 1968-2004, dz. cyt., s. 177.
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1 dziedzictwo kultury nowozytnej, rozpoczal zycie veluti si Deus daretur,
potwierdzajac tym samym siebie, jako capax Dei.

Na koniec jeszcze jedna uwaga: widoczne jest w wielu pracach Ratzin-
gera szczere zatroskanie o sprawy przyszlosci naszego Kontynentu. Wy-
plywa ono z przekonania, ze debata nad intelektualnym dziedzi-
ctwem Europy jest w dzisiejszych czasach decydujaca. Zyjemy bowiem
w epoce, w ktdrej wazg si¢ losy zachodniej kultury — ten watek u Ratzin-
gera jest permanentnie obecny. Autor Wyktadow bawarskich stawia wie-
le palgcych lecz nierozstrzygnictych pytan. Ale, jak mawial Alistair C.
Crombie: tylko ten, kto dobrze postawil 1 zrozumial pytanie, moze wias-
ciwie przygotowac si¢c do odpowiedzi. By¢ moze dzisiaj, kiedy krytycz-
no-naukowe zainteresowanie dorobkiem Ratzingera nabiera wyraZniej
charakteru systematycznego*, kiedy staje si¢ on na naszych oczach mysli-
cielem coraz chetniej czytanym, zblizymy si¢ do niektérych odpowiedzi —
»budzgc uspiony rozum”.

SUMMARY

Tomasz Tisohczyk, Joseph Ratzinger’s Critique of Contemporary
Forms of Rationalism

The author tries to describe Ratzinger’s view of these features, which
are most characteristic of modern Europe. For the author of Studies in
the Bavarian central symbol of our times is the absolute reason, which
is the foundation for modern forms of rationalism. Ratzinger followed
the development of this idea formed in the eighteenth century. Its roots
go back to the Age of Enlightenment. We find them also in Marx-
ist ideology. Today, it is best evident in the form of specific myths that
seem to be stuck firmly in the minds of the people of our time. These
myths include the myth of progress, the myth of freedom and the myth
of science. The myth of progress not only destroys everything that does
not meet the criteria of technical innovation, but also tries to discredit
the faith as irrational heritage of European history. The myth of free-
dom paradoxically causes passivity of society. The last myth — the myth
of science makes man a moral paralysis.

KEYWORDS:  Rationalism, instrumental rationality, Joseph
Ratzinger, progress, The Enlightenment

42 W Polsce np. trwaja aktualnie prace nad wydaniem wszystkich dziet Ratzingera. Zob. tomy
Opera omnia Josepha Ratzingera wydawane na KUL-u.
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Tak zwany model szwedzki, opisany juz w latach 30. przez amerykan-
skiego dziennikarza Marquisa Childsa jako Middle Way', droga §rodka
miedzy kapitalizmem i socjalizmem, w latach 60. i1 70. zyskal powszech-
ne uznanie i stal si¢ czg¢Scig nowoczesnej tozsamosci Szwedow. Szwecja
postrzegana bylta — i jest — jako kraj znakomicie rozwinigty gospodarczo,
nowoczesny, przyjazny dla imigrantéw, zapewniajacy kazdemu godziwe
warunki zycia i rozwoju, egalitarny i demokratyczny. Powstale w wyniku
»szwedzkiego modelu” pahstwo opieckuhcze (vilfirdsstaten, dosl. pahstwo
dobrobytu) i prowadzona przez nie polityka budowy nowego spoleczen-
stwa budzi dzi$ jednak takze skrajne odczucia, od zachwytu nad ,,szwedz-
kim rajem”, po nieche¢é, takze w samej Szwecji. Obok dumy z osiggnieé
pafistwa pojawia si¢ krytyka pewnych aspektéw jego polityki, traktowa-
nych jako wypaczenia szwedzkiego modelu, np. stosowanej w latach
1934-1974 eugeniki.

Szwedzkie ,pafistwo dobrobytu” jest dzielem rzadzacych tym krajem
od 1920 do 2006 roku, z trzema 4-letnimi przerwami, socjaldemokratéw.
Partia socjaldemokratyczna, pozostawiajgc gospodarke w gestii organiza-
cji pracodawcéw i silnych zwiagzkéw zawodowych?, skupita si¢ na wpro-
wadzaniu idei socjalistycznych do zycia spolecznego, wychowania i kultu-
ry. Podstawowym celem socjaldemokratéw bylo stworzenie spoleczefistwa
egalitarnego, a gléwnymi hastami takimi jak, réwnouprawnienie, opieka

1 Marquis Childs, Sweden: The Middle Way, New Heaven 1936.

2 Kompromis i polityka réwnowagi miedzy zwiazkami zawodowymi a organizacjami praco-
dawcéw, przy nieingerencji panstwa (cho¢ zwiazki zawodowe byly uwazane za ,,przybudéw-
k¢” rzadzacych socjaldemokratéw) stworzyly w latach 30-tych XX wicku podstawy modelu
szwedzkiego. O modelu szwedzkim pisali: A.L. Johansson, Den svenska modellen; en analys,
Stockholm 1993; J.O. Berg, Pd spaning efter en svensk modell; idéer och vigval i arbetsgivarpoliti-
ken 1897-1909, avhandling i idéhistoria. Enebyberg 2011; z pozycji krytycznych B. Elmbrandt,
Sa foll den svenska modellen, Stockholm 1993.
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nad stabymi i wykluczonymi (dzieémi, starszymi, uchodZcami politycz-
nymi), réwne szanse dla wszystkich, solidaryzm spoleczny. Hastom tym
towarzyszylo zalozenie, ze za budowe spoleczefistwa socjalistycznego
jest odpowiedzialne pahstwo: urzednicy, specjaliSci, pafistwowe instytu-
cje. Zrédlem widocznego kryzysu tradycyjnych instytucii zycia spoteczne-
go, rodziny, szkoly czy Kosciola, jest — obok wieloletniej dominacji ideo-
logii lewicowej w dyskursie publicznym — takze polityka panistwa, ktére,
by ja skutecznie wprowadzi¢ w zycie, musialo ograniczyé wplywy nieza-
leznych od siebie o§rodkéw wladzy i autorytetu. Szkolnictwo upanstwo-
wiono juz w latach 50., role rodziny: wychowawcze i opickuficze stop-
niowo przejmowaly instytucje pafistwowe, ktére zapewnily opieke nad
jednostka od darmowego przedszkola, poprzez pahstwowe zasitki 1 kur-
sy dla bezrobotnych, po rozbudowang sie¢ opieki nad osobami starszymi.
Ideologia socjalistyczna ksztaltowala ustawodawstwo, media, kulture, od-
dzialywala tez na szwedzki Ko$ciél luteranski, ktéry zmienial si¢ wraz ze
spoleczenstwem.

Potezny wplyw idei socjalistycznych to jednak nie wszystko. Budowe
szwedzkiego pafhstwa dobrobytu umozliwily pewne cechy szwedzkiego
spoleczefistwa, jego specyficzna historia i tradycje. Szwecja posiada silng
tradycje egalitarng — chlopi od poczgtku panstwowosci szwedzkiej posia-
dali prawa polityczne, a od XV wieku zasiadali w szwedzkim parlamen-
cie — 1 szczyci si¢ ludowymi korzeniami swojej kultury. Jednoczesnie od
wiekow byla krajem silnie scentralizowanym, z dobrze dzialajacymi in-
stytucjami 1 KoSciolem panstwowym, ktéry dbatl o o§wiate i odpowiednie
prowadzenie si¢ wiernych. Pafistwo cieszylo sie i cieszy ogromnym zaufa-
niem: poziom zaufania spolecznego do urzednikéw nalezy do najwyz-
szych na S$wiecie, a korupcja prawie nie istnieje. Nie jest mile widziana
ostra krytyka, czy indywidualizm; idealem jest samokontrola, opanowanie
i dazenie do kompromisu. Istnieje silne poczucie spotecznej i kulturowe;j
wspolnoty 1 narodowa duma: to, co szwedzkie, jest uwazane za najlepsze
na §wiecie®.

Jak ,raj po szwedzku” wyglada dzi$? PrzesledZmy to na przykladzie
szkoly, rodziny i Kosciola, czyli trzech instytucji, ktére ulegly w ciagu
ostatnich sze$édziesigciu lat najwigkszym zmianom.

Szkoly w Szwecji upafistwowiono w latach 50. a w 2010 roku zaka-
zano nauczania domowego®. System szkolnictwa pafistwowego w Szwe-
¢ji reguluje prawo szkolne, ktérego ostatnia wersja uchwalona zostala

3 Oszwedzkim nacjonalizmie i jego zwigzku z protestantyzmem zob. M. Zaremba, Nir blir Sve-
rige europeiske? | Bertil Ohlininstitutet 2004.
4 Ustawa z 2010 roku wzbudzita protesty rodzicéw uczacych swoje dzieci w domu; cz¢$é z nich

wyemigrowala. Zob. <http:/freesweden.net/home_ed_index.html> dostgp 15.01.2014.
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w 1998 roku. Cele wychowawcze szkoly prawo to okresla jako: ksztalto-
wanie postaw afirmujacych wolno$¢ i prawa jednostki, rownouprawnie-
nie kobiet i mezczyzn, oraz solidarnosé ze stabymi i wykluczonymi®. Od
lat wsréd przedmiotéw szkolnych znajdujg si¢ dzieje kobiet i zasady réw-
nouprawnienia, obok ekologii i religioznawstwa (ktére zastapilo religic).
Wedle prawa szkolnego osoba, ktéra nie podziela zawartych w nim zasad
1 wartosci, na ktérych zostalo oparte i ktéra nie dystansuje si¢ od wartosci
z nimi sprzecznych, nie moze by¢ nauczycielem na zadnym stopniu na-
uczania®. W 2002 roku w Lund uniwersytecka komisja oceniajaca kan-
dydatéw na stanowisko profesorskie odrzucila jednego z nich, najwyzej
ocenionego przez fachowcéw-recenzentéw, z powodu jego rzekomo prze-
starzatych pogladéw na role kobiet i doktorantéw na uczelni’.

Réwnouprawnienie jest jednym z glownych celéw, do ktérych pan-
stwo dgzy, dlatego od lat kilkudziesi¢ciu rzad wspieral finansowo projekty
1 osrodki badawcze, promujace feminizm i tzw. studia kobiece (kvinnostu-
dier). Rozwoj tego typu badan mial ulatwié przeksztalcenie tzw. meskich
struktur wladzy w bardziej ,zréwnowazone plciowo” i wspomagal dziala-
nia ustawodawcze, np. wprowadzenie parytetu plci we wszystkich instytu-
cjach panstwowych, od sagdéw i uniwersytetéw po parlament. W latach 80.
zaczgto prowadzié badania nad tzw. plcig kulturowa, gender, 1 stopniowo
genusstudier (gender studies) zastapily na uczelniach katedry feministyczne.
Obecnie instytuty gender znajduja si¢ na wickszosci szwedzkich uniwersy-
tetéw, a kilkudziesieciu naukowcdw z innych dyscyplin stosuje gender jako
metode badawcza. Gender zostal uznany przez urzednikéw panstwowych
za idealne narze¢dzie w walce z nieréwnoscig plciows 1 w programach fi-
nansowych pafistwa zastgpit feminizm. W 1998 roku powstal rzadowy osro-
dek, ktérego celem jest wspieranie rozwoju gender jako galezi nauki i wy-
korzystanie teorii plci kulturowej w promowaniu réwnouprawnienia®. Jest
to obecnie jedyna metoda naukowa, wspierana oficjalnie i finansowo przez
panstwo; jej zalozenia znalazly tez odbicie w cytowanym powyzej prawie
szkolnym. Np. przedszkole ma przeciwdziatal tradycyjnym wzorcom i ro-
lom przypisywanym w spoleczenistwie danej plci, aby zapewnié dzieciom
wolny od stereotypéw plciowych rozwdj, a nast¢pnie réwne szanse w doro-
stym zyciu, w wyborze zawodu i na rynku pracy.

Skollagen 5.1 <https://lagen.nu/2010:800>.
Skollagen 5.2, tamze.
Odrzucony przez komisje¢ prof. Gerner zostal jednak przyjety decyzja rektora, gdy sprawa wy-
wolala burze w mediach; zob. <http://www.sydsvenskan.se/lund/lararforslagsnamnden-vill-
-ej-ha-gerner/> dostep 15.01.2014.

8 Studia gender koordynuje Nationella sekretariatet for genusstudier (Narodowy Sekreta-

riat Studiéw Gender) <http://www.genus.se/meromgenus/studeragenusvetenskap/> dostgp

15.01.2014.
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Wprowadzenie tego elementu prawa szkolnego idzie do$¢ opornie: in-
spekcja przeprowadzona w 2012 roku w przedszkolach dystryktu Uppsa-
li wykazala, ze w 30% przedszkoli nie jest ono realizowane, np. przed-
szkolanki nie przerywaja zabaw zwigzanych z rolami plciowymi (tzn.
pozwalajg dziewczynkom bawié si¢ lalkami). Trzeba dodaél, ze inspek-
¢ji dokonuje urze¢dnik nadzoru szkolnego, w towarzystwie urz¢dnika ds.
rébwnouprawnienia i specjalisty z dziedziny gender’. W Sztokholmie ist-
niejg jednak dwa przedszkola, w ktérych gender jest podstawa wychowa-
nia, m.in. stynne przedszkole Egalia, w ktérym wymyslono nowy rodzaj
zaimka osobowego: forme bezplciows hen, majaca zastapié zaimki hon
(ona) i kan (on) .

Oparcie systemu wychowawczego na teorii plci kulturowej i silne fi-
nansowe wsparcie dla uniwersyteckich badan nad gender zostalo w 2012
roku skrytykowane z niespodziewanej strony. Protestacyjny list otwarty
napisal Bo Rothstein, profesor socjologii uniwersytetu w Géteborgu, zaj-
mujgcy si¢ problemem réwnouprawnienia.

Ten rzad, jak poprzednie, aby wspiera¢ rownouprawnienie przeznaczyl
znaczne $rodki na rozwdj badan nad gender, fundujac programy badawcze
i powotujac do zycia specjalng instytucje wspierajacg te badania, Narodo-
wy Sekretariat Studiéw Gender. Zostalo to uczynione w dobrej wierze, aby
wesprzeé prace, ktdre przyczynia si¢ do wigkszej réwnosci w spoleczen-
stwie 1 w §rodowisku naukowym.

Cele owe profesor jak najbardziej pochwala. Zwraca jednak uwagge, ze
gender, wbrew opiniom urz¢dnikéw, po pierwsze jest tylko jedng z wie-
lu metod badawczych, a nie prawda objawiona, jak kiedy§ marksizm,
dzi§ odrzucony. Po drugie, wspieranie studiéw nad gender wcale nie stu-
zy celowi nadrz¢dnemu — wzrostowi réwnouprawnienia. Przeciwnie, ce-
lem naukowcdw z tej dziedziny jest obecnie zniesienie pojec ,kobieta”,
s,me¢zczyzna” jako spolecznie skonstruowanych i wprowadzenie w ich
miejsce réznych innych terminéw odnoszacych si¢ do identyfikacji plcio-
wych, ktérych doliczono si¢ okolo dwunastu. Badacze ze szkoly gender
odcinajg si¢ wicc od idei rbwnouprawnienia kobiet 1 m¢zczyzn, jest ona
wrecz przeszkodg w ich badaniach. Rzad, dla ktérego réwnouprawnie-
nie jest warto$cig nadrz¢dng, powinien wigc zaprzesta finansowania tego

9 <http://www.dn.se/nyheter/sverige/pa-egalia-tas-fokus-bort-fran-konet/> dostep 15.01.2014.
10 Zob. <http://www.nytimes.com/2012/11/14/world/europe/swedish-school-de-emphasizes-
-gender-lines.html? _r=0> dost¢p 15.01.2015. Strona Egalii <http://www.egaliaung.se/>.
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kierunku badan!. List wywotlal dyskusje w prasie, ale nie odnidst spodzie-
wanego skutku.

Urzedowy nacisk na réwnouprawnienie zacigzyl takze na rodzinie,
uznanej za formg opresji wobec kobiet i dzieci. Instytucja malzenstwa jest
w Szwecji (jak i w calej Skandynawii) w zaniku, co Stanley Kurtz nazwatl
smodelem nordyckim”: obok rodziny w sensie tradycyjnym funkcjonu-
ja dzi§ w Szwecji rézne inne jej formy, ktére ustawodawstwo wyraZnie
faworyzuje, np. pod wzgledem finansowym'2. A wigc konkubinat, sam-
bo (mieszkajacy wspdlnie) i serbo (oddzielnie), zwigzki jednoplciowe, le-
galne od 1995 roku, oraz coraz bardziej rozpowszechniona tzw. rodzina
plastikowa (plastfamily), bedaca wynikiem duzej liczby rozwodéw. Rodzi-
na plastikowa moze skladaé si¢ np. z trzech matek, czterech ojcéw 1 dzie-
sicciorga dzieci z réznych zwigzkéw. Upadek instytucji malzenstwa idzie
w parze z akceptacja 1 zadaniami prawnej legalizacji wszelkich mozli-
wych zwigzkéw, takze kazirodezych i poligamicznych. Rzecznik prasowy
mlodziezéwki partii Zielonych (obecnie w koalicji rzadowej) Elina Aberg
oglosita w 2005 roku w imieniu swojej partii, ze rodzina tradycyjna jest
przezytkiem, natomiast nalezy zalegalizowac poligamic. Wtérowat jej ko-
lejny rzecznik Grona Ungdom, Einar Westergaard, ktéry stwierdzil, ze ce-
lem partii jest walka o legislacje ,,neutralng plciowo” (konsneutral) i ,wolna
od norm” (norm-fii), oraz o spoleczefistwo nie oparte na normach hetero-
seksualnych ™. Dyskusj¢ w prasie i podobne jak powyzej stanowiska kilku
szwedzkich partii politycznych wywolal artykul cytowanego juz profesora
Bo Rothsteina w Svenska Dagblader (07.08.2005), w ktérym stwierdzil:

Jesli ludzie chea teraz zeni¢ si¢ z kilkoma [osobami] lub w grupach
(klump), powiedzmy siedmiu me¢zczyzn i dziewigé kobiet, pafistwo nie
ma zadnego powodu by interweniowad, o ile wszyscy uczestnicy [takiego
zwigzku] zgadzajg si¢ na takie rozwigzanie. [...] Po prostu nadszed! juz
czas, by pozby¢ si¢ tej pozostaloci po dominacji normy heteroseksualnej
w prawie szwedzkim, jaka jest prawo matzefiskie'.

11 <http://www.gp.se/nyheter/debatt/1.915388-fel-av-staten-att-stotta-genusforskningen> do-
step 15.01.2014.

12 Zob. przeglad badan socjologicznych nad malzefistwem i rodzing w Skandynawii w arty-
kule S. Kurtza, The End of Marriage In Scandinavia, ,,The Weekly Standard” vol. 9, no. 20,
02.02.2004.

13 Za legalizacja poligamii opowiedziala si¢ takze mlodziezoéwka partii Moderaterna (centrowo-
-konserwatywnej), socjaldemokratéw, Centerpartiet i Feministisk alternativ. Zob. <http://old.
nationalreview.com/kurtz/kurtz200602220826.asp> dostep 14.01.2014; <http://www.afton-
bladet.se/kultur/article10665790.ab> dostep 14.01.2014.

14 <http://www.svd.se/opinion/brannpunkt/dags-att-tillata-bigami_445239.svd> dost¢p 14.01.
2014.
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Dyskusja toczy si¢ do dzi§ i wydaje si¢, ze wprowadzenie do legislacji
malzenstwa ,neutralnego plciowo 1 liczebnie” (kéns — och antalneutral)
jest kwestig czasu, skoro takie malzenistwo wydaje si¢ by¢ naturalng kon-
sckwencja przyjetego w Szwecji zalozenia, iz spoleczefistwo jako calosé
ma funkcjonowaé w oparciu o zasady neutralnosci plciowej, wynikaja-
ce z ideologii gender. Chyba ze wczedniej instytucja malzefstwa zosta-
nie w ogoble zlikwidowana, jako relikt dawnego, patriarchalnego i1 konfe-
syjnego sposobu myslenia: Bo Rothstein w cytowanym powyzej artykule
proponowal, by termin ,,malzefistwo” usunaé z prawa, zastepujac go ,,za-
rejestrowanym partnerstwem”. Podobng propozycje przedstawila niedaw-
no (2013) czlonkini Centerpartiet (w projekcie programu tej partii) An-
nie Lo6f, ktdra zyskala silne wsparcie od feministki Gudrun Schyman.
W opiniotwérczym programie telewizji szwedzkiej ,,Debatten” Schyman
wezwala do likwidacji malzefistwa jako jednego z kamieni wegielnych pa-
triarchalnego spoleczefistwa .

Likwidacja instytucji malzenstwa wedlug szwedzkich naukowcéw nie
odbije si¢ szkodliwie na dzieciach. Poza tym, wedlug prawa szwedzkiego
obowiazek opicki nad dzieckiem nalezy zaré6wno do opickuna (slowo to
zastapilo w jezyku prawnym rodzica) jak i do panistwa, a wlasciwie do So-
cialndmnden, wielkiej pafstwowej instytucji, ktéra wedtug Prawa o stuz-
bie socjalnej (SoL 2001:453) ma w imieniu spoteczenstwa dbaé o to, by
dzieci mialy odpowiednia opicke 1 wychowanie, 1 jest za to odpowiedzial-
na na réwni z rodzicami (SoL § 12)°.

Urzednicy Socialndmnden oskarzani sg w ostatnich latach o naduzy-
wanie wladzy i przymusowe odbieranie dzieci rodzicom z przyczyn co
najmniej watpliwych. Paradoksalnie, instytucj¢ malzefistwa chce si¢ zli-
kwidowaé w imi¢ wolnosci jednostki do wyboru zwigzku, w jakim chce
zy¢, a jednocze$nie nie uznaje si¢ prawa rodzicow do wychowywania
dzieci zgodnie z ich wola. Ow paradoks skomentowal szwedzki liberal-
ny publicysta Daniel Hammarberg, poruszony glo$ng sprawg odebrania
rodzicom kilkuletniego Domenica, ze wzgledu na jego rzekomo ,niepra-
widlowy rozwé;”:

Something else one asks oneself is how in such a normless society as today’s
Sweden, one can still determine what’s a favourable development and what
isn’t. Especially when it comes to sex and coexistence, Sweden has rebelled aga-
inst traditions of all the world and declared that all sexuality is normal as long
as it’s with the consent of the other partner. There you never hear about any

15 Zob. artykut G. Schyman wspierajacy Annie Lo6f <http://debatt.svt.se/2013/01/11/lat-oss-ri-
va-upp-aktenskapsbalken-tillsammans-annie-loof/> dostgp 14.01.2014.

16 Zob. <http://www.notisum.se/Pub/Doc.aspx?url=/rnp/sls/lag/20010453.htm>.
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norms having to exist to protect the health and development of individual, or
that society’s needs have to be taken into account. Yet still one barges into fami-
lies and labels normal behaviour as disordered; that the afore-mentioned Do-
menic 15, or at least was until the social council entered the picture, the kind of
child that goes around and hugs everyone, was considered to be signs of a di-
sordered development. If one is to apply norms on which one judges behaviour
and development, clearly they should be founded on something more objective
than the arbitrary whims of the social services? "’

Odbieranie dzieci rodzicom ma na og6l nastgpowaé za ich zgoda, ale
Prawo o szczegolnych postanowieniach dot. opieki nad milodocianymi (LVU
1990:52) pozwala na przymusowe odebranie dziecka rodzicom w przy-
padku znecania si¢ fizycznego 1 psychicznego, wykorzystywania seksual-
nego, niedostatecznej opieki 1 ,innych okolicznos$ci”. Szczegdlowe zapisy
okreslaja, iz zng¢canie si¢ to np. kara fizyczna (karanie dziecka klapsami
jest zabronione od 1979 roku), badania lekarskie (powodujace dyskom-
fort dziecka) prowadzone bez uzasadnionej potrzeby, ponizanie stowne,
gorsze traktowanie w stosunku do pozostalego rodzefistwa, grozba kary
cielesnej. Za niedostateczng opieke prawo uznaje sytuacje, gdy stwierdzi
si¢c konflikty mi¢dzy rodzicami, chorobe psychiczng jednego z nich, brak
odpowiedniej opieki lekarskiej, brak odpowiednich warunkéw w domu
lub oddawanie dziecka pod opieke komus, kto nie ma dobrych warunkéw
mieszkaniowych, ciagle przeprowadzki, a symptomy ujawniajace ten stan
rzeczy u dziecka to agresja lub apatia; spadek wagi lub otylosé, slaby roz-
wdj intelektualny. ,Inne okoliczno$ci” to np. zle kontakty dziecka z opie-
kunem, obojetnosé rodzicéw (LVU § 12). Pracownik socjalny ma prawo
do ,natychmiastowej interwencji” z pomocg policji, bez jakiegokolwiek
wezeSniejszego postgpowania wyjasniajgcego, bez nakazu sagdowego i bez
zawiadamiania rodzicéw (VU § 6), nie musi tez informowaé rodzicéw
o miejscu pobytu dziecka (LVU § 14). Nic dziwnego, ze w Szwecji odbie-
ra si¢ rocznie rodzicom kilkanascie tysigcy dzieci, a ,,opieka przymusowa”
jest stosowana dwadzie$cia razy czesciej niz w np. w Japonii %,

Przez lata system ten dzialal bez przeszkdd, a kompetencji urz¢dnikow
nie podwazano. Odwolania od ich decyzji, podobnie jak np. od decyzji
o przymusowej sterylizacji, nie byly mozliwe. Dopiero w ostatnich 20 la-
tach zaufanie do urz¢dnikéw socjalnych zostalo zachwiane po upublicz-
nieniu kilku glo$nych przypadkéw odebrania dzieci np. z powodu zbyt

17  <http://www.danielhammarberg.com/2010/12/the-censored-post-on-the-swedish-social-ser-
vices/> dostep 15.01.2014.

18 S. Hessle, B. Vinnerljung, Child Welfare in Sweden — an overview, 1996. Zob. takze <http://
www.bokus.com/bok/9789144075426/barnets-ratt-till-familjeliv-25-svenska-fallstudier-av-fo-
raldraalienation/> dostep 15.01.2014.
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niskiego ilorazu inteligencji rodzicéw (sprawa Olssonéw), czy dlatego, ze
nauczycielka uznata, ze dziecko jest smutne i osowiale. Szwedzki publicy-
sta, Maciej Zaremba twierdzi, ze zawinito w tych przypadkach nadmierne
zaufanie do kompetencji i obiektywizmu urzednikéw, a co za tym idzie,
brak spolecznej kontroli nad ich poczynaniami. Z drugiej strony, urzed-
nicy nickontrolowani przez nikogo przybierajg paternalistyczng 1 czgsto
etnocentryczng postawe wobec ,,podopiecznych” — nie przypadkiem naj-
wigcej dzieci zabiera si¢ rodzinom imigrantéw, ktérym trudno przystoso-
wac si¢ do szwedzkiej mentalno$ci. Wedle Zaremby: ,w genach szwedz-
kiego panstwa opickuficzego lezy przekonanie, ze samo urodzenie si¢
poza Szwecja jest swojego rodzaju spotecznym uposledzeniem”". Obec-
nie istnieje kilka organizacji spotecznych, ktére monitoruja tego rodzaju
sprawy, przede wszystkim powstala w 1996 roku ogélnoskandynawska or-
ganizacja NKMR (Nordiska Kommattén for Minskliga Rittigheter), ale cze-
sto w zderzeniu z aparatem pahstwowym maja nikle szanse. Wspierana
przez NKMR rodzina Olssonéw przegrala w sadach szwedzkich, wygrala
w Trybunale Europejskim, ale dzieci nie odzyskata, bo pomimo wyroku
urzednicy uznali, ze po tylu latach pobytu w rodzinach zastgpczych po-
wrét do domu odbije sie na nich niepomyslnie?.

Dziatalnosé tego typu organizacji, a takze ujawnienie w ostatnich la-
tach skali naduzyé urzednikéw, traumatycznych przezyé bedacych udzia-
fem wielu dzieci w rodzinach zast¢pczych, czy sterylizacji jednostek ,,nie-
uzytecznych spolecznie” w latach 70. i 80. spowodowalo, ze na obrazie
szwedzkiego raju pojawily si¢ rysy. Sam model pahstwa opickunczego nie
jest jednak podwazany (z wyjatkiem Srodowisk nacjonalistycznych i liber-
tarianskich). Jego krytyka jest prowadzona na ogé! z punktu widzenia jego
apologetéw, ktérzy nie méwig o fiasku, lecz o wypaczeniach systemu, jego
niedostatecznym, czy niepelnym zastosowaniu. Walczacy dzi§ z urzed-
niczg bezdusznoscig stajg w obronie stabych, wykluczonych i przesla-
dowanych, realizujgc ten sam cel, ktéry postawili sobie socjaldemokraci
kilkadziesiat lat temu. Wtedy jednak definiowano owych wykluczonych
inaczej: w latach 70. grupami dyskryminowanymi byly kobiety i wycho-
wywane w opresyjnej rodzinie dzieci; nie zauwazono, twierdzi si¢ dzis,
ze w wyniku krétkowzrocznych dzialan panstwa powstaly nowe grupy
dyskryminowanych: sterylizowani niepelnosprawni, dzieci maltretowane

19 Zob. wywiad Ewy Winnickiej z Maciejem Zarembg dla Polityki (22.07.2012) <http://www.po-
lityka.pl/spoleczenstwo/artykuly/1517622,2 rozmowa-maciejem-zaremba-bielawskim.read >
Maciej Zaremba jest autorem szeregu ksigzek na temat szwedzkiego panstwa opiekuficzego,
m.in. glosnej ksiazki o przymusowej sterylizacji De rena och de andra: om tvingssteriliseringar,
rashygien och arvsynd, Stockholm 1999. Jako publicysta Dagens Nyheter rozpoczat szeroka dys-
kusj¢ na temat samowoli szwedzkich urz¢dnikéw socjalnych.

20 <http://www.nkmr.org/sv/> dost¢p 15.01.2014.
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w rodzinach zastepczych. Obecnie komisja pafistwowa bada przypadki
naduzyé z tamtych lat. Sam model i idea sg wiec godne pochwaly, jedynie
ludzie zawiedli.

Kosci6l szwedzki wspieral 1 wspéltworzyl szwedzkie panstwo opie-
kuficze?'. Juz w pierwszej polowie XX wieku przywédcy szwedzkiego
Kosciola utozsamiali protestantyzm z demokracjg, dobrobytem 1 nowo-
czesno$cia, wskazujgc na podobiefistwa Szwecji 1 krajow anglosaskich
1 roznice, ktére dzielily ja od katolickiej w duzej cz¢sci, slabiej rozwinictej
Europy ,kontynentalnej”. Biskup Einar Billing (1871-1939), gléwny teo-
log ,.kosciota ludowego” (folkkyrkan), utozsamial szwedzki Kosciél z lu-
dem-narodem zamieszkujacym obszar pomi¢dzy wyznaczonymi przez
Boga geograficznymi granicami?. Utozsamienie Szweda z protestantem
1 Kosciola z pafistwem bylo oczywiste takze dla szwedzkich socjaldemo-
kratéw, ktérych ideologia, jeszcze w latach 50., miata narodowo-religijne
zabarwienie?. Do 1950 roku wystapienie z Kosciota szwedzkiego réwnato
si¢ rezygnacji z szwedzkiego obywatelstwa. Post¢pujaca gwaltownie w la-
tach 60. 1 70. laicyzacja rozluZnila organiczny zwigzek KoSciola i pafnistwa.
Od 1998 roku za czlonkéw Kosciola szwedzkiego uwaza si¢ tylko tych
obywateli szwedzkich, ktérzy zostali ochrzczeni. W 2000 roku przeprowa-
dzono cz¢Sciowy rozdzial Kosciola od panhstwa: odtad czlonkiem Kosciola
jest tylko ten, kto placi podatek koscielny.

Symbioza Kosciola luteranskiego 1 ludu-panstwa, ktérego ideolodzy
zwalczaja ,,sklonnosci konfesyjne” w zyciu spolecznym, trwa jednak na-
dal, cho¢ w zmienionej formie. Biskupi, dawniej mianowani przez rzg-
dowa komisje, obecnie sg wybierani przez wiernych w diecezjach, co
uzaleznia Kosci6l juz nie od pahstwa bezposrednio, ale od nastrojéw spo-
tecznych, dominujacych w spoleczenstwie ideologii i pogladéw politycz-
nych. Wtadz¢ podejmowania najwazniejszych decyzji w imieniu Kosciola
ma synod koScielny. Stanowig go $wieccy delegaci, wybierani przez wszyst-
kich czlonkéw Kosciota na 4 lata; biskupi maja tylko glos doradczy. Tym
samym synod stanowi do$¢ dobre odzwierciedlenie zmian zachodzacych
w spoleczenstwie, takze wéréd tej jego czesci, ktdra pozostata czlonkami
Kosciota. W wyborach do synodu kandydaci startujg pod szyldami partii
politycznych i réznego rodzaju stowarzyszen (w wyborach we wrze$niu

21 Biskupi aprobowali np. panstwowa polityke sterylizacji jednostek ,nieprzystosowanych”
spolecznie.

22 Jego najwazniejszym dzielem dotyczacym teologii ,kosciola ludowego” byla praca Herdabrev
till priisterskapet i Viisterds stift, Visterds 1920.

23 S. Thidevall, Kampen om folkkyrkan. Ett folkkyrkligt reformprogram 1928-1932, Verbum 2000,
s. 21n. Zob. takze: K. Bliickert, The Church as Nation. A study in Ecclesiology and Nationhood,
Frankfurt 2000.
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2013 roku najwickszg ilo§¢ gloséw — 30 procent — otrzymali socjaldemo-
kraci). Efekt jest taki, ze eliminujacy wszelks ,konfesyjno$¢” w pafistwie
lud-Kosciét wyeliminowat jg réwniez z ,,ludowego” Kosciofa.

W 1958 roku synod zgodzit si¢ na wySwigcanie kobiet, zachowujac
klauzule sumienia, zniesiong w latach 90. Odtad nie moze zostaé wyswig-
cony zaden pastor, ktéry nie zgadza si¢ na ordynacje kobiet. W latach 70.
synod uznal, ze aborcja jest prawem kobiety. Dzisiaj w KoSciele szwedz-
kim trzy kobiety piastujg funkcje biskupéw (na 13 diecezji), a w 2013 roku
Antje Jackelen zostata arcybiskupem Uppsali. Wsré6d duchownych nizszej
rangi jest ok. 50 procent kobiet, co odpowiada panhstwowej polityce paryte-
tow plciowych, choé przewiduje sig, ze w ciggu nastepnych 20 lat Kosciot
catkowicie si¢ sfeminizuje®.

Przychylno$¢ Kosciota dla ideologii promowanych przez pahstwo
1 przejmowanych przez spoleczefistwo ukazuje sprawa zwigzkéw jedno-
plciowych. W latach 90. homoseksualisci zostali uznani za jedng z tych
grup, ktére powinny otrzymac najwicksze wsparcie panstwa, medidow 1 in-
stytucji spotecznych, ze wzgledu na ich dotychczasowa, jak twierdzono,
dyskryminacj¢. W 2002 roku uchwalono prawo o mowie nienawisci, wia-
czajgc do niego wypowiedzi na temat homoseksualizmu. Na podstawie
tego prawa pastor zielono§wigtkowcéw Ake Green zostal skazany na mie-
sigc wigzienia za krytyczne stowa o homoseksualistach wygloszone w ka-
zaniu. Sad uznal, ze prawo o mowie nienawisci jest nadrz¢dne wobec
prawa do wolnosci wypowiedzi i religii®®. W 2004 r roku zezwolono na
rejestracj¢ zwigzkow partnerskich, a w 2009 na §luby cywilne ,,neutralne
plciowo”.

Sladem panstwa podazyl Kosciél. W 1998 r. arcybiskup Karl G. Ham-
mar wyrazil zgod¢ na urzadzenie w katedrze w Uppsali wystawy zdjel
Elisabeth Ohlson-Wallin ,Ecce homo”. Na wystawe skladato si¢ 12 fo-
tografii, ktére ukazywaty Chrystusa m.in. na paradzie gejowskiej, jako
homoseksualistg, transwestyte i chorego na AIDS?. Wystawa cieszyla
sic wielkim powodzeniem, cho¢ wzbudzila takze protesty; gléwnie pro-
testowano jednak przeciw wulgarnosci 1 obscenicznosci nicktérych zdjec
a nie przeciw ich homoseksualnemu przestaniu. Trzy lata pdZniej biskup
Harnosand Christina Odenberg poblogostawita w katedrze w Uppsali

24 <http://kosciol.wiara.pl/doc/602463.Kosciol-po-szwedzku/3> dostep 15.01.2014. Problema-
tyke ordynacji kobiet w Kosciele szwedzkim i spory wokot tego problemu relacjonuje artykut
WJ. Tighe <http://www.touchstonemag.com/archives/article.php?id=16-02-036-{> dostep
15.01.2014.

25 Wywiad z pastorem Ake Green zostal opublikowany we Frondzie, 2005 (37), s. 69-74.

26 <http://www.svd.se/nyheter/idagsidan/existentiellt/en-plikt-att-sta-pa-de-svagas-sida_
6956913.svd> dostep 15.01.2014.
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zwigzek partnerski swojej przyjacidlki i siostry biskupa Uppsali, pastora
Anny-Karin Hammar, z teolozka Ninng Edgarth?. Dzialo si¢ to na czte-
ry lata przed oficjalnym usankcjonowaniem przez Koscidl tego typu cere-
monil, co nastapito w 2005 roku. W 2009 roku, kilka miesi¢cy po uchwale
parlamentu w tej sprawie, synod koScielny wickszoscig 70 procent glosow
zezwolil na udzielanie §lubéw koScielnych parom jednopliciowym. Szes-
ciu sposréd trzynastu biskupdw i o§miuset ksiezy oglosito vorum separa-
tum wobec tej decyzji, musialo si¢ jej jednak podporzagdkowad®.

Eva Brunne, biskup Sztokholmu, ktéra wspélnie z zong, tez pastorem
wychowuje syna, odpierala zarzuty, ze Kos$ciét w sprawie zwigzkéw ho-
moseksualnych ulega presji spoteczne;j:

Nie byla to decyzja podjeta pod presja spoleczefistwa i wspdlczesnosci,
uwaznie studiowali§my Bibli¢ i uznaliSmy, ze nie méwi ona nic o tym,
co dzisiaj nazywamy homoseksualizmem. W Biblii jest mowa o efebofilii,
w pelni akceptowanej w tamtej kulturze, ale Biblia to potepiala, uznajac
za zabawe wlasng seksualnoscig. O homoseksualizmie Biblia nic nie wie.
Przeciez napisali jg ludzie, a nie B6g®.

Stwierdzenie biskupa Ewy Brunne, ze Biblia nie ma Boskiej genezy
pokazuje jeszcze jeden aspekt zmian zaszlych w Kosciele szwedzkim: re-
zygnacje z przekazywania depozytu wiary i tradycji. Eva Brunne méwi:

Nie moge méwié innym, jak majg zy¢. Jesli jednak kto§ mnie pyta o sto-
sunck do czestych zmian partneréw, broni¢ idei wiernosci. Niewierno$é
nie jest grzechem, ale monogamia i zycie w parze dajg najwickszg szanse
na milos¢, czulo$é i wsparcie. Nie mozna upraszczaé, twierdzac, ze zycie
w monogamii jest stuszne i bezgrzeszne, a zmiany partneréw to grzech.
Nikt z nas nie jest zwolennikiem aborcji, ale rozumiemy, ze czasem jest
konieczna. To wspaniale, ze ateiSci chcag nadal byé w Kosciele. Oznacza
to, ze Kosci6él Szwecji robi co$§ dobrego i ze jest to dostrzegane. To, co
dzi§ uwazamy za kluczowe w PiSmie, to widoczna w Nowym Testamen-
cie intencja wszystkich spotkafi Chrystusa z ludZmi. Rozmawial z r6zny-
mi osobami, z reprezentantami innej wiary, z wiecloma kobietami, z ktéry-
mi wtedy zupelnie si¢ nie liczono. Kazdemu méwil, ze wszyscy jesteSmy
ludZmi i jeste§my tak samo warto$ciowi*.

27  <http://www.tidenstecken.se/hammedga.htm> dostep 15.01.2014.

28 <http://www.sydsvenskan.se/sverige/ja-till-homovigsel-i-kyrkan/> dostep 15.01.2014.

29 Wywiad z Ewa Brunne w Wysokich Obcasach <http://wyborcza.pl/magazyn/1,133154,141005
18,Kosciele__otworz_sie.html> dostgp 14.01.2014.

30 Tamze.
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W ciggu ostatnich kilkudziesi¢ciu lat Szwecja stata si¢ jednym z naj-
bardziej zlaicyzowanych krajéw na $wiecie. Religia, a tym bardziej Kos-
cidl i jego losy nie obchodzg wielu. Obecnie do Kosciota szwedzkiego na-
lezy 67 % Szweddéw, tj ok. 6,5 miliona, w tym milion zadeklarowanych
ateistow, ktérzy nie wystapili z KoSciola z r6znych wzgledéw, np. pragnac
nadal tozy¢ na utrzymanie zabytkowych budynkéw sakralnych. Prakey-
kuje kilka procent wiernych, a w wyborach do synodu (2013) uczestni-
czy 12 proc. uprawnionych — dla poréwnania w wyborach do Riksdagu
(2009) bierze udziat 84 proc. obywateli. Kosciét szwedzki ustami swoich
duchownych zapewnia, ze rezygnuje z gloszenia jakichkolwiek zasad, ze
wrecz nie moze tego czynié. Podczas debaty zorganizowanej przed wybo-
rami arcybiskupa Uppsali w 2013 roku tylko jeden z pi¢ciu kandydatow
uznal, ze nauka Jezusa daje prawdziwszy obraz Boga niz nauka Maho-
meta; pozostali (w tym wybrana p6zniej arcybiskup) odrzucili takze nicej-
skie Wyznanie Wiary jako ,,dokument historyczny”?'.

Celem istnienia KoSciota szwedzkiego, jak si¢ wydaje jeszcze bar-
dziej upolitycznionego po rozdziale od pafistwa niz przed nim, jest obec-
nie praca w obronie wykluczonych, slabych, na rzecz tolerancji 1 rtéwno-
§ci. Chee, podobnie jak panstwo, da¢ ludziom Raj na ziemi, bo jesli nic
nie jest juz grzechem, to o wstep do Raju niebieskiego Szwedzi nie mu-
szg si¢ obawial. W programie wyborczym grupy startujgcej w wyborach
do synodu szwedzkiego Kosciola luterafiskiego czytamy: ,,Naszym celem
jest: pozostal otwartym koSciolem ludowym w wielokulturowym spote-
czefnstwie, aktywnie uczestniczyé w debacie spolecznej przeciwstawiajac
si¢ niesprawiedliwosci, pracowal na rzecz rownouprawnienia wszystkich
ludzi, niezaleznie od plci, pochodzenia etnicznego, orientacji seksualnej,
sprawnosci fizycznej i umystowej”. Jedyne odwolanie do chrzescijafistwa
znajduje si¢ w ostatnim punkcie programu: ,,Uwazamy, ze nauka Jezusa
1 Jego zycie wskazuja, iz réwno$¢ i godnos¢ kazdego cztowieka jest istota
chrzescijafistwa”*.

Kosciél szwedzki zmienit si¢ wicc w instytucje polityczno-charytatyw-
na, wspomagajaca panstwo w budowie ,nowego spoleczefistwa”, otwar-
ta dla wszystkich, takze ateistéw. Pastor Olle Carlsson odprawia dla nich
kazdej niedzieli nabozefistwa w sztokholmskim kosciele §w. Katarzyny.

31 W protescie wobec sekularyzacji Kosciola odeszla z niego po tej debacie pastor prof. Eva Ham-
berg <http://www.kyrkanstidning.se/inrikes/prast-i-laronamnden-lamnar-svenska-kyrkan-i-
-protest> dost¢p 15.01.2014.

32 <htp://www.visk.info/visk-villl-10585487> dostgp 15.01.2014.
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Anna Wasko — Raj po szwedzku

SUMMARY
Anna Wasko, The Swedish Paradise

The Swedish welfare state has its bright and dark sides. The disinte-
gration of traditional institutions and communities (family, Church)
and the hegemony of “progressive thinking” in education and public
life belong undoubtedly to the latter. The article presents the conse-
quences of gender ideology for the Swedish education system and its
impact on the activities of state institutions, the decay of family and the
promotion of homosexual, polygamous and other relationships lead-
ing to the disappearance of the institution of marriage, and changes in
the Church of Sweden, that — co-operating with the state in the con-
struction of the welfare state — has lost its religious mission.

KEYWORDS: Sweden, welfare state, gender, Church of Sweden
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Jak si¢ na ogél uwaza, kultura masowa, synonimicznie okreSlana tez
mianem pop-kultury, to fenomen swoisty dla epoki nowoczesnej, zjawi-
sko nie posiadajgce odpowiednikéw w epokach poprzedzajacych nasta-
nic ery przemystowej'. Dla dobrego rozumienia swoisto$ci wspélczesnej
pop-kultury istotne jest zauwazenie réznic dzielgcych jg od folkloru tra-
dycyjnych wspdlnot wiejskich czy nawet od kultury popularnej wielko-
miejskich dzielnic robotniczych i przedmie$¢ ery przedtelewizyjnej. Prze-
kaz pop-kulturowy zaposredniczony jest bowiem przez $rodki masowego
przekazu, a zwykle tez uksztaltowany pod wzgledem formy i tresci przez
ich wymagania. Jak powszechnie wiadomo, cechg wyr6zniajaca kultury
masowej jest rowniez jej komercyjny charakter. Ze swa prymarng funkcja
ludyczng kultura masowa jest show-biznesem i rzadza nig prawa ekono-
miczne. W wyniku ich dzialania maleje do minimum liczba producen-
téw rozrywki, ro$nie za§ do maksimum liczba obslugiwanej przez nich
publicznosci a przekaz, ktéry do niej dociera, ulega daleko idacej stan-
daryzacji. Nieliczni nadawcy zyskujg wicc nieznane dotad mozliwosci

1 Zgodnie z definicja Antoniny Kloskowskiej pojecie kultury masowej, potocznie zwanej pop-
-kultura: ,odnosi si¢ do zjawisk wspolczesnego przekazywania wielkim masom odbiorcéw
identycznych lub analogicznych tresci plynacych z nielicznych Zrédel oraz do jednolitych form
zabawowej, rozrywkowej dzialalnosci wielkich mas ludzkich”. A. Kloskowska, Kultura maso-
wa, krytyka i obrona, Warszawa, 2005, s. 95. Granice czasowe i strukturalne zjawiska pop-kul-
tury w ostatecznym rachunku okresla postep technologiczny umozliwiajacy kolejno zaistnie-
nie wysokonakiadowej prasy (b¢bnowa maszyna drukarska), radia, kina, telewizji, wielu coraz
to doskonalszych technik utrwalania dZwigku i obrazu az po dzisiejsze nowe media zwigzane

z powstaniem Internetu.
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techniczne wplywania na masy i nieznang dotad sile przyciggania ich do
siebie mocg oferowanej im zabawy.

Uzaleznienie od ludzi od rozrywek juz u progu epoki nowozytnej zo-
stalo rozpoznane przez Pascala, ktory w Myslach opisywal mechanizm psy-
chologiczny divertissement, jako metode psychologicznej ucieczki od metafi-
zycznego lgku?. Byé moze w biblijnych opisach Sodomy i Gomory mozemy
rozpoznaé dekadencky potrzebe ,,zabawienia sie na $§mieré”?, jakze bliskg
wspdlczesnym spoleczefistwom. Spoleczenstwa zawsze poddawaly si¢ okre-
sowo prawom, jakie niesie ze sobg czas karnawatu. Rzecz jednak w tym, ze
kultura tworzona w $§wiecie przednowoczesnym miala takze dwoisty cha-
rakter: religijny i Swiecki. Choral gregoriafiski istnial obok pie$ni biesiad-
nych 1 tanecznych; misteria 1 moralitety — obok popiséw ulicznych zongle-
roéw 1 komedii dell’arte. Obok kultury bedacej karnawalows afirmacjg zycia
istniata kultura bedaca przedluzeniem kultu religijnego.

Na pierwszy rzut oka pop-kultura wydaje si¢ na tym tle jednolicie
swiecka po prostu ze wzgledu na swoj rozrywkowy charakter. Znaczgca
jest przy tym dla jej charakteru rola reklamy, jako swoistej wspdlczesnej
paidei, ukazujacej konsumpcje dobr materialnych jako drugsg, obok zaba-
wy, droge do szczegscia 1 na mieszance tych dwoch rodzajéw aktywnosci
opierajacej wzor idealnego zycia. (Wspdlczesny czlowiek sukcesu to prze-
de wszystkim idealny konsument). Sprawia to, ze kiedy w do§wiadczeniu
mas wspdlczesnych pop-kultura staje si¢ monokultura — zycie tych mas
ulega sekularyzacji niejako automatycznie — zostaje ograniczone do kon-
sumpcji 1 zabawy oraz do zarabiania pieni¢dzy jako ich koniecznego wa-
runku. Potezna fala sekularyzacji, jaka niesie ze sobg ten styl zycia podmy-
wa religijny grunt kultury tradycyjnej 1 unosi ze sobg pewne jego elementy,
ktére zostajg zaabsorbowane przez kulture masows. Z drugiej strony kos-
cioly, kaplani i kaznodzieje starajg dostosowaé forme swojej dziatalnosci
do przyzwyczajen i horyzontéw czlowieka wspélczesnego. Stad relacje re-
ligii 1 pop-kultury okazujg si¢ w praktyce liczne, skomplikowane, zmien-
ne i — wbrew pierwszemu wrazeniu — nad wyraz niejednoznaczne.

Zaowocowalo to w ostatniej dekadzie, zwlaszcza. w USA — kolebce
pop-kultury i kraju zywej wcigz religijnosci — pojawieniem si¢ studiéow
nad wzajemnymi relacjami religii i kultury masowej. Przykladem takich
studiéw jest praca zbiorowa Religion and Popular Culture in America®, kto-
rej autorzy analizuja w kontekscie religii liczne zjawiska kultury masowe;,

2 B. Pascal, MysTi, przel. T. Boy—Zeleﬁski, Warszawa 1983, 5.86-88.

3 W rozumieniu tego wyrazenia, ktére przedstawia Neil Postman w ksigzce Amusing Ouerselves
to Death, z 1985 roku, wyd. polskie, w przektadzie L. Niedzielskiego, Warszawa 2002.

4 Religion and Popular Culture in America, ed. by Bruce D. Forbes, Jeffrey H. Mahan, University
of California Press, IT ed. 2005.
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w rodzaju literatury i muzyki rozrywkowej, kampanii reklamowych, sty-
lu zycia, sportu a takze jej glownych mediéw: telewizji oraz Internetu. Je-
den z redaktoréw tego tomu, Bruce D. Forbes, wyr6znia cztery typy relacji
zachodzacych mi¢dzy kultura masows a szeroko rozumiang religia. Jego
zdaniem, problematyke obecnych badaf nad relacja chrzescijanstwa i kul-
tury masowej okresla¢ powinny pytania o obecno$é religii w pop-kulturze,
obecnos$¢ pop-kultury w religii, problem religijnego stosunku do poszcze-
gblnych zjawisk pop-kultury lub samej pop-kultury jako takiej, a takze
dialog pomiedzy religia a kultura popularna’.

Takie uporzadkowanie trudnej, wymagajacej interdyscyplinarnego
ujecia problematyki moze by¢ uzyteczne takze w opisie wspolczesnej sy-
tuacji w kulturze polskiej — tym bardziej, ze r6zni si¢ ona od kultur kra-
jow zachodnioeuropejskich zakorzenieniem i tlem w postaci wciaz zywej,
masowej religijnosci, co jest sytuacjg porobwnywalna w pewnym zakresie
z postawg spoleczenistwa amerykanskiego. Celem przyktadowego wska-
zania zjawisk, ktére zaczynaja by¢ 1 w Polsce przedmiotem takich badan,
skupie si¢ tu tylko na dwdch typach relacji: obecnosci pop-kultury w reli-
gii 1 obecnosci religii w pop-kulturze. Ilustracje tych relacji przykladami
pochodzgcymi z polskiej rzeczywistos$ci wypada jednak poprzedzié rzu-
tem oka na swoisto$¢ przypadku polskiego, w ktdrym gléwna fala pop-
-kulturowej sekularyzacji zbiegla si¢ w czasie z op6Zniong w stosunku do
krajéw zachodnich inwazja telewizji komercyjnej 1 réwnoleglym pojawie-
niem si¢ Internetu.

Kiedy w potowie XX wieku Richard Hoggart opisywal na przykladzie
6wcezesnego spoleczefistwa angielskiego przejscie od tradycyjnego folklo-
ru wielkomiejskiego do pop-kultury, stwierdzal, ze zywa religijnos¢ pro-
testanckg masy angielskie tracily juz w procesie migracji ze wsi do miast.
Na miejskim bruku dawna ortodoksja wyznaniowa zamienila si¢ w roz-
wodniong, zwyczajowa ,religic podstawowa”® a wiec procesy sekularyza-
¢ji zycia i dechrystianizacji zasadniczo poprzedzaly upowszechnienie si¢
telewizji 1 prasy kolorowej w latach 50. XX wieku.

W Polsce, jak si¢ wydaje, bylo inaczej. Stymulowana ideologicznie
przez komunistow dechrystianizacja w latach 1945-1989 zasadniczo nie

5 Pisze o tym B.D. Forbes w eseju wstepnym, Finding Religion in Unexpected Places, op. cit.,
s. 1-21.

6  R. Hoggart, Spojrzenie na kulture robotniczqg w Anglii, ttum. A. Ambros, Warszawa 1976,
s. 148-157.
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powiodia si¢. Ilustracjg tego moze byé paradoksalna historia Nowej Huty
w latach PRL, najpierw jako sztandarowego miasta socjalizmu, a potem
jako terenu budowy nowoczesnych kos$cioléw. Oczywiscie odmiennosé sy-
tuacji polskiej wyznaczaly silna katolicka tradycja 1 pozycja Kosciota, stra-
tegia prymasa Stefana Wyszyfiskiego i pontyfikat Jana Pawta II. Glow-
na fala sekularyzacji przyszla wigc do nas po roku 1989, ale miala za to
skrocony, dramatyczny charakter. Wszystkie jej nosniki, ktérych oddzia-
tywanie w krajach kapitalistycznego Zachodu bylo rozlozone w czasie na
przestrzeni kilku dekad — konsumpcyjny kapitalizm i agresywna reklama,
telewizja komercyjna, tabloidy oraz nowe media (Internet) —u nas pojawi-
ty si¢ niemal jednoczes$nie w latach 90. W zwigzku z erupcjg nowych me-
diéw mozna by tez zaryzykowac tez¢, ze zasadniczym bodZcem sekula-
ryzacji okazala si¢ w Polsce nie migracja ludzi ze wsi do miast w zwigzku
z socjalistycznym uprzemyslowieniem, ale migracja ludzi z rzeczywisto-
Sci realnej do rzeczywistoSci wirtualnej, zwigzana z szybkim uzaleznie-
niem Polakéw od telewizji 1 Internetu.

Swieckosé pop-kultury wynika bowiem takze z istoty bedacych jej nos-
nikiem mediéw audiowizualnych. Tradycyjna kultura obok wyrniaru lu-
dycznego i estetycznego, miala tez wymiar sakralny poniewaz Bég Zydow
1 Chrzescijan objawil si¢ w Slowie oraz w czasie 1 w przestrzeni. Nie ob-
jawil si¢ w rzeczywisto$ci wirtualnej Internetu, ani w za poSrednictwem
radia czy telewizji. Nieznane sg przypadki uzdrowief przez Internet, czy
objawienia prywatne otrzymane za poSrednictwem poczty elektronicz-
nej. Religia moze konsekrowaé przestrzen naturalna, Bég uswigca dane
miejsce a kaptan moze je poswigcié. Trudno jednak wyobrazié sobie kon-
sekracje jakiej$ strony internetowej czy portalu spolecznosciowego. Ist-
nieje Pismo $w. ale trudno wyobrazié sobie koScielne imprimatur dla pro-
gramu telewizyjnego czy gry komputerowej. Przestrzen wirtualna jest ze
swej istoty, niezaleznie od umieszczanych w niej tresci, ktére oczywiscie
mogg mieé takze charakter religijny, rzeczywistoscig ludzka, w ktérej nie
ma podzialu, na miejsca $wicte (konsekrowane) 1 Swieckie, na czas swiecki
1 Swiety 1 w ktérej nie obowigzuje symbolika kierunkéw sakralnych.

Dwa wyr6zniki wspélczesnej pop-kultury: ludycznosé 1 wirtualnosé
sprzyjaja wiec widocznemu juz w zachowaniach wspétczesnych Polakéw
zacieraniu granic mi¢dzy sacrum 1 profanum, a by¢ moze tez za zanik po-
czucia roznicy miedzy tym co Swieckie 1 tym co Swicte. Ilo§é czasu, jaka
spedzamy na obserwacji ekranu telewizyjnego 1 eksploracji wirtualnego
$wiata Internetu powoduje, ze nasze doSwiadczenie egzystencjalne zata-
pia si¢ w tym stworzonym przez czlowieka §wiecie wirtualnym 1 odrywa
si¢ tym samym od do§wiadczenia sacrum, w stopniu i w zakresie niezna-
nym i niewyobrazalnym dla wcze$niejszych epok. W pogoni za rozrywka
nastepuje przeniesienie gtéwnych kanaléw komunikacji migedzyludzkiej
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do $wiata wirtualnego i glebokie zanurzenie psychiczne w rzeczywisto-
§ci symulakréw, co samo w sobie jest poteznym czynnikiem sekularyzacji
spoleczenistw wspdlczesnych. Decyduje o tym sama forma komunikacji,
ktora sprawia, ze spoleczenistwo nie spotyka si¢ na agorze, tylko w prze-
strzeni wirtualnej, emitowanej i modelowanej przez maszyny.

Chrzescijanstwo, podobnie jak tradycyjna kultura — zaréwno elitarna jak
popularna — moze istnie¢ 1 de facto istnieje niezaleznie od nowoczesnych
srodkéw masowego przekazu. Natomiast kultura masowa powstaje i krzewi
si¢ wylacznie w tym sztucznym Srodowisku. Oferujac czlowickowi wspot-
czesnemu rozrywke, kultura masowa zwabia niejako masy do tej quasi-rze-
czywistosci. A Koscidl podaza za wspélczesnymi masami i stara si¢ wcho-
dzi¢ za nimi do $wiata mediéw i do $wiata kultury masowej. Wyglada to
obecnie inaczej niz czasie gdy Pius XII ogtaszal encyklike Miranda prorsus,
o kinematografii, radiu i telewizji, czy latach Soboru Watykanskiego 11, kie-
dy to sformulowane zostalo stanowisko Kosciota wobec srodkéw spoteczne-
go przekazywania mysli (Inter mirifica)’. W swoim zakresie tematycznym
dokumenty Kosciola na temat mediéw, pochodzace sprzed epoki interne-
towej pozostaja aktualne i inspirujgce. Transmisje radiowe i telewizyjne
niedzielnej Mszy Sw. i uroczystosci religijnych, o ktére walczyla w Polsce,
w latach 80. ,,Solidarnos§¢”, nie budza zadnych watpliwosci, sa bowiem tyl-
ko przekazem czegos, co odbywa si¢ realnie, w przestrzeni konsekrowanej
1 czemu media masowe nie moga narzucac swoich specyficznych wymagan.

Z inng jakoSciowo sytuacja mamy jednak do czynienia w przypad-
ku programéw religijnych w telewizji, ktére przyjmuja forme¢ gatunko-
wa przekazu medialnego, w celu dostosowania si¢ do oczekiwan, nie tyle
wiernych 1 0s6b poszukujacych drogi do Boga, ile statystycznego telewidza
wlaczajacego odbiornik TV, zeby rozproszyé nud¢. Mozna powiedzied, ze
w takiej sytuacji to nie ,religia wchodzi do telewizji”, jak si¢ mysli potocz-
nie, ale na odwr6t: to kultura pop ze swojg dominantg ludyczng ,wchodzi
do religii” i narzuca jej swoje reguly. Na przykladzie amerykanskim opisal
ten zjawisko Neil Postman w znanej ksiazce, Zabawic sig na smierc®.

I w Polsce wigc mozemy obserwowaé, jak nowoczesne duszpaster-
stwo probuje zmie$ci¢ przestanie Ewangelii w formach i kontekstach

7 Zob. Koscidt a kultura masowa. Wybér tekstow, oprac. F. Adamski, Krakow 1987.
8  Zob. N. Postman, Zabawic si¢ na smierd, dum. L. Niedzielski, Warszawa 2002, zwlaszcza

rozdz. 8, Aby do Betlejem, s. 164-178.
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wytwarzanych przez media i1 kultur¢ masowa. Rézne gatunki pop-kultu-
rowego przekazu usiluje si¢ wéwczas wypelnié trescig religijng. Przykla-
dowo: jedna ze stacji telewizyjnych nadawala przez pewien czas teletur-
niej z wiedzy o Biblii, w ktérym na antenie rywalizowaly ze sobg rodziny,
odpowiadajac na pytania o tre¢ i geneze poszczegdlnych ksiag Pisma Sw.
Inna, czgsciej spotykana sytuacja: podczas mszy dla mlodziezy organy
zastepuje wystep zespolu majgcego w skladzie instrumentarium rocko-
we: gitary, perkusje, wokaliste 1 chérki zenskie. Trzeci przykiad: ,,Pismo
poSwiccone — Fronda”, publikuje publicystyke religijng o wydZwicku or-
todoksyjnym 1 apologetycznym, ale ilustruje ten przekaz stowny ekspre-
sywna, post-awangardowg szatg graficzng, ktora przyciaga oczy czytelni-
ka przyzwyczajonego do grafiki komputerowej i telewizyjnych kreskowek.
W kazdym z wymienionych tu przypadkéw nowoczesny, rozrywkowy
gatunek medialny lub zwigzany z rozrywka styl artystyczny ma tu by¢
satrakcyjnym opakowaniem” religijnej tresci, kt6ra traktuje sie jako jeden
z towaréw proponowanych na ponowoczesnym ,,rynku religii”’.
Watpliwosci w stosunku do takiego myslenia zakladajacego brak za-
lezno$ci miedzy religijnym ,towarem” a pop-kulturowym ,opakowa-
niem” mozna oprze¢ na znanej tezie Mc Luhana, ze w pop-kulturze nie
ma réznicy miedzy forma a treScig i ze samo medium jest przekazem.
W teleturnieju tajemnica zawarta w chrze$cijafiskim Objawieniu i beda-
ca nieodlgcznym warunkiem wiary zostaje pominicta, bo w teleturnieju
nic nie moze pozostal tajemnicg i na kazde pytanie musi by¢ prawidlowa,
punktowana odpowiedz. Niezaleznie od swojego religijnego tekstu pio-
senka religijna w soft-rockowej aranzacji nie kieruje mysli ku Bogu, gdyz
rock ze swej istoty jest méwigc muzyka Swiecka, czy wreez — jak twierdzi
Alan Bloom — wyrazem infantylnej erotyki wieku dorastania'’. Czy taki
styl muzyczny 1 zwigzane z nim instrumentarium pasuje to do nastroju
mszy? Nowoczesny styl graficzny moze przyczynié si¢ do powstania mody
na ,Frond¢” — wyglad pisma jest niewatpliwie atrakcyjny dla ludzi mlo-
dych, ktérzy kokietowani w ten sposéb mogg zdecydowad si¢ na flirt z kato-
licyzmem. Ale czy taki sposéb myslenia nie redukuje ewangelicznej Praw-
dy, do poziomu jednej wielu z ,kultur” lub ,tozsamosci” oferowanych na

9 Okreslenia ,rynek religii” uzywa M. Jankowska w artykule Konsumowanie sacrum. Popkulturo-
wa transpozycja metafizyki, w zbiorze: Globalizacja w kulturze. Upowszechnienie czy uproszcze-
nie, pod red. B. Bodzioch-Bryly, R. Szczepaniak i K. Walczyka SJ, Krakéw 2010.

10 Przykiadem, ktory moze stanowi¢ odrebna kategorie wirdéd wszystkich prob dostosowywania
przekazu religijnego do masowych gustéw ksztaltowanych przez kulturg pop sa piosenki Arki
Noego. Wynika to z faktu, ze byly one wykonywane poprzez dzieci i przeznaczone dla dzieci.
Istnieje jezyk, ktérym moéwia dzieci, i ktérym dorosli staraja si¢ méwié do dzieci. Nie sprawia
to wrazenia infantylizmu tak dtugo, dopdki dorosli nie prébuja tym jezykiem rozmawiaé mig-

dzy soba.



Andrzej Wasko — Religia i Swiat pop-kultury

wspblczesnym rynku idei, czy nie wpisuje jej w ramy neoliberalnego Swia-
topogladu rynkowego? Poglad, ze kto$ siegnie po chrzescijafistwo, o ile ,to-
war” ten zostanie atrakcyjnie opakowany, redukuje chrzescijaniskie prze-
stanie do poziomu towaru, implikuje postawe ,konsumowania sacrum”.

Innym przykladem rozmywania istoty do$wiadczenia religijnego
w duszpasterskim dostosowywaniu si¢ do stylu zycia czlowicka masowego
mogg by¢ realizowane juz tu i 6wdzie w Polsce pomysly otwierania kaplic
w galeriach handlowych. Nalegali na to inwestorzy Zlotych Taraséw w War-
szawie, co kardynat Kazimierz Nycz uznal za pomyst ,,zbyt daleko idacy”.
Ale taka kaplica, pod wezwaniem $w. Barbary, powstala i zostala poswie-
cona na terenie Silesia City w Katowicach. ,,Przyjezdni chwalg mozliwo$¢
skorzystania z nabozefstwa w trakcie zakupéw” — jak pisze, z przekasem,
omawiajaca ten problem Katarzyna Jarkiewicz'!. Kaplice w supermarke-
tach czy pomysly aby udziela¢ spowiedzi przez Internet, budza oczywiscie
kontrowersje i opory'?. Czesé ludzi wierzacych oczekuje jednak, pod wply-
wem cywilizacji konsumpcyjnej, iz takze Kosci6! zacznie troszczy¢ si¢ o ich
wygode, tak by praktyki religijne nie wymagaly zmiany przyzwyczajefi od
0s6b uzaleznionych od zakupéw lub od Internetu.

I do internautéw duszpasterze probuja wiec zwracaé si¢ internetowym
jezykiem. Za M. Jankowskg mozna tu przytoczy¢ przyklad ,,eventu religij-
nego”, spotkafh mtodziezy katolickiej w Wolczynie, ktdre w roku 2008 od-
bylo si¢ pod hastem ,,Zalogowani w Chrystusie”. Organizator zdarzenia
wyjasnial to haslo nastepujaco:

SzukaliSmy wspoélczesnego jezyka, zeby dotrzel z przekazem. Wybrali-
$my jezyk komputerowy. Zeby wejsé na jakas strone w Internecie, trzeba
si¢ zalogowad; zeby wej§¢ na czat, trzeba znac hasto. Gdy kto$ otrzymuje
chrzest, chce czy nie, zostaje zalogowany w Jezusie. I potem, za kazdym
razem, zeby si¢ do Niego dostal, trzeba wpisaé hasto'.

O ile pop-kultura wchodzi wige do wspélczesnej polskiej religijnosci,
o tyle — z drugiej strony — religijno$¢ bywa tez poprzez pewne tresci czer-
pane z Biblii lub tradycji chrzescijanskiej obecna w samej pop-kulturze,
co nie zawsze zauwazamy. Sposéb odkrywania tej obecno$ci w méglby

11 K. Jarkiewicz, A teraz was poblogostawie, abyscie zdgzyli na nastgpng promocje. .., ,Perspektywy
Kultury”, nr 2 (1/2010), s. 46.

12 K. Jarkiewicz, Wirtualna religijnosé w polskim Internecie, ,Perspektywy Kultury” nr 7 (2/2012),
s. 19-42.

13 M. Jankowska, Konsumowanie sacrum. Popkulturowa transpozycja metafizyki, dz. cyt., s. 340.
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by¢ wzorowany na rozwini¢tych juz w Polsce badaniach obecnosci sac-
rum w literaturze. Szczegdlnie uzyteczne moglyby tu byé style interpreta-
¢ji tradygji religijnej w literaturze (styl przy$§wiadczenia kerygmatycznego
lub dewocyjnego, styl zerwania, styl alternatywnosci, styl polemiki), jakie
wyréznit Wojciech Gutowski'. Istniejg tez nowe prace poswigcone kinu
religijnemu i obecno$ci sacrum w literaturze popularnej i sztuce filmowe;.
Obok filméw takich jak Pasja Mela Gibsona (2004), czy Christiada Dea-
na Wrighta (2013) zwraca si¢ tez uwage na zjawisko wspdélczesnych apo-
kryfow literacko-filmowych (Ostatnie kuszenie Chrystusa, Martina Scorsese
z roku 1988, wedlug powiesci Nikosa Kazantzakisa). Préba analizy pop-
-kultury przy pomocy narzedzi, wyksztalconych na terenie historii kul-
tury czy literaturoznawstwa moze si¢ tez kierowaé w stron¢ najbardziej
ekspansywnego gatunku kultury masowej, jakim jest piosenka popularna.

Jak wiadomo, istniejg nurty w muzyce rozrywkowej, spopularyzowane
réwniez wérdd publicznosci polskiej, takie jak amerykanska muzyka folk
czy soul, u ktérych poczatkéw znajduje si¢ inspiracja religijna, zwykle nie-
ortodoksyjna i synkretyczna, i ktére nie stronig od religijnej tematyki. Do
zjawisk takich nalezy w szczegdlno$ci muzyka reggae, stworzona w po-
towie XX wieku na Jamajce przez wyznawcéw rastafarianizmu. Chary-
zmatyczny reprezentant tego stylu, Bob Marley byt szczerym wyznaw-
cg rastafarianizmu, a teksty jego piosenek to profetyczna, mesjanistyczna
w postaci czystej (w rozumieniu religijno-politycznym mesjanizmu) poe-
zja oparta na zastosowaniu starotestamentowej teorii narodu wybrane-
go do wspdlczesnego polozenia czarnych mieszkanicow USA 1 Karaibéw.
Metng intelektualnie zapowiedZ przyszlego wyzwolenia Czarnych z babi-
lofiskiej niewoli w Nowym Swiecie, oraz ich powrotu do Afryki za sprawa
mesjasza, cesarza Etiopii, Haile Selasje, Bob Marley przeksztalcit w teksty
piosenek o wymowie uniwersalnej, operujgcych symbolami i krypto-cyta-
tami ze Starego Testamentu.

W Polsce stanu wojennego niektérzy wykonawcy reggae adaptowali
ten styl myslenia do aktualnych warunkéw polskich, a pétlegalny, ,kulto-
wy” w latach 80. zesp6t Brygada Kryzys trawestowal w jednej z piosenek
Apokalipse $w. Jana:

I spojrzalem, i ustyszalem

Jak jeden orzel lecacy Srodkiem nieba
Zawolal glosem donosnym:

Biada! Biada! Biadal

14 W ksiazce Wsrdd szyfrow transcendencyi. Szkice o sacrum chrzescijaiskim literaturze polskiej XX
wieku, Torun 1994.
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Reggae oparte na naturalnym rytmie przeniesionym na estrady i ply-
ty z animistycznych rytuatéw afro-amerykanskich zaistnialo w Europie
(i zbanalizowalo si¢) przede wszystkim jako popularna muzyka tanecz-
na. Zaskakujgce polaczenia banalnosci tanecznej muzyki pop z religij-
nym czy metafizycznym sensem Spiewanego tekstu stychaé w wielu po-
pularnych piosenkach. I tak wielki przeb6j Paula McCarteya, piosenka
Hope of Deliverance, zostala napisana w czasie $miertelnej choroby zony
Mc Cartney’a, Lindy 1 nagrana przez zesp6ét The Wings z jej udzialem. Jej
tekst operuje podwdjnym znaczeniem slowa deliverance, oznaczajacego
ocalenie przed niebezpieczefistwem a zarazem, synonimicznie, zbawie-
nie czlowieka po $mierci, w znaczeniu chrzescijafiskim. Pogodnej mu-
zyce towarzysza wicc slowa, na ktérych znaczenie wigkszo$¢ odbiorcow
nie zwraca zapewne uwagi: ,zyjemy w nadziei wybawienia, od ciemnosci,
ktdra nas otacza”:

Hope of deliverence, hope of deliverence.
Hope of deliverence from the darkness
That surrounds us.

Pop-kultura bytuje w rzeczywisto$ci wirtualnej, to jednak jej twor-
cy zyja (1 umierajg) w rzeczywistoSci realnej. Zdarza si¢ wigc, ze wnoszg
do pop-kultury swéj stosunek do spraw ostatecznych i bagaz religijno-
-kulturowy swoich macierzystych Srodowisk: protestanckich, zydowskich,
czy katolickich. Ale przekaz ten nie ma z zasady okreS§lonego, wyzna-
niowego charakteru. NajczgSciej jest pod tym synkretyczny, uproszczo-
ny, zredukowany do reminiscencji tego, co Hoggart nazwal ,religia pod-
stawg” robotnikéw brytyjskich polowy XX wieku. Jaka$ cz¢sé kultury
masowej operuje na pograniczu tego co §wieckie, ludyczne i zmystowe —
oraz tego, co nadprzyrodzone lub ostateczne, a wigze si¢ z dziedzictwem
judeochrzescijanskim.

Chrzescijanstwo i kultura masowa wzajemnie oddziatujg wige na sie-
bie. Rezultatem tego oddzialywania wydaje si¢ zacieranie si¢ granicy mig-
dzy sacrum a profanum w do§wiadczeniu wewnetrznym i w zachowaniach
ludzi wspblczesnych. Wielu z nich lubi stykaé si¢ w KoSciele z estetyka,
do ktérej jest przyzwyczaily ich media. Skutkiem post¢pujgcej atomizacji
spolecznej w religi, liturgii 1 jej rytuatach mlodziez poszukuje nie tylko
Boga transcendentnego, ale i terapeutycznego zanurzenia we wspélnocie,
do czego okazjg sg religijne eventy.

Z drugiej strony kultura masowa zywi si¢ w pewnej mierze tradycjg re-
ligijng jako jednym z wielu elementéw dziedzictwa kulturowego. Jesli nie
czyni tego w sposob negatywny lub alternatywny (np. propagujac okul-
tyzm czy satanizm) to humanizuje i sentymentalizuje judeochrzescijanski
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przekaz religijny, wtapiajac go w konteksty spoleczne (np. rasowe czy na-
rodowe) badz egzystencjalne, zwigzane z do§wiadczeniem jednostki. Hit
muzyczny lat 90. ballada Joan Osborne One of us, wylansowana przez MTV,
ktérej przez lata mozna bylo slucha¢ w radio 1 w miejscach, gdzie plynie
muzyka z glo$nikéw (stacje benzynowe, supermarkety, itp.), to chrzescijan-
stwo pomieszane z nowoczesnym humanizmem wyrazala w pytaniach:

What if God was one of us?
Just a slob like one of us.

Just like a stranger on the bus.
Trying to make his way home.
Trying to make his way home.

Back up to heaven all alone.
Nobody calling on the phone
‘Cept for the pope maybe in Rome.

Rozrywka masowa zaglusza niepokéj metafizyczny i uczucia religijne,
ale ich nie thumi, 1 sama zabarwia si¢ nimi w najmniej oczekiwanych mo-
mentach i sytuacjach. Dynamiczne, dwustronne relacje mi¢dzy chrzesci-
jahstwem a pop-kulturg sa niewatpliwie procesem waznym dla przyszlosci
ze wzgledu na wcigz rosngcy wplyw i zasieg kultury masowej. Charakter
tych oddzialywan wymaga poglebionej analizy badawczej, a ich kierunek
1 przyszle rezultaty nie sg fatwe do przewidzenia.

SUMMARY
Andrzej Wasko, Religion and popular culture. Some remarks

The relation between religion and popular culture seems to be sim-
ple (mutual repulsement of religion by pop-culture and pop-culture
by religion) but, in fact, is more complicated and complex. This es-
say, based on the concept of the mass-culture formulated by Antonina
Kloskowska, discusses such questions as secularization of the modern
society by media especially in Poland in last two decades, presence of
pop-culture in religious life of the Catholic Church in contemporary
Poland and presence of the religion in global and Polish pop-culture.

KEYWORDS:  pop-culture, popular music, media, Catholic Church,
contemporary Poland
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Daria Janowiec

»Sekularyzacja to herezja
skierowana przeciwko
czlowiekowi”! —
prawostawne rozumienie

fenomenu sekularyzacji

Istnieje bardzo duzo réznych interpretacji fenomenu sekularyzacji. Od lat
toczg si¢ wsréd badaczy, myslicieli 1 przedstawicieli wspélnot religijnych
spory na temat zjawiska sekularyzacji i jego wplywu na zycie czlowieka.
Do sporéw tych przylaczyla si¢ takze Rosyjska Cerkiew Prawostawna. Na-
lezy nadmienid, iz dla kultury rosyjskiej rozwazania na ten temat nie sa
zjawiskiem nowym. Znalazly one sw6j wyraz miedzy innymi w tekstach
autoréw tomu Drogowskazy, mysli metropolity Antoniego Chrapowickie-
go, a takze dzielach Fiodora Dostojewskiego. Cykliczno$é procesu sekula-
ryzacji, z jakg mamy do czynienia w Rosji, stala si¢ impulsem do tworze-
nia nowych interpretacji owego fenomenu. Julia Sinielina zwrécita uwage
na fakt, iz proces narastania tendencji sekularyzacyjnych w kulturze ro-
syjskiej zaobserwowaé mozna bylo na przykltadzie kilku okreséw, w tym:
na poczatku XVIII wieku, w potowie wieku XIX oraz w czasach istnienia
Zwigzku Radzieckiego®. Powtarzalno$¢ nasilania si¢ wpltywoéw idei laicy-
zacji przestrzeni kulturowej, zaobserwowana przez badaczy, staje si¢ dla

1 A.llmeman, bozocnyoicenue 6 cexynapuwlii ek, <http://www.litmir.net/br/?b=115928> do-
step: 10.12.2013.

2 1O. Cunenuua, [leprosb u unmenuzcenyus. Muguor u peanvHocms, ,MOHUTOPHHT 00IIECT-
BeHHOro MHeHHs” Ne 4 (110) 2012, c. 62.
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wspolnot religijnych w Rosji realnym wyzwaniem, gdyz okresy przewagi
idei §wieckosci sg nie tylko coraz dluzsze, ale nastepujg po sobie w coraz
mniejszych interwatach czasowych. W teologii prawostawne;j pojecie se-
kularyzacji zawsze odnoszone jest do konkretnego pojmowania specyfiki
chrzescijahistwa. Niniejsze rozwazania ograniczac si¢ bedg do przestrze-
ni kultury rosyjskiej i skupione bedg wokdt refleksji przedstawicieli Ro-
syjskiej Cerkwi Prawoslawnej. W tonie rosyjskiego prawoslawia mamy do
czynienia z roéznymi interpretacjami problemu sekularyzacji. Zadaniem
niniejszego artykulu jest przedstawienie najbardziej charakterystycznych
interpretacji tego fenomenu ze szczegdlnym uwzglednieniem nauczania
spolecznego Patriarchatu Moskiewskiego.

Analiza pojmowania problemu sekularyzacji przez Srodowiska prawo-
slawne we wspoélczesnej Rosji wymaga przyblizenia stanowisk zajmowa-
nych przez wybitnych myslicieli rosyjskich, ktérych interpretacje anali-
zowanego fenomenu odnajduja swoje odzwierciedlenie w interesujacych
nas wypowiedziach przedstawicieli Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawne;.

Wazne miejsce wsrdd rosyjskich myslicieli podejmujacych tematyke
sekularyzacji kultury zajmowal Konstantin Leontjew. Ten znany rosyj-
ski filozof zdefiniowal pojecie sekularyzacji w sposéb nastgpujacy: seku-
laryzacja réwnoznaczna jest z prébg poderwania autorytetu i wplywéw,
jakie posiadata Cerkiew®. Z powyzszej definicji wynikaly dalsze jego in-
terpretacje. Otéz, zdaniem filozofa, prymat sekularyzacji w konsekwen-
¢ji doprowadzi¢ musi do zniszczenia norm i wartosci spolecznych. Czto-
wiek pozbywa si¢ tego, co dla niego niewygodne i moze robi¢ wszystko,
na co ma ochote, gdyz nie ograniczajg go juz normy religijne i wyplywa-
jace z nich normy moralne. Jedynym hamulcem staje si¢ dla niego zasada
nie czynienia zla. Proces poglebiajacej sie sekularyzacji prowadzi w kon-
sekwencji do sytuacji, w ktérej ludzie juz nie moga okreslic, co jest do-
bre, a co zle. Podstawowg wartoScig, jaka przy$wieca, zdaniem Leontjewa,
zwolennikom idei sekularyzacji jest osiagnigcie absolutnej wolnosci czto-
wieka 1 wyzbycie si¢ strachu przed Bogiem®. Filozof podkreslat, iz w rze-
czywistosci postep mozliwy jest nie dzigki sekularyzacji spoteczenstwa,
a poprzez jego rechrystianizacje®. Tworzac analize rzeczywistosci rosyj-
skiej II pot. XIX wieku Leontjew odnidst si¢ takze do probleméw wplywu
idei sekularyzacyjnych na wychowanie mlodziezy. Jego zdaniem, system
ksztalcenia poddany wptywom idei sekularnej moze formowac liberalow
1 nihilistéw, nie za§ prawdziwych obywateli. Postulowal zasad¢ oparcia

3 K. JleoutweB, Bocmok, Poccusi u craseancmeo, Mocksa 2007, ¢. 747.
4 Tamze, c. 407.
5 Tamze,c. 417.
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wyksztalcenia na wartosciach prawostawnych. Wiodacg role w procesie
edukacji, w jego przekonaniu, powinno odgrywaé duchowiefistwo®.

Innym rosyjskim myslicielem podejmujacym problem laicyzacji rze-
czywistosci byl Wladimir Solowiow, ktéry stal na stanowisku, iz seku-
laryzacja jest to rodzaj choroby trawigcej spoleczefistwo. W wyniku jej
dzialania stosunki spoleczne tracg harmoni¢. Nie ma juz zgodnoSci mig-
dzy duchowym i materialnym aspektem ich stanowienia’. Sekularne spo-
feczefstwo nie potrzebuje juz kierownictwa jednostek kierujacych si¢
chrzescijafiskimi warto§ciami. Nie ma juz dobra i zta®. Jedynym rozwia-
zaniem problemoéw, ktére powstaly w wyniku dzialania proceséw seku-
laryzacyjnych jest, zdaniem Solowiowa, ,organiczne przenikanie si¢
1 wspotpraca wszystkich sfera zycia spolecznego”’. Mozna zatem wyciag-
nal wniosek, iz dla autora Krdtkiej opowiesci o Antychryscie oczywistym
1 koniecznym wydawal si¢ postulat o wplywie Cerkwi na wszystkie aspek-
ty ludzkiego zycia. Swieckie idee, w jego przekonaniu, powinny byé po-
zycje podporzadkowane idei religijnej'. Ostateczne zwycigstwo nad ideg
sekularng mozliwe bedzie tylko w przypadku podjecia przez Cerkiew ak-
tywnej pracy spolecznej'’.

Wazne miejsce wsrdd rosyjski myslicieli podejmujgcych problem seku-
laryzmu, ktérych mysl znajduje swoje wspélczesne reminiscencje zajmu-
je Lew Tichomirow. Autor ten zdefiniowal fenomen sekularyzacji, jako
proces utraty przez Cerkiew zajmowanej przez nig pozycji duchowego
przewodnika spoteczefistwa. Jak podkreslit Tichomirow:

Cerkiew istnieje, zyje i dziala. Jednak jej duchowy autorytet, sfera, w kt6-
rej moze pod jej kierownictwem zrodzi¢ si¢ nowy czlowiek staje si¢ coraz
bardziej ograniczona'’.

Jego zdaniem Cerkiew powinna mie¢ realny wplyw na kulture politycz-
ng Rosji. Nie w tym sensie, iz mialaby ona stal si¢ instrumentem pan-
stwa. W przekonaniu autora dziela O pasistwie monarchicznym, Cerkiew
realizujac swojg zbawczg misj¢ nie moze pozostawil polityki bez swo-
jego duchowego przewodnictwa, jako, ze polityka jest tym elementem

6 Tamze,c. 491.

7 B. ConoBbeB, Qunocoghckue nawana yenvrno2o snanus, Munck 1999, c. 651.
8  B. Conosses, Tpu paseoéopa, Mocksa 1991, c. 158.

9  B. ConoBbeB, Qurocoghckue..., dz. cyt., . 651.

10 Tamze, c. 624.

11 B. ConoBses, O xpucmuarnckom edurcmee, Mocksa 1994, c. 83.

12 JI. TuxomupoB, Xpucmuarncmeo u nonumuka, <http://apocalypse.orthodoxy.ru/policy/> do-
step: 10.12.2013.

| 87



88

/Wmﬂéﬁ/wy kultury (nr 8) 313-2013. Europa: z czego wyrasta i ku czemu zmierza?

zycia spolecznego, ktéry silnie wpltywa na kazdego czlowieka'. Jest to
tym istotniejsze, iz Cerkiew jest dla cztowieka jedynym Zrédlem moralno-
$ci'*. Oczywistg konsekwencja sekularyzacji musi staé si¢ zatem stworze-
nie kultury pozbawionej moralnosci. Tichomirow podkreSla, iz szczegdl-
nie niebezpieczna sekularyzacja moze by¢ dla Rosji, gdyz:

Cerkiew prawoslawna miala tak wyjatkowy wplyw na calg histori¢ nasze-
go narodu 1 pafistwa, na caly uklad stosunkéw panstwowych, iz wstrzas
lub tym bardziej zniszczenie wpltywu Cerkwi zagraza samym podstawom
rosyjskiej pafistwowosci .

Jego przepowiednia sprawdzila si¢ w czasach radzieckich.

Wazne miejsce w rosyjskim dyskursie na temat sekularyzacji zajmuje
Siergiej Bulgakow, ktéry w swoim dziele Chrzescijariski socjalizm zdefinio-
wal ja, jako rozwdj ,$wieckiej, niereligijnej lub nawet antyreligijnej pod-
stawy ludzkiego zycia”'®. W jego przekonaniu sekularyzacja prowadzi do
utraty przez ludzi poczucia jedno$ci. Buduje niewidzialng Sciang, kt6ra
powoduje, iz ludzie czujg si¢ jeszcze bardziej samotni, pograzeni w bez-
duszny indywidualizm'. Podobnie, jak u Tichomirowa takze u Bulga-
kowa pojawia si¢ ostrzezenie przed szczegdlnie zgubnym wplywem idei
sekularnej dla kultury rosyjskiej, ktérej kod, jak podkresla mysliciel, nie-
rozerwalnie zwigzany jest z prawoslawiem, a jego utrata prowadzi do bar-
baryzacji kultury i utraty przez ludzi ich czlowieczefistwa'®. Odejécie od
prawoslawia jest, w jego, przekonaniu réwnoznaczne z utratg przez naréd
rosyjski wlasnej tozsamosci . Kultura nie moze rozwijac si¢ w oderwaniu

od religii, gdyz, jak podkreslit:

Nie powinno byé niczego, co z zasady ma $wiecki charakter, nie powinno
by¢ zadnej strefy neutralnej, ktéra byltaby religijnie indyferentna, nie po-

siadalaby religijnego wspdtczynnika?.

Sekularyzacja w dziedzinie kultury, jej ze§wiecczenie, doprowadzito, jak
zauwazyl S. Bulgakow, do tego, iz Cerkiew sama pojmowana jest jako

13 Tamze.

14 JI. Tuxomupos, Lepxosnuviii Cobop, edunonuunas éracme u pabouuti sonpoc, Mocksa 2003,
c. 479.

15 Tamze, c. 479.

16 C. bynrakoB, Xpucmuanckuii coyuanusm, HoBocubupcek 1991, c. 69.
17 Tamze,c. 71.

18 Tamze, c. 262.

19 Tamze, c. 260.

20 Tamze, c. 74.
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cze§é kultury i staje si¢ elementem folkloru?'. Zdaniem mySliciela Cer-
kiew nie moze uginac si¢ przed panujaca idea sekularyzacji i bezboznosci,
gdyz obie one majg charakter czasowy i przemijajacy. Cerkiew za§ zwro-
cona jest w strong tego, co wieczne®.

Zagadnienie sekularyzacji znalazlo swoje odzwierciedlenie takze
w mysli Iwana Iljina, kt6ry rozumiat ja, jako proces odejscia kultury od
chrzescijanstwa, skutkujacy utratg przez takg kulture religijnego ducha,
sensu i daru?. Zadaniem prawostawia, w jego przekonaniu, jest aktywne
uczestniczenie w zyciu czlowicka. Swiat nie moze istnie¢ bez Boga, kt6-
ry przenika wszystkie sfery zycia ludzkosci. Dlatego tez Cerkiew powinna
walczy¢ z sekularnym $wiatopogladem 1 napelni¢ ideami chrzescijafiski-
mi calo§¢ kultury?. Iljin stal na stanowisku, iz mozliwym jest przezwy-
ci¢zenie negatywnych skutkdw proceséw sekularyzacyjnych poprzez na-
tchnienie przestrzeni kulturowej treSciami religijnymi. Cerkiew pelniac
role duchowego przewodnika jest jednoczesnie Zrédiem prawdziwej wol-
noSci czowicka, ograniczonej przez ze§wiecczenie rzeczywisto$ci®. Za-
daniem Cerkwi jest przywrécenie stanu naturalnej wolnosci czlowieka
1 wolnoscig tg nalezy napelni¢ zaré6wno samego czlowieka, jak i otaczaja-
ca go rzeczywisto$C.

Powyzszerozwazaniaznalazlyswojeodzwierciedleniewanalizachwply-
wu zjawiska sekularyzacji na wspélczesnego cztowieka dokonanych przez
mysSlicieli prawostawnych. Nalezy zauwazy¢, 1z w interpretacji rosyjskiego
prawostawia proces sekularyzacji zawsze ma negatywny charakter i pojmo-
wany jest, jako znizenie kultury wylacznie do poziomu tego, co ziemskie
1 przemijajace. W zwigzku z czym cala aktywnosé czlowieka traci 1gcznosé
z Bogiem. Podobne zalozenie rodzi skrajnie negatywne podejécie Ro-
syjskiej Cerkwi Prawostawnej do fenomenu sekularyzacji®. Przedmio-
tem niniejszych rozwazan bedzie przedstawienie wspélczesnych kie-
runkéw interpretacyjnych zwigzanych z prawostawng analiza fenomenu
sckularyzacji.

Pierwszym z nich bedzie oficjalne stanowisko Patriarchatu Moskiew-
skiego wyrazone w nauczaniu spolecznym oraz wystgpieniach najwyz-
szych hierarchéw Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej W Podstawach Nawki

21 C. bynarakos, /Ipasocnasue. Ouepku yuenus npasociagnou Llepkeu, <http://www.wco.ru/bi-
blio/books/bulgakle/Main.htm > dostep: 10.12.2013.

22 Tamze.

23 W. Unenn, Ochosbl xpucmuanckou Kyavmypwl, <http://www.wco.ru/biblio/books/ilyinl/
Main.htm> dostep: 10.12.2013.

24 Tamze.

25 Tamze.

26 1. TypeBuy, K ouckyccuu o penueuu, ,30anue. [lonnmanne. Ymenue” Ne 2 2007, c. 238.
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Spotecznej Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej (OcHogbl coyuanvHou KOHyen-
yuu Pycckoii Ilpasocaasnoiui Llepxeu) zaznaczono, iz kultura XXI wie-
ku ma charakter hedonistyczny. Miejsce Absolutu zajcte zostalo przez
afirmacj¢ tego, co ziemskie i przemijajace. W kulturze tej religia posia-
da znaczenie marginalne. Calo$¢ zycia spoleczno-politycznego tworzona
jest z uwzglednieniem propagowanej zasady $wieckosci, co sprzyja degra-
dowaniu religii do roli zjawiska nie majgcego zadnego wplywu na zycie
zawodowe czlowicka oraz jego relacje ze spoleczefistwem?. Patriarchat
Moskiewski w swoim nauczaniu spolecznym staje w obronie prawa czto-
wieka wierzacego do przyjmowania za punkt odniesienia Boga wbrew
ogdlnie propagowanym ideom nadrzednoSci §wieckiego porzadku. Jak
podkreslono w dokumencie, zadaniem Cerkwi jest zwracanie uwagi rzg-
dzacych na konieczno$¢ uwzgledniania chrzescijafiskich warto$ci w pro-
cesie podejmowania istotnych decyzji spotecznych na wszystkich szczeb-
lach wiadzy®.

Oficjalne stanowisko Patriarchatu Moskiewskiego to obok przywo-
tanego wyzej dokumentu wypowiedzi patriarchéw oraz hierarchéw cer-
kiewnych. Patriarcha Cyryl bedac jeszcze metropolita smolenskim 1 ka-
liningradzkim niejednokrotnie podnosil problem znaczenia proceséw
sekularyzacji dla rozwoju przestrzeni kultury rosyjskiej. Jego zdaniem
rozwazania na ten temat istotne sg ze wzgledu na fake, iz religia stanowi
czynnik utrwalajacy tozsamos¢ zar6wno jednostki, jak 1 zbiorowosci. Ma
to szczegblne znaczenie w warunkach globalizacji, gdyz pozwala na za-
chowanie r6znorodnoéci $wiata”. Proby wykluczenia religii, jako czynni-
ka rozwoju spolecznego, wyrzucenie wiary poza nawias zycia spolecznego
oraz sztuczna 1 przymusowa sekularyzacja prowadza nie, jak mogloby si¢
wydawaé, do zniszczenia religii, a do jej powrotu na sceng¢ zycia politycz-
nego, jednak juz w formie religijnego ekstremizmu. Niwelowanie wplywu
czynnika religijnego na spoleczefistwo powoduje, iz niemozliwym staje
si¢ osiagniecie konsensusu i pokoju, gdyz bez religii, jak podkresla Cy-
ryl I, nie da si¢ przezwyciezyC tego typu ekstremizmu, bedacego bezpo-
srednig odpowiedzig na postgpujacy proces sekularyzacyjny®. Patriarcha
Cyryl podkreslil, iz Cerkiew musi odpowiedzieé¢ na wyzwanie, jakie sta-
wia przed nig wspélczesny §wiat. Absolutna wolno$¢ dziatania czlowieka,

27  OcHoswbi coyuanvroti konyenyuu PIIL], IlepkoBb 1 Bpems” Ne 4 (13) 2000, c. 121.

28 Tamze,c. 122.

29 Kupumn 1, Beicmynnenue enasvi OBLIC Mockoeckoeo nampuapxama mumponoiuma
Cmonenckoeo u Kanununepaockoeo Kupunna na kongpepenyuu Medckynomyphblil u mexc-
penuzuo3ublii ouanoe, <http://www.interfax-religion.ru/?act=documents&div=644> dostep:
10.12.2013.

30 Tamze.
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nie biorgca pod uwage dobra innych, a takze brak jakiejkolwiek odpowie-
dzialnosci moralnej, to jego gléwne zarzuty w stosunku do wspdlczesnej
kultury. W takim $wiecie Cerkiew musi wystapic jako obrofica Stowa Bo-
zego, ktore stanowi dla spoleczefistwa impuls do rozwoju 1 pozwala mu
broni¢ si¢ przed tymi zjawiskami i ideami, ktére moga doprowadzi¢ do
jego upadku.

Cerkiew zmuszona jest sprzeciwil si¢ supremacji agresywnego seku-
laryzmu bedacego dominujacg ideg spoleczefstw Zachodnich, gdyz idea
ta zagraza realizacji misji KoSciota®'. Problem laicyzacji dotyczy nie tyl-
ko rzeczywistosci spoleczno-politycznej. Tendencje do sekularyzacji prze-
niknely takze do KoScioléw, ktére, stajgc po stronie sekularyzmu, wybraly
tatwiejsza drogg 1 przyjely niektére zasady sekularnego Swiata. Z podobna
pozycja nie moze zgodzi¢ si¢ Rosyjska Cerkiew Prawostawna. Mozliwo$¢
dialogu ze $wiatem Zachodu rosyjskie prawostawie widzi w srodowiskach
krytycznie odnoszacych si¢ do zjawiska agresywnego sekularyzmu, kt6-
re maja $wiadomos¢ niebezpieczenstwa, jakie plynie z rozprzestrzeniania
sie laickiego $wiatopogladu oraz prébuja stawié¢ mu czoto®’. W tym miej-
scu otwiera si¢ mozliwo§é dla porozumienia Patriarchatu Moskiewskiego
oraz Watykanu. Waga prawoslawno-katolickiego dialogu w perspektywie
sckularyzacji Europy podkre§lana byla mi¢dzy innymi przez patriarche
Aleksego IT%.

Jak podkresla W. Wigiljanski, jednym z powoddédw przystapienia Ro-
syjskiej Cerkwi Prawoslawnej do dialogu z innymi KoSciolami jest cheé
wypracowania wspdlnego stanowiska w odniesieniu do probleméw zse-
kularyzowanego §wiata*. Zdaniem Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej
gloszona przez sekularystéw idea tolerancji w praktyce nie dotyczy lu-
dzi wierzgcych, jak i samego Kos$ciola. Spojrzenie takie wynika, zdaniem
Patriarchatu Moskiewskiego, z faktu, iz laicki §wiatopoglad widzi w reli-
gii zagrozenie dla swojej dominacji, wladzy, jakg posiada nad wspdlczes-
nym czlowiekiem. Dlatego tez wsp6lnym wrogiem wszystkich religii tra-
dycyjnych jest, jak podkreslit patriarcha Cyryl, sekularny ekstremizm®.
Sekularysci dazg do catkowitej przebudowy systemu podstawowych

31 Kupunn I, Joknao na ITomecmuom Cobope, ,11epxoBb u Bpemst” Ne 46, <http://www.mospat.
ru/church-and-time/310> dostgp: 10.12.2013.

32 Kupmin I, bez dyxoeno 602amozo u HpascmeenHo 300p020 MOL00020 4eN08eKd Y HAuLe2o
obwecmea nem 6ydywezo, <http://www.azg.am/RU/2008101801> dostep: 10.12.2013.

33 Anekcuit II, Anexcuii II 3aa6nsem 0 6ax3CHOCMU NPABOCIABHO-KAMOIUYECKO20 COMPYO-
Huyecmea na gone cexyrapusayuu Eeponvi, <http://www.newsru.com/religy/040ct2006/se-
cular.html> dostep: 10.12.2013.

34 B. Burumsanckuii, Pycckas Ilpasocnasnas Lepkogs: umozu 0éadyamunemus penusuo3Houl
€80600b1, B: []eadyams 1em penucuo3noil c60600vl 6 Poccuu, Mocksa 2009, c. 63.

35 Kupunn I, bes oyxoeno..., dz. cyt.

91



92

/Wmﬂéﬁ/wy kultury (nr 8) 313-2013. Europa: z czego wyrasta i ku czemu zmierza?

warto$ci i praw moralnych. Zastepujac prawdziwg wolno$¢ dang czlowie-
kowi przez Boga wolnoscig falszywa, majacg charakter jedynie zewngtrz-
ny*%. Patriarcha Cyryl podkreslit, iz $wiatopoglad liberalno-sekularny
nie moze by¢ charakteryzowany, jako uniwersalny, gdyz nie uwzglednia
on caloksztaltu postaw oraz réznorodnosci idei. Idee istotne dla prawo-
stawia 1 sekularyzmu nie sa tozsame, wreez przeciwnie niejednokrotnie
maja one charakter antagonistyczny®’. Stajac w obronie tradycji kulturo-
wych Europy, ktére zakorzenione sa w chrze$cijanstwie, patriarcha Cyryl

podkreslit, iz:

Powinni$my otwarcie méwié o tym, iz nie jesteSmy gotowi przyjaé seku-
laryzacji, jako synonimu §wiata bez religii. W takim przypadku bytby to
proces nie ze§wiecczenia a narzucenia jednej z ideologii®®.

W nawigzaniu do tego stwierdzenia protojeriej W. Czaplin wychodzac
z pozycji do§wiadczenia, jakie ma za sobg rosyjskie prawostawie, podkre-
slil, iz brak Boga doprowadza do upadku nie tylko czlowicka, ale réwniez
spoleczenistwa. Dowolna préba stworzenia na ziemi raju bez Boga musi
zakoniczy¢ si¢ katastrofa. Europa Zachodnia prébujac stworzy¢ tego typu
raj powinna zastanowi¢ si¢ nad konsekwencjami podejmowanych przez
sicbie dziatafi®.

Wazne miejsce wiréd prawoslawnych interpretatoréw zjawiska seku-
laryzacji zajmuje metropolita Ifarion. W swoich rozwazaniach na ten te-
mat dzieli on zjawisko sekularyzacji na dwa nurty. Pierwszy z nich to
agresywny, wojujacy sckularyzm, ktdry jest zjawiskiem quasi religijnym.
Prowadzi on do odrzucenia wszystkich pogladéw wychodzacych poza
ramy my$lenia zgodnego z wyobrazeniami i1 przekonaniami sekularystow.
W tej perspektywie wladza zsekularyzowanego rozumu wygrywa z rozu-
mem religijnym *’. W wypowiedzi metropolity lfariona widaé interesujgcy
rys prawoslawnego spojrzenia na §wiat, jakim jest brak antynomii mi¢dzy

36 Amnexcuit II, O necosmecmumocmu cucmemvl yeHHOCMe SNOXU 2100ANbHOU CEKYAPUZAYUU
U XPUCIMUAHCKO20 NOHUMAaHUs ¢800600bl, <http://www.sedmitza.ru/text/422273.html> do-
step: 10.12.2013.

37 Kupunn I, Moe ybesicoenue cocmoum 6 mom, 4mo 6 CO8PEMEHHOM MUpe HOpMblL NOEEOeHUs
00/1ICHbI BBIPAOAMBIBAMBCS 8 PeanbHOM Ouanoze, [B:] bvims éepuvim boey. Knuea 6eced co
Cesametiwum Iampuapxom Kupuniom, Munck 2009, c. 98.

38 Kupunn 1, Aumepesvio Ceametiwezo Ilampuapxa Mockosckoeo u eéces Pycu Kupunna
YKpauHckum menexcyprarucmam, <http://www.patriarchia.ru/db/text/1223635.html> do-
step: 10.12.2013.

39 B. Yamnun, Jlockymxu, Mocksa 2007, c. 152.

40 Wnapuon Andees, Ilpasocrasue u cexynapusm, B: ,1epkoBs u Bpems” Ne 51, <http:/www.
mospat.ru/church-and-time/426 > dostep: 10.12.2013.
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wiarg 1 rozumem. Kategorie te nie wykluczajg si¢ wzajemnie. Obie moga
ze sobg wspoipracowal bez szkody dla ktorejkolwick ze stron*. Jak pod-
kresla metropolita Itarion, zwolennicy wojujacego sekularyzmu nie uzna-
ja istnienia rozumu religijnego, a sama wiarg traktuja, jako irracjonalny
wymyst nie przystajacy do wspdlczesnej rzeczywisto$ci¥. Metropolita Ita-
rion podkreslily 1z istnieje takze drugi typ sekularyzmu, ktéry zwigzany
jest z zasadg Swiecko$ci. Zakltada on neutralno§é w stosunku do pogladow
oraz praktyk religijnych. Ten typ sekularyzmu wyznaje nie zasadg¢ catko-
witego zniszczenia religii, ale zniwelowania jej wpltywu na spoleczefistwo
poprzez stworzenie dla niej przestrzeni poza ramy, ktérej nie powinna
ona wychodzié.

Neutralny sekularyzm zwigzany jest nicrozerwalnie ze skrajnym in-
dyw1duallzmem ktory propaguje idee prywatyzacji wiary religijnej wy-
nikajacej z realizacji praw czlowieka. Taka interpretacja powoduje, iz
Kosciél przyjmowany jest nie, jako cialo mistyczne, a w charakterze or-
ganizacji zrzeszajacej osoby wyznajgce te same warto$ci*. Podobna in-
terpretacja prowadzi w konsekwencji do marginalizacji Kosciola, z jego
doktryna, historig oraz wplywem na kultur¢. Coraz wyrazniej widoczne
staja si¢ proby pozbawienia religii wptywu na kulture i zycie spoteczne™
Jak stwierdzil metropolita, Cerkiew nie moze by¢ rozumiana, jako rodzaj
klubu zainteresowan. Czlonkéw Kosciola 1aczy wspoélnota wiary, tradycyj-
nych wartoSci, ktéra ma swoje przelozenie na zycie nie tylko pojedynczej
jednostki, ale przede wszystkim calej grupy. Stad tez wyplywa spoleczna
misja Cerkwi, ktéra zalozona jest u podstaw jej powolania przez Chrystu-
sa. Prawo do realizacji misji KoSciola, jego wplywu na wspdlnote, a co za
tym idzie takze na spoleczefistwo powinno by¢ respektowane. Religie ma-
jace dluga tradycje nie mogg byl przyjmowane jak dobrowolne zrzeszenia
0s6b wyznajacych podobne poglady®

Sekularny model relacji spolecznych staje w sprzecznosci z misyjnym
imperatywem chrzescijanstwa, ktérego jednym z gléwnych zadan jest glo-
szenie Stowa Bozego™. Zajmowane przez metropolite Itariona stanowi-
sko wyraznie wskazuje na otwarcie si¢ Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawne;j

41 Wyrazeniem takiego punktu widzenia sa prawostawne dyskusje na temat relacji miedzy
wiarg 1 nauka wyrazone mi¢dzy innymi w Podstawach Nauki Spotecznej Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawne;.

42 Wnapuon Andees, [lpasocrasue u cexynapusm, dz. cyt.

43 Tamze.

44 Wnapnon Andees, Mumennexmyanvroe ceudemenscmeo o gepe, <http://www.pravmir.ru/
intellektualnoe-svidetelstvo-o-vere/> dostep: 10.12.2013.

45 Wnapuon Andees, [Ipasocnasue u cexynapusm, dz. cyt.

46 Unapuou Andees, [Ipasociagroe ceudemenbcmeo o cogpemerntom mupe, Cankt-IlerepOypr
2006, c. 233.
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na dialog z innymi KoSciotami, o ktérym méwi takze patriarcha Cyryl.
Przedmiotem owego dialogu powinna by¢ préba znalezienia wspélnej od-
powiedzi na wyzwanie, jakie stawia przed KoSciolem §wiat wspélczes-
ny, obrona chrzescijahskich wartosci 1 przeciwdzialanie wplywom agre-
sywnego sekularyzmu. Gléwnym zadaniem prawostawia i katolicyzmu
jest dawanie wspdlnego Swiadectwa Prawdy Ewangelii. Jedynie glosze-
nie Prawdy stanowi¢ moze przeciwwage dla wplywéw idei ze§wiecczenia
rzeczywistosci¥.

Metropolita Ifarion podkreslil, iz wspdlnym zadaniem katolikdw i pra-
woslawnych jest obrona wartoSci chrzescijanskich oraz stawienie czola se-
kularyzacji i relatywizmowi*. Rozwazajac koniecznosé zajecia konkretne-
go stanowiska w kwestiach idei laicyzacji rzeczywistoSci przewodniczacy
Wydzialu Zewngtrznych Stosunkéw Cerkiewnych Patriarchatu Moskiew-
skiego stwierdzil tez, 1z Cerkiew prawostawna nie moze ucieka od dia-
logu ze zwolennikami idei sekularyzacji. Dialog taki jest z jednej strony
cze¢Scig misji chrzeScijanstwa, z drugiej za$ przejawem troski o dobro ca-
tego spoleczefistwa. Metropolita zwrdcil uwage na fakt, ze cz¢$¢ odpo-
wiedzialnosci za rozwdj idei sekularnej we wspélczesnym spoleczenstwie
lezy na chrzeScijanach, ktérzy dopuscili do jej rozprzestrzenienia sig. Sta-
to si¢ tak, gdyz nie potrafili oni odpowiednio dawaé §wiadectwa swojej
wiary, a ich miejsce w spoteczenstwie zajeli stronnicy laicyzacji rzeczywi-
stoSci spoleczne;.

Analizujac mozliwos§é podjecia rozméw z sekularystami, metropolita
zwrécil uwage na podstawowe problemy komunikacyjne, z jakimi przyj-
dzie si¢ zmierzy¢ KoSciotowi. Ot6z, w jego przekonaniu, problem dialogu
moze kry¢ si¢ juz na poziomie jezyka. Zwolennicy idei laicyzacji, operu-
jac Swieckimi kategoriami, nie sg w stanie zrozumieé pojeé, jakimi po-
stuguje si¢ Cerkiew. W ten sposdb niezrozumialym staje si¢ stanowisko
zajmowane przez Koscidl. Jednoczesnie, jak zaznacza Rosyjska Cerkiew
Prawostawna, wejscie w przestrzen $wieckiego dialogu moze stanowic dla
religii realne zagrozenie zwigzane z nieprawdziwym stwierdzeniem o ko-
niecznos$ci dopasowywania idei religijnych do jezyka swieckiej rzeczywi-
sto$ci. W ten sposéb podtrzymuje sie przekonanie, iz §wiecki Swiatopoglad

47 Metropolita Itarion wskazal na Kosciot katolicki jako partnera owego dialogu. Podkreslit, iz
dzi¢ki swojemu sprzeciwowi Watykanowi udaje si¢ przeciwstawiaé¢ panujgcej na Zachodzie
wiadzy agresywnego sekularyzmu. Wigcej na ten temat patrz: Unapuon Andees, Hecmu mupy
esarneenvckoe ceudemenvcmso, ,1lepkosb n Bpems” Ne 47, <http://www.mospat.ru/church-
-and-time/271 >, Illocmanognenusn Apxuepeiickozo cosewjanus, B: ,1lepkoBb u Bpemss” Ne 50,
<http://www.mospat.ru/church-and-time/201> dostep: 10.12.2013.

48 Wnapuon Andee, Ha cmpasice ucmunwl. IIpedenvt 6020¢106CK020 NIOpAIU3Ma, B:
JllepkoBb u Bpemsa” Ne 53, <http://www.mospat.ru/church-and-time/568> dostep:
10.12.2013.
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zajmuje stanowisko dominujace i to Kosciél niesie calg odpowiedzialnosé
za podjecie z nim rozméw. Rézny aparat pojeciowy powoduje, iz prze-
kiad pojeé religijnych na jezyk przedstawiajgcy zeSwiecczong rzeczywi-
sto$¢ prowadzi w konsekwencji do wypaczenia owych idei. Cerkiew nie
moze dopusci¢ do tego, aby to zwolennicy sekularyzmu narzucali jej swoj
system wartoSci poprzez jezyk. To zsekularyzowany $wiat, zdaniem me-
tropolity Itariona, powinien poznac religijny aparat pojeciowy i poprzez
owo poznanie zrozumied, czym jest religia 1 jakie ma ona znaczenie dla
kultury.

Odejscie od wartosci przechowywanych przez chrzescijanstwo prowa-
dzi do upadku moralnego spoleczefistwa, falszywego pojmowania praw,
jakie przyslugujg cztowickowi oraz wypaczenia pojecia wolnosci. Dlatego
tez gléwnym przestaniem dialogu Cerkwi oraz zwolennikéw idei sekular-
nej powinna byé nie dyskusja o przekonaniach religijnych, ktéra nie przy-
niesie wzajemnego zrozumienia, a rozwazania na temat sensu ludzkie-
go zycia. Wspdlna préba znalezienia odpowiedzi na pytanie o to, jaki jest
cel ludzkiego istnienia. Zdaniem metropolity Ifariona, podobny dialog jest
dialogiem o przysztosci ludzkosci. Cerkiew musi zwréci¢ uwage sekulary-
stow na my§l religijna, do§wiadczenie Kosciola, jego role w zyciu kulturo-
wym i spolecznym™®. Wazne jest, aby pamigtal o tym, iz Kosciét nie moze
w owym dialogu dostosowywaé sie do sekularnych standardéw™. Laicyza-
cja pretenduje do miana uniwersalnej podstawy rozwoju wspoélczesnych
spoleczenistw, a takze pojedynczego cztowieka. W tej sytuacji sekularyzm,
jako podstawa §wiatopogladowa oraz praktyka historyczna, rozpatrywa-
ny jest w charakterze pewnego rodzaju naturalnego stanu spoleczefistwa,
a co za tym 1dzie, odbiegajace od owego wzorca spojrzenia na §wiat po-
strzegane s3, jako elementy nie majace wplywu na ludzko$é®'.

W tym miejscu metropolita Ifarion zwraca si¢ w stron¢ rozwazan nad
dziedzictwem kultury Starego kontynentu. Jego zdaniem, kultura euro-
pejska dazaca za wszelka ceng do sekularyzacji rzeczywistoSci spolecznej,
politycznej i kulturowej, odrzucila religi¢ 1 zepchneta ja na margines zy-
cia zaré6wno jednostki, jak 1 zbiorowos$ci. W przestrzeni tej kultury seku-
laryzm stara si¢ zajaé miejsce chrze$cijaniskich wartosci stawiajac si¢ na
pozycji uniwersalnej ideologii, ktéra stanowi punkt wyjécia dla rozwoju
spolecznego. Ideologom sekularyzmu wydaje si¢, iz ich punkt widzenia
jest catkowicie obiektywy, a proces sekularyzacji stanowi zjawisko natu-
ralne. W rzeczywistosci jednakze, jak podkreslit przewodniczacy Wydzia-
tu Zewngtrznych Stosunkéw Cerkiewnych Patriarchatu Moskiewskiego,

49 Wnapuon Andees, [Ipasocnasue u cexyuapusm, dz. cyt.
50 Wnapuon Andees, Ha cmpaoice ucmunbi..., dz. cyt.
51 Wnapuon Andees, [lpasociasue u cekyisapusm..., dz. cyt.
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jest to jedynie kolejny koncept ideologiczny®. Wojujacy sekularyzm jest
dla Europy réwnie niebezpieczny, jak wojujacy ateizm*. Jest to idea stoja-
ca w sprzeczno$ci z misyjnym imperatywem chrzeScijanistwa, ktérego jed-
nym z gtéwnych zadaf jest gloszenie Stowa Bozego™. Jej negatywny sto-
sunek do chrzescijanstwa podwaza korzenie kultury europejskiej. Dlatego
tez koniecznym, zdaniem patriarchatu Moskiewskiego, staje si¢ zwréce-
nie uwagi na kwesti¢ roli chrzeScijafistwa i samej instytucji Kosciola.

W tym miejscu koniecznym staje si¢ ukazanie stanowiska Patriarcha-
tu Moskiewskiego w odniesieniu do niektérych dziala podejmowanych
w Unii Europejskiej. Otéz zdaniem Rosyjskiej Cerkwi Prawostawne;j do-
wodem na rozwd6j agresywnego sekularyzmu sg decyzje dotyczace religii
podejmowane wlasnie przez Uni¢ Europejska™ m.in. orzeczenie Euro-
pejskiego Trybunalu Praw Czlowieka, ktérego I instancja w listopadzie
2009 roku stwierdzila, ze wieszanie krzyzy w szkolach narusza prawa ro-
dzicéw do wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami oraz
wolnos¢ religijng uczniéw. Negatywna reakcja Patriarchatu Moskiewskie-
go na to orzeczenie odzwierciedlila si¢ w wystgpieniach patriarchy Cyryla,
ktory w tej sprawie wystosowal specjalne pismo do premiera Wioch wyra-
zajace poparcie dla koniecznosci obrony chrzescijaniskich wartosci, stano-
wigcych cz¢$¢ dziedzictwa kulturowego tego kontynentu. List ten inter-
pretowal podobne decyzje, jako otwartg dyskryminacije chrzescijan®.

Zdaniem Patriarchatu Moskiewskiego podobne absurdalne sytuacje sa
$wiadectwem prob podejmowanych przez agresywny sekularyzm zmie-
rzajacych do zniszczenia tradycji chrzedcijahskich lezacych u podstaw
kultury europejskiej. Jest to jednoczesnie dyskryminacja tej czesci spote-
czefnistwa, ktdra silnie zwigzana jest z religig. Prawostawna krytyka Za-
chodniej cywilizacji, jak podkresla metropolita Ilarion, wyptywa z troski
o przyszlo$¢ Europy, ktéra odchodzac od swoich chrzescijanskich korze-
ni wyrzeka si¢ wlasnej tozsamosci i bezrefleksyjnie poddaje si¢ wpltywom
sekularyzmu®. Unia Europejska postrzegana jest przez Rosyjska Cerkiew
Prawostawng jako sojusz oparty w calosci o idee sekularne, ktére nie prze-
widujg rozpatrywania religii, jako czynnika wplywu na zycie spoleczne.
Jak podkreslajg przedstawiciele rosyjskiego prawostawia, obywatele Unii

52 Tamze.

53 Unapuon Andees, IIpasocrasroe ceudemenbcmeo..., dz. cyt., . 234.
54 Tamze, c. 233.

55 MWnapuon Andees, [lpagociasue u cexynapusm, dz. cyt.
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Cmpacbypeckozo cyoa 06 yoaneHuu pacnamuil u3 umanssaHckux wikoi, <http://www.bogos-
lov.ru/text/514331/> dostgp: 10.12.2013.
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Europejskiej zapewniong majg wolno$¢ wyznania, ktéra realizowaé moze
sie¢ wylgcznie w domu lub §wigtyni. Nie przewiduje si¢ wplywu religii na
podejmowanie istotnych spolecznie decyzji, ani tez mozliwosci uczest-
nictwa Cerkwi w zyciu politycznym. Religia traktowana jest, jako rodzaj
hobby, ktére nie powinno mieé wplywu na prac¢ zawodows i relacje czto-
wicka z innymi ludZmi®®. Tworzona w ten spos6b cywilizacja ma charak-
ter antychrzeScijanski. Jednak w rzeczywisto$ci rzuca ona wyzwanie nie
religii a sobie samej, gdyz Swiadomie depcze podstawowe zasady wzajem-
nych stosunkéw migdzy Bogiem i cztowiekiem, co prowadzi do jej kry-
zysu”. Zsckularyzowany §wiat nie moze zrozumieé wiecznej strony zy-
cia Cerkwi, zycia chrzeScijanina, ktéry ma Swiadomos¢ swojego zwigzku
z Bogiem® w zwigzku z czym calo$¢ kultury europejskiej ulega zeswicc-
czeniu tracgc tym samym swoje korzenie, a Unia europejska jest instytu-
cja, ktora sprzyja rozwojowi procesu sekularyzacji.

Czg¢Sciowo opozycyjne stanowisko w stosunku do oficjalnej pozy-

cji Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej zajmujg Srodowiska prawostawnych
konserwatystow. Niezwykle ciekawg perspektywe interpretacji fenome-
nu sckularyzacji stworzy!t archimandryta Rafail (Karelin) jeden z przed-
stawicieli prawostawnego konserwatyzmu, ktéry znany jest, jako krytyk
modernizacji Cerkwi oraz przeciwnik dzialalnosci ekumenicznej. Bedac
duchownym Gruzifiskiej Cerkwi Prawoslawnej znajduje on sobie duze
grono zwolennikdéw w Rosji, a wszystkie jego prace sa szeroko komento-
wane przez czytelnikow i chetnie wydawane przez rosyjskie wydawnictwa
prawoslawne. Biorgc pod uwage jego wplyw na Srodowiska prawostawne
w Rosji stusznym wydaje si¢ przedstawienie takze jego pozycji w stosunku
do problemu sekularyzacji. Zdaniem archimandryty Rafaila, sekularyza-
¢ja jest procesem zeSwiecczenia Cerkwi, ktéry moze mieé aspekt zaréw-
no zewngetrzny, jak 1 wewnetrzny. Ten drugi aspekt jest dla Kosciola bar-
dzo niebezpieczny. Duchowa sekularyzacja charakteryzuje si¢ przyjeciem
ziemskich, przemijajgcych wartoSci w miejsce wartosci wiecznych. Proces
ten prowadzi do przemiany Cerkwi, jako Domu Bozego, ktérego zada-
niem jest otwieranie przed ludZmi wrét do wieczno$ci, w jedng z ziem-
skich instytucji. Sekularyzacja jest procesem przyjecia przez Koscidl tra-
dycji, pogladdw, etyki 1 wartosci obcych mu, ktére swoje Zrédlo czerpig ze
$wiata doczesnego®. W ten sposéb Cerkiew rozmywa si¢ w zywiole prze-
mijania skazujac samg siebie na unizenie, profanacje¢ i podporzgdkowanie
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$wiatu. Zdaniem archimandryty nalezy pamictaé o tym, iz kazdy chrzes-
cijanin zyje zgodnie z okreSlong hierarchig wartosci, na czele ktérej stoi
Chrystus i zycie wieczne. Jesli miejsce Boga zajmuje cokolwiek innego,
jest to wyrazna oznaka sekularyzacji zycia religijnego. Przyklad takiego
procesu to, w przekonaniu archimandryty Rafaila, KoScioly protestan-
ckie, w ktérych chrzescijaniskie wartosci zostaly zastgpione przez warto-
$ci ziemskie. Przejawem sekularyzacji jest, jak podkresla ten prawostawny
mysliciel, popularna wspélczesnie idea czlowiekobéstwa, gdzie w cen-
trum stoi czlowiek uznajgcy siebie za wszechmocnego, cztowiek, ktéry
odrzuca Boga. Widoczne oznaki dzialania tego procesu dotyczg takze
Cerkwi, ktéra zaczyna zwracaé si¢ w strong ziemskich instytucji. Przeja-
wem zeswiecczenia Kosciola jest wykorzystywanie laickiego aparatu poje-
ciowego, ktory jest dla niego czyms$ obcym. Proces sekularyzacji Kosciota,
jak podkresla ten prawostawny mysliciel, doprowadzi nie tylko do znisz-
czenia samej Cerkwi, ale takze catego jej duchowego potencjalu. Cerkiew
istnieje jednocze$nie w §wiecie 1 ponad nim. Jej misjg jest zbawienie Swia-
ta i aby tego dokonaé nie moze si¢ ona w nim rozmywac®. Zadaniem Cer-
kwi jest podnoszenie §wiata do swojego poziomu. Archimandryta podkre-
§la, iz sekularyzacja jest procesem odwrotnym, w ramach ktérego Kosciot
stara si¢ znizy¢ do poziomu §wiata, co, jak przekonuja zwolennicy takie-
go procesu, mialoby poméc w jego zrozumieniu. Konsekwencjg tego musi
by¢ odejscie wiernych od Kosciola, ktéry nie jest juz czymS$ innym, wyz-
szym niz pozostaly Swiat, a staje si¢ jego cz¢Scig. Koscidl przestaje byé dla
poszukujacych rozwoju duchowego przestrzenia, w ktdrej odnajduja oni
odpowiedzi na dreczace ich pytania. Archimandryta Rafait podkresla, iz
wazny czynnik sprzyjajacy sekularyzacji stanowia ludzie nalezacy do Cer-
kwi, ktorzy nie cheac si¢ zmienial i wzrastad, tak jak tego wymaga wiara,
starajg si¢ ja sprowadzié do wlasnego poziomu. W wyniku ich dzialah la-
icyzacji ulegaja wszystkie sfery zycia chrzescijanina, jak i samo jego prze-
bywanie we wspdlnocie Kosciota®. Interpretacja archimandryty Rafaita
nie pozostawia miejsca na postulowany przez oficjalne stanowisko Cer-
kwi dialog z innymi KoSciolami. Nie przewiduje takze mozliwosci podje-
cia rozméw ze zwolennikami idei sekularne;.

Wazne miejsce w rosyjskim prawoslawnym dyskursie na temat pro-
cesu sekularyzacji zajmuje analiza tego zjawiska dokonana przez ojca
Aleksandra Szmemana. Ojciec Szmeman cieszyl si¢ szczegélnym powa-
zaniem w §rodowiskach rosyjskiej inteligencji. W swojej pracy pt. Litur-
gia w czasach sekularyzmu wyrazil kilka istotnych dla zrozumienia pra-
wostawnego pojmowania idei sekularyzacji mysli. Jego koncepcja zaktada

62 Padann Kapenus, dz. cyt.
63 Tamze.
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przedstawienie fenomenu sekularyzacji w $wietle liturgiki® i stanowi
trzeci nurt interpretacji problemu laicyzacji, z jakim mamy do czynienia
we wspolczesnej rosyjskiej mysli prawostawnej. Jak zauwazyl Szmeman:

(Sekularyzacja — D.].) jest prawdziwg, demoniczng tajemnicg naszej cy-
wilizacji. Tajemnica ta polega nie na szukaniu sensu zycia a na pragnie-
niu zycia bez Boga. (sckularyzacja — D.].) jest wezem kusicielem. Odkry-
wa przed czlowiekiem jego nieograniczone mozliwosci, skrywajac przed
nim jednoczesnie jego ontologiczne ograniczenia. Méwi mu: bedziesz jak
bogowie®.

Odnoszgc ten problem do przestrzeni kultury zauwazyt:

Cala kultura i wszystko, co jest w kulturze méwi o Krélestwie Bozym.
Zwolennik idei sekularnej znajduje si¢ poza kultura, a z sekularyzacji
rozpoczyna sie rozpad kultury®.

Zdaniem tego teologa, prawoslawie ma w sobie potencjal potrzebny do
rozwigzania probleméw kryzysu kultury wynikajacych z sekularyzacji
rzeczywisto§ci”. Sekularyzacja jest, jak podkresla ojciec Szmeman, nego-
waniem czlowieka rozumianego, jako homo adorans. Ludzko$¢ przesta-
je pojmowacé sens Wielbienia Boga, az do negacji potrzeby owego uwiel-
bienia. Zapomina si¢, iz to dzi¢ki uwielbieniu czlowieck moze zobaczy¢
$wiat takim, jakim jest on naprawde. W sekularnym $wiatopogladzie lu-
dzie nie stajg si¢ ateistami. Zmienia si¢ za to ich spojrzenie na otaczajaca
rzeczywisto§é. Swiat traci swéj sakramentalny charakter, swoja istote i nie
moze juz wypelniac swojego przeznaczenia. Wspélczesny sekularny czto-
wiek moze Swiadomie kierowad swoje przekonania w stron¢ Boga i w ten
sposdb przydawac im religijny charakter. Jednakze dla takiego typu lu-
dzi §wiat nadal rozwija si¢ wedlug immanentnych praw, tak, aby osiagg-
nal on swdj immanentny cel nie majacy niczego wspélnego z Bogiem®.
Szmeman jest przekonany o tym, iz sekularyzacja swoje korzenie czer-
pic z chrzedcijahistwa bedac jednoczes$nie zjawiskiem majacym nature
antychrzescijafiska. Jest to znieksztalcenie Prawdy. Sekularny czlowiek

64 Wiccej na temat interpretacji chrzescijanstwa w $wietle liturgiki autorstwa A. Szmemana patrz:
O. Aranos, Xpucmuancmeo kaxk Eexapucmua 6 6o2ocnosuu npomonpeceumeps Anexcanopa
IlImemana, ,,EBpasus: 1yxoBHbIe Tpaaumuu Hapomos” Nel 2012, c. 113-122.

65 A. Illmeman, /Jnesnuxu 1978-1983, Mocksa 2005, c. 383.
66 Tamze, c. 188.

67 A.lIllmeman, boeocnyoicenue 6 cexynapnulii éex, <http://www.litmir.net/br/?b=115928> do-
step: 10.12.2013.
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odrzuca sakrament i tajemnice, ale odrzuca takze symbol, ktéry dla nie-
go staje si¢ jedynie wizualizacjg idei i koncepcji®. Symbol nie niesie za
sobg treci. Liturgia przestaje by¢ istotnym elementem zycia czlowieka,
ktory uchodzi w §wiat idei zwigzanych z sekularng wizjg rzeczywistosci.
Ojciec Szmeman przestrzega prawoslawie przed probg réwnoleglej egzy-
stencji w dwdch Swiatach, z ktdrych jeden zwigzany jest z idea sekularna,
drugi za$ w calo$ci pograzony jest w tajemnicy liturgii. Sekularyzacja be-
daca, wedlug sléw autora Liturgii w czasach sekularyzmu, najwigksza he-
rezja naszych czaséw wymaga od Cerkwi odpowiedzi. Cerkiew nie moze
18¢ na kompromis z ideg sekularyzacji, ale musi starac si¢ jg zrozumied,
co w konsekwencji przyczyni si¢ do pokonania sekularyzmu za pomoca
Prawdy”. Herezja ta powstata w wyniku stabosci samego chrzescijafistwa,
ktére wprowadzito ostrg dychotomie miedzy sacrum i profanum, tworzac
tym samym miejsce dla rozwoju idei sekularnej, oddajac pod jej wladanie
wszystko to, co znajduje si¢ w sferze profanum. Chrzescijafistwo powinno
dzieli¢ si¢ ze Swiatem wielka Tajemnica, a nie pograzaé si¢ w dyskusjach
na tematy spoleczne i polityczne, ktére tylko sankcjonujg wladze idei se-
kularnej”. Szmeman podkre§la jednocze$nie wyrazny zmierzch sekulary-
zmu, ktéry wyraza si¢ w poszukiwaniach Boga, ktére powoduja zwraca-
nie si¢ ludzi w kierunku sekt 1 ruchéw parareligijnych. Jego zdaniem jest
to dowdd na wewngetrzne wypalenie si¢ idei sekularyzacji. Ratunkiem dla
ludzkosci staé si¢ moze: ,,odkrycie na nowo pickna Liturgii, jej prawdzi-
wego sensu 1 znaczenia wyrazonych w jej kosmicznej, eklezjologicznej
i eschatologicznej sile””.

Podsumowujac powyzsze uwagi nalezy zauwazyd, iz dla rosyjskiej
mySsli prawoslawnej zagadnienie sekularyzacji stanowi istotny problem
teologiczny, kulturowy oraz spoleczny. Rozwazania na ten temat juz wie-
lokrotnie w przeszlosci byly przedmiotem zainteresowania rosyjskich my-
§licieli i filozoféw, ktérych interpretacje znalazly swoje odzwierciedlenie
we wspolczesnej mysli prawostawnej. Jak podkreslajg badacze, Srodo-
wiska prawoslawne nie godzg si¢ nie tylko na sekularyzacje Cerkwi, ale
rowniez sekularyzacj¢ rzeczywistoSci w ogdle. Rosyjska Cerkiew Prawo-
stawna uwaza, iz sekularyzm jest wyzwaniem dla KoSciota, ktéremu ten
musi stawié czolo”, a gléwnym zadaniem, jakie ma do wypetnienia Pa-
triarchat Moskiewski, jest maksymalna desekularyzacja rosyjskiej kultury

69 Tamze.
70 Tamze.
71 Tamze.
72 A.lllmeman, bozocnyoicenue..., dz. cyt.

73 A. Ksipnexes, Pycckas npagociasnas yepkogo neped npobnemou mooepruzayuu, <http://
www.archipelag.ru/ru_mir/religio/titul/turn/enhancement/> dostep: 10.12.2013.
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i spoteczefistwa’. W prawostawnych interpretacjach zjawiska sekularyza-
¢ji wyrézni¢ mozemy trzy zasadnicze nurty. Pierwszy z nich zwigzany jest
z oficjalnym stanowiskiem Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej, ktére repre-
zentowane jest przez patriarchéw 1 najwyzszych hierarchéw cerkiewnych,
a takze wyrazone w nauczaniu spolecznym Patriarchatu Moskiewskiego.
Interpretacja ta charakteryzuje si¢ z jednej strony zdecydowanie negatyw-
nym stosunkiem do proceséw sekularyzacyjnych z drugiej za$ przewiduje
ona mozliwo$¢ dialogu Kosciota 1 zwolennikéw laicyzacji, w ktérym ak-
tywnie uczestniczy¢ powinien obok Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej tak-
ze Koscidl katolicki. Drugi nurt interpretacyjny zwigzany jest ze Srodo-
wiskiem prawostawnych konserwatystéw negujacych zjawisko laicyzacji
stosunkéw spolecznych odrzucajacych réwniez mozliwosé dialogu z se-
kularystami, ktéry w ich przekonaniu jest §wiadectwem ze$§wiecczenia
Kosciola oraz odejScia od prawdziwej wiary 1 chrzes$cijanskich wartosci.
Trzecia linia interpretacyjna zwigzana jest z postacig ojca A. Szmemana
1 bliska jest rosyjskiej inteligencji o proweniencji prawostawnej. Réwniez
w tej interpretacji zjawisko sekularyzacji ma wydzwick negatywny. Odna-
leZ& w niej mozna jednak probe zrozumienia stanowiska sekularystow po-
taczong z interesujacy interpretacja tego zjawiska w duchu liturgiki oraz
nastawieniem na poszukiwanie w czlowieku, jako osobie, Zrédet rozwo-
ju idei sekularnej. Podstawowg cechg taczaca wszystkie interpretacje jest
zwrdcenie szczegblnej uwagi na zagrozenie, jakie postepujace zeSwiec-
czenie niesie dla rozwoju duchowego czlowieka i tworzonej przez niego
kultury. Antropologiczny rys prawostawnej krytyki zjawiska sekularyzacji
przejawia si¢ takze we wsp6lnym dla wszystkich interpretacji przekona-
niu, iz czlowiek w dobie sekularyzacji traci wi¢Z z Bogiem i przestaje kie-
rowacl sie¢ normami religijnymi. W przestrzeni kultury rosyjskiej i euro-
pejskiej oznacza to odcigcie si¢ od tradycyjnych wartosci 1 utrate poczucia
tozsamosci kulturowe;.

SUMMARY

Daria Janowiec, Secularization as a Heresy Directed Against the

Man — the Orthodox Understanding of the Phenomenon

Article is devoted to the problem of interpretation of the issues of
secularization as seen by the contemporary Russian Orthodox thought.

74 A. BepxoBckuil, PerucuosHvle opeanuzayuu U 03MOHCHOCIb UOONOSULECKO20 NPOEKMU-
posanus 6 nymunckou Poccuu, B: [leaoyamuv nem penuzuo3noii c6o0600vt 6 Poccuu, Mocksa
2009, c. 170.

101



/meﬁﬁ/wy kultury (nr 8) 313-2013. Europa: z czego wyrasta i ku czemu zmierza?

The author describes three most typical approaches to the analysis of
those issues, which also express the views of a particular group in the
Russian society associated with the Russian Orthodox Church. The
author’s reflections are placed in the context of development of Rus-
sian critical thought concerning the concept of secularisation of the
socio-cultural space.
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Hanna Kowalska-Stus

W historii niejednokrotnie powstawaly wielkie wspélnoty kulturowo-
-cywilizacyjne. Takg wspdlnota, ktéra miala wplyw na ksztaltowanie si¢
oblicza Rosji bylo uniwersalne chrzescijafiskie Cesarstwo Bizantyjskie.
Jego doktryna pafistwowa (diarchia'), prawo, etyka spolteczna i rodzinna,
szkolnictwo itp. ksztaltowaly si¢ w oparciu o chrzeScijanstwo a jednoczes-
nie mocno byly osadzone na fundamentach kultury greckiej 1 cywilizacji
rzymskiej. Ten fakt zastuguje na podkreslenie, gdyz Europejczycy dekla-
rujg przywigzanie do swych grecko-rzymskich ,korzeni” oraz, w mniej-
szym stopniu, do kultury chrzescijaniskiej. Akcentujg jednoczesnie, ze
wyjatkowg cechg chrzedcijanistwa jest zdolno$¢ do inkulturacji. Owa in-
kulturacja odegrala szczegélng role w przestrzeni kultury greckiej i kul-
tury facinskiej Cesarstwa Rzymskiego. Edykt Mediolanski 313 roku, kt6-
rego rocznice obchodzimy a takze 6 Nowela cesarza Justyniana méwiaca
o diarchii mialy trwaly wplyw na ksztaltowanie si¢ bizantyjskiej kultu-
ry chrzescijafisko-panstwowej. Cho¢ dokumenty cesarskie obowigzywaly
w calym imperium, to sposéb ich rozumienia i praktyczne zastosowanie
byly odmienne na Wschodzie i Zachodzie. Czy mozemy zatem zaryzy-
kowaé twierdzenie o jedno$ci kulturowej Rosji ze §wiatem zachodnim
w zwigzku z genezg jej kulturowego uksztaltowania?

1 Tradycja ta zyskala w VI w. ksztalt prawny w postaci szdstej noweli cesarza Justyniana, ktéra
zobowigzywala cesarzy do obrony Kosciota chrzescijaniskiego i do wspéipracy z KoSciolem na

zasadzie podziatlu kompetencji.
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Przytoczmy na poczatek stowa klasyka wspodlczesnej historii cywiliza-
¢ji Arnolda Toynbee, ktérego prace maja t¢ zalete, ze nie wartosciujg cy-
wilizacji wedlug ogdlnie przyjetych standardéw lecz dociekaja, czy dana
cywilizacja otwarta jest na prawde metafizyczng. W ocenie perspektyw
rozwoju danej cywilizacji historyk zwraca uwage na fake, czy w skali war-
toSci odzwierciedlajacej stosunek jej przedstawicieli do rzeczywistosci hi-
storycznej znajdujg si¢ warto$ci transcendentne. Z tej perspektywy uczony
przeprowadza takze stuszna krytyke wspolczesnych nauk historycznych:

Mamy sklonno$¢, by mysle¢ i méwié o istotach ludzkich, jak gdyby byly
to patyki i kamienie, za$ o zyciu, jak gdyby byl to strumiefi promieniowa-
nia lub konstelacja protonéw i elektronéw. WyjdZmy z tej koleiny i na-
stawmy si¢ na myslenie i méwienie o ludzkich cywilizacjach w ludzkich
kategoriach

— postuluje historyk?. Za tym postulatem Toynbee’go kryje si¢ negatywny
stosunek do traktowania historii ludzkiej w kategoriach przyrodniczego
determinizmu. Takie rozumienie historii oraz konsekwentne pozbawia-
nie jej perspektywy metafizycznej posiada swoje odlegle Zrédta w XVII
wieku:

Cywilizacja zachodnia rozprzestrzeniajaca si¢ odtad po §wiecie lotem bty-
skawicy, nie byla juz calg tkaning. Byl to jedynie technologiczny rabek
z wyrwang ze Srodka materig religii. Ten uzytkowy schemat cywilizacji
zachodniej byt oczywiscie stosunkowo latwy do przyjecia: Piotr Wielki ob-
jawil swdj geniusz blyskawicznie chwytajac go zaraz po tym, jak wylozo-
no go na wystawie zachodniego sklepu®.

Byl to ten moment w historii Rosji, ktdry zapoczatkowal nieustanny
spor dotyczacy integracji z kulturg europejskg. W rzeczywistosci jednak
chodzilo o zachowanie chrzescijaniskiej tozsamosci kulturowej wyrostej
na glebie kultury greckiej a z drugiej strony cywilizacji rzymskiej w obli-
czu redukowania jej do modelu racjonalistyczno-o§wieceniowej cywiliza-
¢ji nowozytnej Europy.

Zgadzajac si¢ z tezg Toynbee’go, co wynika z dtugoletnich badan po-
rownawczych kultury rosyjsko-bizantyjskiej 1 zachodnio-tacifiskiej, mo-
zemy stwierdzié, ze, zachowujac konieczne proporcje, sytuacja wspoblczes-
nej Rosji jest por6wnywalna do tej z okresu po smucie w XVII wicku.
Odnowieniu ulegl tez czynnik polemiki z Zachodem na plaszczyZnie

2 A.Toynbee, Cywilizacja w czasie proby, przekl. W. Madej, Warszawa 1991, s. 39.
3 Tamze, s. 60.
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prawostawno-moralnej, co odgrywa wazng role w odbudowie wlasnej toz-
samosci. To powoduje powr6t do wielowiekowej tradycji bliskiej wspdt-
pracy Cerkwi i wladzy pafistwowej na czele z prezydentem.

Poniewaz dogmatem demokracji we wspoélczesnym jej euro-atlanty-
ckim rozumieniu jest doktryna rozdzialu Kosciota od pafstwa, z reguly
wszelkie formy wspdlpracy tych dwoch instytucji sg krytykowane. W od-
niesieniu do Rosji krytyce tej nie towarzyszy zadna glebsza historyczna,
kulturowa, czy nawet politologiczna analiza. Wnioski sprowadza si¢ do
stwierdzenia, ze w Rosji nie ma demokracji. Politologom i historykom pi-
szacym o Rosji obce sg zagadnienia kulturowe 1 te zwigzane z tradycja
prawostawng. Stad opracowania te nie odslaniajg prawdy o Rosji. Zada-
niem niniejszego artykutu jest analiza wspélczesnych dokumentéw 1 wy-
powiedzi oraz zwrécenie uwagi na fakty méwigce o kontekscie wspot-
pracy Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej 1 wladzy panstwowej w Federacji
Rosyjskiej.

Rosyjska Cerkiew Prawostawna (dalej RPC) od roku 1992, za prezy-
dentury Borysa Jelcyna, mimo zapisu w Konstytucji o oddzieleniu Kos-
ciola od pafstwa, coraz wyrazniej zajmuje pozycj¢ podmiotu w polityce
wewnetrznej 1 zagranicznej Federacji Rosyjskiej. W licznych politologicz-
nych i prawnych naukowych opracowaniach po§wigconych temu zagad-
nieniu méwi si¢ o tym, ze stala si¢ aktywnym drogowskazem i inicjatorem
dzialania organéw pafistwowych w kierunku zmian w zakresie obowigzu-
jacego prawa’. W ciggu ostatnich 20 lat RPC z instytucji prawie catkowi-
cie podleglej pafistwu przeksztalcita si¢ w samodzielny podmiot wspétde-
cydujgey z pafistwowymi organami o polityce wewngetrznej i zagranicznej
Rosyjskiej Federacji (RF). W tym czasie RPC zmienila swojg strukture or-
ganizacyjng, powolala wiele jednostek, ktorych zadaniem jest wspotpraca
z organami wladzy pahstwowe;.

RPC od roku 1992 uczestniczyta aktywnie w redagowaniu prawa doty-
czgacego jej pozycji w pahstwie 1 mozliwosci dzialania w ramach systemu
politycznego. Do roku 2000 wypracowana zostala przez RPC perspekty-
wiczna strategia wspélpracy z instytucjami pahstwowymi, co mozna od-
czytaé z dokumentu — Podstawy spotecznej nauki RPC przyjctego podczas
Soboru Jubileuszowego w 2000 roku a innych dokumentéw typu uméw
o wspdlpracy z ministerstwami 1 innymi organami wladzy panstwowe;.
Wynika z nich, ze RPC posiada zagwarantowang mozliwo$¢ wplywania

4 C. [lonues, Pycckas npasociagnas yepkogs u eocyoapcmeennvle uncmumymolt, PO: ue-
XaHU3MbI OIUMUYECKo20 g3aumooeticmeus. Hayunas dubnuomexa ouccepmayuii u agmo-
pegepamos  disserCat,  <http://www.dissercat.com/content/russkaya-pravoslavnaya-tser-
kov-i-gosudarstvennye-instituty-rf-mekhanizmy-politicheskogo-vzai#ixzz21Xj8Ss69,
noct. 15.10.2013.
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na zmiany w prawie pafistwowym’. Wyodrebnienie tradycyjnych religii
w prawie o wolno$ci wyznania jest jednym z pierwszych sukcesow RPC
w dziedzinie modyfikacji prawa pafistwowego. Dzi§ RPC uznaje system
polityczny Federacji Rosyjskiej jako niesprzeczny z naukg Kosciola, choc
zaznacza, ze nie w pelni odpowiada idealom cerkiewnym.

Patriarcha w imieniu Kosciota wystepuje z oficjalng aprobatg inicjatyw
panstwowych jako niesprzecznych z naukg Kosciola. Patriarcha Aleksy 11
wypracowal dla swego urzedu taka pozycje, w ktérej Cerkiew moze catko-
wicie swobodnie a nawet kategorycznie wystepowaé przeciwko pafstwo-
wym inicjatywom niezgodnym z nauka czy interesm Kosciola. Z kolei
prezydentowi przypisana zostala rola swoistego koordynatora wspdlpracy
organ6w panstwowych z Kosciolem. On moze podejmowac decyzj¢ w ra-
mach pelnomocnictw w imieniu ministerstw a takze prywatnie, na mocy
autorytetu petnionej funkeji, wyrazaé poparcie dla stanowiska Kosciota.
0Od 2000 roku stosunki prezydenta i RPC wychodzg za $ciste ramy ustrojo-
wo-prawnego systemu Federacji Rosyjskiej, wkroczyly takze na plaszczy-
zng¢ stosunkéw miedzynarodowych. Prezydent czesto pelnil role posred-
nika w konfliktach np. z Rosyjska Cerkwig Zagranica, czy metropoliami
i rzadami w bylych republikach radzieckich. RPC spelnia czgsto role nie-
formalnego posrednika mi¢dzy Federacja Rosyjska i innymi pafstwami.
Cerkiew rosyjska wraz z administracjg pafistwowg udzielaja wsparcia pra-
wostawnym Serbom 1 Cerkwi serbskiej w Kosowie. Cerkiew niesie pomoc
a prezydent uprawia skuteczng polityke w obronie chrze$cijan w Syrii. Ro-
sja jako jedno z nielicznych panstw europejskich sprzeciwita si¢ werdyk-
towi Trybunatu w Strasburgu nakazujacemu zdjecie krzyzy we wloskich
szkolach wygrywajac odwolanie od wyroku (2010 r.).

Wzrost znaczenia Rosji na arenie migdzynarodowej sprawia, ze jest ona
postrzegana jako przedstawicielka §wiatowego prawostawia. W zwigzku
z rocznicg 1025-lecia chrztu Rusi, jaki przypadal w tym roku w lipcu od-
byty si¢ uroczystosci, na ktére przybyli hierarchowie pi¢tnastu prawostaw-
nych kosciotéw lokalnych. Podczas spotkania z nimi na Kremlu w swoim
przeméwieniu prezydent Putin powiedzial, ze wspoélcze$nie ludzie po-
szukujacy oparcia moralnego znajdujg je w Cerkwi, ktéra stuzac spole-
czefistwu wplywa na stabilizacje¢ i pokdj, przyczynia si¢ takze do odnowie-
nia historycznych zwigzkéw mig¢dzy narodami®. Znamienne, ze wlasnie

5  Praktyka dzialania jest nast¢pujaca: ogloszenie wlasnej recenzji projektu, rozmowy z panstwo-
wym organem autorem/pilotujacym projekt (moga mieé charakter formalny — instytucjonalny
lub nieformalny — rozmowy mi¢dzy prezydentem i patriarcha).

6  Peub npesudenma Ilymuna na ecmpeue ¢ npeocmagumensiMu nOMecmHblX NPaBoCIaAGHbIX
yepxeeit, 25 nronst 2013 roma, 17:30 Mocksa, Kpemis, http://kremlin.ru/transcripts/18960,
noct. 15.10.2013.
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podczas tego spotkania Putin podkreslit wage prawdziwej partnerskiej
wspotpracy migdzy KoSciolem i panstwem, zwlaszcza w rozwigzywaniu
trudnych konfliktéw politycznych na Bliskim Wschodzie i w Afryce, pod-
czas ktérych przesladowani sg chrzescijanie. Nawoluje do solidarnosci
1 wspdldzialania pafistw i koScioléw w obronie chrzescijan.

Patriarcha Cyryl w odpowiedzi przypomnial, ze wspoélpraca panstwa
1 Kosciola, jaka zaczela si¢ w latach 90. jest owocem wysitku z obu stron,
by wypracowaé optymalny model. Byl to zmudny proces, w ktérym zna-
lazty odzwierciedlenie trudne spoleczne problemy. Patriarcha wyrazit
wdzieczno$é wladzy pahstwowej za postawe pelna solidarnosci’.

Doktryna polityki zagranicznej RPC zawiera si¢ w Podstawach spotecz-
nej nauki. Obecnie doktryna ta jest zbiezna z doktryng panstwowa. Wspol-
praca na tym polu pozwala na rozwigzywanie szerokiego spektrum zadan
stojacych zaréwno przed pahstwem, jak 1 KoSciolem. Cerkiew krytyku-
je zachodni liberalny §wiatopoglad jako niereligijny i holdujacy skrajnie
indywidualistycznym postawom, rozwijajacy w globalnym zakresie zse-
kularyzowang cywilizacj¢, nie dopuszcza mozliwosci jego powszechnej
promocji. Glosi potrzeb¢ obrony tradycyjnych kultur: prawoslawnej, is-
lamskiej i innych, ktére winny by¢ wpisane w porzadek Swiatowy. Podkre-
§la wage zachowania kulturowej tozsamosci. W istniejacej sytuacji naréd
rosyjski nie powinien okre§lad si¢ jako przynalezny do Zachodu, a jako
prawoslawny. Znamienne jest, ze Cerkiew nie zrezygnowala ze swego sta-
nowiska woéwczas, gdy prezydent Putin po 11 wrze$nia dokonal pamiet-
nego ,zwrotu na Zachéd”. Od tego momentu Cerkiew przejela inicjaty-
we w promowaniu prawoslawia, jako depozytariusza wartosci cywilizacji
rosyjskiej.

W rosyjskich publikacjach przewaza poglad, ze Wiadimir Putin nie
odziedziczyl uporzadkowanej sfery stosunkéw panstwo — Kosciél. Cho-
dzi tu gtéwnie o plaszczyzng hierarchii warto$ci w polityce®. Rosyjscy po-
litologowie zajmujacy si¢ tym zagadnieniem uwazajg’, ze sytuacja za-
czela si¢ zmieniaé w 1999 roku wraz z publikacjg artykuléw patriarchy

7 Tamze.

8 Inny punkt widzenia reprezentowala gazeta ,Russkaja Mysl” w wyborze artykuléw pod zna-
miennym tytulem: Polowicznie panistwowa Cerkiew w polowicznie cerkiewnym paistwie? ,Pyc-
ckas MbIcab” 2000, 30 mapra — 5 anpens.

9  A. Bepxosckuii, becnokoiinoe coceocmeo: Pycckas Ilpasocrasnas Llepkosv u nymun-
ckoe eocyoapecmeo. Poccusi [Iymuna. Ipucmpacmuwiii 32150, Lentp «[lanopama», Mo-
ckBa 2003 http://www.sova-center.ru/religion/publications/panorama-books/2003/01/d164/,
noct. 15.10.2013.
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Aleksego IT i metropolity Cyryla w dzienniku , Niezawisimaja Gazieta”!?,

ktore stanowily pierwowzér rozdziatéw Podstaw spolecznej nauki''.

Od momentu objecia prezydentury przez Wladimira Putina daje si¢
zauwazy¢, ze RPC zacze¢la odgrywaé wazna 1 zauwazalng rol¢ w polityce
strategicznej pafistwa, umacnianiu hierarchii wladzy, polityce antyterrory-
stycznej'2. Sergiej Doncew podkresla, ze wspéltpraca na tym polu bardzo
czesto posiada nieformalny charakter a mimo mozliwosci oddzialywania
RPC na najwyzsze organy administracji pahstwowej, to w wielu aspek-
tach zalezy od osoby prezydenta®. Specyfika pozycji RPC w FR polega
na tym, ze jej udzial w ksztaltowaniu zachowan politycznych nie ogra-
nicza si¢ do propagowania warto$ci chrzesScijaniskich, ale uczestniczy ona
czynnie w ksztaltowaniu warto$ci w polityce poprzez wnoszenie do niej
elementéw wlasnego cerkiewnego programu (yeprogHo-nonumuueckou
npozpammsl). Znamienne jest, ze na uniwersytetach rosyjskich powsta-
ty w ostatnim czasie katedry aksjologii polityki. Pozycja Cerkwi polega
takze na tym, ze do przenoszenia do sfery spolecznej i politycznej war-
toSci chrzescijafiskich angazuje pafistwowe instytucje, ktdrych zadaniem
jest ksztaltowanie pozadanych zachowan, innymi slowy przez instytucje
pafistwowe ma wplyw na ksztaltowanie §wiadomosci politycznej Rosjan.
Cerkiew nie ukrywa swoich pogladéw na tematy polityczne, dazy do ich
upublicznienia, a jednoczesnie nie jest konkurentem dla instytucji pan-
stwowych. Rosyjska Cerkiew i rosyjskie instytucje panstwowe, po upad-
ku komunizmu, swojg pozycje zaczely ksztaltowaé na nowych zasadach
w tym samym czasie 1 od poczatku zmuszone byly do wspdlpracy. Przy-
kladem moze sluzy¢ wspdlpraca w dziedzinie ksztalcenia (synteza kul-
turologii z katechizacja), wychowania patriotycznego w wojsku w duchu
prawoslawnym, faczenia symboliki panstwowej i wojskowej z cerkiew-
ng. Cerkiew i prawostawna symbolika sg obecne podczas uroczystosci

10 TIMarpuapx Mockosckuii u Bees Pycu Anexcuit I, Mup na nepenymuve, ,HI'-Penuruun”, 23
utoHs 1999; Mumpononum Cmonencxuii u Kanununepadcxuii Kupunn, Hopma eepuvi kax
Hopma scusnu, ,He3zaBucumas razera”, 16-17 gpespans 2000.

11 Ocnogwr coyuanvhoii konyenyuu Pyccroii Ilpasocnasnoii Llepxsu. Obwecmsennvle obuye-
poccuiickue umenus Ocnog coyuanvrol konyenyuu Pycckoii [Ipasocnasnoii Llepxeu. Mo-
ckBa 2001.

12 Por. C. Jlonnes, Pycckas npagociagnas yepkoeb u 2ocyoapcmeennvie uncmunymol P®:
MexanuzMbl nonumuyeckoz2o esaumooleticmeu. Hayunast Oubnuoreka aucceprauuidi U aB-
TopedeparoB disserCat, <http://www.dissercat.com/content/russkaya-pravoslavnaya-tser-
kov-i-gosudarstvennye-instituty-rf-mekhanizmy-politicheskogo-vzai#ixzz2iXj8Ss69 >
nocrt. 15.10.2013.

13 Patriarcha Aleksy II okazal si¢ jedyna osobisto$cig obecna przy przekazaniu walizki z dostg-
pem do atomowych szyfréw przez ust¢pujacego prezydenta Jelcyna, prezydentowi Putinowi.
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pafistwowych. Cerkiew byla inicjatorem i rezyserem obchodéw Swicta
Jednosci Narodowe;j.

Od czaséw objecia pierwszej kadencji przez Wladimira Putina przy-
nalezno$é do RPC stanowi atut jego wizerunku. W symbolice przyjecia
wladzy waznym stalym momentem jest uczestnictwo prezydenta w uro-
czystej liturgii w koronacyjnym Soborze Zwiastowania na Kremlu i przy-
jecie blogoslawienistwa od patriarchy. Ceremonial przypomina introni-
zacj¢ cara 1 nawigzuje do charyzmatu jego wladzy. W przeméwieniach:
pozegnalnym 2008 r. i inauguracyjnym 2012 r. prezydent Putin podkreslat
wage jedno$ci narodowej 1 duchowg sil¢ narodu rosyjskiego. W Dorocz-
nym przemowieniu z 12 grudnia 2012 r. skierowanym do Rady Federacji
powiedzial:

Powinni$my nie tylko rozwijac sie, ale takze dbaé o zachowanie wlasnej
narodowej i duchowej tozsamosci, nie zagubié si¢ jako naréd. By¢ i pozo-
sta¢ Rosja'*.

Postulat RPC sformulowany w latach 90. zaczgl odgrywal wazng role
w polityce Putina podczas drugiej kadencji. Jednak juz podczas pierw-
szej wyprzedzajacy ruch uczynita Cerkiew. Dostrzegla szans¢ powodze-
nia swojej misji w dostgpie do Srodkéw masowego przekazu®. W styczniu
2002 roku podczas Konferencji Bozonarodzeniowej patriarcha zlozyl po-
stulat, by Kosci6t otrzymal kanal telewizji. Dwa ogdélno-rosyjskie kanaty
Spas i Sojuz rozpoczety nadawanie w 2005 r. Jednocze$nie powodzeniem
uwieficzone zostaly starania o utworzenie 1 wprowadzenie do wyzszych
uczelni kierunku — teologia (stycze 2002 r.)'°. Podczas dyskusji, jaka to-
czyla si¢ wokél wprowadzenia do szkét przedmiotu: Podstawy kultury
prawostawnej pelnomocnik prezydenta Wiktor Kazancew, wsréd innych
podobnych gloséw wysokich urzednikéw panstwowych, wyrazil przeko-
nanie, ze bez wychowania religijnego wladze nie zdolajg zaszczepic¢ Ro-
sjanom utraconego w czasach pieriestrojki uczucia patriotyzmu. Wladzy
niezbedny jest prawostawny fundament ideowy .

14 12 nexabps 2012 roga Bnagumup ITytun ormacun exeronsoe INocnanue Ilpesunenta Poc-
cuiickoit @eneparn DenepansHomy Cobpanuro, <http://press.khstu.ru/news/2012/12/13/
poslanie-prezidenta-rf-federalnomu-sobraniyu/>, nocr. 15.10.2013.

15 Por. M. llleBuenko, Ewe pa3z o eotinax mvuuer u aseyuex, ,HI'-Pemurun”, 26 nexadpst 2001.

16  Vmeepotwcoen obpazoeamenvuviii cmanoapm no cheyuarsrhocmu Teonorus”, Cooore-
Hue OBIIC. 28 staBaps 2002, <http://www.russian-orthodox-church.org.ru/nr202041.htm>
noct. 15.10.2013.

17 3axon boowcuii 6 nepsom umenuu, ,Bpems HoBocTel”: <http://www.portal-credo.ru/
site/Pact=monitor&id=525> noct. 15.10.2013.
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Gdy przyjrzymy si¢ waznym wystapieniom prezydenta Putina, w tym
takze na arenie mi¢dzynarodowej, to znajdziemy w nich tezy zawarte
w Podstawach spolecznej nauki Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej. W slynnym
Przemowieniu monachijskim z 2007 roku mowa jest o niebezpieczenistwach
jednobiegunowego §wiata'®. Putin wyraZnie akcentuje samodzielng droge
Rosji w polityce zagranicznej, opartg na tradycyjnych warto$ciach. Odnosi
si¢ tez bezposrednio do réznych sposobdw rozumienia demokracji.

We wspomnianym juz Dorocznym przemowieniu z 12 grudnia 2012 r.
Putin méwi o podstawach polityki spolecznej, ktére sg identyczne ze spo-
teczng naukg Cerkwi:

Nie mozna zycia przezy¢ w odosobnieniu nie pomagajac stabym, uchyla-
jac si¢ od odpowiedzialnosci za innych, spoza wlasnej rodziny, czy grupy
zawodowej. Wlasnie w odpowiedzialnosci za dobro wspélne, w patrioty-
zmie widz¢ podstawy konsolidacji naszej polityki. Jak powiedzial Solze-
nicyn ,Patriotyzm — to uczucie przyrodzone, naturalne”. Na przestrzeni
jednego tylko wieku XX Rosja przezyla dwie §wiatowe i jedng domowg
wojng, rewolucje, dwukrotnie przeszla przez kleske rozpadu panstwa.
W naszym pafistwie kilkakrotnie radykalnie zmienit si¢ system zycia spo-
tecznego. W rezultacie na poczatku XXI wieku zderzyliSmy si¢ z praw-
dziwym kryzysem wartosci 1 demograficzng katastrofa. A jesli nar6éd nie
jest w stanie si¢ uratowaé i odrodzié, jesli gubi z pola widzenia zyciowe
drogowskazy i idealy, nie potrzeba wroga zewne¢trznego, wszystko zgi-
nie samo przez si¢. Dzisiaj spoleczenistwo rosyjskie cierpi na brak ducho-
wych fundamentéw: milosierdzia, wspéiczucia, gotowosci do pomocy —
brak tego, co zawsze, w przeszlosci historycznej dawalo nam sily, z czego
zawsze byliSmy dumni. Powinni§my solidarnie wesprze¢ instytucje, ktére
sa nosicielami tradycyjnych wartosci, ktore udowodnity w przesztosci, ze
umiejg je przekazywaé z pokolenia na pokolenie, nie sposéb przy pomocy
prawa dekretowaé moralnos§¢®.

Pragne zwrécié uwage na wymowe ostatniego zdania. Wypowiada
je prezydent jako przedstawiciel wladzy zakorzenionej w prawie pozy-
tywnym, ale z ducha tre$¢ jego wypowiedzi gleboko zakorzeniona jest
w tradycji prawostawnej. Swiadczy ona o prébie wniesienia do rozu-
mienia prawa ponadracjonalnego, duchowego pierwiastka, dazeniu do

18 Bwicmynaenue Braoumupa [Iymuna u ouckyccus na Mrounxenckoi Konghepenyuu no éonpo-
cam nonumuky 6e30nacHocmu.

19 12 nexabps 2012 rona Bnagumup Ilytun ornacun exxeroanoe [Tocnanue IIpesunenta Poc-
cuiickoit ®@eneparmn OenepansHomy Cobpanuto, 1ocT. 15.10.2013. (Ten przekl. i pozostate
H.K.-S.).
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przeniesienia go z ggszczu przepiséw regulujgcych stosunki spoteczne na
grunt moralno-ideowy.

Wiadimir Putin wystapit w roku 2013 podczas jubileuszowego posie-
dzenia Mi¢dzynarodowego Klubu Dyskusyjnego Watdaj?. W jego prze-
moéwieniu znalazly si¢ nastepujace diagnozy i postulaty polityczne, kt6-
rych zgodnos¢ ze spoleczng nauka Cerkwi jest calkowita:

Dazenie do samodzielno$ci, duchowej, ideowej, politycznej niezawislo-
§ci — stanowi niezbywalng ceche naszego charakteru narodowego. Ming-
ty te czasy, kiedy gotowe modele ustrojowe mozna bylo narzucacd lub za-
pozyczaé. Obserwujemy, jak liczne kraje Europy i Ameryki obraly droge
niezgodng z wlasng tradycja, takze z warto§ciami chrze$cijafiskimi, kt6-
re stanowig fundament cywilizacji zachodniej. Negowana jest wszelaka
tozsamo$¢: narodowa, kulturowa, religijna a nawet plciowa. Standardy
polityczne zréwnujg wielodzietng rodzing i jednoplciowe zwiazki, wia-
re¢ w Boga i szatana. Poprawno$¢ polityczna doprowadza do eksceséw po-
zwalajacych na powazne rozmowy o rejestracji partii propagujacych pe-
dofilic. Obywatele wielu panstw europejskich wstydzg si¢ 1 bojg méwic
o swojcj religijnoéci. Swicta nazywa si¢ inaczej, wstydliwie ukrywajac jego
religijng istote. I ten model prébuje si¢ agresywnie narzucad innym. Jestem
przekonany, ze to jest prosta droga do upadku, prymitywizacji, gtebokie-
go moralnego i demograficznego kryzysu. Nasza przyszio$¢ niemozliwa
jest bez duchowej, kulturowej, narodowej samoidentyfikacji. Bez wartosci
stanowigcych fundament chrzescijafistwa i innych religiach, bez ksztatto-
wanych przez tysigclecia zasad moralnych i etycznych ludzie z calg pew-
noscig utracg godnosé ludzka.

My uwazamy za istotne i zgodne z prawda broni¢ tych wartosci przed
narzucanym modelem, poniewaz oznacza on zaprzeczenie wlasnej tozsa-
mosci, danej od Boga réznorodnosci §wiata, jakim jest cywilizacja rosyj-
ska, ze swoim jezykiem, kultura, Cerkwig prawostawng. To wlasnie wy-
ksztalceni, tworczy, fizycznie i duchowo zdrowi ludzie, a nie bogactwa
naturalne, czy brof jadrowa, bedg stanowié gléwna sile Rosji. Dla wycho-
wania osobowosci, patrioty musimy odbudowac¢ autorytet wielkiej kultury
i literatury rosyjskiej. Bedg podstawg dla zrozumienia idei narodowe;.

Znamienne, ze Putin w tym przeméwieniu nie neguje Zachodu jako ta-
kiego, lecz podkresla, ze porzucit on wysokie idealy 1 wartosci.

20 Peuv Braoumupa Ilymuna na nienapHoil ceccuu MeicOyHapoOH020 OUCKYCCUOHHO20 KIy-
oa «Banmait». «Muoroobpasue Poccun s coBpeMeHHOTo Mupa», <http:/kremlin.ru/
news/19243> nocr. 15.10.2013.
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Wiele panstw euro-atlantyckich weszlo na droge negacji wlasnej tra-
dycji, chrzescijanskich wartosci, ktére stanowiag fundament cywilizacji

Zachodu?!.

Putin glosi krach europejskiego multikulkturalizmu, przeciwstawia
mu polikulturowo$¢ 1 polietniczno$¢ Rosji, ktdrej historia potwierdza
mozliwo$é zachowania w ramach jednego panhstwa wielu tozsamosci
kulturowych.

Wiladimir Putin czg¢sto wystepuje podczas oficjalnych uroczystosei kos-
cielnych i spotkan z czlonkami Soboru. W lutym 2013 roku podczas spot-
kania z Soborem arcybiskupéw wyrazit swéj poglad na charakter wspél-
pracy panstwo — KoSci6l:

Nie dopuszczajac do upanstwowienia Cerkwi nie mozemy tez ulegaé pre-
sji zwulgaryzowanego, prymitywnego pojmowania §wieckosci. Rosyjska
Cerkiew Prawoslawna i inne tradycyjne religie powinny méc w pelni od-
dziatywadé na takie sfery, jak obrona rodziny i macierzyfstwa, wychowanie
i edukacja dzieci, polityka w odniesieniu do mliodziezy, decyzje w spra-
wach spolecznych, umacnianie patriotyzmu w Armii. Taka jest potrze-
ba spoleczefistwa poszukujacego oparcia moralnego, wskazéwek 1 oparcia
duchowego®.

Program wspoélpracy panstwa 1 Cerkwi spotyka si¢ z aprobatg 1 krytyka po-
litologéw. Krytyka uzywa znanych argumentéw dotyczacych koniecznosci
oddzielenia Kosciota 1 pafstwa, liberalizacji polityki, kultury, obyczajéw.
Generalnie prezydent Putin w Srodowiskach uniwersyteckich nie cieszy
si¢ popularnoscig. Popieraja go pojedyncze osoby o pogladach konserwa-
tywno-prawostawnych a i te poczuwajg si¢ do obowigzku usprawiedliwie-
nia swojej postawy. Przytoczmy argumenty znanej politolog Natalii Na-
rocznickiej, jednej z organizatorek spotkan na Waldaju, ktéra precyzyjnie
charakteryzuje cechy polityki Putina®. Podkre§la, ze tylko on byt w stanie
uruchomié ogromng mobilizacj¢ spoleczng i panistwowsa dla pokonania
nie tylko opinii §wiatowej, ale takze rodzimych elit. Dzisiejsi oponenci
Putina, wedlug Narocznickiej, sa takze odpowiedzialni za przeciwdzia-
tanie rewizji strategii rozwoju panstwa po 90 roku, dokonal tego Putin.
To oni teraz, jako polityczni bankruci starajg si¢ sprywatyzowaé sprze-
ciw ideowych buntownikéw z Placu Blotnego, ale takze niezadowolenie

21 Ibidem.

22 Bcrpeuya ¢ yuacTHHKaMu Apxueperickoro cobopa 1 ¢espainst 2013 roga, <http://kremlin.ru/
news/19205> nocr. 15.10.2013.

23 H. Hapounuuxas, [louemy a c¢ Ilymunwim?, <http://www.pravoslavie.ru/smi/51790.
htm> nmoct. 15.10.2013.
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patriotycznych konserwatystéow i wszelkiej masci pokrzywdzonych. Li-
beralnej 1 prozachodniej opozycji bardziej odpowiadalby staby prezydent
i sfabe pafnstwo. Dlaczego Zachéd zwalcza Putina — pyta Narocznicka?
Poniewaz odwrbécil bieg polityki Jelcyna, ktéra prowadzita do sprzedazy
z16Z ropy 1 rurociagéw, kryzysu politycznego. Narocznicka twierdzi, ze
tylko Putin byt w stanie poskromié rozpasang biurokracje.

Prébg ozywienia wiclowiekowej tozsamosci Rosji byto zorganizowa-
nie w roku 1993 pierwszego Powszechnego Soboru Rosyjskiego. Jednym
z inicjatoréw byl episkopat Rosji a patriarcha jest jego przewodniczgcym.
Celem Soboru jest skoncentrowanie uwagi spoleczefistwa na waznych
problemach wspdétczesnosci. Skupia on mieszkaficow Federacji Rosyjskiej,
1 emigrantéw, prawostawnych 1 wyznawcéw pozostalych tradycyjnych
religii obecnych w panstwie. W pracach Soboru uczestniczg tez przed-
stawiciele wladzy, armii, resortéw sitowych, liderzy organizacji spolecz-
nych, wyktadowcy, studenci i in. W 2001 roku po raz pierwszy w Soborze
uczestniczyl Wladimir Putin. W swoim przemdéwieniu polozyt woéwczas
nacisk na spoleczenstwo obywatelskie i zwalczanie terroryzmu. W roku
2005 Sobér otrzymatl status przedstawicielstwa przy ONZ. W roku 2013
prezydent Putin otrzymal z ragk patriarchy nagrode za specjalne zastugi
dla narodu i pafistwa. Sobér jest tylko jedng sposréd licznych inicjatyw
wspieranych przez Cerkiew i prezydenta, kt6ra stanowi baz¢ dla spolecz-
nej aktywnosci opartej na fundamencie tradycyjnych wartosci.

W ciggu ostatnich kilkunastu lat Rosja dokonata bilansu strat okresu
transformacji. To przyczynilo si¢ do uszanowania wiasnej historii, toz-
samoSci, przywrbcenia poczucia godnosci. Bylo to pozytywng reakcja na
narzucanie Rosji projektu euroatlantyckiego w latch 90. co spowodowalo
poczucie zagrozenia dla statusu geopolitycznego. Putin przyczynil si¢ do
podniesienia prestizu Rosji na arenie mi¢dzynarodowej, otwarl droge do
realizacji rosyjskich aspiracji geopolitycznych. Stanowig one wspoélcze$nie
naturalne potrzeby kazdego panstwa w dziedzinie: energetyki, transpor-
tu, obronnosci itd. bez wzgledu na ustréj. Natalia Narocznicka podkresla,
ze Rosjanom zwrdcona zostata milo$¢ ojczyzny jako warto$¢. Putin jako
pierwszy w XX w. powiedzial, ze nie mozna ignorowaé panstwowotwor-
czego statusu narodu rosyjskiego jak réwniez i to, ze Rosja jest pafistwem
wielonarodowym?.

Starania prezydenta Putina 1 RCP o przywrécenie Rosji poczucia toz-
samoSci nie sg jedynymi dzialaniami na tym polu. Wspiera je cala ple-
jada wspoblczesnych myslicieli, ktérzy reprezentuja nurt antyglobali-
zmu w swoich pogladach na perspektywy rozwoju Rosji. Najbardziej
wyrazisty kierunek, ktéry stanowi kontynuacj¢ rusko-prawoslawnej

24 Ibidem.
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tradycji $wiatopogladowej, wyrazaja: Aleksander Solzenicyn (Rosja w za-
pasci, przekl. J. Zychowicz, Warszawa 1999), metropolita Joann (Sny-
czew) (Pyxcckaa cumghonus. Ouepku pycckou ucmopuocogpuu, CaHKT-
IeTepOypr 1998), Wiadimir Bolszakow (I panu pycckoii yusunuzayuu,
Mocksa 1999), Michail Nazarow (Taiina Poccuu, Mocka 1999), autorzy
opracowania zbiorowego (Poccus u Eepona. Onvim cobopHozo ananusa,
Mocksa 1992), Aleksandr Panarin (IIpasocrasnasn yusunuzayus 6 2no-
oanvrom mupe, Mocksa 2002).

Podstawg rozwazafi wymienionych autoréw jest zdefiniowanie kim
jest Rosjanin. Wedlug ich opinii Rosjaninem jest ten, kto wychowany zo-
stal w duchu tradycji wielkiej kultury rosyjskiej, uwaza siebie za spad-
kobierce idealéw Swictej Rusi, zna swoja historie. Przeprowadzaja oni
takze wnikliwg analiz¢ historyczna, ktéra pozwala wylonié gléwne dro-
gi rozwoju rodzimej kultury 1 okresli¢ bezdroza. Jako grzechy przeszio-
§ci wymienili: prze§ladowania staroobrzedowcow, polityke Piotra I, upan-
szczyznienie chlopéw, okcydentalizm, imperializm — rozrost pafstwa
kosztem duchowej jednosci, panslawizm, nihilizm, biurokratyczny kon-
struktywizm, euroazjatyzm (jako przejaw strachu 1 stabosci), nieudang
reforme rolng i okcydentalizacje gospodarki rosyjskiej po reformach Sto-
typina oraz wspdlczesny rozklad duchowy. W pogladach wymienionych
autoréw charakterystyczne jest widzenie Rosji w perspektywie diugiego
historycznego istnienia, w jej syntetycznej kulturowej calosci. Jako wekto-
ry pomySlnego rozwoju wigkszos¢ z nich wymienia na pierwszym miejscu
soborowo$¢ — podstawowg forme rosyjskiego zycia zbiorowego. Definiu-
ja ja jako jedno$¢ ponad spotecznymi podziatami, tradycyjng metodg ro-
syjskiego zycia religijnego i politycznego, zniszczong przez Piotra I. R6z-
ni si¢ ona w swoich zalozeniach od wspdlczesnej demokracji liberalnej
tym, ze nie poddaje si¢ hegemonii kryterium iloSciowego i manipulacji
mediéw, polega na stuzeniu prawdzie. Przeciwstawiona zostala mondia-
lizmowi. Postulowany jest takze powrdt do panstwa ideokratycznego, wy-
razajgcego si¢ w znanej dziewigtnastowiecznej formule hrabiego Uwaro-
wa: prawoslawie, samodzierzawie i ludowos¢, polaczonej ze specyficzng
$wiadomosciag prawna, jednoczacg ofiarne sumienie ludu z madroscig
panistwowg. Metropolita Joann podkre§lal zgubno§é naruszenia hierar-
chii wymienionej triady, ktére prowadzilo, jego zdaniem, do zwyrodnien
imperializmu, czy panslawizmu. Solzenicyn dowodzi, ze to prawostawie
a nie imperializm stworzylo rosyjski typ kulturowy. Wspomniani history-
cy podkreslaja wage duchowego wektora pafistwowosci rosyjskiej, jakim
byla idea o charakterze metafizycznym — chrzescijafistwo. Z tego punk-
tu widzenia imperium sowieckie uznane zostato za martwe. Stad postulat
przezwyci¢zenia totalitarnego dziedzictwa. Pojawia si¢ tez inny postulat —
zrzucenia wielowiekowej tradycji noszenia jarzma ,,okcydentalistycznego
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bezglebia” — choroby rosyjskiej samo$wiadomoSci. Zdaniem opiniotwor-
czych mySlicieli wspdlcze$ni rosyjscy okcydentaliSci nie rozpoznajg zla
pod maska wysokiego poziomu zycia i swobdd osobistych. Dlatego pro-
-zachodni reformatorzy Rosji traktujg demokracje, rynek, wolnos¢ jako
podstawowe elementy niezbedne dla uzdrowienia Rosji, ktére faktycznie
posiadajg znaczenie incydentalne. Charakterystyczny jest fake, ze Cerkwi,
prezydentowi oraz wymienionym myS$licielom wydaje si¢ konieczne wi-
dzenie rosyjskiego kryzysu w kontekscie loséw swiata. Ogélny wniosek
plynacy z rosyjskiej krytyki kultury wynika przede wszystkim z odmien-
nego definiowania czlowieka. Widaé tu obawe przed postepujacg entro-
pia wzglednie harmonijnego wspdlistnienia mi¢dzy dwoma poziomami
ludzkiej natury: czlowieka metafizycznego i cztowieka empirycznego.

SUMMARY

Hanna Kowalska-Sas, Russia in social thought of Russian Ortho-
dox Church and in political idea of president Wladimir Putin

Russian conservative thinkers stress the importance of the spiritual
factor of Russian statehood, i. e. of Christianity as the metaphysical
idea. From this point of view they rejected Soviet empire as dead. So
they call to overcome both the totalitarian heritage of communism and
the older tradition of the dull Occidentalism: the disease of the Rus-
sian consciousness. According to them contemporary Russian occi-
dentalists ignore the evil hidden behind the mask of western personal
freedoms and welfare of the society. Democracy, free market, freedom
commonly treated as necessary for healing the Russia in fact have acci-
dental importance. Interesting, that Orthodox Church, President Pu-
tin as well as the vast majority of ordinary Russians consider the crisis
of Russia in broad, global perspective. Russian critics of the contempo-
rary culture are afraid of the possible split between the metaphysical
and empirical nature of the man. The cooperation between Orthodox
Church and President Putin is founded on this basis.

KEYWORDS: Russia, Orthodox Church, conservative thought,
philosophical anthropology
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Tytulowe zestawienie islamu i Europy sprawia wrazenie nieprecyzyjne-
go, poniewaz zderza ze sobg dwa rézne pojecia; pojecie geograficzne i cy-
wilizacyjne z pojeciem religii (Europa i islam). Jednak wedlug koncepcji
Huntingtona, tozsamo$¢ zderzajacych si¢ cywilizacji opiera si¢ w duzej
mierze na przynaleznosci konfesyjnej, dlatego Huntington przeprowa-
dza podzial na cywilizacje zachodnio-chrzescijansks, konfucjanska, mu-
zulmanska itd. W tym sensie Zachdéd i islam wystepuja obok siebie jako
dwie odmienne cywilizacje, ktére majg rézne systemy religijne, badz filo-
zoficzno-etyczne, co prowadzi do walk politycznych, gospodarczych, lub
kulturowych'.

Koncepcja Huntingtona pozwala umiesci¢ obok siebie islam i Euro-
pe 1 okresli¢ ich przynalezno$¢ cywilizacyjna; odpowiednio: muzulman-
skg 1 zachodnig. W tej sytuacji, rozwazania o islamie i Europie wydaja si¢
usprawiedliwione, co znajduje potwierdzenie w licznych pozycjach na-
ukowych, by przypomnieé ksigzke wybitnego znawcy islamu, Bernarda
Lewisa, pt. Co si¢ wydarzyto? Islam, Zachdd i wspdtczesnosé®.

I jeszcze jedna uwaga odnosnie tytulu: prawo muzulmanskie, jak po-
wiada profesor Marek Dziekan, reguluje wszystkie sprawy czlowieka, od
zagadnien panstwowych po najbardziej prywatne, dlatego wszystko, co
czynig muzulmanie jest naznaczone sacrum, kategoria profanum nie jest
im w ogdle znana®. W tej sytuacji, islam jest hastem wywolawczym, ktére

1 Por. P Ktodkowski, O iluzji wartosci uniwersalnych, ,,Znak” 2002, nr 1, s. 15-16.

2 Tytul oryginatu: Que s'est-il passé? Llslam, I’"Occident et la modernité, przektad z jgzyka angiel-
skiego na jezyk francuski, Jacqueline Carnaud, Paris, Gallimard, coll. «le débat», 2002. To Ber-
nard Lewis jest autorem pojecia « zderzenie cywilizacji », przejetego w 1993 roku j przez swego
asystenta, Samuela P. Huntingtona.

3 M. Dziekan, Dzihad kontra Mcswiat: wojna fundamentalizmow?, ,Znak” 2002, nr 1, s. 104.
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wprawia w ruch calg serie¢ asocjacji, takze takich, jak kultura i cywilizacja,
a nie wylacznie religia.

Sprébujmy najpierw przyjrzel si¢ aporiom, o ktérych wspominal
Yasmina Khadra, wspdlczesny algierski pisarz frankoforiski. Dlaczego
6w dialog nazywany jest czesto dialogiem gluchych i z jakich przestanek
wynika owa niemozno$¢ komunikacji? W sytuacji braku dialogu, prob-
lemem waznym, wrecz palacym, jest proba poszukiwania drég wyjscia
z wielowiekowego impasu, naznaczonego bliznami i krwawymi wydarze-
niami po obu stronach barykady. Pytanie o inng probe porozumienia, niz
istniejacy (chociaz weigz bardzo trudny) dialog migdzyreligijny, jest py-
taniem o dialog, ktéry umozliwia literatura, o co upomina si¢ Yasmina
Khadra, a szerzej kultura, o czym nieustannie przypomina Amin Maalo-
uf, znany pisarz libaniski piszacy w jezyku francuskim.

Pierwsza niemozno$cig porozumienia si¢ dwoch stron hipotetyczne-
go dialogu jest nieprzystawalno$¢ tych dwéch swiatéw: islam jako religia
1 kultura, a takze polityka, nie dzieli §wiata na sacrum 1 profanum (o czym
byla juz mowa wczesniej), stad jego radykalna odmienno$¢ wobec cywi-
lizacji Zachodu i nieuchronne fiasko narzucania systeméw demokratycz-
nych w ramach kultury arabsko-muzulmanskiej. Jak podkresla Marek
Dzickan, w pafnstwach muzulmanskich niemozliwe jest catlkowite od-
dzielenie panstwa od religii, a muzulmanie obawiajg si¢ zagrazajacej im
cywilizacji bez Boga, ,,cywilizacji $mierci” i przed nig probuja si¢ bronié*.

Wedlug islamu, jak pisze Ewa Machut-Mendecka:

Koran jest uniwersalnym i wyczerpujacym zrédlem wiary oraz wiedzy re-
ligijnej 1 ontologicznej, ktérej osrodek stanowi idea jedynego Boga. Koran
to zrédlo wizji cztowieka i §wiata zdeterminowanego mysla Boza [...]°.

W Koranie przeplatajg sic watki doczesne, wieczne, materialne i du-
chowe, a sfera sacrum ogarnia najbardziej przyziemne sprawy.

Nalezy powtérzyé za Markiem Dziekanem, ze tytul ksigzki profesora
J6zefa Bielawskiego (ktéra ukazala si¢ trzydziesci lat temu), Islam: religia
padistwa 1 prawa jest znakomitym punktem wyjScia do namysiu nad statu-
sem prawa w cywilizacji muzulmanskiej i podstawg do rozwazah na te-
mat wojny fundamentalizméw po ataku na Nowy York w 2001 roku. Ma-
rek Dziekan podkresla niezwykle znaczenie prawa w cywilizacji islamu;
prawa pojmowanego inaczej niz w naszej kulturze:

4 Tamze,s. 107.
5 E. Machut-Mendecka, Swiat tradycyi arabskiej, Warszawa 2005, s. 39.
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Szariat nie jest Scistym odpowiednikiem naszego systemu prawnego, samo
sfowo oznacza ,,droge do wodopoju”. Prawo muzulmanskie — nazwane,
[jak powiada wybitny arabista], prawem ze wzgledu na brak adekwatnego
pojecia w jezykach europejskich — ma charakter wszechobejmujacy. Jest to
prawo stworzone przez Boga, traktowane przez muzulmanéw jako pra-
wo naturalne, a wigc takie, ktérego czlowiek nie moze zmienié. Jest ono
odwieczne 1 niezmienne ze swej natury i na nic si¢ zdadza petycje orga-
nizacji miedzynarodowych o ztagodzenie jego zapiséw wywodzacych si¢
z Koranu®.

Dwadziescia pigé lat po publikacji Orientalizmu (1978) Edwarda
Saida, tej ksi¢gi zazalefr wobec Zachodu, istnieje juz cala dziedzi-
na badan poswicconych analizie 1 interpretacji krzywdzacych fanta-
zji na temat egzotycznego ,Wschodu”, na ktérych wspierat si¢ kolo-
nialny sposéb myslenia.

Wedlug Saida, Wschéd 1 Zachéd zostaly stworzone przez ludzi,
a Orient jest ideg posiadajacg historig 1 tradycje mysli, wyobrazef i stow-
nictwa, ktdre urzeczywistnily ja i zaznaczyly jej obecno$¢ na Zachodzie
i dla Zachodu. W swoje ksigzce Okcydentalizm. Zachdd w oczach wrogéw
(2004), Ian Buruma i Avishai Margalit badajg wyobrazenia i stereotypy
na temat $wiata zachodniego, ktére podsycaja nienawis¢ wsrdd czlonkow
Al.-Kaidy i im podobnych, a tym samym uzasadniajg wiarygodno$é tezy
o ,dialogu gltuchych”. Autorzy dowodzg, ze Zrédel tych nienawistnych
wyobrazefi nalezy szukal na Zachodzie. Antyzachodni wirus rozprze-
strzenil si¢ po $wiecie islamskim, ale jak twierdzg autorzy wspomnianej
ksiagzki, wcale si¢ tam nie narodzil.

Buruma i Margalit wyr6zniajg kilka aspektéw okcydentalizmu, ktory
mozna odnalezé we wszystkich epokach 1 miejscach, a jednym z nich jest
nienawi$¢ do miasta. Starodawny mit — opowies¢ o destrukeji grzeszne-
go miasta, wspblczesnego Babilonu jest prapoczatkiem idei zamierzonego
ataku, masowego mordu. Jak powiadajg autorzy, problemem nie jest mia-
sto jako takie, lecz miasto, ktére oddaje si¢ handlowi 1 przyjemnoS$ciom,
nie za$§ kultowi religijnemu. Mimo to, jak twierdzg autorzy, wspélczesna
wizja Babilonu jest dzi§ trwale zwigzana z Zachodem poniewaz pierwsi
okcydentali$ci byli Europejczykami, a na potwierdzenie tej tezy cytujg Ry-
szarda Wagnera, ktéry tak pisal o pobycie Tannhidusera w Venusbergu:

Zgadzam sig, ze stwierdzeniem Friedricha Dieckmana, ze Venusberg to
»Paryz, Europa Zachéd”: ten frywolny, skomercjalizowany, zepsuty §wiat,

6 M. Dziekan, Dzihad kontra Mcswiat: wopna fundamentalizmow?, op. cit., s. 104.
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»gdzie wolnos¢, a takze wyobcowanie” s3 bardziej zaawansowane niz

w naszych ,,prowincjonalnych Niemczech z ich wygodnym zacofaniem™”.

Okcydentalista postrzega wigc wielkie miasto jako co§ nieludzkiego,
miasto przypomina ogrod zoologiczny dla zdeprawowanych zwierzat,
a mieszkafcy tego dzikiego miejsca utracili dusz¢. Autorzy Okcydentali-
zmu uwazajg, ze wizja Zachodu jako migkkiego i chorowitego wytwo-
ru dekadenckiej cywilizacji uzaleznionej od przyjemnosci, wspélna jest
wielu bojownikom toczgcym rozmaite §wicte wojny z Zachodem. Sposéb,
w jaki przywddcy islamizmu postuguja si¢ retoryka kultu $mierci wyka-
zuje wiele podobiefistw z ideologia kamikadze. Dodajmy jeszcze, ze wie-
lu zachodnich intelektualistéw napawala obrzydzeniem demokratyczna
miernota, stad poparcie dla Stalina, czy Mussoliniego.

Gleboki wplyw na Srodowiska islamskie wywarl pisarz, Ernst Jiin-
ger. Jego ksiazka Over the Line zostala przettumaczona przez Iraficzyka,
A. Ahmeda, ktéry ukul termin ,zachodotrucie” na okreslenie zgubnego
wplywu zachodnich idei. Obok Jiingera, nalezaloby wymieni¢ Oswalda
Spenglera, ktéry zywit pogarde wobec lekliwego, uporczywego trzymania
si¢ zycia i niecheci do po§wiecania go na rzecz wyzszych ideatéw. Oczywi-
Scie wskazana jest ostrozna ocena takich pogladéw, ktére upatrujg zrédla
fanatyzmu bojownikéw islamskich, ich po$wiecenia i swoiscie rozumiany
idealizm w zachodnich wzorcach. Bezwarunkowa akceptacja owych opi-
nii powoduje, ze paradoksalnie mozna by méwic o swoistym dialogu mie-
dzy ideami Zachodem a islamem, a Europe obcigzy¢ zgubnym wplywem
jej idei na wzmagajacy si¢ radykalizm zachowan ludzkich w odlegtych re-
jonach $wiata.

Europa, ktéra, jak twierdzg wyznawcy okcydentalizmu, wyzbyla si¢
duchowego wymiaru, zasluguje w oczach islamistéw na pogarde. Jak
powiadaja islamscy bojownicy, nasza $mier¢, to zwycigstwo. Smieré jest
prawdg 1 ostatecznym przeznaczeniem. Retoryka islamizmu, jak podkre-
§laja znawcy islamu jest bardzo odlegta od gléwnego nurtu islamu; ofiara
z zycia nie nalezy do tradycyjnego kodeksu tej religii, jednakze islamizm
posiada glebokie historyczne korzenie; wystarczy wspomnieé o millenary-
stycznej szyickiej sekcie, zwanej assasynami, ktorej celem bylo mordowa-
nie bezboznych wladcéw 1 ich zwolennikéw.

Atak na Zachéd, jak powiadaja okcydentaliSci, jest takze atakiem na
zachodnig umystowo$¢; méwig o niej jak o wyzszej formie debilizmu.
Dla okcydentalisty umystowo$¢ zachodnia, to umystowosé okrojona, po-
zwalajaca odnalez¢ najlepsza droge do osiagnigcia danego celu, ale bez-
uzyteczna, gdy idzie o odnalezienie stusznej drogi (przeciwiefistwem

7 L Buruma, A. Margalit, Okcydentalizm. Zachdd w oczach wrogdw, Krakéw 2005, s. 26.
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zachodniego typu umystowosci jest rosyjska dusza, mityczny byt stworzo-
ny przez intelektualistow XIX wieku).

Okceydentalizm w wersji religijnej przybiera postal Swictej wojny. We-
dtug ideologii islamistycznej, ktéra powstala pod wplywem zachodnich
idei, cywilizacja zachodnia jest formg batwochwalczego barbarzyfstwa.
Jest to poglad idacy dalej niz mysl, ze Zachdd uzalezniony jest od pienig-
dzy 1 débr materialnych. Balwochwalstwo to grzech najbardziej hanieb-
ny, nalezy mu si¢ przeciwstawiaé wszystkimi sposobami. Powtérzmy za
Ewa Machut-Mendecka, ze batlwochwalstwo to inaczej ignorancja religij-
na, ktéra okresla si¢ mianem dzahilijja. Dzahilijja, to niewiedza, ciemnos¢,
ktéra panowala przed islamem (mowa tutaj o Pélwyspie Arabskim, ktora
rozjasnilo dopiero §wiatlo nowej, monoteistycznej wiary)®. Wielki badacz
islamu, Ignaz Goldziher (1850-1921) przettumaczyl ten termin jako ,bar-
barzyhstwo”, tym samym uzywane dzisiaj pojecie «nowa dzgahilijja», ozna-
czaloby nowg, bardziej okrutng jego forme¢. Barbarzyfistwo, pojmowane
bytoby tak, jak czynili to Grecy, a wigc ufundowane na dychotomii; ,my”
versus ,oni” — barbarzyfcy, istoty, ktérym blizej do dzikich bestii niz do lu-
dzi. Takie rozumienie barbarzynstwa uswiadamia nam sil¢ koncepcji no-
odmawia czlowieczefistwa wrogom 1 zacheca do nowej §wigtej wojny ze
zlem pojmowanym w bezwzglednych, manichejskich kategoriach.

Radykalni islamiSci nie wierzg juz w tradycyjny podzial §wiata na spo-
kojny obszar islamu i targane wojnami terytorium niewiernych. Jednym
z powodéw takiego stanu rzeczy jest arogancja Zachodu postrzegana jako
jawne naruszenie Bozego zwierzchnictwa na Ziemi.

Nalezaloby jeszcze zasygnalizowaé problem moralnosci seksualne;.
Pogwalcenie seksualnych tabu to inna przyczyna ataku na Zachéd, bo to
on odpowiada, w rozumieniu islamistdéw, za rozklad moralnosci. Rozréz-
nienie na sfer¢ prywatng i sfer¢ publiczng leglto u podstaw wielu liberal-
nych systeméw politycznych na Zachodzie, nie istnieje ono jednak w isla-
mie ani w ortodoksyjnym judaizmie. Islam domaga si¢ wickszego wplywu
autorytetu religijnego na moralno$¢ w sferze publicznej. Dla swoich wy-
znawcdw islam jest jedynym Zrédiem i gwarantem tradycyjnej moralnosci
zbiorowej, ktéra w znacznym stopniu dotyczy kobiet i ich zachowan.

Wobec tych wyzwan, pytanie o probe dialogu wydaje si¢ zasadne, po-
niewaz sytuacja sprawia wrazenie zarzewia rewolucji. Powszechnie znane
sg liczne publicystyczne opinie traktujace o mozliwosci, czy niemozliwo-
Sci dialogu miedzy islamem a Europa, odwotujace si¢ do powaznych trud-
nosci francuskiej, czy brytyjskiej imigracyjnej polityki asymilacyjnej. Na-
lezaloby jednak zauwazyé, ze wspdlczesne powazne konflikty polityczne

8  E.Machut-Mendecka, Swiaz tradycyi arabskiej, op. cit., s. 26.
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pojawiajg sic wewnatrz krajéow (czyzby Huntington si¢ mylit?), w kt6-
rych najliczniejszg populacjg sa muzulmanie. Konflikty w Tunezji, Li-
bii, Egipcie, Syrii bywaja do$¢ dokladnie opisywane przez media i dotycza
przede wszystkim przywdédztwa politycznego. Sytuacja bywa tak skompli-
kowana, ze czg¢sto (tak, jak w przypadku Syrii) trudno méwié, jakie ugru-
powania stanowig opozycje. Co jednak mysle¢ o imigrantach z Afryki, nie
tylko muzulmanach, ktérzy nie postrzegaja Europy jako obszaru balwo-
chwalstwa czy rozpusty 1 pragna, pomimo $miertelnych zagrozen zwiaza-
nych z podr6zg do Europy, przekroczyé jej granice? Czyzby okcydentali-
Sci byli zbyt radykalni?

Czy dialog z islamem ma sens? Na to pytanie odpowiada w jednym
z ostatnich numeréw miesi¢cznika ,List” (8-13/2013), ks. Prof. Lucio
Sembrano z Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzyreligijnego. Podejmu-
je on kwesti¢ dialogu mi¢dzyreligijnego na Bliskim Wschodzie, w Azji
i w Afryce. Ksiadz profesor Sembrano odwoluje si¢ do stynnego przemé-
wienia Benedykta XVI (we wrze$niu 2006 r.) w Ratyzbonie, ktdre zostalo
zle zrozumiane i odebrane, i dlatego, jak méwi:

(...) nastapilo pewne zablokowanie relacji z wyznawcami islamu. Od tego
czasu starano si¢ te relacje ponownie nawigzaé. Kiedy wydawalo si¢ ze
porozumienie jest bliskie, pojawita si¢c Wiosna Arabska. Te wydarzenia
wskazuje jak trudny i delikatny jest ten proces. Przypomina, ze w Egip-
cie islamisci zamordowali grupe Koptéw. W wielu miejscach trzeba prace
zaczynaé od nowa’.

Préba dialogu wymaga wzajemnego zaufania, a pierwszg jego konse-
kwencja jest przyjazii mi¢dzy osobami. Jesli nie znam dobrze tego, w co
wierzg, jeSli jestem «zbyt otwarty», pojawia si¢ nicbezpieczenstwo, ze
moge odstapié od moich przekonan. Przypomnijmy, ze w réznych cze¢s-
ciach §wiatéw chrzescijanskiego 1 muzulmanskiego od paru lat spotyka-
ty si¢ regularnie grupy uczonych i przywdodcéw religijnych, a najbardziej
efektywnie pracowala francuskojezyczna grupa GRIC (Groupe de Re-
cherche Islamo-Chrétien), obejmujaca glownie uczonych muzutmanskich
z Afryki Pélnocnej, oraz chrzeScijan zaréwno z Libanu, jak i z Francji
oraz z Belgii, ktérzy zbierali si¢ przez szereg lat na spotkaniach lokalnych
lub zjazdach mi¢dzynarodowych, by oméwié najpowazniejsze zagadnie-
nia dialogu chrzescijafisko-muzulmanskiego (np. relacja: Biblia a Koran).

9 Czy dialog z islamem ma sens?, z ks. Prof. Lucio Sembrano rozmawia Stawomir Rusin, ,List”
8-13/2013, Czasem zostaje tylko modlirwa, <www.list.media.pl/2012/2013/10/czy-dialog-z-isla-
mem-ma-sens> dostep 24.10.2013.
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Skoro méwimy o Francji, przypomnijmy blogostawionego Karola de
Foucauld (1858-1916), owego «bialego marabuta», symbol nadziei na dia-
log mi¢dzy islamem a Europa. Trapista, kaplan, autor kilku regut zakon-
nych, zwlaszcza Malych Braci od Jezusa 1 Malych Siéstr, Karol de Fou-
cauld, arystokrata ze Strasbourga porzuca Europ¢ i na wlasng prosbe
zostaje wystany do Algierii, gdzie buduje erem, baraki i kaplice. Wkrétce
do pustelni przybywaja Arabowie, Berberzy, czarni niewolnicy, kaidowie,
zebracy, chrzescijanie, muzulmanie, a nawet marokafnscy nomadzi, bo oj-
ciec Karol ,,uniwersalny brat”, khaoua, nikogo nie zostawia w potrzebie.
Wszystkich gosci, z kazdym rozmawia. Biednym rozdaje jeczmien, dakty-
le, leki, pl6tno. Sam zyje o chlebie i wodzie, przymierajac glodem.

Wkrétce ojciec de Foucauld skupuje niewolnikéw, buduje dla nich
dom, zabiega o ich uwolnienie przez francuska administracj¢ kolonial-
na, ujawnia naduzycia we francuskiej armii, rekwirujacej wielblady w oa-
zach, broni Tuaregéw przed francuskimi naduzyciami podatkowymi. Nie
jest wygodnym partnerem dla francuskich wladz kolonialnych. General
Lyautey tak opisuje swoje spotkanie z Ojcem de Foucauld:

Jakaz ruing jest jego erem. Kaplica to mizerny korytarz ze $cianami z blo-
ta, dach z sitowia, a podloga-klepisko. Przyszto kilku Arabéw, nie po to,
zeby si¢ nawr6cié, on nie wywieral zadnej presji w tej kwestii, — lecz dlate-
go, ze przyciagala ich jego §wictosé .

Fascynacja Tuaregami, grupg plemion berberyjskich, to takze pra-
ca naukowa: ojciec Karol de Foucauld znajduje czas na prace etnogra-
fa i jezykoznawcy (przettumaczyl Ewangeli¢ na jezyk tuareski, zredago-
wal stownik francusko-tuareski, uporzadkowal zbiér saharyjskiej poezji
1 przystéw, przetozyl na jezyk francuski tomik poezji tuareskiej. Modlit si¢
i czynit dobro w okrutnym, twardym §wiecie. General Lyautey napisze:

(...) muzulmanie uznaja go za marabuta nad calym islamem na Saharze.
Jego moc na pustyni i nad jej mieszkaficami jest faktem. Nie potrzebuje
eskorty, moze wej$é do kazdej bandy rabusiéw, nie obawiajac si¢ strzalu.
Moze sam podrézowaé na wielbladzie. Panuje silg swoich modlitw, cnét,
poswigce!!.

Zgingl zamordowany przez pictnastoletniego bandyte, cztonka fana-
tycznego, fundamentalistycznego bractwa muzulmarskiego Sanusiyya.
W tym czasie Tuaredzy przebywali w gérach. W Tamanrasset, Swigtynia

10 Korzystalam m.in. z artykutu Jakuba Cieékiewicza, Jezus opuscit Tamanrasset, ,Dziennik Pol-
ski” 22.04.2011, s. C22.

11 Tamze.
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stol na wzniesieniu, to koSciét a wlasciwie forteca, ta, ktérg zbudowal jesz-
cze ojciec Karol de Foucauld, majaca ochronié Tuaregéw 1 czarnoskdrych
rolnikéw harratini od nieszcze§é. Wodz Hoggaru Musa napisat do siostry
ojca de Foucauld:

Do wielmoznej Pani, siostry Karola, naszego marabuta, ktérego zabili
zdrajcy 1 oszusci, ludzie z Ajjer...Moje oczy zamknely si¢, wszystko jest
ciemne, wylalem wiele lez. Jesli Bég zechce, zabijemy tych, ktérzy zabili
marabuta, aby nasza zemsta byla petna..."

Mordercéw zabili Francuzi. Uczen duchowy de Foucalud, Carlo Ca-
retto pisal, ze Karol de Foucauld jest zwiastunem nowej epoki, w ktdrej
wielu ludzi bedzie usilowalo pogodzi¢ kontemplacje ze swojg dzialal-
noscig zewnctrzng, dodajmy dzialalno$cig wsréd wspélnoty odmiennej
wyznaniowo .

Wspblczesna francuskojezyczna literatura Maghrebu to twoérczos$é
francuskojezycznych autoréw, ktérzy urodzili sie w Maghrebie i tam
mieszkajg, badZ sa potomkami imigrantéw maghrebskich 1 zyjq we Fran-
¢ji lub w innym kraju Zachodu. W wigkszos$ci utwordw tych pisarzy la-
two znaleZé tropy, ktére zaswiadczajg o zderzeniu dwéch kultur: Wscho-
du i Zachodu. Jedng z najwybitniejszych pisarek poszukujacg dialogu
mi¢dzykulturowego jest Assia Djebar, ktéra w swych powiesciach, a tak-
ze filmach obnaza przeszlos¢ kolonialng Algierii, walczy o emancypacje
algierskich kobiet, ktére najczeSciej sg niepiSmienne i nie mogg wykrzy-
cze swych krzywd, doznanych zaréwno w czasach kolonialnych ze stro-
ny okupanta, jak i tych, ktére wynikaja z ich miejsca w tradycyjnym spo-
teczenstwie. Djebar méwi w ich imieniu. Dzigki jezykowi francuskiemu,
ktérego nauczyla si¢c we francuskiej szkole w skolonizowanej Algierii jest
styszana na calym $wiecie. Djebar jest tréjjezyczna: postuguje si¢ jezy-
kiem berberskim (jej matka byla Berberks), arabskim i francuskim. Wybé6r
jezyka francuskiego, w ktérym redaguje swoje dzieta byl wyborem §wia-
domym; Djebar ocenia swéj wybér jako wyraz oporu wobec bestialstwa,
ktére ma miejsce w jej ojczystym kraju.

W jednej ze swych ostatnich powiesci pt. La disparition de la langue
frangaise (2003) ' Djebar powraca do miejsc swego dziecifistwa i nie jest
to bynajmniej «czas odnaleziony», wrecz przeciwnie, powrdt jest boles-
ny i w powiesci (wydaje si¢) korficzy sie¢ tragicznie. Nie trzeba wyja$niad,
ze Djebar poszukuje swej tozsamosci; wtopiona w cywilizacje Zachodu,

12 Tamze.
13 Por. C. Caretto, Listy z pustyni, Warszawa 1978.
14 W literalnym tlumaczeniu na jezyk polski Zniknigcie jezyka francuskiego.
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dzigki ktérej moze odstonié¢ prawde o wydarzeniach sprzed lat i tych obec-
nych, nie potrafi wymazac ze swej pamigci kultury swych przodkéw prze-
kazywanej ustnie w formie pie$ni i legend (stad cz¢sto pojawiajace si¢
w jej utworach slowa berberyjskie 1 arabskie).

Bohater powiesci, Berkane, wyjezdza do Algierii (po dwudziestu la-
tach pobytu we Francji). Jest jesient 1991 roku (daty sa wazne, poniewaz
tworczos§é Djebar jest mocno osadzona w kontekscie historycznym), Ber-
kane porzucony przez swa francuskg przyjaciétke, aktorke Marise, posta-
nawia opuscié Paryz. Powdd jest powazny, ale rownie dobrze moze to by¢
pretekst, by zastanowi¢ si¢ nad swoim zyciem, zrobié jego bilans, wreszcie
je opisal. Berkane pisze listy do Marisy, ktérych nigdy nie wysle. (Prze-
lotny romans z Nadjia, absolwentka arabistyki, Berberka, jest okazja, by
porozumiewac si¢ bez stéw; te momenty czuloci sa najpickniejszymi
w czasie jego pobytu w innej Algierii, o ktérej opowiada réwniez Nadjia).
W ojczyznie Berkana wszystko, co kochal jest inne, gorsze, nawet jezyk
arabski ulegl degeneracji. Berkane zwierza si¢ Nadji ze swego rozczaro-
wania ,czulymi miejscami” dziecifistwa, ktére sa odrazajace, obce, ob-
skurne. Odejscie Nadji staje si¢ impulsem do napisania dziennika i pick-
nych wspomnien algierskiego dziecifistwa Berkana.

Berkane, pomimo ostrzezef swego brata, chcialby zobaczyé raz jesz-
cze miejsca, w ktérych byl wigziony pod koniec wojny francusko-algier-
skiej w 1962 roku. Niestety, pusty samochéd bohatera zostaje odnaleziony
w rowie, niedaleko jego celu podrézy, a on sam znika. Znikniecie, czy tez
zaginiecie bohatera jest symboliczne. Tytulowe znikniccie jezyka francu-
skiego uosabia wla$nie nieobecno$é bohatera. Paradoksalnie, §lad po nim
zostaje; to 6w dziennik i inne teksty redagowane w jezyku francuskim,
ktore Marise wywozi do Francji. Krzyk bohatera bedzie ustyszany dzie-
ki jezykowi francuskiemu, Jezyk bylego kolonizatora paradoksalnie oca-
la arabskie dziedzictwo kulturowe. Djebar, w petni §wiadoma przeszlosci
kolonialnej i niezabliZnionych ran, przerzuca mosty mi¢dzy kulturami,
a najwazniejszym narze¢dziem podczas tej trudnej operacji jest jezyk.

Przedstawione utwory nie sg tatwg propozycja dialogu miedzy islamem
a Europa; sa jednakze niezbitym dowodem zaangazowania intelektuali-
stow arabskich w przelamanie impasu i niecheci migdzy tymi odleglymi
kulturami i cywilizacjami. Jak méwi Amin Maalouf, Arab, chrze$cijanin:

Napigcia migdzy imigrantami a ludnoscig kraju, do ktérego przybyli sa
wszedzie. Nikt nie znalazl jeszcze tatwego rozwigzania. Obie strony mu-
szg zawrzeé kontrakt. Wspolne relacje nalezy budowad na edukacji. Za-
réwno lokalnej spolecznosci, jak i1 imigrantéw. Potrzebujemy kontaktu.
Imigranci muszg si¢ uczy¢ jezyka nowej ojczyzny, nie tylko kilku siéw.
Muszg uczy¢ si¢ jej kultury. Ale i lokalna spoleczno$¢ powinna starac si¢
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poznal nowych sasiadéw. Oczywiscie wszystko to jest trudne i zajmuje
sporo czasu. Imigranci musza czué si¢ akceptowani, to podstawa®.

Wypowiedz Ali Abi Issy, imama, dyrektora Muzulmanskiego Centrum
Kulturalno-O$wiatowego we Wroclawiu przynosi nadzieje:

JesteSmy przeciez jak ludzie plynacy statkiem, jedni zasiedli na jego gér-
nej czeScl inni w dolnej. Gdyby ci na dole w dobrej intencji(aby nie nacho-
dzi¢ tych na pokladzie) chcieli wydrazyé otwér w statku, zeby zaczerpnad
wody — zging wszyscy. Tylko wspélnymi sitami mozemy doprowadzi¢ ten
statek do stalego ladu. Temu stuzy spotkanie intelektualistow w Watyka-
nie i temu stuzy kazdy dzien, ktéry powinni$my zaczynaé od wzajemne-
go pozdrowienia i jego realizacji; pokéj z wami, Szalom alejchem i salam
alajkum..."s.

SUMMARY
Maria Gubinska, Islam and Europe: dialogue of the deaf?

The dialog between the West and Muslim World is frequently labeled
as the “dialogue of the deaf™. This article tries to answer the question
if the confrontation of both civilizations is unavoidable, or if there ex-
ists possible strategy to solve this problem. The works of religious in-
stitutions, both Muslim and Christian, as well as the search for com-
munication in literary space by writers rooted both in muslim-arab
and western culture (for example Assia Djebar) should be treated as
a promise of the possible although not easy multicultural dialogue.

KEYWORDS:  Christianity, Arab literature, multicultural dialogue

15 Zderzenia cywilizacji, rozmowa Maxa Fuzowskiego z Aminem Maaloufem, , Tygodnik Po-
wszechny” 2011, nr 8, s. 41.

16 T. Majewski, Swiatto w tunelu, ,/ Tygodnik Powszechny” 2008, nr 46.
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Matgorzata Abassy

Przystepujac do namystu nad skutkami wielowiekowych kontaktow Eu-
ropy ze $wiatem muzulmanskim 1 $wiata muzulmanskiego z Europa
warto zdawacd sobie sprawe z ogromnej zlozono$ci problemu. Pojecia
HSwiat islamu”, ,Europa”, ,islam”, ,chrzeScijafistwo” wymagaja dookre-
§lenia w kazdym przypadku, gdy zjawiska okreslane za ich pomocy sta-
ja si¢ przedmiotem naukowej analizy. Wspdlczesne ich pojmowanie jest
bowiem obcigzone wieloma stereotypami i uprzedzeniami, wynikajacy-
mi z braku wiedzy, niedostatecznej dociekliwosci 1 wnikliwosci, a niekie-
dy tez — z pobudek ideologicznych i dgzenia do zafalszowania znaczen,
w celu pobudzenia resentymentéw. Granice geograficzne §wiatbw majg
w tym przypadku znaczenie drugorzedne, poniewaz w dialogu cywiliza-
¢ji — ktéry moze si¢ toczyé na poziomie kultury, ideologii, religii czy jed-
nostkowych kontaktéw i wymiany pogladéw — na pierwszy plan wysuwaja
si¢ granice mentalne. Ich stopiefi elastycznosci, otwarcia lub zamknigcia
jest warunkowany przede wszystkim stopniem §wiadomo$ci wlasnej toz-
samoSci kulturowej oraz zdolnosci do jej ochrony. W sytuacii, gdy cywi-
lizacja staje w obliczu zagrozenia tozsamoSci, nie ma jasno$ci w kwestii
dominujgcych w niej wartoSci lub nie jest zdolna do ich ochrony, pojawia-
ja si¢ tendencje separatystyczne i dazenie do zamknigcia granic, co prze-
kiada si¢ na usztywnienie pogladéw. Dialog woéwczas zostaje zastapiony
monologiem. Jego celem nie jest wymiana doSwiadczen, wzajemne zro-
zumienie oraz wzbogacenie; gléownym zadaniem staje si¢ przekonanie
rozmoéwcy do wlasnego pogladu, ktéry jest uwazany za jedynie stuszny.
Islam stal si¢ problemem dla wspélczesnej Europy; problemem de-
mograficznym, politycznym i kulturowo-cywilizacyjnym. Pomimo po-
dejmowanego dialogu i deklarowanej checi wzajemnego zrozumienia,
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imigranci-muzulmanie czgsto nie asymilujg si¢ w spoteczeistwach kra-
jow europejskich: Francji, Wielkiej Brytanii, Niemiec. Ich spolecznosci
tworza zamknicte enklawy, w ktérych przestrzega si¢ szariatu', za$ euro-
pejska polityka tolerancji odmiennosci sprawia, ze czgsto system sagdow-
niczy jest bezradny wobec tych dzialan przedstawicieli spolecznosci mu-
zulmanskich, ktére w swietle europejskiego kodeksu prawnego powinny
by¢ Scigane na mocy prawa. Naszym zamierzeniem nie jest ocena stopnia
skutecznosci prawa, lecz refleksja nad przyczynami niemoznosci wypra-
cowania konsensusu. Wysuwany teze, iz taki konsensus nie jest mozli-
wy z przyczyn obiektywnych, do ktérych zaliczamy islam 1 chrzescijan-
stwo jako zrédia odmiennych typéw mentalnosci czlowieka, charakteru
spoleczenstwa 1 panstwa. Mozliwe jest natomiast pokojowe wspolistnie-
nie cywilizacji chrzescijafiskiej i muzulmanskiej w granicach zakreslo-
nych przez fundamentalne dla kazdej z nich wartosci.

Stwierdzenie, iz §wiat islamu jest niejednorodny, nalezy do truizméw.
Na podstawowy rozlam na nurt szyicki 1 sunnicki u zarania istnienia is-
lamu, naktadaly si¢ kolejne schizmy, spowodowane nie tylko r6znicami
na poziomie religijno-filozoficznym, lecz takze wplywami sytuacji spo-
teczno-politycznej na interpretacj¢ podstawowych prawd islamu. Chociaz
u zrodel wylonienia si¢ w islamie szyizmu lezaly raczej kwestie polityczne
niz teologiczne, to, ze wzgledu na fake, ze islam nie przewidywal oddzie-
lenia spraw S§wieckich i religijnych, spory i ich konsekwencje mialy pocza-
tek w samej istocie islamu?. Z perspektywy kulturoznawczej islam stanowi
gleboka strukture kultury?, rezerwuar wartoéci, na fundamencie ktérego
powstajg kolejne warstwy kultury: koncepcja czlowieka, spoleczenistwa,
panstwa, sposéb rozumienia sensu ludzkiego zycia 1 ostatecznego celu
kultury.

Przyjeta w niniejszym artykule kulturologiczna perspektywa ogladu
problemu pozwala na potraktowanie islamu jako podstawy mentalnosci
1 gtéwnego czynnika ksztaltujacego Swiatopoglad przecigtnego muzulma-
nina. Przyjrzyjmy si¢ zatem najwazniejszym przyczynom réznic mental-
nosci chrze$cijanina 1 wyznawcy islamu 1 sprobujmy je, w sposéb uprosz-
czony, skatalogowad.

1 Szariat — ogdlnie: prawo muzulmanskie, zbiér praktycznych wskazéwek dla muzulmanéw
w zyciu codziennym. Por J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1998, t. 1,
s.214.

2 Por.]. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, dz. cyt., s. 268.
3 Por. . Konnakos, Kyasmypa Poccuu, MockBa 1994, s. 14.
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Rosyjski badacz islamu, Georgij Mirski okreslif islam mianem najsil-
nicjszej 1 najbardziej zywotnej religii wspdtczesnego §wiata*. Jego sila nie
tkwi w ilo§ci wyznawcdw, czy wzrastajacej obecnie roli politycznej krajow
muzulmanskich, lecz w prostocie zasad wiary 1 ich Scistym zwigzku z co-
dziennym zyciem wierzgcego:

Szariat a w konsekwencjiiislam jako calosé, daje pelne objasnienie $wiata,
okresla stosunek cztowieka do innych ludzi oraz do spoleczefistwa 1 pan-
stwa. Cale zachowanie czlowieka, od narodzin do $mierci, mieSci si¢ w ra-
mach zakazéw i nakazéw, jest Scisle uregulowane. Islam to jasna i prosta
religia, bez takich poje¢ jak Tréjca Swigta i odkupienie grzechu pierwo-
rodnego, jak u chrzescijan, lub wcielenie u wyznawcéw hinduizmu. Dla-
tego, zasadniczo, muzulmanin powinien odczuwal w tym $wiecie spo-
kéj, pewnos¢ 1 duchowy komfort. Wszystko, czego si¢ od niego zada — to
bezwarunkowe wypetnianie doktadnych i nie dopuszczajacych watpliwo-
Sci nakazéw 1 zakazéw Allaha, podazanie drogg czlowieka bogobojnego,
podporzadkowanie si¢ groZnemu i surowemu, lecz zarazem mitoSciwemu
i milosiernemu Bogu’.

Podstawowym Zrédlem wiedzy o zyciu i opokg wiary jest zbiér kano-
nicznych tekstéw, na ktory skladajg si¢ Koran i szariat. Jak wspomnieli-
$my wyzej, tworzg one tez fundament kultury, co pozwala zaliczy¢ szero-
ko rozumiang kultur¢ muzulmanska do typu zamknictego, skierowanego
ku tradycji, z tendencjg do nieustannego samoodtwarzania si¢ na podsta-
wie zakodowanych w tekstach wzorcéw. Jest to kultura tekstualna®, czyli
taka, w ktdrej znaczenie majg prawdy objawione a nie te, ktére dopiero si¢
odkrywa, za$ zbiér tekstow — w tym przypadku uznawanych za §wigte —
posiada range jedynego wiarygodnego zrédia Prawdy. Kultura tekstualna
jest opozycyjna wobec otwartego typu kultury funkcjonalnej’, ktérej przy-
kiad stanowi kultura Europy Zachodniej, wyrastajaca z wartosci chrzesci-
janskich, wzbogaconych i zmodyfikowanych przez wplywy epoki oswie-
cenia. Gléwne cechy kultury funkcjonalnej: zorientowanie na przysztosé,
gromadzenie doSwiadczenia w celu odkrycia prawdy, zdobywanie samo-
$wiadomosci poprzez kreowanie tekstow, sg rozlgczne ze specyfikg kultu-
ry tekstualne;j.

4 I Mupckuii, Ucram ucmopus u cospemennocmo, 2010, s. 1; <http://www.hist.msu.ru/
Journals/NNI/pdfs/Mirskij_2010.pdf> dostep 14.12.2013 (tlum. z j. rosyjskiego, oraz z j. per-
skiego, jesli nie zaznaczono inaczej — M.A.)

Tamze, s. 4.
6 K. Rosner, Semiotyka strukturalne w badaniach nad literaturg, Krakow 1981, s. 210.
Tamze, s. 210.
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Islam od zarania swoich dziejéw glosi ide¢ Wszechmocnego, Jedyne-
go Boga, jednak, inaczej niz w chrze$cijahstwie, Allah nie ma charakte-
ru osobowego — jest On abstrakeyjny, co niesie daleko idgce konsekwencje
dla koncepcji antropologicznej. Nikotaj Rakitjanski podkreslit 6w fakt od-
miennoSci stosunku czlowieka do Boga w chrzeScijanistwie i w islamie:

O ile w chrzescijanstwie osoba Chrystusa jest Slowem Bozym, ktére przy-
obleklo si¢ w cialo, to w islamie Bogu dogmatycznie zostaly przypisane
atrybuty Ksiegi — Swic—;tego Koranu. Nalezy podkreslié, ze dla muzulma-
nina Bég nie jest osobg 1 nie jest podmiotem. Jednocze$nie Stowem Bo-
zym jest Koran, jego tekst i tres¢®.

Idea bezosobowego Boga w islamie sprawia, ze nie istnieje rowniez idea
przebdstwienia czlowicka. W rezultacie, podczas gdy dla chrzescijanina
wzorcem postgpowania jest Chrystus, jego ofiara i przykazanie milosci,
dla muzulmanina drogowskazem be¢dzie szariat i skrupulatne wypelnia-
nie zakaz6w 1 nakazéw. Nacisk na manifestacje wiary w zyciu rodzinnym,
spolecznym 1 politycznym, uzewngtrznienie norm szariatu u wyznaw-
cow islamu moze wydawacé si¢ czym$ agresywnym i przerysowanym dla
chrzescijanina, ktory kladzie nacisk raczej na uwewnctrznienie religijne-
go uczucia i wewnetrzne doSwiadczanie oraz przezywanie wiary. Zwroé-
my uwagg na jeszcze jedng znaczaca ré6znice w mentalno$ci muzulmani-
naichrzeScijanina. Islam jest religia spoleczna, to znaczy, ze przejawia si¢
na poziomie $§wiadomoSci braterstwa 1 jednoSci wszystkich wyznawcéw
Allaha, bez wzgledu na ich przynalezno$é narodowsy. Jak trafnie zauwa-

zyt Mirski:

Muzulmanin powinien zawsze mieé $wiadomo$¢ przynaleznosci do
yummy” — ogbélnoswiatowej wspdlnoty wspotwyznawcéw. Stad plynie po-
czucie solidarnosci, przekonanie o wspdlnocie i braterstwie wszystkich
muzutmanéw’.

W chrzes$cijafistwie réwniez jest silna idea wspolnoty wszystkich chrzesci-
jan, ktérzy sa ,,braémi w Chrystusie”, jednak nie manifestuje si¢ ona w taki
sposéb, jak idea wspdlnoty muzulmanskiej. Na mysl Europy Zachodniej
o czlowieku, spoteczenistwie i pafistwie silny wplyw wywarlo o$wiecenie.
Swiecka koncepcja humanizmu 1 indywidualizmu wywarla niezatarte
pictno na kulturze europejskiej i wplyneta znaczaco na rekonfiguracie jej

8  H.M. PakutaHckuil, Onvim KoHyenmyaibHo20 anaiu3d UCIamcKo20 MeHmaiumema 6 KOH-
mekcme noaumudeckou ncuxonozuu, «<Bectauk MockoBckoro YHusepcurera» Cep. 12. «[lo-
JTUTHYECKHEe HayKu» 2012, Ne 5,s. 57.

9 I''W. Mupckuii, Mcram ucmopus u cospemennocmn, dz. cyt., s. 4.
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dwoch elementéw: Boga i czlowieka. Chociaz antropocentryzm wyrést
z tradycji chrzescijanskiej, to zaczgl funkcjonowad nie jako jej dopelnie-
nie, lecz jako jej przeciwstawienie. Niemniej jednak, obecna w chrzesci-
jahstwie idea osoby uwarunkowala szczegblne miejsce czlowicka w Swie-
cie — jako wspoltwércy w Bozym dziele stworzenia. Islam nie dopuszcza
takiej mozliwosci z prostego powodu: ani Bog, ani czlowick nie maja
charakteru osobowego!’. Wyprzedzajac nieco tok naszych rozwazaf, za-
uwazmy, ze wla$nie w owej rozbieznosci tkwita przyczyna niepowodzen
tych muzulmarnskich myslicieli, ktérzy na wezesnym etapie historii no-
wozytnych kontaktéw Europy i §wiata islamu probowali przeszczepiac na
grunt rodzimych kultur idee o§wieceniowe.

Podsumowujac powyzsze rozwazania o podstawowych réznicach mie-
dzy chrzeScijafistwem/o§wieceniem a islamem jako rezerwuarami zywot-
nych wartosci, podkre§lmy zasadniczg rozbiezno$¢ mig¢dzy: typami kul-
tury, uksztaltowanymi przez religie — tekstualng versus funkcjonalna,
zamknicta versus otwarta, nakierowang na tradycje versus nakierowang na
przysziosé; wizja Boga — abstrakeyjny w islamie versus osobowy w chrzes-
cijafistwie, zrodiem wzorcoéw postepowania — Koran 1 szariat versus Chry-
stus jako wcielony Syn Bozy, pojmowanie jednostki przez pryzmat ummy
versus rozumienie czlowieka jako osoby.

Wspblczesny Iran, a zwlaszcza jego nowozytna historia kontaktow
z Europg 1 podjeta przez irafiskich myslicieli préba wypracowania wsp6l-
nego zbioru pojec i wartosci stanowig interesujacy przyklad dazenia do
porozumienia a zarazem niemozno$ci przyjecia w pelni wartosci euro-
pejskich przez iranskie elity, a za ich poSrednictwem — przez Iranczykow
jako naréd. Sadzimy iz prze$ledzenie wybranych przyktadéw owych préb
pozwoli na dalsze uogélnienia, dotyczgce mozliwosci i warunkéw prowa-
dzenia szeroko rozumianego dialogu Europy i §wiata islamu, a takze dia-
logu spolecznosci muzulmanskich w krajach Europy Zachodniej i rdzen-
nych mieszkaficow owych krajow.

Charakter pierwszych kontaktéw Iranu" z szeroko rozumiang no-
wozytng cywilizacjg europejska zostal uwarunkowany przez specyficz-
ny kontekst historyczny i polityczny. Na poczatku wieku XIX rozpoczela
si¢, zaplanowana jeszcze przez Piotra I, ekspansja imperium rosyjskie-
go na poludnie. Wskutek dwoch przegranych wojen o Gruzje, Iran pod-
pisal niezwykle nickorzystne dla siebie traktaty pokojowe — w Gulistanie
(1813) i w Turkmanczaju (1828). Daly one Rosji mozliwosé ingerowania

10 Por. HM. PaxutsHckuii, Onsim konyenmyanvnozo ananusa, dz. cyt., s. 62.
11 Nazwa Iran oficjalnie weszla w uzycie w 1935 roku, gdy szach Reza Pahlawi zwrocil si¢ do dy-
plomatéw innych pafistw, by jego kraj, dotad nazywany Persja, nazywaé Iranem. W niniejszym

artykule konsekwentnie bedziemy uzywaé nazwy Iran.
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w wewngtrzne sprawy Iranu i kontrolowania jego gospodarki. Warto pa-
migtaé, ze geopolityczne polozenie Iranu czynilo z jego terytorium waz-
ny strategicznie obszar: Rosja prowadzila wéwczas wojny z Turcja, ry-
walizowala tez z Wielkg Brytania o wplywy w Azji Srodkowej. Z kolei
Wielka Brytania skolonizowata juz Indie i prébowala kontrolowaé Afga-
nistan. Walka o wplywy mie¢dzy dwoma imperiami kolonialnymi zosta-
ta okre$lona przez badaczy tego problemu mianem ,wielkiej gry”, a Iran
padl jej ofiarg — znajdowal si¢ w centrum rozgrywek, zaréwno w sensie
metaforycznym, jak i dosfownym, geograficznym. Ekonomiczna i poli-
tyczna zalezno$¢ prowokowala irafiskie elity do poszukiwan drég wyjscia
z impasu. Pierwszym i naturalnym krokiem wydawalo si¢ zapozyczenie
rozwigzan, ktére z powodzeniem stosowala Turcja: przeprowadzenie re-
form w armii, w administracji, w zarzadzaniu finansami, ostabienie du-
chowiefistwa na rzecz silnej wladzy centralnej. Szybko jednak okazalo sig,
ze rozwigzania z powodzeniem zaimplementowane w Turcji nie przysta-
ja do kulturowych realiéw Iranu. Silna pozycja szyickiego duchowiefistwa
wraz z ugruntowanym Swiatopogladem, zakorzenionym w $cisle okre-
Slonym systemie norm, wartosci 1 wzorcow zachowan czynily z uleméw
sile, z ktérg nalezalo si¢ liczyé. W konsekwencji, tlem dla dialogu Ira-
nu i Europy Zachodniej stal si¢ islam jako religia, prawo, styl zycia i nie-
odlaczny element kultury politycznej. Z kolei, wskutek sygnalizowanej
wyzej zaleznosci politycznej 1 ekonomicznej Iranu oraz mocarstw euro-
pejskich znaczacym elementem tla dialogu byt tez patriotyzm, rozumia-
ny jako skierowanie Iranu na droge post¢pu, ktdrg kroczg kraje Europy
Zachodnie;.

Mysliciele 1 reformatorzy zaczynali od préb zrozumienia Zacho-
du jako zespolu idei i wyrastajacych z nich przejawéw zycia spoleczne-
go 1 politycznego. Wielu z nich, jak Mirza Malkom-chan czy Mirza Ju-
suf-chan Mostaszar ad-Doule Sepahsalar, na tyle dobrze poznato kulture
Europy Zachodniej, ze stali si¢ oni jej rzecznikami w Iranie, strong w dia-
logu z szyickim duchowiefstwem.

Mirza Malkom-chan byl prekursorem idei o§wieceniowych w Iranie:
liberalizmu 1 humanizmu. Urodzil si¢ w 1833 roku,w ormiafskiej rodzi-
nie, w chrze$cijaniskiej dzielnicy Isfahanu. Ojciec zadbal o jego doskona-
te wyksztalcenie: najpierw postal syna do francuskiej szkoly katolickiej
w Isfahanie, a nast¢pnie wystarat si¢ dla niego o stypendium rzgdowe na
piccioletnie studia inzynieryjne we Francji. Do Paryza mlody Iranczyk
przybyl jesienig 1850 roku. Od Wiosny Ludéw minglo niewiele czasu,
a ferment ideowy ksztaltowal atmosfer¢ epoki. Pobyt za granica nie tyl-
ko pozwolit Mirzy Malkom-chanowi zdoby¢ konkretne umiejetnosci, lecz
takze dostarczyt idei, na ktérych przyszty reformator zbudowat swéj swia-
topoglad. Jak pisal Erwand Abrahamian:
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Podczas pobytu w Paryzu Malkom-chan zainteresowal si¢ dzialalnoscig
masonerii 1 filozofig polityczna, szczegélnie szkolg inzynierii spoleczne;j
Saint-Simona i kontrowersyjng ,religia humanizmu” Comte’a2.

Warto przy tym zauwazy<, ze Iraficzyk przyjechat do Europy intelektual-
nie przygotowany do spotkania z jej kulturg dzigki wyksztalceniu, ktére
zdobyl jeszcze w Iranie.

Poczynione przez niego obserwacje, poréwnanie Iranu i Francji za-
owocowaly pragnieniem reform. Malkom-chan zapragnal uczynié wszyst-
ko, co konieczne, aby przyblizyé warunki zycia w swoim kraju do tych,
ktére obserwowal za granicg. Po powrocie do Teheranu pisat:

Zobaczylem niedoskonato$¢ systemu rzadéw w Iranie i biedg¢ ludu i za-
czalem mysleé o poprawie warunkéw. Pojechalem do Europy, tam zapo-
znalem si¢ z zasadami rozwoju spolecznego narodéw Europy i zrozumia-
fem, ze zabiegi i starania nakierowane na przeksztalcenie spraw iranskich
wedlug wzorcéw europejskich sa godne pochwaly. Znalaztem ludzi my-
§lacych tak samo wsréd przyjaciél i wybitnych mieszkaficow stolicy, ktdrzy
réwnie mocno odczuwali konieczno$¢ przebudowy zycia narodéw mu-
zulmafiskich i przystapilem do urzeczywistniania swojej idei .

Gloszac nowe idee, Malkom-chan nie stracit z oczu specyfiki rodzimej
kultury i faktu, ze opiera si¢ ona na islamie, a szyickie duchowiefistwo od-
grywa gléwng role w jej ksztaltowaniu. W 1859 roku sam przeszedt na is-
lam z nadzieja, ze ten krok ulatwi mu zajecie pozycji mediatora migdzy
kulturg europejskg a kulturg muzulmansks. Pragngc stworzy¢ przeciw-
wage dla duchowienstwa jako sily spolecznej, zwrécil si¢ do szacha, Na-
ser ad-Dina. W napisanym do panujacego liscie dat wyraz swoim oS$wie-
ceniowym idealom:

Milo$ciwy Panie! Daremno§¢ dzialan, ucisk ze strony wladzy panstwo-
wej, rozpad kraju i ngdzna sytuacja narodu nigdy i nigdzie nie mialy ta-
kiego zasiegu jak obecnie w Iranie. Nawet wowczas, gdy zatkasz uszy
1 zamkniesz oczy, nie mozesz nie wspdlczué temu narodowi. Lecz jaka
korzys$¢ plynie z Twojego biernego wspdlczucia? Wobec ogromu takiego
powszechnego nieszczescia, czyz mozesz pozostal obojetnym na cierpie-
nia tych ludzi? Nie méw, ze jeden czlowiek nic nie zdziala. Po pierwsze —
nie jeste§ sam, po drugie — nawet jesli bylby$ sam, twoim obowigzkiem
jako czlowieka jest natychmiastowe dziatanie. Powiniene$ dgzy¢ do tego,

12 E. Abrahamian, Iran Between Two Revolutions, New Yersey 1982, s. 65.

13 Cyt. za: H. Tanunos, Obwecmeennasn mviciv 6 Upane 6 XIX — navane XX 6., Mocksa 1988,
s. 51,
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aby w kazdym miejscu, w jakim si¢ znajdziesz, zgromadzié wokét siebie
grupe przyjacidl, bliskich i $wiadomych, i opierajgc si¢ na zasadzie huma-
nizmu. Stworzy¢ godng zaufania grupe. Najpilniejsze zadanie, to zna-
lez¢ ludzi stworzy¢ organizacje, a pézniej juz rozum podpowie od czego
zaczgé™.

Nacisk na jednostkowe dziatanie, w imi¢ humanizmu 1 z wykorzysta-
niem rozumu jako narze¢dzia ksztaltowania i przeksztalcania rzeczywi-
stoSci to elementy, ktére staly w sprzecznosci z istotnym dla islamu im-
peratywem poddania sie woli Boga'®. Pomimo przejécia na islam, préb
zapewnienia sobie poparcia szacha oraz wielu wplywowych czlonkéw
6wczesnej elity dworskiej Malkom-chan nie zdolal stworzy¢ przeciwwa-
gi dla dzialan uleméw. Probowal wlgczy¢ szyickich duchownych w refor-
my, przekonujgc, ze sg oni predestynowani do szerzenia wiedzy na temat
nauki europejskiej 1 idei humanizmu, a proponowana przezen Sciezka
poznania nie stoi w sprzeczno$ci z prawami islamu. W zasadach, ktdre
sformulowal dla zalozonej w 1859 roku paramasonskiej organizacji Fara-
muszchane (Dom Zapomnienia), pisal:

Jedni uwazaja, ze ten spos6b poznania prowadzi do zboczenia z prawdzi-
wej drogi, natomiast inni uwazaja go za sposob samodoskonalenia i osiag-
nigcia pelni czlowieczefstwa. (...) Ci, ktérzy zapoznali si¢ z tematem sg
przekonani, ze wzrost znaczenia religii 1 pafstwa zalezy od rozwoju tego
narze¢dzia. Nauka jest konieczna, by ogdl nie uznal naszych bledéw za
prawde'S.

Wysuwal tez tezg, ze ten typ poznania, ktéry znany jest nauce euro-
pejskiej w gruncie rzeczy narodzil si¢ w islamie, a przez Europe zostal je-
dynie przejety, dlatego tez nie jest obcy dla islamu 1 wystarczy go jedynie
odkryé. Tez¢ o ,rdzennie muzulmanskich” teoriach i wartosciach, ktdre
przenikaly do Iranu w wieku XIX 1 XX glosili p6Zniej réwniez inni iran-
scy myfliciele — jedni z powodu niewiedzy, inni w celach manipulowania
opinig publiczng. Przyczynilo si¢ to do zafalszowania znaczei wielu pojeé
i zwigzanych z nimi zjawisk, o czym jeszcze bedzie mowa. Malkom-chan
taczyl zabiegi, majace na celu zdobycie przychylnosci duchowiefistwa

14 Mirza Malkom-chan, Toufig-e amanat, w: tegoz, Resaleha-je Mirza Malkom-chan Nazem ad-Do-
ule (Traktaty Mirzy Malkom-chana Nazema ad-Doulego), red. H. Asil, Teheran 1388 (2009),
s. 355.

15 Islam (eslam) — pelne poddanie si¢ jednemu i jedynemu Bogu. Por. J. Danecki, Podstawowe
wiadomosci o islamie, dz. cyt., s. 22.

16 Mirza Malkom-chan, Faramuszchane, w: tegoz, Resaleha-je Mirza Malkom-chan, dz. cyt., s. 316.
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z zawoalowang krytykg tej grupy spolecznej. We wspomnianym wyzej do-
kumencie pisal:

Nie ma watpliwosci, ze nauki humanistyczne i ogél tajemnic poznania
przejawily si¢ w pogladach uczonych. Wiadomo tez, ze najbardziej wta-
jemniczeni filozofowie nie mogli ujawnié calej ukrytej wiedzy dlatego, ze
nie mieli pojecia o telegrafie, fonografie, aparacie fotograficznym, magne-
tyzmie zwierz¢cym, nowym $wiecie (Ameryce — M. A.) ani o tysigcu in-
nych spraw. A wigc jest zrozumiale, ze milczenie tych uczonych na temat
jakiej$ nauki nie oznaczalo, ze ma ona niedostatki. Brak wzmianki na jego
temat w zaden sposéb go nie umniejsza. Ci, ktdrzy twierdzg, ze to narzg-
dzie przyszlo z Europy i z tego wlasnie powodu nalezy mu si¢ przeciw-
stawié popelniaja wielki blad w swoim wnioskowaniu. Po pierwsze, skad
wiadomo, ze narodzilo si¢ ono w Europie? A nawet gdyby to narze¢dzie
rzeczywiscie pochodzito z Europy, nie umniejsza to jego znaczenia. Prze-
ciez okulary réwniez zostaly wynalezione przez uczonego europejskiego,
a dzi§ szacowne postacie islamu i1 Iranu noszg je, by poprawnie odczytal
$wiety Koran'.

Malkom-chan uwazal, ze kazdy czlowiek jest w stanie dotrzeé¢ do
prawdy, jesli bedzie doskonalit siebie. Glosil tez, ze rozwéj jednostki jest
fundamentem dobrobytu na poziomie spolecznym 1 politycznym. Nie
byty to poglady zakorzenione w mentalnosci wyznawcy islamu, ktory za
depozytariuszy Prawdy uznawal uczonych modztahedow, a siebie postrze-
gal wylacznie przez pryzmat wspélnoty muzulmanskiej. Idea osoby nie
mogla znalezé oddZwicku u muzulmanina. Slowa traktatu Zasady huma-
nigmu (Osul-e adamijat) dla wyznawcy islamu nie mialy sensu 1 brzmialy
jak herezja:

Sens istnienia czlowieka kryje si¢ w nauce. Znaczenie czlowieka kryje
sic w humanizmie. Powstaf, o rozumny czlowieku! Twoja sila nie stu-
zy temu by$ spogladal na siebie jako na ofiar¢ zabobonu i przemocy. Po-
wstaf,, wejdZ w humanizm, w jasny §wiat nauki'®.

Dazenie Malkom-chana do przeprowadzenia reform w Iranie a zarazem
konieczno$¢ zjednania sobie szyickiego duchowiefistwa skutkowaly wie-
loma sprzecznoSciami w tre$ciach gloszonych przez mysliciela pogladéw.
Autor Zasad humanizmu pragnal wywyzszenia czlowieka i uwolnienia
go spod wplywéw religijnych autorytetéw, nawotywal do poszanowania

17 Tamze,s. 316
18 Mirza Malkom-chan, Osul-e adamijar (Zasady humanizmu), w: tegoz, Resaleha-je Mirza Mal-
kom-chan, dz. cyt., s. 26.
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jednostkowej wolnosci, przekonywal, ze Zrédlem postgpu jest samodo-
skonalenie jednostki a jednocze$nie deklarowal oddanie religii i uznawat
ja za wazny element zycia spotecznego. W catoSciowym projekcie reform
Daftar-e tanzimat (Projekt reform) twierdzil, ze nie trzeba zmieniaé fun-
damentéw kultury, wystarczy jedynie zaszczepi¢ w Iranie rozwigzania,
ktore sprawdzity si¢ w Europie:

Nie mamy ochoty traci¢ naszej wiary. (...) Bég obdarzyl nas rozumem
i nie mamy zadnego powodu, by uczy¢ si¢ od obcych. Bez wzgledu na
wszystko, tutaj jest Iran, a nie obey kraj, gdzie kazdy robi to, co chcee. Jesli
kto$ u nas zechce uznac si¢ samowolnie za element wykonawczy, ulemo-
wie imodztahedsi obedra go ze skory. (...) Nie da sig, nie jest mozliwe upo-
dobnienie Iranu do Zachodu”.

Z ideg humanizmu i wyrastajgcg zefi antropocentryczng wizjg kul-
tury $ci§le wigzata si¢ idea skodyfikowanego prawa — ganun®, ktora stala
w sprzecznosci z szyickg koncepcjg prawa. Malkom-chan postrzegal sko-
dyfikowany zbiér przepiséw prawnych jako remedium na wszystkie prob-
lemy Iranu: ,Wprowadzenie prawa w kraju na podobiefistwo cudu prze-
mieni ogblng sytuacje tego kraju, przeksztalci go w nowy $wiat, ktérego
wspaniatych podstaw zaden rozum nie bedzie w stanie sobie wyobrazié,
dopdki si¢ nie urzeczywistnig”?!. Postulowal, by jego spisaniem zaj¢li sig
wyksztatceni cztonkowie elity urzedniczej — tym samym pozbawial glow-
nej roli uleméw. Ponadto, Malkom-chan proponowal, by to nowe prawo
dotyczylo przede wszystkim sfery publicznej i pafistwowej. O radykali-
zmie propozycji reformatora §wiadczy jego przekonanie o potrzebie zréw-
nania w prawach me¢zczyzn i kobiet:

Potowa kazdego narodu sklada si¢ z kobict. Zaden projekt, dotyczacy
narodu nie ma szans powodzenia bez pomocy kobiet. Kobiety irafiskie
powinny zajal przewodnie miejsce w propagowaniu humanizmu. Ich

19 Mirza Malkom-chan, Daftar-¢ tanzimat (Projekt reform), w: tegoz, Resaleha-je Mirza Malkom-
-chan, dz. cyt.,s. 31.

20 We wezesnym okresie islamu termin ganun stosowano dla okreslenia regulacji prawnych i ad-
ministracyjnych, ustalonych przez rzadzacych niezaleznie od szariatu. Na poczatki wieku XIX
w Turcji ganun byto podstawowym schematem dla adaptacji systeméw prawnych w znaczeniu
zachodnim. Mirza Malkom-chan byt pierwszym myslicielem, ktéry uzyt stowa ganun w no-
wym znaczeniu — skodyfikowanego prawa, w traktacie Daftar-e tanzimat. Szyiccy duchow-
ni, podkreslajac odmienno$é koncepceji §wieckiego reformatora od tej, utrwalonej przez religie
zaczeli uzywaé pojecia ganun-e eslami (prawo islamskie), podkreslajac z jednej strony fakt, ze
»ich” prawo jest stuszne, poniewaz jest zakorzenione w islamie, z drugiej — ze znacznie si¢ roz-
ni od prawa, proponowanego przez Malkom-chana i jego zwolennikéw.

21 Mirza Malkom-chan, ,,Qanun”1890, red. H. Nateq, Teheran 1355 (1976), nr 11, s. 3.
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obecno§é w kazdej dziedzinie zycia spolecznego na-
lezy wysoko cenié (podkresl. moje — M.A.). Kobieta, ktdra jest czlo-
wiekiem, moze w takim stopniu jak stu rozumnych me¢zczyzn sprzyjal
postepowi ludzkosci®.

Pomysty Malkom-chana wydawaly si¢ zbyt §miale nie tylko szyickim
duchownym, lecz takze samemu szachowi. Obawiajac si¢ wplywéw re-
formatora, zaproponowano mu stanowisko ministra Iranu przy rzadzie
Wielkiej Brytanii w Londynie. W gruncie rzeczy byto to zestanie. W Lon-
dynie Malkom-chan zalozyl gazet¢ o znamiennym tytule ,,Qanun” i na
jej tamach propagowal idee postepu, skodyfikowanego prawa, humani-
zmu i liberalizmu. W pierwszym numerze zamiescil stowa, ktére stano-
wig mysl przewodnig wszystkich, publikowanych artykuléw: ,Iran jest
krajem, ktéry otrzymal blogostawiefistwo od Boga. Tym, co sprawia, ze
wszystkie te blogostawiefistwa idg na marne jest brak prawa”*. Idee prawa
Malkom-chan przedstawil jako objawione, co jest nadinterpretacja, jesli
wezmiemy pod uwage Zrédia europejskiego porzadku prawnego. Trudno
jednoznaczne ocenic skutki prob Malkom-chana, by przedstawic zachod-
nioeuropejskie idee humanizmu i liberalizmu jako zgodne z islamem. Re-
formator pragnat widzieé w idei humanizmu i prawa narzedzia skierowa-
nia Iranu na drogg postepu, by mégl sic on mierzy¢ z pot¢ga ekonomiczng
i militarng Europy. Trudno stwierdzié, czy zdawal on sobie sprawe z fak-
tu, ze owe idee stanowily gleboka strukture kultury zachodnioeurope;j-
skiej, determinowaly jej tozsamos¢ i jako takie byly potencjalnie destruk-
cyjne dla fundamentéw muzulmanskiego Iranu.

Przypomnijmy, ze Malkom-chan zostal wychowany jako chrzescijanin,
a nie muzulmanin; na islam przeszedt ze wzgledéw praktycznych. Przez
cale zycie prébowal pogodzi¢ koncepcje $wieckiej edukacji z dominujaca
rolg szyickiego duchowienistwa i ksztalcenia religijnego, propagowal ko-
dyfikacje prawa i réwnos¢ wszystkich obywateli a jednoczesnie twierdzil,
ze islam jest najdoskonalszym prawem na §wicie?*. Budujgc fundamenty
dialogu miedzy muzulmanskim Iranem a chrze$cijanska i oSwieceniowa
Europa wskazywal na zacofanie Iranu wynikajgce z faktu, ze w jego kra-
ju nie zastosowano rozwigzan, ktére przyczynily si¢ do rozkwitu Euro-
py: rozbudzania i kultywowania samo$wiadomosci jednostki 1 godnosci
osoby ludzkiej, kodyfikacji prawa. Zakladal, ze islam stawowi tradycyjna
strukture, ktérg nalezy zmodyfikowac 1 uporzadkowac w taki sposéb, aby
odpowiadata wyzwaniom nowych czaséw. Umykal mu fakt zasadniczej

22 Tamze,nr7,s.7.
23 Tamze,nrl,s. 1.
24 Tamze, nr3,s. 4.
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sprzeczno$ci miedzy teocentryczng a antropocentryczng wizjg §wiata; nie
poswigcil tez wiele uwagi zagadnieniu hierarchicznosci struktury spotecz-
nej, gdy propagowal réwnos¢ wszystkich ludzi wobec prawa. Poszukujac
rozwigzan praktycznych, Malkom-chan wprowadzal do §wiadomosci elit
irafiskich warto$ci, ktdre narodzity si¢ w Europie Zachodniej. Powtarzane
czesto twierdzenie o ich ,rodzimosci” wzgledem islamu nie prowadzito
do lepszego rozumienia Europy i umocnienia tozsamosci Iranu. Wprost
przeciwnie — sprawialo, ze owe niejasne idee stawaly si¢ narzedziem walki
o wplywy réznych grup spolecznych. Malkom-chan byl jednym z prekur-
soréw nowych idei w Iranie oraz propagatorem wartosci, ktére stanowity
ich korzenie. Popadal w wiele sprzecznosci, probujac wykorzystal osiagg-
ni¢cia mysli zachodnioeuropejskiej do przeprowadzenia zmian w Iranie.
Przyczyny jego niepowodzen nie lezaly w nieumiejetnosci oceny sytuacji,
czy uwarunkowaniach spolecznych i politycznych tamtego czasu. Sadzi-
my, ze mialy one charakter obiektywny, a wynikaly ze zderzenia odmien-
nych typéw kultur z rozlacznymi systemami warto$ci u swoich podstaw.

Idea skodyfikowanego prawa oraz wolnosci jednostki powracata wielo-
krotnie w pismach myslicieli irafiskich przetomu XIX 1 XX wieku i przyj-
mowala rézne postacie: od radykalnego odrzucenia religii jako podstaw
kultury, panistwa, spoleczefistwa po préby wypracowani konsensusu z szy-
ickim islamem na réznych poziomach. Jednak, nawet jesli religii przyzna-
wano miejsce w nowej wizji spoleczefistwa i pafistwa, to nie bylo to miej-
sce pierwszoplanowe. Praktyczne rozwigzania, idee i niekiedy stojace za
nimi wartos$ci byly przejmowane z Europy Zachodniej oraz z Rosji i miaty
one charakter Swiecki.

Szyickie duchowiefistwo wigczylo si¢ do dialogu z Europa, prowadzo-
nego przez irafskie §wieckie elity intelektualne (wysokiej rangi urzedni-
koéw, dyplomatéw i czlonkdéw elity dworskiej), na przetomie wieku XIX
1 XX. Wobec narastajacej popularnosci idei konstytucjonalizmu niektorzy
duchowni zorientowali si¢, ze ich wyjatkowa pozycja autorytetu spotecz-
nego zostala zagrozona, inni zapragneli wykorzystal sytuacje do zwick-
szenia swoich wplywéw. Nalezy pamictaé, ze pod wzgledem gloszonych
idei szyickie duchowiefistwo nie bylo sp6jna grupa: znajdziemy wsrdéd
nich zaréwno zwolennikéw, jak i przeciwnikéw spisania prawa w postaci
jasnych 1 zrozumialych dla ogétu twierdzen, propagatoréw rzadéw kon-
stytucyjnych i poplecznikéw silnej wladzy autokratycznej, reformatoréw
islamu i zwolennikéw powrotu do szariatu w jego nieskazonej formie,
jaka istniata za czaséw proroka Mohammada®. Niemniej jednak uwazna

25 Szerzej na temat wewnetrznego zroznicowania duchowiefistwa pod wzgledem gloszonych po-
gladéw politycznych patrz: S.A. Arjomand, The Ulama’s Traditional Opposition to Parliamen-
tarism: 1907-1909, ,Middle Eastern Studies” 1981, nr 17:2, s. 174-190; J. Afary, The Iranian
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analiza treSci pism szyickich duchownych odstoni przed nami wazny fakt:
wszyscy oni stali na stanowisku poddania si¢ woli Boga, popierali hierar-
chiczng organizacj¢ spoleczng i uwazali, ze nalezy przyznac duchowien-
stwu decydujacy glos we wszystkich sprawach — réwniez panstwowych.

Szyickie duchowiefistwo w Iranie bylo tg grupa, ktéra po rewolugji is-
lamskiej w 1979 roku nie tylko odméwila prowadzenia dialogu z Zacho-
dem, lecz takze wyeliminowata nosicieli innych warto$ci niz islamskie.
Korzenie totalitarnego systemu politycznego Islamskiej Republiki Iranu
sicgaja jednak czaséw duzo wczesniejszych i, przynajmniej czg¢Sciowo,
wyrastaja z nieudanych préb nawigzania dialogu mi¢dzy Europa — repre-
zentowang wowczas przez Iraficzykow, takich jak Malkom-chan i spad-
kobiercy jego mysli — a czgscig Swiata islamu, reprezentowanego przez
szyickie duchowiefistwo w Iranie. Najbardziej jaskrawy przyktad nie-
moznoSci pogodzenia wartoSci chrze$cijanskiej 1 o§wieceniowej Europy
z warto§ciami islamu stanowi §wiatopoglad szejcha Fazlallaha Nuriego.
Dodajmy, ze 6w Swiatopoglad byl nie tylko zespotem idei i gloszonych
przekonan, lecz takze stanowit styl zycia i manifestowal si¢ w zachowaniu
duchownego. Muzulmanscy badacze spuscizny Nuriego nadajg duchow-
nemu przydomek szahida — $wiadka wiary muzulmanskiej, ktéry ponidst
meczefiskg Smieré w obronie swojej religii®.

Na poczatku wieku XX Fazlallah Nuri wraz z innymi wplywowy-
mi duchownymi tworzyl grupe, ktéra popierala zwolanie parlamentu
i uchwalenie konstytucji. Nuri byl wéwczas przekonany, ze dokument be-
dzie uporzadkowaniem 1 spisaniem zasad szariatu; spodziewal si¢ tez, ze
glowng role w jego przygotowaniu odegraja ulemowie. Poczgtkowo du-
chowny nie zdawal sobie sprawy z r6znicy fundamentalnych warto$ci. Sa-
dzil, iz przyczyna niescistosci w tekScie konstytucji bytlo umyslne dziatanie
wrogbw islamu, ktorzy przedstawili ide¢ konstytucjonalizmu w niezwykle
pociagajacy, lecz falszywy sposéb:

(...) kazdy, kogo pociagal ten sposéb prezentacji i kto mitowal sprawied-
liwo$¢ 1 poszukiwal jej, niezwlocznie uczynit wysilek, aby ja zdobyé, gdy
uslyszal odpowiednie stowa; nie szcze¢dzit zycia, ani majatku. (...) Nie-
ktére zalozenia byly do przyjecia. Jednak, kiedy zacz¢liSmy je realizowad,
zauwazylem, ze grupa ludzi, ktérych zawsze oskarzano o odstgpstwa od
wlasciwej drogi, wlaczyla si¢ do dziatan. Po trochu docieraly do mnie

Constitutional Revolution, 1906-1911. Grassroots Democracy, Social Democracy and the Origins of
Feminism, New York 1996.

26 Por. M. Torkeman, Zendeginame-je Szejch Szahid wa mochtasari az nagsz-e szejch dar waqaje’--
-¢ maszrute (Zyciorys szejcha szahida i nieco o roli szejcha w wydarzeniach rewolucji konsty-
tucyjnej), w: N. Fazlallah, Resa’el, elmijeha maktubat... wa ruzname-je Szejch Szahid Fazlallah
Nuri, red. M. Torkeman, Teheran 1361 (1983), t. 1, s. 101-115.
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niektére dwuznaczne i podejrzane slowa, ale interpretowalem je jako sen-
sowne idee. P6Zniej odslonili si¢ oni do pewnego stopnia 1 ustalili, ze par-
lament bedzie wybierany w oparciu o wigkszo$¢ gloséw. Ponownie zigno-
rowalem to, interpretujac te zamiary jako wstep, by ustanowié porzadek
i promowa¢é sprawiedliwo$é?’.

Dzi¢ki dociekliwosci i pragnieniu dotarcia do istoty rzeczy Nuri stop-
niowo poznawal znaczenie slow: skodyfikowane prawo, konstytucya, parla-
ment, rownos¢, jakie nadata im tradycja europejska. Poznanie zaowoco-
walo gwaltowna krytyka tych wartosci, na ktérych opierala si¢ cywilizacja
zachodnia. W orzeczeniu pt.: Pytanie do Szejcha Szahida na temat poczge-
kowego popierania i pogniejsze] negacyi konstytucjonalizmu na podstawie sza-
riatu oraz odpowiedsé Szejcha Szahida®™ duchowny szczegblowo wyjasnit
powody, dla ktérych konstytucjonalizm stoi w sprzecznosci z islamem.
Nuri wystapil przeciwko niektérym elementom skodyfikowanego prawa
z pozydji religijnego przywddcey spolecznosci, ktdra, jako catosé, stanowi
lud Bozy 1 zmierza ku zbawieniu:

Dla spolecznosci wierzacych jest oczywiste, ze najlepszym prawem jest
prawo Boze i ta kwestia jest bezsporna. Dzigki fasce boskiej posiadamy
najlepsze i najpelniejsze prawo Boskie; dlatego, ze jest to prawo, ktére
zostalo objawione przez Pana Swiata jego blogostawionym wystannikom
i ostatniemu (pieczeci) z jego prorokow?.

Ze wzgledu na fakt, ze celem zycia muzulmanina nie jest osiggniccie
szczeScia na ziemi, lecz prowadzenie ziemskich spraw w taki sposéb, aby
przygotowywaly wierzgcego do zycia pozagrobowego, rozdzial na dwie sfe-
ry prawa: dotyczgca spraw doczesnych i wiecznych, jest nieuzasadniony:

Powinni$my pragnal uporzadkowania swoich ziemskich spraw na funda-
mentach wiary islamskiej, aby nasze sprawy wieczne nie ulegly zepsuciu.
Na pewno takim wlasciwym prawem bedzie jedynie prawo Boze; dlatego,
ze ono jest tym, ktore obejmuje obydwie sfery, to znaczy porzadek spraw
tego Swiata i raju’.

27 Tamze,s. 101.

28 N. Fazlallah, So’al az Szejch Szahid dar bare-je mowafeqat-e awwalije wa mochalefat-¢ sanawije-
-je u ba maszrutijat wa dalajejl-e szar’i-je an wa paseh-e Szejch Szahid (Pytanie do Szejcha Szahi-
da na temat poczatkowego popierania i pézniejszej negacji konstytucjonalizmu na podstawie
szariatu oraz odpowiedZ Szejcha Szahida), w: tegoz, Resa’el, elmijeha maktubat, dz. cyt.

29  F. Nuri, Ketab-e tazkerat al-qafel va erszad al-dzahel, w: N. Fazlallah, Resa’el, elamije-ha, mak-
tubat, dz. cyt., t. 1, 5. 55.

30 Tamze, s. 56.
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W dyskusji nad Zrédlem prawa duchowny przeciwstawil Koran teks-
towi konstytucji, nazywajac ten drugi ,.ksiegg bledéw”. Nie zaakceptowal
tez idei Swieckiego przedstawicielstwa, czy réwnosci ludzi wobec prawa.
Przekonywal, ze miejsce czlowicka w hierarchii spolecznej, przekladajace
si¢c na konkretne prawa i obowigzki, ma zwigzek ze stopniem znajomosci
prawa Bozego 1 w zadnym wypadku nie moze by¢ przedmiotem negocja-
¢ji czy skutkiem glosowania. Zwracajac si¢ do reprezentantéw spoleczen-
stwa w parlamencie Nuri wskazywal na sprzecznosci:

Fundament wladzy Koranu zasadza si¢ na rdéznicy praw réznych grup
ludzi, a ty przysicgale§ na Koran, ze bedziesz dzialal w zgodzie z zasa-
dg réwnosci. Fundamenty Koranu opierajg si¢ na braku wolnosci druku
1 stowa, a ty przysiegales, ze bedziesz dzialal w oparciu o przyznanie im
wolnosci. Koran kategorycznie nakazuje, aby niewiernym nie przyznawaé
prawa do zemsty, a ty przysicgales, ze bedziesz przestrzegal prawa rekom-
pensaty dla niewiernych?'.

Rownos¢ jako idea najdobitniej §wiadczy o tym, ze prawa, zawarte w tek-
Scie konstytucji, sg sprzeczne z Koranem. Postrzegal zasadg¢ réwnosci jako
destrukcyjng dla porzadku spotecznego, opartego na szariacie:

Jesli ich zamiarem bylo wcielenie w zycie praw bozych, a celem konstytu-
cjonalizmu byla obrona porzadku islamu, dlaczego chcg jego fundamenty
oprzeé na réwnosci 1 wolnosci; gdzie kazda z tych dwéch zasad jest szkod-
liwa 1 destrukcyjna dla podstaw porzadku praw boskich*.

Wyjasnial tez, ze lud islamski musi pozostaé posluszny nakazom boskim
1 na ich podstawie decydowaé, kto jest mu réwny, a kto znajduje si¢ nizej
pod wzgledem praw.

Nuri zwracal uwage na fakt, ze zagadnienie réwnosci dotyczy nie tyl-
ko relacji miedzy muzulmanami a niemuzulmanami, lecz obejmuje tez
relacje rodzinne: zona nie jest rbwna mezowi, dziecko ojcu, pobozny, lecz
niewyksztalcony muzulmanin uczonemu duchownemu. W tle rozwazan
Nuriego pojawia si¢ wprost przeciwstawienie rzeczywistoSci boskiej — rze-
czywistosci szatanskiej:

Po tym, jak zakonczyli dzielo wprowadzania ulepszef i opracowania za-
falszowan, przystapili do dzialania. Przeprowadzali swoje nieprzyzwo-
ite 1 naganne dzialania, obrazali islam, falszowali jego postanowienia,
pomniejszali rol¢ duchowienistwa, pogwalcili szariat i religi¢, czerpiac

31 F. Nuri, Ketab-¢ tagkerat, dz. cyt., s. 95.
32 Tamze,s. 59.
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rado$¢ z obrazy moralnosci 1 zabraniania wlasciwego postgpowania, sku-
piali wokét siebie fatszywych zwolennikéw 1 szerzyli propagande wéréd
ludzi trwajacych w bledzie i ignorantéw. Odrzucili tez szacunek dla Ksig-
gi Boga, kreujac szatafiskie pokusy w umystach zwyklych ludzi naklania-
jac ich do wywyzszenia sekciarskich praktyk, przelali krew i wprowadzili
swoje nowatorskie idee w zycie®.

W 1909 roku, gdy szala zwycigstwa przechylifa si¢ na stron¢ zwolen-
nikéw porzadku konstytucyjnego, Nuri zostal skazany na $mier¢ przez
powieszenie. Fakt ten mial dalekosi¢zne skutki kulturowe. Dzalal Al-e
Ahmad wiele lat p6Zniej nazwal Nuriego obrofica integralnosci szyickie-
go islamu w obliczu zatrucia tozsamo$ci muzulmanskiej zachodnimi

wplywami:

Dla mnie cialo tego wybitnego czlowieka, zwisajace z szubienicy byto jak
flaga sygnalizujaca zwycigstwo ,zatrucia zachodem” (qarbzadegi), po
dwustu latach zmagan wznoszaca si¢ nad dachem naszego kraju. (...) Te-
raz, w cieniu tej flagi jesteSmy jako naréd obcy sami sobie; pod wzgledem
ubioru, doméw, jedzenia, literatury i — co najbardziej niebezpieczne — pod
wzgledem kultury. Podlegamy zachodniemu szkoleniu, ulegamy zachod-
niemu mysleniu i korzystamy z zachodnich sposobéw, zeby rozwigzywac
nasze wlasne problemy?*.

Mongol Bayat stwierdzil, ze Nuri wykazal si¢ dalekowzrocznoscia, wi-
dzac w konstytucjonalizmie zagrozenie dla porzadku kulturowego, opar-
tego, na islamie®. Porzadek ten zwyciezyt w 1979 roku.

Jesli przesledzimy histori¢ Iranu w wieku XX i na poczatku obecnego
stulecia, zobaczymy, ze proby wypracowania fundamentéw dla porozu-
mienia mi¢dzy kulturg europejskg a kulturg muzulmanskiego Iranu mia-
ly rézny final. Istotny jest jednak fakt, ze zostaly one podjgte i nadal sa
podejmowane. U ich podstaw znajduje si¢ pragnienie wzajemnego zro-
zumienia ponad granicami pafstw 1 etnoséw, splecione z dazeniem do
realizowania wlasnej wizji §wiata. Wspolczesny dialog cywilizacji chrzes-
cijanskiej 1 cywilizacji muzulmanskiej jest odzwierciedleniem odwiecz-
nych dazen czlowieka, spoleczenistwa, narodéw i panstw do zachowa-
nia rébwnowagi miedzy rozwojem a bezpieczenstwem, ruchem otwarcia
si¢ na inno$¢ a ruchem ku zachowaniu odrebnosci i tozsamosci. Sadzi-
my, iz powyzsze uogdlnienie, dotyczace cywilizacji mozna odnie$¢ do

33 N. Fazlallah, So’al az Szejch Szahid, dz. cyt.,s. 101.

34 Dz. Al-e Ahmad, Qarbzadegi (Okcydentoza), Teheran 1341 (1963), s. 78.

35 M. Bayat, The cultural implications of constitutional revolution, w: E. Bosworth, C. Hillenbrand
(red.), Oajar Iran, dz. cyt., s. 69.
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sgsiadujacych ze sobg grup spolecznych czy wspélnot o odmiennej men-
talnosci 1 r6znym fundamencie dla wizji §wiata i odbioru rzeczywisto$ci.
Studiowanie konkretnych przypadkéw kontaktu przedstawicieli kultury
chrzescijanskiej 1 muzulmanskiej z uwzglednieniem problemu mentalno-
§ci i determinant odbioru rzeczywistosci otwiera cickawe perspektywy dla
dalszych badah.

SUMMARY

Malgorzata Abassy, Islam and Europe. Iranian Thinkers in Quest
for Foundations of the Dialogue

The article is dedicated to the first efforts of the Iranian laymen think-
ers and the Shi’a clergymen to understand the European values. Islam
and Christianity are presented from the culture studies perspective —
as the basis for mentality, anthropological conception, the social and
political systems. The conducted analysis reveals the irreconcilability
of two cultures that were recognized as a closed culture (the one based
on Islam) and an open culture (the one based on Christianity and En-
lightenment ideas).

KEYWORDS:  Europe — Islam — Iran






artykuty i rozprawy

Stanistaw Stabryta

Zbiér hymnéw Prudencjusza o meczennikach pt. Peristephanon (Liber Pe-
ristephanon) — O wiericach powstal, jak si¢ przypuszcza, w ostatnim okresie
zycia poety, w latach 401-404, wiec blisko dziewigédziesiat lat po oglosze-
niu tzw. edyktu mediolafskiego, a w istocie wydanego przez cesarzy Kon-
stantyna i Licyniusza w Mediolanie w marcu roku 313 reskryptu, ktéry
ustawowo kladt kres przesladowaniom chrzescijan w Cesarstwie Rzym-
skim 1 zréwnywal religie chrzescijafiska z kultami poganskimi. Utwoér
Prudencjusza jest zbiorem 14 hymnéw ku czci meczennikéw rzymskich,
hiszpanskich i afrykanskich, ktérych Kosciél p6zniej uznal za $wigtych.
Bohaterowie Peristephanon — meczennicy byli wedtug Prudencjusza i jego
wspblczesnych zolnierzami (milites Christi) lub tez zawodnikami (athletae
Christi) walczgcymi w stuzbie Chrystusa przeciwko przes§ladowcom, a ich
meczehska Smier¢ jest zwycigstwem nad nimi 1 nad ich mocodawcg — sza-
tanem. Po $mierci jako nagrode od Chrystusa otrzymuja wieniec zwycig-
stwa, podobnie jak zwycigscy zolnierze czy zawodnicy. Prudencjusz swoje
hymny ku czci meczennikéw tworzyl za rzadéw cesarza Honoriusza, kie-
dy juz do$¢ dawno ustaly przesladowania, umocnita si¢ pozycja chrzesci-
jan w zyciu publicznym.

Wrydaje si¢, ze aby w pelni zrozumie¢ stanowisko poety wobec repre-
sji, jakim poddawani byli chrze$cijanie w ciagu kilku poprzednich stuleci

Perspektywy Kultury...10
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oraz aktualng sytuacje chrzescijanstwa w Imperium Romanum w czasach
Prudencjusza, nalezy tu pokrétce scharakteryzowaé epoke, ktéra nasta-
pita bezposrednio po ogloszeniu reskryptu mediolanskiego. Reskrypt ten
potwierdzal postanowienia edyktu cesarza Galeriusza z roku 311, ktéry
odwolywat antychrzescijaniskie edykty Dioklecjana z roku 303 i1 304 i na-
kazywal tolerancj¢ wobec chrzedcijan. Ustalajac w Mediolanie program
polityki religijnej, Konstantyn i Licyniusz uznawali religi¢ chrzeScijaniska
za religio licita, zrbwnujac jg z religia poganska, zgodnie z prawnym po-
rzadkiem pafistwa rzymskiego, zapewniali KoSciolowi zwrot skonfisko-
wanych débr!. Umowa mediolafiska gwarantowata wszystkim, a wigc tak-
ze chrzeScijanom, niczym nie skrepowang wolno$¢ wyznania i swobode
kierowania si¢ w sprawach religijnych wlasnym sumieniem.

Jakkolwiek sam Konstantyn przyjal chrzest dopiero na lozu $mier-
ci w roku 337, byl jednak wtadcg, ktéry w swojej polityce zdecydowa-
nie sprzyjal chrzescijafistwu, czego zewng¢trznym wyrazem bylo wzno-
szenie przez niego wspanialych ko$cioléw 1 bazylik w réznych cz¢sciach
imperium, w Palestynie, w Konstantynopolu, w Rzymie. Stopniowo sta-
bla tradycja poganska, zostaly zakazane niektére formy dawnych kultéw,
jak np. krwawe ofiary zwierzece, wrézbiarstwo, magia itp. Do umocnie-
nia chrzedcijafistwa w pahstwie rzymskim przyczynil si¢ takze upadek
1 $mier¢ wielkich przeciwnikéw tej religii, Maksymina Dai (313 r.), cesa-
rza Licyniusza (324 r.).

Po $mierci Konstantyna Wielkiego, za panowania jego synéw, Kon-
stancjusza II, Konstantyna II (337-340), Konstansa (337-350) i Konstan-
cjusza (337-361) proces chrystianizacji Cesarstwa Rzymskiego nie zostal
zahamowany, znalazt w nich gorliwych kontynuatoréw, ktérzy jednak od-
rzucili praktykowane przez ich ojca zasady tolerancji religijnej. Nast¢pca
Konstancjusza I, cesarz Julian zwany Apostata, w czasie swoich krétkich
rzadéw (361-363) podjal wprawdzie probe eliminacji chrzescijan z zycia
publicznego 1 kulturalnego oraz przywrécenia poganstwu jego dawnej
roli, ale jego nastepcy nie kontynuowali jego antychrzeScijafiskiej polity-
ki religijnej, dgzgc jednak do uzyskania wplywu na decyzje soboréw po-
wszechnych. Kolejni wladcy Cesarstwa Rzymskiego, Walentynian I (364-
375) ijego brat Walens (364-378) prowadzili odmienng polityke religijna,
przyczyniajac si¢ w efekcie do dalszej chrystianizacji pafistwa rzymskie-
go, a przyrodni brat Walentyniana II, Gracjan, ktdry panowal w latach
375-383, opowiedzial si¢ zdecydowanie po stronie chrzescijanstwa: jako
pierwszy cesarz rzymski zrzekl si¢ poganskiego tytutu pontifex maximus,
wstrzymal dotacje panstwowe dla kultéw nie chrzescijanskich, znidst
przywileje kaptanéw i stowarzyszen pogainiskich, polecit usunaé z kurii

1 Por. B. Kumor, Historia Kosciota I. Starozytnosé chrzescijariska, Lublin 2001, s. 106 n.
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rzymskiej oltarz starorzymskiej bogini zwycigstwa — Wiktorii, co mialo
w przyszlosci wywola¢ powazne niepokoje zaréwno wirdd senatordw, jak
1 wéréd ludnosci.

Po zamordowaniu Gracjana w Lugdunum w roku 383 jedynym wiad-
cg Imperium Romanum zostat Teodozjusz I (383-395), ktéry w swojej po-
lityce religijnej doprowadzil do ostatecznej likwidacji poganstwa i pelnego
uprzywilejowania kleru katolickiego. Po §mierci Teodozjusza I w roku 395
nastapil trwaly podzial Cesarstwa Rzymskiego na Wschodnie ze stolica
w Konstantynopolu pod wladzg jego starszego syna Arkadiusza (395-408)
1 Zachodnie ze stolica w Mediolanie pod rzgdami Honoriusza (395-423).
Kolejne dekrety Honoriusza pozbawily dochodéw $wiatynie poganskie,
nadaly natomiast prawa obywatelskie wszystkim chrzescijanom w Ce-
sarstwie Rzymskim, a herezje zostaly uznane za przestgpstwa politycz-
ne. Poczatek V wieku przynosi pafnstwu rzymskiemu powazne zagroze-
nia ze strony barbarzyicéw: w roku 401 kr6l Wizygotéw Alaryk wdart sie
ze swoim wojskiem do Italii, na przelomie lat 405/406 Germanowie pod
wodzg Radagaisa przekroczyli Dunaj, wywolujac panike wsréd ludnosci
rzymskiej, wreszcie w roku 410 Wizygoci Alaryka zdobyli 1 przez trzy dni
pladrowali Rzym.

Autor Peristephanon niewatpliwie najwybitniejszy poeta wezesnochrzesci-
janski Zachodu, nie doczekal jednak, jak si¢ wydaje, dramatycznych wy-
darzen, jakie nastapily po roku 405.Wedlug wiarygodnych przypuszczen
zmarl mi¢dzy rokiem 405 a 410, nie przezyt wigc zdobycia i zlupienia
Rzymu przez armig Alaryka w roku 4102,

Nie mozna pomingé pytania, o jakich prze§ladowania chrzescijan pi-
sal Prudencjusz w Peristephanon. Ogdlnie biorac, zagadnienie przeslado-
wan chrze$cijjan w Imperium Romanum jest problemem bardzo rozle-
glym? iz koniecznosci musimy ograniczy¢ si¢ tu do kilku najwazniejszych

2 Por. M. Starowieyski, Wstep, w: Aureliusz Prudencjusz Klemens, ,Wiesice meczeriskie”, przekl.

M. Brozek, wstep 1 opracowanie M. Starowieyski, Krakéw 2006, s. 46.

3 Zolbrzymiej i wciaz rosnacej literatury naukowej dotyczacej tego zagadnienia wymienimy tyl-
ko kilka wazniejszych pozycji: J. Moreau, La persécution du christianisme dans I'Empire Romain,
Paris 1956; WH.C. Frend, Martyrdom and Persecution in Early Church, Oxford 1965; J. Moltha-
gen, Der romische Staat und die Christen im zweiten ud dritten Jahrhundert, Géttingen 1970;
Meczennicy, wstep, opracowanie 1 wybdr tekstéw E. Wipszycka, M. Starowieyski, seria ,,Ojco-
wie zywi” IX, Krakéw 1991; M.-F. Baslez, Przesladowania w starogytnosci, przekt pol., Krakow
2009, w szczegblnosci rozdz. X-XII.
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informacji, $ciSle zwigzanych z poetyckim cyklem Peristephanon. Okres
przesladowan chrze$cijanstwa w Cesarstwie Rzymskim obejmowat stule-
cia od I do IV. Pierwsze lokalne przesladowania nastapity w Rzymie juz za
panowania Nerona (64 r.), a kolejne za Domicjana (ok. r. 95-96). Charak-
ter lokalny mialy takze prze§ladowania w ciagu wieku II. Dopiero w II1
stuleciu na podstawie dekretéw cesarskich doszlo do wielkich przeslado-
wah chrzescijan o zasiggu powszechnym w calym Imperium. I tak, pierw-
sze z nich mialo miejsce za rzadéw Decjusza (249-251), drugie za Wale-
riana (259-260), trzecie, ktére pochtonelo najwigcej ofiar, za panowania
Dioklecjana pod sam koniec wieku III i na poczatku wieku IV. Wresz-
cie kres masowym prze§ladowaniom chrze$cijan potozyt wspomniany re-
skrypt mediolanski z roku 313.

Po zakonczeniu epoki prze§ladowan i uzyskaniu przez chrzeScijanistwo
pelnej wolnosci rozpoczal si¢ okres wzmozonego kultu meczennikéw na te-
renie Zachodniego Cesarstwa Rzymskiego, przede wszystkim w calej Italii
1 w Rzymie, w Hiszpanii, w Galii 1 w Afryce. Zaréwno miasta italskie, jak
1 prowincjonalne municipia szukaly i znajdowaly nowych §wietych patro-
néw wiasnie w osobach me¢czennikéw, ktdrzy pochodzili z danej miejsco-
wosci. Narodzil si¢ takze potezny ruch pielgrzymkowy do grobé6w meczen-
nikéw, nad ktérymi wznoszono bazyliki, koScioly 1 kaplice.

Z kolei nalezy zapytaé, do kogo byly adresowane utwory Prudencjusza
o meczennikach, zwane najcze¢$ciej hymnami? Zamiarem poety, jak moz-
na przypuszczaé, bylo stworzenie cyklu poematéw slawigcych meczen-
nikéw jako patronéw okre§lonych miast Imperium Romanum, przede
wszystkim hiszpanskich, rzymskich, afrykanskich i galickich. Wydaje si¢
jednak, ze w intencji poety byly one przeznaczone nie tylko dla mieszkan-
cow tych miast, ale rowniez dla ogétu chrzescijan oraz dla ludnosci po-
ganskiej, ktéra mogla si¢ z nich dowiedzie o meczenstwie i Smierci wiel-
kich milites Christi. Warto tu zaznaczy(C, ze poematy te nie byly pisane dla
celéw liturgicznych, jakkolwiek znalazly p6Zniej zastosowanie w liturgii
chrzescijanskiej, przede wszystkim mozarabskiej; dwa sposréd hymnow
z Peristephanon (11 1 V) weszly z pewnymi modyfikacjami, obok o§miu
hymnoéw z Cathemerinon, innego zbioru poezji Prudencjusza, do brewia-
rza rzymskiego.

Pozostaje wreszcie pytanie, na jakich Zrédlach opieral si¢ Prudencjusz,
komponujac swoje poematy o meczennikach? Bez watpienia waznym
zroédlem wiadomosci byly dla niego Acta martyrum, oficjalne protokoly
przestuchafn meczennikéw spisywane przez sekretarzy i przechowywa-
ne w archiwach pafistwowych*. Kopie owych protokotéw znajdowaly si¢

4 Podstawowe wydanie tekstéw Acza Martyrum u H. Masirillo, The Acts of the Christian Martyrs,
Oxford 1972; por. takze G. Lanata, Gl1 atti dei martyri come documenti processuali, Milano 1973.
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czesto w prywatnych rekach 1 mogly byé dostepne w razie potrzeby. Wia-
domo, ze w czasie prze§ladowan za Dioklecjana wladze rzymskie utrud-
nialy zainteresowanym korzystanie z archiwdéw, a nawet konfiskowa-
ly 1 niszczyly prywatne kopie’. Sam Prudencjusz kilkakrotnie skarzyt sie
w Peristephanon na bark materialéw na temat danego meczennika, ponie-
waz zostaly one zniszczone przez przesladowcodw, ktérzy w ten sposob
chcieli zatrzeé §lady swych zbrodniczych czynéw.

Drugim waznym Zrédlem wiadomosci o me¢czennikach byly dla Pru-
dencjusza tzw. passiones, czyli opisy meczefistwa spisane czgsto przez na-
ocznych $wiadkéw lub pochodzace z materialéw autobiograficznych
1 opracowane w sposéb literacki, jak np. Meczerisiwo sw. Perpetui i Felicyty,
przypuszczalnie piéra Tertuliana.

Trzecim, mniej wiarygodnym Zrédtem byly dla Prudencjusza legendy
meczenskie, uksztaltowane znacznie p6zZniej 1 zawierajace liczne upick-
szenia i nieprawdopodobiefistwa. Niejednokrotnie poeta musial odwo-
tywaé si¢ do tradycji ludowej, najcz¢Sciej ustnej, rzadziej spisanej, jak
$wiadczy uzywanie przez niego takich wyrazen, jak fama refert lub wut fert
vetustas conscia czy tez ut refert antiquitas itp. Innym Zrédlem wiadomosci
mogly by¢ odwiedzane przez poete groby meczennikéw czy tez znajdujg-
ce si¢ w ich poblizu obrazy przedstawiajace sceny ich meczefstwa. W nie-
keorych przypadkach Prudencjusz taczyl lub tez mieszal ze sobg kilka tra-
dycji odnoszgcych si¢ do jednego meczennika. Mégl tez w poszukiwaniu
wiadomosci o meczennikach siggal do poezji, homiletyki czy tez do hi-
storiografii chrzeScijanskiej. Badacze twoérczosci Prudencjusza twierdza,
ze poeta w Peristephanon sam wymyslal pewne motywy, chcac wzbogacié
treSciowo swoje poematy®.

W wielu hymnach Peristephanon bardzo ostro zaznacza si¢ opozycja mig-
dzy Rzymem pogafiskim a Rzymem chrzeScijafiskim wynikajaca z faktu,
1z opisywane przez Prudencjusza akty meczefistwa mialy miejsce w okre-
sie prze§ladowan KoSciota. Rzym poganski w przekonaniu Prudencjusza
to Rzym prze§ladowcow, natomiast Roma chrzescijafiska to Roma prze-
§ladowanych. Piszac o meczehstwie chrzeScijan, przyszlych Swietych,
poeta nigdy nie traci z oczu owej opozycji, w ktérej wroga, negatywna

5 Na temat Acta martyrum i innych zrédel wiadomosci o meczennikach starozytnych pisal
M. Starowieyski, Meczerisiwo, w: Meczennicy. Wstep, dz. cyt., s. 84 n.

6  Por. M. Cytowska, H. Szelest, Literaura rzymska. Okres Cesarstwa. Autorzy chrzescijariscy, War-
szawa 1994, s. 73.
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strong jest zawsze pogafstwo, a dobra, pozytywna — chrzescijafistwo. Sta-
le identyfikuje Rzym poganski epoki prze§ladowan z wladzami panstwa
rzymskiego, a przede wszystkim z samym cesarzem oraz jego pomocni-
kami — prefektami, namiestnikami, oprawcami’. Nie cofa si¢ przed twier-
dzeniem, ze wrogowie chrzeScijafistwa to szatan 1 jego pomocnicy, ktérzy
jednak, pomimo wszelkich usilowan, nie zdolali ztamaé ducha wyznaw-
céw Chrystusa i zmusié ich do zaparcia si¢ wiary w Niego. Budujac opo-
zycj¢ mi¢dzy pogahstwem 1 chrzescijanstwem, Prudencjusz, jako poboz-
ny i gorliwy chrzescijanin opowiada si¢ emocjonalnie i intelektualnie po
stronie chrzeScijanstwa, starajac si¢ przedstawié ich przeciwnikéw w moz-
liwie najbardziej niekorzystny sposdb.

Od uwag ogélnych na temat stosunku Prudencjusza do opozycji mie-
dzy Rzymem pogafiskim a Rzymem chrzescijafiskim przejdZmy teraz do
analizy wybranych partii Peristephanon, w ktdrych to zagadnienie rysuje
si¢ wyraznie.

W Peristephanon 11 (Passio Laurentii beatissimi martyris) prolog stanowi
apostrofa do chrzescijanskiego Rzymu, ktéry pod pod wodza Wawrzyfica
zdolal przezwycigzyé pogafiskie obrzedy i ujarzmié potwornych bozkéw®:

Antiqua fanorum parens
iam Roma Christo dedita,
Laurentio victrix duce
ritum triumphas barbarum.

Reges superbos viceras
populosque frenis presseras,
nunc monstruosis idolis
inponis imperii lugum.
(Perist. 11 1-8)°

Poganski Rzym, owa ,antiqua fanorum parens”,wznids! niegdys §wig-
tynie dla swoich bogéw, pokonal dumnych kr6lé6w i ujarzmit ich naro-
dy, ale tytulem do jego chwaly nie moze by¢ ani kult poganskich bogéw,
ani zwycigstwa or¢zne'’; ani wreszcie czyny dawnych bohateréw, ktdrzy

7 Por.S. Stabryla, Pagan and Christian Rome in Prudentius’ ‘Peristephanon’, ,Analecta Cracovien-
sia” XXXVI (2004), s. 513.

8  Por. V. Buchheit, Prudentius iiber Gesittung durch Eroberung und Bekherung, Wiirzburger Jah-
rbiicher fiir die Altertumswissenschaft” 11(1985).s. 190 n.

9 Wszystkie cytaty z Peristephanon wg wydania Awurelii Preudentii Clementis Carmina, ed.
M.P. Cunningham, Turnholt 1966 (Corpus Christianorum. Series Latina CXXVI).

10 Por. M. Brozek, Das Historische bei Prudentius, ,Studien zur Geschichte und Philosophie des
Altertums”, (Akademia Kiad6), Budapest 1968, s. 210.
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zdobywali slawe dzicki zwycigstwom nad barbarzyficami. Prawdziwym
tytulem do chwaty Rzymu bylo meczenstwo Wawrzyfica i jego zwycigstwo
nad haniebnym kultem Jowisza'':

Hacc sola erat gloria

urbis togatae insignibus
feritate capta gentium
domaret ut spurcum Iovem.

Non turbulentae viribus
Cossi Camilli aut Caesaris,
sed martyris Laurentii

non incruento proelio.

(Peris. 11 9-16)

Droga do triumfu chrzescijafiskiego Rzymu nad Rzymem poganskim
wiodla przez krwawa ofiar¢ meczennika (,,non incruento proelio”), ktéry
nie wahat si¢ zlozy¢ swego zycia na ofiarnym stosie'?. Zanim jeszcze wier-
no$¢ Wawrzynica i jego mito$é do Chrystusa zostaly poddane prébie, po-
ganski Rzym w osobie swego prefekta (,praefectus urbi regiae”) zazadal,
aby Wawrzyniec wydal mu kosztownosci zgromadzone w skarbcu $wig-
tynnym (w. 45-56). Sam prefekt, ktéry w swoim dzialaniu kieruje si¢ nie-
nasycong chciwoscig 1 okruciefistwem (,,exactor auri et sanguinis” (w. 48),
jest shuga obtakanego cesarza (,,minister insani ducis”, w. 47). Tak wiec ce-
sarz 1 jego stuga, chciwi i okrutni, tworzg 6w Rzym poganski, ktérego na-
rz¢dziami sg gwalt i zdrada.

Kiedy Wawrzyniec zamiast kosztownosci, ktére w mysl rozkazu miat
wydaé chciwemu panstwu, zebral kaleki i chorych zyjacych dzicki milo-
sierdziu wspdlnoty chrzescijanskiej i pokazal ich prefektowi jako prawdzi-
we skarby KoSciota, zawiedziony urz¢dnik cesarski wpadl we wscieklosé.
Ale zdaniem Wawrzyifica ten ulomny fizycznie i chory Rzym chrze$cijan-
ski jest nieporéwnanie zdrowszy duchowo niz Rzym poganski, trawiony
chorobami duszy o wiele dotkliwszymi niz niedomagania cielesne:

Nostri per artus debiles
intus decoris integri
sensu venusti innoxium
langoris expertes gerunt.

(Peris. 11 225-228)

11 Por. V. Buchheit, Christliche Romideologie, in: Das friihe Christentum in rémischen Staat, hrsg.
R. Klein, Darmstadt 1971, s. 464 n.

12 Por. A.-M. Palmer, Prudentius on the Martyrs, Oxford 1989, s. 126 n.
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Ten Rzym poganski, reprezentowany przez prefekta Wiecznego Mia-
sta, to zgromadzenie odzianych w drogocenne szaty pyszatkow, oszustow,
obrzydliwych rozpustnikéw, zdrajcéw cudzych tajemnic, ludzi opanowa-
nych chorobliwg zadza przywilejow, obsesyjna zazdroscig 1 zawiscig. Sam
prefekt, ktéry sprawuje wladze w Rzymie i gardzac wiekuistym Bogiem
(,contemptor aecterni Dei”, w. 262), oddaje cze$¢ nieczystym demonom
(,daemonum sordes colis”, w. 264), cierpi na epilepsj¢ (,morbus regius”.
w. 264).

Niezwykle sugestywna jest w tym poemacie roztoczona przez Waw-
rzyhca wizja zycia pozagrobowego bogatych pogan 1 chorych, kalekich
chrzes$cijan (w. 270-292). O ile poganie, ktérzy spedzili zycie plawigc sie
w bogactwach i zbytku, b¢da musieli odpokutowac za swoje grzechy, o tyle
chrzescijanie zamieszkaja w palacu Boga i przyodziani we wspaniale sza-
ty 1 zlote wiefice bedg prowadzili wspaniale zycie. Wawrzyniec uzywa
w sporze z prefektem owych kontrastowych obrazéw zycia poSmiertnego
jako argumentu dla przekonania go, ze chorzy i kaleki sg prawdziwymi
skarbami Chrystusa:

En ergo nummos aureos
quos proxime spoponderam,
quod nec favillis obruat
ruina nec fur subtrahat.
Hoc est monile ecclesiae

his illa gemmis comitur,
dotata sic Christo placet

sic ornat altum verticem.

(Perist. 1 293-296;305-312)

W czasie tortur, jakim zostal poddany na rozkaz prefekta, Wawrzyniec
zanidst dluga modlitwe (w. 433-484), blagajac Boga, by uczynit panstwem
chrzedcijafiskim Rzym, ktéry zjednoczyt caly $wiat i narody. M¢czennik
prosi dalej Chrystusa, by Rzym ze wszystkimi podleglymi mu narodami
zjednoczyl si¢ w jednej wierze, okielznal i zlagodzit obyczaje, by Rzymia-
nie uwierzyli w jedynego Boga i jako panstwo i naréd zaniechali kultow
pogafiskich (473-484)"%. Modlitwa Wawrzyfica koficzy si¢ rodzajem vati-
cium ex eventu — przepowiednig objecia wladzy przez cesarza rzymskie-
go, ktéry uwolni panistwo od podleglosci poganstwu, odrzuci dawne kulty
i zabroni krwawych ofiar.

13 Por. V. Buchheit, Christliche Romideologie, dz. cyt., s. 480 n.



Stanistaw Stabryta — Przesladowcy i przesladowani w , Peristephanon” Prudencjusza

Mecczefiska $mieré Wawrzynca stala si¢ dla niektérych senatordw,
podobnie jak dla kaptanéw i ludu, impulsem do porzucenia religii po-
gafiskiej i przyjecia wiary chrzedcijafiskiej (w. 489-528) ™. Tak oto dzieki
meczennikowi Rzym poganski zmienit si¢ w Rzym chrzeScijanski, w kté-
rym $miertelne szczatki Wawrzyfica otaczane sg czcig 1 styna z licznych
cudéw?®.

W Peristephanon V (Passio Sancti Vincentii martyris) Rzym poganski jest
reprezentowany przez namiestnika cesarskiego Datianusa, ktéry powolu-
jac si¢ na zlowieszcze prawo (,praecinctus atris legibus”, w. 14) i grozac
$miercig lub wi¢zieniem (,ferro et catenis”), chce zmusi¢ chrzes$cijanskie-
go diakona Wincentego do oddawania czci pogafiskim bozkom . Powo-
tuje sie przy tym na cesarza, ktéry nakazal wszystkim poddanym czcié
dawnych bogbéw!”:

Rex inquit orbis maximus

qui sceptra gestat Romula

servire sanxit omnia

priscis deorum cultibus.
(Perist. V 21-24)

Wincenty, odmawiajac skladania ofiar, poddaje surowej krytyce po-
ganska idolatrig, ktéra jest wedlug niego bezsensownym i przewrotnym
zabobonem (w. 33-36; 66-84)'8. Op6r Wincentego wobec rozporzadzenia
cesarza wywoluje gniew namiestnika Datianusa, ktéry poleca oprawcom
wzi3¢ go na tortury. Meczennik jednak w czasie niezwykle okrutnych tor-
tur nie tylko nie okazywatl strachu, ale wspierany Boza moca glosit chwale
Chrystusa.

Poganiski Rzym w Passio sancti Vincentii martyris jest pafistwem nie-
tolerancji 1 przemocy, pahstwem, ktére nie respektuje ani przekonan ani
uczud religijnych obywateli, domagajac si¢ absolutnego podporzadko-
wania si¢ bezlitosnym nakazom. Po przeciwnej stronie jest staby i bez-
bronny Rzym chrzescijanski, ktéry jednak potrafi znalezZé w sobie dosé
sily 1 odwagi, aby przeciwstawi¢ si¢ bezprawiu przebranemu w falszywa
szate prawa 1 rzuci¢ wyzwanie cesarzowi i jego pomocnikowi. Wincenty,

14 Por. K. Thraede, Rom und Martyr; ‘Peristephanon’ 2,1-20, in: Romanitas und Christianitas. Studia
J.H.Waszink oblata, Amstredam-London 1973, s. 323 n.

15 Na temat poczatkdw i rozwoju kultu $w. Wawrzynca pisal niedawno L. Grig, Making Martyrs

in Late Antiquity, London 2004, s. 136-141.

16 Por. C. De Santis, Prudentius’ St. Vincent. A Study of ‘Peristephanon’ ,,Collections Latomus”,
vol. 254: Studies in Latin nad Roman History X, Bruxelles 2000, s. 450.

17 Prawdopodobnie idzie cesarza Dioklecjana, 285-305 1 jego edykty antychrzescijanskie.
18 Por. S. Stabryla, Criticism of Pagan Religion in Prudentius’ ‘Peristephanon’, dz. cyt., s. 437 n.
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podobnie jak wielu innych chrzeScijan, za swojg wierno§é Chrystusowi
musial zaptacié¢ straszliwym cierpieniem 1 me¢czenska Smiercia, ktéra na-
wet w oczach jego wroga, Datianusa, byla jednak zwyciestwem.

W zupelnie inny sposéb relacja migdzy Rzymem poganskim a Rzy-
mem chrzeScijafiskim zostala przedstawiona w Peristephanon 1X (Passio
Cassianis Forocorneliensis). Narrator w czasie swej podrézy do Rzymu za-
trzymat si¢ w Forum Cornelii, gdzie ustyszal historie m¢czefistwa Swigte-
go Kasjana, ktory jako chrzeScijafiski nauczyciel odméwit ztozenia ofiar
bozkom pogafiskim, zostal za to wydany w rece swoich uczniéw i okrut-
nie przez nich zamegczony". Mgczefistwo i §mieré Kasjana, ktérego jedy-
na ,wing” byla wierno$¢ Chrystusowi, jest aktem szatafiskiej zemsty po-
ganskiego pafstwa na chrze$cijaninie za jego odmowe wyparcia si¢ swojej
wiary. Popelniona przez pafistwo zbrodnia byla nie tylko brutalnym po-
gwalceniem prawa, ale takze czynem gl¢boko amoralnym, gdyz s¢dzia
jej wykonawcami uczynit dzieci, uczniéw Kasjana. Rzym chrzescijanski
w tym poemacie Prudencjusza to Rzym niewinnych ofiar, ktére, tak jak
Kasjan, placily wlasnym zyciem za swojg niezachwiang wiare.

Tematem najdiuzszego poematu w Peristephanon (X) jest mecze-
stwo Romana, chrzescijaniskiego diakona z Cezarei skazanego w Antiochii
w pierwszych latach IV wieku na $mieré w czasie prze§ladowan za panowa-
nia cesarza Galeriusza. Prudencjusz dzigki dramatycznemu i retoryczne-
mu przedstawieniu akcji wyeksponowal tutaj bardzo mocno opozycje mig-
dzy Rzymem poganskim a Rzymem chrzescijanskim. Punktem wyjscia jest
tu uwaga o okrucienistwie Galeriusza, ktéry nakazywat specjalnym edyktem

cesarskim prze§ladowanie chrzescijan, ktérzy nie zapra si¢ Chrystusa®:

Galerius orbis forte Romani statum
ductor regebat, ut refert antiquitas,
inmitis atrox asper inplacabilis.

Edicta late mundum in omnem miserat:

Christum negaret quisque mallet vivere.

(Perst. X 31-35)

19 Opowiadanie Prudencjusza o $w. Kasjanie z Imola jest najwczesniejsza istniejaca relacja
o §mierci tego meczennika: por. A.-M. Palmer, Prudentius on the Martyrs, dz. cyt., s. 242. O hi-
storycznej wartosci pozniejszych Swiadectw na temat §w. Kasjana pisali m.in.: G. Gordini, Cas-
stano d’Imola, santo, martire, in: Bibliotheca sanctorum, vo. 3, Roma 1963, s.999-1012; A. Amore,
Cassiano d’Imola, santo, in: Enciclopedia Cattolica, vol. 3, Citta del Vaticano 1949, s. 104.

20 Wydaje sig, ze ta niezbyt cista informacja odnosi si¢ nie do nowych antychrzescijanskich edyk-
téw Galeriusza, ale do cigzkich represji, jakim byli poddawani chrzescijanie pod jego rzada-
mi po abdykacji Dioklecjana w roku 305. Jest prawda, ze Galeriusz jako nowy August Wscho-
du wspdlnie z nowym cezarem Maksyminem Daja prowadzit systematyczne przesladowania

chrzescijan, a Roman byl jedna z ich ofiar.
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Narrator w poemacie Prudencjusza czyni wykonawca rozporzadzen
Galeriusza prefekta lub namiestnika imieniem Asklepiades, ktéry z po-
mocg wojska aresztowal chrzescijan w koSciotach, posylat ich do wigzien,
zamierzal rowniez zburzy¢ Swiatynig, w ktérej diakonem byl Roman:

Praefectus istis inminens negotiis
Asclepiades ire mandat milites
ecclesiasten usque de sacriis

raptare plebem mancipandum vinculis,
ni disciplinam Nazarenam respuat.

Mox ipse templum cogitans inrumpere
et dissipare sancta sanctorum studens
armis profanus praeparabat inpiis
Altaris aram funditus pessum dare

foresque et ipsas in ruinam solvere.
(Perzst. X 41-50)

Ale chrzescijanie pod wodza Romana postanowili nie dopuscié¢ do
zniszczenia §wiatyni, zorganizowal obrong $wictego miejsca 1 odeprzeé
wrog6éw. Roman, oskarzony przez wladze o podburzenie ludu do buntu,
nie stawial oporu w chwili uwi¢zienia, postawiony przed trybunatem pre-
fekta wzigl calg wing na siebie. Pierwszy zostal skazany przez prefekta na
$mier¢ jako wichrzyciel, ktéry podjudzal nieswiadomy i ciemny motloch
(w. 77-95).

Wzniecona przez Romana rebelia lub raczej opér zostal w Peristepha-
non X ukazany przez prefekta jako zamach chrzescijan przeciwko pan-
stwu i legalnej wladzy, a Roman jako przywdédca motlochu i prowokator:

Infame monstrum, vilis, intestabilis,
tu ventilator urbis et vulgi levis
procella mentes inquietas mobiles
ne se inperita turba dedat legibus.

(Perist. XX 77-80)

Tak wigc dla wladz rzymskich najniebezpieczniejszym aspektem dzia-
talnoSci Romana jest jego wplyw na masy, ktére podzegane przez niego
nie chcialy podporzadkowal si¢ rozporzadzeniom (,mentes inquietas
mobiles,/ ne se inperita turba dedat legibus”, w. 79-80). W tym poema-
cie Rzym chrzescijaniski to juz nie przesladowani i bezbronni wyznawcy
Chrystusa, ale lud §wiadomy swej zbiorowej sily, zdolny do organizowa-
nia si¢ pod przewodem wybitnej jednostki i wystapienia w obronie swo-
jej wiary. Chrze$cijahiski Rzym w oczach namiestnika rzymskiego jest
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powaznym zagrozeniem dla pogafskiego pafstwa i wladzy cesarskie;j,
dlatego tez Asklepiades ukarze $miercig nie tylko Romana, ale takze zbun-
towany tlum:

Hoc tu parasti, perdite, spectaculum
cladis cruentae de necandis covibus,
quos ut profanos inpiati et sacculi
reos necesse est te magistro interfici.
Tu causa mortis, tu malorum signifer.

(Perist. X 86-90)

Dalej w Peristephanon X znajduje si¢ dluga mowa Romana zawieraja-
ca krytyke religii pogafiskiej (w. 146-305)?!, poprzedzona uwagg o falszy-
wych i $miesznych ambicjach, ktére kazg pogafiskim urzednikom walczy¢
o krotkotrwale sukcesy, odznaczenia i tytuly (w. 141-145).

Szydzac z urz¢dnikéw cesarskich, ktérych zzera zadza stanowisk
i przywilejow, Roman nie kryje pogardy wobec bezsensownych obrzedéw,
takich np. jak karmienie kur w czasie auspicjéw, zwigzanych z obejmo-
waniem i pelnieniem najwyzszych stanowisk (w. 146-150). Przechodzac
do krytyki form i przedmiotéw kultu religijnego, jakie praktykujg rzymscy
dygnitarze (togati proceres), Roman wyraznie stwierdza,,ze kompromitu-
ja sie uczestniczac w takich prymitywnych i barbarzyfiskich obrzedach?.
W tej samej czgsci swego przemdwienia Roman ubolewa nad calym zy-
ciem politycznym, spotecznym i religijnym wspblczesnego Rzymu:

Miseret tuorum me sacrorum et principium

Morumque, Roma, saeculi summum caput.
(Perist. X 166-167)

Poganscy bogowie tworzg w calosci wedtug Romana $wiat zla, lubiez-
nosci, cudzoléstwa, zdrady, niewiernosci, zazdrosci, gniewu i nienawisci
(w. 181-185).

Meczennik przytacza wiele przykladéw bogdw, ktérych poganie czcza
1 skladaja ofiary, dowodzac, ze nie ma boga ani bogini, ktéry by na to
zastuzyl swoim zyciem 1 obyczajami. O ile mozna wybaczy¢ t¢ prymi-
tywng 1 absurdalna idolatri¢ ludziom bez wyzszej kultury, o tyle jest to
zupelnie niezrozumiale, jesli idzie ludzi wyksztalconych, ktérzy kieruja

21 Por. M. Roberts, Poetry and the Cult of Martyrs. The Liober ‘Peristephanon’ of Prudentius, Ann
Arbor 1993, p. 54; autor uwaza Peristephanon za ,antupogafiska polemike w stylu Conzra
Symmachum”.

22 Por. S. Stabryta, Criticism of the Pagan Religion..., dz. cyt., s. 438 n.
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si¢ w zyciu rozsgdkiem i zdrowymi zasadami, a jednak nie znajg prawdy
o Bogu, Stwoércy i Wladcy wszech$wiata:

Vos eruditos miror et doctos viros,
perpensa vitae quos gubernat regula,
nescire vel divina vel mortalia

quo iure constent, quanta maiestas regat
quidquid creatum est, quae creavit omnia.

(Perst. X 306-310)

Pochwata cnét chrzescijanskich w dalszej czg¢éci tego hymnu (w. 350-
365) prowadzi do kolejnego ataku Romana przeciwko poganstwu, ktdre
nie pozwala rozszerzaé nauki Chrystusa, ale tkwi w ignorangji i falszu,
pograzone w wylagcznie w sprawach doczesnych i przyziemnych. (w. 366-
375). Opozycja migdzy Rzymem chrzeScijafiskim i poganskim wskazuje
na absolutng wyzszo$¢ pierwszego.

W nastepnej mowie, skierowanej do Asklepiadesa, Roman podwa-
za wiarg prefekta, ze Rzym 1 jego bogowie sg o wiele starsi niz Chrystus
1 symbol Jego M¢ki — krzyz. Podobnie jak wiele weze$niejszych krélestw,
takze pogafiski Rzym przeminie, a krzyz Chrystusa, przepowiedzia-
ny w prefiguracjach biblijnych 1 w $wigtych ksiegach, przez liczne cuda
i prorocze stowa, trwa od poczatku $wiata i bedzie trwal az do jego kofica
(w. 610-648). Poganski Rzym z jego zbrodniami, gwaltem, falszywg religia
i amoralnymi bogami skazany jest na upadek, a jego miejsce zajmie nowy
Rzym, silny swoja wiarg w Chrystusa i zwycigski dzicki przelanej krwi
meczennikéw.

W Peristephanon X1 (Ad Valerianum episcopum de passione Hippolyti be-
atissimi martyris) opozycja miedzy poganskim i chrzescijafiskim Rzymem
zostala przez Prudencjusza umieszczona na dwéch planach czasowych.
Niewatpliwie inspiracje dla poety stanowil obraz znaleziony przez nie-
go w rzymskiej krypcie grobowej, ktéry ukazuje rozwleczone przez konie
1 rozrzucone wsrod skal szczatki ciata sw. Hipolita. Sw. Hipolit, skaza-
ny przez prefekta rzymskiego na rozerwanie przez konie, wedlug wer-
sji przedstawionej na obrazie ponidst Smier¢ w okresie przesladowania
chrzecijan?®. Poniewaz jednak ta wersja $mierci §w. Hipolita ma charak-
ter legendarny, trudno jest ustali¢ dat¢ przesladowan opisanych w wier-
szach 39-122. Opis ten, ktérego druga cz¢$C jest typowy ekfrasis dziela

23 Por.]. Ross, Dynamic Writing and Martyr’s Body in Prudentius’ ‘Peristephanon’, ,Journal of Early
Christian Studies” 3 (1995), s. 344 n.
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sztuki?* — obrazu meczefistwa Hipolita ukazuje prze§ladowanie jako sku-
tek nieludzkiego okruciefistwa prefekta, ktory kierowat tg akcja. Poganski
Rzym w tym poemacie to nie tylko oblgkany prefekt, czlowiek chory z nie-
nawisci do chrzescijan (,insanus rector”) 1 jego okrutni sludzy, ale takze
mlodziez wroga chrzeScijanom, ktéra rozpoznata w Hipolicie przywédce
chrzescijan 1 domaga si¢ dla niego specjalnych tortur, aby pozbawi¢ odwa-
gi jego zwolennikéw:

Haec persultanti celsum subito ante tribunal
offertur senior nexibus inplicitus.

Stipati circum iuvenes clamore fremebant
ipsum christicolis esse caput populis:

si foret extinctum propere caput, omnia vulgi
pectora Romanis sponte speranda deis.
Insolitum leti poscunt genus et nova poenae
inventa, exemplo quo trepident alii.

(Perzst. X1 77-85)

Na wezwanie mlodych ludzi prefekt bez wahania skazal starego
1 bezradnego czlowieka na rozerwanie przez dzikie i sploszone konie
(w. 87-94).

Drugi plan temporalny w Peristephanon XI tworzy opowiadanie narra-
tora osadzone juz w epoce chrzescijanskiej, podczas uroczystosci na cze$é
$w. Hipolita odbywanych w Rzymie 13 sierpnia®. M¢czennik ma juz tutaj
nie tylko specjalng krypte grobowa, ale takze wspanialg Swiatynie nawie-
dzana przez tlumy jego czcicieli, ktérzy w dniu jego Swicta przybywaja
z r6znych stron Italii, aby wzia¢ udzial w uroczysto$ciach razem z miesz-
kaficami Rzymu. W taki oto sposéb chrzescijafiski Rzym czci sw. Hipolita,
ktory niegdys, w Rzymie poganiskim zlozyl Chrystusowi ofiare ze swego
zycia.

Oryginalna wizja poganskiego Rzymu pojawia si¢ w poemacie o me-
czenistwie §w. Agnieszki w Peristephanon XIV (Passio Agnes), ktéra praw-
dopodobnie zostala skazana na Smieré w czasie prze§ladowan za Diokle-
cjana w roku 305 z powodu odmowy okazania czci bozkom poganskim
1 wyznania wiary w Chrystusa?. Pomimo pochlebstw i grézb s¢dziego,

24 G. Viscardi, La vision du martyre de Saint Hippolyte ou la mortification transfigurée, ,Latomus”
56 (1997), s. 361-381 analizuje ten poemat z estetycznego punktu widzenia.

25 Por. S. Stabryta, Picta imago martyris — obrazy jako $rodio inspiracyi Peristephanon IX i X1, ,Fo-
lia Historica Cracoviensia” 10 (2004), s. 342 n; A. Amore, Note su Ippolito martire, ,Rivista di
Archeologia Cristiana” 30 (1954), s. 96 n.

26 Zrédla antyczne przynosza wiele informacji o meczefstwie Agnieszki, nie zachowaly si¢

jednak urzedowe akta dotyczace jej Smierci, a posiadana przez nas passio pochodzi dopiero
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ktory starat si¢ j3 naklonié do zaparcia si¢ Chrystusa, dzielna mlodziutka
chrzedcijanka nie wyrzekla si¢ swej mitosci do Zbawiciela (w. 15-20). Po-
stana do lupanaru i wystawiona na widok publiczny?, nie zostala jednak
zhanhbiona, gdyz oslonila j3 moc Chrystusa, ktéremu zawierzyla swe cialo
i dusz¢. Ale okrutny sedzia, rozsierdzony jej postawa niespodziewanym,
cudownym ocaleniem od hanby, kazal j3 zamordowa¢ swojemu siepaczo-
wi®. Nie przerazilo to jednak Agnieszki, przeciwnie — perspektywa bli-
skiej $mierci od miecza dzikiego oprawcy napetnila ja radoscig (w.78-84).
Wychodzac naprzeciw swojego zabdjcy, Agnieszka spelnita swoje pragnie-
nie §mierci dla Chrystusa. Kiedy duch (spirizus) mlodziutkiej meczennicy,
uwolniony od powloki cielesnej, wzbil si¢ w przestworza i ujrzal z goéry
wszech$wiat, ciala niebieskie 1 Ziemig¢ (w. 91-99), kr6léw 1 tyrandéw, wiel-
kie imperia, ludzi walczacych o zaszczyty i przywileje, dalej bezsensowny
blichtr, gniew, strach, zbrodniczg zadz¢ zlota 1 srebra, dlugi smutek, krét-
ka rados¢ i zazdrosé, ktdra plami ludzkg nadzieje 1 godno$é, a wreszcie
najgorsze zlo ze wszystkiego — pogafistwo:

Reges tyrannos imperia et gradus
pompasque honorum stulta tumentium,
argenti et auri vim rabida siti

cunctis petitam per verium nefas,
splendore multo structa habitacula,
inclusa pictae vestis inania,

iam timorem vota pericula,

nunc triste longum nunc breve gaudium,
livoris atri fumificas faces

nigrescit unde spes hominum et decus,
et quod malorum taetrius omnium est

gentilitatis sordida nublia.
(Perisz. XIV 100-111)

Mozna pokusi¢ si¢ o przypuszczenie, ze ta ponura wizja Ziemi ujrza-
na przez Agnieszke jest w istocie obrazem poganskiego Rzymu trawionego

z wieku V. Informacje i wzmianki u autoréw starozytnych: §w. Damazy, Epigrammata 37, 71
(Ferrua); sw. Ambrozy, De virginibus 1, 2-5, De officiis ministrorum 1, 41, Hymn 10; §w. Augu-
styn, Sermones 273, 6.

27 Wyroki skazujace kobiety-chrzeScijanki na przymusowa prostytucje byly czesto wydawane
przez sady rzymskie; potwierdza to Tertulian, Apologeticus 50, 12; por. ]. Ross, Dynamic Writing
and Martyr’s Bodies, dz. cyt., s. 342 n.

28 Por. L. Grig, Making Martyrs in Late Antiquity, dz. cyt., s. 82 oraz przypisy. Wazniejsza literature
na ten temat cytuje M. Starowieyski, Aureliusz Prudencjusz Klemens. Wierice mgczeriskie, Krakow

2006, 5. 339.
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amoralnymi zgdzami i splamionego $miertelnymi grzechami. Przyczyna
tego wielkiego zla jest draco — Szatan, ktéry zatruwa Swiat swoim jadem
1 weigga do piekla. Mloda meczennica, ktéra zostanie wkrétce nagrodzona
w niebie przez Boga podwéjnym wieficem, jest zdolna poskromié Szatana

i pozbawié go jego trujacego jadu® (w. 112-118).

Obraz poganskiego Rzymu w Peristephanon Prudencjusza jest zdecydo-
wanie negatywny. Bez watpienia poeta w hymnach ku czci meczennikow
chrzescijanskich dazyl do przedstawienia w mozliwie najgorszym Swietle
przesladowcow mlodej religii, ktérzy wyposazeni w potege wladzy okrut-
nie torturowali 1 zabijali wyznawcéw Chrystusa. Ukazujac postaci prze-
§ladowcow chrzescijanistwa, Prudencjusz niejako przy okazji przeprowa-
dza surowg krytyke wladzy cesarskiej, spoteczefistwa i religii poganskiej
jako rodzaju gleby, z ktérej narodzila si¢ wroga wobec chrze$cijafistwa po-
stawa. Z drugiej strony, tworzgc w Peristephanon obraz chrzescijafiskiego
Rzymu jako opozycji wobec pogafistwa, Prudencjusz staral si¢ ukazaé wy-
znawcow Chrystusa jako ofiary nietolerancji i okruciefistwa poganskie-
go Rzymu, ale ofiary, ktére dobrowolnie, z wlasnego wyboru i pragnienia
poddaja si¢ torturom i ponoszg $mier¢ dla chwatly Zbawiciela. Przeciwsta-
wiajac pogahskim przesladowcom przesladowanych chrzescijan poeta do-
wodzi ich nieskoficzonej wyzszosci intlektualnej, moralnej i obyczajowe;.
Waznym rysem Peristephanon jest czesto artykutowana w wypowiedziach
odautorskich gleboka wiara poety w zbawczg moc Chrystusa, w prawdy
objawione w PiSmie Swiqtym, w warto§¢ ofiary meczennikéw chrzesei-
janskich, a wreszcie w wielko§é i niezniszczalno$¢ Rzymu nawrdéconego
na chrzescijafistwo.

SUMMARY

Stanislaw Stabryla, The Persecutors and the Persecuted in the “Per-
istephanon” by Prudentius

The picture of pagan Rome that emerges from Prudentius’ Peristepha-
non is definitely negative, particularly due the fact that the poet con-
trasts it with the image of Christian Rome. In the Peristephanon 11

29 M. Roberts, Poetry and tje Cult of Martyrs..., dz. cyt., s. 101 n. pordwnuje Persitephanon XIV z Pe-
ristephanon 111 (Eulalia) i wskazuje na wspélne rysy obu poematéw.
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St. Lawrance by his suffering and heroic death gained victory over the
ignoble cult of Jove in Rome, and thanks to the martyr the pagan and
cruel state changed into Christian Rome. In the Peristephanon V pa-
gan Rome was presented as a state of intolerance and violence, a state
that respects neither human consciousness nor religious beliefs, but
using its strength tries to subdue Christians and to make them obey
tyrannical orders. Christian Rome, represented in this poem by the
deacon Vincent, derives its power from the faith in order to oppose
lawlessness, and through the martyr’s death wins a victory over the
cruel and envious enemy. The pagan state, violating the law and moral
principles, does not refrain from the despicable crimes, which may be
proved by the martyrdom and death of St. Cassian in the Peristepha-
non IX, whereas Christian Rome makes in this poem a world of inno-
cent, hapeless victims. In the Peristephanon X pagan Rome is described
as a world of false and ridiculous human ambitions, quests after posts
and privilegies, a world doomed to imminent destruction. The Chris-
tians, represented by Roman whose martyr’s death is victory of Christ,
can rebel against unjust authorities and defend their temple from pa-
gans. In the Peristephanon XI was shown the hostility of pagan Rome
towards Christians and its wanton cruelty to which hapless Hippoly-
tus fell victim. At last in the Peristephanon XIV we find Agnes’s vision
of pagan Rome where Satan rules.

KEYWORDS: Prudentius, Roman Empire, Christianity, Martyrs,
Latin Poetry
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artykuty i rozprawy

Kazimierz S. Oz6g

Trzynastego kwietnia 2013 roku w Cz¢stochowie, w Parku Miniatur Sa-
kralnych odstonigto najwigksza na §wiecie figurg Jana Pawta II'. Majaca
stanowi¢ wotum za wyratowanie od $mierci syna inwestora, zostala z gory
zaplanowana jako najwicksza na $wiecie i oficjalnie wpisana do Ksie-
gi Rekordéw Guinnessa. Zaledwie dwa i pdl roku wcze$niej w niewiel-
kim Swicbodzinie zrealizowano najwickszy w momencie stawiania posag
Chrystusa. Obydwa przypadki, wraz z do$¢ dlugimi dziejami koncepcji
postawienia figury wczes$niejszej sg znakomitg ilustracjg wspblczesnej sy-
tuacji na ,rynku” monumentalnych figur, wiazaca si¢ ze specyficzna, ro-
dzima religijnoscia.

Swiebodzifiski Jezus goruje nad niewielkim lubuskim miastem, po-
tozonym przy trasie E65, prowadzacej od Lubawki do Szczecina. Lekko
pofalowany teren, w ktérym dominujg pustkowia i lasy doczekal si¢ op-
tycznej dominanty. W przeciagu kilkunastu dni ponurego miesigca, jakim

1 Kwestia, czy mozemy ja nazwal pomnikiem jest dyskusyjna. Prywatna inicjatywa oraz w duzej
mierze merkantylny charakter tej inwestycji stawiaja ja raczej obok realizacji bliskich pejzazo-
wi Las Vegas. Dodatkowo, tryb realizacji w ktdrej o ostatecznym ksztalcie posagu decyduja bli-
zej nieznani rzemieslnicy réwniez nie ustawia jej w obszarze tworczosci typowej dla realizacji

pomnikowych. Czesciowo paradoks ten zawarty zostal w tytule niniejszego szkicu.
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jest w warunkach polskich listopad, miasto na koficu $wiata, kojarzace si¢
nielicznym co najwyzej ze zwigzkami z Czeslawem Niemenem, znala-
zlo swoje miejsce na czoléwkach $wiatowych gazet i serwisoéw telewizyj-
nych?. Swiebodzin stal sic stynny: wzniést Chrystusa wickszego od tego
najstynniejszego, z Rio. Po uplywie paru lat widaé, ze sny o podniesieniu
na nowy poziom kondycji miasta wigzacej si¢ z naplywem turystéw nie
byty pozbawione pewnych podstaw. Jednocze$nie, posag ten nie przesta-
je by obiektem dowcipdéw 1 szyderstw, co w duzej mierze laczy si¢ posta-
wa inwestordw. Forma rzezbiarska, w wypelnionym ,,mistycyzmem” roz-
pedzie inicjatordw powstania tej statuy, stanowila warto$¢ drugoplanows.
Ich ambicje nie pozostawily wiele miejsca na ksztalt, ktéry méglby chot
w minimalnym stopniu wzbudzaé uznanie swg ponadczasowoscig 1 arty-
stycznym zamystem. Nic dziwnego, ze autor dziela wolal zostaé anoni-
mowy, zresztg w tym wielkim projekcie od poczatku pelnit role¢ wybitnie
stuzebna.

Historia snu o Chrystusie najwickszym 1 najlepszym si¢ga czaséw od-
leglych od chwili biezacej o péltorej dekady. W 1997 roku bowiem, do Fun-
dacji Gospodarczej im. Brata Alberta w Kielcach zglosit si¢ szef Zwigzku
Klubéw Polskich z Chicago, Adam Ocytko. Zaproponowal wzniesie-
nie, za fundusze pochodzac z przysztych zbiérek wiréd Polonii (przede
wszystkim amerykanskiej), gigantycznego pomnika Chrystusa, znacznie
przewyzszajacego najstynniejsza tego typu statu¢ z Rio de Janeiro, wraz
z wybudowanym u jej stép centrum polonijnym. Wybrane zostalo miej-
sce, gora Telegraf, znajdujaca si¢ w granicach administracyjnych miasta,
majaca wysoko$é 408 metréw. W 1999 roku makieta planowanego pomni-
ka zostala nawet ofiarowana Janowi Pawlowi II w czasie wizyty w nieod-
leglym Sandomierzu. Wkrétce jednak pomyst upadt.

Powodem byly zadania pomyslodawcy wysuwane wobec wlascicie-
la terenu 1 niejasno$ci zwigzane z finansowaniem inwestycji. Jednak juz
w 2000 roku Ocytko pojawil si¢ w Tarnowie, skladajac identyczng pro-
pozycje tamtejszym wladzom samorzadowym, ktére z entuzjazmem po-
parly te inicjatywe?. Postawa wladz koScielnych nacechowana byla jed-
nak, delikatnie méwiac, sporym chlodem. Ordynariusz diecezji rozeslal

2 Relacje dotyczace Swiebodzina pojawily sie w listopadzie 2010 roku m.in. w ,Le Figaro”, ,Le
Nouveu Observer”, ,,Le Point”, ,El Mundo”, ,CNN Mexico”, ,,Die Welt”, ,ABC News”, ,,New
York Daily News”, ,USA Today”, ,BBC News”, ,Daily Mail” i ,,Sky News”. Por. M. Jankow-
ska, Kontrowersyjny rekord, czyli jak pomnik Chrystusa Krdla w Swiebodzinie wplynie na wizeru-
nek Polski, <http://bestplaceinstytut.org/www/wp-content/uploads/2010/12/Kontrowersyjny-
-rekord-%C5%9Awiebodzin.pdf> dostep 21.04.2013.

3 Historia pomnika szczegétowo zostala opisana w: J. Sledzianowski, Pomnik marzers w Kiel-
cach, Kielce 2001. Zob. tez: EEE; J. Wrubel, Glemp nie chce Chrystusa, ,NIE” 2001, nr 17,
s. 8; jac, Kielce: budowa 70-metrowego Pomnika Chrystusa Kréla pod znakiem zapytania (depesza
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nawet list skierowany do duszpasterstw polonijnych, w ktérym dystan-
sowal si¢ od tego pomystu*. Wsréd zwolennikéw tej budowy szczegdlnie
wielkie oburzenie wywolala homilia bp. Jézefa Zycifskiego wygloszona
1 pazdziernika 2004 roku, w ktdrej zestawil planowang figure¢ Pomnika
Chrystusa Kréla Zbawiciela Swiata (jej autorem miat byé Czestaw DzZwi-
gaj) z projektami monstrualnych w swej skali pomnikéw Lenina’.

Niezwykle trudny do wykonania projekt, ktérego elementem mia-
ta by¢ kolosalna figura Jezusa tlil si¢ wcigz w glowach zafascynowanych
nim pasjonatéw, tymczasem koncepcja miala urzeczywistnié si¢ w Swie-
bodzinie. Réwnolegle z prébami kieleckimi 1 tarnowskimi, prafat Syl-
wester Zawadzki, proboszcz parafii Milosierdzia Bozego, zaczal mysleé
o zblizonej koncepcji. Natozyl si¢ na to niezwykle wazny dla Kosciofa, ale
i powstajacych dla niego dziet sztuki Rok Jubileuszowy®. Wtasnie wtedy
miasto 1 gmina Swicbodzin zostaly zawierzone przez ordynariusza diece-
zji zielonogoérsko-gorzowskiej, Adama Dyczkowskiego, wieczystej opiece
Chrystusa Krola. W efekcie idea ufundowania pomnika, bedacego wotum
wdzi¢cznosci, pojawila si¢ wlasnie tu.

Wymagane przez urz¢dy dokumenty, zlozone przez ks. Zawadzkie-
go, opisywaly planowane dzielo jako malg architektur¢ ogrodows. Rozra-
stanie si¢ projektu spowodowalo interwencje inspektora budowlanego, po
niezbednych ekspertyzach pozwolenie na budowe — cofni¢te w pewnym
momencie — zostato przywrécone. Wiadze Swicbodzina, istotnie zainte-
resowane koncepcjg sanktuaryjno-artystyczna, zaczely wkrotce pomagad,
choéby poprzez zmiang lokalnego planu zagospodarowania przestrzen-
nego. Swoistym kuriozum stala si¢ uchwala, nadajgca Jezusowi status

KAI z dnia 23 V 2000), <http://system.ekai.pl/kair///?screen=depesza&_scr_depesza_id_de-
peszy=64987> dostep 21.04.2013.

4 Na temat koncepgji oraz jej upadku czytaj m.in.: M. Pulit, Podejrzany pomnik Chrystusa. Kos-
cielna fundacja z Kielc przestrzega wtadze Tarnowa, ,Echo Tarnowa” 2000, nr 32, s. 8; J. Kuczyn-
ska, Tarnow u stép Chrystusa, ,Echo Tarnowa” 2001, nr 23, s. 13; (a), Chrystus za pigtnascie milio-
now dolardw, ,Echo Tarnowa” 2001, nr 4, s. 8; K. Koba, Nie rezygnujg = monumentu. Tarnowski
pomnik Zbawiciela weigs w sferze pobognych zgyczen..., ,TEMI” 2002, nr 6, s. 5; (SMOL), Kuria
nie chee pomnika, ,Dziennik Polski” 2002, nr 276, dod. ,,Dziennik Tarnowski”, s. I; D], Nie b¢-
dzie pomnika na ,Marcince”. Kosciot przeciwko monumentowi Chrystusa Krdla i centrum Polonii,
»TEMI” 2004, nr 49, s. 6.

5  Protest, Srodowisk narodowych i przewodniczacego Komitetu Naukowego i Doradczego Dzie-
ta Budowy Pomnika Chrystusa Kréla Zbawiciela Swiata i Centrum Jednosci Polonii, ,Nowy
Przeglad Wszechpolski” 2004, nr 11-12, <http://www.npwmag.pl/archiwum/ARCHIWUM _
NPW/2004_11_12/ZRE-Protesthtml> (kopia na: <http://www.antyk.org.pl/wiara/protest.
htm>) dostep 21.04.2013.

6 Tylko w samym roku wielkiego Jubileuszu ChrzeScijafistwa powstalo w Polsce choéby kilka-
dziesigt pomnikéw Jana Pawta II, w duzej mierze o niskim poziomie artystycznym. K.S. Ozdg,

Miedziany Pielgrzym. Pomniki Jana Pawla II w Polsce w latach 1980-2005, Glogéw 2007, s. 32.
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patrona miasta i gminy Swiebodzin. Dumne wladze samorzadowe prze-
staly ja do Watykanu. Niestety, odpowiedz Stolicy Piotrowej byla druzgo-
cgca, poniewaz stwierdzala, ze niemozliwe, w §wietle przepiséw jest nada-
nie czemukolwicek takiego patronatu. Jezus, jako osoba Tréjcy Swiqtej, jest
dla chrze$cijan patronem wszelkiego stworzenia. W kontekscie tej §wiebo-
dzifskiej ,totemiczno$ci” Chrystusa wypowiadal sic Waclaw Oszajca:

Czy figura tam stoi, czy nie, Jezus i tak jest w Swiebodzinie. Bo jest wsze-
dzie, jak wynika z naszej wiary. Nigdy nie jest tak, ze jak wytyczymy dzial-
ke, postawimy figure, krzyz, to od tego momentu miejsce staje si¢ Swicte.
Taka konstatacja prowadzi do wniosku, ze jak nie ma krzyza czy figury,
to w tym miejscu Pan Bog nie dziala. Chrzescijanie nie muszg zarabiad
na zyczliwo$¢ Boga. Stawiajac posagi, budujac coraz wicksze koscioly, nie
zdobedziemy Jego zyczliwosci’.

Miedzy innymi te wlasnie pomysly wplynely na negatywne reakcje
mediéw. Ksigdz Zawadzki przeszed! zawal, ktéremu w opinii zagorza-
tych zwolennikéw projektu byli winni dziennikarze i urzednicy, stale kon-
trolujacy coraz wiegksze pole budowy?®.

Osoba, ktéra dominowala w medialnych doniesieniach o figurze, byl
wlasnie jej inicjator. Od czasu rozpoczecia w 2005 roku budowy cykliczne
relacje mediéw, wzbogacane byly wzmiankami chocby o wcze$niejszym
zagospodarowaniu otoczenia plebanii gipsowymi figurami apostoléw,
stadka owieczek, owczarka i Jezusa®. Jak juz wspomnialem wcze$niej, au-
tor projektu rzezby pozostawal w cieniu, bedgc bardzo rzadko wzmianko-
wanym w relacjach prasowych, szczegdlnie tych w mediach katolickich.
Przyczyng byla z jednej strony skala przedsiewzi¢cia i zdominowanie jego
zaplecza ,ideowego” przez §wiebodzinskiego proboszcza, raczej nie eks-
ponujacego znaczenia tworzgcych na jego zaméwienie artystéw, z dru-
giej za$ kontflikt, ktory stal si¢ udzialem projektanta i inicjatora. Ciagle
zmiany koncepcji, skali figury, utrudnialy pracg Miroslawa Pateckiego po-
chodzacego ze Stawy, lezacej na pograniczu Ziemi Lubuskiej 1 Dolnego
Slaska. Péttora roku przed poswicceniem pomnika, nie godzac sic na

7 D. Wilczak, Bdg nie potrzebuje kiczu [wywiad = Wactawem Oszajeg S]], ,Newsweek” 2010,
nr47,s.36n.

8 W, Roszczuk, Najwigkszy na swiccie pomnik Chrystusa Krdla, ,Gazeta Swiebodzifiska” 2010,
nr z 10 XI. <http://gazeta.swiebodzin.pl/felietony-i-opinie/43-najwiekszy-na-swiecie-po-
mnik-chrystusa-krola> 21.04.2013.

9 R.Kim, . Ziemacki, Najwickszy Chrystus swiata, Wprost” 2010, nr 43.

10 Sylwetka ks. Prafata, w przeciwiefistwie do rzezbiarza, byla wielokrotnie prezentowana, nie-
kiedy w osobnych, monograficznych tekstach. Zob. m.in.: W. Zdanowicz, Sanktuarium zwieri-

czy dzielo, ,Dzien za Dniem” 2008, nr 13, s. 3; W. Zdanowicz, Ksigdz budowniczy, ,Dzief za
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sposdb wykoficzenia figury i uzyte ostatecznie materialy (zakladana pier-
wotnie blacha miedziana zostala zamieniona na zbrojony beton), rozstal
si¢ on z inwestycja, w ktérej nie chce — odwrotnie niz ks. Zawadzki — wi-
dzieé dzieta swojego zycia''. Tym bardziej, ze realizacja co rusz budzita
watpliwosci nie tylko zwigzane z estetyka, ale i bezpieczefistwem, zauwa-
zalne w ostatnim czasie w dziele czestochowskim ',

Rzeczywiscie, cheé do firmowania tego obiektu swoim nazwiskiem,
nie dawalaby Pateckiemu najlepszych referencji. Przeskalowanie i na poly
gospodarcza metoda wykonywania kolejnych fragmentéw daty w efekeie
statu¢ schematyczna, silaca si¢ nicudolnie na realizm 1 monumentalnos¢,
w efekcie jednak zabawng. Szczegdlnie widoczne jest to w opracowaniu
frontalnej cz¢sci posagu oraz w ksztalcie glowy i korony. Z pewnoscig na
zmiany koncepcyjne prowadzgce do takiego rozmiaru i ksztattu wplyne-
ta kwestia finansowania. Nieregularne datki plynace od parafian i amery-
kanskiej Polonii, w polaczeniu z wigkszymi wplatami od kilku lokalnych
przedsicbiorcéw nie dawaly potrzebnego przy takiej inwestycji poczucia
bezpieczefistwa. Ogdlny koszt wzniesienia Chrystusa oceniany byl na
ok. 6 mln ztotych®.

W ksztalcie posagu zawarte zostaly znaczenia symboliczne, przede
wszystkim zakodowane w jego wymiarach. Znaczaca, w $wietle licznych
wypowiedzi inicjatora powstania dziela, jest wysoko$¢ figury Jezusa, ma-
jaca odnosic si¢ do dlugosci zycia Chrystusa, za$ trzymetrowa korona jest
nawigzaniem do lat, ktérych przerwal on swoje ukryte zycie i glosit Do-
bra Nowing'. Lacznie daje to 36 metréw wysokosci statuy, co w polacze-
niu z kopcem majgcym 16,5 metra daje pokazng sume ponad 52 metréw
calkowitej wysokosci, od podnézy sztucznego nasypu wylozonego pokaz-
nymi glazami, az po czubek zlotego zwieficzenia.

Dniem” 2009, nr 44, s. 7; P. Jedzura, Budujg pomnik juz dekade, ,Gazeta Lubuska” 2010, nr 250,
s. 8.

11 Niech si¢ schowa Rio de Janeiro, <http://www.polskatimes.pl/magazyn/331265,niech-sie-
-schowa-rio-de-janeiro,id,t.html>; maks, Chrystus spod Tesco, <http://panorama.media.pl/
content/view/353165/252/> dostep 21.04.2013.

12 K. Fedorowicz, Umocnig szaty krdla, ,,Gazeta Lubuska” 2009, nr 20, s. 3; tenze, Jest pozwolenie
na budowg Chrystusa, ,,Gazeta Lubuska” 2009, nr 233, s. 5.

13 W, Roszczuk, Najwigkszy na swiecie pomnik Chrystusa Krdla, ,Gazeta Swiebodzifiska” 2010,
nr z 10 XL <http://gazeta.swiebodzin.pl/felietony-i-opinie/43-najwiekszy-na-swiecie-po-
mnik-chrystusa-krola> dost¢p 21.04.2013; zob. tez: W. Nowak, N. Mazur, Rozmowy przy za-
ktadaniu glowy, ,Duzy Format” 2010, nr 45, s. 6n; S. Sowa, Niech si¢ schowa Rio de Janeiro,
,Polska The Times” 2010, nr 28-29, s. 14.

14 R. Kim, ]. Ziemacki, Najwigkszy Chrystus swiata, dz. cyt.; M. Pabis, Znak wiary, rozm. z bp. Ste-
fanem Regmuntem, ,Nasz Dziennik” 2010, nr 271, s. 12.
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Oprécz pragniefi zwigzanych z zaspokojeniem potrzeb dewocyjnych,
na determinacj¢ samych Swiebodzinian, angazujacych si¢ ochoczo w ini-
¢jatywe monumentu, wplynely pragnienia i marzenia zasadzajace si¢
na sferze ekonomicznej, sygnalizowane wczesniej. Sam burmistrz, Da-
riusz Bekisz, wskazywal w wypowiedziach dla prasy na wazny w opinii
mieszkaficéw, watek szansy na rozwdj turystyki i miejscowej gospodarki'®
Gdzie indziej czytamy:

Tu bedzie druga Cze¢stochowa. Pomnika jeszcze nie ma, a turysci juz
przyjezdzaja. A gdy wreszcie Kr6l Chrystus stanie, zrobi si¢ menu pa-
pieskie, na przyktad: makarony, ktére uwielbial nasz papiez. I zaméwimy
matryce do posypywania pizzy serem z twarzg Jezusa '®

— autentyczna wypowiedz jednego ze Swicbodzifiskich restauratoréw
dobrze oddaje rodzaj oczekiwan lokalnej spotecznosci w roku 2010. Po-
mnik mialby stal si¢ atrakcjg turystyczna, czynng i aktualng przez caly
rok, zupelnie inaczej niz sezonowo uzytkowane pola golfowe czy parki
rozrywki '

Poza motywacjami wyplywajacymi z religijnosci, Swiebodzinia-
nie od samego poczatku zapragneli udowodnié $wiatu, ze nie sg na jego
peryferiach .

Chrystusa jeszcze na etapie betoniarni przeliczano na miejsca pracy, hote-
lowe t6zka, restauracje, kioski i szalety. Na final wlozono mu na glowe po-
zlacang korong 1 ogloszono Krélem Milosierdzia. Rozumiem, ze chrzes-
cijafstwo jest religia znakéw, ale w jaki sposéb Zbawiciel ze zbrojonego
betonu przekaze ludziom najwazniejszg prawde chrzescijanistwa, ze cia-
fem 1 krwig jest obecny w kazdym koSciele? Z pewnoscig znajdzie si¢ jed-
na czy druga osoba, ktéra poruszona skalg figury dozna wstrzasu takiego,
ze az si¢ nawréci. Wigkszo$¢ wycieczek porobi sobie jednak zdjecia i po-
jedzie dalej, do Berlina na zakupy albo zwiedzal ekscentryczne zakatki
Amsterdamu

15 W. Roszczuk, Najwigkszy na swiecie pomnik Chrystusa Krola, ,Gazeta Swicbodzifiska” 2010,
nr z 10 XI. <http://gazeta.swiebodzin.pl/felietony-i-opinie/43-najwiekszy-na-swiecie-po-
mnik-chrystusa-krola> dostgp 21.04.2013.

16 R. Kim, J. Ziemiacki, Najwigkszy Chrystus swiata, dz. cyt., s. 56-58.

17 Tamze.

18 A. Stoniowska, Czy Jezus ze Swicbodzina stanie si¢ miejscem kultu?, ,Gazeta Lubuska” 2010,
nr272,s. 10.

19  Sz. Holownia, Chrystus po recyklingu, ,Newsweek” 2010, nr 48, s. 41.
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Komentarz Szymona Holowni chyba najlepiej oddaje dziwacznosé
zaulka, w ktéry w tym miejscu dotarto ,,chrzescijafistwo”. Zarty o Tesco,
na ktére patrzy Chrystus, w polaczeniu z datowaniem tego hipermarke-
tu na ,cztery lata przed Chrystusem”, powodowaly nawet pytania zada-
wane przez dziennikarzy, w centrali tej firmy, poruszajace lokalnie wazka
kwesti¢: czy — o ile market znajdujacy si¢ w bezposredniej bliskoSci sta-
tuy znacznie notowaé wicksze przychody — nie mozna wykluczy? jego
rozbudowy? %

Jednoczes$nie, badajacy zagadnienia tworzenia miejsc turystycz-
nych wskazuja, ze pomnik w Swiebodzinie jest rodzajem ,pulapki tu-
rystycznej”. Kolejng atrakeja o potencjalnie wielkiej popularnosci, ideal-
nie mieszczacy si¢ w kategorii tzw. pulapek turystycznych obejmujacych
m.in. kasyna gry, parki miniatur i wszelkie sztuczne atrakcje. W nich mie-
Sci si¢ znakomicie Chrystus Swiebodziﬁski, bedacy odlegla kopig uzna-
nego 1 funkcjonujacego w §wiadomosci calego §wiata dziela, jakim jest
Chrystus z Rio. Lubuska figura wpisuje si¢ znakomicie w kategori¢ obiek-
tow turystycznych, ktére majg na celu przede wszystkim przyciggniecie
pieni¢dzy turystéw?.

Pierwowzorem posagu stal si¢ obiekt z Rio de Janeiro, ustawiony na
gorze Corcavado?. W poréwnaniu ze éwiebodzinem, tempo prac bylo po-
dobne, biorgc pod uwage poczatki pomystu, przypadajgce na rok 1921,
1jego ostateczng finalizacj¢ w dekad¢ p6Zniej. Przyczyny jednak wynikaja
z historii Brazylii i potrzeby stworzenia znaku wspéltworzacego pamigé
o obchodach stulecia tego panstwa obchodzonych w 1922 roku. Pigciolet-
nie przygotowania, wyb6r miejsca i konkursy na ksztalt i sposéb montazu
figury, zaowocowaly finalnie trwajacg tyle samo budowg wedtug pomystu
Hektora da Silvy Costy i rzezbiarskiego modelu Paula Landowskiego, fi-
nansowang przez brazylijski rzad. Sam moment odstonigcia stal si¢ proba
wprzegniecia polowy §wiata, z racji pomystu, w ktérym o$wietlenie miat-
by wiaczy¢ przy pomocy fal radiowych sam Guglielmo Marconi, z jachtu
zacumowanego w Zatoce Neapolitafiskiej”. W 1973 roku Brazylijski In-
stytut Narodowego Dziedzictwa Historycznego 1 Artystycznego umieScit
posag na swojej liScie. Prace restauracyjne z roku 1980 i poczatkéw XX

20 Czy Tesco rozbuduje market pod figurg Chrystusa w gwiebadzinie?, ,Gazeta Swiebodzifiska”
2011, 2 II <http:/gazeta.swicbodzin.pl/informacje-lokalne/97-czy-tesco-rozbuduje-market-
-pod-figura-chrystusa-w-swiebodzinie> dostep 21.04.2013; B. Tokarz, Gigantyczny Jezus pa-
trzy na Tesco, ,,Gazeta Wyborcza Zielona Géra” 2010, nr 194, s. 3.

21 Por. Z. Kruczek, Migdzy atrakcjg a putapkq turystyczng. Dylematy turystyki kulturowej XX wicku,
w: Kultura i turystyka, razem ale jak, red. A. Stasik, £.6dz 2009, s. 76 n.

22 A. Boniecki, Rio de Sweibodzineiro, , Tygodnik Powszechny” 2010, nr 46, s. 11.

23 Por. oficjalna strona Figury z Rio: <http://www.corcovado.org.br/eng/historia.asp# > dostep
10.03.2011.
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wieku umozliwily tatwiejszy dostep do figury, zwickszenie liczby moga-
cych odwiedzaé ten najstynniejszy obiekt rzezbiarski wzniesiony w stylu
art deco. Dodatkowo, znaczenie Odkupiciela z Rio zostalo potwierdzone
umieszczeniem go na liScie siedmiu nowych Cudéw Swiata w glosowaniu
przeprowadzonym przez Internet i telefony komérkowe przez szwajcar-
ska New 7 World Wonders Foundation w roku 2007%.

Pokrewiefistwo Swicbodzina i Rio de Janeiro, odniesienie do brazylij-
skiego monumentu w posagu lubuskim pojawialo si¢ w wypowiedziach
budowniczych, powtarzanych przez media. Siatkobeton zastosowany
w posagu polskim odlegly jest jednak od rozwigzah przyjetych w Brazylii.
Réwniez pozycja rzezbiarska Pateckiego i Landowskiego jest nieporéwny-
walna. Podobnie §miesznym jest préba zestawiania obok sicbie metropolii
i niewielkiego miasta, jakim jest Swiebodzin, czy tez spojrzenie na miejsce
umieszczenia figury. W Rio jest to wysokie wzniesienie, naturalnie gbru-
jace nad wspaniale polozonym nad oceanem miastem. W Polsce koniecz-
ne bylo usypanie kopca, ktéry podniést Chrystusa nieco wyzej. Ten nasyp,
wzniesiony z gruzu i zwiru, poprzez swoje, obudowujace go glazy i po-
tezne otoczaki, z nasadzeniami niskich roslin iglastych wpisywac si¢ be-
dzie niedtugo w konwencje wickszego ogrodu — ,,skalniaka”?.

Kwestia skali, a w niej cheé postawienia najwickszego na Swiecie Chry-
stusa, zakonczyla si¢ po prawdzie kleska. Przeoczono fakt, ze w Boliwii ist-
nieje figura wicksza od tej z Rio 1 wyzsza nawet od §wiebodzifiskiej. Stojaca
w miejscowosci Cochabamba statua Cristo de la Concordia mierzy 34,2 m,
za$ z postumentem bgdacym jej integralng cz¢éeig juz 40,5 metra®. Oczy-
wiscie, daleko wicksze monumenty majgce wymiar sakralny znalez¢é moz-
na na Dalekim Wschodzie. Sg to posagi znajdujace si¢ w Chinach, Birmie,
Tajlandii 1 Japonii. Najwicksza z nich, statua Buddy, znajduje si¢ na szczy-
cie gory Juithua w centralnych Chinach. Wraz z architektonicznymi postu-
mentami, obudowujacymi wierzcholek gory mierzy 208 m wysokosci (sam
posag za$ 153 m). Inne potezne figury mieszczace sic w tym zespole upa-
mictniajg zaréwno zalozyciela buddyzmu (Laykyun Setkyar pod Mony-
wa w Mjanma[116 m], Wielki Budda w Ushiku w Japonii [110 m], Wielki

24 <http://www.corcovado.org.br/eng/monumento.asp; http://proerdpinhal.com.br/cardeal/cris-
to_redentor.htm> dostep 21.04.2013. Zob tez: <http://www.new7wonders.com/en/> dost¢p
15.03.2011.

25 M. Jankowska, Kontrowersyjny rekord, cayli jak pomnik Chrystusa Krdla w Swiebodzinie wplynie
na wizerunek Polski, dz. cyt.

26 'W. Roszczuk, Tropem Jezusa, ,Gazeta Swiebodzifiska” 2011, 16 X <http://gazeta.swicbodzin.
pl/cickawostki/18-tropem-jezusa> dostep 21.04.2013; <http://www.turnbacktogod.com/lar-
gest-statue-of-christ-in-the-world/>;  <http://www.sacred-destinations.com/bolivia/cocha-
bamba-cristo-de-la-concordia>;  <http://www.carthdocumentary.com/cristo_de_la_concor-

dia_cochabamba.htm> doste¢p 21.04.2013.
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Tajski Budda w Ang Tong [92 m], Wielkki Budda Ling Shan w Wuxi [88 m]
w Chinach), jak i jedno z béstw buddyjskiego panteonu, Guanyin, maja-
cg za przyczyng nestorianizmu pewne konotacje z Maryjg (Nanshan Hai-
sang Guanyin na chinskiej wyspie Hainan [108 m], Dai Kannon w Sendai
[100 m] i w Hokkaido [88 m] w Japonii)?.

Nieco blizsze, zaréwno pod wzgledem geograficznym, jak i kulturo-
wym, skojarzenia moga wiazaé Chrystusa ze Swiebodzina z potcznym
posagiem Matki Ojczyzny w Wolgogradzie, upami¢tniajacym radzieckich
zolnierzy walczacych w obronie miasta, noszacego w latach 1925-1961
miano Stalingradu. Pierwotne pomysty, zmierzajace do zrealizowania fi-
guralnej grupy o wysokosci 36 metréw, przedstawiajacego kobiete z czer-
wonym sztandarem z kleczacym obok niej zolnierzem, zostaly zmodyfi-
kowane i ostatecznie powstal kolos wysokosci 85 metréw, przedstawiajacy
kobiet¢ z uniesionym do géry nagim mieczem. Powigzania faczace go
z przedstawieniami Nike oraz ekspresja i dynamizm przedstawienia od-
dalajg go rzecz jasna do$¢ mocno od figur bedacych przedmiotem zainte-
resowania niniejszego tekstu. Zblizona jest technologia wykonania: zbro-
jony beton oraz fakt, ze posag jest najwigksza atrakcja miasta, a nawet jego
symbolem, widniejac na oficjalnej fladze obwodu wolgogradzkiego?®.

Wymiar, ktéry bez trudu mozna odnalezé w figurze wolgogradzkie;j,
wyrastajacy z historii, pragnienia poczucia zwyciestwa 1 wielkosci, z do-
datkiem nacjonalizmu odnajdziemy 1 w Swiebodzinie. W czasie poswie-
cenia statuy, 21 listopada 2010 roku®, ordynariusz szczecifisko-kamiefiski,
abp Andrzej Dzi¢ga uderzyl i w takie tony, méwiac m.in.:

Staje ta Figura w tym szczeg6lnym miejscu, jakby $wiadek dziejow Pol-
ski. Stad przeciez nie tak daleko do historycznej Cedyni, w starej, pol-
skiej, piastowskiej ziemi. (...) Przywolaé mozemy wielka batali¢ sprzed
600 lat, gdy stanely naprzeciwko siebie dwie potezne armie 6wczesnej Eu-
ropy. I jedni i drudzy z imieniem Chrystusa, tyle, ze jedni bardziej mieli
wpisane to imi¢ w serca, a drudzy bardziej wpisane mieli to imie w szaty*.

27 <http://opentravel.com/blogs/12-highest-statues-in-the-world/>; <http://blog.aziba-
za.com/?p=502> dostep 15.03.2011; <http://en.wikipedia.org/wiki/List_of statues_by_
height> dostep 21.04.2013.

28 Popuna-Mars; R. Galpin, Russia’s massive leaning statue, BBC News 08.05.2009: <http://news.
bbe.co.uk/2/hi/europe/8040471.stm > dostep 21.04.2013.

29 W, Roszczuk, Poswigcona figura Chrystusa, ,Gazeta Swiebodzifiska” 2011, 22 XI <http://ga-
zeta.swiebodzin.pl/informacje-lokalne/58-poswiecona-figura-chrystusa> dostep 21.04.2013;
B. Tokarz, Jezus poswigcony, ,,Gazeta Wyborcza Zielona Géra” 2010, nr 272, s. 3; K. Jaskolska,
Tysigee pielgraymdw u sidp figury Chrystusa w Swiebodzinie, ,Aspekty” 2010, nr 48, . IV,

30 A. Dziega, Homilia wygloszona podczas uroczystosci poswigcenia pomnika Jezusa Chrystusa Kro-
la Wizechswiata w Swiebodzinie (2010-11-21), <http://www.cchochrystusakrola.org/assets/fi-
les/2010-11/homilia_swiebodzin.pdf> dostep 21.04.2013.
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Swiebodzinski Jezus staje si¢ w tej myS$li monstrualnym gwarantem na-
dziei na trwanie wbrew bezlitosnej rzeczywistoSci, bowiem:

$wiat dzisiejszy pokazuje znowu to swoje oblicze. Ten $wiat wielkich po-
litykéw, Swiat inzynierdw spolecznych, pokazuje, ze chce zagospodarowy-
wacé przestrzenie ludzkich serc oraz ludzkiego my$lenia i dzialania, ale nie
po Bozemu. To dlatego z taka tesknotg patrzymy i w te dzisiejszg Uroczy-
sto§¢ 1 z takg nadziejg patrzymy takze w t¢ Figure. (...) Niech ta Figura
gbruje w tym miejscu, niech patrzy na to Miasto, ktére dziesi¢é lat temu
uznalo Chrystusa Kréla jako swojego Pana. I jak powiedzial 6wczesny Pa-
sterz, stalo si¢ Miastem krélewskim, Miastem Chrystusa Kréla®'.

Obszernie komentowany przypadek Swicbodzina w specyficzny spo-
s6b powrécil w roku 2013 pod postacia wspomnianego na wstgpie posa-
gu z Czestochowy. Tym razem lokalnym, a raczej osobistym wotum mial
stac si¢ bl. Jan Pawel II, ktérego 14-metrowa figura z zywic polimerowych
zostala odstonigta 13 kwietnia w Parku Miniatur Sakralnych w Czesto-
chowie. Jest to inicjatywa prywatna, bezpoSrednio powigzana z parkiem
rozrywki, majaca by¢ narzedziem pozyskiwania konsumentéw propo-
nowanych tam przyjemnosci i atrakcji. Mimo zapewniefi pomystodaw-
cy o wotywnym charakterze, z uwagi na miejsce i sposéb ustawienia zna-
komicie wpisuje si¢c ona we wspomniang przy okazji Swicbodzina grupe
sztucznych atrakgji turystycznych.

Podobnie jak mialo to miejsce wlasnie tam, realizacja cz¢stochowska
zostala od razu zaplanowana jako najwicksza na S$wiecie i wpisana do
Ksiegi Rekordéw Guinnessa, ktory to fakt zreszta zostal umieszczony na
reklamowych banerach i rozmaitych innych ogloszeniach, zapraszajacych
na uroczyste odstonigcie i po§wigcenie tego obiektu. W przeciwiefistwie do
szeroko komentowanej w trakcie powstawania inwestycji w Swiebodzinie,
statua z Parku Miniatur przeszla niemal bez echa. Zabraklo notatki za-
réwno w biuletynie wydawanym przez KAI jak i zlo§liwych podsumowan
w prasie antyklerykalnej*. Przyczyna tego stanu rzeczy jest z jednej strony
prawdopodobnie tempo powstawania dziela, prywatny charakter inicjaty-
wy, jak i brak oficjalnego patronatu Kosciola, mimo uroczystego poswig-
cenia przez lokalnego biskupa®.

31 Tamze.

32 Choé, trzeba przyznal ze o inwestycji te drugie informowaty juz kilka miesi¢cy przed odstonie-
ciem. G. Zwoliniska, Wojtyta i inne krasnale, ,NIE” 2012, nr 50, s. 10.

33 Na temat inwestycji czytaj: E. Kwiatkowska, Figura Jana Pawta II prawie gotowa, ,Gazeta Wy-
borcza” 2013, nr 83, dod. ,,Gazeta Czgstochowa” s. 3; J. Skiba, Mamy najwickszego papieza,
»Gazeta Wyborcza” 2013, nr 88, dod. ,,Gazeta Czgstochowa” s. 1; kg, Montujg pomnik, ,,Zy—
cie Czgstochowy i Powiatu” 2013, nr 40, s. 1; kg, Odstonigto najwickszy pomnik papieza, ,,Zycie
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Dos¢ niespodziewanie zakofczyla si¢ sukcesem specyficzna inicjatywa
internautéw, ktéra pojawila si¢ na najpopularniejszym portalu spotecz-
no$ciowym, zadajacych ustawienia posagu nie tylem, jak planowano, ale
przodem do miasta. Obnazyla ona stabo$¢ 1 przypadkowos¢ calego pomy-
stu, jak réwniez stopiefi dopuszczalnej samowoli w ksztaltowaniu tego
typu przestrzeni: prywatnej lecz majacej znaczenie w pejzazu miasta.
Ten wlasnie aspekt podnosili, protestujacy przeciwko psuciu krajobrazu,
architekei.

O ile w przypadku $wiebodzifiskiego Chrystusa szyderstwa zwigza-
ne z jego obliczem kierowaly si¢ najczgsciej ku skojarzeniom z postacia
Aragorna z trylogii ,Wladca PierScieni”, o tyle w Czestochowie dostrze-
zono natychmiast podobienistwo do rodzimego ,strongmana”, Mariusza
Pudzianowskiego. Klopot z wlasciwym oddaniem twarzy papieskiej zna-
ny jest juz od dekad**, w tym wypadku swojg przyczyng ma jednak w pro-
filu wykonawcy. Potozona stosunkowo niedaleko Swicbodzina Nowa Sél
wecigz stynie ze swoich wyrobdw pararzezbiarskich, wykonywanych z zy-
wic, ongi§ przeznaczonych wylacznie na rynek niemiecki (slynne krasna-
le ogrodowe), dzi§ zdobywajacych réwniez inne rynki i profile odbiorcow.
To wlasnie jedna z nowosolskich wytwérni otrzymala zlecenie, ktérego
wykonania z ochotg si¢ podje¢la. O ile przy odrobinie wysitku nazwisko
autora figury $wiebodzifiskiej jest mozliwe do odszukania, o tyle twér no-
wosolski pozostaje dzielem anonimowym. Jest to jednak sytuacja typo-
wa dla przemyslowej wytworczosci, a jednocze$nie pozadana w sytua-
¢ji projektéw, w ktérych od talentu twoércy 1 klasy jego dzieta wazniejszy
jest efekt, szybko§¢, mozliwo$¢ ograniczenia kosztéw oraz spolegliwosé
wykonawcy.

Réwnolegle z informacjami o cz¢stochowskim kolosie, w sieci pojawi-
ty si¢ fotografie nowej atrakcji planowanej dla Parku Miniatur. Mialaby
si¢ nig staé kopia grobu Jana Pawla II. Wraz z ,pomnikiem” bedzie ona
znakomicie sytuowaé to miejsce w zbiorze papieskich osobliwosci, w kté-
rym znajduje si¢ zamkni¢ta w szklanym ,akwarium” figura z centrum
Kalwarii Zebrzydowskiej, znajdujacy si¢ od listopada 2012 roku w Brze-
zinach pod Lodzig ,,pomnik” Jana Pawla II w formie szklanej plyty z na-
turalistyczng podobizng calej postaci w petnym kolorze® lub wykonana
wiosng 2012 roku woskowa figura z Meksyku, przedstawiajacy sylwetke

Czestochowy i Powiatu” 2013, nr 44, s. 1, 4; A. Krzyzaniak-Gumowska, Gigant. Jan Pawet 11
& Czgstochowy, ,Newsweek” 2013, nr 17.

34 K.S. Oz6g, Miedziany Pielgrzym, dz. cyt.,s. 112 n.

35 G.K,, Papiez wrici na swdj plac, ,Brzezifiski Informator Samorzadowy” 2012, nr 42, s. 1, 6.
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martwego, spoczywajacego na katafalku papieza, ubranego w kopig szat,
w ktorych zostal pochowany™.

Mozna przypuszczaé, ze na 14-metrowym posagu z Czestochowy si¢
nie skoficzy. Widoczne w nim ambicjonalne traktowanie realizacji wy-
zwolg z pewnoscig reakcje innego lokalnego przedsicbiorcy i wkrétce
Nowa S6l znéw szybko 1 niedrogo zrealizuje nowy, rekordowy ,,pomnik”.
Identyczne nastroje panowaly po realizacji figury ze Swiebodzina. Bur-
mistrz stowackiego Preszowa, wybrany ogromna przewagg gloséw w roku
2010 na kolejna kadencje, stynat z mato realnych wizji, takich jak choéby
tunel z Zakopanego do Popradu, za§ w samym mieScie: metro, pola gol-
fowe i solne kapieliska®. Jednym z jego pomystéw byto tez wzniesienie
monumentalnej figury Jezusa. Identycznie jak w Swiebodzinie miata pro-
mowaé miasto, przyciagajac pielgrzyméw i turystow. Koszty mialaby po-
kryé zbiérka prowadzona na calym $wiecie. Promocja pomystu odbywala
si¢ m.in. poprzez wystawiong na gléwnej ulicy miniatur¢ autorstwa Mar-
tina Pali, w skali 1:12, majacg 3,3 m wysokoSci. Pomys! umarl $miercig na-
turalna, jednak istotny jest fakt, ze Swiebodzin wplynat na decyzjc o po-
wickszeniu wymarzonej figury, tak by mogla zdoby¢ miano najwickszego
posagu Chrystusa®®.

Niech zakoficzeniem tego przegladu, w ktérym poczesne miejsce znaj-
duja dwie kontrowersyjne formy monumentéw ze Swiebodzina i Czesto-
chowy bedzie kolejna mysl Wactawa Oszajcy:

Przez dziesiatki lat byliSmy wychowywani w kulcie gigantéw — te pomniki
Stalina, Lenina, innych bohaterdw, stojace na wysokich cokotach. Naba-
wiliSmy si¢ choroby gigantomanii. Dzi§ realizujemy zakorzenione w nas
potrzeby, takze w budownictwie sakralnym. Chrystus ze Swiebodzina jest

36 Weciaz jednym z najlepszych komentarzy do sytuacji wiazacych si¢ z naduzywaniem posta-
ci Jana Pawtla II w projektach o znikomej wartosci artystycznej i spolecznej pozostaje, warta
przypomnienia, ekspozycja Petera Fussa o tytule ,Santo Subito”, pokazana w 2007 roku we
w Galerii Studio BWA we Wroclawiu. Obok kilkudziesi¢ciu, ustawionych w réwne zastepy nie-
wielkich figurek Papieza z zywicy, pomalowanych w jaskrawe kolory, dwie projekcje dokumen-
towaly fizjonomie papieskich pomnikéw oraz odpustowe pamiatki wykorzystujace jego postal.
Zob: <http:/peterfuss.com/santo-subito/> dostep 21.04.2013; A. Saraczynska, Santo subito,
czyli biznes, ,,Gazeta Wyborcza” 2007, nr 270, s. 18.

37 1. Timkova, M. Frank, Hagyariho projekty: Nové pribidajd, staré sa nekonayi, <http://www.
vyvlastnenie.sk/clanok/a/hagyariho-projekty-nove-pribudaju-stare-sa-nekonaju/> dostep 21.
04.2013.

38 W Roszczuk, Moda na Chrystusa, ,,Gazeta Swiebodzifska” 2010, 28 XI <http:/gazeta.swie-
bodzin.pl/ciekawostki/64-moda-na-chrystusa> 21.04.2013; SITA, Projekt sochy Krista v Presove
Jestdle aktudlny, <http://www.vyvlastnenie.sk/clanok/a/projekt-sochy-krista-v-presove-je-stale-
aktualny/> dostep 21.04.2013; I. Timkova, Hagyari zmenil pliny, chee vyssiu sochu, <http://kor-
zar.sme.sk/c/5626749/hagyari-zmenil-plany-chce-vyssiu-sochu.html> dost¢p 21.04.2013.
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dobrym przykladem. (...) Nasza poboznos¢ jest podszyta strachem przed
rzeczywisto$cia. Stad si¢ biora te wszystkie zabezpieczenia w naszym zy-
ciu, obunkrowujemy si¢, odgradzamy, uzywamy w publicznej dyskusji
wojowniczego jezyka. Prawdopodobnie z mentalno$ci nastawionej na
konfrontacj¢ biorg si¢ pomysly na budowanie rzeczy ogromnych, jakby
dzigki temu sfera sacrum w naszym zyciu miala si¢ zwickszyé¥.

SUMMARY

Kazimierz S. Ozbég, Two colossuses in Swicbodzin and in
Czestochowa. A Contribution to the Studies on Unprofessional
Monumental Sculpture

The text touches the problem of contemporary monuments of gigan-
tic scale, created in 2011 in Swiebodzin (statue of Christ the King) and
2013 in Czgstochowa (monument of John Paul II). Their shape and
place of erection are the results of ambitions of their local initiators, as
well as their financial capabilities and aesthetic sensitivity. These ele-
ments resulted in the statues ridiculed because of their shape, while as-
piring to break records in their respective categories. They are excellent
illustration of both the objectification of the memory of John Paul II
and the efforts to artificially strengthen the Faith.

KEYWORDS:  contemporary sculpture, devotional sculpture, Christ
from Swiebodzin, Cristo Redentor (Rio de Janeiro),
monuments of Pope John Paul II

39 D. Wilczak, Bdg nie potrzebuje kiczu [wywiad z Wactawem Oszajcg S]], dz. cyt.
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