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od redakgji numer 18 (3/2017)

Trzeci tegoroczny numer ,Perspektyw Kultury” nawigzuje poniekad do
przewodniego tematu numeru pierwszego (16/2017), ktéry brzmial Reli-
gia i cyfrowy swiat (Religion and the Digital World); tym razem nasze au-
torki i autorzy podejmujg problematyke rozmaitych aspektéw religijnosci
i religijnej ekspresji w residuum globalnej sieci internetowej. Numer ot-
wierajg trzy teksty, omawiajace rézne watki tego nadzwyczaj rozleglego
zagadnienia. Aleksandra Pethe w swoim tekscie wskazuje na problem ko-
nieczno$ci wypracowywania nowych metod komunikacji, ktére bedg po-
trafily skutecznie dotrze¢ do internautéw, przedstawiajgc zarazem obec-
ne juz w cyberprzestrzeni ikonograficzo-tekstualne $wiadectwa religijne.
Szczegblnie intrygujacy jest natomiast kolejny artykut; Slavomira Galika:
SWorld of Warcraft” jako nowa postac religii? (“World of Warcraft” as a New
Form of Religion?) w ktérym autor bada zjawiska religijne w znanej grze
komputerowej; istnieja one w WoW w formie mitéw, rytuatéw i kreo-
wanych wspélnot. WoW potrafi cz¢$ciowo zaspokoié duchowe potrze-
by wspélczesnego czlowieka, choé nie moze zastapic tradycyjnej religii,
poniewaz nie ma jej glownej skladowej — zbawienia/uwolnienia. Trzeci
tekst, Danuty Smotuchy, to interesujacy, analityczny rekonesans wsrod
licznych przykladéw religijnych aktywnosci ,,cyfrowych”.

Nasz staly dzial — ,Przestrzenie cyberkultury” jest wobec tego rodza-
jem dopelniajacego ,,aneksu” dla tematu przewodniego. Katarzyna Jar-
kiewicz pisze o przenoszeniu religijnych rytualéw do cyberprzestrzeni
w celu ksztaltowania wirtualnej obrzedowosci na przyktadzie kultu §wig-
tych a Peter Mikulds i OI’ga Chaldnyova wskazujg i badajg mozliwosci au-
toprezentacji osob online, ktére kreujg tak zwanych mikrocelebrytow.

Dzial ,Zarzadzanie mi¢dzykulturowe” proponuje interesujace stu-
dium Anny Bogatyniskiej-Kucharskiej o prowadzonych w Polsce badaniach
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adaptacji kulturowej malzenistw mieszanych i tozsamosci kulturowej mal-
zonkéw, natomiast artykul Katarzyny Drag stanowi prébg odpowiedzi na
pytania: jakie sg czg¢$ci skladowe kompetencji migdzykulturowych oraz
jak mozna opisa¢ uwarunkowania skutecznego przyswojenia kompeten-
¢ji miedzykulturowych w procesie szkoleniowym.

Biezacy numer zawiera takze dwa teksty o charakterze kulturowolite-
rackim: Anna Sakowska pisze o regionalizmie, ludowosci i historyzmie
jako trzech uzupelniajacych si¢ wzajemnie realizacjach romantycznej
estetyki (na przykladzie Tymona Zaborowskiego — réwie$nika Adama Mi-
ckiewicza), z kolei Henryk Siewierski analizuje $wiadoma barokowos¢
poezji Jerzego Harasymowicza, ktéra jednak jest czym$ wigcej, anize-
li wirtuozerig opiséw i metaforyki; formg sprzeciwu wobec programowe;j
uniformizacji i standaryzacji czaséw socrealizmu.

Bardzo wazny dla nas jest tekst zamykajacy numer: inicjuje cykl au-
torskich refleksji o aktualnej kondycji polskiego (i nie tylko) kulturoznaw-
stwa. Na poczatek zwrdciliSmy si¢ — jakze by inaczej — do najstarszego
1 pionierskiego osrodka kulturoznawczego w Polsce: Uniwersytetu Wroc-
tawskiego, ktéry reprezentuje swoim piérem Piotr Jakub Ferenski.

Jak zawsze zyczymy przyjemnej i pozytecznej naukowo lektury.

Redakcja
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editorial numer 18 (3/2017)

The year’s third issue of “Perspektywy Kultury” refers, in a way, to the
main theme of the first one (16/2017), i.c., Religion and the Digital World.
This time, our authors take up the subject matter of the various aspects
that religiousness and religious expression manifest in the residuum of
the global Internet. The three opening texts discuss various topics of this
extraordinarily broad topic. Aleksandra Pethe in her article points to the
problem of the necessity to develop new methods of communication,
which will enable effective access to Internet users while presenting the
already present iconographic and textual religious testimonies in the cy-
berspace. The next article, Slavomir Galik’s “World of Warcraft” as a New
Form of Religion? is particularly intriguing. The author examines religious
phenomena in a well-known computer game; they exist in WoW in the
form of myths, rituals and created communities. WoW can partially satisfy
the spiritual needs of modern man, although it cannot replace the tradi-
tional religion, as it has no main component: salvation/release. The third
text, by Danuta Smolucha, is an interesting, analytical reconnaissance into
numerous examples of religious “digital” activities.

Our permanent section — “Cyber-culture spaces” — is thus a kind of
complementary “annex” to the main theme. Katarzyna Jarkiewicz writes
about transferring religious rituals into cyberspace in order to shape virtual
rites on the example of venerating saints, while Peter Mikul4s and Ol’'ga
Chaldnyova indicate and examine the possibilities of self-presentation of
people online, which create so-called micro-celebrities.

The “Intercultural Management” section offers an interesting study
by Anna Bogatyfiska-Kucharska about research on cultural adaptation
of mixed marriages and the cultural identity of married couples in Po-
land, while Katarzyna Drag’s article is an attempt to answer the following

|7
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questions: what are the components of intercultural competences?; and
how can one describe the conditions for effective acquisition of intercul-
tural competences in training?

The current issue additionally contains two cultural-literary texts:
Anna Sakowska writes about regionalism, folkism and historicism as three
complementary realizations of romantic aesthetics (on the example of Ty-
mon Zaborowski — a peer of Adam Mickiewicz), while Henryk Siewierski
analyzes the intentional baroqueity of the poetry by Jerzy Harasymowicz,
which, however, is something more than just a virtuosity of descriptions
and metaphors: it is a form of opposition to programmed uniformization
and standardization of the socialist-realist times.

The closing article is very important to us: it initiates a series of autho-
rial reflections on the current condition of Polish (and not only Polish)
cultural studies. At the beginning, we turned — of course — to the oldest,
pioneering center of cultural studies in Poland: the University of Wroclaw,
publishing the reflections of Piotr Jakub Ferenski.

As always, we wish you a pleasant and useful scientific reading.

Editors
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Aleksandra Pethe

University of Economics in Katowice
aleksandra.pethe@uc.katowice.pl

Between the Logo-
and Iconosphere.

Christian Witness of Faith

in the Internet

ABSTRACT

The Catholic Church is fully aware of the role that social communica-
tion plays in the modern world. In this regard, she sees the media not
only as one of the signs of the times, but also as the place of preaching
the Gospel message. Cyberspace is of vital importance here, because it
offers a gigantic number and variety of pages related to religious topics.
Online presence implies a need to search for new languages and com-
munication methods that will effectively reach the recipient with a re-
ligious message. There is no doubt that among the various forms of
religious expression, witness of the faith of a person practicing occu-
pies a particular place. This paper makes a qualitative analysis of forms
and ways in which religious testimonies are present in the cyberspace
in a literary genre perspective, with particular emphasis on the role of
words and images.

KEYWORDS: christian witness of faith, cyberspace, Catholic church,
religious community, mass communication
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STRESZCZENIE

Pomigdzy logo- i ikonosferg. Chrzescijanskie swiadectwo wiary
w prestrzent internetowej

Kosciol katolicki ma pelnag $wiadomosé roli, jaka we wspdlczesnym
Swiecie odgrywaja Srodki spolecznego komunikowania. W zwigzku
z tym uznaje media nie tylko jako jeden ze znakéw czasu, ale
i miejsce gloszenia ewangelicznego oredzia. Bardzo istotng role
pelni tu cyberprzestrzen, poniewaz oferuje gigantyczng wprost liczbe
i r6znorodnos$¢ stron zwigzanych z tematyka religijng. Obecno$é w In-
ternecie implikuje koniecznos¢ poszukiwania nowych jezykéw 1 tech-
nik przekazu, ktére pozwolg skutecznie dotrze¢ do odbiorcy z religi-
jnym przekazem. Nie ma watpliwosci, ze wsrdd réznorodnych form
wypowiedzi religijnych szczegélne miejsce zajmuje forma $wiadectwa
wiary osoby praktykujacej. W artykule poddano analizie jako$ciowe;
formy i sposoby obecnosci §wiadectw wiary w cyberprzestrzeni w ujeciu

genologicznym, ze szczegdlnym uwzglednieniem roli stowa i obrazu.

SELOWA KLUCZOWE: $wiadectwo wiary, cyberprzestrzen, Kosciot
katolicki, wspélnota religijna, Srodki
masowego komunikowania.

There is no doubt now, that the Internet has become “an indispensable
part of everyday reality”.! Cyberspace, which is both a means of commu-
nication and reception of information, offers almost unlimited possibili-
ties of sharing information globally, exchanging ideas and fostering con-
tacts. By overcoming distance and time, it leads to meeting with another
person, which can thus foster mutual awareness and understanding. In
this sense, it is itself a positive value. Moreover, the process of continuous
extension of the ways and reach of social impact is constantly developing.
It is well known that the Catholic Church fully recognizes the media as
one of the signs of the time and as a place of proclaiming the Gospel mes-
sage. We are seeing a multiplicity and diversity of religious websites,” their

1 KLOCH Jézef. 2013. Kosciot w Polsce wobec web 2.0. Kielce: Wydawnictwo Jednosé.

2 The macro-scale leaders include the following Polish websites: Opoka, Deon, Wiara, Adonai,
Mateusz; ekai.pl, gosc.pl; and niedziela.pl. In addition, diocesan, religious (Jesuit, Dominican)
and Internet television channels such as boska.tv or stacja7; Cf. ibidem, 133-205.
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evolution, modernization as well as the emergence of new websites. It is
a peculiar explosion of interest in the Internet and its use in the Church, as
former Archbishop John Foley (former President of the Pontifical Council
for Social Communication) noted in 2000.° The post-conciliar documents
and Church instructions, above all the Communio et Progressio and Aetatis
novae state that the mass media can perform a spectacular role and have
numerous functions related to pastoral activity and the teaching of the
Church. The most important tasks are: evangelizing, raising and shaping
the faith, building the interpersonal and ecclesial community, and serving
the spiritual development of man and his social reality. The popes John
Paul II, Benedict XVI and Francis repeatedly undertook this subject in
their teaching. Benedict XVI in the Message for the XLIII World Com-
munications Day in 2009 (New Technologies, New Relationships. Promot-
ing a Culture of Respect, Dialogue and Friendship)* emphasized the need to
value new communication technologies in the perspective of faith:

The new digital technologies are, indeed, bringing about fundamen-
tal shifts in patterns of communication and human relationships. The-
se changes are particularly evident among those young people who have
grown up with the new technologies and are at home in a digital world
that often seems quite foreign to those of us who, as adults, have had to
learn to understand and appreciate the opportunities it has to offer for
communications.’

The Pope then appealed for the effort to evangelize the “culture of the
new communication and information environment”, calling for the young
people to participate in the digital world. Also, his successor, Francis, dur-
ing an audience for plenary members of the Pontifical Council for Social
Affairs (21 September 2013), pointed out the need to “accompany man in
the digital age”. He stated that “the communication space has gradually
become a ‘community of life’; a network of knowledge and relationships”,
so the role of the Church in this context should be to “establish contact
with the people of our time.”® On the other hand, Francis asked, “Can we
talk about Christ, what He is for us, in the family, to the people we deal

3 See: ,Kronika religijna”.2001. ,Wi¢z” 4:137. More on the topis: DRAGUEA Andrzej.2001. Pan
Bdg symulowany. Przyczynek do teologii cyberswiata. Wiez”
-ad-pbs.htm published 28. 11.. 2016.

4 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massme-
dia2009_24012009.html) published on 28. 11. 2016.

5 Ibid.

6  Sce: LASKOWSKA Malgorzata, MARCYNSKI Krzysztof: 2016. Sztuka komunikacji wedlug
Franciszka. Blizej — prosciej — glgbiej, 70. Warszawa: PWN.

1. http://mateusz.pl/czytelnia/wiez-
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with in our daily lives? Faith is born of hearing, and is strengthened by the
proclamation of it”” (Lumen fider).

By adopting a textocentric point of view, we shall agree with the textur-
al variability, which results in the recognition that every utterance of cul-
ture is a text. Therefore, to simplify, one can say that cyberspace integrates
textual diversity in the areas of words, images and sounds.

In the multimedia culture, a statement emphasizes action,® and thus
puts new demands on the creators and receivers of messages. This phe-
nomenon also applies to religious spheres. The Internet offers — as has al-
ready been mentioned — a gigantic number and variety of pages related to
religious topics. Semantic and formal diversity is dominant: prayer box-
es, prayer banks, online spiritual direction, YouTube, websites like www.
godtube.com or computer games. In addition to such websites as Opoka,
Mateusz or Jezus, official and unofficial pages of pastors, religious con-
gregations, individual parishes, and lay people have emerged. Their goal
1s common — acquiring a recipient, exerting influence, shaping attitudes
and proclaiming Christian values by developing imagination and religious
sensitivity. There is no doubt that if the media are to act as carriers of faith,
then the makers of these media must continue to seck adequate language
and communication techniques. H. Seweryniak’ draws additional atten-
tion to the specificity of psychological attitudes produced in a demedia-
tized society the new generation shaped by the media is an important part
of, which is why the world of new media is so strongly predestined to pro-
claim the Good News.

Among the various forms of religious expression, a special place is occu-
pied by the form of religious testimony, a witness of faith (witness of life
and word). First, let us try to adopt a working definition and determinants
of the term testimony (of faith).

John Paul II devoted much attention to this concept on the pages of
Redemproris Missio."” Continuing the thought of Paul VI, he said that

7  Ibidem, 113.

8  See: Wystouch Seweryna.2007. Nowa genologia-rewizje i reinterpretacje, W: Polska genologia li-
teracka, D. Ostaszewska, R. Cudak (Ed.), 298-299. Warszawa: PWN.

9  SEWERYNIAK Henryk. 2010. Teologie na ,progu domu”. ,Kultura — Media — Teologia” 1:
9-22.

10 John Paul II. REDEMPTORIS MISSIO. On the permanent validity of the Church’s missionary
mandate, Libreria Editrice Vaticana, access: 22.11.2017.
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“people today put more trust in witnesses than in teachers”. The testimo-
ny of life is an irreplaceable form of mission, an imperative of coming out
“of ourselves, of sharing the goods we possess, starting with the most valu-
able asset that is faith”."! He emphasized the Christological dimension of
the testimony. Christ is the ideal “Witness” and the “model of Christian
testimony”."? In addition, a testimony includes the ability “to make a per-
sonal and communal examination of conscience”,"® which also refers to
ecumenical activity as “witness to Jesus Christ by Christians who belong
to different churches and ecclesial communities.” " In the Catechism of the
Catholic Church® we also read about the duty of secular participation in
the prophetic mission of Christ. The task of evangelization is to proclaim
Christ “both as a witness of life and a word” in the ordinary conditions
of life in the world. And not only within the meaning of the witness of
life, but also if “we become missionaries in word or deed” to believers and
unbelievers. '

It must be emphasized that there have been many attempts to define
the concept, most often in the theological, sociological and linguistic di-
mensions. For the purposes of these considerations, we shall assume some
of the most essential repetitive features. Malgorzata D. Nowak in her book
Swiadectwo religijne!” proves that the testimony of faith as a text is a sepa-
rate genre of expression. The author not only attempts to describe the tes-
timony as a form of written and spoken expression (linguistic methodol-
ogy), but has proved its importance in religious life “as linguistic behavior
associated with modern religious discourse,”'® established in the modern
Polish language. Before we formulate the most important determinants of
the testimony as a genre of expression, let us list its most common cited
constituent elements. Theologians point to the following factors:! per-
sonal experience of the subject, knowledge of faith based on the testimo-
ny of another person, and orientation to another person in the context of
a meeting. In addition, they speak of the sign of the saving presence and

11 Ibidem, 568.

12 Ibidem, 559.

13 Ibidem, 561.

14 Ibidem, 569.

15 Catechism of the Catholic Church. 1994. Poznaf-Warszawa: Pallotinum.
16 Ibidem, par. 905, 225.

17 NOWAK Matgorzata Danuta. 2005. Swiadectwo religijne. Gatunck — jezyk — styl. Lublin: Wy-
dawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

18 Tbid, p. 5.

19 DZIEWULSKI Grzegorz. 2010. Swiadectwo chrzescijaiskie jako znak wiarygodnosci Kosciota,
75. Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
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action of God (the sign of Christ and the Church), the prophetic and apol-
ogetic function, trusting in the words of a witness who has seen God or ex-
perienced God in a particular way, and exchanges of information based on
facts from the life of a particular person, followed by an invitation to enter
the witnessed reality of faith (evangelism). Sociologists see an element of
human coexistence and cooperation, the process of communicating values
and making them available to individuals and groups, introduction into
participation in these specific values, and finally the process of transmit-
ting the truth (within the Catholic Church, with the authority of Christ
and the church) revealed in the testimony.”” On the other hand, the lin-
guistic perspective includes the personal expression of the subject’s “self”
describing their religious experience (manifestations of God in the life of
the individual), in which the subject expresses their gratitude to God. Its
purpose is to influence the awakening and strengthening of the faith of the
recipient. It is an expression of the living religious consciousness, of the
dynamics of human faith and of the need to develop it within a commu-
nity of believers.?!

A shared element of all the aspects of the definition of the religious testi-
mony (witness) is the message whose content is religious, transcendent, uni-
versal and supernatural, expressed within the frame of a given cultural sys-
tem, with the goal of transcending that system, for it is concerned with the
transmission of supernatural content. The sender of this specific message
expresses an attitude towards the Absolute and towards one’s neighbor, in-
forming about a practical relationship between God and man.?? The key to
verifying the authenticity of the content of the message and its source is the
religious experience (“what is experienced, what is our participation”?). To
sum up, it can be said that the testimony is “the report of the witness of per-
sonally known religious realities ..., the narrative of personal religious expe-
rience, which is a special case of inner experience.”?

We, therefore, accept that the testimony is a specific textual realization,
a separate genre of speech, and a religious universe of speech.” From the

20 MAJKA Jozef. 1980. Swiadectwo chrzescijaniski jako element ewangelizacji, W: Ewangelizacja,
J. Krucina (Ed.), 77-78. Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej Ksi¢garni Archidiecezjalne;.

21 PUZYNINA Jadwiga. 1999. Jaki jest sens ewangelizacyi, W: Od Biblii Wujka do wspdtezesnego je-
zyka religijnego. Z. Adamek, S. Koziara (Ed.), 206-2013. Tarnéw: Wydawnictwo Diecezji Tar-
nowskiej “Biblos”.

22 See: MAJKA Jézef. 1980. Swiadectwo chrzescijaniski jako element ewangelizacyi, W: Ewangeliza-
¢a, ]. Krucina (Ed.), 79. Wroclaw: Wydawnictwo Wroclawskiej Ksi¢garni Archidiecezjalne;j.

23 Ibidem, 82.

24 NOWAK Malgorzata Danuta. 2005. Swiadectwo religijne, Gatunck — jezyk — styl, 13. Lublin:
Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

25 Cf. ibidem, 20.
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previous research on the subject matter of the genre and the function of
this type of expression it can be stated that they are usually the realization
of the scheme: before (conversion), then — the moment of interference of
the sacrum and the act of entrusting oneself to God (change of narration),
now — realization of the transformation of life.?® Jézef Majka pointed to
yet another dominant aspect of the testimony — the role of the living word
in reference to the fides ex audit formula (Rom, 10, 17). The “living word”
has the power of direct influence on the recipient because it presupposes
the possibility of interaction:

It does not mean that words are the most important or that words are
enough, but that they are necessary, and that we most often use this me-
ans, that is, a living word, that has unmistakable superiority over all other
kinds of signs.?’

This precise statement turns out to be very accurate with regards to the
testimonies that are posted in cyberspace. The protagonists, authors and
addressees of testimonies are mainly young people. Like all other forms of
communication, religious testimonies found on the Internet have a similar
structure — the communication scheme (sender-recipient-message-com-
munication-situation-context). The testimony as a genre evolves entering
the digital space as new communication tools also demand new, adequate
forms of communication. This is one of the consequences of transforma-
tions within the media culture, the specific evolution of verbal culture into
(audio)visual®® culture, in which the message is based on word and image
at the same time (“iconic phrase”). The picture age has already entered al-
most every sphere of life. One should not be surprised that it also affects
the genre in question.

The testimony as a genre of religious expression has been firmly estab-
lished on the Internet. One can risk saying that there is no single reli-
gious (Christian, Catholic) website lacks it entirely. Being a kind of verbal

26 Ibidem, p. 22.

27 See: MAJKA Jézef. 1980. Swiadectwo chrzescijanski jako element ewangelizacyi, W: Ewangeliza-
¢a, ]. Krucina (Ed.), 88. Wroclaw: Wydawnictwo Wroclawskiej Ksi¢garni Archidiecezjalne;j.

28 In the article, I distinguish the spelling between “audiovisualisation” (general phenomenon)
and the graphic recording “(audio) visualization”, where the latter serves to emphasize the re-
lationship between the word (spoken) and the image.
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behavior, its canonical pattern is, like other modern forms of expression,
present in cyberspace, with examples of transgression and hybridization
of its form. The direct cause of this phenomenon is primarily the develop-
ment of a multimedia narration. Beside the verbal plane, audiovisual and
visual communication plays an important role. It is, therefore, worth ask-
ing the question: what kind of relationship is there between the word and
the image?

Online testimonies take on heterogeneous forms and realizations, aris-
ing in a variety of circumstances and contexts. From emotionally-charged
live-recording at evangelistic events, devotions, community meetings or
other events of a purely religious character, to film testimonials (where
professional tools as used: montage, script, set design, and film narration)
to testimony-interviews with known individuals (actors, music stars, or
journalists) and evangelistic actions. The role of witnesses is taken by the
clergy and lay people. The Internet provides inexhaustible resources. It is
necessary, therefore, to examine only a number of varied but representative
examples, both in terms of form and content.

Two types of online testimonies are the most ascetic in terms of the use
of visual and audiovisual tools. The first group consists of verbal state-
ments, published in written form, illustrated (e.g. by stock photography
taken from publicly available web resources?), acting as a contractual sign
representing the speaker; in spite of providing the author’s personal data,
the real image of the person is not published.*” The recipient should read
the graphically preserved text of the testimony, and the iconic material
only supports the verbal content. The second group includes audio com-
mentaries supported by visual content. The verbal testimony 1s recorded
and then compiled with a universal poster, a kind of graphic sign or logo.
For example, an image of an outstretched hand against a pale pink backlit
background is accompanied by testimonies of several people (including the
Testimony by Iza, a former energy therapist,** or the Testimony of Ula — a for-
mer nun’?). Another, still minimalist solution, is chosen for audiovisual

29  http://www.deon.pl/religia/duchowosc-i-wiara/zycie-i-wiara/art,1572 bog-mnie-uratowal-
-przejmujace-swiadectwo.html; access 31.11. 2016.

30 The causes of the anonymity of the testimonies and the examination of their reception as well
as the impact on the recipient constitute a separate interdisciplinary research problem (sociolo-
gical, psychological, theological or communicative). Motivations for Internet anonymity seem
to have a variety of causes: the issue is not only about the privacy of the witnesses themselves
but also of third parties, which could be a source of moral wrong. There are fundamental que-
stions: what moral, material, and legal damages can result thereof?

31  https://www.youtube.com/watch?v=68]O5rGGeVU access 30. 11. 2016.

32 https://www.youtube.com/watch ?v=laktSyJvQkc; ; Testimony of Ula’s fight against an evil spi-
rit broadcast by Radio J6zef in Robert Tekiela’s show “Pocieszenie i strapienie”, on 31. 11. 2016.


http://www.deon.pl/religia/duchowosc-i-wiara/zycie-i-wiara/art,1572,bog-mnie-uratowal-przejmujace-swiadectwo.html
http://www.deon.pl/religia/duchowosc-i-wiara/zycie-i-wiara/art,1572,bog-mnie-uratowal-przejmujace-swiadectwo.html
https://www.youtube.com/watch?v=68JO5rGGeVU
https://www.youtube.com/watch?v=laktSyJvQkc
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recordings of people “giving testimony”. An example can be the few — to
several minutes long You Tube films, recorded by smartphones or webcams
(for example, testimony of a pilgrimage by Paulina, aged 22,* a testimony
of a teacher named Krzysztof,* or Jacek, a gynecologist who worked at an
in-vitro clinic before his conversion® and many others). The structure of
the testimony includes common structural elements: self-presentation of
the individual(s), presentation of the history of life and the presentation
of the breakthrough moment. The course of the testimony is reflected by
the paradigm: before meeting God, a breakthrough event, transformation
of life. The message is communicated and integral information addressed
directly to the recipient. A slightly different situation occurs in the (audio)
visual testimonies in which we deal with the interference of third parties to
a greater or lesser extent (elements of montage, directing, screen setting).
Let us look at Justyna’s* testimony (which is 14:13 minutes long). We are
dealing with an integrated operation with visual and verbal narration. The
iconosphere is comprised of a contrasting image (black, gray, and white).
Each element serves as the background for verbal narration. At the center
of the presentation is the image-portrait (the color is reduced to the mini-
mum) of the girl talking to the camera. The light changes are symbolic.
The speaker is enveloped by light coming from the side, which reveals her
face (eyes) and even more strongly contrasts with the dark surroundings
(the contrast symbolizes the symbolic juxtapositions of beauty-ugliness,
good-evil). On the other hand, the warm voice of the speaker builds the
calm tone of the verbal expression, maintained according to the canonical
pattern of a testimony: before (traumatic experiences in childhood, sui-
cide attempts), a breakthrough moment, or encounter with God (seminar
of renewal in the Spirit, forgiveness and reconciliation with people; trans-
formation of life), the present day (spiritual and physical healing). The
content of the message is articulated against a silent background, while in
the final part, the human word is accompanied by a musical passage. The
expression is spontaneous, subjective, and deeply intimate. The choice of
words is derived from religious language, the specific phrases and termi-
nology are also characteristic of charismatic communities.

Testimonies of faith also follow the convention of film narration as
a quasi-documentary or a mini-series. Such a mini-series is represented
by a two-part video recommended by an emotional imperative: “See the
powerful testimony of a former criminal” and “Tranfsofmation. Powerful

33 https://www.youtube.com/watch?v=VNI9dDfjAus access 13. 11. 2017.
34 https://www.youtube.com/watch?v=JKql3pAGVrs access 13. 11. 2017.
35  https://www.youtube.com/watch?v=WyBjIBNymZ8 access 13. 11. 2017.
36  https://www.youtube.com/watch?v=1qayM7DbZJY; access 28. 11. 2016.
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testimony of a former criminal”. In turn, the graphic record of the protag-
onist’s statements, placed under the audiovisual material on the screen,
is intended to attract the attention of the recipient. The real name of the
witness was revealed. Gabriel Glika uses sayings*” and quotes: Never;, and
no one was able to bring me off balance. I always acted cold, with full delib-
eration, without emotion, he says. I was f*ing sick of it. I decided to end this.
I decided to shoot myself. This trick builds tension: shocks, surprises and
intrigues (the clue is the use of vulgarity). The testimony is provided in
the form of a mini-documentary. A sensational trailer, fast and dynami-
cally changing scenes precede the presentation of the protagonist. He is
a man in a jogging suit with a hood on, sitting on a high bar stool. The
eye of the camera wanders around the speaker’s body. The mysterious fig-
ure is unmasked, revealing his face. Then props typical of action films ap-
pear: a black limousine speeding on a highway; a smoldering cigarette,
finally a gun pointing at the viewer, then a pool table. From this dark real-
ity emerges the true face of the hero. The viewer sees the opening credits
with the name of the producer (Studio INIGO, Deon.pl and WAM Pub-
lishing House). Are we dealing with a cinematic quasi-reality? The first
words, “everything started in my family home”, are supported by a study
of the character (face, profile, silhouette). The narration is extremely dy-
namic, and the carefully selected musical theme corresponds to the low
tone of the witness’s voice. Everything creates an aura of mystery. The
theme and rhythm of expression is typical of a testimony as a genre: the
problem begins in childhood with the unsettling desire for love and secu-
rity and the lack of self-esteem (“So I went outside looking for it, unfor-
tunately...”), then there comes rejection by peers from “good homes” and
a “career” in the neighborhood gang begins (“It kept on until I became
an adult criminal”). The (audio)visual plane harmonically corresponds
to the verbal content, complementing it and interpreting. The character,
as in the previous example, is visible in the light coming from a reflector,
and surrounded by darkness. The words are spoken using correct, literary
Polish, accompanied by changing images. It is a specific study of the face,
interspersed with American shots of the character. The theme of remov-
ing the hood of the sweatshirt is repetitive, as a symbolic exposing of the
truth about oneself, taking off the mask. The utterances oscillate around
the repetitive meaning of the phrase “being a criminal offender means be-
ing a criminal by choice”. It is how they live. Specific slang is referred to:
“smoke out, whips, cool babes, dope”. Such is the “before” self-portrait
(mask-like expression, composure, cold-hearted “tough guy” pose, lack of
emotion), during the process of transformation (“forgive yourself” — “until

37 https://www.youtube.com/watch?v=bXiGRkvCfpI; access 28.11. 2016.
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the day came that I felt my helplessness”; “I wanted this forgiveness, that’s
how it started”; “This process is ongoing and I don’t know how it will
end”). At this point of the testimony, the hero’s voice and the (audio)vis-
ual narration are suspended. Instead of the final credits of the first part,
we see an advertisement of G. Glinka’s book Bandyta.*® The second part
of the video is kept in the same convention.*’ The motifs are repeated: the
hood is taken off as a symbolic removal of the mask, study of the face and
its details, hand gestures. These accompany the analysis of the anatomy of
being a criminal. The abyss of nothingness is expressed by the condensa-
tion of profanities to deepen the sense of the darkness of evil. In contrast,
where positive values are mentioned, there is also a high awareness of the
correct language is evident. The verbal and iconic sphere constitute an in-
separable whole. Respect for content enforces the (audio)visual aesthetics.
Interpretation of an event is created by symbolism of the image (selection
of frames, operation of light).

Stylized as an action movie, with fast music video-like scenes, fast pac-
ing and action also appear in other projects like the cycle of testimonies
entitled “Amen from Reno” (in one of the episodes Gwen Linde, Colonel
of the United States Air Force, tells of her journey to God and the Cath-
olic Church).* Examples can be multiplied. Let us just mention a few
worth noting. The “I’'m not ashamed of Jesus” campaign,*! in which per-
sons known from show business and sports give brief testimonies of their
faith, testimonies published by the Dobre Media* group, testimonies
of the members of the group “Wyrwani z Niewoli” [Snatched to Free-
dom] (Jacek “Heres” Zajkowski, a hip hop artist and Piotr Zalewski)*
and the spectacular confessions of Fr. Adam Szustak* and actress Patrycja
Hurlak,* and finally, Maciej Cie$la’s shocking testimony* which saw the
light of day during the WYD in 2016.

38  https://www.youtube.com/watch?v=qINnFCi2Gk4; access 1.12. 2016.
39 https://www.youtube.com/watch?v=0V2U5xz2v7c; access 1.12. 2016.
40 Production: FranciszkanieTV. http://www.franciszkanie.tv. Music: Brat Patefon; Publisher:

Province of St. Maximilian of the Order of Friars Minor Conventual, http://www.franciszkanie.
gdansk.pl; access 1.12. 2016.

41 Eg. https://www.youtube.com/watch?v=VmCYF-808Eo access 13.11. 2007.

42 https://www.youtube.com/results?search_query=g%C5%820simy+Jezusa+ +%C5%9Bwiad
ectwa access 13. 11. 2017.

43 https://www.youtube.com/watch?v=PawDzqGClsc access 13. 11. 2017.

44 https://www.youtube.com/watch?v=Z{x]T65QN4M access 13.11. 2017.

45  https://www.youtube.com/watch?v=ByEYRvOBKb4 access 13. 11. 2017.
46 https://www.youtube.com/watch P v=efx6JcdOT{M access 13.11. 2017.
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Based on the presented (audio)visual materials’ analysis, it can be said that
the testimony of faith appears in cyberspace as a separate, autotelic gen-
re that integrates the verbal and visual realities of textual diversity. Words,
images and sounds are integrated. Undoubtedly, they are intended to in-
fluence the imagination and sensitivity of the recipient, and thereby shape
the attitudes of the addressees.”” One can say that we are dealing with
a phenomenon of hybridization of canonical forms of personal testimony
of faith, however, they retain a classic pattern: a description of life before
conversion, a change of narrative in connection with the breakthrough
event, and the description of the mezanoi. Let us remember that the basic
building element here is the living word spoken from the speaker’s “self”,
in the form of an extremely intimate confession, which contains universal
religious values. There is no doubt about the unique role of evangelization
in the personal and authentic witness of faith — often in the form of highly
emotionally charged account of an inner experience. They are, therefore,
a kind of spiritual, individual and subjective autobiographies, showing ob-
jectively existing real spiritual spaces in the physical world: the paradox
of faith. At the end of the last century, in one of the interviews, Fr. J6zef
Tischner was asked whether the sacred sphere is something internal or ex-
ternal, objective or subjective.” The philosopher provided such an answer,
which may serve as a peculiar and accurate punchline:

On the one hand it is the most objective thing, and on the other the most
subjective one. Subjective in the sense that experiencing the sacred touches
the deepest, very personal layers of the human being, hence it is radically
individualistic. And on the other hand, it is something the most deeply ob-
jective. Because the sacred justifies the greatest sacrifice of man, including
the sacrifice of life. ¥
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World of Warcraft

as a New Form of Religion?

ABSTRACT

In the paper, the author is studying religious phenomena in the vide-
ogame called World of Warcraft (WoW) and compares them with tra-
ditional religions such as Christian religion and Buddhism. According
to author, religious phenomena exist in WoW in the form of myths,
rituals and in the creation of communities. This religious phenomena
are not completely fictional, because the players are influenced by the
virtual (there are cognitive changes), and then we have to accept some
degree of the reality here. The author claims that WoW can partially
saturate spiritual needs of the contemporary hypermodern man. How-
ever, the author states that it cannot replace traditional religion since
it lacks its main part — salvation of the man in Christianity (or freeing
in Buddhism), which is achieved through self-knowledge, eliminat-
ing bad inclinations, prayers or meditation. Traditional religions have
a basic structure of religion expressed by the matrix “life — death — res-
urrection” which is directly connected with the human body. Human
body still constitutes an important part for salvation (or freedom), in-
troducing thus a boundary between the real and virtual. According to
author, WoW is similar to theatre in the Ancient Greece, the game of
WoW can have cathartic effects on the player, but cannot replace tra-

ditional religion.

KEYWORDS:  religion, digital media, World of Warcraft
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STRESZCZENIE
World of Warcraft — nowq formg religii?

Autor artykulu bada religijne zjawiska w grze komputerowej World of
Warcraft (WoW) 1 poréwnuje je z tradycyjnymi religiami, takimi jak
chrzescijanstwo czy buddyzm. Wedlug autora, fenomeny religijne wy-
stepuja w WoW w formie mitéw, rytuatéw, a takze w tworzeniu wspol-
not. Te zjawiska nie sa zupelnie fikeyjne, poniewaz $wiat wirtualny
wplywa na graczy, w zwigzku z czym nalezy przyjaé pewien poziom
realnosci fenomendéw. Autor uwaza, ze WoW moze cze¢§ciowo zaspo-
koi¢ duchowe potrzeby wspoélczesnego ultranowoczesnego czlowieka.
Gra nie moze jednak w zadnym razie zastapi¢ tradycyjnej religii, po-
niewaz brak jej kluczowego elementu — zbawienia czy tez uwolnienia
czlowieka (odpowiednio dla chrze$cijanistwa i buddyzmu) osiaganych
poprzez samopoznanie, eliminowanie zlych sklonnosci, modlitwe czy
medytacje. Podstawowa struktura tradycyjnych religii zamyka si¢ we
wzorze: zycie-Smieré-zmartwychwstanie. Wskazuje ona bezposrednio
na ludzkie cialo jako wcigz wazne dla zbawienia (lub uzyskania wol-
nosci) 1 wprowadzajace zarazem granic¢ pomiedzy §wiatem realnym
a wirtualnym. Wedlug autora, gra wykazuje podobiefistwo do teatru
starozytnej Grecji. WoW moze wywolal katharsis u gracza, nie moze
jednak zastapi¢ tradycyjnej religii.

SLOWA KLUCZOWE: religia, media cyfrowe, World of Warcraft

We witness some unprecedented changes in the modern society, changes
that are defined mainly by new information technology, especially by the
digital media. These changes reshape all aspects of our life, including reli-
gion. Religious communities use digital media for spreading information,
communicating, online broadcasting spiritual ceremonies, online confer-
ences and similar. This sort of using religion in the media is called religion
online.! Another way of using the digital media is online religion, in which
the digital media themselves either carry or even create spiritual content
such as myths and rituals. These new forms of religion may be similar to

1 Galik, S, Cenka, R., Twilight of Christianity in Tele-view of the World: from Homo religiosus to
Homo videns. European Journal of Science and Theology. Vol. 9, No. 5 (2013), p. 232.
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traditional religions, but can also be very different, as for example in the
case of the sect called Heaven’s Gate, in which people believed that human
body is merely a temporary vessel that would carry them into the virtual
space.” A special way of creating religion in the cyberspace of digital media
is presented by videogames. Some videogames, for example Left Behind —
Eternal Forces, Bible Adventures are explicitly targeted to elaborate and in-
tensify religious ideas,? others, for example World of Warcraft, are religious
only implicitly. Despite this, as various authors express, also the video-
game of World of Warcraft represents an important phenomenon. Robert
M. Geraci says “World of Warcraft offers its players many traditionally re-
ligious opportunities, including a community, a moral compass, a sense
of identity and meaningful purpose, and transcendent experiences. With
millions of users receiving these sacraments from World of Warcraft rather
than a traditional religious institution, there can be doubt about the seri-
ousness of the game’s religious implications.“* J. Vallikatt similarly notices
“World of Warcraft might fulfil the religious functions of creating world-
views, finding meaning, and exploring identity through an analysis of the
game’s mythic content, ritual practices and online communities... WoW
could be called ‘extraordinary religion,” because it helps people to move
beyond their everyday culture and concerns.”’

Is, therefore, the present and phenomenal MMORPG game (Massive
Multiplayer Online Role-Playing Games) World of Warcraft a new form
of religion? If it is so, how is this phenomenon religious and how does it
differ from the traditional religion? Consequently, can this new religious
form fully replace the traditional one? These are the questions that we are
asking and trying to answer in this paper. To study them in detail, we first
need to explain the term of religion — and compare it with religious phe-
nomena in World of Warcraft. Then we can identify similarities and differ-
ences between the game and traditional religion and finally recognize its
possibilities and limits.

Ibidem, p. 233.

3 Wiemker, M., Wysocki, J., ,,When people pray, a god is born... This god is you!* Introduction to Re-
ligion and God in Digital Games. In Simone Heidbrink, Tobias Knoll (eds.): Religion in Digi-
tal Games. Multiperspective & Interdisciplinary Approaches. Online —Heidelberg Journal of Reli-
gions on the Internet. Vol. 5 (2014), p. 207.

4 Geraci, RM., Virtually Sacred. Myth and Meaning in World of Warcraft and Second Life. New
York 2014, p. 32.

5 Vallikatt, J., Virtually Religious: Myth, Ritual and Community in World of Warcraft. Melbourne
2014, pp. 194, 200.
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The Latin origin of the word religio has more meanings. One of them is de-
rived from the verb religare, which means bind back with gods.® This mean-
ing is very apposite since it takes in account the analysis of the basic exis-
tential situation of a human. On one hand, human is a being that is limited
in his ways and mortal, on the other hand, in contrast with other creatures,
he realises his own limits and mortality. This constitutes the elementary ex-
istential uncertainty that urges people to find security in God, transcend-
ence or existence. Henri Bergson’s approach to religion is similar. Along
with other definitions he claims that “religion is a defence mechanism that
mother nature applies against the idea produced by intelligent brain that
death is unavoidable.“” Religion tries to solve the central problem of peo-
ple — death. The accompanying phenomena, such as myths, rituals or re-
ligious society are mere subsidiary occurrences that may help people come
with a meaningful opinion about world and themselves, and become part
of society. In other words, as M. Eliade comments, religion reflects the ba-
sic existential matrix: life, death and rebirth.® The key word in this matrix is
rebirth, which we know in Christian religion as resurrection’ or, in a broad-
er sense of meaning, also as salvation. In Christian religion resurrection or
salvation is understood as being born again of the water and the Spirit (Jn
3, 3-7). This happens during the ceremony of baptism, which cleanses the
person from sins and brings eternal life. In Buddhism, the goal of spiritual
path is to reach the state of nirvana, which is also called awakening, or free-
dom. Nirvana transcends such polarities as life and death. We can therefore
come to the conclusion that religion aims mainly at transcendence of hu-
man’s fate, its limitation, sinfulness and mortality.

We can come to a different conclusion when we apply a phenomenologi-
cal method that aims at finding the essence or basic eidos of the given situation
or occurrence. According to the founders of phenomenology of religion such
as R. Otto and M. Eliade, we talk about the sense of something mystical, di-
vine (numinosum) with the basic category of the sacred (sacrum). Awareness

6  This is what he understood by the word religio Lactantius in his work Institutiones divinae. In
Komorovsky, J., Religionistika. Veda o ndboZenstvich sveta a jej pomocné discipliny. Bratislava
2000, p. 5.

7 Bergson, H., Filozofické eseje. Bratislava 1970, p. 283.

8  Eliade, M., Dejiny ndbozenskych predstiv a idei I1. Od Gautamu Buddhu po vitazstvo krestanstva.
Bratislava,

1997, p. 216.

9 We understand the term resurrection as spiritual resurrection or re-birth. There is also an es-

chatological meaning, which speaks about resurrection of the body at the end of the age.
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of sacred is, according to Eliade a component in the basic frame of conscious-
ness. It is something natural for a man, yet also extraordinary and as unreach-
able as for example dreams, visions, voices and so forth. An important com-
ponent in the structure of sacred is the idea of fascination or perhaps even
horrification brought by the extraordinary experience. Equally important in
life is the permanent trace in consciousness and also change in life. A classic
example is patriarch Jacob’s dream [Gen 28, 10-22], in which he saw a lad-
der reaching the skies that angles were ascending and descending. On the
top of it was God, he gave Jacob and his descendants a promise. When Jacob
woke up, he marked this “horrible” place and made an altar from the rock on
which he had been sleeping. We can say that Jacob’s dream changed the once
profane place into a place that was sacral. Despite the fact that Jacob never
had this dream again, it considerably changed his spiritual thinking. Among
this classic example that talks about the idea of sacral, also our everyday life
offers a number of experiences that can share a similar idea of the sacred —
we can for example speak of a deep experience of visiting a gothic cathedral,
meeting a great person, having an important dream and so on.

Another question is how to connect the basic structure of religion ex-
pressed by “life — death — resurrection” with the phenomenological un-
derstanding of sacral? We start with an assumption that not every single
experience of the sacred must undisputedly represent the great phenome-
non of rebirth, it more probably means experience that varies in depth and
strength. Therefore we can say that every spiritual transformation brings
an experience of the sacred, but not every experience of the sacred brings
the elementary transformation that we call resurrection.

We can conclude here that the matrix “life — death — resurrection”
together with experience of the sacred constitute the basic structure of
religion.

World of Warcraft (WoW) was released by Blizzard Entertainment, a vid-
eogame developer and publisher, in 2004. Later came 6 more expan-
sions: The Burning Crusade (2007), Wrath of the Lich King (2008), Cata-
clysm (2010), Mists of Pandaria (2012), Warlords of Draenor (2014) and
Legion (2016). The videogame holds the Guinness World Record for the
most popular MMORPG game. In 2014 there were more than 100 million
subscriptions to the game. "

10 source: http://www.polygon.com/2014/1/28/5354856/world-of-warcraft-100m-accounts-lifetime.
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The gameplay takes place in two fictive worlds called Azeroth and Out-
land/Draenor. Two fractions, Alliance and Horde, fight each other in Aze-
roth. Each of the fractions has their own lands and capital. In the game the
player’s goal is to reach higher levels through gaining experience, winning
over monsters and starting communities (group, guild). The game starts by
choosing the race, class and possibly profession and fulfilling the quests.
The goal of the game is to get to the highest levels and earn as high respect
in the communities (the so-called guilds) as possible.

Jose Vallikatt, the author of Virrually Religious: Myth, Ritual and Com-
munity in World of Warcraft, studied the phenomenon of religion in this
videogame for several years. Beside this, for several months he spent three
hours a day playing WoW and also dedicated several more months re-
searching the game among players in India. Basing on these theoretical
and practical researches, he came to a conclusion that WoW offers a mean-
ingful spiritual life for many players. He saw spiritual life in myths, ritu-
als and player communities. J. Vallikatt states: “World of Warcraft is a space
that offers immense opportunity for players to transcend the ordinary
in their lives through the myths, ritual and community it offers. ... It is
through Wol, in many cases that players discover part of their authentic
selves, through the exploration of their identity and the meaning of life.
We can argue that this exploration of their identity is related to what has
previously been described as a religious life.“"

Myths, according to Vallikatt, are very important in WoW since they
constitute stories that not only make the game interesting, but also cre-
ate a purposeful world in which the players can realise themselves and
recognise themselves as though they were in a mirror. For example, Val-
likatt notices: “The myths in WolW not only provide a back-story to set
a context, they also deliver powerful messages and motifs for players to
live by. What has become apparent through this research is that the mythic
themes in the game significantly affect players’ outlooks on their own lives
and the world. ... Myths and mythic participation in WolW thus become
explanations that mirror player’s own exigencies of life, and myths of this
sort will continue to influence the world and our civilisation as inspiring
realities.” "2

Ritual, according to Vallikatt, is a frequent religious phenomenon in
the videogame of WoW. It is rituals where myths, that offer theoretical
background, are actualised: “The mythic background to the game quests
intensifies the activities associated with it into a thick ritual text where

11 Vallikatt, J., Virtually Religious: Myth, Ritual and Community in World of Warcraft, p. 193.
12 Ibidem, p. 194.
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myths and rituals are inseparably connected.“!® A number of rituals relate
to the recovery of the World Tree, avatar’s healing, acquiring new skills for
the player and so on.

Vallikatt sees the third spiritual phenomenon in the communities that
are created in WoW. These are necessary for the players to reach higher
levels in the game. However, they require cooperation between players,
which is based on certain ethical standard. Vallikatt explains:

WoW is not merely a structured game, it is an integrated and independent
social system.... that meaningful communities with a religious perspective
can be formed around technologically mediated phenomena such as Wol¥/
and can be seen as a manifestation of a longing for lost community.'*

Vallikatt claims that in the modern secular world, religion can be re-
awakened by the means of technologies, as we see for example in the WoW
videogame. This new form of religion can satisfy spiritual needs of its play-
ers by exceeding everyday way of life and finding new forms of the sacred
in myths, rituals and communities in WoW. Vallikatt says:

WoW is a context in which players are elevated to levels where they trans-
cend their lives by participating in a mythic fantasy world, which provides
them with meaningful texts, and in social settings where they build me-
aningful relationships.”

WoW is therefore, according to Vallikatt, a religion in a new sense of the
word: “It may not be religious in traditional sense, but is effervescent and
meaningful and numinous.“'

Robert M. Geraci (the author of monograph Virtually Sacred. Myth and
Meaning in World of Warcraft and Second Life), is another author who has
studied the videogame of WoW. He states that WoW “is active constitu-
ent of modern religious life, and it helps shape, authorize, and rewrite our
religious practices.“'” He relies on the assumption that new technologies,
including videogames, can induce new religious experiences. Similarly to
Vallikatt, also he thinks that religious dimensions such as teaching, myth,
ritual, experience and institutions, can also be applied to WoW. Geraci be-
lieves that new technologies and new videogames can saturate religious

13 Ibidem, p. 195.
14 Ibidem, p. 195.
15 Ibidem, p. 201.
16 Ibidem, p. 201.
17 Geraci, RM., Virtually Sacred. Myth and Meaning in World of Warcraft and Second Life, p. 9.
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needs of a present postmodern and secularised man. WoW can, he says,
offer many traditional religious features such as community, moral stand-
ards, orientation towards transcendent meaning and experience.'® Geraci
even claims that, taking in account the number of users:

World of Warcraft can compete with traditional religions for adherents. ...
With millions of users receiving these sacraments from WoW rather than
a traditional religious institution. "

Geraci does not agree with the usual arguments expressed by oppo-
nents, who claim that WoW is virtual reality, unreal and therefore false re-
ality. According to him, virtual reality in WoW is not false, because it offers
the virtually sacred and spiritual practice for a secular man. Geraci’s opin-
ion is that the character of the videogame is not “less real than an angelic
resurrection or a parted sea that can be neither seen nor felt in the here and
now.“? Geraci even thinks that after “god’s death” people will find god or
spiritual practice chiefly in virtual worlds. Or, as he says, virtual worlds
will growingly interact with physical worlds:

Virtual worlds enable new ways of being oneself and of interacting with
others that affect the users of that world and the physical world. The inter-
connections between conventional and virtual life mean that religious pra-
ctice and thought developed in, emergent from, and objectified by virtual
worlds will help shape everyone’s life in the years to come.”!

Various authors, including the already mentioned Geraci and Vallikatt,
claim that religious phenomena in videogames and especially in WoW re-
ally exist. In contrast with traditional religions though, they take a differ-
ent form. The basic contrast is given by the difference between real and
virtual. Yet the virtual should not be understood as unreal or totally ficti-
tious. If a man is influenced by the virtual, then we must accept some de-
gree of reality here. J.D.F. Tuckett and David G. Robertson, in reference
to ideas expressed by WI. Thomas and A. Schutz, state that “if men define

18 Ibidem, p. 32.
19 Ibidem, p. 32.
20 Ibidem, p. 99.
21 Ibidem, p. 213.
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situations as real, they are real in their consequences.“?? They based this
on W. James’s concept; he notices that “real is the state that it exists in
a certain relation to ourselves.“” This means that meaningful relations to
players exist also in videogames, this also applies to religion — which will
be considered as real too.*

On the other hand, the difference between real and virtual does not
cease; it is defined by human body. Though the cyberspace of digital me-
dia can penetrate into our mind and senses, it will never take over our
body. It is similar in our communication with other people. Communi-
cation “face to face” differs from communication through digital media.
In the first case we can sense the aura of our partner in communication,
something that digital media cannot do in the second case.” The differ-
ence between traditional and virtual religion is similar. Virtual religion
still misses human’s physical characteristics and physical community of
people. If we suppose that religion depends on the matrix life — death —
resurrection, then human body is a key, unique and irreplaceable require-
ment. Rebirth of a man is not only a matter of his mind and soul, but also
body. In Christian religion, salvation is a matter of internal transformation,
achieved through the act of baptism. Apostle Paul speaks of death of the
old man and birth of a new man:

Therefore we are buried with him by baptism into death: that like as
Christ was raised up from the dead by the glory of the Father, even so we
also should walk in newness of life. ... Because we know our old human
was crucified along with him to have the sinful body destroyed, to stop be-
ing slave to sin. (Rom 6, 4-6).

Consequently, salvation in Christian religion is accomplished in lively and
real community that we call the institution of the Church. One can never
baptise himself, this act can only be performed by priests.

In Buddhism, freeing, also described as awakening or enlightenment,
represents a new existence of man, and is inevitably bound to human body.
The body is irreplaceable on the journey towards freeing, but also in its
final stage — Nirvana. There are various paths that lead to freeing and

22 Tuckett, ].D.F.,, Robertson, David G., Locating the Locus of Study on ,,Religion* in Video Games.
In Simone Heidbrink, Tobias Knoll (eds.): Religion in Digital Games. Multiperspective & In-
terdisciplinary Approaches. Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet, Vol. 5
(2014), p. 99.

23 Ibidem, p. 88.

24 Ibidem, p. 100.

25 Galik, S., Cyber-spirituality as a new form of religion? European Journal of Science and Theo-
logy. Vol. 11, No. 6 (2015), p. 10.
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that require connection with human body, these include meditation tech-
niques such as mindful breathing or mindful walking. On one hand free-
ing or Nirvana transcends the mind and body, on the other hand it also
changes the body, which again resembles the matrix life — death — resur-
rection. M. Eliade comments on this:

Symbols of death, rebirth and initiation still persist in Buddhist text.
A monk must create a “new body” for himself, be “reborn,” as in other ini-

tiations, after being “dead.”*

Human body, or more precisely the body and mind together, is the key
to gain the goal (for example salvation or freedom) in various religions.
Salvation is usually achieved within a community whose members are
physically present. This is the reason why virtual reality, including World
of Warcraft, will never be a place for real religion. R. Geraci however, refer-
ring to recent researches, understands that in the future human body could
be fully connected to digital technology and thus the difference between
what is real and what is virtual could completely disappear:

Researches at the Institute for Creative Technologies (ICT) at the Univer-
sity of Southern California, for example, have used Microsoft’s Kinect to
control World of Warcraft using body motions.”

Despite this we believe that such an idea 1s too optimistic, because technol-
ogy or even activation of certain centres in the nervous system cannot re-
place conscious and systematic work on oneself. It could, at most, be mere
impulse that could encourage or startle a spiritual journey. Religion needs
consciousness and elimination of bad inclinations, orientation towards the
good, ability to meditate or pray, learn about oneself and similar aspects.
Technology, interconnected with human’s body in whichever way, cannot
replace this.

What religious phenomenon is WoW then? We agree with J. Vallikatt
and R. Geraci that WoW is a religion for secularised people who live in
the present, hypermodern time. The videogame of WoW draws its play-
ers massively into the game, offers myths and rituals, promotes building
communities with rules and moral standards and, with its graphical fidel-
ity and quality, ensures fascinating experience. This all makes players drop
out of everyday reality and shifts their way of experiencing themselves and
the world as well. For some players the videogame’s world is better and

26 Eliade, M., Joga. Nesmrtelnost a svoboda. Praha 1999, p. 132.
27  Geraci, RM., Virtually Sacred. Myth and Meaning in World of Warcraft and Second Life, p. 213.
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more intense than everyday reality. The game’s capability of offering its
players fascinating experiences, story and meaning, is positive and can, in
some players, also saturate traditional religion. On the other hand howev-
er, there are some limits within this “new religion,” — the body that partici-
pates in the game only partially and absence of religious methods to reach
salvation in the broadest sense of the word — methods that have been tested
for centuries. In this context, WoW offers something similar to catharsis,
enjoyed by the old Greeks when they watched a play.

Media greatly influence not just thinking, culture and society, but also re-
ligion. Walter Ong comments on this influence:

religion began in an era of orality, was transmitted into visual form through
manuscript writing as well as print, and has now entered the world in
a new way via electronic media.?

Each form of media influences religion in its own way. The spoken world
favours global structures by the means of its harmony, while the written
word differentiates and poses precision in thinking. It was the medium of
spoken world that originally initiated rise of religions, while the written
word has always preferred exact or scientific thinking, which brings more
rationalisation into religions. For example Christian religion, which has
grown on oral tradition as well as written word has, for a long time, experi-
enced certain degree of tension between faith and logical mind, or theolo-
gy and philosophy. It is for this reason that we can expect the fact that new
forms of media, such as the Internet, social networks but also videogames,
will once again somehow change forms of religion.

In this paper we studied the videogame of World of Warcraft and raised
a question whether the game constitutes a new form of religion. We found
certain religious aspects in the virtual form here; these do not cover the
whole of the human body and as such do not offer salvation or resurrec-
tion that is found in traditional religion. Human body still constitutes
a boundary between virtual religion in WoW and traditional religion.
The visual and acoustic experience of the videogame and possible kinetic

28 Grieve, G.P, Campbell, H.A., Studying Religion in Digital Gaming. A Critical Review of an
Emerging Field. In Simone Heidbrink, Tobias Knoll (eds.): Religion in Digital Games. Multi-
perspective & Interdisciplinary Approaches. Online — Heidelberg Journal of Religions on the
Internet, Vol. 5 (2014), p. 53.
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interconnection between the player and the game cannot replace system-
atic work on oneself, such as learning about oneself, eliminating bad incli-
nations and concentrated prayer or meditation.

Finally, we can state that the videogame of WoW can have some
religious or cathartic effects on man, but still cannot replace traditional re-
ligion. At most, it can partially saturate the spiritual needs of the present
hypermodern man.
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ABSTRACT

The purpose of this study is to identify examples of religious activ-
ity taking place in the digital media space, which are often incorrect-
ly referred to as new ones. Their digital associations and forms have
contributed to attributing novelty status to them. Due to the limited
volume, the article will only address the issues related to the analy-
sis of religious practices shaped and aided by the changing media. It
is a starting point for a broader discussion and in-depth analysis of
the various forms of piety mediated by the contemporary means of

communication.

KEYWORDS:  religion, Catholic church, mediatization, religious
games, religious applications, digital religion

STRESZCZENIE:

(Nie) nowe formy doswiadczenia religijnego w swiecie cyfrowych
technologii

Celem niniejszej analizy jest wskazanie przykladéw religijnych ak-
tywnosci zachodzacych w przestrzeni cyfrowych mediow, ktore cze-
sto blednie nazywane s3 nowymi. Do nadania im statusu nowosci
przyczynil si¢ ich zwigzek z komputerem i cyfrowa forma. Ze wzgle-
du na ograniczong objetosé, w artykule zostang jedynie zasygnalizo-
wane kwestie zwiazane z analizg praktyk religijnych ksztaltowanych
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i wspomaganych przez zmieniajace si¢ w czasie media. Przyczynek
ten jest punktem wyjscia do szerszego podjecia tematyki i stanowi
przyczynek do szerszych rozwazan i poglebionej analizy réznorod-
nych form poboznosci zaposredniczonych przez media.

SELOWA KLUCZOWE: religia, Kosciél katolicki, mediatyzacja,
religijne gry, religijne aplikacje, cyfrowa
religia

Every human activity undertaken in the real world is finding a more or
less faithful reflection in the virtual world. Religion has a long established
position in the world of the media. It is inextricably linked to the process of
human communication and the media helps to carry out religious activity.
Many religious phenomena are regarded today as new and unique to the
digital media environment. But are they really new? It is noteworthy that
most of these phenomena were already known long ago. The Internet and
modern media have become a new religious space, but the religious prac-
tices are not new at all, although they are recognized as such by the fact
that they are embedded in the world of new technologies. Virtual pilgrim-
ages, religious games, or media-assisted prayer are phenomena supported
by technologies that enable multimedia and interactive communication.
But it was not modern technology that gave birth to them; it only contrib-
uted to their popularization in a new, digital form.

The current trends in the use of modern media in religious activity fit
perfectly into the premise of the new evangelization, the essence of which
is the search for new methods and means for proclaiming the Gospel. Con-
temporary religious practices should be considered in a strict cultural con-
text, taking into account the paradigm of domination of digital solutions
in the creation and participation in contemporary culture. People practice
religion in new ways, however, this is merely a reflection of their needs in
the context of the flowering of modern, digital culture. This is in line with
McLuhan’s theory that the media is changing the behavior of people. They
also influence the ways in which people practice religion by modifying it.!

The Catholic Church entered the 21st century with a firm belief that
modern technology is a tool that not only can be used, but must be used in
evangelizing work. The people of the Church responsible for missionary

1 M. McLuhan, Zrozumiec media. Przedtuzenia cztowicka, Warszawa 2004, p. 17.
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activity use the knowledge and experience of various religious and scientif-
ic communities. The issue of migration of traditional religious practices to
the world of the new media has been studied for many years by American
researcher Heidi Campbell, whose area of interest includes a wide range
of forms of religious topics, religious communities and church institutions
in the new media.? In her research, she analyzed the use of religious ap-
plications and the impact of modern technologies and media on social and
religious life.’

Today’s popular phenomena, such as computer games® or Internet
memes,’ are influencing the perception of religion and the Church. The
contemporary research largely focuses on the issues of the role of new me-
dia in religious practices as well as the perception of piety mediated by
technologies by the faithful.®

The dynamic development of technology implies the creation of new
virtual communication platforms. The boundary between the real world
and the virtual world is fading. Facing the new challenges, researchers
have been successively addressing the issue of the mediatization of religion

2 The researcher’s work devoted to this subject includes the noteworthy Making Space for Reli-
gion in Internet Studies, “The Information Society”, 21, 2005; Spiritualising the Internet. Unco-
vering discourses and narratives of religious Internet usage, “Online — Heidelberg Journal of Reli-
gions on the Internet”,1.1, 2005; Religion and the Internet, “Communication Research Trends”,
25/1, 2006; When Religion Meets New Media, London 2011; Understanding the Relationship be-
tween Religion Online and Offline in a Networked Society, “Journal of the American Academy
of Religion”, 80/1, 2012; Religion and the Internet. A microcosm for studying Internet trends and
implications, “New Media & Society”, 15, 2013; Digital Religion. Understanding Religious Pra-
ctice in New Media Worlds, Abingdon — New York 2013; Surveying theoretical approaches within
digital religion studies, “New Media & Society”, 2016.

3 H.A. Campbell, B. Altenhofen, W. Bellar, K.J. Cho, There’s a religious app for that! A frame-
work for studying religious mobile applications, “Mobile Media & Communication”, 2, 2, 2014;
K.J. Cho, H.A. Campbell, Religious Use of Mobile Phones, 2015; H.A. Campbell, S. Garner, Ne-
tworked Theology (Engaging Culture): Negotiating Faith in Digital Culture, 2016.

4 Major publications on religion in computer games include G.P. Grieve, H.A. Campbell, Szu-
dying Religion in Digital Gaming. A Critical Review of an Emerging Field, “Online-Heidelberg
Journal of Religions on the Internet”, 5, 2014; H.A. Campbell, R Wagner, S. Luft, R. Gregory,
G.P. Grieve, X Zeiler, Gaming Religion worlds: Why Religious Studies Should Pay Attention to Re-
ligion in Gaming, “Journal of the American Academy of Religion”, 2015.

5  Example works on this topic include: W. Bellar, H.A. Campbell, ].C. Kyong, A. Terry, R. Tsuria,
A. Yadlin Segal, J. Ziemer, Reading Religion in Internet Memes, “Journal of Religion, Media and
Digital Culture”, 2, 2013; G.K. Aguilar, H.A. Campbell, M. Stanley, E. Taylor, Communicating
mixed messages about religion through internet memes, “Information, Communication & Socie-
ty”, 2016.

6  The theme of experiencing faith and building a religious identity on the Internet, e.g. A. Spa-
daro, Cyberteologia. Chrzescijarstwo w dobie Internetu, transl. M. Masny, Krakéw 2013.
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by implementing modern methods of netnography, specific to digital envi-
ronment research.’

Digital representation — a new paradigm

of contemporary culture

The development of the Internet has given rise to one of the greatest me-
dia revolution in the history of civilization. New ways of acquiring and
distributing information, as well as opportunities for unlimited time and
space of communication, have contributed to radical social and cultural
transformations. Along with the internet, man has entered the world creat-
ed by bits and by algorithms, disembodied and deprived of physical struc-
ture, into virtual worlds. Digital media have become an integral part of
everyday life. Two decades ago, there was a clear division between the real
world and virtual reality. Today, online presence is the default state, and
the Internet is an integral part of everyday human activity. Useful and in-
tuitive new media interfaces and their easy accessibility make using com-
puters and smartphones a natural activity, no more complicated than read-
ing a book or using a television remote control. Technology is becoming
more and more transparent today and the division of the world into real
and virtual is losing its meaning. The integration of online and offline
worlds is deepening. Networking, internet-based communities and digi-
tal-based practices are no longer treated as separate from real life.®

This shift of perspective has set new paradigms in the study of the re-
ligious activity in users of modern technologies. It is only the awareness of
the “reality” of the virtual world that will allow for a fuller understanding
and analysis of religious phenomena in the digital media. An important
aspect thereof that directs research is the individualization and personali-
zation of digital applications and network services. Contemporary media,
including the social media, are meant to foster the individual identity of
their users. Wendy Hui Chun Kyong in her latest book names new media

7 More on research on religion in the digital environment: R. Tsuria, A. Yadlin-Segal, A. Vitullo,
H. Campbell, Approaches to digital methods in studies of digital religion, “The Communication
Review”, 20/2,2017. Netnography is an ethnographic science whose methods are based on ana-
lyzing the behavior of users of the Internet. For more information on the origin and methodo-
logy of netnography, cf. R.V. Kozinets, Netnography. Doing Ethnographic Research Online, Lon-
don 2010, p. 1-2, 58 and

8 H.A. Campbell, A. Vitullo, Assessing changes in the study of religious communities in digital reli-
gion studies, “Church, Communication and Culture”, 1, 1, 2016, p. 83.
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standards 7 (you) media, which perfectly reflects the modern trends of me-
dia support for self-realization of their users.’

Everyday digital reality implies significant changes in the religious life
of modern societies. Forms of spirituality have changed deeply. The place
of religion experienced in a community and institutionally controlled has
been largely overtaken by spirituality based on individual experiencing
faith.!” People are looking for a personalized religious experience. This
is a great challenge for the people of the Church, who now have the re-
sponsibility for the people’s hearts and minds not only within the walls of
churches and catechetical rooms, but also in the digital space where mod-
ern man seeks contact with supernatural reality.

For several centuries, couriers would travel thousands of miles to deliver
valuable papal messages to dioceses scattered throughout the most distant
corners of the world. Today, similar documents, encyclicals, and messages
are published online. Words and images reach the faithful almost immedi-
ately. Information is spreading at a steep pace, and the particularly catchy
types of it acquire millions of hits in a record time.

However, the distribution of content is currently only one of the many
possibilities for the use of new media. Multimediality, interactivity, virtual
reality, and other media technologies empower the computer network as
a platform for religious practices that, although computer-mediated, are
increasingly embedded in real life. Considering whether it is acceptable to
use modern media in religious practices is no longer justified today. Rath-
er, one should ask how to practice, so that these mediatized practices con-
tribute to the fullest extent to the spiritual development of the faithful.

A dozen years ago, supporting prayer with texts displayed on the screen
of the smartphone aroused controversy. Today, no one is surprised or even
more so, upset by reading electronically recorded verses of the Holy Scrip-
tures, litanies, or any other religious content. The widespread use of mobile
devices in this respect is confirmed by the large number of mobile-enabled
prayer applications, as well as the number of downloads and installations
on users’ mobile devices." The acceptance of the media mediated prayer

9 W. Hui Kyong Chun, Updating to Remain the Same: Habitual New Media, Cambridge, p. 171.

10 Cf. more: S. Nowak, A. Taszycka, Gatunek wobec sacrum. Kryzys wiary, film grozy i kultura po-
pularna, “Studia Humanistyczne AGH”, 9, 2010, p. 98.

11 Example webpage with descriptions of selected applications: http://www.diecezja.rzeszow.
pl/2015/05/pismo-swiete-w-tablecie-i-smartfonie/ (9/12/2017). For more on mobile religious
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by the Catholic Church is also confirmed by the practice of recommenda-
tion by confessors, as part of the penance, of reciting prayers and meditat-
ing assisted by mobile applications.

Although in many social groups, devotional practices mediated by
modern media are difficult to accept, it is worth noting that the mediatiza-
tion of prayer took place centuries ago when printed prayer books began
to circulate. Mobile applications that help the faithful prepare for the Sac-
rament of Reconciliation are nothing more than the digital version of the
text of the examination of conscience printed in catechisms. In a way, they
are an improved version, enriched with the functionality of digital media,
such as filtering or personalization of content.'

The invention of the graphical interface in the 1970s has opened the
possibility of creating so-called “second worlds”, computer environments
that are modeled on the real world, thus forming a new, immanent space —
a creation of human imagination. One of the flagship examples is the en-
vironment of Second Life, which was extremely popular with computer
users in the first decade of the 21st century. At that time, almost every ec-
clesiastical institution, parish, or shrine had a website, often designed in
a professional way, using multimedia and interactive elements. In this way,
the idea of digital pilgrimages, which are commonly called virtual pilgrim-
ages, was born."

The phrase “virtual pilgrimage” is associated directly with virtual real-
ity, a concept closely related to the computer environment. Meanwhile, the
association of the term “virtual” with only modern information and com-
munication technologies is a mistake. This term has two meanings. On the
one hand, it refers to things “created in the human mind, but presumably

applications, cf. e.g. in: P. Padrini, iBreviary as New Concept of Religious App, |in:| Catholic
Communities Online, M. Diez Bosch, ].M. Carbonell, ].L. Mico, eds. Blanquerna Observatory on
Media, Religion and Culture, Barcelona 2015.

12 This information was obtained by the author of the text during a conversation with students of
the Ignatianum Academy in 2017. The article concerns the Polish Jesuit-designed ,,Modlitwa
w drodze” [Prayer on the Way] application. More about the Jesuit application: https:/modli-
twawdrodze.pl/inne/aplikacja/ (9/12/2017).

13 These applications (eg. Confession: A Roman Catholic App, iConfess, Mea Culpa, Confesslt and
many others) have a number of useful features, such as modifying and customizing the base
of sins, saving the results of the examination of conscience, or adding notes. More on that:
S.A.Q. Scott, Algorithmic Absolution: The Case of Catholic Confessional Apps, “Online Heidel-
berg Journal of Religions on the Internet”, 11, 2016, pp. 259-260, https://heiup.uni-heidelberg.
de/journals/index.php/religions/article/view/23634/17360 (12/09/2017).

14 More on this topic: D. Smotucha, Kultura religijna w cyberprzestrzeni. Obecnosc kultu Matki Bo-
zej & Guadalupe w internecie, Krakéw 2016, pp. 159-163.
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existing in reality or ones that may exist,” on the other, virtual signifies
“created on a computer screen, but so realistic that it seems real.”

Virtual pilgrimages became popular in the late twentieth century, but
their origins should be sought already in the 15th century. They were born
as a result of economic, political and financial needs. During this time, the
journey from northern Europe to the Holy Land was expensive and dan-
gerous, which largely limited the number of pilgrims. The spiritual pil-
grimage became a substitute for traditional pilgrimages, which, due to the
lack of physical movement of the pilgrim, were referred to as “armchair
pilgrimage”. The faithful, surrounded by maps and manuscripts made by
pilgrims who took a traditional pilgrimage, traveled to sacred places in
their minds. Taking the imaginary journeys to the Holy Land, assisted
by paintings and sketches of holy places, became an alternative to actual
travel. The virtual pilgrimage reflected new religious practices, based on
the contemplation of images that became a powerful tool of meditative
practice.'®

The pilgrim’s journals and records illustrated their experiences in de-
tail and were invaluable in the spiritual pilgrimage. One of the first pil-
grims to write their pilgrimage journals and adapt them to the needs of
spiritual journey was the Dominican monk and writer Felix Fabri, born in
1437 in Switzerland.” The detailed journals of his journeys included de-
scriptions of the hardships of travel, the practices and rituals in the Holy
Land, careful descriptions of the chapels and other objects located on the
route and at the destination of the pilgrimage. Fabri prepared his texts for
various groups of believers, including for missionary nuns who, physically
staying in monasteries, wished to spiritualize themselves into the “Holy
Space”, thereby “contemplating pious exercise”. In 1495, Fabri developed
a document known as Sionpilger, that supported the spiritual pilgrimages
of the faithful to Jerusalem, Rome, and to the tomb of St. James in San-
tiago de Compostela.'®

Trying to evaluate pilgrimages made ahead of the computer screen, it is
worthwhile to refer to the ones from centuries ago in the privacy of the pil-
grims’ homes. Only the means have changed. Today, the spiritual journeys

15 http://sjp.pwn.pl/szukaj/wirtualny.html (12/09/2017).

16 R.J. Engler, Where His Feet Had Trodden: The Space of the “Eastern” Carpet in Hans Memling’s
Saint John Altarpiece, “Konsthistorisk tidskrift/Journal of Art History”, 2017, http://dx.doi.org/
10.1080/00233609.2017.1321040 (12.09.2017).

17 About Felix Fabri, his life and work cf. K. Beebe, Pilgrim and Preacher. The Audiences and Obser-
vant Spirituality of Friar Felix Fabri (1437/8-1502), Oxford, 2014.

18 M. Xiarhos,Authenticity andthe Cyber Pilgrim, Journal of Religion & Society 18,2016 https://dspa-
ce2.creighton.edu/xmlui/bitstream/handle/10504/91849/2016-28.pdf? sequence = 1 &isAllowed
=y (12.05.2017).
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using texts and images are recorded on electronic media and enriched with
moving images and sounds. But the purpose and method have remained
the same.

Virtual pilgrimage-making can provide a deep spiritual experience to
be an even more authentic religious experience than a traditional pilgrim-
age. [t may happen that a pilgrim who has traveled the long way to the des-
tination has emotionally remained in the circle of daily, mundane affairs.
It is also true that the faithful can attain the mental state of detachment
from everyday life and experience the transformative power of the pilgrim-
age without making a physical journey in the real world."

The basic function of games is to provide entertainment to their users. The
popularity of games is directly related to the natural tendency of the hu-
man being to play. Games bring positive associations, such as bringing in
a good mood, relaxation, and providing emotional stimulation. In addi-
tion to undeniable ludic values, games are an excellent medium that can
be used to promote and disseminate ideas and shape attitudes. Therefore,
games have become one more means of proclaiming the Gospel in the
world. Designed in a deliberate way, they promote specific values. Most of
the religious games refer to their respective religions in their scripts. One of
their main functions is to transmit values, along with ethical and religious
ideals and instill them in the players.

The market for religious computer games today is one of the most rap-
idly growing segments of the gaming market. Today, video and computer
games play the same role as board games.”” Only the form and medium of
content have changed. But, religion had been present in games long before
the construction of the first computer. Games and fun, in many religions
were considered as the entertainment of the gods. In Christianity, the con-
nection of religion with games raises controversy through the fact of links
between games and trade, gambling and low-value entertainment. One of
the most obvious examples of dissonance between the realm of the sacred
and the world of entertainment is the behavior of soldiers under the cross
of the dying Christ, who cast dice on his robes. The relationship between
Christianity and games is reflected in the words of the thirteenth-century

19 Ibid.

20 Numerous board games have a direct connection to Christian tradition and doctrine. It is worth
mentioning the game Divinity having the official imprimatur of the Catholic Church, or Jour-
neys of Paul — a game that, like many other board games, has seen its digital counterpart.
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German poet Reinmar von Zweter. In one of his poems, he wrote, “The
devil created the game of dice”. On August 10, 1452, preaching in Er-
furt, John of Capistrano put a large pile of 3,600 board games, 40,000 sets
of dice and a huge number of playing cards on the market. The crowded
burgeons witnessed the burning of these “sinful luxury items” as the pious
Franciscan called the games.?”!

However, already over two centuries later, board games became a tool
for promoting religious ideas, and were enjoyed as such by both Catholics
and Protestants. One of the games that has been described in detail in the
literature 1s LEcole de la Vérité pour les Nouveaux Convertis. The game was
created after the withdrawal of the Edict of Nantes in 1685 and was direct-
ed mainly to young women who converted from Protestantism to Catholi-
cism. The gameplay was designed to indicate the superiority of the Catho-
lic religion over the Protestant one.*

Although most games are designed to instill ethical values and reli-
gious ideals in the players, religious games should not be overlooked in the
question of raising funds through their distribution by churches. An ex-
ample of such a project, which was created mainly for this purpose, is Epis-
copopoly, based on a popular board game Monopoly. The fields, which real
estate, stations, or hotels, occupied on the board of the original game were
replaced by depictions of churches, cathedrals and basilicas. The counters
used in the game are shaped like lambs and pigeons. Players buy land for
the construction of churches, build church buildings, plan expenditures,
have the opportunity to experience the role of the person responsible for
managing the parish. The game was designed by members of the Anglican
Church in 2004.%

Connecting religion with the secular sphere of entertainment takes
place not only in the case of games. In the toy market one can find figu-
rines and plush toys depicting Biblical characters, or building blocks and
temple-construction kits.?* Funding religious institutions through sales
has already taken place since many years ago. Before religious bookstores
were established, the Bible and pious books were sold in the doorstep trade.
Later, pencils, lamps and other gadgets were added to the assortment.

21 M. Fuchs, Century of Play: 18th Century Precursors of Gamification, “Kinephanos”, Special issue
Exploring the Frontiers of Digital Gaming: Traditional Games, Expressive Games, Pervasive
Games, 4, 2016, p. 18.

22 1Ibid.

23 R. Sachs Norris, N. Bado-Fralick, Toying with God, Wako 2010, p. 84-86.

24 More on this: R.L. Stein, P. Stein, Anthropology of Religion, Magic, and Witchcraft, Abington,
2015, p. 61.
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The invention of the moving image by the Lumiére brothers has provided
evangelizers with a new pastoral tool — religious films.?

It would be difficult to assess which of the wide range of these products
were created mainly with the expected financial gain in mind, and which
for the broadly understood promotion of Christian ethics and teaching. Al-
though it seems reasonable to be concerned that the presence of religious
themes in games and toys may trivialize the doctrine and religious values,
there is a growing market for toys, games and applications strongly related
to the sphere of the sacred. This is the result of the evolution of the rela-
tionship between religion and culture. Religions games reflect the speci-
ficity of contemporary culture in which fun and entertainment play an
increasingly important role. In this context, the transmission of religious
values through games and tools of play makes sense, because it meets the
needs of modern society.*

It is worth mentioning that in recent years the way of thinking about
games in a cultural context has been dynamically evolving. Games that
were once associated with time-consuming, addictive pastimes, are now
recognized as a teaching, rehabilitation, or a training medium (for exam-
ple, games designed for intercultural training). In this context, also reli-
gilous games have gained recognition as a medium that can positively in-
fluence the shaping of church identities and attitudes. Religious games
also raise the interest of the scientific community. This has resulted in the
appearance of several significant monographs devoted to religious and
computer games in recent years.”’

At the beginning of the second decade of the 21st century, popular gami-
fication systems began to be developed, mainly for mobile devices. Relat-
ed to games, in principle, they are derived from games. These systems use
game mechanics to modify human behavior and attitudes in non-gam-
ing situations. The effectiveness of gamification systems is based on the
pleasure of following the challenges the users face, and the typical game
mechanics such as points or badges are a reward for making progress.

25 More on this: H. Hendershot, Shaking the world for Jesus, Chicago 2004, p. 21.

26 N. Bado, E. Sachs Norris, Games and dolls, [in:] The Routledge Companion to Religion and Po-
pular Culture,].C. Lyden, E.M. Mazur, Eds. Oakland 2015, p. 278.

27 Itis worth mentioning here such work as B. Bainbridge, Of Games and God (2013), H. Camp-
bell, G. Price Grieve, Playing with Religion in Digital Games (2014).
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Ranking lists motivate participants to continue competing and sustain the
user’s engagement.?®

Gamification systems are excellent for marketing, education, and as
a tool for recruiting employees. It would seem that it is difficult to find
examples of using them in the sphere of human religiosity. It is obvious
that religious activity is based on a different motivational system than the
standard offered by gamification, at least for the reason that ultimately, re-
ligion refers to the relationship of man with God. Although the concept
was established at the beginning of the 21st century® and is strongly as-
sociated with the functionality based on digital media, the playing mecha-
nisms have been used in various areas of life many years earlier. Further-
more, gamification has been successfully used to arouse the religious zeal
in the faithful, encourage the intensification of pious practices and doing
good deeds.

Many activities similar to gamification were used in churches had been
practiced more than two centuries before formulating this concept. Even
the 18th-century German hermit and poet, Gerhard Tersteegen, can no
doubt be called a specialist in gamification practice. The so-called pious
lottery invented by him in 1722 was a game consisting of 365 cards, each
of which contained quatrains and advice for believers.*! The pious player
chose one of the cards randomly each day, and then pondered the pious
texts written on it.

Tersteegen’s project was very successful because it used the popularity
of the 18"-century lotteries, whose mechanisms he adapted to their own
purposes. It possessed a gambling element, as the cards were randomly
selected, thus raising the player’s curiosity. In this way, Tersteegen cre-
ated a system in which the faithful willingly engaged. The preacher also
took care of the marketing side of the venture: he advertised his game as

28 H. Routledge, Why Games Are Good For Business. How to Leverage the Power of Serious Games,
Gamification and Simulations, London 2016, p. 24.

29 The concept of “gamification” was coined by the British computer game programmer, Nick
Pelling. Although the term was coined in 2002, it came into widespread use only eight years la-
ter, along with the development of mobile web applications. A. Ursyn, Challenges in Game De-
sign, [in:] Gamification: Concept, Methodologies, Tools, and Application, Management Associa-
tion, Ed. Information Resources, Hershey 2015, p. 688.

30 The original name of the system was Der Frommen Lotterie.

31 For collected content published on the cards, cf. G. Tersteegen, Geistliches Blumengirtlein in-
niger Seelen, oder: kurze Schlufsreime, Betrachtungen und Lieder iiber allerhand Wahrheiten des
inwendigen Christenthums, zur Erweckung, Stirkung und Erquickung in dem verborgenen Leben
mit Christo in Gott: nebst der frommen Lotterie, 1841, https://play.google.com/books/reader?id
=HmNFAAAAcAAJ&printsec={rontcover&output=recader&hl=pl&pg=GBS.PA431 p. 431-
482, (22.09.2017).
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a lottery with no risk of losing.*” The pious lottery had all the qualities de-
fining a gamification system. By introducing the elements of play instead
of the tedious practice of copying Bible verses widespread in the 18th cen-
tury, Tersteegen created an attractive activity, which the faithful willingly
devoted their time to.*

Similarly, some systems have been used successfully for many decades,
especially by catechists in religion classes. Children, especially younger
ones, cagerly and passionately collect hearts, crosses and other symbols
they draw in tables in special notebooks, in the fields corresponding to the
following days of the month. Each symbol is assigned to a specific activity,
such as a good deed or recitation of a fragment of the rosary. In many Pol-
ish churches, mobilizing children to attend Sunday Masses or other cycli-
cal services is based on the mechanism of play. Each child receives a color-
ful sticker that they place on a board with prepared boxes. The scenes
depicted on the stickers usually make up a picture story, of course, about
a religious topic, which further motivates the systematic collection of sub-
sequent stickers.**

It seems that the time of the greatest interest in gamification has al-
ready passed, which does not mean that there is a retreat from the mecha-
nisms defining it. Numerous applications, though not explicitly referred
to as gamification systems, offer evaluation in the form of points, status
and ranking lists, or user performance charts. This last form fits well in
religious applications, because one of the goals of a good Christian is self-
perfection. Therefore, sooner or later, more and more applications for the
faithful will be based on self-actualization, in which rivalry with other sys-
tem users will be replaced by the fight against their own weaknesses and
imperfections.

Mediatization of religion is still not thoroughly investigated. It will stay
so as long as the next innovative technologies and media keep emerging.
Dissemination of each new medium implies the emergence of new re-
ligious phenomena, emerging at the level of new communications solu-
tions. Looking historically, in these phenomena, religious traditions and

32 M. Fuchs, Century of Play. 18th Century Precursors of Gamification, “Kinephanos”, Special issue
Exploring the Frontiers of Digital Gaming: Traditional Games, Expressive Games, Pervasive
Games, 4, 2016, p. 19.

33 Ibid., p. 20.
34 http://grywalizacja24.pl/grywalizacja-na-religii/ (22.09.2017).
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piety practiced many years ago can still be seen. Most of the mediatized re-
ligious practices are the logical consequence of those already existing out-
side the digital space.

Considerations on contemporary religiousness should also be based on
comparative analysis of phenomena functioning in the real world in the
context of contemporary culture and technology. Understanding the prob-
lems of religion in cyberspace will provide a better insight into the issues
of traditional religion in the real world.*

The digital future of religion poses a series of important theological
questions and issues requiring new arrangements and regulations.
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Wirtualni wspomozyciele.

O kulcie swietych w sieci

STRESZCZENIE

Religijne rytualy odnosnie kultu $wigtych przenoszone sa do cyber-
przestrzeni, gdzie nastgpuje réwnoczesny proces tworzenia nowej
wirtualnej obrzgdowosci. Tradycyjnych czcicieli zastgpuja hagiofani,
ktérzy traktujg patronéw bardziej jak religijnych idoli niz wspomozy-
cieli. Pragna, aby usensowili ich wiarg, a nie tylko wyprosili zbawie-
nie. Dla sieciowych wyznawcéw licza si¢ bardziej osobiste potrzeby
niz doswiadczenia wspélnotowe. Te za$ koncentrujg si¢ bardziej na
nowych funkcjonalno$ciach: rytualach integrujacych wobec nowych
praktyk niz tradycyjnych obrze¢dach. Zmianie ulega jezyk narracji:
koscielng nowomowe zastepuje przekaz o bardziej laickiej tresci. Dla
wiernych wazniejsze jest to, co dzialo si¢ ze Swictymi w codziennosci,
niz to, co nalezy do nadzwyczajnosci ich zycia. Przyszlo$¢ wirtualne-
go kultu patronéw zalezy od znalezienia plaszczyzny porozumienia
miedzy decyzyjnymi o§rodkami w Kosciele a hagiologiczna blogosfera
w aspekcie charakteru sieciowego duszpasterstwa.

SELOWA KLUCZOWE:  kult $wigtych, religijni idole, wirtualni
czciciele

ABSTRACT
Virtual Helpers. The Cult of Saints in the Network

Religious rituals of the worship of the saints are transferred to cyber-
space, where the simultaneous takes process of creating a new virtu-
al rituals. Traditional worshipers replace saints fan who treat patrons
more like religious idols than helpers. They want that gave meaning to
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their faith, and not just begging for the salvation. For network follow-
ers count more personal experience than the needs of the Community.
These in turn are more focused on new functionalities: rituals to inte-
grate new practices than traditional rites. Is changed into the narrative:
the church newspeak replaces the message of a more secular content.
For the faithful more important it is what has happened with the saints
in everyday life, than what is one of the miracles of life. The future of
virtual worship patrons depends on finding common ground between
decision-making centers in the Church and hagiology blogosphere in
terms of the nature of the network of pastoral care.

KEYWORDS: the cult of saints, religious idols, virtual worshipers

Przenoszenie religijnych rytualéw do cyberprzestrzeni w celu ksztaltowa-
nia wirtualnej obrzgdowosci dotyczy réwniez kultu §wigtych'. Obejmuje on
swoim zakresem r6zne systemy konfesyjne, w tym takze wyznania poza-
chrzescijafiskie?. Niemniej najwicksze nasilenie réznych funkcjonalnosci do-
tyczy witryn katolickich, gléwnie w Stanach Zjednoczonych i we Wioszech®.

1 Techniczna analiz¢ tego procesu przedstawil Christopher Helland. Por. Ch. Helland, Online
Religion/Religion Online and Virtual Communitas, in: Religion on the Internet: Research Prospects
and Promises, Ed. J.K. Hadden, D.E. Cowan, New York 2000, p. 205-224; Ch. Helland, Ritu-
al, in: Digital religion: understanding religious practice in new media worlds, Ed. H.A. Campbell,
New York 2013, p. 25-40.

2 Szerzej problem kultu Swigtych w religiach pozachrzescijanskich opisuje m.in. E. Sakowicz,
jwz';tych kult. W religiach pozachrzescijaiskich, w: Encyklopedia Katolicka, t. XIX, red. E. Gigi-
lewicz, Lublin 2013, s. 415-416. Odniesienia do praktyk wirtualnych podaje m.in. L. Connelly,
Virtual Buddhism: Buddhist ritual in Second Life, in: Digital religion: understanding religious pra-
ctice in new media worlds, Ed. H.A. Campbell, New York 2013, p. 128-135; Ch. Helland, Hin-
duism on the Internet, in: The Encyclopedia of Hinduism, Ed. D. Cush, C. Robinson, M. York,
New York 2007, p. 376-378; G.R. Bunt, Rip. Burn. Pray: Islamic Expression Online, in: Religion
Online: Finding Faith on the Internet, Ed. D.E. Cowan, L.L. Dawson, New York 2004, p. 123-
134; S.M. Zakar, D.YB. Kaufmann, Judaism Online: Confronting Spirituality on the Internet, Je-
rusalem 1998, p. 175-186.

3 DPortal catholic.org rejestruje dziennie 1 mln odslon dla prowadzonych przez siebie dzialan
wspierajacych kult ponad 7 tys. Swictych. Stanowi platforme spolecznosciowa dla ponad 100
tys. hagiofanoéw. Oferuje kompleksowa ustuge informacyjna w postaci alfabetycznych i rze-
czowych katalogéw $wictych, podkastéw zaopatrzonych w ikonograficzne oraz fonograficz-
ne materialy oraz inicjuje kampanie modlitewne w postaci zbioru nowenn i aktéw strzelistych
dla osobistego wykorzystania przez czcicieli. Prowadzi wirtualny sklep oferujacy hagiologicz-
ne dewocjonalia oraz organizuje okoliczno$ciowe aukcje bibelotéw z wizerunkami §wietych
z okazji ich beatyfikacji lub kanonizacji. Podobna dzialalno$cia zajmuje si¢ witryna heiligen.
net czy santicbeati.it, ktéra dodatkowo wspiera wirtualne patnictwo do miejsc zwigzanych

z zyciem i dzialalnoScig blisko 31 tys. Swigtych.
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Réwniez polski Internet obfituje w rozmaite rozwigzania wspierajace de-
wocyjne praktyki hagiologiczne*.

U podloza ich rozwoju stojg przeobrazenia w religijnosci, jakie zaini-
cjowal Sob6ér Watykafiski IT°. Ostry dyskurs miedzy zwolennikami utrzy-
mania si¢gajacych wezesnego Sredniowiecza ceremonialéw czei Swigtych
a przeciwnikami tych obrz¢déw, rzekomo umniejszajacych kult Chrystu-
sa, doprowadzit do eliminacji znacznej liczby poboznych zwyczajow, co
do ktérych istniato podejrzenie, iz sa legendarnej proweniencji 1 nie maja
powszechnego charakteru®. Wzmocnieniu ulegt odgdrnie sterowany kult
publiczny: obecnie bez formalnej beatyfikacji czy kanonizacji nie mozna
w Koésciele nikogo wynosi¢ na ottarze, za$ kazde dawne §wiadectwo czci
winno by¢ potwierdzone przez Stolicg Apostolska’. W 1983 roku Jan Pa-
wel II zobowigzal biskupéw do milczenia w kwestii SwictoSci procesowa-
nych w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych oséb do czasu wydania przez
ten organ oficjalnego stanowiska, co do zasadnoici takiego tytutowania®.
W 2007 roku Benedykt XVI rozszerzyl te postanowienia na diecezjalne
dochodzenia aprobacyjne dla starozytnego kultu, ktére de facto eliminu-
ja z oficjalnego przekazu wszelkie informacje na temat $wigtych uznawa-
nych przez tradycje, a nie zatwierdzonych przez papieza’. Kult prywat-
ny moze byé szerzony w obiegu publicznym, np. za pomocg no$nikéow
elektronicznych, ale zgodnie z naukg KoSciola winien on by¢ ,roztropny
i z zachowaniem natury swobodnej czci”!". Zwlaszcza postulatorzy pro-
wadzacy procesy informacyjne winni zadbac o publikacje biografii bada-
nych oséb, prezentacj¢ dorobku ich zycia, popularyzacje ich wizerunkéw

4 Serwisy tematyczne, szczegélnie po§wiccone polskim S§wigtym i blogoslawionym, prowadza
m.in. Adonai.pl, DEON.pl, Opoka.org.pl, Wiara.pl.

5 O kulcie §wigtych wypowiedzial si¢ Sobdr w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen Gen-
tium” z 1964. Por. Paulus VI, Constitutio dogmatica de Ecclesia ,,Lumen Gentium”, ,Acta Apo-
stolicae Sedis” 1965, nr 57, p. 54-58.

6  Usuwanie z martyrologium Swigtych z pierwszych wiekéw chrzescijafstwa bylo wynikiem
wprowadzonej przez Pawla VI w 1969 roku reformy kalendarza liturgicznego, ktéra miata na
celu uporzadkowa¢ dotychczasows praktyke oddawania czci jedynie osobom beatyfikowanym
i kanonizowanym o kulcie potwierdzonym Zrédlowo. Por. J. Nowak, Historia kalendarza litur-
gicznego, ,Liturgia Sacra” 2012, nr 1, s. 135-137.

7 H. Misztal, Swigtych kult. W Kosciele katolickim, w: Encyklopedia Katolicka, t. XIX, red. E. Gi-
gilewicz, Lublin 2013, s. 417.

8  Normae servandae in inquisitionibus ab episcopis faciendis in causis sanctorum, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 1983, vol. 75, p. 396-403.

9 Sanctorum Mater. Instruzione per lo svolgimento delle Inchieste diocesane o eparchiali nelle Cause
dei Santi, Acta Apostolicae Sedis” 2007, vol. 99, nr 6, p. 465-517.

10 L. Borkiewicz, Sposoby i granice szerzenia kultu stug Bozych, ,Prawo Kanoniczne” 1972, nr 15,
z. 1-2,s.337.
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oraz rozpowszechnianie intencyjnych modlitw o oficjalne wyniesienie ich
na oltarze'’.

Charakter wirtualnej hagiologii

W tym kontekscie sie€ staje si¢ narzedziem dyskursu mi¢dzy oficjalnym
przekazem KoSciola a kazda inng forma czci oséb, co do ktérych inter-
nauci wyrazajg przekonanie, ze sg $wigte. Problem rozwarcia mi¢dzy kul-
tem przeniesionym na plaszczyzneg cyfrows przez koscielne oSrodki de-
cyzyjne a obrzedowoscig swobodnie tworzong przez hagiofanéw narasta
wraz ze zmianami pokoleniowymi: religijno$¢ wirtualnych tubylcéw jest
bardziej osobista niz instytucjonalna, poszukuje indywidualnego wyrazu
dla duchowych tgsknot i w zwigzku z tym selektywnie podchodzi do dog-
matéw wiary, taczac je czesto z doktrynami dalekimi od konfesyjnego wy-
znania'?. Zdaniem Marcina Nowaka narasta w sieci bricolage religijny:
przezycia duchowe internautdéw czesto podwazajg tresci Swiatopoglado-
we uksztaltowane przez tradycyjne wychowanie w Kosciele . Wspotczes-
ni wyznawcy rozczarowani do wiary, ktéra nie wplywa na ich osobisty
rozwoj, w sieci poszukujg dla siebie wspélnoty kompensujacej, w ktorej
tatwiej byloby im praktykowaé kult odmienny od wzorca obowigzuja-
cego w realu'*. W opinii Charlesa Taylora tacy wierni sg konsumerysta-
mi: impulsywnie reaguja na duchowe przezycia i chea szybko odnalezé
dla nich sens, patrza utylitarnie na wiare, ktéra ma przemawiaé do nich
osobiscie i budowac ich poczucie wartoéci®”. Wedlug Lorne L. Dawsona
atrakcyjne staje si¢ dla nich to w religijnosci, co mozna zmieni¢ jednym
kliknieciem . Tym samym aprobowane przez e-czcicieli produkty ducho-

11 H. Misztal, jwi;zyc/z kult. W Kosciele katolickim, w: Encyklopedia Katolicka, t. XIX, red. E. Gi-
gilewicz, Lublin 2013, s. 418.

12 J. Marianski, Religijnos¢ mlodziezy polskiej w procesie przemian, ,,Zeszyty Naukowe KUL’ 2010,
nr 2, s. 55; A. Kizewska, Internet jako czynnik ksztattujgey przemiany zycia religijnego milodych,
w: Religia i Kosciol w swiadomosei katolikow swieckich w Polsce 1 w Niemczech. Kontynuacja czy
gmiana nastawienia?, red. J. Baniak, Poznaf 2013, s. 143.

13 M. Nowak, Sacrum na kliknigcie?, ,,Znak” 2011, nr 11, s. 66.

14 Zdaniem Piotra Siudy opiera si¢ on na konflikcie tradycyjnych rél: model religijnosci ,,modle
si¢ do” zmienia si¢ w typ ,,modle si¢ z §wigtym, kt6ry jest mi bliski”. Por. P. Siuda, Cyberreligia —
powstanie religijnych spolecznosci wirtualnych, w: Com.unikowanie w zmieniajgcym sig spoteczen-
stwie, red. M. Niezgoda, M. éwiqtkiewicz—Moény, A. Wagner, Krakéw 2010, s. 292.

15 Por. Ch. Taylor, A Secular Age, London 2007, p. 423.

16 Szerzej: L.L. Dawson, The Mediation of Religious Experience in Cyberspace, in: Religion in Cy-
berspace, Ed. M. Hojsgaard, M. Warburg, London 2005, p. 15-37.
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wosci bardziej zaleza od algorytmicznych obliczefi niz transcendencji'.
Objawione w sieci nowe pokolenie wyznawcow uznaje doktryne za pole
do dyskusji, wyrazania opinii i prezentowania watpliwosci. Nie chce bier-
nie przyjmowac treSci dostarczonych, ale pragnie komunikowac swoje du-
chowe watpliwosci 1 zada odpowiedzi. Jest przy tym lepiej przygotowane
do wyrazania swego stanowiska niz poprzednia generacja wiernych, choc
wypracowane na polu debaty sady prezentuje zwykle w zsekularyzowane;j
formie'®. Rozbudowa wirtualnych funkcjonalnosci sprzyja u tej spolecz-
nosci indywidualizacji wiary, ale przez to hamuje jej I3cznos¢ z tradycyj-
nym przekazem religijnym opartym na bezpoSrednim kontakcie 1 silnej
wigzi. Proces separacji poglebia fakt, iz konwencjonalne wspélnoty czci-
cieli pomimo usilnych starafi duszpasterzy nie korzystaja z mozliwosci
przeniesienia swych aktywnosci do sieci, gdyz nie znajdujg tam dogod-
nych warunkéw dla podtrzymania swej tozsamo§ci .

Wirtualne narzedzia oficjalnego przekazu Kosciola

Zdaniem Andrzeja Gérnego 1 Agaty Zygmunt jest to powazny problem
dla Kosciola, ktéry pragnie rowniez na plaszczyZnie nowych nosnikow
komunikacji budowac spéjny dla wszystkich wyznawcéw obraz religijno-
§ci?. Celowi temu podporzadkowane sg liczne inicjatywy w sieci. Pierw-
szg z nich bylo uruchomienie w 1996 roku przez Watykan wlasnej strony
internetowej (vatican.va). W odpowiedzi na angelologiczne trendy w du-
chowosci obstugujace ten portal trzy serwery otrzymaly imiona Archanio-
téw: Michala, Gabriela i Rafata. Ponadto w uznaniu znaczenia hagiologii
dla ewangelizacji wirtualnego §wiata w 1997 roku Papieska Rada ds. Sréd-
kéw Spolecznego Przekazu oglosita sw. Izydora z Sewilli patronem In-
ternetu, Internautéw i Programistéw. Z tej okazji amerykanski konwer-
tyta z protestantyzmu ks. John Zulhsdorf, znany wirtualnej spotecznosci

17 1. Jonveaux, Virtuality as a Religious Category? Continuity and Discontinuity Beetwen Online and
Offline Catholic Monasteries, ,Heidelberg Journal of Religions on the Internet” 2015, vol. 8,
p. 38-39.

18 Cyfrowa generacja czgsto postuguje si¢ stownictwem wywiedzionym z gier, np. hardcoro-
wi i casualni $wigci na okreslenie patronéw do zadan specjalnych i okolicznosciowych ore-
downikéw. Por. M. Kocikowski, T. Pictowski, Pokolenie cyfrowe w Kosciele, ,Znak” 2011, nr 9,
s. 74-76.

19 P Plukarska, Religijny Internet w Polsce-hierarchiczny 1 interaktywny? Kosciot 2.0, ,,Znak” 2011,
nr 9, s. 68-69.

20 A. Gorny, A. Zygmunt, Internet wobec tradycji religijnych: wsparcie czy zagrozenie?, ,Societas
Communitas” 2010, nr 1, s. 59.
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jako bloger ,Father Z”, opracowal specjalng modlitwe przed wejsciem do
sieci 1 wprowadzit dla e-czcicieli dekalog internauty?'. Jednak propono-
wane dzialania, majace wyjs¢ naprzeciw potrzebom nowych wyznawcow,
zdaniem Andrzeja Gérnego nie stabilizuja wiary i nie wzmacniajg insty-
tucji Kosciota, a jedynie uatrakcyjniaja jego przekaz?. Zywa tkanka ak-
tywnosci religijnej w sieci pozostaje poza oficjalnym obiegiem. Na plasz-
czyznie instytucjonalnej dominuje informacja, nie za§ ewangelizacja®.
Urz¢dowe witryny przekazuja nauczanie KoSciola o $wictych poprzez
wypracowane przez oSrodki teologiczne dokumenty i zredagowane na ich
podstawie ustandaryzowane biogramy wyniesionych na oltarze oséb. Je-
dynym przejawem nowinkarstwa jest fakt, iz zawieszone w sieci zywoty
blogostawionych 1 kanonizowanych patronéw dostosowane sg do réznych
grup odbiorcéw, w tym 0s6b z wzrokowymi i stuchowymi problemami.
Ponadto wieloj¢zyczne oméwienia problematyki doktrynalnej odpowia-
daja na potrzeby konkretnych nacji. Swobodny przekaz hagiologicznych
tresci cechuje witryny anglojezyczne (patheos.com, firstthings.com, crisis-
magazine.com, SQPN.com), gdy inne strony ujmujg tematyke SwigtoSci
w tradycyjny sposéb (katholisch.de, siticattolici.it, es.catholic.net, web-
catolicodejavier.org) *.

Schematyzacja dosi¢cga rowniez polskie platformy religijne (adonai.pl,
deon.pl, ekai.pl, opoka.pl, wiara.pl), na ktérych Kosciét umieszcza infor-
macyjne tablice o §wigtych. W celu uatrakcyjnienia funkcjonalnosei wy-
pracowuje si¢ jednak dodatkowo nowe formuly. Pozwalaja one nie tylko
na przekaz prawd katechizmowych, ale takze na swobodng wymian¢ my-
§li migdzy hagiofanami. W tym aspekcie wzorem dla rodzimych witryn
stala si¢ platforma Catholic Answers Forums, stanowigca podstrong por-
talu catholic.com. Uzytkownicy czatu nie tylko moga komunikowaé si¢
przy uzyciu wirtualnych narzedzi, ale takze sa w stanie wysytac zdjecia,
filmy, dZwickowg ikonografi¢ oraz spreparowane dla potrzeb no$nikow
cyfrowych relikwie. Ponadto ich aktywnosci sg szersze, gdyz grupuja spo-
tecznosci, ktére w realu organizuja réznorakie akcje. Zwykle poprzedzaja

21 Por. A. Kizewska, Internet jako czynnik ksztattujgcy przemiany zycia religijnego mtodych, w: Reli-
gia i Kosciol w swiadomosci katolikow swieckich w Polsce 1 w Niemczech. Kontynuacja czy zmiana
nastawienia?, red. J. Baniak, Poznan 2013, s. 144.

22 Por. A. Gorny, Galaktyka Internetu. Globalny obszar nowych form religijnosci, w: Religia i religij-
nos¢ w warunkach globalizacyi, red. M. Libiszowska-Zéltkowska, Krakéw 2007, s. 453-454.

23 P Siuda, Cyberreligia — powstanie religijnych spotecznosci wirtualnych, w: Com.unikowanie
w zmieniajgcym sig spoleczeristwie, red. M. Niezgoda, M. Swiqtkicwicz—Moény, A. Wagner, Kra-
kéw 2010, s. 288.

24 Przyktadowe witryny hagiologiczne z wskazanych portali prezentuje bibliografia. Por. R. Sie-
rocki, Czy mozliwa jest modlitwa przez Internet?, w: Oblicza Internetu. Internet w przestrzeni ko-
munikacyjnej XXI wieku, red. M. Sokolowski, Elblag 2006, s. 156-158.
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je wzmozone dzialania w sieci choéby polegajace na wysylaniu maili do
amerykanskich biskupéw w celu zachgcenia ich do przyjecia wzorem Pol-
ski aktu intronizacji Chrystusa. Role standardowego komunikatora spe-
cjalistycznego w warunkach polskiego Internetu spelnia portal teologia.pl,
ktéry pozwala zaznajomionym z problematyka hagiologiczng duchow-
nym odpowiadaé na pytania wiernych, majacych czgsto powazne braki
w zakresie nauczania koscielnego?. Wiecej funkcjonalnosci w tym obsza-
rze oferuje witryna katolik.pl, ktéra zasypywana jest pytaniami o §wigtych
zwykle w trakcie toczacych si¢ proceséw informacyjnych. Wierni pragna
wiedzied, jak wyglada procedura kanonizacyjna, kto zglasza kandydatow
na $wictych, czy wyniesionych na oltarze mozna pozbawi¢ nimbu §wig-
toSci, dlaczego zbiera si¢ pieniadze na przeprowadzenie procesu koSciel-
nego lub dlaczego jednych szybko si¢ kanonizuje, a inni czekajg latami.
Wiele pytan dotyczy kultu oséb, co do ktérych swigtosci Koscidt si¢ jesz-
cze nie wypowiedzial, np. jak zapatrywaé si¢ na modlitwy o beatyfikacje
najblizszych oséb, czy mozna upowszechnia¢ litanie do oficjalnie niewy-
niesionych na oltarze, jak odnosi¢ si¢ do proroctw gloszonych przez ta-
kich $wietych, ich relikwii oraz wizerunkéw. Watpliwosci pojawiaja si¢
gléwnie w zwigzku z cudami, co owocuje wysypem pytan w stylu: czy
prywatne do§wiadczenia obcowania ze $wigtymi winno si¢ zglaszaé wila-
dzom koScielnym, kto decyduje o tym, czy doszlo do cudu za posSredni-
ctwem $wigtego oraz jakie sg tego znamiona. Ponadto wiernych niepokoja
kwestie meczenstwa, dlatego pytaja: jakie czynniki decyduja, iz gwaltow-
na $mieré osoby uznawana jest za meczefstwo, czy zawsze umierajacy
za wiarg szybko sg kanonizowani i czy mozna, bedgc osobg innego wy-
znania, zosta wyniesionym na oltarze za me¢czenstwo w Kosciele katoli-
ckim. Obszerne watki dyskusyjne po§wigcone $§wietym i blogostawionym
pojawiajg si¢ rdwniez na forum wymiany mysli portalu wiara.pl. Infor-
macjami dzielg si¢ internauci nie tylko z moderatorami (kaptanami i za-
konnikami), ale przede wszystkim sami ze sobg w obrebie grup czcicieli.
Przyktadowo ponad 412 tysiccy os6b $ledzi wpisy o §w. Ricie. Wierni skla-
dajg Swiadectwa odnos$nie skutecznych interwencji wloskiej stygmatyczki
w sprawach zdrowotnych, rodzinnych czy zawodowych. Przekazuja sobie
nowenny, litanie i modlitwy wstawiennicze oraz informujg o najblizszych
nabozenstwach ku jej czci. Ogromng popularnoscig cieszg si¢ poSwigcane
jej réze, ktére na apel z forum wysylane sg przez uczestnikoéw comiesiecz-
nych nabozenstw w kosciele §w. Katarzyny w Krakowie chorym do szpita-
li lub hospicjéw. Mase zdeklarowanych zwolennikéw na witrynie ma tez
o. Pio, ktérego zdaniem internautéw charakteryzuje zdolnosé bilokacji.

25 P Plukarska, Religijny Internet w Polsce-hierarchiczny i interaktywny? Kosciot 2.0, ,,Znak” 2011,
nr9,s. 68.
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Rzekomo ukazuje si¢ on wielu osobom, interweniuje w ich zawodowych
sprawach, rozwigzuje konflikty malzeniskie, doradza przy wyborze drogi
zyciowej. Hagiofani wymieniajg si¢ w sieci ksigzkami na jego temat, or-
ganizuja pielgrzymki do sanktuarium w San Giovanni Rotondo, zwotu-
ja si¢ na peregrynacj¢ relikwii Swigtego, prowadzg tez modlitewne grupy
wsparcia. Ostatnio coraz wigkszg popularnoscig na forum wiara.pl cie-
szy si¢ maronicki mnich z Libanu o. Charbel, gléwnie z powodu zglasza-
nych uzdrowief za pomocg oleistej cieczy wydobywajacej si¢ z jego ciala,
a rozprowadzanej w kraju przez oficjalne agendy Kosciola. Czciciele za-
konnika rozsytaja mailowo informacje na temat mozliwosci uczestnictwa
w organizowanych przez te instytucje nabozenstwach, podczas ktérych
chorzy sg namaszczani, a cierpiagcy duchowo otrzymuja okolicznosciowe
blogostawienstwo.

W sieci najbardziej popularni stajg si¢ §wieci posiadajacy niezwykle zdol-
nosci, np. lewitacji 1 bilokacji, obdarzeni stygmatami badz potrafiacy prze-
powiadac przyszto$é. W gronie tym do najczesciej przywolywanych nale-
zy franciszkanski mistyk z XVII wieku §w. Jézef z Kupertynu, ktory ze
wzgledu na swe nadzwyczajne zdolnosci do szybkiego przemieszczania
si¢ jest czczony zaréwno przez pilotdw F-16, astronautéw z NASA, jak
i studentéw majacych trudnosci w nauce®. Ci ostatni przekazuja sobie za
posSrednictwem spotecznoSciowych portali rzekomo nadzwyczaj skutecz-
ng modlitwe za jego wstawiennictwem, ktéra nie tylko gwarantuje po-
my$lno$¢ podczas egzamindw, ale pozwala zachowac lotny umyst w dal-
szym zyciu. Popularno$¢ w cyberprzestrzeni zdobywa réwniez §w. Gemma
Galgani, mistyczka i stygmatyczka. Uznana przez wloskich internautéw
za najpickniejszg wspomozycielke pozostawala wigkszg cz¢$¢ zycia w sta-
nie opetania, toczgc bdj z szatanem o kaptanéw i Kosciét”. Hagiofanéw
pociaga jej postawa: milczace oddanie Bogu i ofiarowanie cierpien za zba-
wienie dusz. W tym aspekcie szczegblnie cenieni przez wirtualng spolecz-
nos¢ sa Swieci przesladowani, bedacy ofiarami wojen i totalitarnych rezi-
moéw. Na liScie szezeg6lnie cenionych patronéw znajdujg si¢ zamordowani
w obozach koncentracyjnych (np. $w. Maksymilian Kolbe, $w. Edyta
Stein), zgladzeni z przyczyn politycznych (m.in. bl. Jerzy Popietuszko,

26 T. Stotwifiski, M. Damian, Swigci francisskariscy na kazdy dzieit, Wroctaw 2008, s. 395-396.
27 Por. R.A. Orsi, Two Aspects of One Life, in: Between Heaven and Earth: The Religious Worlds Pe-
ople Make and the Scholars Who Study Them, Princeton 2005, p. 110-45.
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bl. Oskar Romero) oraz me¢czennicy za wiare (w tym bl. Zbigniew Strzal-
kowski 1 Michat Tomaszek oraz 21 Koptéw z Libii). Kontrowersj¢ wzbu-
dza jednak wynoszenie na oltarze kobiet, ktére oddaly zycie w obronie
czystosci. Podkresla sie, ze Koscidl promuje te, ktére nie doznaly gwaltow
($w. Mari¢ Goretti, bt. Karoling Kézkéwng, bl. Petryne Morosini czy
bl. Mari¢ Klementyn¢ Anuarit¢ Nengapeta), gdy wobec skali seksualnej
przestepczosci w XX wieku ich sytuacja byta nadzwyczajna, nie oddajaca
w pelni do§wiadczenia krzywdy i moralnego zbrukania, tak istotnego, aby
patronowad ofiarom erotycznych dewiacji i wynaturzefi?®. Nie zrozumiate
dla hagiofanéw jest réwniez lansowanie patronatu bl. Laury Vicuny nad
dysfunkcyjnymi z punktu widzenia KoSciola rodzinami. Wprawdzie mat-
ka wyniesionej na oltarze dziewczynki pozostawala w nieformalnym
zwigzku z mezczyzna, ale ten podejmowal proby seksualnego molestowa-
nia dziecka 1 to przede wszystkim bylo powodem jego $§mierci, a nie samo
cudzoldstwo rodzicielki. Laura Vicufa ofiarowata swoje zycie za nawré-
cenie matki, ale nie z tytutu jej postgpowania, co w sprzeciwie wobec faktu
mozliwego wykorzystania®. Wirtualni czciciele zglaszaja rowniez watpli-
wosci odno$nie kultu os6b, ktére doznaly niewolnictwa (Sw. J6zefina Bak-
hita) badZ segregacji rasowej (Pierre Toussaint). Stawiajg pytania, na ile
ich religijne zaangazowanie bylo efektem osobistego wyboru, a na ile spo-
sobem na uwolnienie sie od tragicznej sytuacji*’. Mniej dwuznacznosci
wzbudzaja niepetnosprawni swigci. W dobie integracji spolecznej inwali-
déw ich biogramy sg no$nikami sensdéw, wzmacniaja przekonanie czcicie-
li, 1z osiagniecie duchowej doskonalo$ci nie jest ograniczone zadnymi
przeszkodami, a kalectwo wrecz moze otwicraé na dzialanie taski®. Swie-
ta Ludgarda z Belgii, jak podaje brewiarz.katolik.pl, dopiero jak stracila
wzrok do$wiadczyla standéw mistycznych, ktére jg uzdatnialy do uzdra-
wiania chorych i nawracania grzesznikéw*. Réwniez redemptorysta
o. Bernard Lubieniski zwielokrotnil swojg aktywno$¢ misyjng po tym, jak
z powodu przebytej grypy utykal na nogi i musial chodzi¢ do konfesjonatu
o lasce®. Tym samym nie bez racji Kosciét oglosit w 2003 roku §w. Geno-
wefe Torres Morales patronkg os6b niepetnosprawnych. Wskutek kalectwa

28 Por. H. Fros, Pamigtajgc o mieszkaricach nieba. Kult swigtych w dziejach i w liturgii, Tarnéw 1994,
s. 151.

29 Por. F. de Palma, Laura Vicunia, en: C. Leonardi, A. Riccardi, G. Zarri, Diccionario de los Santos,
vol. II, Madrid-San Paulo 2000, p. 1433-1434.

30 Por.]. Swedrowski, ... o swigtych, ,Homo Dei” 2012, nr 3, s. 155.

31 Sz.T. Praskiewicz, Niepetnosprawni swigct, ,Ateneum Kaplanskie” 2014, t. 163, z. 3, s. 435.

32 Por. Ludgarda, w: Podreczna encyklopedya koscielna, t. XXV-XXVI, red. Z. Chelmicki, Warsza-
wa 1911, s. 20.

33 Por. K. Panus, Lubieriski Bernard Alojzy CSSR, w: Encyklopedia Katolicka, t. X1, red. E. Zie-
mann, Lublin 2006, s. 572-573.
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(w dziecifistwie stracila noge zaatakowang przez nowotwér kosci) do-
Swiadczyla ona odrzucenia 1 z buntu przeciw niesprawiedliwosci zrodzita
si¢ jej dzialalnos§¢ spoleczna: pomoc chorym i samotnym kobietom. Na
bazie tych doswiadczen potrafita zalozy¢ zgromadzenie oraz doprowadzié
do jego zatwierdzenia w dobie istniejacej rdwniez w tym czasie w KoSciele
dyskryminacji**. Zdaniem czcicieli komentujacych fragmenty biografii
zakonnicy na licznych portalach, gléwnie hiszpansko i wloskojezycznych
(m.in. catholicsaints.info, santiebeati.it), jej niepokorno$é stanowi inspira-
cj¢ do nieszablonowego dziatania, wywazania drzwi, ktére zamyka si¢
przed innymi z racji ich odmiennosci. DoS§wiadczeni przez los 1 przeko-
nani o swej nieprzydatno$ci mogg w §wictym kalectwie odnaleZé nadzieje.
Potwierdzajg to réwniez inne przywolywane przez hagiofanéw przyktady
wyniesionych na oltarze oséb. Inwalidztwo pozwalato $w. Albertowi
Chmielewskiemu na zalatwianie w urz¢dach bez kolejki spraw swoich
podopiecznych®. W sposdb niezamierzony integrowalo go takze spotecz-
nie. Jak podkreslaja jego czciciele proteza amputowanej nogi stuzyla mu
do pewnych sztuczek: gdy zapragnat iS¢ z kolegami do baru, aby napic si¢
piwa stosowal fortel z podktadaniem pod kola przejezdzajacej szybko do-
rozki tej imitacji nogi, aby przerazony krzykiem woznica dal mu solidny
napiwek?®®. Z kalectwa drwit réwniez bezrcki kowal, oblat zmarly w Ka-
nadzie w 1947 roku, brat Antoni Kowalczyk. Nazywany byt ,,dobrym Po-
lakiem” lub ,,Ave Marig”, gdyz ustawicznic odmawial r6zaniec. Promuja-
cy jego sylwetke portal christusrex.org podaje, ze z humorem wykonywal
prace $lusarskie 1 stolarskie, prezentujgc cze¢sto nieSwiadomym zartu, jak
maszyna pozbawia go reki®’. Pracowito§¢ i inteligencja byta réwniez do-
meng zyjacego w XI wicku bl. Hermana z Reichenau, zwanego Chromym
lub Kulawym. Sparalizowany od dziecka, prawdopodobnie na skutek
choroby Heinego-Medina, potrafil jako benedyktyniski mnich rozwinaé
swe zdolno$ci matematyczne i muzyczne. Zawdzi¢gczamy mu m.in. wpro-
wadzenie podzialu godziny na minuty oraz skomponowanie hymnéw
»Salve Regina”, ,,Alma Redemptoris” i ,Veni Sancte Spiritus”*. Wykony-
wane a capella utwory wraz z fonetyczng transkrypcja tekstu podlin-
kowuja strony specjalistyczne, ktére podobny proceder stosujg wobec

34 Por. Genowefa Torres Morales, en: C. Leonardi, A. Riccardi, G. Zarri, Diccionario de los Santos,
vol. I, Madrid-San Paulo 2000, p. 931.

35 Por. H. Gil, Dwaj wielcy synowie polskiej ziemi, ,Karmel” 1990, nr 1, s. 47.
36 Por. W. Kluz, Adam Chmielewski-Brat Albert, Krakow 1975, s. 70.
37 Sz.T. Praskiewicz, Niepetnosprawni swigci, ,Ateneum Kaplanskie” 2014, t. 163, z. 3, s. 444-445.

38 Por. W. Domanski, Hermanus Contractus, w: Encyklopedia muzyczna PWM, t. 4, red. E. Dzi¢-
bowska, Krakéw 1993 s. 194; C. Grajewski, Blogostawiony Herman z Reinchau w tysigclecie uro-
dzin, ,Seminare” 2013, nr 33, s. 294.
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maryjnych kontaktionéw autorstwa §w. Romana Melodosa. Jego poetycka
tworczo$¢ spopularyzowal w KoSciele zachodnim Benedykt XVI¥. Czci
na portalach hagiologicznych doznajg réwniez Swigci malarze Fra Angeli-
co i Andriej Rublow oraz architekt Antonio Gaudi, ktérego proces infor-
macyjny toczy si¢ od 1992 roku®. Zawieszone w blogosferze ich dzieta ob-
darzone sg tekstami do osobistej medytacji oraz muzyksg pomagajaca
w kontemplacji*. Pozytywne uczucia maja wzbudzal réwniez mitosne li-
sty Swictych malzenstw, ktére kraza w sieci czgsto z opisem prawie ero-
tycznych do§wiadczefr. Najbardziej znane sg autorstwa §w. Joanny Beretty
Molla 1 jej m¢za z okresu, gdy wloska lekarka podjeta decyzje o urodzeniu
dziecka pomimo zagrozenia wlasnego zycia®. Listy pisane przez Luigie-
go 1 Mari¢ Quattrocchi, pierwsze malzefistwo beatyfikowane razem
w 2001 roku, nacechowane sg niezwyklg aura czulosci i namictnosci na-
wet w chwili, gdy ich fizyczne zjednoczenie ustaje, a para skiada slub czy-
stoSci®. Za strony tamiace serce uchodza hagiologiczne blogi po§wiecone
patronom o niezwyklej urodzie. Zawieraja mnoéstwo zdjeé, video instala-
¢ji, dzwickowych prezentacji i sugestywnych sentencji, ktére majg zjedny-
wacé czcicieli 1 przekonywaé ich do bardziej aktywnego zycia duchowego.
Najbardziej znane witryny prezentuja biogramy francuskiej tercjarki Eve
Lavalliere, ktéra byla pierwszg aktorka uczesang przez Antoniego Cierp-
likowskiego ,,na chlopczyce” oraz brazylijskiego kleryka Guido Schiiffera,
znanego przede wszystkim z miloSci do surfowania*. Odpowiedzig na
spotcgowane przez Swiatowe Dni Mlodziezy zainteresowanie §wigtoScig
jest powstanie witryn opisujacych wyniesionych na oltarze w miodym
wieku®. Ich liczba sukcesywnie rosnie: tylko samych meczennikdw

39 Por. Benedykt XVI, Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze pierwszego tysigelecia, Poznan 2009,
s. 36-41.

40 Por. G. Bedouelle, Fra Angelico i gloszenie Stowa poprzez pigkno, W Drodze” 1999, nr 8, s. 16-
21; M. Kitowska-Lysiak, , Niepewnos¢ drzqca, prosta jasnos¢”, ,Znak” 2001, nr 6, s. 117-123;
‘W. Wencel, S’wigci 1 grzesznicy, ,Nowe Pafistwo” 2002, nr 4, s. 51-53.

41 Platformy artystyczne zawieraja m.in. blogi orp.gr, sophia-ntrekou.gr, voutsinasilias.blogspot.
com. Por. A. Jerominek, Wobec §wi§tcj Trdjey & Andrzejem Rublowem, ,Pastores” 2012, nr 3,
s. 83-89.

42 J. Swedrowski, ... o swigrych, ,Homo Dei” 2012, nr 3, s. 154. Opis korespondencji znajduje si¢
w G.B. Molla, Twoja wielka mitos¢ pomoze mi byc silng. Listy do mgza, Krakéw 2002 oraz P. Mol-
la, E. Guerriero, Joanna, kobieta mgzna, Krakéw 2003.

43 Por. L. Grygiel, Swigtos¢ dwojga. Pierwsza blogostawiona para matzeriska, Warszawa 2002,
s. 13-14.

44 Por. A. Ball, Wspdlczesni swigci. Zywoty 1 oblicza, t. 11, Gdansk 1994, s. 451-458; S. Holownia,
Swigei codziennego uzythu, Krakéw 2015, s. 190-195.

45 Wydzielone podstrony o tematyce hagiologicznej nakierowanej na promocj¢ mlodych Swie-
tych posiadajg m.in. swkazimierz.mkw.pl, mswieci.wordpress.com, genfest2012.focolare.pl, bi-
blioteka.natan.pl, bosko.pl. Por. Sz. T. Praskiewicz, Mlodzi wiekiem, dojrzali duchem: sylwetki
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naliczono 120 przy wielkoSci calej populacji mtodych wspomozycieli obli-
czonej na ponad 230 osdb*. W gronie tym znajdujg si¢ znani patroni:
bl. Imelda Lambertini, ktorej dzieci pierwszokomunijne zawdzicczaja
petne uczestnictwo w ofierze mszy $w. po uplywie o§miu lat, §w. Dominik
Savio opiekujacy si¢ ministrantami czy $w. Alojzy Gonzaga wspierajacy
studentdw, ale takze §wigci wydobyci z zapomnienia przez dociekliwych
czcicieli. Ich kult pobudzaja niecodzienne inicjatywy jak odbywajgca sie
w Polsce w 2007 roku peregrynacja trumny §w. Dominika Savio z wosko-
wg podobizna $wictego, ktérg rozreklamowaly w sieci portale dominik.sa-
lezjanie.pl oraz info.wiara.pl, pozwalajac hagiofanom na $ledzenie trasy
przejazdu relikwii oraz zglaszanie poprzez specjalng platforme¢ komuni-
kacji présb 1 podzigkowan do ,matego giganta”*’. Wzrosto réwniez zain-
teresowanie osobg §w. Stanistawa Kostki, gdy witryna DEON.pl zaczcla
publikowaé komiks po$wiecony jego osobie®. Cecha tej publikacji obok
nowoczesnej ikonografii bylo przekonanie czcicieli, ze ich religijny idol
opowiada swoim zyciem znang im histori¢ o pasjach 1 odpowiedzialnosci
za wlasne wybory*. W kontekScie stuzby i po§wiecenia dla innych matych
swiadkéw wiary gromadzi na swoim blogu Marck Pawel Tomaszewski.
W5srdd nich jest popularna w gronie t6dzkich harcerek druhna Joanna
Skwarczynska, ktéra zginela w 1948 roku na jeziorze Gardno nie chege
opuscié topiacych sie kolezanek™. Za zmartg w 1964 roku Wilnianka Jo-
anng Krypajtis lobbuje na swoim blogu Szymon Holownia. Mistyczka,
ktdra ostatnie lata zycia spe¢dzita na warszawskim Mokotowie, chorowala
na zapalenie rdzenia kregowego, byla sparalizowana 1 §lepa. Swoje cier-
pienia, ktérych $wiadkami byly setki odwiedzajacych ja oséb, ofiarowywa-
ta za Kosci6t i odbywajacy sic 6weze$nie Sobér Watykaniski 117

niektorych dawnych i wspdtczesnych mtodych swigtych Kosciota, ,Ateneum Kaplanskie” 2016,
t.167, z.1, s. 30.

46 Badania w tej materii prowadzili Kajetan Rajski z Pawlem Tomaszewskim oraz Regina Przy-
tucka. Por. K. Rajski, M.P. Tomaszewski, Mlodzi swiadkowie wiary, Tarnéw 2009; R. Przytucka,
ng';a', chod mlodzi, Krakow 2014.

47 Por. Sz. T. Praskiewicz, Mtodzi wickiem, dojrzali duchem: sylwetki niektdrych dawnych i wspdt-
czesnych miodych swigtych Kosciola, ,Ateneum Kaplafiskie” 2016, t.167, z.1, s. 32.

48 Popularyzacj¢ rebrandingowego wizerunku $wictego prowadzono poprzez strong¢ komiksu:
http://kostka.deon.pl oraz za po$rednictwem katolickich witryn sprzedazowych jak https://
www.gildia.pl/komiksy/, odnotowujac sukcesywny wzrost odston i polubie.

49 J. Swedrowski, ... o swigtych, ,Homo Dei” 2012, nr 3, s. 155.

50 Por. Druhna Joanna Skwarczyiiska (1935-1948), w: Chrzescijanie, t. IX, red. B. Bejze, Warszawa
1982,s.237,297.

51 S. Holownia, Swigei codziennego uzythu, Krakéw 2015, s. 31-35.
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Kult swietych wkroczyl do wirtualnego §wiata niezwykle szybko i zdomi-
nowal inne narracje na temat wiary i zycia duchowego. Dogmaty Kosciola
ulegly splaszczeniu wobec oczekiwan nowej religijnosci, ktéra w sposéb
bardziej humanistyczny przekaze prawdy o Swigtych obcowaniu. Prote-
stantyzacji hagiologii towarzyszy oczekiwanie na wigksze otwarcie wobec
nickanonicznych wspomozyciel, tych, co do ktérych objawiono przeko-
nanie, ze sa w niebie reprezentantami nowych duchowych potrzeb. Czci-
ciele zaczeli nie tylko poszukiwal w sieci informacji na temat ulubionych
patronéw, Sciggal na elektroniczne no$niki modlitwy oraz specjalnie spre-
parowang na potrzeby nowego kultu ikonografie, ale takze budowaé e-
-wspélnote. Przenosi ona z sieci do realu nowg obrzedowo$¢ 1 wzmacnia
te praktyki, ktére rodzg si¢ spontanicznie w zwigzku z coraz liczniejszg
grupg potencjalnych kandydatur do wyniesienia na oltarze. Uwydatnia
si¢ przy tym tendencja do sakralizacji 0s6b jednym klikni¢ciem, co obok
postepujacej laicyzacji zagraza trwalo$ci koscielnej narracji. Od jej sily
bedzie zalezel przyszlo§é wirtualnej hagiologii. Albo Kosciot w obawie
utraty wplywu na wiernych bedzie prowadzit dialog na temat obcowania
$wigtych z wirtualnymi czcicielami, np. poprzez specjalnie nakierowane
na nich sieciowe duszpasterstwo, albo b¢dzie marginalizowany.
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ABSTRACT:

The paper deals with the phenomenon of microcelebrity as a trans-
formation of celebrity culture stimulated by an evolution in the me-
dia. Digitalization and technological convergence enforced possibili-
ties of self-presentation of individuals online. Most often this category
includes bloggers and vloggers, who use their online contributions to
gain online fame, or so called microfame and aspire to celebrity status.
These personalities are important not only for media, but they are also
marketing phenomena associated with a number of innovations in the
process of interaction with the target groups.

KEYWORDS:  microcelebrity, microfame, online celebrity, digital
media, marketing

STRESZCZENIE:
Microcelebryci a media cyfrowe

Praca dotyczy zjawiska mikrocelebrity jako transformacji w plaszczyz-
nie kultury celebrytéw stymulowanej rozwojem mediéw. Digitaliza-
¢ja 1 technologiczna konwergencja wspomagajg mozliwosci autopre-
zentacji os6b online. Najczesciej jest to grupa blogerdw czy vlogeréw,
ktérzy zyskuja w ten sposéb stawe online, ewentualnie mikrosta-
we 1 aspiruja do statusu gwiazdy. Osobistosci te reprezentuja nie tylko
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medialne, ale réwniez marketingowe fenomeny zwigzane z duzg ilo$-
cig innowacji w procesie interakeji z grupami docelowymi.

SELOWA KLUCZOWE: mikrocelebryta, mikroslawa, celebryta
w internecie, media cyfrowe, marketing

Introduction

Celebrities as a specific subject of the media and marketing communica-
tion have become really widespread, constantly progressing and develop-
ing phenomenon. The development of various forms of communication
transfer and interaction with customers moves from traditional media to
the new or online media. This evolution supports the transfer of ,tradi-
tional“ ways of communication to the forms using the newest digital tech-
nologies. Accordingly, we can point to transformation and innovation in
a field of celebrity endorsement. This progress is also reflected in many
fields of celebrities’ occurrence, eg. in the celebrity culture which is modi-
fied as a result of continual development of media as well as digitalization.
So called online celebrities, digital celebrities or online social media influ-
encers can be generally labeled as microcelebrities. This type of celebrities
represents the last and current modification of the celebrity concept. Until
now, this phenomenon has been analyzed only by a few studies and scien-
tific papers, which motivated us to prepare the study focused on theoreti-
cal and practical determination of phenomenon of the microcelebrities in
the age of digital media.

The Genesis of Celebrity Culture: from the beginning

of the celebrity worship to microcelebrities

Many concepts associate culture of celebrities directly with a cult of celeb-
rity.! According to relevant authors (eg. Lawrence, 2009; Harland, Moser,
2008) it has a social roots, as these famous and well known people rep-
resent a way of entertainment and they also work as sources of inspira-
tion for various social discussions. Rojek (2001) explains the importance

1 According to Harland and Moser, the formation of celebrity cult is the result of fragmentation
of religious and the faith, which creates new worship culture focusing on celebrity. Celebrities
become real and “accessible” idols. Authors believe, that the basic essence of this concept lies in
human DNA: “We were created for worship” (2008, p. 46).



Peter Mikulas, Ofga Chaldnyova — Microcelebrity and Digital Media

of popular people to ordinary people’s lives on the background of politi-
cal and ideological exchange within the shared content. For traditional
media, celebrities pose as a vehicle of humanization and dramatization of
presented emotions.?

The interest in the lives of celebrities is connected with the era of mass
media rise entitled as Graphic Revolution (Boorstin, 1992). Boorstin also
emphasizes that the expansion of celebrity culture has begun in the 20’s
of 20th century (ibid., 1992), when a massive improvement/development
of popular magazines had started and people focused their attention to
entertainment and sport personalities (McQuail, 2009). Technological
and social development of society supported the spread of information,
thus the gossip columns in newspapers have step by step transformed into
whole magazines. Nevertheless, the press was not the only mass medium
of this decade, because really important role was achieved also by broad-
casting media, radio, television and a few decades later also by new media
and multimedia. This development is so far culminating by the internet,
however it is necessary to emphasize that each new platform presented
a step to continuing celebrity cult development and extension.

The Cambridge Dictionary explanation of the term celebrity under-
lines the shift in perception of celebrities from national or cultural
significant personalities to people achieving their success through me-
dia presence. Moreover, celebrity is understood as a person mostly
known and popular in a field of entertainment industry (Cambridge
Dictionary, 2016). According to Jeftreys and Allatson (2015), contempo-
rary celebrities have (thanks to broadcasting media) wide possibilities
for their presentation, and this fact is crucial for their global popularity.
The most modern media dispose huge potential for communication and
self-presentation and they offer the opportunity to target the audience,
so that the communication is effectively directed with the increase of
its impact. In this perspective, contemporary famous personalities can
use a wide scale of mass media, traditional or new ones, such as social
media represented also by social networking sites. Jeftreys and Allat-
son (2015, p. 6) add that contemporary celebrity production is consi-
dered as commercially coordinated media process. Celebrity is nothing
more than a commodity with a number of social functions. Authors
also suggest that this trend is especially common in western cultures, as
these personalities impersonate values reflected in the way of western
people’s thinking (ibid., 2015).

2 Rojek consider celebrities as cultural fabrications, because they appear to be intimate and spon-
taneous; however they are mediated through the attraction (Rojek, 2001, p. 10).
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In its early days, celebrity culture has formed mostly by presentation
of some personalities in privileged places under specific circumstances:
theater stage, acting in film or in radio, or, little bit later, by acting in televi-
sion. Nowadays, this phenomenon dramatically increases and individuals
can gain their fame, popularity and cognition even from their own homes,
by using their online presentations. This development has supported for-
mation of new celebrity category — online celebrities.

In general, media produce more and more new forms taking part in
production and promotion of traditional media celebrities, but also pseu-
do-celebrities® and, finally, they create non-traditional fame seckers, such
as online based ones. In light of the current status of social networking
phenomenon of pscudo-celebrities, Stratton confirms that the basis of
achieving happiness, successes and fame means ,, ... to be at the right time
in the right YouTube Video“ (2010, p. 57). This idea suggests the increas-
ing importance of the internet and new media in process of formation and
representation of celebrities, because the last development shows signifi-
cant social increase of interest in the internet stars.

Microcelebrities, or bloggers, vloggers and youtubers, produce on-
line messages that gain attention of public. Particularly they are famous
in younger age cohorts, eg. adolescents. Their popularity supported with
a nature of online media environment transforms themselves into a specif-
ic kind of celebrities. The online success is determined by number of web
site visitors, video views or number of subscribers. Microcelebrity (Sor-
gatz, 2008) is often connected with term of social media influencer (Har-
ris, 2015; Kuchler and Bond, 2015; Freberg et al., 2011). Terms of micro-
celebrity and microfame used by Sorgatz should be considered as a chain
between the two important phenomena — celebrity and social media influ-
encer (Leslie, 2011; Rojek, 2001). Consequently, microfame is a specific
form of fame achieved through opportunities of the internet and microce-
lebrity is an individual who achieved microfame by his/her talent, charis-
ma, presentation and online skills.

One of the important steps in the evolution of the internet is the increase of
social media platforms that allows internet users to collaborate, communi-
cate, and publish authentic content in the form of blogs, videos, Wikipedia
contributions, reviews and photos (Boyd, Ellison, 2007). The advancing

3 This personalities represent an individual category of celebrities called celotoids (Rojek, 2001).
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development in the possibilities of the internet and its various platforms
allows literary every part of social life to be lived not only offline, but also
online, which is supported by almost immediate and continuous ability
of internet services to communicate without time and space barriers, and
with the addition of many other aspects of communication, such as pho-
tos, videos or interlinks to other sites.

Designation of social networking site mainly refers to web applica-
tion allowing users to place and share content. In accordance with Pope-
sku we consider Facebook, Twitter, YouTube, Google+, Pinterest, Insta-
gram, Foursquare and Flickr to be the most important services (Popesku,
2014). According to Kaplan and Haenlein (2010), social networking ser-
vices can be classified into the six categories: social networks, blogs, vir-
tual social worlds, collaborative projects, content communities and virtual
gamer worlds. Category of social media presents an extensive set of media
associating, developing and promoting communication between people,
or more specifically registered users, so this whole group bears predisposi-
tions of celebrity production emerging in the online environment.

Opportunities associated with the development of online communi-
cation unquestionably bring new impulses to the celebrity culture, by en-
couraging faster, easier and more massive production of global celebrities.
The significance and the expansion of the phenomenon of social media
influencers ignited also an attention of digital media professionals. The
results of original study have shown the existence of three stages of social
media influencers’ evolution, namely: Newbies, Rising Stars and Socia-
lites (Yahoo, 2016). The difference between the various stages relates to the
construction of personal brands, in the form and type of activities carried
out as well as scale of efforts to build partnerships with other brands. More
concrete description can be found in Table 2.

Newbies Rising Stars Socialites
Building of followers’ | Fresh definition of own Peculiar brand created and
and subscribers’ base | personal brand launched
Improving of skills Effective exposing of Active participation on the
and abilities personal brand monetization of personal brand
. Efforts to monetize Constantly monitoring
Constantly gathering e .
the brand (not on opportunities for collaboration
feedback . .
the priority level) with brands

Table 1. Dimensions of social media influencers’ development (adaptation of Yahoo, 2016
by authors)
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Importance of influencers on social media lies precisely in direct com-
munication with the target audience. WOM (word of mouth) marketing
which is in a center of social media is considered to be one of the most
effective tools of marketing communications (Grimes, 2012). Recom-
mendations from friends, acquaintances and family members are among
the most credible source of product information. According to Nielsen’s
Global Trust in Advertising Report (2012), recommendations from people
someone knows and consumer opinions posted online belong to the most
trustful forms of contemporary advertising. Persons, whose preferences,
attitudes and opinions are important for shaping purchasing decisions and
consumer behavior, are called influential authorities. Business Dictiona-
ry defines them by power to change purchasing behavior, based on their
own authority, knowledge, position or relationship. In the level of con-
sumers’ typology we can talk about members of reference groups, as well
as peers (Business Dictionary, 2016). Similarly, influential authority are
defined by the Intuitive Cialdini Influencers’ Credibility Test consisting
of two items: (1) Does the person have authority to speak on the subject?
(2) How trustworthy are they likely to be? Do they have a vested interest?
(Brown, Hayes, 2008). Marketing reflection of influencers is offered by the
Augure company findings. According to them, influencers are individuals
able to make a profit and produce a reaction in the framework of discourse
on particular subjects, and their advantage lies in sufficiently large base
of followers with significant participation in communication (emarketer,

2015).

Growing amount of online communities and opportunities arising under
the label of social media bring a unique opportunity for self-presentation.
In this framework, the individual gets into public awareness by number of
activities: blogging, vlogging, or wide range of content creation in popular
social networking services such as Facebook or Tiwitter.

The success of this phenomenon undoubtedly lies in the predilection
of young people in self-presentation, which is due to previously described
development becoming easier. According to concept of social media by
Garcid, Daly and Sdnchez-Cabezudo (2016), the basic attributes of this
directness of communication are as follows: directness, delayed feedback
and disperse characteristics of the recipient. These attributes are supported
by technologies optimizing interactive nature of the communication.



Peter Mikulas, Ofga Chaldnyova — Microcelebrity and Digital Media

The implication of this transformation lies in the fact that traditional me-
dia institutions are no longer essential communications centers and dis-
tribution channels necessary for achieving individual fame, but they are
gradually replaced by online digital platforms. This modification is head-
ing to the formation of a new definition of fame based on disparity be-
tween incoming and outcoming attention (Shirky, 2009, p. 91).

A term of microfame refers to a characteristic form of fame enabled by
the internet. Contrary to traditional ways of fame, microfame is not based
on mass popularity, but the reputation and well-known position in the
smaller, but more interconnected groups of recipients, readers, fans, fol-
lowers or subscribers. According to Sorgatz, the mitigation gap between
the position of celebrities and their supporters is becoming one of the es-
sentials expressions of microfame (2008).

Engaging of social media influencers in marketing communications
is foreseeable result of their popularity. There’s a lot of evidence avail-
able, let us briefly present several examples of endorsing banking institu-
tions by Slovak youtubers. One of the strongest domestic banks, Slovenska
sporitelna, engaged well-known youtuber GoGo* to promote a product ti-
tled “Space”, which was specifically targeted on young and independent
people. Another example is the cooperation between others leading Slo-
vak youtubers (ExplOited, Moma, Asimister and MatGs) and Tatra banka,
again in the product category of youth banking accounts “Tatra academy”.

Significance of microcelebrities or social media influencers is highlight-
ed by opening topics that are irrelevant to them at the first sight, but actu-
ally having cultural, national or social relevance. According to MikuSovic,
youtubers (besides their own topics) pay attention to political, cultural and
health issues such as the issue of the Roma, increasing eating problems
among children, bullying classmates, etc. (2016). That is why we believe
that the importance of microcelebrities is higher than it could look like
from a first sight, as they can effectively communicate even serious matters
to the young age segments. However, a majority of youtubers launched
their online careers by gaming videos, called Let’s play, which, according
to MikuSovic€ still form the mainstream in this area. As the author points
out, over time, portfolio expanded their own talk shows and sketches, and
even one-man shows and standup comedies.

4 In 2016, Gogo produced the most watched video out of all Slovak youtubers, while 3 other of
his videos were in TOP 5 (Miku3ovi¢, 2016).
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Figure 1: Gogo Man TV : Nepochovajme Slovensko (Let’s do not bury Slovakia).
Source: https://www.youtube.com/watch?v=Edfl IErfUOOE

In particular, topics related to politics are kind of sensitive for young
people. Contemporary studies point to the decrease of interest in politics
leading to decreasing voting percentage of young people in Slovakia (see
Polackova, 2012). Engagement of microcelebrities is a promising way to
overcome ignorance of political discourse by young age groups. In Slova-
kia, one can find several examples where the successful youtubers showed
public interest on the politics. For example, already mentioned youtuber
Gogo created a music video prior March parliamentary elections titled
Nepochovajme Slovensko (Let’s do not bury Slovakia) (Figure 1), which
had more than 294 thousand views.

According to Lenhart (Lenhart, 2015), expansion and success of online per-
sonalities can be inferred from the outflow of adolescents from traditional
media, and their adherence to the digital media. This situation resulted in
transformation of celebrities and their shift to the online media, where they
interact and communicate with their fans and general audience.

The internet is not only the place where online celebrities come alive,
moreover, it is still more and more attractive and effective communica-
tion tool for traditional media personalities. Digitalization and customer
accommodation to opportunities and advantages of digital media have re-
sulted in formation of on-line generation of consumers (Vrabec, 2009).
This transformation has supported the stable position of social media in-
fluencers in genuine concept of celebrity culture. For now, the microfame
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and microcelebrities are rarely discussed phenomena, though their media
and marketing importance is increasing.

As we point in the paper, online celebrities represent high prospec-
tive tool for commercial companies as well as for non-profit organiza-
tions. Marketers should use their benefits by aiming primarily at adoles-
cents who spend lots of their time online and thus they are typical readers,
followers or subscribers of famous online personalities. We can suppose
that transformation of celebrity culture caused by digitalization has started
the era of new celebrity of endorsement practice.
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ABSTRACT

Article presents some research’s results on cultural adaptation of mixed
marriages in Poland. It uses model of cultural adaptation created by
Berry. The results show that the most frequent cultural adaptation
strategy among researched mixed marriages couples is integration.
However the bicultural identity does not follow the chosen accultura-
tion strategy.

KEYWORDS:  cultural adaptation, acculturation strategies, cultural
identity, mixed marriages

STRESZCZENIE

Adaptacja kulturowa matzenstw mieszanych i togsamosc kulturowa
matzonkow na podstawie badai przeprowadzonych w Polsce

Artykul przedstawia wybrane wyniki badaf adaptacji kulturowej mat-
zefstw mieszanych w Polsce. Badanie opiera si¢ na modelu adaptacji
kulturowej Berry’ego. Najczesciej wybierang przez badanych strategia
akulturacyjna jest integracja. Jednak tozsamo$é dwukulturowa poja-
wia si¢ wsréd badanych tylko w kilku przypadkach.
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Introduction

Since 1990 among immigrants' there are about 30% of people at the age
between 20 and 39 and single people are second in a number of immi-
grants.” Since early 90’s in Poland every year about 3000 to 4000 mixed
marriages has been married, which is about 1,5 to 2% of all married in Po-
land every year.” It is a tendency that Polish women much oftener than
Polish men decide to get marry with a foreigner or a person from the other
cultural background.*

As we could expect, leaving one’s homeland results in plenty of pro-
blems, beginning with gaining permission for residence, permission for
work in a new country and last but not least dealing with challenges of
psychological adaptation and cultural identity.

The aim of my research was to describe a process of cultural adaptation
among culturally mixed marriages.’

Theoretical outline

Firstly, I would like to explain the basic concepts: as a foreigner I treat eve-
ry person, whose country of origin is not Poland, no matter if she/he has
Polish citizenship.

Cultural adaptation, called also acculturation is a process of direct,
continuous, permanent contact between at least two different cultures,
which results in some changes in the cultural or psychological phenom-
ena among the people in contact. We have to distinguish between cultur-
al adaptation as a process and sociocultural and psychological adaptation

1 Immigrants are people of other than Poland country of origin coming to Poland.

2 Compare: KEPINSKA E., OKOLSKI M. 2002. Recent trends in international migration. Poland
2002, Prace Migracyjne 48, p. 44.

3 Compare: ibidem; RZADOWA RADA LUDNOSCIOWA. 2016. Sytuacja demograficzna Polski
Raport 2014-2015: http://bip.stat.gov.pl/organizacja-statystyki-publicznej/rzadowa-rada-lud-
nosciowa/publikacje-rzadowej-rady-ludnosciowej/ p.103-106 (downloaded: 13.12.2016).

4 RZADOWA RADA LUDNOSCIOWA. 2016. p. 103
By culturally mixed marriages I mean that one spouse’s country of origin is Poland and the
other is not Poland.
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that are states, which means that they are relatively stable and can be
achieved after some time. Whenever I use a term “adaptation” I mean the
state of adaptation, so either sociocultural or psychological adaptation.
Whenever I mean acculturation I use a word “cultural adaptation” which
means a process.”

Sociocultural adaptation as the state is a set of external psychological
outcomes that link individuals to their new context, including their abil-
ity to deal with daily problems.” In my research there are following in-
dicators of sociocultural adaptation: satisfactory family relations, satisfy-
ing job, social contacts providing psychological support, possibilities for
religious practice, good command of language, which enables everyday
communication.

Psychological adaptation is a set of internal outcomes. There are also
following indicators of psychological adaptation: clear sense of personal
and ethnic identity, good mental health, achievement of personal satisfac-
tion in the new cultural context.®

I would like to emphasize that clear ethnic identity is one of the indi-
cators of effective psychological adaptation, so both these constructs are
closely related.

Process of acculturation can be easily described in terms of accultura-
tion strategies. As a model’ chosen for my study it was the one created by
Berry,'” who suggests four strategies, which are based on two dimensions:

6 vid: TRIMBLE Joseph E. 2003. Introduction: Social Change and Acculturation, in Acculturation.
Advances in theory, measurement and applied research, CHUN Kevin M., BALLS ORGANISTA
Pamela, MARIN Gerardo (eds.), Washington: American Psychological Association, p. 5-7

7 vid: BERRY John W. 2003. Conceptual approaches to acculturation, in Acculturation. Advances
in theory, measurement and applied research, CHUN Kevin M., BALLS ORGANISTA Pamela,
MARIN Gerardo (eds.), Washington: American Psychological Association, p. 32

8  vid: BERRY John W,, SAM David L. 1997. Acculturation and Adaptation in Handbook of Cross-
-Cultural Psychology, BERRY John W,, SEGALL, Marshall H., KAGITCIBASI Cigdem (eds.),
vol. 3: Social behaviour and applications, Boston, London, Toronto, Sydney, Tokyo, Singapure:
Allyn and Bacon, pp. 291-325.

9 There are some models of acculturation, which enable to conceptualize this process and its
outcomes. Compare: BOSKI Pawel. 2010. Psychologia migracyi i akulturacji w spoleczeristwie
wielokulturowym, in Drogi i rozdroza. Migracje Polakéw w Unii Europejskiej po 1 maja 2004
roku, GRZYMALA-MOSZCZYNSKA Halina, KWIATKOWSKA Anna, ROSZAK Joanna
(eds.). Krakéw: Nomos; NAVAS Marisol, GARCIA Maria C., SANCHEZ Juan, ROJAS Anto-
nio J., PUMARES Pablo, FERNANDEZ Juan S. 2005. Relative Acculturation Extended Model
(RAEM): New contributions with regard to the study of acculturation, International Journal of In-
tercultural Relations 29, pp. 22-37.

10 e.g. BERRY John W. 2003. Conceptual approaches to acculturation, in Acculturation. Advances
in theory, measurement and applied research, CHUN Kevin M., BALLS ORGANISTA Pamela,
MARIN Gerardo (eds.), Washington: American Psychological Association, pp. 22-25.
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cultural maintenance (to what extent are cultural identity and character-
istics considered important by individuals, and their maintenance strived
for) and contact and participation (to what extent should individuals be-
come involved in other cultural groups or remain primarily among them-
selves). Simultaneous consideration of these two dimensions leads to dis-
tinction between four acculturation strategies:

a. integration — when the individuals both: care for their culture of
origin, they aim at cultural maintenance and want also participa-
te in a larger society, so they strive for contact with a larger society

b. assimilation — when the individuals do not care for the culture of
origin, but they want to become a part of a larger society, so they stri-
ve for contact and participation in a new culture, but in some sense
do not maintain their culture of origin

c. separation — when the individuals decide to maintain their culture
of origin and do not aim at taking part in a larger society, so do not
strive for contact and participation

d. marginalization — when the individuals do not care for their cultu-
ral maintenance and do not aim at contact within a larger society,
this strategy leads to the maladaptation.

“Ethnic identity is a dynamic, multidimensional construct that refers
to one’s identity or sense of self as a member of an ethnic group”.!! It is
not a fixed categorization but rather flexible and dynamic understanding
of self and the one’s ethnic background. It is construed and changed ac-
cording to the level of awareness that there are differences between vari-
ous ethnic groups and that these differences play important role within the
larger setting. Ethnic identity usually changes over time, it depends on in-
dividuals’ age and development. In this paper I concentrate on the chang-
es which occur during the process of acculturation, so the most significant
changes for this subject are changes referring to a new cultural surround-
ing. As a new cultural surrounding for foreigners I mean Poland and liv-
ing with the Polish spouse and as a new cultural surrounding for Polish
I mean living in Poland, but with a foreign spouse. Changes in cultural
surroundings are the core of the process of acculturation, so these two con-
cepts: acculturation and ethnic identity are very close to each other, which
enables showing their common dimensions. Phinney'? suggests that both
changes in acculturation and ethnic identity can best be conceptualised in
terms of at least two dimensions: firstly, maintenance of or identification

11 PHINNEY Jean, Ethnic Identity and Acculturation, in Acculturation. Advances in theory, measu-
rement and applied research CHUN Kevin M., BALLS ORGANISTA Pamela, MARIN Gerardo
(eds.), Washington: American Psychological Association, p. 63.

12 PHINNEY Jean, Ethnic Identity and Acculturation, pp. 63-82.
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with the ethnic or original culture and secondly, adaptation to or identi-
fication with a dominant, host or new culture. One of the advantages of
that categorization is that it enables description of often presented in re-
searches bicultural identity, which is not middle point between an original
and host identity, it is rather the result of identification with two cultures.
As it is clearly seen, both categorizations: first explaining the acculturating
strategy and second referring to ethnic identity are based upon the same
two questions: of a relative preference for maintaining one’s heritage cul-
ture and identity and a relative preference of having contact with and par-
ticipating in the larger society along with other ethno-cultural groups.

Although conceptualisation of both phenomena: acculturation and eth-
nic identity is based on the same two dimensions they are not the same. Eth-
nic identity can be thought of as one aspect of acculturation process, distin-
guished from other constructs by virtue of its focus on one’s personal feelings
about one’s own ethnicity. Two aspects of ethnic identity can be identified:
first is the ethnic self-identification or self-label, that people use to identify
themselves ethnically, second is the subjective sense that people belong to an
ethnic group and their feelings about their group membership. Changes as-
sociated with acculturation may differ for each of these components.

Cultural identity has a special role among mixed marriages, because
firstly this very significant event that they come from various cultures
make them aware of the differences in their sense of identity, secondly, that
awareness forces them to think or rethink their ethnic or cultural identity
so the matter of maintaining or rejecting the original identity or changing
it into bicultural one becomes very important. So it is obvious that chang-
es in ethnic identity during lifetime, especially when acculturation process
is experienced, are typical. In that case age at time of immigration and the
length of time in the new culture are important markers of acculturation
and ethic identity.

I decided on qualitative instead quantitative methods. I used specially
created questionnaire, which examined following areas: country of ori-
gin and its culture, evaluation of country of origin’s and Polish cultures,
carlier acculturation experience, reasons for visiting Poland, residence in
Poland, relations with compatriots, children and their religion, languages
they speak, their knowledge of both countries’ cultures, idea of marriage
and common duties and privileges, real marriage, psychological adapta-
tion, sociocultural adaptation, future plans.
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Based on above theoretical outline following hypotheses were proposed:

1. Among the Polish spouses as the most numerously presented accul-
turation strategy integration is expected. And among spouses of not
Polish country of origin as the most numerously presented accultu-
ration strategies integration and assimilation are expected.

2. Among foreign spouses, who chose integration as a dominant stra-
tegy, the bicultural ethnicity will follow. Among Polish spouses,
who chose integration as a dominant strategy either bicultural or
Polish ethnicity will be declared.

Contact and participation in new culture and on the other hand atti-
tude toward the country of origin were the two independently compared
indicators of chosen acculturation strategy.

As the indicators of ethnicity self-identification and the attitude toward
the ethnicity and the culture it comes from was considered.

From July to November 2002 I interviewed 14 couples, 24 people.
I spoke with both spouses, only in 4 cases one of them rejected taking part
in my research. One spouse was always Polish and the other were: Rus-
sians, German, Chechen, Bulgarians, Romanian, British, Australian, Al-
gerians, Senegalese, Guinean, but both of them lived in Poland.

As had been anticipated, most of the spouses (16 from 24) chose integra-
tion as a dominant acculturation strategy. Among those, who chose inte-
gration as a dominant strategy 7 were Polish and for the other 9 Poland
was not the country of origin. Among Polish spouses 1 chose separation
as a dominant strategy, by the others the dominant strategy was unable to
define (they applied different strategies according to the different areas
of life). Among foreign spouses 4 other chose assimilation as a dominant
strategy. The results of the research confirmed 1 hypothesis.

But only 4 of the spouses, who chose integration as a dominant strat-
egy. were of bicultural identity, so their strength and valence of both eth-
nicities were very positive and very strong. Three of them were foreign-
ers, they came from Guiana, Great Britain and Algeria, so they also used
bicultural self-label and last one was a wife of Guinean, so although her
feeling of belonging to Guinean group were very strong and very affec-
tionate she didn’t use bicultural label, which I suppose is rather obvious
taking into consideration that whole her life she spent in Poland and she
has Polish citizenship. But as Phinney claims® strength and valence of

13 PHINNEY Jean, Ethnic Identity and Acculturation, p. 68.
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ethnic identity is its most fundamental aspect. These strong sense of mem-
bership in both ethnicities are confirmed by such comments by the Guin-
ean: “I feel Guinean, but I am also Polish.”, “I think we Polish are over-
confident”, “I am Polish, who really loves Guiana” or such statements of
his wife “Guiana is always present in our daily life”, “I feel very bound
to Guiana and I do not feel like a stranger among Guinean, they are like
our family”. The British declared also: “Sometimes I feel more like Polish
than British”, “I have two homelands now, I am bicultural”. Among these
two marriages do not exist any ethnical conflicts. Their senses of ethnic
identity are respected and two cultures are present in the process of bring-
ing up their children, so they speak two languages, have name, which is
pronounced the same in both language or has completely different name,
children know much about both cultures and their customs. Although the
wife of the British use Polish identity, there are no conflicts between them,
probably because of great tolerance to mutual distinctness.

The Algerian used bicultural label “I am Polish and Algerian, I have two
homelands now and I feel very comfortable in each of them”, “I am very
toward Poland and Algeria, but for me more important is that  am a Mus-
lim, not Polish or Algerian”. In that case religious identity is much stronger
than ethnic one, maybe this is a reason for no conflicts or doubts according
to using bicultural ethnic identity. Unfortunately, there are only a few in-
formation about his wife’s attitudes toward ethnicity because that couple
was separated.

There was one more person, who used bicultural identity, although she
chose assimilation as a dominant acculturation strategy, it is the Chechen
woman. She emigrated from the Chechnya as soon as she could, she proba-
bly left her former husband there. During the research she was married with
Polish, and she claimed that Poland were at that time her new homeland,
She used Chechen label because of her birth, but for her this label was not so
important. She felt very attached to Chechens and sympathized with them,
but she preferred to live in Poland for the sake of bad treatment for women
in Chechnya, which ,was there connected with Muslim culture”; She em-
phasised, that Poland was also her second homeland. She felt comfortable
in Poland, because Polish sympathised with Chechen especially according to
Russian-Chechen war. There were no conflicts about ethnicity between her
and her man, maybe because he did not care much about the ethnic identity,
he concentrated on matter of tolerance. Moreover the Chechen wants her son
to be Polish, she wants him to have knowledge and she approves if he wants
visit Chechen, but only because of his sex. Chechen culture favours men over
women, so she wouldn’t accept her daughter to visit or live in Chechnya.

The other 12 people (6 Polish and 6 foreigners), who chose integration

as a dominant acculturation strategy remained using country of origin’s
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self-identification, most of them felt very attached to both countries, but
closer to their hearts is their countries of origin.

The results of this part of research did not confirm hypothesis number 2.

There was only one marriage, where a conflict about ethnicity exists.
It is Russian-Polish marriage. Because of a perceived low approval Polish
have for Russians, the man experienced prejudices, so he decided to hide
his cultural background and origin. It is possible, because he has Polish
sounding surname and perfect command of Polish without any accent.
Moreover, because he was not accepted by Polish as a Russian, he treated
Polish identity as a threat to his own identity “I am Russian, so I cannot
be accepted by Polish, therefore I cannot be Polish, if I lose my Russian
identity, I will have no identity at all, that’s why it is so precious to me”.
His feeling of uneasiness increased as his wife forced him to feel here as
at home and to be Polish, his resistance grew stronger, so sometimes there
are conflicts between them, because Polish wife did not accept that Russia
remain his homeland.

Other 11 people, who chose integration as a dominant acculturation
strategy do not suffer from any negative emotions connected with it. They
respect each other’s identities and present open and tolerant attitude to-
ward the spouse, who is of other ethnic identity. Moreover, they try to care
for bicultural identity of their children.

Only one more person suffered from maladaptation. One of the Alge-
rians chose assimilation as a dominant acculturation strategy, remaining
Algerian ethnic identity. He felt deep sorrow and great nostalgia. Although
he is convinced about his strong feelings to Poland, he is much more at-
tached to Algeria, and he is the only one among his family, who presented
such an attitude. His wife and children are Polish, not Algerian, which he
treats as a kind failure. He is sure, he could do nothing about it, but can-
not accept it.

Although the hypothesis 1 was confirmed there is a question why among
Polish spouses 4 (out of 11) participants do not chose integration strategy.
One chose separation as a dominant strategy. It was impossible to define
unambiguously the dominant strategy among 3 of Polish spouses. Few ex-
planations are possible. First, it can be asked whether the acculturation
strategy is usually so global as it was presumed. It is possible, that one may
use different strategies to different life’s area (e.g. religion, pattern of mar-
riages, cultural traditions, cuisine).
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1 of Polish spouses chose separation as a dominant strategy. It is possi-
ble that despite initial openness for the foreign culture living together may
lead to greater consciousness of cultural differences. So after some time
one may recognize the values of her country of origin’s culture as more
significant than she earlier assumed.

Bicultural identity occurs not so often as it might be expected accord-
ing to popularity of integration as a dominant acculturation strategy, but
on the other hand my results are consistent with other researches'* that
show that such an identity usually is common for second not first genera-
tion of immigrants. Most of examined couple’s children has gained knowl-
edge about both countries’ cultures, they are bilingual and try to visit both
countries, so it is highly probable, that their developed ethnic identity will
be bicultural.

Bicultural identity is not forced or does not result from integration as
a dominant acculturation strategy, which does not lead to any tensions or
conflict, so the tolerance seems to be the most important issue. Some prob-
lems may occur in the future when children will be born. It is possible to
maintain country of origin’s identity and be well adapted participating in
a larger society and not experiencing any serious psychological or social
problems.
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Warunki skutecznego
przyswajania kompetencji
micdzykulturowych w procesie

szkoleniowym

STRESZCZENIE

Artykul dotyczy zagadnienia kompetencji migdzykulturowych. Stano-
wi prébe odpowiedzi na pytania: jakie sa podstawy skutecznego przy-
swojenia umiej¢tnosei z tego zakresu w procesie szkoleniowym oraz
jakie sg czesci sktadowe kompetencji migdzykulturowych? W tekscie
zaproponowany zostal opis dwoch filaréw, podstaw, na ktérych war-
to budowa¢ kompetencje miedzykulturowe w procesie edukacyjnym,
czyli opis kompetencji komunikacyjnych oraz kulturowych. Wiasciwa
kolejnos¢ zdobywania wiedzy i1 umiej¢tnosci z tego zakresu wzmaga
skuteczno$¢ 1 trwalo$¢ nabytych kompetencji. Przyswajanie skryptéw
zachowan typowych dla partykularnych kultur, bez wlasciwej podbu-
dowy w postaci podstawowej wiedzy na temat komunikowania i kul-
tury moze skutkowaé w perspektywie diugofalowej niepowodzeniami
komunikacyjnymi.

SELOWA KLUCZOWE: kompetencje miedzykulturowe,
kompetencje komunikacyjne, kompetencje
kulturowe, szkolenia migdzykulturowe
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SUMMARY

The Conditions for Successful Gaining Intercultural Competence
in the Training Process

This article deals with the issue of intercultural competence. It tries to
answer two main questions. First, what are the bases for the effective
use of skills in this field in training? Second, what are the components
of intercultural competence?

The text includes a description of communication and cultural
competences. These are the two bases of building intercultural com-
petences. The right sequence of acquiring knowledge and skills in this
field increases the effectiveness and sustainability of long-term com-
munication competences.

Adopting behavioral scripts typical of particular cultures, without
proper foundation in the form of basic knowledge of communication

and culture, may result in long-term communication failures.

KEYWORDS: intercultural competences, communication
competences, cultural competences, intercultural
training

Rozwdj zainteresowania kwestig funkeji, zawartosci i zastosowania kom-
petencji miedzykulturowych jest proporcjonalny do procesu nieustajacej
intensyfikacji relacji miedzykulturowych, ktéry obserwujemy wspélczes-
nie. Na polach dzialalnosci zwigzanej z handlem mi¢dzynarodowym,
rynkami pracy, edukacja, organizacjami mi¢dzynarodowymi od lat wia-
domo, ze osiagniccie sukcesu komunikacyjnego jest zalezne od wiedzy
1 umiejetnosci z zakresu komunikowania miedzykulturowego. Powodze-
nie dzialan firm i instytucji zalezy od skutecznego komunikowania w §ro-
dowisku miedzykulturowym. I to wlasnie pytanie o skutecznos¢ szkolenia
w zakresie wspomnianych kompetencji oraz kolejno$¢ nabywania sklado-
wych cz¢sci tej kompetencji bedzie przewodnig myslg niniejszego tekstu.

Stowo kompetencja posiada pozytywna konotacj¢. Kojarzy¢ si¢ moze
z profesjonalizmem, przygotowaniem, wiarygodno$cig. Dobrze jest
»byé kompetentnym”. Konotacje te nie sa sprzeczne z denotacjg stowa
wkompetencja”, ktére pochodzi od lacifiskiego competentia oznaczajace-
go: odpowiednio$¢; proporcja; symetria; spotkanie; uzgodnienie; pola-
czenie zgodno$¢'. Mozna uznaé, ze posiadanie kompetencji stuzyé ma

1 Stownik tacirisko-polski Lingua Latina Omnibus, hasto: competentia, http://lacina.info.pl/index.
phprdzial=slowniczek&opcja=slownik
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harmonijnemu przebiegowi dzialan, ktére podejmujemy, réwniez dzialan
komunikacyjnych.

Kompetencje migdzykulturowe wpisujg sic w szeroko pojeta kompe-
tencj¢ komunikacyjng, niezb¢dng do funkcjonowania jednostki w spote-
czehstwie. Refleksja nad rolg kompetencji mi¢dzykulturowych nasuwa ko-
lejne zestawy pytan: Jak wiedza 1 umiejetnosci mi¢dzykulturowe wpisuja
sic w kompetencj¢ komunikacyjng w ogéle? Czym powinien si¢ wyr6zniaé
kompetentny uczestnik komunikowania w §rodowisku wielokulturowym?
Jaka zalezno$¢ mozna obserwowaé mi¢dzy kompetencjami miedzykulturo-
wymi uzytkownika a skutecznoscia 1 stosownoscig komunikowania?

Réznych kompetengji, takze tych miedzykulturowych, nabywaé mo-
zemy formalnie lub nieformalnie. Rozwazania niniejszego tekstu dotycza
przede wszystkim sformalizowanej edukacji, proponowanej pracownikom
w ramach szkolenl i warsztatéw. Pozostawiamy na boku refleksje nad pro-
cesem nabywania kompetencji miedzykulturowych, ktory jest nieformalny,
wynika z wlasnych dos§wiadczen, podrdzy, znajomosci z obcokrajowcami,
lektury czy kontaktu z przekazami medialnymi. Jest to szczegdlny, i w r6z-
nym stopniu, ale kazdemu dost¢pny sposéb nabywania do§wiadczenia mig-
dzykulturowego. Pierwsze podréze, podczas ktérych kontaktujemy si¢ z in-
nymi, pozostawiajg niezatarte, wazne wrazenia, cz¢sto na cale zycie. Proby
przekraczania barier w kontakcie migdzykulturowym podejmowane spon-
tanicznie, w okre§lonym kontekscie, sa zazwyczaj wyrazem ,naturalnych”,
intuicyjnych umiejetno$ci komunikacyjnych, niepoprzedzonych przyswa-
jang w sposéb systematyczny wiedza. Tak wige pamigtaé trzeba, ze poziom
kompetencji komunikacyjnych danej osoby wynikaé bedzie, po pierwsze,
z jej osobowosciowych uwarunkowan, po drugie, osobistych doswiadczen,
podrdzy, rozméw, po trzecie, ze szkolen, warsztatéw, prelekeji poswigco-
nych tej tematyce. Piszac o warunkach skutecznego poszerzania kompeten-
¢ji miedzykulturowych, mamy na uwadze przede wszystkim ten trzeci kon-
tekst ich nabywania — dziatania edukacyjne.

Aby u pracownikéw ksztalci¢ umiej¢tnosci konieczne do sprawnego
funkcjonowania w $rodowisku wielokulturowym, nalezy oprze¢ si¢ na
kompetencjach szerszych: komunikacyjnych oraz kulturowych. Zadne
przeciez kompetencje, réwniez te mi¢dzykulturowe, nie ,,wisza” w kom-
petencyjnej prézni. Umiejetno$¢ adekwatnego zachowania sig, $wiado-
mos¢ celéw 1 skutkéw zachowania, dostosowanie zachowania do kon-
tekstu komunikacyjnego, 2bidr umiejgtnosci, niezbednych do skutecznego
1 odpowiedniego wykorzystania w kontaktach z innymi ludémi, ktorzy jezyko-
wo 1 kulturowo ré2nig si¢ od siebie?, czyli kompetencja miedzykulturowa,

2 AE. Fantini, A. Tirmizi, Exploring and Assessing Intercultural Competence, 2006, http://digi-
talcollections.sit.edu/cgi/viewcontent.cgifarticle=1001&context=worldlearning_publications,
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jest skladowg szerzej pojmowanych kompetencji. Nie jest mozliwe sku-
teczne wyksztalcenie takich umiejetnosci, jesli nie zadba si¢ wezeSniej
o podstawowg wiedz¢ i szerokie rozumienie pojeé i mechanizméw zwia-
zanych z komunikowaniem 1 kultura.

Kompetencje tworzg sie¢. Wzajemnie si¢ przenikajg i sg od siebie za-
lezne. Badacze wyrézniaja je w celach porzadkujacych. Jest to konieczne.
Ale jednoczes$nie pozytecznym wydaje si¢ siegniccie do ogdélnego pojecia
kompetencji komunikacyjnych.

Kompetencje komunikacyjne umozliwiaja zachowanie komunikacyjne,
(a w jego ramach tez jezykowe), dzigki kompetentnej selekeji Srodkow je-
zykowych i pozajezykowych ze wzgledu na ich nacechowania i uwarun-
kowania spofeczne’.

Tylko kompetentny komunikacyjne uzytkownik moze przejawiaé
wlasciwie kompetencje mi¢dzykulturows. Jednocze$nie nie mozna mé-
wié o uzytkowniku przejawiajacym wysoka kompetencje komunikacyjna,
jesli nie bedzie on posiadal wiedzy i umiejetnosci z zakresu komunikowa-
nia mi¢dzykulturowego.

Kompetencje komunikacyjne zawierajg w sobie kompetencje jezyko-
we 1 kulturowe. O kompetencji miedzykulturowej méwi si¢ w kontekscie
kontaktéw wieloetnicznych, mi¢dzynarodowych. Jednak podstawg tych
umiejetnosci jest kompetencja kulturowa, czyli §wiadomosé i wiedza na
temat podstawowych elementéw kultury i mechanizméw ich dzialania.
Ta wiedza i umiejetnosci mogg by¢ dla uzytkownika swoistym filarami,
na ktérych wspierac si¢ bedg szczegélowe informacje i style zachowan. Te
skonstrukcje” uzytkownik w miare potrzeby bedzie wypelnial informacja-
mi o konkretnych kulturach i ich cechach charakterystycznych. Taka ko-
lejnosé ksztalcenia Swiadomego uczestnika komunikowania mi¢dzykul-
turowego wydaje si¢ optymalna.

Filar pierwszy odnosi si¢ do komunikowania, filar drugi do miedzykultu-
rowosci. Sprobujmy przesledzié, jakie tresci beda skladaé si¢ na kazdy z tych
filarobw kompetencji migdzykulturowych. Nie beda to zamkniete katalogi
wiedzy 1 umiej¢tnosci, bowiem pojecia komunikowania i kultury niosg ze
sobg bogactwo zagadnien, wielka réznorodnos¢ i wzajemnie przenikaja sie.

Warunkiem skutecznego przyswajania kompetencji mi¢dzykulturo-
wych jest posiadanie kompetencji komunikacyjnej, na ktdrg sklada si¢

[Dostep 02.01.2017], s. 12. Tekst w oryginale: ,,complex of abilities needed to perform effecti-
vely and appropriately when interacting with others who are linguistically and culturally diffe-

rent from oneself”.

3 W Pisarck, Witgp do nauki o komunikowaniu, Warszawa 2008, s. 65.
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mi¢dzy innymi rozumienie r6znicy pomi¢dzy umiej¢tno$cia poprawnego
uzywania j¢zyka a umiej¢tnoscig poprawnego 1 kompetentnego komuni-
kowania si¢. Ta umiejetno§é nabywana jest w przypadku jezyka ojczyste-
go w procesie socjalizacji. Umiejetno$¢ budowania wypowiedzi zgodnie
z zasadami gramatyKki nie jest rbwnoznaczna z umiejetnoscig stosownego
komunikowania si¢. Kompetencja komunikacyjna zawiera w sobie kom-
petencje jezykowa.

Kompetencja j¢zykowa byla analizowana przez Noama Chomsky’ego
w ramach badan z zakresu gramatyki generatywnej. Badacz ten wyr6z-
nil cztery skladowe tej kompetencji: kreatywnos$¢, interioryzacje, grama-
tyczno$é i akceptabilno$é. Kreatywnosé oznacza mozliwo$é, przy uzyciu
zasobu stownictwa 1 zasad gramatycznych, produkowania nieograniczo-
nej ilosci zdan. Interioryzacja odnosi si¢ do faktu, ze umiejetnosci postu-
giwania si¢ jezykiem ojczystym nabywamy w sposob nieu$wiadomiony.
Gramatyczno$¢ odnosi si¢ do znajomosci leksyki i regut faczenia wyra-
z6w ze soba, za$ akceptabilnos¢ oznacza zdolno$¢ rodzimego uzytkowni-
ka do uznawania wypowiedzi za poprawna. ,Noam Chomsky przez wie-
le lat modyfikowal swoje poglady dotyczace kompetencji jezykowej (wraz
z rozwijaniem wlasnej gramatyki generatywno-transformacyjnej”* i oczy-
wiscie §ledzenie wszystkich tych zasad podczas szkolef z komunikowania
mi¢dzykulturowego nie jest zasadne. Niemniej jednak wprowadzenie jej
tematyki, w celu pobudzenia uczestnikéw do refleksji nad sposobem przy-
swajania jezyka ojczystego, a tym samym nad sposobem komunikacji wer-
balnej za pomocg systemu jezykowego nabywanego wtérnie, jako obcego
wydaje si¢ konieczne w odpowiedzialnym procesie edukacyjnym.

Kompetencja jezykowa jest tylko jednym z elementéw kompetencji
komunikacyjnej. Ta oznacza przeciez zdolno$¢ do postugiwania si¢ jezy-
kiem w konkretnej sytuacji spolecznej, w okreslonym kontekscie komuni-
kacyjnym. Dlatego teorie Noama Chomsky’ego byly ,,uzupelniane” przez
badaczy akcentujacych socjolingwistyczny aspekt komunikowania. Dell
Hymes, definiujgc kompetencj¢ komunikacyjng, zwrdcil uwage, ze uzy-
cie kompetencji gramatycznych w r6znych sytuacjach komunikacyjnych
jest réwnie wazna umiejetnoscia uczestnikéw aktéw komunikacyjnych’.
Wiedza na temat mechanizmoéw stosowania kompetencji komunikacyj-
nych, ktére nabywane sg w procesie wychowania i na podstawie do§wiad-
czen, jest waznym czynnikiem u$wiadamiajagcym szkolonym osobom, ze
kompetencje zwigzane z bieglym uzywaniem jezyka obcego nie zapewnia

4 AB. Zurek, Model kompetencyi jezykowej Noama Chomsky’ego, ,Wroclawskie Towarzystwo Na-
ukowe Rozprawy Komisji Jezykowe;j” 2006, t. 32, s. 54.

5 V. Bagarié, J. Djigunovié, Defining Communicative Competence, ,Metodika” 2007, vol. 8, br. 1,
5. 95.
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skutecznej 1 stosownej komunikacji. Konieczne jest poznanie tez zasad
uzycia jezyka oraz rodzajoéw dyskursu wiasciwych dla okreslonych sytu-
acji komunikacyjnych. Mozna posegregowaé zawarto$¢ kompetencji ko-
munikacyjnej uznajac, ze sktadajg si¢ na nig: ,kompetencje lingwistyczne
(zakres 1 jako$¢ znajomosci jezyka), kompetencje socjolingwistyczne (re-
gulujace zasady spolecznego uzycia jezyka) oraz kompetencje pragma-
tyczne (funkcjonalne uzycie Srodkéw jezykowych, np. znajomos$¢ scena-
riuszy uzycia jezyka w interakcjach i rodzaje dyskursu)®.

To, co w sposéb nieuswiadomiony jest nabywane w przypadku komu-
nikowania si¢ w jezyku ojczystym, moze stanowic klopot w sytuacji komu-
nikowania w jezyku obcym 1w obecym kontekscie kulturowym. Dlatego tez
refleksja nad prostym, ale waznym stwierdzeniem, ze réwniez za pomoca
poprawnie skonstruowanego pod wzgledem gramatycznym i leksykalnym
zdania mozna obrazic¢ odbiorcg, moze by¢ znaczaca dla uczestnikéw komu-
nikowania odbywajacego si¢ w jezyku obcym. Przedstawienie informacji na
temat zawartoSci kompetencji jezykowych z pewnoscig bedzie stuzylo sku-
teczniejszemu i $wiadomemu przyswajaniu wiedzy na temat zasad komu-
nikowania w obcych jezykach 1 w odmiennym kontekscie kulturowym.

Drugim filarem kompetencji z zakresu komunikowania miedzykultu-
rowego sg umiejetnosci dotyczace rozumienia kultury 1 wiedzy o niej, czyli
ogélna kompetencja kulturowa. Trudno bowiem nabywaé umiejetnosci mig-
dzykulturowe, jesli nie posiada si¢ wiedzy na temat mechanizméw dzialania
kultury w ogoéle. Poznanie tych mechanizméw, ktére w znacznej mierze sa
uniwersalne, ulatwi zdobywanie wiedzy z zakresu komunikowania w kon-
kretnej kulturze. Do takich kluczowych, uniwersalnych zagadniefi doty-
czacych kultury zaliczy¢ trzeba migdzy innymi: refleksje nad pojeciem od-
miennosci kulturowej, rozréznienie kategorii swojskosci 1 innosci w kulturze;
wiedz¢ na temat stereotypizowania; wiedz¢ na temat roli emocji w spotkaniu
mi¢dzykulturowym; kwesti¢ szoku kulturowego i jego specyfiki.

Swiadomo#¢ relacji pomigdzy swojskoscig 1 innoscig wiaze si¢ z zagad-
nieniem tozsamos$ci wlasnej grupy oraz jednocze$nie tozsamosci grup in-
nych. Skuteczne komunikowanie w §rodowisku mi¢dzykulturowym be-
dzie zawsze zalezalo od zrozumienia mechanizméw wyodrebnienia grupy
wlasnej od innych grup. Taki podzial jest nieuchronny. Uczestnicy komu-
nikowania mi¢dzykulturowego bedg zawsze zanurzeni w wartosciach i za-
sadach zachowania, w ktérych zostali wychowani, czyli beda przejawiaé
postawe etnocentryczng. Nie przeszkadza to jednak, by traktowaé przed-
stawicieli innych kultur z otwartoécig i szacunkiem. Swiadomos¢ wiasnej
tozsamosci kulturowej sprawia, ze ze zrozumieniem mozemy kontaktowaé

6 P Kajak, Wspdlczesna kompetencja kulturowa, http://www.2011.konferencje-spnjo.polsl.pl/dow-
nload/kajak-p-wspolczesna-kompetencja-kulturowa.pdf [Dostep: 10.01.2017].
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si¢ z tymi, ktorzy socjalizowali si¢ w kulturach opartych na innych warto$-
ciach i promujacych inne style zachowan czy rozwigzywania konfliktéw.
Pominigcie tej tematyki, ktdrg praktycznie mozna wprowadzié np. analizu-
jac znany w nauce o kulturze model kultury jako gory lodowe;j”, skutkowac
moze blokadami natury afektywnej w kooperacji w zespotach wielokulturo-
wych. Jesli przez uczestnika uczenie nowych stylow zachowan blednie be-
dzie traktowane jako podwazanie tego, co stanowi podstawe jego tozsamo-
§ci, nie mozna liczy¢ na powodzenie komunikacyjne.

Rozumienie innych kultur pomaga ludziom lepiej komunikowa¢ sig,
pracowad, tworzy<, rozwijac si¢ w Srodowisku wielokulturowym. Rozu-
mienie innych kultur oznacza duzo wigcej niz uczenie si¢ skryptéw za-
chowan, ktore nalezy zastosowaé w kontakcie z przedstawicielami kon-
kretnych grup etnicznych. Nie mozna tez ,narzuci¢” pozytywnego
stosunku do odmiennosci, nie prezentujgc wezesniej, na czym inno$é/ob-
co§¢ kulturowa polega.

Niezbe¢dna w toku szkolenia migdzykulturowego wydaje si¢ takze te-
matyka zwigzana z procesami stereotypizowania. Stereotyp jest poj¢ciem
potocznie znanym, obecnym nawet w jezyku codziennym. Zjawisko to
niesie jednak ze soba duzo wiecej treSci, niz wynika z jego potocznego de-
finiowana jako schematu myslenia na jaki$ temat. Warto poswiecié zagad-
nieniu temu wiccej czasu chocéby ze wzgledu na fakt, ze stereotypy towa-
rzyszg nam w komunikowaniu nieustannie. Nie jest mozliwe, by zupelnie
wyrugowaé stereotypy, jako kategorie poznania spolecznego, z naszego
myslenia, oceniania, komunikowania.

Szczegblng funkcje stereotypy pelnig w kontekscie zjawiska etnicz-
nosci. Zgodnie z uj¢ciem makropsychologicznym stercotypy to ,,rozpo-
wszechnione w danej grupie przekonania na temat tego, jakie sg inne
grupy”®. Przckonania te nabywane sg przez cztonkéw danego spoleczefi-
stwa nie w procesie formalnej edukacji, ale w procesie socjalizacji. Ste-
reotypy etniczne wedlug psychologii kulturowe;j to ,biedna, nieadekwat-
na pseudowiedza na temat innych grup etnicznych (narodowych)”?, a ich
geneza tkwi w postawie etnocentrycznej czlonkéw poszczegélnych grup.
Obydwa ujecia warte sg omodwienia podczas szkolenia kompetencji mie-
dzykulturowych. Przygladnigcie si¢ mechanizmom stereotypizowania
pozwoli uniknaé bezwiednego ich uzywania, rozwoju uprzedzefi czy
dyskryminujacych zachowan. Bardzo dobrym sposobem zwalczania ne-
gatywnych skutkéw stereotypizowania w kontaktach miedzykulturowych

7 Por. m.in.: D. Katan, Translating Cultures, Manchester 1999; E. Hall, Bezgtosny jezyk, Warszawa
1987.

8 P Boski, Kulturowe ramy zachowaii spotecznych, Warszawa 2010, s. 491.

9  Ibidem.
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jest bezposrednie spotkanie z reprezentantem grupy, wobec ktdrej stoso-
wany jest okreslony stereotyp. Z pewnoscig zdobycie wiedzy 1 trening ko-
munikacji miedzykulturowej wplynie na sposéb uzywania i rozumienia
stereotypow etnicznych przez uczestnikdéw aktéw komunikacyjnych.
Czcscig skladowg drugiego filaru kompetencji migdzykulturowych
powinny by¢ takze rozwazania na temat przyczyn, przebiegu 1 skutkéow
szoku kulturowego. Zagadnienie to ma zwigzek z emocjami towarzysza-
cymi osobom, ktére rozpoczynajg funkcjonowanie w nowym dla nich kre-
gu kulturowym. Wprowadzenie tej tematyki do toku szkolenia daje szanse
na szerokie oméwienie emocjonalnych konsekwencji kontaktu z innos-
cig kulturowa. Przebieg kontaktu miedzykulturowego jest zalezny od sa-
mopoczucia uczestnikéw 1 jednocze$nie na samopoczucie wplywa. Rela-
cja ta jest bardzo wazna, a obserwacja poziomu zadowolenia z dzialania
w Srodowisku kulturowym goszczacym jest jedng w kluczowych umiejet-
nosci uczestnikéw komunikowania. Uczucie frustracji, niezadowolenia,
brak poczucia bezpieczefistwa mogg byé skutkiem intensywnego bodz-
cowania organizmu i umystu nowymi impulsami w dawkach niespotyka-
nych w kulturze rodzimej. Wyjazd do innego kr¢gu kulturowego jest ob-
cigzeniem nie tylko poznawczym (obcy jezyk, inne wzorce zachowan), ale
takze fizycznym (odmienna dieta, klimat, rytm pracy). Wszytko to wply-
wa na samopoczucie uczestnika komunikacji i skutecznos¢ jego dzialania.
Nadmierne bodZcowanie organizmu nowoscig wplywaé moze na wzrost
poziomu frustracji na dalszych etapach kontaktu miedzykulturowego.
Szok kulturowy, w swym podstawowym wydaniu, skiada si¢ z czte-
rech etapéw: fazy turystycznej, fazy szoku, fazy dostosowania, fazy adap-
tacji'’, czyli rozpoczyna si¢ od pozytywnego zafascynowania nowoscig, co
moze ,,u$pié czujnos$¢” pracownika i utwierdzi¢ w blednym przekonaniu,
ze kontakt mi¢dzykulturowy niesie ze soba wylacznie pozytywne odczu-
cia. Analiza mozliwych faz szoku kulturowego pozwoli na przygotowanie
uczestnikéw do réznych przezyé, a jednoczesnie pozwoli zminimalizowac
skutki sytuacji negatywnych. Jest to tym wazniejsze, ze obcigzenie emocjo-
nalne kontaktu mi¢dzykulturowego moze skutkowaé wzmozonym stoso-
waniem stereotypow etnicznych i przyjmowaniem postawy etnocentrycz-
nej, traktowaniem innosci jako zagrozenia, zamkni¢ciem si¢ na kontakt
miedzykulturowy. ,, Kompetencja — to podejmowanie dzialan zgodnych,
nadajacych si¢ do odnoszenia sukcesdéw czy tez pozytywnych efektow
naszych dziatan”!'. Jednak zbyt szybkie dazenie do osiggania sukceséw

10 Por. m.in. M. Chutnik, ,Szok kulturowy”. Przyczyny. Konsekwencje. Przeciwdziatanie, Krakéw
2007.

11 R. Géralska, J. Madalinska-Michalak, Kompetencje emocjonalne nauczyciela, Warszawa 2012,
s. 08.
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komunikacyjnych sluchaczy, w przypadku szkoleii mi¢dzykulturowych,
moze przynie$¢ odwrotne od zalozonych rezultaty. Bardzo wazna jest ko-
lejnos¢ zdobywania kompetencji i zrozumienie ich struktury, czyli odpo-
wiedZ na pytanie, ktére elementy kompetencji sa uniwersalne, podstawo-
we, a ktére sg wiedza i umiejetnoscig szczegotowa, sytuacyjng.

W komunikowaniu grupowym w Srodowisku wielokulturowym (m.in.
zespolach pracowniczych) niezbedne wydaja si¢ nie tylko kompetencje
mi¢dzykulturowe ograniczone do wiedzy z zakresu kultury organizacji.
Oczywiscie ze wszech miar pozyteczne sa skrypty zachowan segregowa-
ne wedlug kregéw kulturowych oraz wymiary kultury, ktére wskazuja na
aspekty réznicujgce kultury. Nabywanie tej wiedzy bez szerokiego kon-
tekstu komunikacyjnego 1 kulturowego jest jednak obarczone ryzykiem
niepowodzenia. Takie dzialanie opieraloby si¢ na zalozeniu, ze mozna
poinstruowaé pracownikow, jak maja si¢ zachowywaé, nie dopowiadajac,
dlaczego okreslone zachowania sg im narzucone.

Wyobrazenie o pojmowaniu kompetencji migdzykulturowych przez
zarzadzajacych zespolami pracowniczymi daje przeglad ofert film szko-
lacych w tym zakresie. W ofertach tych widaé swoiste ,rozdarcie” pomig-
dzy rozumieniem skomplikowania mechanizméw funkcjonowania w kul-
turze a checig szybkiego zaspokojenia ,,powierzchownych” potrzeb firm.
W niektérych ofertach akcent polozony jest na zwigkszenie skutecznosci
oddzialywania przekazu na przedstawicieli innych kultur, w innych za$ na
specyfike komunikacji migdzykulturowej. Z pewnoscig dobrg praktyks jest
podejscie holistyczne, czyli wydzielanie w procesie szkoleniowym z zakre-
su kompetencji migdzykulturowych szkolefi wstepnych, uwrazliwiajacych,
oraz szkolef uczacych zachowan w konkretnych kregach kulturowych.

Podstawowsg motywacja do przezwyci¢zania ewentualnych przeszkéd
1 trudnoSci w komunikowaniu mi¢dzykulturowym powinno by¢ prze-
konanie, ze dla jednostki uczgcej si¢ takiego komunikowania i uczest-
niczacej w nim jest to szansa na rozwoj, poszerzenie horyzontéw po-
znawczych'?. Z pewnoicia takie umiejetnosci wplywaja na skuteczniejsze
ksztaltowanie relacji migdzyludzkich w ogéle, gdyz pozwalajg na $wia-
domag refleksj¢ nad wieloma przyzwyczajeniami, ktére zwykliSmy trakto-
wac jako uniwersalne. Nauczanie skryptow zachowan 1 zdobywanie wie-
dzy na temat kultur, z ktérych przedstawicielami przyjdzie uczestnikom
wspotpracowal zawodowo nie stuzy wigc tylko i wylacznie interesom fir-
my, instytucji, ale wplywa na rozwdj jednostki i jest kapitalem na cale zy-
cie, do wykorzystania we wszystkich innych aktach komunikacyjnych.

12 K. Gajek, Kompetencje migdzykulturowe jako element kultury wspolczesnej organizacyi — dylematy
teorii 1 praktyki, ,Problemy Zarzadzania”, vol. 9, nr 2 (32), 2009, s. 206.
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Katarzyna Drag — dr nauk humanitycznych, polonistka, kulturoznawca. Adiunkt
w katedrze Mediéw 1 Komunikacji Spolecznej, Instytut Dziennikarstwa 1 Ko-
munikacji Spolecznej, Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie. Zain-
teresowania badawcze: nauka o komunikowaniu, komunikowanie mi¢dzykul-
turowe (ze szczegblnym uwzglednieniem mechanizméw stereotypizowania),
zagadnienia wieloetnicznos$ci zar6wno w wymiarze historycznym (dziewigtna-
stowieczne spolecznosci wieloetniczne), jak i teoretycznym; problem ksztalto-
wania si¢ 1 ewolucji etosu dziennikarza (od potowy XIX stulecia).


http://www.2011.konferencje-spnjo.polsl.pl/download/kajak-p-wspolczesna-kompetencja-kulturowa.pdf
http://www.2011.konferencje-spnjo.polsl.pl/download/kajak-p-wspolczesna-kompetencja-kulturowa.pdf
http://www.2011.konferencje-spnjo.polsl.pl/download/kajak-p-wspolczesna-kompetencja-kulturowa.pdf

Varia

frerspehlyewy KUlRUy | fiersfiectives on culture

numer 18 (3/2017)

Anna Sakowska

Uniwersytet Rzeszowski
annasakowska@op.pl

‘Tymon Zaborowski —

peryferyjnosc 1 regionalizm.

Wokét zycia 1 tworczosci
podolskiego ,,rowiesnika

Mickiewicza”

STRESZCZENIE:

Tymon Zaborowski to poeta nalezacy do pokolenia urodzonego
w ostatnich latach wieku XVIII, ktére w literaturze przedmiotu na-
zywane jest ,generacja Mickiewicza”. Literacka $wiadomo$¢ Zabo-
rowskiego uksztaltowala si¢ w Krzemieficu, uformowala ja przede
wszystkim specyficzna atmosfera 1 program nauczania Gimnazjum
Wolyniskiego oraz wspélnota réwiesnicza Klubu PiSmienniczego.
Podczas pobytu w Warszawie jako jeden z pierwszych poetéw wysta-
pil Zaborowski z postulatami narodowo-regionalnymi, ktére pézniej
cksponowane byly przez romantykéw. Ten swoistego rodzaju manifest
programowy zamiescil poeta w ,Cwiczeniach Naukowych”. W swo-
jej tworczosci Tymon Zaborowski polaczyl elementy narodowe z lu-
dowoscia, rodzinne Podole ukazal jako miejsce niezwykle 1 poezjo-
tworcze. To wlasnie z jednej strony Podole (,,peryferia”), za$ z drugiej
Warszawa (,,centrum”) wplynely na caloksztalt twérczosci Zaborow-
skiego, co znalazlo swo6j wyraz w sposobie poetyckiej realizacji po-
dolskiego wariantu regionalizmu. Szczegdlnie widoczny byl on na
ostatnim etapie biografii tworczej Zaborowskiego, a jego najpelniej-
sz poetycka realizacja bylo Zdobycie Kijowa 1 Dumy podolskie. Tymon
Zaborowski byl poeta okresu przejSciowego zawieszonym pomig¢dzy
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kilkoma pradami i wieloma estetykami, ciagle poszukujacym swojej
wlasnej drogi. Byl réwieSnikiem Adama Mickiewicza, ale jego zycie
potoczylo si¢ zupelnie inaczej. Zaborowski zyl, jak prawdziwy roman-

tyk, targany milosnymi rozterkami zmarl §miercig samobdjcza.

SELOWA KLUCZOWE: Tymon Zaborowski, regionalizm

podolski, historyzm, neosentymentalizm,
preromantyzm, literatura narodowa,
ludowosé

ABSTRACT:

Tymon Zaborowski — Peripherality and Regionalism. About a Certain
Variant of the Lot of ,Mickiewicz Contemporaries”

Tymon Zaborowski was a poet belonging to the generation born in the
last years of the 18th century, which is now called “the Mickiewicz gen-
eration” in subject literature. Zaborowski’s literary awareness took its
shape in Krzemieniec. It was formed primarily by the specific atmos-
phere and curriculum of the Volhynian Gymnasium and the peer com-
munity of the Klub Pi§mienniczy. During his stay in Warsaw, Zaborows-
ki developed a set of national-regional postulates, as one of the first poets
to do so. These postulates were later emphasised by the Romantics. Zab-
orowski published his kind of programme manifesto in ,Cwiczenia
Naukowe”. In his works, Tymon Zaborowski combined national ele-
ments with folklore, presenting his home region, Podole, as an extraor-
dinary place that inspires the creation of poetry. It was the Podole region
(the “periphery”) and Warsaw (the “centre”) that influenced Zaborows-
ki’s lifetime achievement, which he expressed in his way of poetic reali-
sation of the Podole variant of regionalism. It was particularly prominent
at the last stage of Zaborowski’s creative biography, and it was poetically
realised to the fullest in Zdobycie Kijowa and Dumy podolskie. Tymon
Zaborowski was a poet of a transitional period, creating his works among
several literary movements and many aesthetics, constantly searching for
his own way. He was a contemporary of Adam Mickiewicz but his life
took a completely different course. Zaborowski lived like a true romantic
and committed suicide tormented by amorous dilem-mas.

KEYWORDS:  Tymon Zaborowski, Podolian regionalism, historicis,

neo-sentimentalism, pre-romanticism, national
literature, folk character
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Regionalizm, ludowos¢ i historyzm to trzy, uzupelniajace si¢ wzajemnie,
realizacje romantycznej estetyki, w ktérej nawigzanie do historii — umiesz-
czenie jej w konkretnej przestrzeni — a takze wykorzystanie lokalnych po-
dan i wierzen stuzyly poetom romantycznym jako punkt wyjscia do roz-
wazai na temat ludzkiej egzystencji. Jak zauwazyl Czestaw Zgorzelski,
nowa estetyka rodzila si¢ w pewnej opozycji do o§wiecenia, ktére w swej
schylkowej fazie z wyrafinowanego stylu i dworsko-salonowej elitarnosci
przechodzilo w strong sentymentalnego wzruszenia i nowego, obnizone-
go stylu wypowiedzi literackiej'. Doskonalym obszarem do realizacji owej
estetyki byt wlasnie regionalizm.

Jak wiadomo, okres romantyzmu byl takze czasem awansu §rodowisk
prowincjonalnych, zepchnigtych przez o§wiecenie na boczny tor: to wlas-
nie w nich dokonatl si¢ przelom romantyczny. Niewatpliwie do wylonienia
sic w okresie romantyzmu nowych — prowincjonalnych Srodowisk zycia
literackiego przyczynil si¢ nacisk, jaki przedstawiciele polskiego os§wiece-
nia kiadli na edukacj¢. Oczytanie mlodych adeptéw romantyzmu w lite-
raturze klasycznej stalo si¢ bowiem baza do ich wlasnej oryginalnej twor-
czodci, eksponujgcej rodzime watki regionalne. Z wazniejszych os§rodkow
edukacyjnych poczatku XIX wieku nalezy w tym miejscu wspomnieé
chociazby Uniwersytet Wilefiski (miejsce, gdzie dziatalo powstate w 1817
roku Towarzystwo Filomatéw), a takze istotne w niniejszej perspektywie
Gimnazjum Wolynskie.

Nalezy jednak podkresli¢, ze nie samo pojawienie si¢ konkretnej na-
zwy topograficznej bylo oznaka, iz dane dzielo realizuje juz postulaty ro-
mantycznego regionalizmu, bowiem juz w utworach sentymentalistéw,
Kazimierza Brodzinskiego, Franciszka Karpinskiego czy nawet klasycy-
sty — Stanistawa Trembeckiego pojawiaja si¢ nazwy rzeczywistych miejsc
geograficznych?. Zrédel romantycznego regionalizmu nalezy szukaé
gléwnie w sposobie ujmowania §wiata. Na zamkniety, uogélniony i zra-
cjonalizowany $wiat o§wiecenia nowy romantyczny prad odpowiedzial
bowiem otwarto$cia, zainteresowaniem wszystkimi przejawami zycia,

1 C. Zgorzelski, Regionalizm poezji romantycznej na ziemiach Rzeczypospolitej wielu narodow,
W: Obserwacye, Warszawa 1993, s. 244.

2 Szczegdlnie sielanka jako koronny gatunek sentymentalizmu realizowata empiryczno-po-
znawcze zalozenia, ktére przejawialy si¢ przede wszystkim w konkretyzacji podmiotu mé-
wigcego i $wiata przedstawionego. Realne miejsca geograficzne nierzadko pojawialy si¢ juz
w samym tytule utworu np. Powgzki. Idylla (1774), Soficwka (1806) S. Trembeckiego, Wiestaw.
Sielanka krakowska (1820) K. Brodzinskiego.
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w tym roéwniez aspektami niewidzialnymi — niedostgpnymi naukowemu
poznaniu®.

Nowe, romantyczne pojmowanie literatury, ktéra nierozerwalnie
zwigzano z narodowoscia, ludowoscig 1 lokalnosciag w praktyce zaowoco-
walo regionalizacja poezji. Na gruncie refleks;ji literacko-historycznej sto-
sunkowo szybko podjeto probe zdefiniowania czym jest ,szkola prowin-
cjonalna”, jakie sg jej cechy konstytutywne oraz wedtug jakiego kryterium
nalezy rozstrzygaC przynalezno$¢ okreslonych poetow do danej szko-
ty. W polskim romantyzmie wyr6zniono przede wszystkim dwie glow-
ne szkoly: litewskg 1 ukrainska. Terminem ,szkoly” postuzyl si¢ Adam
Mickiewicz w rozprawie otwierajacej I tom Poezy; (1822), w ktorej poe-
ta moéwil o sklonnej do uniesief 1 sentymentalnosci ,,szkole niemieckiej”.
O ,;szkole klasycznej” 1 ,;szkole romantycznej” pisal Maurycy Mochnacki
w rozprawie O literaturze polskie] w wicku dziewigtnastym (1830). Jednak
termin ,szkola” zostal zespolony gléwnie z koncepcja regionalizacji poe-
zji*. Podzial na ,szkolg litewskg” i ,,szkot¢ ukraifiskg” eksponowal Sewe-
ryn Goszczyhiski w rozprawie Nowa epoka poezji polskiey (1835). Proble-
matyke ,,szkot” literackich podjal réwniez, wystepujacy jako or¢downik
romantycznego regionalizmu, Aleksander Tyszyfiski — autor guasi po-
wieSci Amerykanka w Polsce (1837). Temat szkdl literackich nadal dys-
kutowany byl w latach 40. Przykladowo, Mickiewicz powrdcit do niego
w Prelekcjach paryskich (1840-1844), podjal go takze Edward Dembowski
w rozprawie Mysl o rozwijaniu sig pismiennosci naszej w dgiewigtnastym stu-
leciu (1843).

Romantyczny regionalizm byl domeng nie tylko najwybitniejszych
poetéw doby romantyzmu, inspirowal tez twércéw drugo-, a nawet trze-
ciorzednych. Te czesto niewysokich lotéw préby poetyckie mlodych auto-
row, ktérym z réznych przyczyn nie bylo dane rozwinaé swojego poety-
ckiego warsztatu, zaslugujg na uwage chocby w kontekscie refleksji nad
przelomem romantycznym (momentem jego dokonania si¢ oraz krystali-
zacjg zaltozen, stanowigcych podstawe romantycznej metody regionaliza-
¢ji poezji). Tego rodzaju autorem byl wlasnie Tymon Zaborowski — poeta,
w ktorego tworczosci (w ostatnim okresie) pojawia si¢ regionalizm podol-
ski. Pokolenie urodzone w ostatnich latach wicku XVIII, do jakiego na-
lezal Tymon Zaborowski, w literaturze przedmiotu nazywane ,,generacja

3 Cz. Zgorzelski, Regionalizm poezji romantycznej na ziemiach Rzeczypospolitej wielu narodow,
dz. cyt., s. 245.

4 B. Dopart, Romantyzm przedlistopadowy — rozglos poetow szkoly litewskiej, W: Zapomniane
wielkosci romantyzmu, pod red. Z. Trojanowiczowej i Z. Przychodniaka, Poznaf 1995, s. 171.
Przedruk w: B. Dopart, Polski romantyzm i wiek XIX. Zarysy, rekonesanse, Krakéow 2013,
s. 151-162.



Anna Sakowska — Tymon Zaborowski — peryferyjnosc i regionalizm.

Mickiewicza” scharakteryzowala przed laty Alina Witkowska (na przyktla-
dzie filomatéw wilefiskich)’. Generacja ta dokonala swoistego ,,odkrycia”
1 dowarto$ciowania peryferii, prowincji (w sensie geograficznym), poka-
zujac je jako miejsca niezwykle, poezjotwdrcze. W przypadku filomackich
przyjaciét Mickiewicza byla to Litwa, w odniesieniu do Zaborowskiego —
jego rodzinne Podole. To wilasnie z jednej strony Podole (,peryferia”),
za$ z drugiej Warszawa (,centrum”) uksztaltowaly swiadomos¢ mlode-
go poety, wplywajac na caloksztalt twbrczosci Zaborowskiego, co znalazlo
swoj wyraz w sposobie poetyckiej realizacji przez niego podolskiego wa-
riantu regionalizmu.

W tym miejscu warto przesledzié do§wiadczenia zyciowe poety, a takze
literackie zainteresowania majace wplyw na jego twérczo$¢. Przypomnij-
my za przedwojenng monografistka poety, Maria Danilewiczowa, podsta-
wowe fakty z jego krotkiego zycia. Przyszly poeta urodzit si¢ 18 kwiet-
nia 1799 r. w Liczkowcach, w majatku, ktorego wlascicielami byli jego
rodzice, Jézef i Julianna z Szeptyckich. Ojciec Tymona w kregi arystokra-
cji wszed!l dzigki ozenkowi z Julianna, corka generala i wnuczkg stolnika
lwowskiego. Zamazpdjscie generalskiej corki traktowane bylo w srodowi-
sku jako mezalians. Majatek, w ktérym dziecifistwo spedzil Zaborow-
ski byl prawdopodobnie posagiem jego matki. Z ustalefi Danilewiczowe;j
wiemy, ze matka Tymona byla ,damg pelng arystokratycznych fanaberyj
i przesadéw”, lubiacg czytaé Wertera. Przy tym wbrew 6wczesnym oby-
czajom Zaborowska nad francuskie przedkiadata jednak powiesci polskie,
a takze interesowala si¢ historig narodowa, czemu wyraz data w Wypisach
2 historii Polski dla kochanego syna mego Konstantego®. Narodowe preferen-
¢je matki wplynely na zainteresowania jej syna.

Majatek rodzinny poety, Liczkowce lezal w malowniczym cichym za-
katku Podola; niedaleko Tarnopola, Czortkowa, Zaleszczyk, Kamiefica
Podolskiego. Najblizszym centrum kulturalnym byl Lwoéw, do ktérego
kazdy wyjazd, ze wzgledu na odlegtos¢ kilku mil musial by¢ jednak za-
planowany odpowiednio wczesniej’. Z uwagi na state opéznienia w do-
stawie gazet, do Liczkowiec wiadomosci dochodzily nieco pézZniej i na
ogdl nie byly przedmiotem zywej dyskusji. W domu Zaborowskiego

5  A. Witkowska, Rowiesnicy Mickiewicza. Zyciory: jednego pokolenia, Warszawa 1998.
6 M. Danilewiczowa, Tymon Zaborowski. Zycif 1 tworezosc (1799-1828), Warszawa 1933, s. 4.

7 Liczkowce to wie§ polozna obecnie na Ukrainie nad rzekami Gnita i Zbrucz.
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wyczekiwano za$§ gtéwnie wiadomosci o jego walecznym wuju putkow-
niku Szeptyckim. Mimo wszystko wiedza o aktualnych wydarzenia po-
litycznych, czyli wojnach napoleoniskich oraz o organizowaniu polskich
putkéw, docierala 1 na Wolyn. Jak pisal Ryszard Przybylski ,,juz w roku
1811 rozpowiadano w Krzemieficu, ze zanosi si¢ na wojn¢”, ale z uwagi
na to, ze wszystkie wydarzenia wojenne toczyly si¢ z dala od miasta, zycie
szto tam wlasnym rytmem?®.

Po zakonczeniu nauk domowych Tymon Zaborowski kontynuowat
edukacje w stynnym Gimnazjum Wolyfiskim?. W Krzemieficu, gdzie Za-
borowski przebywal przez szesc lat (od 1810 roku do 1816), zetknat si¢
ze specyficzng ,atmosfer literackoSci” rozbudzong przez tamtejszych na-
uczycieli z ksigdzem Alojzym Osifiskim na czele (u ktérego prawdopo-
dobnie Zaborowski mieszkal przez wszystkie lata nauki). Osifski, wykta-
dowca literatury tacifskiej 1 polskiej, byl jednym z tych nauczycieli, ktorzy
wywierali najwickszy wplyw na mlodziez krzemieniecky. W trakcie pro-
wadzonych przez siebie zaje¢ Osinski duzo uwagi poswiecal zaréwno lite-
raturze antycznej (m.in. obja$nianiu listdbw Cycerona, tworczosci Tacyta,
Liwiusza), jak réwniez literaturze czaséw pézniejszych (m.in. tworczo-
$ci autoréow doby stanistawowskiej). Osifiski ze staranno$cig dobierat frag-
menty dziel klasycznych i razem z uczniami tlumaczyl je na jezyk polski.
To wlasnie pod okiem ksiedza Osinskiego Zaborowski dokonal swojego
pierwszego powazniejszego ttumaczenia Wolterowskiego Tankreda, kt6-
re niecbawem zostalo wystawione w Teatrze Narodowym w Warszawie!’.

W okresie krzemienieckim Tymon Zaborowski duzo czytat i wiele go-
dzin spedzal w bibliotece swojego nauczyciela. Oprocz obowigzkowych
wykladéw mlody poeta uczeszczal réwniez na przedmioty dodatkowe,
wérdd ktorych znalazly sie takze zajecia z mechaniki u profesora Zaliw-
skiego. Wiedz¢ zdobyta podczas wspomnianych wykladéw Zaborowski
wykorzystal w Zdobyciu Kijowa — m.in. opisujgc czary Jamedyka Bluda.
Z kolei krzemienieckie lekcje botaniki prowadzone przez Wilibalda Bes-
sera zainspirowaly go do prowadzenia wlasnych odkryé w tym wzgledzie
(po kilku latach od ukoficzenia szkoly ,,odkryl” w Miodobrach niezna-
ny bluszcz goérski). Mlody Zaborowski w Krzemiencu rozwinal skrzydta,
jako poeta uzyskujac szacunek i podziw otoczenia.

Po $mierci zalozyciela szkoly krzemienieckiej Tadeusza Czackiego'!,
w roku 1813, stanowisko wizytatora 1 opickuna Gimnazjum Wolynskiego

8  R. Przybylski, Krzemieniec. Opowies¢ o rozsgdku zwyciggonych, Warszawa 2003, s. 104-106.

9 Natemat Gimnazjum Wolyniskiego zob. A. Szmyt, Gimnazjum i Liceum Wotyiiskie w Krzemiericu
w systemie oswiaty wileriskiego okrggu naukowego w latach 1805-1833, Olsztyn 2009.

10 M. Danilewiczowa, op. cit., s. 10-13.
11 Zob. E. Danowska, Tadeusz Czacki 1765-1813. Na pograniczu epok i ziemi, Krakéw 2006.
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w roku 1814 objat hr. Filip Plater (zajmowal je przez dwa lata), ktéry z du-
zym zapalem staral si¢ podtrzymaé literackg atmosfer¢ Krzemiefica. Za-
borowski byt staltym uczestnikiem spotkan Klubu Pi§mienniczego odby-
wajacych si¢ w jego dworku. Na tych spotkaniach zrodzita si¢ dtugoletnia
przyjazii pomi¢dzy Tymonem Zaborowskim a Karolem Sienkiewiczem.
Plater dbat o to, aby nie tylko sam Krzemieniec poznal dokonania arty-
styczne najwybitniejszych uczniéw szkoty krzemienieckiej — dzicki jego
staraniom wiersze Zaborowskiego staly si¢ znane na calym Wolyniu; wpi-
sywano je do sztambuchdw, recytowano publicznie.

Na sze$cioletni pobyt Zaborowskiego w Krzemieficu nalezy spojrzec jako
na czas, w ktérym uksztaltowala si¢ literacka §wiadomosé poety. Uformo-
wal ja zar6wno szkolny program nauczania, jak i specyficzna atmosfe-
ra szkoly zachgcajgca do podejmowania wlasnych préb poetyckich oraz
wspoélnota rowiesnicza Klubu PiSmienniczego. Wéréd dziel, ktére po-
znal Zaborowski w tym czasie byly, co oczywiste, obowigzkowe lektury;
gléwnie dzieta klasykow réznych epok, ale takze teksty, po ktore on i jego
rowieSnicy siegali z wlasnego wyboru. Do pierwszej grupy lektur nale-
73 gléwnie te proponowane przez ks. Osifiskiego, ttumaczone z orygina-
téw m.in. Uczta Aleksandra, czyli moc muzyki Johna Drydena, Metroma-
nia Alexisa Pirona, fragmenty Ifigeni Jeana Baptiste’a Racine’a i Jerozolimy
Wyzwolonej Torquata Tassa, ktérych przekladu w latach 1814-1816 (czyli
juz po ukoficzeniu szkoly) podjat si¢ Karol Sienkiewicz, sam Zaborowski
przetozyt za§ Fedre Racine’a i Tankreda Woltera'?. Duzym zainteresowa-
niem mlodziezy w okresie krzemienieckim cieszyly si¢ réwniez roman-
se; Zaborowski jeszcze w 1815 r. czytal Nowg Heloize Rousseau®™. W tym
samym czasie poeta siegngl po Renégo Chateaubrianda. O §ledzeniu li-
terackich nowosci $wiadczy takze lektura Malwiny Marii Wirtemberskiej
(wyd. 1816).

W czasach krzemienieckich bardziej niz Malwina oddzialywalo jed-
nak na Zaborowskiego dzielo Chateaubrianda. Monika Stankiewicz-Ko-
peé, opisujac proces ksztaltowania si¢ Swiadomosci literackiej mtodych
tworcow skupionych wokét Klubu Pismienniczego, wskazywata na pew-
ne cechy charakterologiczne pozwalajace w pewnym stopniu polaczyé

12 M. Stankiewicz-Kopeé, Pomigdzy klasycznoscig a romantycznoscig. Mtodzi autorzy Wilna,
Krzemierica i Lwowa wobec przemian w literaturze polskiej lat 1817-1828, Krakéw 2009, s. 127.
13 M. Danilewiczowa, op. cit., s. 54.
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Zaborowskiego z Reném i Werterem (juz po jego powrocie do Liczko-
wiec). Przy tym, jak wspomniala badaczka, Zaborowski co prawda podjat
watki inspirowane lektura Renégo (np. wprowadzajac do swojego Zdoby-
cia Kijowa motyw milosci kazirodczej), ale bohater dziela Zaborowskie-
go, inaczej niz ten Chateaubrianda, nie przypomina jednak melancho-
lika Renégo oraz nie jest $wiadomy kazirodczego charakteru swojego
zwiazku'.

Mimo odleglosci jaka dzielila peryferyjny Krzemieniec i Warszawe —
stolice Kroélestwa Polskiego, Zaborowski nie byl odizolowany od §wiata
wielkiej literatury. Do szkoly Czackiego docieraly wiesci o tamtejszym
zyciu literackim, totez poeta doskonale wiedzial np. jakie utwory ciesza
si¢ zainteresowaniem warszawskiej publicznosci 1 co wystawiajg tamtej-
sze teatry. Interesowalo go to tym bardziej, ze w planach miat Zaborow-
ski (obiecany przez wuja) wyjazd do Warszawy. Od niedawna przebywat
tam juz jego starszy przyjaciel, Karol Sienkiewicz, ktéry opuscit Krze-
mieniec w 1816 r., a takze Adolf Dobrowolski i Jan Januszewski, ktorzy
w listach opisywali mu swoje zycie towarzyskie. Pomimo rozstania Zabo-
rowski 1 Sienkiewicz caly czas utrzymywali ze sobg kontakt; Zaborowski
chetnie pisal przyjacielowi o swoich nowych utworach oraz o tym, co dzie-
je si¢ w Krzemiencu. Nierzadko Sienkiewicz byl pierwszym czytelnikiem
i recenzentem jego poezji, jako pierwszy przeczytal wspomnienia ze spot-
kan u hr. Platera, ktére Zaborowski zawarl w poemacie Klub Pismienniczy
(powst.1816). Po latach Sienkiewicz w licie do Augusta Bielowskiego na-
pisze, ze utwor ten nie byl wart druku, co nie oznacza, ze nie cenit dorob-
ku pisarskiego swego przyjaciela, wydal przeciez po $mierci Zaborowskie-
go jego Dumy podolskie (1830) . Po wyjezdzie z Krzemiefica pocta wrocit
do rodzinnych Liczkowiec, by tam przygotowac si¢ do upragnionego wy-
jazdu do Warszawy, przed czym nie byla go w stanie powstrzymac nawet
mito$¢ do Anny z Rozwadowskich baronowej Czechowiczowej.

30 stycznia 1817 r. Tymon Zaborowski byl juz w Warszawie. Tego dnia po
raz pierwszy odwiedzil Biblioteke Towarzystwa Przyjaciél Nauk, w kt6-
rej od tego czasu przebywal bardzo czegsto, zbierajgc materialy niezbed-
ne do napisania Zdobycia Kijowa (1818). Jako ze twoérczo$¢ poetycka nie

14 Por. M. Stankiewicz-Kope¢, op .cit., s. 143-147.
15 J. Maternia, Tymon Zaborowski (1799-1828), W: Krzemieniec Ateny Juliusza Stowackiego, pod
red. S. Makowskiego, Warszawa 2004, s. 229.
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byta 6wczesnie zajeciem przynoszacym dochody i pozwalajacym przezyé
z dala od domu, dlatego tez Zaborowski, jak wigkszos¢ jego krzemienie-
ckich kolegbéw, podjat prace urz¢dnika. Byt asesorem w delegacji admini-
stracyjnej w biurze Rady Stanu Krélestwa Polskiego.

Droga do poetyckiej stawy okazala si¢ nie taka tatwa, jak to wydawa-
fo si¢ poecie z perspektywy Liczkowiec. W srodowisku warszawskim na-
dal pre¢znie dziatali bowiem stynni poeci obozu klasycystycznego, a mto-
dzi adepci (ktorych woéwcezas w Warszawie byto wielu) cierpliwie musieli
czekaé na swojg kolej. W okresie warszawskim Zaborowski trzymat si¢
raczej na uboczu od tamtejszego Srodowiska, ograniczajac swoje kontakty
glownie do grona innych wychowankéw szkoty Czackiego, kt6érzy w oko-
licach 1817 roku przebywali w Warszawie. Wsréd nich byli Karol Sienkie-
wicz, Jozef Korzeniowski, Jerzy Zakrzewski, starajacy sic na warszawskim
gruncie kultywowac krzemienieckie idealy.

Warszawska karier¢ poetycka Zaborowskiego ulatwily kontakty z Lu-
dwikiem Osifiskim (bratem ksiedza Alojzego Osifiskiego), ktéremu ab-
solwent szkoly krzemienieckiej przekazal swoje dumaczenie Tankreda
Woltera. Przektad osiemnastoletniego Zaborowskiego wystawiony nieba-
wem na scenie Teatru Narodowego (1817), zyskat aprobat¢ publicznosci,
jednoczednie spotykajac si¢ z krytyka recenzentéw. Zdaniem recenzenta
»,Gazety Korespondenta Warszawskiego” (z 1817 roku) od wychowanka
szkoly krzemienieckiej nalezalo bowiem oczekiwaé przektadu o znacznie
wyzszym poziomie. Zaborowski — ,cudowne dziecko Krzemiefica” kryty-
ke t¢ odczul bardzo bole$nie na dlugo zapamigtujac t¢ lekeje 1 jeszcze po
latach wspominajac, iz w Warszawie ,wzigl kopytem od Pegaza”. Odtad
Zaborowski zmienil takze metod¢ swojej pracy literackiej — kazdy utwoér
wielokrotnie przerabial i bezustannie poprawial.

Waznym aspektem warszawskiej aktywnosci krzemiefczan bylo wy-
dawanie przez nich czasopisma ,,Cwiczenia Naukowe” (1818) nicbawem
przeksztalconego na ,Pamic¢tnik Naukowy” (1819). Periodyk skladal si¢
z dwbéch ,oddzialéw”: matematyczno-fizycznego (jego redaktorem zo-
stal krzemieficzanin Franciszek Skomorowski) 1 dzialu literatury redago-
wanego przez Zaborowskiego. Na famach pism krzemieficzan drukowa-
no gléwnie ich wlasne utwory, dzieta poetéw zwigzanych z Wolyniem,
a takze pism autoréw z nimi zaprzyjaznionych'®. Aniela Kowalska zwré-
cila uwagg, 1z ,,éwiczenia Naukowe” obok ,,Pamictnika Warszawskie-
go” byly ,wstepnym etapem” sporu teoretyczno-estetycznego przelomu
romantycznego .

16 M. Danilewiczowa, op. cit., s. 39-43.

17 A. Kowalska, Warszawa literacka w okresie przetomu kulturalnego 1815-1822, Warszawa 1961,
s. 141.
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Z punktu widzenia niniejszej rozprawy istotne jest, iz zalozyciele
,,éwiczer’l Naukowych” od poczatku ich istnienia eksponowali koniecz-
no$¢ drukowania tam utworéw odnoszacych si¢ do krajobrazu rodzin-
nego Wolynia 1 Podola, a takze dziel 1 rozpraw prezentujacych ,0jczyste
dzieje i widowiska”'®. To wiasnie Zaborowski, jako jeden z pierwszych,
wystapil z postulatami narodowo-regionalnymi, p6zniej cksponowanymi
przez romantykéw. Poeta pisal:

Polska ma swoje picknosci, Polacy wlasciwe sobie cnoty. Polskiej wymowie
1 poezji przystoi tak jedno, jak drugie malowaé i wystawiaé, §piewac i wiel-
bié, a pracujacy w tym duchu, jezeli na trudng pisarza albo poety chwale
nie zastuzy — przynajmniej dobrym okaze sie Polakiem .

W tomie drugim ,Cwiczefi Naukowych” z roku 1818 ukazala sic styn-
na rozprawa Zoriana Dolegi Chodakowskiego O Stawiasiszczygnie przed
chrzescijaristwem — zawierajgca wezwanie poetdw do czerpania z bogatego
zrodla wierzef i podan ludowych. I chociaz w Srodowisku samej Warsza-
wy nowe pismo nie cieszylo si¢ szczegblng popularnoscig — bedac jednym
z wielu — to swoich wiernych czytelnikéw miato w Krzemieficu i Lwo-
wie. ,,Cwiczenia Naukowe” dotarly réwnicz do szkoly w Humaniu oraz
do $rodowisk filomatéw wileniskich. Takze tym razem Zaborowskiego do-
tkneta sroga krytyka; niepochlebng, oceng jego twdrczosci sformulowal
Stanislaw Kostka Potocki, ktéry bardzo surowo ocenil wiersze znajdujace
sic na koficu jednego z numerdéw ,Cwiczefi Naukowych”, a byly to frag-
menty Zdobycia Kijowa™.

Warszawska aktywnosé Zaborowskiego pokazuje wyraznie, w jaki spo-
s6b poeta rozumial woéwczas role poezji i zadania literatury. Na etapie
nauki w Krzemieficu przypisywal on poezji jeszcze rolg czysto utylitar-
ng, co ttumaczyloby duzg liczbe wierszy okolicznoSciowych, ktore wyszly
spod jego pidra. Przy tym powstaly wtedy réwniez formy poetyckie pet-
nigce funkcje wylacznie rozrywkows (Klub Pismienniczy — pierwsza re-
dakcja z 1816 r.). Z biegiem czasu podejscie Zaborowskiego w tym wzgle-
dzie ewoluowalo; jak juz wspomniano, w przypisach do Zdobycia Kijowa
(1818) poeta wyraznie opowiedzial si¢, za literaturg stuzaca sprawie naro-
dowej. W tym samym roku poeta wlaczyl si¢ — rozprawa pt. O zewngtrz-
nej budowie wiersza polskiego — do glosnej wowczas dyskusji na temat wer-
syfikacji, w ktdrej bral udzial miedzy innymi Jézef Elsner, Kazimierz

18 Cyt. za: M. Danilewiczowa, op. cit., s. 31-40.
19 Ibidem, s. 41.

20 Recenzja pibra Swistka Krytycznego — Stanistawa Kostki Potockiego zamieszczona w ,,Pamict-
niku Warszawskim” 1818, t. X.
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Brodziniski, Jézef Franciszek Krolikowski. Zaborowski odnosit si¢ tam do
praktyki stosowania wierszy metrycznych w epopeti 1 tragedii, co jego zda-
niem nie bylo zgodne z duchem j¢zyka polskiego. Niestety, na wypowiedz
mlodego poety nikt nie zareagowal?..

Juz jesienig 1818 r. Zaborowski opuscil Warszawe — na zawsze. Nie sg
dokladnie znane przyczyny tak naglego wyjazdu, ale na pewno przyczy-
nit si¢ do niego zawdd, jakiego poeta doznal w zwigzku z jego warszaw-
skimi prébami poetyckimi. Na prézno jednak szukaé odpowiedzi na to
pytanie w listach samego poety, w ktérych wspomina o Warszawie bardzo
rzadko, a jezeli juz to tylko w kontekscie refleksji z powodu doznanego
rozczarowania®.

Wsréd badaczy tworczosci Tymona Zaborowskiego znajdziemy zgola od-
mienne oceny jego warszawskiej dzialalno$ci. Maria Danilewiczowa zda-
je sie widzie¢ ten okres gléwnie jako pasmo nieszcz¢$é, poczawszy od
recenzji przekladu Tankreda, po ktorej poeta mial straci¢ wiar¢ w swoje
poctyckie powolanie, po krytyczng oceng Potockiego?. Tymczasem Mar-
ta Piwinska dostrzega pozytywne aspekty zycia poety w Warszawie: eks-
ponujac znaczenie, jakie w jego biografii odegrala aktywnosci zwigza-
na z ,Cwiczeniami Naukowymi”. Krzemieficzanom udalo si¢ bowiem
w malo sprzyjajacych warunkach stworzy¢ czasopismo, na tamach kt6-
rego mogli publikowaé swoje utwory i propagowaé wilasne ideaty*. Sam
poeta raczej nie zaliczal jednak okresu warszawskiego do udanych. Nie-
bawem porzucil wigc Warszawe osiadajac w rodzinnych Liczkowcach,
gdzie spedzil ostatnie dziesieC lat swojego krétkiego zycia. Z listéw pisa-
nych przez Zaborowskiego do przyjaciela, Floriana faszowskiego, moze-
my zrekonstruowac ostatniag dekadg jego zycia.

Liczkowiecka egzystencja poety uplywala pomig¢dzy zwyczajowymi
sasiedzkimi wizytami, lektura, pisaniem, uprawg ogrodu, a takze pomie-
dzy miloscig a depresjg. Z czaséw krzemienieckich pozostal poecie wlas-
ciwie tylko jeden przyjaciel, wspomniany juz Laszowski. Byla to przyjazn
dwoéch odmiennych osobowosci, Zaborowski byt skfonnym do refleksji ma-
rzycielem, Laszowski — twardo stapal po ziemi. Przyjaciel byl wielbicielem

21 M. Stankiewicz-Kope¢, op. cit., s. 164-165.

22 M. Danilewiczowa, op. cit., s. 44-46.

23 Ibidem, s. 35-44.

24 M. Piwinska, Tymon Zaborowski — coz po pisaniu, jesli mozna umrzec z mitosci, W: Zapomniane
wielkosci romantyzmu, pod red. Z. Trojanowiczowej i Z. Przychodniaka, Poznan 1995, s. 88.
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talentu poety, to jemu w listach opisywal Zaborowski post¢py nad swoim
najbardziej ambitnym dzielem — Zdobyciem Kijowa, nad ktérym prace
poeta rozpoczal jeszcze w Warszawie. Czgsto w zabawnej, wierszowanej
formie Zaborowski opisywal przyjacielowi, to czym si¢ aktualnie zajmuje:

Leniuch filozoficzny, natury ogrodnik,

Ktorego pomieszkaniem ciemny w gaju chiodnik,
Wposrdd skal, w gestych lasach, kryje si¢ szczesliwy,
Rozkrzewia w sadach grusze, jablonie i §liwy (...)%.

Oprécz wspomnianych zajeé, uwage poety przez pewien czas absorbowa-
ty sprawy narodowe. Zaborowski poznal bowiem Juliana Sabinskiego, za-
angazowanego w dzialalno$¢ spiskowa na Podolu. To Sabifski wciggnat
Zaborowskiego do Zwigzku Wolnych Braci Podolan, co wyraznie wplyne-
to na ksztatt Dum podolskich poety®.

W okresie liczkowieckim Zaborowski duzo czytal, w tym takze litera-
ture romantyczng. Siegajac po IV cz. Dziadow Adama Mickiewicza, po-
dolski réwiesnik poety nie mégl nie zauwazyé analogii do jego wlasnych
przezy¢ milosnych. Losu Zaborowskiego dopelnita tragiczna w skutkach
mito$¢ do kolejnej sasiadki, Laury z hr. Siemianowskich hr. Jézefowej Za-
bielskiej. O oficjalnym zwigzku mlodych nie moglo by¢ mowy; wybranka
byta bowiem mezatka i ani jej maz, ani rodzice Zaborowskiego nie wyra-
zali zgody na rozwdd. Prawdopodobnie to wlasnie wspomniane uczucie
byto przyczyna samobdjczej Smierci poety, ktory 28 marca 1828 r. utopit si¢
w Zbruczu.

Regionalizm (podolski), widoczny na ostatnim etapie biografii twérczej
najpelniejszej realizacji poetyckiej doczekat sic w Zdobyciu Kijowa oraz
w Dumach Podolskich, utworach pisanych (badZz kontynuowanych) juz
po powrocie z Warszawy. Zaborowski, mimo zawodu doznanego w War-
szawie, nie przestawal bowiem tworzy¢, za$ opinii na temat wad 1 zalet
wlasnej poezji zasi¢ggnal u Franciszka Morawskiego 1 ks. Adama Czartory-
skiego. Zaraz po powrocie do domu Zaborowski zabral si¢ za ukoficzenie
rozpoczetego jeszcze w Warszawie Zdobycia Kijowa. W tamtym okresie
rodzinne strony Zaborowski opuszczal rzadko; a jesli juz to zwiedzal ro-
dzinne Podole: Kamieniec Podolski, Tarnopol, Trembowle, Zaleszczyki,

25 List do Floriana Laszowskiego z 26 maja 1820 r. Cyt. za M. Danilewiczowa.
26 M. Danilewiczowa, op. cit., s. 64-65.
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Husiatyn, Czortkéw — co w widoczny sposdb zainspirowalo jego twor-
czo$C. Przy tym Zaborowski w dalszym ciagu duzo czytal, m.in. powtor-
nie przeczytal Nowg Heloize, dzieta Tassa i Homera, zglebiat takze utwory
Schillera i1 pisma Kazimierza Brodzifskiego. Czg¢sto o doborze lektur de-
cydowat przypadek?”. W okresie liczkowieckim Zaborowskiego na nowo
zainteresowaly takze popularne 6wczednie tematy stowianskie, ktére poe-
ta znal choéby z rozpraw Chodakowskiego czy Kazimierza Brodzifiskie-
go. Dzi¢ki wspomnianym juz podrézom poety po rodzinnym Podolu zy-
skaly one szans¢ na poetycka realizacje.

Tymon Zaborowski byl poetg okresu przej$ciowego; zawieszonym po-
mi¢dzy kilkoma pragdami i wieloma estetykami. Tak wi¢c w stron¢ roman-
tyzmu kierowal go wia$nie regionalizm — co prawda wykraczajacy juz
poza ramy sentymentalizmu, ale zatrzymujacy si¢ w p6t drogi do roman-
tyzmu. Marta Piwifiska nazwala ten rodzaj regionalizmu ,sentymental-
no-romantycznym”, rozpatrujgc go nie tylko jako problem literacki, ale
réwniez jako uczucie, tak silne, ze doprowadzajace poete do samounice-
stwienia®. Warto zwrdcié uwage, iz w tworczosci Zaborowskiego dokona-
fo si¢ swoiste polaczenie elementéw narodowych z ludowoscig. Daje si¢
tutaj zauwazy¢ pewna zgodno$¢ z postulatami Kazimierza Brodzifiskie-
go, ktéra poprowadzita Zaborowskiego w stron¢ neosentymentalizmu?.
W liryce jest to uwidocznione zwlaszcza w Dumach podolskich. Z kolei na
gruncie poematu fantastycznego Zaborowski zmierzal w stron¢ neoklasy-
cystycznego poematu fantastycznego z elementami epopei slowianskie;j,
czego przykladem jest Zdobycie Kijowa™.

Przypomnijmy: poemat Zdobycie Kijowa za zycia autora zostal wydru-
kowany we fragmentach; w 1818 r. w ,,éwiczeniach Naukowych” oglosit
poeta siedem pie$ni swojego dziela. Jednocze$nie Zaborowski caly czas
redagowal dzielo i jeszcze tego samego roku wydat drukiem dwie pierw-
sze piesni, ktérym nadal wspdlny tytul Aniela. Ustep = poematu rycerskiego,
ktorego przedmiotem Zdobycie Kijowa przez Bolestawa Chrobrego w roku
1018. By¢ moze dwie redakcje dziela wigzaly si¢ z faktem, ze na rok ich
wydania przypadala osiemsetna rocznica wyprawy kijowskiej Chrobrego,

27 M. Danilewiczowa, op. cit., s. 47-54.
28 M. Piwinska, op. cit., s. 94.
29 Termin zaproponowany przez M. Stankiewicz-Kope¢ (op. cit.)

30 Ibidem,s. 173-174.
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1 moze w ten sposdb Zaborowski prébujac wlaczy¢ sic w biezace dyskusje
na ten temat chcial zwrécié na siebie uwage?

Wybér przez poete tematu, siegniccie do postaci i wydarzen historycz-
nych, ukazanie wybitnego wodza, ktéry buduje silne panstwo, odpowia-
daly ramom gatunkowym epopei. Jednak Zaborowski nie do kofica trzy-
mal si¢ rygoréw epopei 1 do$¢ swobodnie przeksztalcal opowiesé, by méc
pokazaé prawde bardziej uniwersalng. W wyniku tego pozbawione gleb-
szego politycznego kontekstu dzialania wojenne Chrobrego stajg si¢ wy-
prawa w obronie zasad moralnych®. Juz w trzecim przypisie poeta wy-
jasnial czytelnikowi motywy tego zabiegu literackiego. Jego zdaniem nie
mozna bowiem pozostawié historii jedynie kronikarskim opisom, dopiero
poezja ,nie przywiazujaca si¢ Slepo do historycznej pewnosci” 1 $mialosc
poety ,jezeli nie zgubi, tedy koniecznie do zwyciestw prowadzi”*2.

Postulujac narodowos¢ w literaturze Zaborowski w przypisach do poe-
matu pisal:

(...) w przedmiotach poetycznych badZmy sami soba, otwérzmy oczy
1 ani §lepo w obcych picknosci nie wierzmy, ani §lepymi na wzory pickno-
§ci u nas znajdujace si¢ nie badZzmy?*.

Tym samym poeta zmierzal juz w stron¢ nowych wartosci epickich. Mo-
dyfikacje, jakie wprowadza Zaborowski do Zdobycia Kijowa dotyczg row-
niez charakterystycznej dla eposu sfery cudownosci. Poeta nie wprowa-
dzit bowiem do swojego dzieta béstw olimpijskich, nie zaznaczyl takze
w Swiecie przedstawionym bezposredniej obecnosci Boga 1 Szatana, kt6-
rych w jego epopei reprezentowali inni bohaterowie (§w. Wojciech i cza-
rownik ruski Jamedyk Blud). Jak wspomniano, korzystajac z wiedzy
zdobytej podczas krzemienieckich lekeji fizyki, poeta wzbogacil magie
aspektem naukowym; jego, czarownik staje si¢ uczonym laczacym ele-
menty irracjonalne ze zdobyczami nauki i techniki*'.

W Zdobyciu Kijowa regionalizm realizuje si¢ dwutorowo: z jednej
strony poeta swobodnie si¢ga do faktu historycznego, jakim jest wypra-
wa kijowska Chrobrego, z ktérego wykorzystuje potrzebne mu elemen-
ty; z drugiej konkretyzuje przestrzen, w ktérej toczy si¢ akacja poematu.
»Geografia” eposu Zaborowskiego to ziemie Wolynia i Podola: Licz-
kowce, géry Miodoborskie, Kamieniec, Krzemieniec, jak réwniez Kijow,

31 R. Dabrowski, Epopeja w literaturze polskiego oswiecenia, s. 326.
32 T. Zaborowski, Zdobycie Kijowa, Universitas, Krakow 2003, s. 92.
33 Ibidem.

34 R. Dabrowski, op. cit., s. 352.
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ktory staje si¢ miejscem akeji Zdobycia Kijowa 1 Tajemnicy, czyli Borysa
i Malwiny®.

Historyczne motywy oraz nawigzania do przeszlosci polsko-ruskiej
obecne w Zdobyciu Kijowa widac juz w mlodzienczej Odzie do Polski Za-
borowskiego napisanej i wygloszonej w 1815 r. Regionalizm widoczny
jest tam gléwnie w obecnosci miejscowych motywéw ludowych; z jednej
strony to wiara w moc czar6w i magiczng moc ro§lin strzegacych zamku,
a z drugiej sielankowy obraz zycia zgodnego z rytmem przyrody, zycia re-
fleksyjnego, ktéry wiedzie podmiot liryczny wiersza Wieszcz Miodoboru™.
Juz same tytuly, ktére nadawal poeta swoim kolejnym utworom kieruja
uwage czytelnika w okreSlong topografic (Zdobycie Kijowa, Dumy podol-
skie, Wieszcz Miodoboru) lub na postaé historyczng (Bohdan Chmielnicki,
Bolestaw 1 Zbigniew, Wyjgtek z oryginalnej tragedyi Stanistawa Szczepanow-
skiego zabitego na Skatce).

Pomimo, ze pejzaz podolski zajmowal szczegblne miejsce w tworczosci
Zaborowskiego, to jednak tytul ,,piewcy Podola” przypadl innemu wycho-
wankowi Krzemiefica, Maurycemu Goslawskiemu (1802-1834), gléwnie
za sprawg poematu Podole (1828). Nalezacy do jednego pokolenia Zabo-
rowski 1 Gostawski realizowali podolski wariant regionalizmu. Gostawski
poszed! jednak nieco dalej niz Zaborowski. Piszac Podole znal juz wydana
w 1825 r. Marig Antoniego Malczewskiego, ktéra zainspirowala jego wi-
dzenie ,regionalizmu”?. Podole Gostawskiego jest juz utworem w duchu
wezesnego romantyzmu, a Dumy podolskie Zaborowskiego nalezg raczej
do ncosentymentalizmu®.

Dumy podolskie za czasdw panowania tureckiego w tej ziemi®, to cykl
czternastu dum, nad ktérymi Zaborowski pracowal od 1823 r. Tiem

35 B. Czwérndg-Jadczak, Tymon Zaborowski (1799-1828), W: Pisarze polskiego oswiecenia, pod
red. T. Kostkiewiczowej, Z. Golifiskiego, t.3, Warszawa 1996, s. 641. Proba kontynuacji Zdoby-
cia Kijowa jest napisany w 1822 r. poemat Bojan — dzielo nieukoficzone, w ktérym widoc-
zne sa inspiracje Piesniami Osjana i Stowem o putku Igora, ktére znal z przekladu Cypriana
Godebskiego.

36 A. Witlib, Pierwiastki ukrairiskie w twdrczosci Tymona Zaborowskiego, W: Szkota ukrairiska
w romantyzmie polskim. Szkice polsko-ukrainiskie, pod red. S. Makowskiego, U. Makowskiej,
M. Nesteruk, Warszawa 2012, s. 271-278.

37 L. Lyszczyna, Maurycy Gostawski, czyli podolski wariant ,,szkoty ukrairiskiej”, W: Szkota ukrairiska
w romantyzmie polskim. Szkice polsko-ukraiiiskie, pod red. Stanistawa Makowskiego, Urszuli
Makowskiej, Malgorzaty Nesteruk, Warszawa 2012, s. 258-26.

38 Pomimo to badacz twdrczosci Maurycego Gostawskiego, Jacek Lyszczyna zaliczyl rowniez Za-
borowskiego do grupy poetéw realizujacych tzw. podolski wariant szkoly ukrainskiej. Jak wi-
dac problem przynaleznosci do tej szkoly w historii literatury jest ciagle otwarty i zywo dysku-
towany, ale ten temat zastuguje na osobne rozwazania.

39 T. Zaborowski, Pisma zebrane, oprac. M. Danilewiczowa, Warszawa 1936. Wszystkie dalsze cy-
taty Dum podolskich pochodza z tego wydania.

113



114

ﬁeMméf/ywy kultury (nr 18) Varia

historycznym uczynit poeta okres panowania na Podolu Turkéw w wie-
ku XVII. By¢ moze wybér akurat takiego czasu historycznego nie byl
przypadkiem; Zaborowski dawne dzieje traktowal bowiem jako paralele
wydarzef jemu wspdlczesnych (zaboréw), analogia ta mogla byl rezulta-
tem konspiracyjnej dziatalno$ci, w ktérg weiggnagt Zaborowskiego Sabin-
ski*’. Kazda z dum tworzy odr¢bng calo$é, ale dopiero przy integralnym
ujeciu wszystkich, daje si¢ dostrzec zarys pewnej akeji. Podmiot méwigcy
dum formuluje swoje wypowiedzi w taki sposéb, by jak najbardziej uwi-
docznié wlasny emocjonalny stosunek do ziemi ojczystej. Wszystko to,
co znajduje si¢ poza przestrzenig znang z dziecifistwa zdaje mu si¢ by¢
Hniegoscinnym grodem”, w ktérym na prézno szukal chleba i swobody.
Przestrzen w dumach okre$lona jest przez odwolania topograficzne, two-
rzgc w ten sposob swoistg mape opisywanego regionu. Gdzie$ ,,w murach
Kamienca, nieprzystepny Basza / Tlumne zamyka niewolnikéw trzody /
I waszych wlosci panem si¢ oglasza”, a niegdy$ bylo to miejsce, w ktérym
»dni szczesliwych plynelo tyle”, miejsce spoczynku — ,/ Tutaj rodzice spo-
czywaja moi, / Moich tu przodkéw, tam przyjaciél groby”. Na tej poety-
ckiej mapie pojawia si¢ Dniestr — ,,str6z Podola niezbiegly”, ,,dniem ozto-
cone szczyty Miodoboru”*'. Cykl Dum zwraca uwagg przede wszystkim,
w jaki sposéb Zaborowski w tym czasie pojmowal rol¢ poety 1 poezji, na
coraz blizszy mu model poezji tyrtejskiej.

Na kartach historii literatury Tymon Zaborowski na ogét funkcjonuje
jako poeta z romantycznym zyciorysem, ktérego tworczo$¢ nie przysta-
wala do romantycznego modelu, albo jako poeta, u ktérego juz pojawiaja
si¢ zawigzki romantyzmu*. Czy jednak w istocie sam Zaborowski w swo-
jej tworczosci dazyt do romantyzmu? By¢ moze nazwanie go poeta, ktéry
nie zdazyl zostaé romantykiem jest bledem? Moze nalezaloby go bowiem
raczej okresli¢ wlasnie mianem reprezentanta epoki przejSciowe;j?
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze Zaborowski w zyciu osobistym w pew-
nym stopniu przypominal Wertera czy Gustawa, zreszta on sam zauwa-
zal to podobienstwo, ale sporo faktéw z zycia poety Swiadczy o tym, ze na

40 M. Danilewiczowa, op. cit., s. 64.
41 T. Zaborowski, op. cit., s. 491-503.

42 Zob. J. Birkenmajer, Rehabilitacja Tymona Zaborowskiego, ,Ruch Literacki” 1932 (wrzesief),
s. 206.; K. Wyka, Pokolenia literackie, Krakow 1977, s. 201.; M. Piwifiska, op. cit., s.94.
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gruncie tworczosci mial on indywidualne zamierzenia (niekoniecznie ro-
mantyczne) oraz duzg Swiadomos¢ tego, co 1 w jaki sposdb pisze.

Pierwsza kwestia w tym wzgledzie byt staranny dobér utworu na swdj
warszawski debiut. Poczatkowo Zaborowski planowal zadebiutowac inng
tragedia, ale gdy dowiedzial si¢, ze zostal juz wystawiony dramat o zamie-
rzonej przez niego tematyce, porzucil prace 1 ostatecznie zadebiutowal
ttumaczeniem Tankreda. Poeta dokladnie przemyslal takze strategic za-
tfozenia 1 prowadzenia ,Cwiczef Naukowych”, bedac w tej kwestii osoba
zdecydowang i konsekwentng. Zdaje si¢, ze Zaborowski nie byl tez typem
poety piszacym wylgcznie wtedy, gdy przychodzilo natchnienie, poniewaz
starannie planowal 1 przygotowywal si¢ do napisania kolejnych dziel —
m.in. skrupulatnie gromadzac materialy. Pokazuje to zwlaszcza przykiad
Zdobycia Kijowa. Zamysl napisania poematu powstal jeszcze przed wy-
jazdem poety do Warszawy (bylo to okolo 1815 r.). Gdy tylko Zaborow-
ski dotart na miejsce, niemal od razu zabral si¢ do pracy i praktycznie caly
wolny czas spedzal w Bibliotece Towarzystwa Krolewskiego Warszawskie-
go Przyjaciét Nauk, gdzie czytal rozprawy, dzieta historyczne i herbarze®.

Jednym z najwyrazniejszych ryséw twoérczosci ,\Wieszcza Miodoboru”
byt wlasnie regionalizm, ktéry nie realizowat si¢ jednak w duchu roman-
tycznym, ale w wlaSciwy sposdb dla poetéw okresu przejsciowego —1aczac
rozmaite estetyki, szukajac swojej wlasnej drogi — nickoniecznie roman-
tycznej. Te poszukiwania mlodego poety przerwala jednak samobdjcza
$mier¢ w nurtach Zbrucza.
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STRESZCZENIE:

Artykul analizuje $wiadomg barokowos¢ poezji Jerzego Harasymowi-
cza. Poczatkowe oczarowanie tworcy ta epoka szybko przerodzito sie
w autentyczng fascynacj¢ znajdujaca swodj wyraz zarébwno w podej-
mowanej tematyce, jak i stosowanych Srodkach artystycznego wyrazu.
Bogactwo i soczystos¢ stownictwa, a takze monumentalno$é przedsta-
wianych obrazéw ida w parze z celnoscig dowcipu 1 gra z konwencja.
Barokowos¢ poezji Harasymowicza to jednak co$ wigcej niz sama wir-
tuozeria opisu i metafor. Jest to forma sprzeciwu wobec programowej
uniformizacji i standaryzacji socrealizmu. Odwolanie do ,,poezji na-
rodowe;j” bedacej wedlug poety w ogromnej mierze kontynuacja tra-
dycji baroku jest takze préba rozliczenia si¢ z dziedzictwem wiekow,
podjeciem tematu narodowego rachunku sumienia.

SLOWA KLUCZOWE: Harasymowicz, barok, tradycja, poezja

narodowa, sarmatyzm

ABSTRACT:

(Not only) Baroque Times of Harasymowicz

The article focuses on the analyse of the intentional baroque style of
Jerzy Harasymowicz’s poetry. The artist’s initial disappointment with
the period turned into an actual fascination, which could be seen
through the topics of his poems as well as the literary devices. The
richness of the used vocabulary and the monumental images come
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together with his accurate humor and tampering with conventional
rules. The baroqueness of the Harasymowicz’s poetry is somewhat
more than just a mastery of descriptions and metaphors. It is a form
of defiance against uniformization and standarization as the results of
implementation of socrealism. The reference to the ,,national poetry”,
which according to the poet was a continuation of the baroque tradi-
tion, is also an attempt to undertake the act of national examination of

conscience.

KEYWORDS:  Harasymowicz, baroque, tradition, national poetry,
sarmatism

Trudno nie zamysli¢ si¢ nad znaczeniem tego momentu, w ktérym Ha-
rasymowicz wchodzi do programu Warsztatéow Herbertowskich. Polgczyl
ich rok 1956, potem juz malo co faczylo, co$ jednak taczylo, az wreszcie
ich drogi catkiem si¢ rozeszly, gdy Harasymowicz nie poszedl dokad po-
szli tamci, wierni jak Herbert, wiernoscig do jakiej wzywal Pan Cogito.
A jednak Harasymowicz wchodzi teraz do Warsztatéw Herbertowskich.
Czy Herbert wszedlby dzi§ do Warsztatéw Harasymowiczowskich? Moz-
na mie¢ watpliwosci.

To nie tylko odmienny stosunek do tradycji baroku, ale w nim widaé
moze najwyrazniej jak na dwoch kraficach swych sytuuja si¢ obaj poeci:
jeden ktdry baroku nie znosil!, i drugi baroku pogrobowiec i entuzjasta.

W latach gdy Harasymowicz pisal par¢ krokéw stad Barokowe czasy,
a Herbert, trochg dalej, ale nie tak znéw daleko, Pana Cogito, wige lat temu
ponad czterdzieSci, mozna bylo kochaé obu. Mozna tez bylo mie¢ do obu
pretensje, ze Swiat, ten ,tu i teraz”, w ich poezji jest nieprzedstawiony.
Nalezalem do tych pierwszych: z Harasymowiczem wyprawialem si¢ na
temkowszczyzne, na Wawel, wciagaly mnie jego zmagania i zabawy z hi-
storig, a wiersze Herberta zajmowaly poczesne miejsce w prywatnym ka-
nonie, gdzie§ mi¢dzy Vade-mecum Norwida a ,,Credo in unum Deum”.
W grudniu 1981 roku ttumaczyli$my je razem ze studentami lektoratu je-
zyka polskiego w Uniwersytecie Lizbonskim, przygotowujac spektakl na
nich oparty, zatytulowany Relatdrio de uma cidade debaixo de cerco (Ra-
port z oblgzonego miasta). Przeczytany pézniej w ,,Arce”, numerze z roku

1 Wsréd pytan zadawanych w wierszu Dgby (ENO) jest i takie: ,[...] Jak mam rozumie¢ wasza
mroczng parabole / barok rézowych aniotkéw Smiech biatych piszczeli / trybunal o zaranku
egzekucja nocg / zycie na oSlep zmieszane ze $miercig / mniejsza o barok ktdrego nie znosz¢

[...]".
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1983, tekst Zdrada Harasymowicza sprawil, ze po przyjezdzie do Krako-
wa w roku 1989 nie nawigzalem z nim kontaktu. Za kazdym kolejnym
przyjazdem odkladalem to spotkanie na pézZniej, odkladatem zbyt diu-
go 1 pozostal zal, gdy juz przestalo by¢ ono mozliwe. Mozliwe staly si¢
tylko spotkania po latach z jego poezja, jak ta zainspirowana obecnymi
Warsztatami préba przypomnienia tamtych jej lektur i zamyslenie si¢ nad
nimi na Nowo.

Przypomnienie ulatwiajg szkice o tej poezji, jakie publikowalem w la-
tach 70., gdy zafascynowany barokiem (a sarmatyzmem w szczeg6lnosci),
Harasymowicz-Broniuszyc przywolywal jego styl, jego duchy 1 upiory,
glorie i bogoojczyZniane uniesienia, by z takim rynsztunkiem podejmo-
wac gre, czasem pol zartem poét serio, czasem catkiem zartem, czasem cal-
kiem serio, gre w imi¢ ,,poezji narodowe;j”, rozumianej jako forma oporu
przeciw tendencjom kulturowej uniformizacji i sterylizacji czaséow ,real-
nego socjalizmu”. Barok tak programowo stosowany, wchodzacy w ma-
riaz z jezykiem poezji neo-sowizdrzalskiej, wypracowanym juz wczesniej
przez autora Baru na Stawach, mistrza rozbrajania socrealizmu plebejska
odmiang surrealizmu, mogl mieé 1 mial wziecie, mogt krzepié serca, krasic
lica... Ale bez zartéw: czulo si¢ mimo wszystko w tej poezji wyrafinowana
gre zaréwno z barokiem, jak 1 z tg wspdlczesnoscig, co najchetniej by go
rozmienila na drobne albo przerobila na wlasne kopyto, albo tez odeslata
do niebytu. To wlasnie konwencja gry sprawiata, ze dajgce przeciez o so-
bie znaé czasem nuty ksenofobipodobne nie musialy razic tak, jak moga
razié dzi§ wyczulone na nie uszy.

Juz wczesna poezja Harasymowicza objawiala pociag do baroku,
jaki z czasem przerodzil si¢ w prawdziwg fascynacj¢. Na konceptualizm
w jego poezji rodem z XVII wieku zwracali wéwczas uwage Kazimierz
Wyka i Michal Glowifiski?. Zwiagzki z S¢pem-Szarzyfiskim dostrzegat
Andrzej Kaliszewski®. PézZniej, gdy przyszty Barokowe czasy (1975), Polo-
wanie z sokotem (1977) 1 Cudnow (1979), barok powrdcil ,,w calym swoim
nieprzebranym bogactwie”, jako ,,wielki temat narodowego rachunku su-
mienia z tego wszystkiego, co okre§lamy mianem »czerepu« spolecznych
win oraz kulturowego prymitywizmu” —jak napisze éwieré wieku pdzZniej
Grazyna Bujata®.

2 K. Wyka, Rzecz wyobragni, Warszawa 1959, s. 205; M. Glowinski, Poezja kontrastow, ., Twor-
czo$¢” 1957, nr 3,s. 138.

3 A Kaliszewski, Ksigzg z kraju tagodnosci, Krakéw 1988, s. 37.
4 G. Bujala, Przeciwko ,,wspotczesnym chudopachotkom stylu”. O baroku w poezji Jerzego Harasy-
mowicza, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica” 7, 2005, s. 408.
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Szeroka jest gama barokowych gier w tych sarmackich latach 70. Hara-
symowicza. Zwr6émy tu uwage na kilka ich przyktadow. Barokowe czasy
zaczynaja si¢ powaznie:

I jest codziennie wickszy Wawel we mnie
I wiccej krolow siedzi przy mym stole
Chot jest to zwykly st6t kuchenny

Na ktérym sieka nac zielong

I plan mieszkania planem jest Katedry
Zyrandol krzyzuje zlote laski Stanistawa
I rano jeszcze pod snu baldachem

To ci¢zkie biurko jest sarkofagiem

Ktéry pilnuja wsparci na mieczach
Rycerze jeszcze stojacy w rycerzach’

Poemat przeobraza mieszkanie w wawelskg katedre i sam, cho¢ jego
sprzety zgrzebne, do codziennego uzytku, nie nawykte do wysokich lotéw
wiersza, robi co moze by upodobni¢ si¢ do eposu. Kontrast jest ogrom-
ny miedzy wizja 1 wznioslym tonem poematu, a nie ukrywanym prze-
ciez jego umiejscowieniem w trywialnej przestrzeni wspdlczesnosci. To
rowniez barok, moze jego ostatnie tchnienie, jak ostatnim tchnieniem
(ale takim, ze do dzi$ nim si¢ oddycha) rycerskich eposow Sredniowiecza
byly przygody przemyslnego szlachcica z La Manchy. Poemat nie po to tu
jest by rzeczywisto$¢ przedstawiad, ale przeobrazaé, sprawiac by taka jaka
jest —zniknela, 1 na jej miejsce pojawita si¢ inna, przemieniona, cudowna:

I o péinocy jak wawelski grobowiec
Otwierajg si¢ stoly moje

I pgka blat jak kra potezna

Stét si¢ rozwiera jak brama wielka
Pcka metafor zastygla lawa

I rzeczywisto$¢ niknie szara®

Ale w tej nowej rzeczywisto$ci poematu jego bohater to nie ,ksigze
z kraju tagodnosci”. Bo kraj nie jest tagodny, jak nie byl nim w czasach
baroku:

I krdl niepewny swej poscieli
I kraju swego po kadzieli

5 J. Harasymowicz, Barokowe czasy, Krakow 1975, s. 7.
6 Tamze,s. 9.
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Orléw niepewny i Pogoni

Czy go nie zrzuci kon kosmaty

Poprzez bukowe pedzac lasy

Zas wokol taficzg w wienicach winogron

W stroju blazna z podwini¢tym chwostem uleglosci
I w kociej czapce zdrady chodza

I godta swego si¢ wyparli

Trzykrotnie podczas mroznej nocy’

Czas wiec by dal zna¢ o sobie rycerski rodow6d poematu, nawet w tak

nienaturalnych dla siebie warunkach. Bo przemyslnemu poecie z Kra-
kowa i jego antenatowi z La Manchy mozna wiele zarzucié, ale nie
obojetnosé.

I uchyli poemat mosty zwodzone

I z malj tarczg jurajskich pejzazy
Wypadng prosto w rudy ttum kramarzy
I cigé przyjdzie i cigé

Az do zemdlenia stowa®

Jednakze w tych ,Barokowych czasach” sarmacka sztuka szermiercza sfo-
wa stuzy nie tylko tak szlachetnym i wzniostym celom. Oto przyklad jak
sama w sobie staje si¢ celem, éwiczeniem z cigtosci i celnosci dowcipu,
igraszka, parodig upatrzonego stylu bardziej niz satyrg obliczong tylko na
zniszczenie czy tez oSmieszenie upatrzonej ofiary. Oto fragmenty wiersza
Portret biskup Gamraz:

W purpurze grzechu biskup Gamrat
[...]

Palce jak nale$niki grube

YLuszczy si¢ cukier na biskupie

I tylko strudle. Ze sobg w pudle

[...]

I swigci Twoti si¢ nazywaja

Swicta Kiszka, Swicty Miéd, Swicty Cynamon
Nie méwisz duchy. Pampuchy
Ttusta infuta si¢ zapasta

Ze przekrzywiona jakby z masta

Na codzief w pole. W zlotym rosole’.

7
8
9

Tamze, s. 10.
Tamze, s. 10-11.
Tamze, s. 78.
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Moze i sam ksigdz Jézef Baka by si¢ uSmial z takiej parodii swojej
maniery stylistycznej? Bo tez Harasymowicz, cho¢ z metafizyka i ludo-
wa religijnoscig autora Uwag smierci niechybnej niewiele mial wspoélnego,
potrafil tak mistrzowsko i z takim upodobaniem nasladowaé jego styl, ze
Stanistawowi Baraficzakowi objawi sie jako ,ksiadz Baka Redivivus”!’.

Ale przeciez reinkarnacja sarmatyzmu u Harasymowicza to nie tylko
jego apologia i stylistyczne nasladownictwo. Potrafi on tez spojrzec z dy-
stansem zar6wno na postacl przez sicbie portretowane, jak 1 na sam styl
tych portretéw, nie tylko przeciez stosuje konwencje, ale i bawi si¢ nig. Wi-
dac to wyraznie na przyklad w cyklu panegirykéw pos§wigconych krélowi
Zygmuntowi IV Wazie w tomie Polowanie z sokotem, zbudowanych zgod-
nie ze wszystkimi regutami sztuki tego gatunku, ale tak, ze najwi¢cej ma
do powiedzenia humor, nierzadko zawadiacki, samego poety, jak w tym
oto przewrotnym panegiryku, portrecie kréla Wiladystawa na koniu w pe-
ruce i cudzoziemskim stroju:

Kt6z to czlonki kréla zgwalcil tak szkaradnie
Ze mu kurduplem jawnym teraz by¢ wypadnie
Zamiast Hektora na bulawie podpartego Rexa
Jaka$ z malpim kokiem gruba jedzie beksa

Ja gdybym t¢ papuge — malarczyka wytrzasnal

Ja bym go wymalowal — jego juchg wlasng!!

Zafascynowany czasami baroku i przekonany, ze jego dziedzictwo po-
winno mie¢ swoje miejsce we wspolczesnej kulturze, ale tez §wiadom jego
paradokséw 1 antynomii, nie kresli przeciez Harasymowicz ich jednowy-
miarowego portretu. Nawet kult or¢za dawnej Korony nie jest, bo i nie
moze by¢, bezwarunkowy. Warto przypomnieé tu jego apoteoze¢ Lisow-
czykéw w tomie Cudndw, ktoéry zamyka szczytowg faze poetyckiej eksplo-
racji baroku. Stawigc dzielno$é 1 nadludzkie wyczyny tej ,,najstraszniej-
szej jazdy $wiata” w wojnach moskiewskich 1 tatarskich, mestwo i talent
wodza, ktéry ,,za tabor tylko Wielki W6z majac — jak sowy stracal czarne
baszty Nowogrodu”, nie przemilcza okruciefistw jakich dopuszczaly si¢
jego oddzialy, nie zamierza swym piérem z niego ,infamii zdejmowac”.

Cny Lisowski — w nieba medalionie odbijasz twarz Hektora
Lecz zanadto si¢ wichrzy twa zbdjecka broda
Bo za zlote chresty kotki i sobole

10 B. Stawiczak (pseud. Stanistawa Baranczaka), Ksigdz Baka Redivivus, ,/ Tygodnik Powszechny”
1980, nr 20. Przedruk w: S. Baraniczak, Przed i po. Szkice o poezji krajowej = przetomu lat siedem-
dziesigtych i osiemdziesigtych, Londyn 1988.

11 J. Harasymowicz, Polowanie z sokotem, Krakow 1977.
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Jezusa by$ nawet wyprowadzil w pole

Bo cudnie to robisz nie negujel

Lecz kto stuzy u ciebie Jerzy Swicty czy zbéje
Bo te rece Rusi przez Ciebie uciete

Za krzywdy swe sromoty wezma miecze cigzkie
Za pychy naszej — pedzacej stepem — popisy
Ktoéra przebiega pecin srebrzyste irysy

Za tg szablg kt6ra nam rubaszna

Innym..."

Zdanie nie dokoficzone, moze dlatego ze pamie¢¢ dalszego ciggu jaki dopi-
sala historia byla dla poety 1 jego czytelnika jeszcze zbyt Swieza.

Jeszcze trzeba by wspomniel o cyklu Elekei, kultywujacym trady-
cj¢ poezji politycznej czaséw saskich. Podmiot wierszy utozsamia si¢ tu
z prostym szlachciurg-rebajla, ktéry w bynajmniej nie wykwintny sposéb
rozprawia si¢ z kandydatami wolnych elekcji, ktérych nie aprobuje, ale tez
nie szcz¢dzi hiperbolicznych pochwal swoim faworytom.

Majstersztykiem stylizacji w tymze tomie Cudnow jest raptulasz pi-
sarczyka Laurentego Zurawki, rejestrujgcy i komentujgcy kolekeje ,lan-
dszaftéw jasnie wielmoznych panéw na DZbowie DZzbowskich”. Wydo-
byte zostaja tutaj te cechy dziedzictwa sarmackiego, jak zacofanie, pycha,
ksenofobia, wdzigczny surowiec juz tylko do satyrycznej obrébki. Oto jak
widzi Zurawka dzieto »roboty olenderskiej” Van-Dycka:

Wandyka malowidio mierne. Kto to w mycy kupce maluje. Jego zona wi-
daé tyz zle urodzona krzywo chodzi §lgpa powiem nawet i wywla i fochy
udaje. Jadnie pan po to ich trzyma ze moze be¢dzie kupce one artami scul.
Kazalem to gebg do tytu postawié i tak zostato .

Barokowe i sarmackie gry Harasymowicza, tutaj tylko telegraficznie
przypomniane, to przede wszystkim gry z jezykiem tamtych czaséw, bo
jak to celnie okreslit Marian Kaczmarek,

Powrét do sarmackiej tradycji otworzyl przed poeta niewyczerpane za-
soby staropolskiego jezyka z jego leksykalno-skladniowym bogactwem,
nieskazonym wspdlczesng szablonowoscig i martwotg. Harasymowicz do
perfekeji podpatrzyt manier¢ barokowa, z calg jej wybujaloscig, hedoni-
zmem, makaronicznym zachwaszczeniem i zacietrzewieniem ',

12 Tenze, Namiot VII. Medalion W: tegoz, Cudnow, Krakow 1979, s. 44.

13 Tenze, Kolekcja landszaftow starozytnych jasnie wielmoznych pandw na Débowie Débowskich wy-
Jasniona biegle przez Laurentego Zurawkg tegoz dworu w DZbowie pisarczyka i porzqdkow spraw-
cg, W: tegoz, Cudnow, dz. cyt., s. 10.

14 Cyt za: G. Bujala, dz. cyt., s. 424.
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Ale nie byly to przeciez tylko jezykowe gry z barokiem barokowych
czaséw. W jakim stopniu byly one reakcjg na atmosfer¢ czaséow ,reform”,
ktérych walec zrownywal z ziemig histori¢ bajeczng i waleczng, w jakim
stopniu byly §wiadomym akcesem do 6wczesnego ,kontra reformatorskie-
go” ruchu, trudno powiedzieé, ale ze byly §wiadcza potyczki, przewaznie
donkichotowskie z nimi, jakich w tej poezji nie brak. Barok Harasymowi-
cza mogl kwitngé i przynosié owoce tylko w czasach mu nieprzyjaznych,
czasach ktére barok uprowadzaly albo spychaly na margines zywego dzie-
dzictwa historii. Ale czasy si¢ zmienialy, sarmatyzm w swym nowym wcie-
leniu zaczal odzyskiwac stracone pozycje az do przejecia wladzy. Poeta
Polowania z sokotem nie mogl tego nie przeczuwal. Moze dlatego jego
zmysly sarmackiego smaku wybraly dumne, trudne do zrozumienia,
wygnanie?
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Henryk Siewierski — eseista, thumacz literatury polskiej na jezyk portugalski
1 profesor tytularny Universidade de Brasilia. Doktoryzowal si¢ na Uniwer-
sytecie Jagielloniskim z twérczo$ci Norwida, nastepnie wykladal w Portuga-
lii (Universidade de Lisboa, 1981-1985); w Brazylii przebywa od 1986 roku,
co opisal w ksiazce Jak dostatem Brazyli¢ w prezencie (1998). Jest autorem Hi-
storia da Literatura Polonesa (2000). Na jezyk portugalski przettumaczyt poe-
zje Czestawa Milosza, Wistawy Szymborskiej 1 Tadeusza Rézewicza (razem
z José Santiago Naud, 1994) oraz Fortepian Chopina Cypriana Norwida (ra-
zem z Marcelo Paiva de Souza, 1994). W jego ttumaczeniu ukazaly si¢ Dziefa
wszystkie Bruno Schulza (Ficgao completa, 2012).
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O kulturoznawstwie (polskim)

Minister Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego Jaroslaw Gowin we wrze$niu
2017 roku oglosil, ze rodzima systematyka dyscyplin badawczych musi
zostal dostosowana do standardéw wyznaczonych przez Organizacje
Wspétpracy Gospodarczej i Rozwoju (OECD). Jedna z blisko 70 dyscy-
plin, jakie moga zosta¢ zlikwidowane jest kulturoznawstwo. Wprawdzie
lista Ministerstwa nie jest jeszcze gotowa, a wirdd przedstawicieli Srodo-
wisk rzadowych nie ma zgody, co do ostatecznego ksztaltu ustawy wpro-
wadzajacej do polskiej nauki §wiatowe normy, jednak wicepremier mial
o$wiadczyé, iz kulturoznawstwo winno petni¢ role ,poddycypliny w ra-
mach jakiej$§ szerszej kategorii”. W podstawowym wykazie dyscyplin re-
komendowanych przez OECD w celu osiagniecia mozliwie najwyzszego
poziomu wzrostu gospodarczego i stopy zyciowej obywateli, nie wystepuja
takie nazwy jak ,,Culturology” i ,Cultural studies”. Ta druga w niektérych
krajach Europy Zachodniej miesci si¢ w kategorii ,,Other humanities”,
jednakze przegladajagc dokumenty OECD, cze¢Sciej niz na nia, mozna
natrafi¢ na okreslenia typu ,,Cross-cultural studies”, za$ stowo ,culture”
zdaje si¢ taczy¢ gléwnie z wyrazeniem ,tourism”. Zrazu zreszta nalezy
tu zaznaczyé, ze wyroste na gruncie polskim kulturoznawstwo nie jest
tozsame z rozwijanymi chociazby w Wielkiej Brytanii postmarksowskimi
ycultural studies” ani tez z zainicjowang w Rosji interdyscyplinarng dzie-
dzing o nazwie ,KynbTyponorusa”, ktora w okresie stalinowskim zostata
zastapiona przez marksistowskie badania spoleczne i przywrécona dopie-
ro po upadku Zwigzku Radzieckiego. Zdecydowanie blizej nam jest do
niemieckich ,,Geisteswissenschaften”, czyli tradycji majacej swoj poczatek
w tzw. ,przelomie antypozytywistycznym”. Wsréd jej zalozycieli wymie-
nia si¢ w szczegdlnosci wybitnego filozofa kultury Wilhelma Dilthey’a,
ktéry sformulowal podstawowe tezy dotyczace odmiennosci i odr¢bnosci
metod stosowanych w naukach humanistycznych. Zatozyciel pierwszych
w Polsce studiéw kulturoznawczych — Stanistaw Pietraszko, dowodzac
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autonomii kultury czy swoistosci jej porzadku — réwniez jako osobne-
go przedmiotu poznania — wlasnie do tej tradycji odwolywal si¢ przede
wszystkim.

Staraniami Pietraszki, ktérego w walce z dygnitarzami partyjny-
mi wspieraly zwlaszcza Stefania Skwarczyniska i Antonina Kloskowska,
w roku 1972 udalo si¢ utworzy¢ eksperymentalny kierunek akademicki
w Uniwersytecie Wroctawskim. Od samego poczatku studia kulturoznaw-
cze nie tylko cieszyly si¢ wielkim zainteresowaniem ze strony kandyda-
tow, ale i uwazane byly za prestizowe. Patrzgc na siatki godzin nietrudno
domysli¢ si¢ przyczyn takiego stanu rzeczy. Elitarne, przeznaczone dla
stosunkowo niewielkiego grona studentdéw zajecia, pozwalaly na zdoby-
cie wiedzy zar6wno na temat (nicuwzglednianych w marksistowskich
programach nauczania) koncepcji z zakresu filozofii 1 teorii wspolczes-
nej humanistyki, jak tez o aspektowych zjawiskach kultury. Przykladowo,
spogladajac na wykaz filméw ogladanych i analizowanych w ramach wy-
kfadéw o kinie, trudno wyobrazié sobie inne miejsce, w ktérym zapoznac
by si¢ bylo mozna z podobng liczbg rodzimych i zagranicznych arcydziel
(pokaz kazdej produkcji wymagal osobnej zgody 1 prosby o kopi¢ — kie-
rowanej do Warszawy). Studia przedstawialy si¢ jako bardzo atrakcyjne,
zas§ cieszacy si¢ opinig dobrze wyksztalconych absolwenci, znajdowali za-
trudnienie na kierowniczych stanowiskach w najwazniejszych instytu-
cjach kultury, w mediach i administracji publiczne;.

W zaleznosci od o$rodka — w §lad za Wroctlawiem, badania i ksztalce-
nie kulturoznawcze rozpoczeto w Poznaniu i Lodzi (1976) oraz w Ka-
towicach (1977) — koncentrowano si¢ na réznych dziedzinach kultury,
a teorie jej dotyczace, podobnie jak w przypadku innych dyscyplin na-
ukowych, zawieraly nieco odmienne, poniekad konkurencyjne definicje
1 modele eksplanacyjne. Jednak generalnie rzecz biorac, niezaleznie juz
od niuanséw natury ontologicznej i epistemologicznej, panowata zgod-
nos¢ co do tego, iz kulture 1aczyé nalezy z porzadkiem symboli, senséw,
normatywow, regulatywow, a zwlaszcza warto$ci.

Z zwigzku z tym, ze kulturoznawstwo cieszylo si¢ statusem kierun-
ku unikatowego, co niosto za sobg specjalne uprawnienia dotyczgce mi-
nimum kadrowego, po 1989 roku pod jego szyldem zacz¢ly powstawac
licznie nowe studia, w ramach ktérych rzeczywistym przedmiotem na-
uczania 1 badan byly badz to aspekty czy dziedziny kultury, badz zjawiska
z okresSlonych obszaréw geograficzno-kulturowych. Interdyscyplinarny
charakter analiz ulegl rozszerzeniu, gdy po roku 2000 pojawita si¢ moz-
liwos§é zdobywania tytutéw naukowych w zakresie kulturoznawstwa (po
tym, gdy zyskalo ono formalnie — watpliwy obecnie dla ministra Gowi-
na — status dyscypliny). Do miana kulturoznawcéw pretendowaly osoby,
dla ktérych pola macierzystych nauk okazaly si¢ zbyt ograniczone.



Piotr Jakub Ferenski — O kulturoznawstwie (polskim)

Chot procesy te mialy z pewnoscig wplyw na erozj¢ kulturoznawczej
tozsamosci, to jednak wsréd przedstawicieli glownych oSrodkéw badaw-
czych, a takze absolwentéw i czlonkéw PTK, wydaje si¢ istnieé¢ poczucie
zintegrowania 1 przckonanie o odr¢bnosci dyscypliny, jak tez o nieredu-
kowalnosci obiektu jej poznania do wiedzy gromadzonej przez pozostale
nauki humanistyczne oraz spoleczne.

Ukazaniu owej tozsamosci, ale takze refleksji nad temat przesziosci
1 przyszlosci dyscypliny po§wiccony jest projekt badawczy ,,Kulturoznaw-
stwo polskie. Historia i dziedzictwo dyscypliny” realizowany w latach
2014-2018 na Wydziale Nauk Historycznych i1 Pedagogicznych Uniwer-
sytetu Wroctawskiego. Prace finansowane sa przez Ministerstwo Nauki
1 Szkolnictwa Wyzszego w ramach Narodowego Programu Rozwoju Hu-
manistyki. Zdajac sobie sprawe z tego, iz nigdy nie bylo mozna méwic
o spdjnej perspektywie poznawczej wewnatrz ,mlodej” nauki (trudno
stwierdzi¢ czy jakkolwiek dziedzina wiedzy wyksztalcita takowg perspek-
tywe w krotkim okresie 45 lat), uznaliSmy jednak ze wspélczesnie ,niewy-
razno$¢” zasadniczych zalozen lezacych u podstaw jej powstania wyjat-
kowo mocno cigzy na dyscyplinie (i jej obrazie). Naszym celem stalo si¢
wiec zaprezentowanie i utrwalenie w Swiadomosci rodzimego Srodowiska
naukowego owego unikalnego, oryginalnego 1 nader waznego dla polskiej
mys$li humanistycznej fenomenu, jakim jest kulturoznawstwo. Prezen-
tacja rozwoju mysli teoretycznej oraz metodologicznej w badaniach nad
kultura, przedstawienie zastuzonych na tym polu uczonych, charaktery-
styka wypracowanych przez nich koncepcji 1 modeli dydaktycznych, jak
réwniez opisanie organizowanego od lat siedemdziesiatych XX w. zaple-
cza instytucjonalnego, stanowi przedmiot zainteresowan zespotu sktada-
jacego si¢ z jedenastu badaczy reprezentujacych nie tylko rézne oSrodki
kulturoznawcze, a takze inne, pokrewne dyscypliny naukowe takie, jak:
antropologia kulturowa czy socjologia. Efekty analiz zostana przedstawio-
ne w czterech publikacjach, ktére ukazg si¢ w najblizszych miesigcach.

Mamy nadziejg, iz zardwno ten projekt, jak i inne bliskie mu inicja-
tywy, pozwola przedstawiciclom $rodowisk akademickich 1 urzednikom
odpowiedzialnym za reforme¢ szkolnictwa wyzszego, dostrzec poten-
cjal naukowy kulturoznawstwa. JesteSmy przekonani, ze warto umozli-
wic kontynuacje¢ i dalszy rozwdj stworzonej w naszym kraju, wyjatkowe;j
tradycji badawczej. Redukeja liczby dyscyplin, majaca na celu machinal-
ne dostosowanie si¢ do schematéw zalecanych przez OECD, przyszlosci
owej dziedziny poznania i studiéw uniwersyteckich, z calag pewnoscig si¢
nie przystuzy.
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A. Angela, Jeden dzieri w starozyinym Rzymie. Zycz'e powszednie, sekrety, cie-
kawostki, przel. A. Pawlowska-Zampino, Czytelnik, Warszawa 2016, s. 344.

Otwierajac po raz pierwszy
ksigzke Alberto Angeli mialam
przekonanie — mylne, jak si¢ oka-
zalo — ze jest to pozycja o charak-
terze par excellence popularnym,
moze w pewnym stopniu 1 gléw-
nie tytulem nawigzujaca do zna-
nej w drugiej polowie ubiegtle-
go wieku, serii pt. Zycie codzienne
w .... Tymczasem przeczytalam
bardzo interesujacg i pouczajacy
rozprawke, lekture ktéra nalezalo-
by polecié nie tylko zainteresowa-
nym, ale ogblowi czytelnikéw.

Alberto Angeli z wyksztalce-
nia jest paleontologiem, jednak —
podobnie jak np. wielu uczonych
w Wielkiej Brytanii — z zamitowa-
niem zajmuje si¢ popularyzacja
nauki i historii, podejmujgc takze
prace o charakterze Sci$le dzienni-
karskim. Autor omawianej ksigzki
dat si¢ poznaé we Wloszech z wie-
lu filméw opisujacych prehisto-
ryczne dzieje ludzi a takze histo-
ri¢ starozytna. Zanim Jeden dzien
w  starozytnym Rzymie wydano

w Polsce, doczekal si¢ kilku wzno-
wiefl w oryginale 1 tlumaczen na
inne jezyki.

Konstrukeja ksigzki jest sp6j-
na, i prosta. Autor po krotkim
wstepie 1 wprowadzeniu, opisu-
je kolejne wydarzenia dnia zgod-
nie z naturalnym czasem ich
wystepowania, od godzin wczes-
no porannych, przez poludnio-
we 1 wieczorne. W osobnych roz-
dzialach (ktére jednak nie zostaly
tak nazwane) przedstawiono nie-
ktére ciekawsze kwestie zwigza-
ne z kulturg rzymska, ktére sta-
nowig interesujace uzupelnienie
do pozostalej tresci ksigzki. Opisy
poszczegblnych wydarzefi rzym-
skiego dnia nie zajmujg wigcej niz
kilka stron.

Alberto Angela — jako dzienni-
karz — ma do$wiadczenie w prze-
kazywaniu wiedzy w sposéb tra-
fiajacy do odbiorcéw i zajmujacy,
wige jego ksigzke czyta si¢ szyb-
ko iz duzg przyjemnoscia. Nalezy
jednak zaznaczyl, ze w znacznej
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mierze jest to takze zasluga tlu-
maczki. Alina Zampino posiada
dtugoletnie doS$wiadczenie jako
wykladowca, tlumacz, praktyk
wreszcie znawca kultury wloskie;.

Uwaznemu czytelnikowi —
o czym wspomniatam wcze$niej —
nasuwa si¢ skojarzenie z nieSmier-
telng serig wydawniczg ukazujacy
realia zycia codziennego w réz-
nych epokach wydawang przez
Pahstwowy Instytut Wydawniczy.
To zupetnie uzasadnione i wiasci-
we. Wprawdzie seria piwowska, na
potrzeby ktérej tumaczono ksigz-
ki znanych naukowcéw i badaczy,
stracifa dzi§ swe walory odkryw-
cze (w wielu kwestiach wiedza
znaczgco posungla si¢ do przodu),
jednak w wymiarze popularnym
pozostaje jedna z niewielu podob-
nych. Stad pomysl wydawnictwa
»Czytelnik”, by przettumaczyé
i wyda¢ ksigzke uzupelniajgcg po-
wyzsze braki, trzeba uznaé za traf-
ny 1 godny na$ladowania. Inna
kwestia, ze nie jest fatwo znalezé
autoré6w wartych przelozenia, na-
wet za granica.

Nie bede¢ przedstawial tego,
co ksigzka zawiera — uwazam, ze
sama w sobie jest tak interesujaca,
iz powinien j3 przeczytal kazdy.
Natomiast chcialabym podkreslic
to, w jaki sposdb A. Angela trak-
tuje kulture 1 cywilizacje rzymska:
»Nasz styl zycia wynika z obycza-
jow jego dawnych mieszkancow
[mowa o Rzymie, przyp. JLH].
Nie bylibySmy tacy, jacy jesteSmy,
gdyby nie cywilizacja rzymska.
(...) Atutem Rzymu byl codzienny

modus Vivendi jego mieszkan-
cow (...) regulowany precyzyj-
nym systemem praw i zasad zy-
cia spolecznego. Przetrwal setki
lat w prawie niezmienionej posta-
ci, co sprawilo, ze §lady cywiliza-
¢ji rzymskiej sa ewidentne takze
w naszych czasach”.

Takie ujecie, w ktérym au-
tor nie tylko $wiadomie nawig-
zuje do korzeni wspdlczesnego
Swiata, ale takze stara si¢ je §le-
dzi¢ w sposéb naukowy, jest god-
ne nas$ladowania. W ksigzce poja-
wiaja si¢ bowiem cytaty — w tym
rébwniez z mniej znanych pisarzy
rzymskich — ilustrujace niektore
zwyczaje 1 spostrzezenia. W pol-
skim przekladzie, co nalezy za-
uwazy¢ z pewnym ubolewaniem,
w przypisach podano jedynie au-
torébw przekladu na polski, bez
odniesienia do stosownej litera-
tury. Zreszty sama ksigzka traci
zdecydowanie przez fakt, ze nie
uwzgledniono w niej zadnej bi-
bliografii. Nie wiem, czy dotyczy
to réwniez oryginalu, ale pozosta-
je przez to zrédlem o mniejszych
walorach naukowych — nie moz-
na jej wskazac jako pozycji w lite-
raturze przedmiotu bez narazania
si¢ na pewna Smieszno$¢. Skad-
inad jest to problem wielu wspot-
cze$nie  wydawanych  ksigzek,
ktére ze wzgledéw finansowych
wydaje si¢ jako popularne lub po-
pularyzujace wiedzg, ograniczajgc
koszty przez usunigcie lub skro-
cenie bibliografii przedmiotowe;.
A wiadomo, ze autor czerpal wie-
dz¢ ze zrdédel 1 to najnowszych
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(sam podaje w tekscie przyklady).
By¢ moze jest to jedyna, za to zna-
czgca uwaga dotyczaca omawianej
pozycji.

Na koniec wypada zyczyé
sobie, by 1 na polskim grun-
cie powstawaly podobne ksigz-
ki: starannie opracowane, wsparte
materiatem Zrédlowym, napisa-
ne jezykiem lekkim 1 pelnym tre-
$ci. I niech opisujg dowolng epoke
1 wydarzenia — wszystkie beda po-
trzebne i interesujgce.

Justyna FLukaszewska-Haberkowa
Akademia Ignatianum w Krakowie
jzl@poczta.onet.pl
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