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od redakgji numer 23 (4/2018)

Komercjalizacja wspblczesnego zycia poszla tak daleko, ze nie dziwi ni-
kogo konieczno§é promowania przeréznych sfer aktywnos$ci ludzkiej
1 obejmowania dzialaniami marketingowymi nawet sacrum. Trudno cza-
sem jednak postawié ostrg granice migdzy tym, co jest promocjg rynko-
w3, a co sposobem komunikowania, niezb¢dnym do wzrostu wspdlnot
i wychodzenia poza wlasne granice. Prezentowany numer ,,Perspektyw
Kultury” przynosi jedng z odston komunikacji tresci religijnych. Doty-
czg one roznych okreséw, roznych pdl, a nawet réznych religii i stanowia
zaproszenie do refleksji nad sposobami ukazywania wlasnej wiary lub
dzialalnosci religijnej. Katarzyna Jarkiewicz wchodzi w §wiat obrazkéw
religijnych, Janusz Smotucha si¢ga do spostrzezef papieskiego nuncju-
sza z XVII w.,, a Katarzyna Daraz-Duda omawia dzialalno$¢ medialng
rodzimowiercow.

W stalym dziale po§wi¢conym zarzadzaniu migdzykulturowemu gos-
cimy tekst uczonych z Katalonii, ktérzy pochylaja si¢ nad skutecznoscia
i odpowiedzialno$cig w organizowaniu i zarzgdzaniu w turystyce kultu-
rowej. Nowy dzial ,Duchowe dziedzictwo Europy” otwiera interesujgcy
tekst ,tozsamoSciowy” akademika lubelskiego — prof. Roberta T. Ptaszka.
Liczymy na to, ze dzial ten pozwoli na gl¢bokie przyjrzenie si¢ europej-
skim fundamentom i temu, na ile wcigz podtrzymujg cywilizacyjny gmach
naszego kontynentu. ,Varia” kierujg nas tym razem bardziej w strone ar-
tystyczng. Monika Kowalczyk zastanawia si¢ nad wymowg wystawy Syl-
westra Ambroziaka, a Monika Rasiewicz dzieli refleksjami o scenicznych
walorach ,,Pie$ni nad piesniami” w przekladzie Czestawa Milosza.



frersppefilyeoy kultury (nr 23) od redakji

Numer zamyka sprawozdanie z niedawno odbytej mi¢dzynarodo-
wej konferencji organizowanej przez Zesp6t Historii Czech i1 Stosunkow
Polsko-Czeskich Komitetu Nauk Historycznych Polskiej Akademii Nauk
oraz Akademi¢ Ignatianum po$wigconej roli KoSciola w spoleczefistwie
w Czechach 1 w Polsce w Sredniowieczu i we wezesnej epoce nowozytnej,
a takze recenzje.

Mamy nadziej¢, ze zarysowane tym razem tematy spotkajg si¢ z na-
ukowg odpowiedzig — liczymy na nig otwierajac famy ,,Perspektyw Kultu-
ry” do dyskusji i wymiany pogladéw.

Redakcja
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editorial numer 23 (4/2018)

The commercialization of modern life has gone so far it is not surprising
for anyone that various spheres of human activity, even including the sa-
cred, need to be promoted via marketing activities. It is sometimes diffi-
cult, however, to draw a sharp line between market promotion and means
of communication necessary for the growth of communities and their go-
ing beyond their boundaries. The present issue of our magazine brings
one of the highlights of the communication of religious content. These
concern different periods, different fields and even different religions
and thus invite us to reflect on ways of showing one’s own faith or reli-
gious activity. Katarzyna Jarkiewicz enters the world of holy cards, Janusz
Smotucha looks back at the observations of a seventeenth century papal
nuncio, and Katarzyna Duda discusses the activities of Slavic native be-
lievers in the media.

The permanent section devoted to intercultural management hosts
a text by scholars from Catalonia who discuss efficiency and accountabil-
ity in the organization and management of cultural tourism. A new sec-
tion, Spiritual heritage of Europe, opens with an interesting “identity” text
by Lublin academic, Prof. Robert T. Ptaszek. We hope that this section will
allow the Reader to take a deep look at the European foundations and the
extent to which they still support the civilizational edifice of our continent.
The “Varia” directs us this time towards the arts. Monika Kowalczyk re-
flects upon the message of the exhibition of Sylwester Ambroziak’s works,
while Monika Rasiewicz shares her thoughts on the theatrical value of the
“Song of Songs” translated by Czestaw Milosz.

|7
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The issue closes with a report from a recent international conference
organized by the Czech History and Polish-Czech Relations Team of the
Committee of Historical Sciences at the Polish Academy of Sciences and
the Ignatianum Academy devoted to the role of the Church in Bohemian
and Polish societies in the Middle Ages and early modern times, on top of
a review.

We hope that the topics outlined this time will meet with a scientific
response. Therefore, we would like to open the magazine for you to share,
participate in the discussion and exchange views.

The Editors
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Obrazy religii / Images of Religion numer 23 (4/2018)

Katarzyna Jarkiewicz
(Krakéw — Warszawa)
k.jarkiewicz.ign@gmail.com

ABSTRACT

The transformations in modern religiousness are behind the phenom-
enon of prayer card desacralization. The traditional iconographic mes-
sage is replaced by syncretic content. Artists freely combine Christo-
logical, Mariological or hagiographic themes with the world of Islam
or Buddhism. The ideological layer is lost: faith is replaced by ideo-
logy and its derivatives. Feminist or pacifist inclinations are becom-
ing popular. The axiological slope towards LGBT circles is increasing.
Religious materiality loses its sacred dimension in favor of the cul-
tural code, where secular content dominates and faith is completely
marginalized.

KEYWORDS:  Christian iconography, religious image, cultural
syncretism, modern religiousness

STRESZCZENIE

Przejawy profanizacyi  przekazu ikonograficznego na obrazku
religiinym

Przeobrazenia w religijnosci nowoczesnej stoja za zjawiskiem profani-
zacji obrazka religijnego. Tradycyjny przekaz ikonograficzny jest za-
stepowany przez synkretyczne tresci. ArtySci swobodnie 13czg ze sobg
watki chrystologiczne, mariologiczne czy hagiologiczne z §wiatem
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buddyzmu lub islamu. Zatraceniu ulega warstwa ideowa: wiare zaste-
puje ideologia i jej pochodne. Modne stajg si¢ inklinacje feministycz-
ne czy pacyfistyczne. Wzrasta nachylenie aksjologiczne w strong §ro-
dowiska LGBT. Materialnosci religijne tracg sakralny wymiar na rzecz
kulturowego kodu, gdzie tresci laickie dominuja, a wiara jest zupelnie

zmarginalizowana.

SELOWA KLUCZOWE: ikonografia chrzescijaniska, obrazek
religijny, synkretyzm kulturowy, religijno$é
nowoczesna

In the contemporary religious culture, we observe a process of excluding
devotional products from the institutional influence of the Church in favor
of the influence of more subjective trends.! Especially the so called holy
cards, which are losing canonical value, are becoming subject to desacral-
ization.” In the atmosphere of a “new artistic opening” that prevailed in
making devotional items after the Second Vatican Council, these religious
artifacts acquire a pop-cultural aspect full of syncretic, often contradictory,
content.” On the one hand, foreign trends are gaining popularity: sacred
images with Asian, African, Indian or Papuan features, and on the other
hand, the Byzantine icon, prepared in accordance with the centuries-old
tradition of Christian Orthodoxy, is in fashion.* The “new aesthetics” is
seeking a spiritual harbor to be more easily assimilated by societies under-
going profound structural changes.’ In addition, new qualities are being
crystallized in religiousness, especially in the United States. The so-called

1 Cf D. Morgan, Thing, Material Religion. The Journal of Objects, Art and Belief 2011, 1, p. 143.
According to David Chidester and Edward Linenthal, popular culture undermines the mono-
poly of the Church in shaping sacred space and allows other groups of influence to affect it. For
this reason, Leonard Primiano believes that religious materiality is not only an object of devo-
tional practice today, but also has other functions, such as identification. Cf. American Sacred
Space, ed. D. Chidester, E.T. Linenthal, Bloomington 1995, p. 15; L.N. Primiano, Artifacts of
Belief: Holy Cards in Roman Catholic Culture, in: Religion: New Approaches to Personal Religio-
sity (Ethnology of Religion), ed. C. Saraiva, PJ. Margry, L. Obadia, K. Povedak, J. Mapril, Miin-
ster 2016, p. 137.

2 S.J. Grenz, Culture and Spirit: the Role of Cultural Context in Theological Reflection, “Asbury
Theological Journal” 2000, vol. 55, 2, p. 40; M. Jagielto, Od swigtosci do codziennosei, czyli o pro-
fanicznosci obrazka dewocyjnego u schythu epoki audiowizualnej, “Konteksty. Polska Sztuka Lu-
dowa” 2002, 1-2, p. 142.

R.C. Wood, Contending for the Faith: The Church’s Engagement with Culture, Waco 2003, p. 63.
Andachrsbild, in: Weérterbuch der deutschen Volkskunde, Stuttgart 1974, p. 21.

Cf. Ch. H. Lippy, Being Religious. American Style: A History of Popular Religiosity in the United
States, Westport 1994, p. 189-207.
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marginalized faithful are becoming more numerous: those who do fit into
any doctrine and function on the margins of orthodoxy. For them, tradi-
tional iconographic canons are difficult to understand or even illegible, be-
cause they do not speak to their spiritual experiences and everyday lives.¢
Among such believers, the importance of the context, of what is considered
sacred, is growing.” Fashionable gadgets are more easily assimilated as car-
riers of ideas: vinyl plates decorated with religious symbols, key rings with
images of spiritual patrons, smartphones and tablets in suggestive cases re-
ferring to faith.® Camp, a decorative style based on form, not content, is in
style. It makes religious references irreligious, and makes them commer-
cially tradable.’ This kind of sacro-marketing is transferred to new spaces
of influence: religious images removed from church vestibules, where de-
votional cards were displayed for potential buyers, to the Internet, to reli-
gious websites and online shops. There, demand determines what will be
subjected to worship and how.!” The subject matter of the message is to
be recognizable, therefore the iconographic symbolism is narrowed down
to the most popular motifs. Christology and Mariology are replaced by
hagiology and angelology, which have been present in the background
so far to have become the most important ones recently. Humanization,
however, is accompanied by strong syncretisation: angels and saints move
freely from the orders of Christian transcendence into the world of Islam,
Hinduism or Buddhism. They also receive the appearance of pop culture
idols."

The desacralization of religious images progresses with increas-
ing migration and is more visible in areas undergoing strong urban and

6  E.H. Gombrich, Obraz wizualny, in: Symbole i symbolika, Warszawa 1990, p. 330; M. Jagictlo,
Od swigtosci do codziennosci, czyli o profanicznosci obrazka dewocyjnego u schyltku epoki audiowi-
zualnej, cited in, p. 144-145.

7 D. Morgan, S.M. Promey, The Visual Culture of American Religions, Berkeley 2001, p. 38.

8  J. Wasilewska, Pamigtka — swigtos¢ czy talizman? Dlaczego zbieramy obrazki swigte?, “Archiwa,
Biblioteki i Muzea Koscielne”, 91, 2009, pp. 64-65.

9 A. Malinowska, Camp a sprawa polska, czyli krétka zaduma nad kondycjg polskiego kapmu, in:
CAMPania. Zjawisko campu we wspdiczesnej kulturze, ed. P. Oczko, Warszawa 2008, p. 152.

10 K. Jarkiewicz, Sakralnos¢ i profanicznosc obrazka religijnego. Wokdt problemow oddziatywania
Kosciota na sfere wytworczosci dewocyjnej, in: Ponowoczesne przestrzenie oddzialywaii wycho-
wawczo-formacyjnych Kosciola i ,,ziemie niczyje”, ed. R. Jasnos, E. Miskowiec, Krakéw 2015,
pp- 266-267.

11 J.F. Petruzzelli, Catholic Holy Cards: Visual, Verbal, and Tactile Codes for the (In)visible, in: The
Other Print Tradition: Essays on Chapbooks, Broadsides, and Related Ephemera, ed. C.L. Preston
and M.]J. Preston, New York 1995, pp. 280-282; K. Jarkiewicz, Ten przestodki obrazek. Wokdt te-
ologii dewocyjnego kiczu, “Zycie Duchowe” 2017, 89, pp. 39, 45-46.

11
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industrial changes.!? The wave of emancipation of groups marginalized
due to skin color, sexual preferences or diseases considered as diseases con-
sidered (neurofibromatosis, AIDS) gives rise to a growing demand for ar-
tifacts that express previously taboo experiences.* The limited possibilities
of showing these experiences in a traditional form are conducive to experi-
ments on the verge of orthodoxy.'* All particularities revealed on the wave
of social fluctuations are also weakened: the shrinking ghettos of recipi-
ents are not able to support the producers, who are moving out of neces-
sity towards more universal codes. Thus, the ethnic diversity of religious
materialities, so characteristic of religious images from the turn of the 20th
century, is lost.”® Laicization is also fostered by new artistic trends which,
by contesting traditional values, weaken the message of sacred art. It be-
comes a domain of spiritual dilettantes, who find it difficult to receive criti-
cism and instruction from ecclesiastical bodies. They produce works with
a controversial ideological charge and in an avant-garde form. Copied
multiple times, they become a current trend present, e.g., in advertising. '

Examples of this type of phenomena multiply at an alarming pace,
leading us to believe in their global intensity.'” Nevertheless, the core of
the transformation is characteristic of American culture of the Middle
West, where already in the 1970s there was a growth of religious dissent,
among other reasons, in connection with the opening of Native American
reserves and the influx of people of Mexican origin. The revision of faith
was carried out under the influence of itinerant preachers and Protestant
missionaries who introduced orthodox content into the spiritual crucible.
The neophytes, both of Latin and Eastern rite, were inspired, moreover, by
Buddhism and Islam. Multiculturalism blew up the Christian tradition,

12 Cf. RA. Orsi, Gods of the City: Religion and the American Urban Landscape, Bloomington 1999,
p. 281.

13 Traditional iconography presented holiness as perfect beauty and sin as ugliness, which limited
the ability of sick and disabled people to identify with these experiences. It was much harder for
those suffering from physical disfigurement to pray to perfect saints because they did not reflect
their life experiences. Also, the asexuality of religious images significantly limited the possibility
of arousing higher feelings in people for whom having a high libido was synonymous with love.
Cf. D. Morgan, Painting as Visual Evidence: Production, Circulation, Reception, in: Using Visual
Evidence, ed. R.Howells, R W. Matson, Maidenhead 2009, pp. 12-18.

14 L.N. Primiano, Artifacts of Belief: Holy Cards in Roman Catholic Culture, in: Religion: New
Approaches to Personal Religiosity (Ethnology of Religion), ed. C. Saraiva, PJ. Margry, L. Obadia,
K. Povedak, J. Mapril, Miinster 2016, p. 136.

15 More in: L.N. Primiano, Post-modern Sites of Catholic Sacred Materiality, in: Perspectives on
American Religion and Culture, ed. PW. Williams, Malden 1999, pp. 187-202.

16 K.L.Mallia, From the Sacred to the Profane: A Critical Analysis of the Changing Nature of Religio-
us Imagery in Advertising, “Journal of Media and Religion” 2009, vol. 8, issue. (3), pp. 173-174.

17 A.Rosen, Art & Religion in the 21st Century, London 2015, pp. 112-114.
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which directed towards syncretism and secularization.'”® Desacralization
was deepened by the phenomenon of transferring individual spiritual
needs to objects of worship created by self-taught artists and disseminat-
ing them through non-church distribution institutions. With time, pro-
fessional artists began to appear among the enthusiasts of the “new open-
ing”. Some of them were finally grouped around the TrinityStores.com
website, where Robert Lentz, a Franciscan, became the undisputed lead-
er. We inspired eight other painters: Bob Gilroy, Louis Glanzman, Julie
Lonneman, Mickey McGrath, Perry Milou, Artur Olivias, Dan Paulos and
Lewis Williams to start creating expressive and rebellious images. William
Hart McNichols, a Jesuit, initially under the influence of Lentz, chose
an independent path. With time, his compositions began to be more in-
spired by current politics than faith. Both Colorado-born painters were
attracted by a trend associated with counter-culture, pacifism and ho-
mosexuality. What made them different was their social status, political
views and artistic way. For Robert Lentz, born in a family of Russian im-
migrants, the Orthodox icon became a passport to the discovery of spiri-
tual identity. He learnt this art in 1977 during individual studies in Pho-
tios Kontoglou, a Greek monastery of the Transfiguration in Brooklyn,
Massachusetts. Uncertain about his sexual orientation, lost on the road of
religious vocation and balancing between the Eastern rite and Latin cul-
ture, he searched a possibility to synchronize his individual needs through
this sacred medium." As an introvert, he was the opposite of the expres-
sive Jesuit he met in Albuquerque in New Mexico in 1990, when William
Hart McNichols began to study icon-writing under his direction. William
Hart McNichols came from a well-established family. His family belonged
to influential Denver democrats linked to John Kennedy. McNichols re-
cetved a comprehensive education and showed an early interest in public
affairs. As a Jesuit seminarist, he participated in a protest against the Viet-
nam War with a group of 27 colleagues in 1971. Later in life, he was di-
rected to the hospice of St. Vincent in Manhattan, New York City, famous
for its support to homosexuals suffering from AIDS. In 1990, he published
a book describing their life experiences, in which he appealed to Catho-
lics to increase their understanding for the human weaknesses revealed by
this pandemic. In 2002, in the wake of the gay scandal in the American
Church, when his sexual orientation was revealed, he left the Society of
Jesus and began working at the Church of St. Francis in Ranchos de Taos,
New Mexico. He continued his artistic activity, which included creating,

18 Cf. Ch. Park, Religion and geography, in: Routledge Companion to the Study of Religion, ed.
J. Hinnels, London 2004, pp. 442-443.

19 ].D. Chittister, R. Lentz, A Passion for Life: Fragments of the Face of God, Maryknoll 1996, p. 8.

13
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among others, the icon of Our Lady of the New Advent for the World
Youth Day 1993 with John Paul II in Denver. McNichols is also the author
of the biggest icon in the world, Viriditas: Finding God in All Things, which
has been displayed at the Loyola University Chicago since in 2015.%

For both painters, the problem is the extent of Catholic orthodoxy,
which significantly prevents, if not excludes, a certain part of the socie-
ty from benefiting from the faith. Theologians are shocked when artists
freely go beyond conventions and give up the canon. In Lentz’s opin-
ion, this is justified by his personal experiences. The Franciscan reminds
the opponents of this attitude that he lived between cultures since he was
a child and he never saw any “neat, black and white worlds”. In addition,
he worked for some time in an orphanage in Santiago, Chile, and experi-
enced life on the margins of society. He is convinced that it is unfair to tell
people to imitate the saints, with whom they have nothing in common.
If holiness is to be accessible to all, it must be expressed by human icons,
which you can really imitate.?' The artist’s expression of this humanistic
attitude was the 2002 icon, Christ of Maryknoll, which is his best known
and the most frequently cited work in the discussion about the excluded.”
It was created when Lentz lived in Albuquerque, New Mexico where he
would meet immigrants from the south. Based on their stories of cross-
ing the border, he created an image of Christ behind a barbed wire, look-
ing like one of his congregation (Christ wears a T-shirt). Christ is hopeful,
but he has tears in his eyes and we do not know whether it is because of
the wounds from the barbed wire on his hands, or because of his passion
to come to pass. The picture frame can correspond to the arms of the cross
as well as a fence. For Lentz, it is just as important what this wire fence
means and who is actually excluded: whether it is Christ, who has no ac-
cess to the world, or the people who put barriers to him in contact with
themselves. It is notable that objections expressed in the icon are related to
the activity of the American organization — Maryknoll — which brings to-
gether both religious and lay missionaries focused on working among the
poorest. The association has set up schools, educational and humanitar-
1an centers to integrate Mexican migrants into American society in some
southern states. Despite this, it still arouses controversy, because its activ-
ity is based on the theology of liberation. Lentz indirectly asks the recipi-
ents of his work whether they identify with Maryknoll and its message.

20 D. Berrigan, The Bride: Images of the Church. Icons by William Hart McNichols, Maryknoll 2000,
pp. 12-19.

21 R. Lentz, E. Gately, Christ in the Margins, Maryknoll 2003, pp. 62,69.

22 A comprehensive interpretation of the work is included in a lecture by Robert Lentz published
on YouTube.
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Rebellion against the canon of representing Christ is also expressed by the
work of William Hart McNichols entitled Jesus Listen and Pray 251 of 2012
(Fig. 1). The icon was created on the occasion of the fiftieth anniversary
of the students’ opposition to the Vietnam War and the publication of the
Port Huron Statement, which was an expression of the hope for the youth
of that time for a fairer world, free from wars and exploitation.” The im-
age of Christ listening and praying in the seated lotus position like In-
dian or Buddhist sages refers to that period of fascination with Eastern
religions and the search for spiritual rebirth in them. Jesus, like the Bud-
dha, becomes an idol: he contests reality, at the same time proposing paci-
fism and love instead of anarchy. The artist is still fascinated by the hippie
movement, whose costume he uses to dress theology and rejects the voices
of critics who accuse him of playing with convention. McNichols is con-
vinced that canon should not limit the message and presents himself as
a proponent of the theory of using means of artistic expression adequate to
the situation. He is also opposed to the claims that he is inspired New Age
movement. He believes that Christ does not lose his identity, but as God,
he extends it to other cultures.”

Syncretism is also visible in the Mariological message, which not only
takes advantage of the rich tradition of Eastern Christianity, but also in-
cludes oriental worship. On the basis of the theological discussions on
Marian Coredemption, the matriarchal world order is strongly empha-
sized, dominated by emotional values rather than utilitarian ones. The
new figuration provides the Mother of God feminist attributes, even add-
ing sexuality to her character.” The old iconographic motifs, among oth-
ers, the representations of Mary of Rokitno and the Enthroned Madonna.
The best-known example of such practice is the icon by the Franciscan
tertian associated with Robert Lentz Lewis Williams’ Our Mother of Sor-
rows (2002). It was made for the anniversary celebrations after the tragedy
of 9-11 and refers to the image of Our Lady of Perpetual Help, very popu-
lar especially in Spanish-speaking communities.?® The original painting is
found in the Church of the Sacred Heart in Albuquerque, New Mexico.

23 Cf. Ch.F. Howlett, Antiwar Movement (1960s-1970s), in: Revolts, Protests, Demonstrations, and
Rebellions in American History, ed. S.L. Denver, Santa Barbara 2011, pp. 930-931; Ch.F. Ho-
wlett, Students for a Democratic Society (SDS), in: ibidem, pp. 943.

24 The artist often enters into polemics with their adversaries using social networks, mainly Fa-
cebook. Ctf. D. Berrigan, The Bride: Images of the Church. Icons by William Hart McNichols, Ma-
ryknoll 2000, p. 9.

25 Cf. D. George, M. Salvatori Rizzi, Holy Cards/Immaginette: The Extraordinary Literacy of Ver-
nacular Religion, “College Composition and Communication” 2008, Issue 2, pp. 268-269.

26 J. Sprutta, Ikona Matki Bozej Bolesnej (Nieustajgcej Pomocy): historia i teologia, ,Salvatori Ma-
ter” 2011, 1-2, p. 216.
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Small cards with the image were given out to participants of the memorial
celebrations. On the reverse side of the distributed pictures, the Hail, holy
Queen, Mother of mercy (Salve Regina) prayer was printed, which is usu-
ally sung during funerals, thus adding a special importance to these arti-
facts. The icon is not a model example of the image of Our Lady of Sor-
rows. Instead of angels accompanying the Madonna, planes are shown,
symbolizing the ones that had struck the World Trade Center, as well as
those that targeted the Pentagon and Washington, DC. The airplanes are
clearly associated with the evil that threatens the sacred space of mandor-
la, the untouchable area of transcendence in which the souls of the blessed
dwell.?” In this respect, the composition is identical to the universe of the
Hindu cosmogony (mandala), where heavenly and earthly kingdoms in-
tersect. Mary is presented in an Eastern Christian fashion as the Mother
of God (Theotokos). However, her heart is pierced by swords but not be-
cause of Christ’s death.”® The Madonna suffers because the World Trade
Center is burning, and the great egg, symbolizing her womb rather than
her heart, accepts life and surrounds it with care. Williams consciously
fused many cultural themes in the composition: The Mother of God em-
braces all those who lost their lives, regardless of religion or nationality and
also commiserates with anyone who mourns the loss of a loved one. This
is also important integration, since it does not exclude anyone from the
mourning. A similarly unifying message accompanies the work by Keith
Mallett entitled The Guardian Angel of Spring, Summer, Autumn and Win-
ter of 2000 (Fig. 2). Four tables represent a black guardian angel stylized as
the Mother of God, holding an infant, like a little baby Jesus. The women
have wings, they are clearly from another world, although their clothes al-
lude to the seasons which they symbolize. Their halos of sanctity, however,
are barely sketched, as if human emotions and motherhood took away the
attributes of perfection. This uncertainty is dominant in Mallett’s works.
The artist raised in Pennsylvania lost his father, a veteran of World War
I1, early, and never come to terms with the situation. He was brought up
by his mother, looking for male models, feeling insecure in the world of
matriarchy.

Rebellion against the feminisation of life and loss of confidence by men
is behind many images of desacralized saints. A frequent motive is often
cited by the “new opening” artists: the image of St. Joseph as a shadow of
the Father. The best-known composition of this type is the work of Wil-
liam Hart McNichols, San Jose Sombra del Padre 161 of 2013, combining

27 Mandorla, in: A P. Chenel, A.S. Simarro, Stownik symboli, Warszawa 2008, p. 146-147.
28 J. Sprutta, Ikona Matki Bozej Bolesnej (Nieustajgcej Pomocy): historia i teologia, ,Salvatori Ma-
ter” 2011, 1-2, p. 215.
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Trinitarian and hagiological themes. The artist uses the iconographic
type of the Throne of Grace characteristic of Western European art and
combines it with the image of St. Joseph holding the infant Jesus in his
arms.? In the scene Pietas Domini scene, the Father holds the dead body
of Christ or His mantle surrounds the cross with Christ’s silhouette. Over
the composition usually the Spirit is usually rising as a dove.** Meanwhile,
in a McNichols’ painting, God the Father’s mantle surrounds St. Joseph,
who holds the Infant Jesus. We are not able to tell if the baby is asleep or
dead. The Holy Spirit (or Mary) watching the scene is shown in a highly
lunar way as a woman-mother. The artist consciously crosses the canon of
representation to emphasize all contemporary fears of men, both in terms
of their identity and their attachment to fatherhood. After all, God is the
father to both Joseph and Jesus, therefore the caring carpenter is both the
father and brother of Christ. Relations between the two intersect in a web
of dependence, where the actor is a woman. The decision of the Holy Spir-
it or Mary contains the whole tragedy of God the Father, St. Joseph and
the baby Jesus, as in people’s lives drama of tangled relationships stems
from women’s maternity plans. The rebellion of the “new opening” art-
ists also involves opposition to the macho culture that strips men of emo-
tionality. For Robert Lentz, it is an important question whether patriar-
chal patterns served in hagiographies can still be educational, since there
is a lack of fathers in families and there is no teaching of love there. Male
gestures of sensitivity of old versus the modern homosexual coming out
can receive ambiguous reactions and give rise to some doubts about sexual
identity. Lentz himself is uncertain whether male love is possible.’' At the
same time, the pressure of oriental cultures changes the context of the de-
bate about male sensibility. Interest in the so-called spiritual brotherhood
(adelphopoiesis) is revived, which is a kind of relationship between per-
sons of the same sex, which is sanctioned in the Orthodox Church.? Ac-
cording to Lentz such a bond could have existed between the 4th century
Roman soldiers, Sergius and Bacchus who were beheaded, although there

29 N. Mojzyn, Ojcostwo Boga. O niektorych przedstawieniach Boga Ojca w relacji do Syna w chrzes-
cijaiskiej sztuce religijnej, “Fides et Ratio” 2014, 4, p. 140; K. Onasch, A. Schnieper, Tkony. Fakzy
1 legendy, transl. by Z. Szanter, Warszawa 2007, pp. 144-145.

30 O. Cyrek, Nowozytne ikony bizantyjskie i ruskie z symbolicznymi wizerunkami Jezusa Chrystu-
sa. Kanon ikonograficzny i wyjasnienie teologiczne, ,/ Tarnowskie Studia Teologiczne”, vol. 31, 1,
p. 36.

31 Cf].D. Chittister, R. Lentz, A Passion for Life: Fragments of the Face of God, Maryknoll 1996,
p. 47.

32 Cf P Jestice, Holy People of the World: A Cross-Cultural Encyclopedia, vol. 3, Santa Barbara 2004,
p. 781; M.D. Jordan, Blessing Same-Sex Unions: The Perils of Queer Romance and the Confusions
of Christian Marriage, Chicago 2005, pp. 135-136.
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is no convincing evidence for that.** However, overcoming a myth of the
inability of men to have higher feelings if they do not have lasting relation-
ships with women is important for the artist. In the context of the debate
on this issue it is understandable that Lentz supported the presentation
of the icon of St. Sergius and Bacchus at the Chicago gay pride parade in
1994.** The subject back in light of a publication concerning the events of
1219, when St. Francis accompanied by brother Iluminato met with Sul-
tan Maleki Al-Kamil and his Sufi teacher Fakhr ad-din al-Farisi in Da-
mietta in Egypt. The debate lasted for over twenty days on the mystical
life and the importance of prayer. Although no conclusions were reached,
they confirmed the belief that people who love God are able to have dia-
log.*® The scientists were primarily interested in the possibility of estab-
lishing peaceful relations with Muslims, although many of them perceived
the cultural contexts: bringing Arab customs closer to radical Orthodox
trends.*® At the time, Robert Lentz entered again the Franciscan Order and
in 2008 he was transferred from New Mexico to the East Coast. He taught
students at St. Bonaventure University in Allegany, New York, which, as
a Franciscan institution was the most actively involved in the discourse of
researchers around the Sultan meeting with the Poverello of Assisi. The
artist saw many similarities in their relationship to spiritual brotherhood
which could have resulted from their personal experiences (both were
raised by dominant fathers and did not receive love from their families),
but could also be an element of a certain rebellion against the world that
repressed male emotionality. His position in this regard is concluded in the
work St. Francis and the Sultan of 2009, which was made in the conven-
tion of Islamic art (Fig. 3). In the foreground, he depicted a warm embrace
between Francis and Malek, which can bring to mind the ritual of a kiss
of peace, but also a love scene between two men. The ambiguity of inter-
pretation is emphasized by the flames behind their silhouettes. In Islamic
art, a holy person shows up with a ball of fire above their head, which is to
illustrate the state of their religious fervor.”” Such an explanation for the
flames also has to do with the medieval belief that during the debate, there
was a fire test, intended to prove whose faith is true. It ended with kindling

33 Such a conviction was promoted John Boswell. Cf. ]. Boswell, Same-Sex Unions in Premodern
Europe, New York 1994, p. 154.

34 D. O'Neill, Passionate Holiness: Marginalized Christian Devotions for Distinctive Peoples, Bloo-
mington 2005, p. 82.

35 Cf.].V. Tolan, Saint Francis and the Sultan: The Curious History of a Christian-Muslim Encounter,
Oxford 2009, pp. 3-6.

36 Cf. K. Warren, Daring to Cross the Threshold: Francis of Assisi Encounters Sultan Malek Al-Kamil,
Eugene 2012, pp. 19-23.

37 J.W. Meri, The Cult of Saints among Muslims and Jews in Medieval Syria, Oxford 2002, p. 98.
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of even more heat, so that it is possible for this extraordinary phenomenon
to be reflected by a quote from the Koran seen in the image, saying “Praise
be to Allah, the Lord of universes”. For Western iconography, the symbol-
ism of fire is evil and punishing. Fire expresses vitality and lust.*® In this
spirit, the relationship between men would be part of sinful passion. Lentz
does not determine definitively what was going on, leaving the audience
1n suspense.

This state of permanent ambiguity characterizes most of the “new
opening” art, which, for obvious reasons, makes it impossible to maintain
the sacred character of the resulting images. Even those that were prepared
especially for religious ceremonies are nowadays characterized by a high
degree of secularization. In order to illustrate this, it is worth looking at the
pontificate artifacts from recent years. The most characteristic example is
the picture from 2013 entitled Habemus Papam, painted by an illustrator
renowned by the Church, Mickey McGrath, for the purposes of the pil-
grimage movement. It presents Pope Francis on the balcony of St. Peter’s
in Rome at the moment of the announcement of his choice to the faithful.
The head of the Catholic Church is presented in a fun way, as a celebrity
who happily greets the crowds by shouting “Hola”. The entertaining char-
acter of the ceremony is also to be emphasized by the Holy Spirit repre-
sented as a dove newscaster replacing the Cardinal protodeacon in his du-
ties. Pilgrims who came to the inaugural ceremony of the pontificate are
not only obliged to pray for the Pope, as was previously customary, but are
also asked to share the information about the election with their friends
and acquaintances through specially distributed postcards.

Desacralization of the iconographic message is also taking place in the
hagiological area and it affects the presentation of women saints the most.
They are presented without their sacred attributes, often in sexy poses,
which are to replace the existing spiritual models. The worship of every-
day life flourishes in a modernized version, regardless of the fact that the
former patrons usually performed different activities than are done today.
Behind the artistic activities there is of course a noble idée of bringing ho-
liness closer, but the way it is presented is more and more secular and to
a lesser extent refers to values that are important for religion. It is worth
mentioning here the project from 2002 carried out by the leading Amer-
ican illustrator Loius S. Glanzman and portraying 13 women from the
New Testament. The Sowu! Sisters series was to be distributed as playing
cards in a special case and to inspire spiritual reflection on the religious
condition of contemporary women. One of these works is a picture from
2004 entitled Sz. Martha (photo 4). The artist spent a considerable amount

38 Ogier, in: A.P. Chenel, A.S. Simarro, Stownik symboli, Warszawa 2008, p. 167.
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of time studying oriental culture, wanting to faithfully reflect the specific-
ity of the clothing worn by the people of Palestine, but he over-modern-
ized his model. The person from Gospel depicted has attractive appear-
ance and a resolute face. She seems to have a predilection for splendor in
an Eastern fashion, including love for jewelry. She does not appear like
a Christian saint, nor does she have the attributes of a halo or aureole. Her
look is as impudent and shameless as of a typical Vogue model.

An important feature of contemporary religious iconography of the
“new opening” is also the ideologization of the message by replacing the
spiritual message with secular content. The prayer text, characteristic of
religious cards, is either replaced by political, pacifist or ecological call, or
transposed into an ideological area different from the original source, e.g.
feminist or LGBT. Especially for the American gays, the world of Chris-
tian symbolism it is an interesting inspiration. In the search for identifica-
tion references, the French national heroine, St. Joan of Arc, became the
patron saint of transsexuals, due to the fact that she was known to wear
men’s clothes, which in medieval times was considered at least bizarre.
LGBT people are not convinced by historians’ theses that her behavior
was caused by fear of violence.* They believe the words of the saint on the
divine inspiration of her actions to be true, which requires opposition to
the strict separation of the sexes. In this respect, her image is carried dur-
ing gay pride parades and distributed in the form of prayer cards by the Je-
susInLove.org website. The main idea is the same as in the work of Robert
Lentz, Sz. Joan of Arc of 1994, that the Church rejected as non-canonical
because of the androgynous face of the French heroine. She was present-
ed in a knight’s gear with a cross, which she made in prison. The saint is
accompanied by white butterflies as symbols of diversity and the words
“I pray to be equally bold in my beliefs as you, St. Joan. I ask you to accom-
pany me in my struggles.” Lentz’s 1983 painting Oscar Romero of El Sal-
vador is also considered controversial because it refers to acts of opposition
to any oppressive political or religious systems. The Franciscan painted his
icon when he left the Order for the first time to devote himself to paint-
ing. For him, the figure of Archbishop San Salvador Oscar Romero, who
was killed in 1980 and who was beatified in 2015, was inspiring not for re-
ligious but for humanistic reasons. The priest opposed the system, like the
painter opposed the religious order. The Archbishop was depicted as Our
Lady of Perpetual Help is, though instead of the infant Jesus, he holds
a poor boy on his arm. He wears a cross around his neck as a sign of iden-
tification with faith, because only in it can he hope to save his life from the
American planes. The boy’s sandal slipped down, just like Christ’s, but it

39 Cf. D. Fraioli, Joan of Arc: The Early Debate, London 2002, p. 29, 131.
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is not a symbol of true humanity, but of bombs being dropped on El Salva-
dor.* Lentz sacralized and canonized the bishop before, at the same time
desacralizing the topic of the identification of Christ with poverty and mis-
ery. For the artist the ideological message of the political martyr is in fact
more important than the dogmas of the faith. William Hart McNichols
made his work Holy Prophet Daniel Berrigan 291 of 2016 in a similar spirit
(photo 5). He dedicated it to the memory of the then deceased Jesuit Dan-
iel Berrigan, since he sympathized with his pacifist views. Daniel was an
anarchist who opposed every form of oppression of life. As a young man,
like McNichols, he was a poet and spoke out against the Vietnam War and
armaments, then organized anti-abortion campaigns, and finally led pro-
tests against the Gulf War and the invasion of Iraq.* In the picture he is
shown with the baby Jesus. The artist juxtaposed the quotation from the
Gospel “This child is destined to cause the falling and rising of many in
Israel, and to be a sign that will be spoken against” with fragments of Ber-
rigan’s own statement: “We should always proclaim that killing is a dis-
ruption of life, gentleness and community, and selflessness is the only or-
der we recognize. How many really must die in order for us to hear the
voice of God.” Daniel is styled as a spiritual leader of the first centuries of
Christianity. He bears the sign of the fish and the Piscatory Ring. His face
is reminiscent of Pope Francis, which indicates the artist’s suggestion that
he might be a good person in that office. McNichols consciously manipu-
lates the iconographic message and uses the form reserved for saints to glo-
rify the controversial clergyman and his views.

To sum up, it should be emphasized that the manifestations of desa-
cralization of the religious image have a much wider scope than the above
outlined. They progress with the transformations of the area of modern re-
ligion, which secularizes and melts in the cultural syncretism. The institu-
tional Church has little responsibility for this process, since the devotional
products after the Second Vatican Council emancipated themselves from
the influence of church bodies and have functioned in the area of pop cul-
ture. According to the researchers (Morgan, Petruzzelli, Primiano), this
process will deepen and the religious materialities will eventually lose their
sacred dimension giving way to a certain cultural code, of which religion
will be only one of the symptoms.

40 The iconographic motif presentation of Our Lady of Perpetual Help is analyzed by M. Jano-
cha in Ikony w Polsce. Od sredniowiecza do wspdtczesnosci, Warszawa 2008, p. 112. Cf. J. Sprutta,
Tkona Matki Bozej Bolesnej (Nieustajgcej Pomocy): historia i teologia, ,Salvatori Mater” 2011, 1-2,
pp- 217-218.

41 Cf. D.L. Anderson, The Human Tradition in America Since 1945, Wilmington 2003, pp. 85-89.
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Photo 1 Non-canonical use of a Christological motif

Robert Lentz OFM, Christ of Maryknoll
(2002)

William Hart McNichols, SJ, Jesus Listen
and Pray 251 (2012)

Photo 2 New convention in the Mariological themes

Lewis Williams, Our Mother of Sor-  Keith Mallett, The Guardian Angel of Autumn
rows (2002) and Winter (2000)
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Photo 3. Going beyond the scheme in the Trinitarian and hagiographical themes

William Hart McNichols, SJ, San Jose Sombra
del Padre 161 (2013)

Robert Lentz, OFM, Sz. Francis and
the Sultan (2009)

Photo 4. Playing with artistic convention within the canon area

Mickey McGrath, OSFS, Habemus Pa-
pam (2013)

Louis S. Glanzman, Sz. Martha (2004)
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Photo 5 Ideologization of iconographic message

Robert Lentz, OFM, Sz Joan William Hart McNichols, S], Holy Prophet Da-
of Are (1994) niel Berrigan 291 (2016)
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ABSTRACT

The article is based on The Diary of the journey undertaken to Poland
in the years 1596-1597 by the papal legate, Cardinal Enrico Caetani.
This hitherto unpublished material is a valuable source of informa-
tion for the early modern Polish history. Its author, the secretary of
Cardinal Giovanni Paolo Mucante, was a keen observer of the life of
people from all social classes. He also had a sharp eye for the religious
ceremonies and the spiritual makeup of the country, both of which he
describes with meticulous accuracy. By doing it, he shed a new light
on the spiritual and material culture of the inhabitants of the Pol-
ish-Lithunian Commonwealth. The author of the article focuses on
that part of The Diary which relates directly to Krakow. This fasci-
nating reading shows the former capital of the Kingdom of Poland as
a place less developed in terms of culture and social amenities then
contemporary Italian cities, but nonetheless equally original, appeal-
ing and beautiful.

KEYWORDS:  papacy, Krakow, religious life, daily life, Giovanni
Paolo Mucante, Enrico Caetani
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STRESZCZENIE

Zycie religine 1 codzienne pod koniec XVI w. w Krakowie w swietle
wDiariusza” Giovanniego Paola Mucante

Artykul oparty zostal na materialach z niepublikowanego do tej pory,
cennego zrodla do dziejéw nowozytnej Polski — Diariusza podrézy pa-
pieskiego legata, kardynala Enrico Caetaniego z lat 1596-1597. Jego
autorem byt sekretarz kardynala Giovanni Paolo Mucante. Zanoto-
wal on niezwykle interesujace fakty odnoszgce si¢ do zycia codzienne-
go, kultury religijnej, duchowej i materialnej mieszkancé6w dawnych
ziem Polski. Autor artykulu dokonal analizy tego materiatu i przyto-
czyl wiele opiséw Mucantego z okresu pobytu papieskiego poselstwa
w Krakowie. Ukazuja one dawng stolicg Krélestwa Polskiego jako
miejsce odstajace nieco poziomem cywilizacyjnym od 6wczesnych
miast wloskich, ale niezwykle oryginalne i pickne.

SLOWA KLUCZOWE: papiestwo, zycie religijne, zycie codzienne,
Giovanni Paolo Mucante, Enrico Caetani

The work by Giovanni Paolo Mucante entitled lzinerario overo relation in
forma di Diario di tutte le cose occorse specialmente in materia di cerimonie
tano nel viaggio come in Cracovia et in Versovia all Illustrissimo et Reveredis-
simo Henrico Cardinal Caetano Legato Apostolico al Serenissimo Re et Regno
di Polonia is considered as one of the most valuable sources of knowledge
on everyday life and customs of the inhabitants of historical Poland. Mu-
cante, a papal master of ceremonies, described the circumstances of a dip-
lomatic mission by Cardinal Enrico Caetani to Poland in the years 1596-
1597. The purpose of this legation, which set off from the Holy See in late
spring of 1596, was to recruit Poland to the Holy League organized by the
papacy and directed against the Ottoman Turkey.! It was not an easy task
and for this reason the group of Cardinal Caetani included several emi-
nent lawyers and scholars in addition to servants. Giovanni Paolo Mu-
cante’s task was to supervise the proper conduct of ceremonies of religious

1 For more on the topic of contemporary plans of war with Turkey cf. Die Hauptinstruktionen Cle-
mens’ VIII fiir die Nuntien und Legaten an den europiischen Fiirstenhofen 1592-1605, ed. K. Jait-
ner, vol. 1-2, Tibingen 1984; L. Pastor, Geschichte der Pipste im Zeitalter der katholischen Refor-
mation und Restauration. Klemens VIII. (1592-1605), Freiburg im Breisgau 1927, pp. 198-202,
395-400; J. Sas, Stosunki polsko-tureckie w pierwszych latach Zygmunta 111, “Przeglad Powszech-
ny”, 14/55, 1897, p. 120 and elsewhere.; L. Jarminski, La Polonia di fronte ai tentativi per una
lega antiturca sotto Clemente VIII, “Odrodzenie i Reformacja w Polsce”, 39, 1995, pp. 112-113.
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nature with the participation of the Cardinal. The expedition to a distant,
northern country intended to last no more than six months but in reality,
it dragged on for several months. The diversity of culture and traditions,
the appearance of towns and villages, the climate and landscape, and the
importance of issues undertaken during diplomatic meetings and negotia-
tions inspired Mucante to write down the said account. He did not forget
to also provide the complexity of the relationships and dependencies be-
tween the Polish king, the Senate and the Sejm (Chamber of Deputies).?
At the turn of the seventeenth centuries, several copies of the diary were
produced, not much different from each other. Most of them are current-
ly held in various archives and libraries of Rome. One of the manuscripts,
prepared for Cardinal Alfonso Gesualdo, reached Poland during the Na-
poleonic Wars, through General Henryk Dabrowski. It was first kept in
the Potockis’ Archives in Wilanéw, and is now in the Central Archives of
Historical Records in Warsaw.® For the needs of this publication, a better-
preserved version numbering 387 pages was used, which is a part of the
collection Barberini Latini in Vatican Apostolic Library.*

Mucante’s Diary stands out from other similar materials from that era
due to the extreme care and precision of the account, presented on a reg-
ular basis, day after day, and almost hour by hour.” Unfortunately, so far
this extremely interesting material has not been fully released and criti-
cally developed. So far, only small fragments of it have been published,
translated into Polish by Jan Ursyn Niemcewicz in the second volume
of his Zbiory pamigtnikow historycznych o dawnej Polszcze [Collections of
Historical Memoirs of Old Poland].¢ It is full of shortcuts and summaries,
and cannot be used indiscriminately by modern researchers. It was not un-
til the 1970s that historian and essayist working in Italian universities, Jan
Wiadystaw Wos, became interested in the topic. However, despite an an-
nouncement of a critical edition of the whole work, he managed to publish

2 As demonstrated many years ago by Jan Wiadystaw Wo$, Gian Paolo Mucante produced four
slightly different versions of the work dedicated to the Cardinals: Enrico Cactani, Edoardo Far-
nese, Alfonso Gesualdo and Pietro Aldobrandini. His intention was to win the favor of the nob-
les, on whom his own ecclesiastical career depended. ].W. Wo§, Izinerario in Polonia del 1596 di
Giovanni Mucante cerimoniere pontificio, Roma 1981, pp. 17-18.

3 Central Archives of Historical Records (AGAD Warszawa), ms. 159; J.W. Wo§, I/ “Diario di
viaggio in Polonia” di Giovanni Paolo Mucante maestro di cerimonie del cardinale legato E. Caeta-
ni, “Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa. Classe di Lettere ¢ Filosofia”, Series I11, 3/2,
1973, p. 605.

4 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189.

5  J.W. Wos, Il “Diario di viaggio in Polonia” di Giovanni Paolo Mucante, p. 606.

6  J.U. Niemcewicz, Zbior pamigtnikow historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, Warszawa 1822,
pp- 97-154.
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only small fragments of the work referring to Cardinal Caetani’s first stay
in Krakow in 1596, as well as separate texts in which he included, among
other things, a description of his two visits to Warsaw.” With regard to Car-
dinal Caetani’s stay in Krakow that is of interest to us here, his account
of autumn 1596 has not been developed yet, along with the description of
several weeks in the winter at the turn of 1597.

Cardinal Enrico Caetani was appointed legate to the Kingdom of Po-
land by Clement VIII at a secret consistory in Rome on April 3rd, 1596,
during which time he received detailed instructions for his emissary du-
ties.® After short preparations, he left Rome on April 25th with an entou-
rage of several dozen people.’ His route ran through Florence, Bologna,
and Innsbruck to Vienna. He spent 8 days in the Habsburg capital, which
he reached on May 27th. There he met, among others, Archduke Maxi-
milian, who was an imperial candidate for the leader of united Christian
forces in war against Turkey.!” On 11 June 1596, the Italian deputation
crossed the border of the Kingdom of Poland and stayed in Zator, where
the distinguished guests were welcomed by the Bishop of Krakow, Cardi-
nal Jerzy Radziwill. The cardinals knew each other very well since the time
of Jerzy Radziwill’s studies in Rome at the Jesuit Collegium Romanum and
greeted each other as good friends.!" The next day, only the legate’s entou-
rage entered Krakow, while Cardinal Caetani himself, accompanied by his
closest associates, spent the night at the Benedictine abbey in Tyniec. The
next day he took partin the celebrations of Corpus Christi and immediately
after dinner he went to the Firlej Palace in Balice near Krakow. The Firlej
Palace, despite the fact that at that time was predominantly wooden, was
very beautiful and spacious. It was surrounded by a magnificent garden, in

7 J.W. Wos, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovanni Mucante cerimoniere pontificio, pp. 29-66;
I due soggiorni del card. legato E. Caetani a Varsavia (1596-1597) nella “Relazione” del maestro di
cerimonie Giovanni Paolo Mucante, ed. ].W. Wo§, Firenze 1982; ].W. Wo§, Rzymianin Giovanni
Paolo Mucante o Polsce w kosicu XVI wicku, ,Studia Zrédloznaweze”, 21, 1976, pp. 119-123.

8  J.W. Wo§, Lszruzione al cardinal Enrico Caetani per la sua missione in Polonia negli anni 1596-
1597, “Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa. Classe di Lettere ¢ Filosofia”, Serie III,
6/3, 1976, pp. 929-953.

9 J.W. Wo$, Il “Diario di viaggio in Polonia” di Giovanni Paolo Mucante, p. 608.

10 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 23¢-29r.

11 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 31v-32r; J.U. Niemcewicz, Zbidr pamigtni-
kow historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, pp. 97-98; ].W. Wos, Itinerario in Polonia del 1596 di
Giovanni Mucante cerimoniere pontificio, pp. 31-32; Jerzy Radziwilt was a Calvinist in his youth,
however, the Jesuits caused him to convert to Catholicism and he became an avid opponent of
all dissidents W. Miiller, Radziwitt Jerzy herbu Trgby 1556-1600, [in:] Polski Stownik Biograficz-
ny, col. 30, Wroctaw 1997, pp. 229-234; M. Chachaj, Zagraniczna edukacja Radziwitow od po-
czqthu XVI do potowy XVII wieku, Lublin 1995, pp. 26-30; J.W. Wos, I “Diario di viaggio in Po-
lonia” di Giovanni Paolo Mucante, p. 609.
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which countless and rare fruit trees grew, such as peaches, figs, apricots, and
grapes. In this nice environment, the Cardinal and his entourage spent the
next three days. In Balice he was visited twice by Cardinal Jerzy Radziwill,
who brought him letters from the King on this occasion. '

At that time, when the legate was in Balice, the capital city was prepar-
ing to receive the dignified guest. Nobles decided to adorn their manors and
troops in a unified manner and on this occasion. Uniforms and outfits were
ordered for groups of 20, 30 or even 40 people. The most impressive was the
unit of 40 soldiers of Piotr Myszkowski, all sitting on horses in richly deco-
rated velvet costumes."” The ceremonial entry of Cardinal Enrico Caetani
into Krakow, watched by countless crowds of noblemen, townspeople and
peasants, took place on Sunday, 16th June, in the Octave of Corpus Chris-
ti." The legate put on ceremonial robes: a crimson cap and a cardinal’s
hat; he rode on a mule dressed in a rich crimson harness. A cross with the
image of Christ was carried before him. The aforementioned prelates of
the Cardinal’s Roman family rode besides him. Detachments of the roy-
al masters and representatives of foreigners living in Krakow rode out of
the city gates to greet them: Germans, Italians, French, Flemish and Eng-
lish — all in typical costumes of their nations. The Diary’s author mentions
200 such persons. The procession of foreigners was followed by a retinue
of town councilors and senators located in the capital city. Finally, Cardi-
nal Jerzy Radziwill appeared acting as the host of the city in place of the
King. Although he was equal to Caetani in terms of position, due to the
legate’s function he dressed up in less festive robes and he was the first to
greet the guest from his horse in Latin. The clergy of the city of Krakow was
waiting for the papal legate at St. Florian’s Gate. According to Mucante,
this was the most important of the city’s gates, because it was the one used
by the King. Cardinal Caectani descended from his mule, knelt down and

12 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 32r-32v; J.U. Niemcewicz, Zbidr pamigtnikow
historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, p. 98; M. Smolarski, Podroz przez Polske legata papieskiego
w 1596 roku, “Przeglad Powszechny”, 49/193, p. 354; ].W. Wos, Izinerario in Polonia del 1596 di
Giovanni Mucante cerimoniere pontificio, p. 32.

13 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 33r; ].U. Niemcewicz, Zbidr pamigtnikdw hi-
storycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, p. 98; ].W. Wos, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovanni
Mucante cerimoniere pontificio, p. 32.

14 This date was noted by Jan Wielewicki in his Dziennik [Diary]. He mentioned that the cardi-
nal was accompanied by three Italian Jesuits, Benedetto Giustiniani, Ludovic Zaraboni and Br.
Cesare Masoleni. Ks. Jana Wielewickiego S.J. Dziennik spraw domu zakonnego OO. Jezuitow u s.
Barbary w Krakowie, |in:] Scriptores rerum Polonicarum, vol. 7, Krakéw 1881, p. 215; S. Zale-
ski, Jezuici w Polsce, vol. 1, p. 2, Lwéw 1900, p. 496; The most prominent of these was the Jesuit
Benedetto Giustiniani, rector of the Roman College and director of the confessors in the Basi-
lica of St. Peter. ].W. Wo§, Santa Sede e Corona polacca nella corrispondenza di Annibale di Capua
(1586-1591), Trento 2004, p. 165.
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kissed a cross placed on a velvet pillow on the ground. Caetani rode into
the city along St. Florian Street accompanied by cannonade, drum rolls,
trumpets and flutes. The Cardinal stopped on the way to a say short prayer
in the church of the Virgin Mary. This was pointed out that later by Gio-
vanni Paolo Mucante because in his view the first church which he should
have visited was the cathedral. The Cardinal then proceeded to the Market
Square and Grodzka Street right onto the Wawel Hill. After arriving at the
place, they all entered the cathedral, where Te Deum laudamus was sung.
After reciting a short prayer, the legate got into the carriage of Prince Car-
dinal Radziwill which took them to his palace situated opposite the Fran-
ciscan Church. As noted by the author of the Diary, the was thoroughly
renovated shortly before Caetani’s visit. It was spacious and comfortable,
stocked with beautiful and expensive furniture."

Giovanni Paolo Mucante was not an eyewitness of this entry and the de-
scription was drawn up later based on witnesses’ accounts. Mucante came
to Krakow only on June 29th. Immediately upon arrival, he went to Cardi-
nal Enrico Caetani, to give him important documents he had brought from
Rome.'® On the first day he had a chance to look around the city. The pa-
pal master of ceremony was interested in everything: not only Krakow’s ap-
pearance and architecture, but also the daily life and customs of the popu-
lation. He devoted the most space in his Diary to descriptions of religious
ceremonies: Masses and processions. He wrote that the piety of the locals
was much larger than the Italians’. It was only natural that on Sundays and
public holidays at least three Masses were celebrated during the day in all
the churches of Krakow, so that everyone could choose a time convenient
to themselves to go to church.”” Mucante noticed some differences in the
liturgical forms practiced in Poland. Among them there were very strange
and surprising details that might have originated in a distant past.'®

Krakow geographical location lying at the intersection of impor-
tant trade routes in Central Europe meant that the city had a cosmopoli-
tan character. Representatives of many nations, such as Poles, Germans,
Czechs, Italians, Flemish and English cohabitated it peacefully. Mucante
noted that the different communities of foreigners in Krakow had their

15 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 33v-36r; J.U. Niemcewicz, Zbidr pamigtnikow
historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, pp. 99-100; M. Smolarski, Podroz przez Polske legata pa-
pieskiego w 1596 roku, p. 355; J.W. Wos, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovanni Mucante ceri-
moniere pontificio, pp. 33-35.

16 J.W. Wos, Il “Diario di viaggio in Polonia” di Giovanni Paolo Mucante, p. 609.

17 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 58v.

18 J. Seredyka, W. Kaczorowski, Specyfika polskich ceremoniatow dworskich i koscielnych w swiet-
le relacji Giovanniego Paola Mucante z lat 1596-1597, ;Kwartalnik Historyczny”, 109/3, 2002,
pp- 87-96.
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own pastoral circles. They took care that every Sunday Mass be celebrated
with a sermon in the mother tongue of the faithful. Mucante wrote that
in Poland everyone could “live their own way”. This finding is of great
importance, because it is another source of evidence for the existence of
a living tradition of religious freedom and in Poland which confirms the
famous saying of Cardinal Stanislaus Hosius, that the Polish Kingdom
was “a refuge for heretics”." This observation could also be applied to the
Jews, who, as noted by Mucante, enjoyed economic freedom and, in con-
trast to Italy and other European countries, did not have to live in separate,
strictly limited districts, nor wear any distinctive markings. However, they
dressed a little differently from other people. Men tended to use special
hats of black cloth and the women wore red scarves around their necks.
As Mucante wrote, the particularly large Jewish community of Kazimierz,
like in Italy, was engaged mostly in small craft, trade and usury.”’

Krakow was not very big a city, but it made a very good impression on the
visitor from the south of Europe. It was then a metropolis with many palac-
es and mansions of rich merchants, a place worthy of hosting distinguished
prelates from Italy. The city was surrounded by a double line of walls that one
could get around in an hour. The Diary’s author counted nine gates located
a short distance from one another. There was a moat around the walls, where
water from the nearby River Vistula could be diverted if needed. Houses in
the city were built mostly of stone or brick. The roofs, however, were not
covered with tiles but wooden shingles, which often was the cause of fires in
those days.?! Krakow was famous for its numerous and beautiful churches.
Mucante visited and described many of them. He devoted a lot of space es-
pecially to the headquarters of the Dominicans and the Church of the Holy
Trinity. He included an extensive account on the inscription plates and tables
located in the chapel of the tomb of St. Hyacinth of Poland. His interest in
this place was probably due to the fact that Mucante had witnessed the cano-
nization of the saint in Rome two years earlier, on 17 April 1594.%

The large market square with the Cloth Hall, the town hall with its
prison and numerous buildings serving as warchouses and stalls with goods
displayed on them made a great impression on the Italian scholar. Mucante
noted that the Market Square was larger than the Piazza Navona in Rome.

19 J.W. Wos, Il “Diario di viaggio in Polonia” di Giovanni Paolo Mucante, pp. 608-609.

20 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, £. 39r; ].W. Wos, Itinerario in Polonia del 1596 di
Giovanni Mucante cerimoniere pontificio, p. 38.

21 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 36v; ].U. Niemcewicz, Zbicr pamigtnikdw hi-
storycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, p. 100; J.W. Wos, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovanni
Mucante cerimoniere pontificio, p. 36; M. Fabiafiski, Zloty Krakow, Krakow 2010, p. 270

22 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 51r-55v; ].W. Wo§, Itinerario in Polonia del 1596
di Giovanni Mucante cerimoniere pontificio, pp. 49-53; M. Fabiafiski, Ztoty Krakéw, pp. 274-275.
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The goods produced by local artisans, furriers and weavers, were offered.
You could also find food: fruit, vegetables, and kitchen spices. There was no
shortage of figs, raisins, chestnuts, limes and oranges. The prices of these
products, imported by sea from Gdansk, were high, but there were buyers.
The most expensive was high quality wine, which was not produced do-
mestically and was imported from distant places. Mucante also mentioned
the small church standing almost in the middle of the Square, St. Adal-
bert’s, where, as he noted, the sermons were preached in German.?

With regard to the issue of services for foreigners living in Krakow, Mu-
cante also noted that sermons in Italian could be heard in the chapel of
St. John the Baptist in the Franciscan Church. Also, Enrico Caetani cele-
brated Mass there, due to the proximity of the place to the palace of the
Bishops of Krakow, where he resided. Mucante wrote that crowds attended
these services. Sermon was usually preached in Italian by the Jesuit Bene-
detto Giustiniani, and the Cardinal himself distributed Holy Commu-
nion.? In addition to native Italians, many Poles who knew the language
of Dante would come. They were magnates, rich nobles, royal officials and
clergy — graduates of the universities of Padua, Bologna and Rome.

According to Mucante, the large numbers of foreigners in Krakow were
due to the fact that the townspeople of Polish nationality were mainly in-
volved in brewing beer and spirits production. He believed that the local
nobility, in turn, was interested, first of all in military affairs, science and
spiritual career. The latter gave way to a career with considerable income
from ecclesiastical benefice. As Mucante continued, all Poles, both lay and
clergy, loved lavish parties, feasts and merry life. They would aim to deal
with important matters before dinner, so that they could practically spend
the rest of the day at the table.

... they eat relatively little while at it, but they drink a lot; leading debates,
joking and singing until midnight and sometimes even until morning. La-
ter they go to their beds, which are small, narrow and uncomfortable, whe-
re it is difficult to change the position.?

Mucante did not fail to mention the trumpet call from the St. Mary’s
tower, which was played as it is today, around the clock on every full hour.

23 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 36v-37r; J.U. Niemcewicz, Zbidr pamigtnikow
historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, p. 100; ].W. Wos, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovanni
Mucante cerimoniere pontificio, pp. 36-37.

24 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 57v, 162v, 266r.

25 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 39v-40r; J.U. Niemcewicz, Zbior pamigtnikow
historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, p. 102; J.W. Wo§, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovanni
Mucante cerimoniere pontificio, pp. 38-39.
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The exact time was indicated by a beautiful clock which was then found
on the tower. It was brought back at the end of the fourteenth century
from Nuremberg and was the pride and unusual decoration of the Krakow
church. Reflecting on the sense of playing the trumpet call at such short
intervals, around the clock, Mucante said philosophically, that it might be
so “to remind the residents of Krakow that time passes quickly and inexo-
rably”. However, soon he found that there was another reason. The trum-
pet call, played both by day and night was meant to remind people of the
need to control fire burning in their homes. Mucante admired the custom
of flute players paid by the city waking the residents in the morning, which
was unprecedented. The players, located in larger quarters of the city, per-
formed every day at dawn, and in the winter, long before dawn. By the
sounds of this an angelic-like the music, the people of Krakow, “and espe-
cially Catholics”, woke up, dressed, and went each to their parish church
to hear Mass and then go to their work.?

Mucante took great interest in what he could see in the local meat mar-
ket. It was located behind St. Mary’s Church from the entrance to the
Jesuit Professed Fathers House. He noted that the meat sold there was of
good quality and at very low prices. Mongers from the entire area came
to Krakow with pieces of beef, veal and pork, chickens, pigeons and other
poultry. Due to the fact that the meat was not cut on the spot, the mar-
ket was exceptionally clean.” Giovanni Paolo Mucante had many reserva-
tions, however, as to the condition of the surrounding streets. They were
not paved, like in Italy. Circular stone blocks allowed one to get from one
side of the street to the other and protected pedestrians from getting stuck
in the mud, especially on rainy days. However, they made it difficult get-
ting around the streets of the city on horseback or in a carriage. The streets
where the stones were laid only on the sides were the worst. There, the
mud was found in the middle of almost all year round. For this reason,
even Cardinal Caetani was forced to walk to and got into the carriage only
when he was going to rest outside of the city walls. The only time con-
venient to navigate the streets of Krakow was winter, and then only on
cold days.” Unfortunately for the Italian delegation, autumn 1596 and the

26 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 37r-38r; J.U. Niemcewicz, Zbidr pamigtnikow
historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, p. 101; J.W. Wo§, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovan-
ni Mucante cerimoniere pontificio, s. 37.

27 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 38r; J.U. Niemcewicz, Zbior pamigtnikow hi-
storycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, p. 101; J.W. Wo§, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovanni
Mucante cerimoniere pontificio, pp. 37-38.

28 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 38v; J.U. Niemcewicz, Zbicr pamigtnikow hi-
storycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, p. 101; J.W. Wos, Itinerario in Polonia del 1596 di Giovanni
Mucante cerimoniere pontificio, p. 38.
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subsequent winter was unusually mild. As Mucante wrote, the tempera-
ture in Krakow reminded him of that which usually reigned at this time of
the year in Italy. The first snow did not fall until November 22 and the next
day it got very cold. The water then froze not only in all the ponds but even
in the Vistula River. To Mucante’s great surprise, one could safely walk
over the frozen river. After several days of frost, it got warm again, which
lasted until Christmas. To the Italians’ distress, after a short winter episode
around Christmas, the weather warmed up again in January which turned
the streets of Krakow again into one big quagmire.”

The large numbers of students staying in the city and the broad scope of
their rights which was unprecedented, including even a privilege of living
at the expense of the citizens, turned the author’s attention. As he wrote,
throughout the Kingdom of Poland in general, the students enjoyed ex-
ceptional freedom and many privileges. Mucante estimated the age of the
students he observed in Krakow at 16 to 17 years. They looked poor, wore
tattered clothes and outstretched their hands for alms. Each of them had
a spoon and canteen attached with a string to their sides for soup or other
food offered to them by the townspeople. Mucante wrote that he could see
them at every step in Krakow, because even peasants would send many
boys to school to learn Latin, which opened the way for further career.®

Cardinal Caetani participated in daily Mass in one of Krakow’s church-
es. Most often he visited the Jesuits, especially to the church of St. Barbara,
but also the now non-existent church of St. Stephen. The Jesuit novitiate
was located there at the time. Mucante noted that the church of St. Stephen
was small, but like all Jesuit churches it was beautifully decorated. At the
time when Cardinal Caetani was in Krakow, Jesuits began the construction
of the Church of SS. Peter and Paul in Grodzka street. Mucante noted that
the Fathers lacked land for this great foundation, which was also linked to
the idea of creating a Jesuit College in the royal city. The Jesuits asked Car-
dinal Caetani to help them to obtain the consent of the Poor Clares resid-
ing at St. Andrew’s Church to share the part of their garden adjacent to the
construction site that belonged to them. It did not take long to ask the Car-
dinal. He went to the Poor Clares’ convent accompanied by the Bishop of
Krakow and convinced them to give up the land to the Jesuits.*

29 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, . 159r; ]J.U. Niemcewicz, Zbidr pamigtnikow
historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, pp. 131-132.

30 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 40r-40v; J.U. Niemcewicz, Zbior pamigtnikéw
historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, s. 103.

31 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, . 78r; ].U. Niemcewicz, Zbidr pamigtnikdw hi-
storycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, pp. 104-105.



Janusz Smotucha - Religious and daily life at the end of the sixteenth century Krakow

Mucante left a very interesting account of the ceremonial funeral of
Queen Anna Jagiellon in Krakow in mid-November 1596. It was organized
in the style of a Sarmatian pompa funebris with the participation of King Si-
gismund II1, his court, and a countless host of secular and religious dignitar-
ies. Cardinal Caetani consciously did not take part in it, delaying his return
from Warsaw, because, as Mucante noted, cardinals cannot conduct any fu-
neral procession, except a papal one. This was also why they could not wear
mourning costumes and use the black colors.*? Cardinal Enrico Cactani was
the most active in celebrating religious services during the Advent and Christ-
mas period of the same year. He sometimes spent several hours a day at Mass-
es and vespers. Advent dawn Mass was the most solemn at St. Barbara’s and
it was attended by crowds. However, he spent Christmas Eve and the en-
tire Christmas period at the Wawel Cathedral. Mucante described all these
celebrations in detail, referring to all elements of the liturgy. He gave the ex-
act number of celebrants, described their robes, quoted the psalms read and
sung as well as the content of the homilies. Mass ceremonies in the Wawel
Cathedral were particularly interesting on December 25th, when a miter of
an extraordinary beauty was brought for the Cardinal from the Cathedral
Treasury. Mucante estimated that not even in the vault of the Pope’s sacristy
in Vatican could one find such a magnificent one. It was richly decorated with
pearls and rich embroidery with a motif of white eagles. Due to its extraordi-
nary weight, Cardinal Caetani had great trouble putting it on his head.** Un-
fortunately nothing more is known about it. One can only assume that it was
the missing miter of Cardinal Frederick Jagiellon.

It happened during the mentioned Mass that the sermon was preached
in Latin by a scholar priest. It was very long and boring. As Mucante noted,
it concerned the analysis of the thought of St. Thomas Aquinas about the
difference between “the eternal Word” and “the human Word” and why
unborn child is called “the Word”, on top of similar topics that were more
like an academic lecture than a Christmas sermon. It was delivered, to the
dismay of all those present, for more than two hours without reacting to
the signs given to him by some canons sitting in the nearby stalls. In the
end, two of them rose and forcibly removed the preacher from the desktop,
to the delight of all those assembled in the cathedral.**

Cardinal Caetani’s health suffered due to excessive duties during the
holiday season. In the first weeks of the new year, he was afflicted by in-
creasingly strong attacks of rheumatic pains, which made sustaining the

32 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 142r-143r; J.U. Niemcewicz, Zbidr pamigtni-
kow historycznych o dawnej Polszcze, vol. 2, pp. 129-130.

33 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 162v.
34 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 162v-163r.
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level of activity impossible. Giovanni Paolo Mucante went out alone to
explore the city and its surroundings. One of the most interesting explo-
rations took place on the second day of Easter 1597, shortly before Cardi-
nal Caetani left Poland. Mucante went then to Zwierzyniec to see one of
the oldest and most colorful traditions of Krakow, the famous Emaus. It is
probably a remnant of old medieval mystery plays reenacted outside the
walls of Krakow. Mucante wrote about his trip:

... On Easter Monday after dinner, I went to visit the church which is called
Emaus, where large crowds of both sexes are drawn. This church stands
outside the Vistula Gate, a large Italian mile away from the town close to
the river bank. There were three churches, that is, a great one dedicated to
Saint Anne, where the nuns of Augustine rule have a convent, and which
is quite beautiful, in addition to two other churches on a hill very close to
each other. One is dedicated to the Virgin Mary, and the other to St. Sal-
vator, and this one is called the Chapel of Emmaus. That day, almost all
young men and students carry sticks in their hands with willow twigs tied
on top of it, and strike the uglier girls on the road to the Emaus, saying to
them: Czemu nierycklo nemaus? which means, why did you come so late to
the Emaus? There is a lot of fun and you do not see anything more that
day all the way to that place. The women laugh at these jokes, and some of
them carry similar sticks and strike the men with them.®

As I attempted to show in this article, the Diary by Giovanni Paolo Mu-
cante is an extremely valuable source for the history of culture, religious
customs and everyday life in the Kingdom of Poland at the end of the 16th
century. The author was clearly blessed with a phenomenal gift of observa-
tion and curiosity for the world which resulted in a very detailed description
of the contemporary reality that has no equal. The richness of Krakow, its
vast squares, beautiful buildings and its many churches inspired Mucante’s
imagination, who noted in the following opinion in the Polish language:
“Kiedyby Rzym nie byt Rzymem, tedyby Krakéw byt Rzymem” [Should
not Rome be Rome, then Krakow would be Rome]*. It was the best com-
pliment a foreign scholar could pay to the former Polish capital.

35 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, f. 266v-267r; L. Lepszy, Lud wesotkéw w daw-
nej Polsce, Krakéw 1899, p. 15; M. Kwiecifiska, Emaus — tradycja krakowskiego pielgrzymowania,
“Krzysztofory. Zeszyty Naukowe Muzeum Historycznego Miasta Krakowa”, 32, 2014, p. 355.

36 Biblioteca Apostolica Vaticana, Barb. Lat. 5189, . 39v; ].W. Wo§, Izinerario in Polonia del 1596 di
Giovanni Mucante cerimoniere pontificio, p. 39.
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ABSTRACT

The creativity of Polish Native Believers associated in the religious or-
ganization of Rodzima Wiara [Native Faith] in the online media is
surprisingly modest. The religious group referring to pre-Christian be-
liefs cannot or does not consider it necessary to use the potential of this
means of communication. In this way, they give up the opportunity for
social integration and dissemination of knowledge about their activi-
ties, creed and culture. The absence of this religious organization of
social networking sites results in the fact that its website, https://rodzi-
mawiara.org.pl/, is their only official medium.
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STRESZCZENIE

Kreatywnosc polskich rodzimowiercow w internetowej przestrzent
medialnej, czyli oficjalne media internetowe Rodzimej Wiary

Kreatywno$¢ polskich rodzimowiercow z Rodzimej Wiary w mediach
internetowych zaskakuje skromnoscig. Odwolujaca sie¢ do przed-
chrzescijanskich wierzen grupa religijna nie potrafi, bgdZ nie uwaza
za konieczne, wykorzystania potencjatu tego Srodka komunikowania.
Rezygnujac tym samym z integracji spolecznosci oraz upowszechnia-
nia wiedzy na temat swoich dzialaniach, wierzen i kultury. Cechujacy
ten zwigzek wyznaniowy brak obecnosci w tak licznych wspélczesnie
serwisach spolecznosSciowych — skutkuje tym, ze strona internetowa
https://rodzimawiara.org.pl/ jest jedynym medium wlasnym Rodzi-
mej Wiary.

SLOWA KLUCZOWE: rodzimowiercy, media internetowe,

Rodzima Wiara, koScioly 1 zwigzki
wyznaniowe, poganie, neopoganie

The importance of the Internet in the activity of Polish Native Believers!
was pointed out already in 2009 by Andrzej Zwolifiski, who stated that the
movements, which formerly would have had a local character and a mar-
ginal range of influence, now, thanks to the telecommunications technolo-
gies (including the Internet), reach spatially and culturally distant areas
with their mission.”? The creativity of the Polish Native Believers in the
online media space results from the awareness of the opportunities offered
by this relatively new medium, which results in the creation of websites,
blogs, forums, profiles and groups in social media.

2

Translator’s note: The Polish terms “rodzimowierstwo” and “rodzimowierca”, corresponding
to similar ones in other Slavic languages, have no established rendering in the English language
literature. Different authors and the adherents themselves refer to this religious phenomenon
as Slavic Paganism or Slavic Heathenism, rodnoverie, Native Faith, and by other similar terms,
while the members of this religious movement may be referred to as: Native Believers, Native
Slavic Believers, rodnovers, Slavic Heathens, and even the Polish words rodzimowierstwo and
rodzimowierca may be preserved due to the subtle specificity of the Polish variant of this religion
(Simpson 2012, 2013, 2016 ) — Karolina Socha-Dusko

A. Zwolinski, Leksykon wspotczesnych zagrozen duchowych, Krakéw 2009, p. 493.
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However, should all Internet media characterized as native-religious,
through the identification of the authors, the subject matter, and the publi-
cation of links with legally operating native denominations, be considered
as native faith media? According to the author, they should not, because
this term should be applied only to the original, official media of registered
churches and religious organizations operating in Poland. Therefore, the
purpose of this article is to present the official online media of the Rodzi-
ma Wiara [Native Faith] religious organization as well as to demonstrate
that these media are original content.

The starting point was to identify the official online media of Rodzima
Wiara, a religious organization registered in the twentieth century and still
active today. Content analysis used in scientific media studies was original-
ly applied to the Internet, which made it possible to establish the official
media of two already mentioned native religious organizations, and then
the same method of content analysis was applied to media research.

Rodzimowiercy, as the name suggests, is the religious group which re-
constructs the Slavic pre-Christian beliefs, nurturing, developing and pro-
moting pre-Christian feasts, rituals, traditions, and customs.?* The author
intentionally uses the term rodzimowiercy [for Native Believers — transl.]
in favor of the terms Pagans and Neo-pagans herein.

Note that Internet media of churches and religious organizations oper-
ating in Poland are community-based media, that is, they are created and
addressed by and z0o members of a community, organization, social group,
etc. (in this case, rodzimowiercy), but also those Internet users who are in-
terested in this type of media content.

We have failed to establish whether every Polish rodzimowierca is a Pa-
gan and whether every Polish Pagan is a rodzimowierca. The already cited
A. Zwolifski refers to them as Pagans and classifies the native religion
churches and other organizations as Pagan religious groups. Olga Pawlik,

3 The author is aware of the simplification and the differences between the discussed denomi-
nations; however, the article focuses on online media, and consequently, such a generalization
is considered reasonable. In the literature, a similar generalization regarding those denomina-
tions is seen, for example, in A. Zwolifiski, who characterized the group data collectively, saying
that “new religious groups have undertaken to revive the Pagan religion in Poland”, A. Zwo-
linski, Leksykon wspdtczesnych zagrozer duchowych, Krakéw 2009, p. 356. For more on the orga-
nizations, cf.: T. Medzelowski, Mniejszosci religijne w Polsce po 1989 roku w ujeciu filozofii poli-
tyki, Tarnéw—Nowy Sacz 2013 and https://rkp.org.pl/, http://www.slowianskawiara.pl/, https://
rodzimawiara.org.pl/.


https://rkp.org.pl/
http://www.slowianskawiara.pl/
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the author of the article entitled “Idziemy drogg przodkow” — odwotania do
przesztosci w Rodzimym Kosciele Polskim” [“We follow in our ancestors’
footsteps” — references to the past in Rodzimy Kosciét Polski] * states that
explaining whether rodzimowiercy are Pagans, or optionally Neo-pagans,
causes difficulty even to the Native Believers themselves. Depending on
their understanding of words such as Paganism and Neo-paganism, they
either accept or absolutely reject identification with Pagans or Neo-pagans
and thus preclude the use of the terms rodzimowierca, Pagan and Neo-Pa-
gan interchangeably as synonyms, or they accept it. The reason for the re-
jection of the term Pagan by many Native Believers lies in the pejorative
connotations of the word pagan, while the prefix neo — is said to be rejected
due to the fact that it implies newness, which also is not acceptable for some
of rodzimowiercy, who identify with pre-Christian roots.

What is more, Pawlik uses the terms rodzimowiercy, neo-Pagans, and Pa-
gans interchangeably, affirming and disseminating the very conviction that
Neo-Pagan and Pagan are synonymous with rodzimowiercy; and vice versa.

In Poland today, there are three Native Faith churches and religious
organizations.” However, as already noted, the subject of the analysis will
be the media of Rodzima Wiara, which was registered on 3 March 1996.
The seat of the organization is in Wroclaw, and the founder is Stanislaw
Potrzebowski, who is also the head of the organization. To enter the or-
ganization, one must submit “A declaration of intent to join the Native
Faith”, wherein, alongside with one’s personal data, one must declare the
acceptance of “the principles of the Native Faith and the will to join the
Native Faith.”¢ The structure of the organization includes Branches, Dis-
tricts and Communities.’

The chaos alluded to on the occasion of the general description of Native
Faith seems to emerge also in the subject of the media it produces. There
are no unquestionable listings of official Rodzima Wiara media, which

4 O. Pawlik, “Idziemy droga przodkow” — odwotania do przesztosci w Rodzimym Kosciele Polskim,
in , Etnografia Polska”, vol. LIX, 2015, iss. 1-2, p. 100, online: http://rcin.org.pl/Content/61315/
WA308_80483_P327_Idziemy-droga-przodk_I.pdf, (access: 06.05.2018).

5  Rodzimy Kosciél Polski [Native Polish Church] and Zachodnioslowianski Zwigzek Wyzna-
niowy ,,Stowianiska Wiara” [“Slavic Faith” — West Slavonic religious association].

6  https://rodzimawiara.org.pl/images/pliki/oswiadcznie_woli_rodzima_wiara.pdf, (access:
31.12.2018).
7 T. Medzelowski, op. cit., p. 65.
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should carry out basic functions: informative, practical, educational, cul-
tural and integrative.

Agnieszka Bukowska-Pastwa, whose article, Byc pogankg. Byc pogani-

nem. Odrodzenie neopogariskie we wspotczesnej Polsce [To be a Pagan wom-
an. To be a Pagan man. The Neo-pagan revival in contemporary Poland]
became the inspiration for the author, undertook the analysis of Internet
postings by users in various online media, out of which only one, the offi-
cial website of the Rodzima Wiara organization, can be classified as an of-
ficial medium of Polish Native Believers, who are the subject of this article.

The official medium of the organization is the website available at htt-

ps://rodzimawiara.org.pl/. Let us recall that this is the only online medium
investigated in the research by Agnieszka Bukowska-Pastwa, where she
did find answers to her questions about the Neo-pagan revival, rodzimo-
wierstwo and its relationships with Paganism.

The site has a blog-like structure and is marked with the dates 1996-

2019. The copyright belongs to Rodzima Wiara. The main slogan of the
site is Rodzima Wiara. Tysigce lat tradycji [Native faith. Thousands of years
of tradition]. At the top, 7 tabs are found:

1. Rodzima Wiara; categories:

a) Kim jestesmy? [Who are we?] (Information on the organization
and an attachment with a link to dated March 26, 1996, Certifi-
cate of registration in the Register of Churches and other reli-
gious organizations dated March 26, 1996);®

b) Dlaczego istniejemy? [Why we exist?] (An article concerning the
philosophy, the ancient ancestors, the Arya, the ancient Polish
faith, which is a “natural religion founded together with the Na-
tion, with all the Balto-Slavic-Arya, is a source of power and
spiritual rebirth);’

¢) Jak do nas dotgczyc? [How to join us?] (requirements, namely:
“The native Slavic faith may include people who: are of Slavic
origin, respect the traditional Slavic traditions, recognize the na-
tive worldview, and hail the ancient Slavic Gods” in addition to
two documents: “Wyznanie wiary”, the signing of which results
in the adoption of the Lekhite Creed, but without entering the
organizational structure and the “Declaration of intent to join

the Native Faith”);!°

https://rodzimawiara.org.pl/rodzima-wiara/kim-jestesmy.html and https://rodzimawiara.org.
pl/images/pliki/zaswiadczenie-o-rejestracji-rodzima-wiara.pdf, (access: 07.05.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/rodzima-wiara/dlaczego-istniejemy.html, (access: 07.05.2018).
Wyznanie  wiary, https://rodzimawiara.org.pl/images/pliki/wyznanie_wiary_rodzima_wia-
ra.pdf and Oswiadczenie woli przystgpienia do Rodzimej Wiary, https://rodzimawiara.org.pl/

%
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d) Skrdcone wyznanie wiary [Shortened creed] (“Profession of na-
tive faith” and “Basic principles of native faith”);"

e) Poszerzone wyznanie wiary [Extended creed]" (includes 16 pag-
es of text entitled “Native faith”; extended creed);

f) Swiat i my [The world and us] (Hymn RV X 129, preceded by
the statement that “For Aryo-Slavic Native Faith, this anthem
on the origin of all that is, is of fundamental importance)."

2. Obrzedowos¢ [Rite]; categories:

a) Jare Gody [Vernal Equinox]| (scenario for the celebration of the
holiday with words to recite and detailed instructions for four
priests'* and the participants, in addition to detailed instructions
for the priests, for example, “the priest walks around the ceremo-
nial circle with a knocker making noise to drive evil forces, then
sprinkles salt around”); "

b) Kupata [Summer Solstice] (scenario for the celebration of the
holiday with words to recite and detailed instructions for four
priests);'¢

c) ng‘gto Plonow [Autumn Equinox] (scenario for the celebration
of the holiday with words to recite and detailed instructions for
four priests);!”

d) Dziady [Ancestors’ Day] (scenario for the celebration of the holi-
day with words to recite and detailed instructions for a priest); '

e) Szczodre Gody [Winter Solstice] (scenario for the celebration of
the holiday with words to recite and detailed instructions for
four priests and three carolers: the Goat, the Old Man, and the
Tree-carrier); "

images/pliki/oswiadcznie_woli_rodzima_wiara.pdf. The statement, apart from name, sur-
name, and contact information, requires providing the Social Security number PESEL. Cf.
https://rodzimawiara.org.pl/rodzima-wiara/jak-do-nas-dolaczyc.html, (access: 07.05.2018).

Rodzimowiercze wyznanie wiary, Podstawowe zasady rodzimej wiary, https://rodzimawiara.org.
pl/rodzima-wiara/skrocone-wyznanie-wiary.html, (access: 07.05.2018).

https://rodzimawiara.org.pl/rodzima-wiara/poszerzone-wyznanie-wiary.html?showall=1,
(access: 07.05.2018).

https://rodzimawiara.org.pl/rodzima-wiara/swiat-i-my.html, (access: 07.05.2018).
Translator’s note: Priests in native faith as referred to as zZercy (sacrifice-makers) — KSD.
https://rodzimawiara.org.pl/obrzedowosc/jare-gody.html (access: 18.12.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/obrzedowosc/kupala.html (access: 18.12.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/obrzedowosc/swicto-plonow.html (access: 18.12.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/obrzedowosc/dziady.html (access: 18.12.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/obrzedowosc/szczodre-gody.html?showall=1 (access: 18.12.2018).
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3. Ksigznica [Library]; categories:
a) Articles (33 articles about Native Faith);?
b) Piesni i wiersze [Songs and poems| (Here is a surprise, because
in addition to 16 songs and poems, there is an audio version of
a song entitled Dzieci bogéw [Children of the Gods]);*!
c) Wywiady [Interviews] (5 interviews);*
4. ECER (Information about the European Congress of Ethnic Reli-
gions and a link to the Congress’ website http://ecer-org.cu/).?
5. Forum*
6. Galeria |Gallery];? categories:
a) Wiece i konferencje [Rallies and conferences]; (12 categories with
photos dated 2003-2018);%
b) Obrzedy [Rites] (27 sub-categories, with photos dated
2009-2018);%
c) Wyprawy [Trips] (3 subcategories, with photos dated to
2008-2013);%
d) Inspirations (6 subcategories, including pictures of tattoos,
sculptures, paintings, and graphic arts).?
7. Contact; categories:
a) Naczelnik [Chief] (contact form, the address of the head of the
organization, his phone number);*

20
21

22
23

24

25
26
27
28
29

30

https://rodzimawiara.org.pl/ksiaznica/artykuly.html (access: 18.12.2018).

Dzieci bogow, audio, K. Adamczyk, Dzieci bogéw, music J. Adamczyk, performed by the
authors, 2.53, https://rodzimawiara.org.pl/ksiaznica/piesni-i-wiersze/272-dzieci-bogow.html
and https://rodzimawiara.org.pl/ksiaznica/piesni-i-wiersze.html, (access: 18.12.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/ksiaznica/wywiady.html (access: 18.12.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/europejski-kongres-religii-etnicznych-ecer.html, (access:
18.12.2018).

The content of the Forum which has been used by Agnieszka Bukowska-Pastwa, shall receive
more attention later in the article.

The category contains a total of 1,863 images.
https://rodzimawiara.org.pl/galeria/wiece-i-konferencje.html, (access: 18.12.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/galeria/obrzedy.html, (access: 18.12.2018).
https://rodzimawiara.org.pl/galeria/rodzimowiercze-wyprawy.html, (access: 18.12.2018).

The Inspirations category comprises 6 sub-categories https://rodzimawiara.org.pl/galeria/inspi-
racje/inspiracje.html (access: 31.12.2018).

The Chief of the Native Faith since the establishment of the religious organization has been
Stanislaw Potrzebowski, PhD, founder of the association, as well as co-founder of the Euro-
pean Congress of Ethnic Religions (ECER), https:/rodzimawiara.org.pl/kontakty/naczelnik.
html (access: 31.12.2018).
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b) Oddziaty [Branches] (email addresses of the representatives of
the 5 branches of the organization).*!

Going below, we find the same content discussed in the aforemen-
tioned tabs, i.c., Who are we?, Why do we exist?, How to join? (Here there is
a modification of the title by removing “us”), then, there are the latest ma-
terials published on 1 of 34 pages of the site. It is surprising from the point
of view of the expectations of the modern Internet user that the official
website does not include links to social media accounts or YouTube chan-
nels. There is, however, information categorized as Partners and Associates,
among them: the Toporzel publisher, ECER (a separate tab, as already
noted, is devoted to this Congress), the NIKLOT Association for Tradition
and Culture, the Triglav publishing company, O6>eaHanHs piaHOBipiB
Yxpainu, and Cows Crassnckux Obuwun Carassnckoii Podnoii Bepu..

Agnieszka Bukowska-Pastwa used the opinions published by the users of
thehttps://rodzimawiara.org.pl/ website in her research and then the ar-
ticle. Since the author’s analysis of the website mentioned by Bukowska-
Pastwa showed that the only place where users had the opportunity to post
is the Forum, we shall assume that the content published in this part of the
website has been used in her research.

It should be emphasized that providing a place to exchange ideas,
opinions, and views, shows not only openness, but also courage of the or-
ganization. This separate part of the website has the essential function of
integration. Let us look at the topics that were included in the interactive
part of the official medium.

The dates of the first and last post of the topics allow us to conclude
that the Forum is active, while the numbers of responses makes it possible
to determine which topics have aroused the greatest interest of users. The
most popular section on the Forum i1s “Trodden earth” with 2,242 responses,
while more than a thousand responses are found in the Native activities
(1,204) and Native philosophy sections (1,180). The following positions
are occupied, respectively, by: Rites (688), Native religious past (408), An-
nouncements (324), Native culture (270), and Native faith unofficially (48).
After careful consideration it should be stated that there is no direct re-
lationship between the number of responses and the number of threads,

31 The Branches category includes e-mail addresses of the representatives of the 5 branches: Ma-
zovia (Warsaw), West-Pomerania (Szczecin), Pomerania (Koszalin), Warmia and Masuria (Ol-
sztyn) and Krakow https://rodzimawiara.org.pl/kontakty/oddzialy.html (access: 31.12.2018).
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which means that the number of threads is not reflected in the popularity
of the subject, as opposed to the number of responses, which, apart from
the duration of the debate, demonstrates the attractiveness of the subject.
The longest two themes were continued for more than nine years: Native
philosophy and Native faith activities,*® while the subject, which was dis-
cussed for the shortest period and generated the least threads and least res-
ponse was Native faith unofficially.

Forum Rodzimej Wiary. Content

. Number | Number Dat.te . Da.te .
No. Topic of threads | of responses of publication | of publication
of the first post | of the last post
1. | Native philosophy 64 1180 29.11.2009 04.08.2018
2. | Native faith activities 104 1204 29.11.2009 04.08.2018
3. | Ceremonies 68 688 01.12.2009 02.08.2018
4. | Native religious past 35 408 25.02.2010 31.05.2018
5. | Trodden earth 197 2242 29.11.2009%  |26.02.2018
6. | Native culture 45 270 10.02.2010 20.03.2018
7. | Native faith unofficially 10 48 20.06.2011 04/01/2017
8. | Announcements 84 324 29.11.2009 02.08.2018

Own study based on data from https://rodzimawiara.org.pl/forum/4-forum-rodzimej-wia-

ry.html (accessed: 24.05.2018).

The lack of links to other online media on the official website is con-
sidered the rationale for seeking to stop for further official media of the re-
ligious organization.*

32 Note that each topic contained threads. The presented results refer only to the topics. Research
of the topics require extensive development; hence they are not included in this article.

33 The Forum contains information about one thread, The Slavic MYTH, which was started on
01.01.1970, however, the fact that the Forum analyzed had not existed then, and there was no
Internet at that time, and the thread contains no content and due to the fact that the administra-
tor has disabled the possibility of public comments in the thread, we do not recognize this date
as the one of publication of the first post in the topic, Cf. https://rodzimawiara.org.pl/forum/19-
-udeptana-ziemia/964-slowianski-mit.html (access: 31.12.2018).

34 The author found a Facebook named Rodzima Wiara (published in the category of Commu-
nity), however, due to a lack of clear links with the official website of the organization (there is
a link to Wikipedia in the Information section), we do not include this page in the list of onli-
ne media of the Rodzima Wiara religious organization. There is more doubt as to whether the
Rodzima Wiara YouTube channel should not be included as a means of communication of the
organization. The reason for doubt is that the channel’s avatar is an image that appears on the
official website as well, but there is no information about any relationship with the organization
on the original page. Nevertheless, it is worth noting that the Rodzima Wiara YouTube contains
3 audiovisual materials: Kupata 2011 and Fragment Hymnu Wszechstowiaiiskiego (jp/w.1I) pub-
lished on 4 September 2012 on top of a film Stowiariski pogrzeb zercy Dobrostawa (Rosja) [Slavic
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Native Believers’ lack of understanding of the mechanisms of how to get
around the online media reality results in the fact that they have only one
means of communication (website) and are absent on social networking
sites. Diversity of media and attention to their content is an indicator of
coordinated actions of those responsible for informing, educating and in-
tegrating the community. An interesting source, especially for researchers
interested in rodzimowiercy’s opinions and views (and not only) is Forum
Rodzimej Wiary, at the official Rodzima Wiara website, which serves the
function of a social networking site.

Given the fact that today social media is one of the more common
sources of information for journalists, the absence of a religious organiza-
tion in the online media market and social media sites is surprising.

The question whether Polish rodzimowiercy will take advantage of all
the possibilities offered by the Internet remains an open question.
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ABSTRACT

Cultural tourism is a product with a strong development within the
international tourism market. The cultural component is, increasing-
ly, more present in the tourist market and configures a whole series of
products, services and equipment that meet the motivations of many
tourists when traveling. The consumption of the cultural offer in the
destination is a common practice, both for tourists and residents, as it
forms a pattern of consumption and behavior typical of the so-called
advanced societies. This article will analyze the capacity of the tour-
ism sector to promote, order and manage the set of historical assets and
cultural manifestations that build up the identity of a country, territory
or town in order to ensure that the cultural offer generates social and
economic benefits and at the same time it is consumed in a responsible
and sustainable manner in the tourist destinations.

KEYWORDS:  tourism, culture, service consumption and
responsible management

STRESZCZENIE

Odpowiedzialne zarzgdzanie w turystyce kulturowej

Turystyka kulturowa jest produktem intensywnie rozwijajacym si¢
w segmencie miedzynarodowego rynku turystycznego. Element kul-
turowy jest coraz bardziej obecny na rynku turystycznym i stwarza
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calg serie produktéw, ustug i sprzetu, ktéry wychodzi naprzeciw moty-
wacjom wielu podrézujacych. Wykorzystanie oferty kulturalnej u celu
podrézy jest powszechng praktyka zaréwno turystéw jak i rezydentow
1 kreuje wzorzec zachowan konsumenckich charakterystycznych dla
tak zwanych ,;spoleczefistw rozwinietych”. Artykul przedstawia anali-
z¢ udzialu sektora turystyki w promowaniu, porzadkowaniu i zarza-
dzaniu zasobami historycznymi oraz kulturowymi fenomenami two-
rzgcymi tozsamo$¢ kraju, regionu lub miasta. Ma na celu oceng, roli
oferty kulturalnej w generowaniu korzysci spolecznych i ekonomicz-
nych, przy uwzglednieniu rozsadnego 1 zréwnowazonego sposobu
wykorzystania obiektéw turystycznych.

SLOWA KLUCZOWE: turystyka, kultura, ustugi konsumenckie,
odpowiedzialne zarzadzanie

The 21st century is immersed in the revolution of information and com-
munication technologies and is characterized by the phenomenon of glo-
balization that promotes the homogenization and standardization of cul-
tural models, values and lifestyles.

Cultural diversity, in terms of living manifestations of culture, tends
towards uniformity and, therefore, to the impoverishment of cultural ex-
pressions. However, the technological environment and its trend to social
alienation, tourist flows generate new forms of diversity that constitute the
differential fact along with the heritage and historical legacy of destina-
tions today.

There has not been a single universally accepted definition of “cultural
tourism” (Dolnicar, 2002; Hughes, 2002). In part it can be explained, be-
cause as Donaire (2008) proposes cultural tourism is a confrontation be-
tween tourism and culture and, like all contact areas, is an imprecise con-
cept. Cultural tourism is a form of tourism, which is characterized by the fact
that visitors’ eyes focus on cultural manifestations. From the point of view
of culture, tourism can be considered one more cultural manifestation. The
tourist experience is one of the possible experiences that relate individuals
with the different cultural manifestations. And cultural management would
consist of the management activities of visitors, rehabilitation, preservation,
research, cataloging, information or dissemination of cultural spaces.

Cultural tourism can also be so linked to a growing type of tourism,
where an increasing number of tourists travel mainly to learn about a sig-
nificant cultural resource of the destination they want to visit. Thus, cultural
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destinations can include sites as diverse as museums, festivals, architecture,
heritage, and tourist attractions related to food, language, and religion
(Stylianou-Lambert, 2011). Other times resources or cultural products play
for tourists a complementary role that is used tangentially during their stay
at the destination. In these cases, the cultural component is not the main
motivation of the tourist to travel, however, all the manifestations, products
and cultural assets or facilities offered by a tourist destination boost the con-
sumption of cultural offer, promoting and favoring this way the development
of the local economy. At the same time, and through the consumption of the
cultural offer at the same place, the visitor and / or tourist together with the
resident, enrich each other, increasing their degree of intellectual knowledge
through their interrelation and shared experience at the destination.

Cultural component is at the base of any society or community. Socie-
ties have been characterized always to inhabit a given area where a series
of specific cultural manifestations based on material and immaterial en-
vironmental resources have taken place and have evolved over time. Ac-
cording to Gosden (2004) an isolated culture does not exist. As all cultural
forms are essentially in contact with others, cultural contact is, therefore,
a basic human element (Gosden, 2004). Tourism is increasingly offering
a range of cultural heritage products, from visiting monuments to discover-
ing unique ways of life as supply for increasing cultural and heritage tour-
ism demand. UNESCO defines culture tourism as “to create a discerning
type of tourism that takes account of other people’s cultures” (UNESCO,
2006). Indeed culture and heritage tourism has been gaining importance
recently not only for its’ economic gains but due to more sustainable ap-
proaches. Tourists, as a floating population visiting the destination inevita-
bly interact with the local community patterns of behavior, mixing cultural
models, values, and lifestyles that gradually transform the cultural compo-
nent of the local society. Simultaneously, tourists themselves often adopt
particular local features as a part of the cultural component of the society
they visit. Local language, customs and traditions, among other current
cultural manifestations of the community destination are fundamental at-
tractions of the cultural component that contribute to explain the patterns
of conduct of tourist demand repeaters and the scope of the interrelations
between tourists and residents.

From this perspective we can affirm that the whole of the cultural of-
fer of a certain geographic space conforms the essence that permeates the
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different social estates and characterizes the idiosyncrasy of the tourist ter-
ritory. The appeal of any tourist destination is therefore subject to its envi-
ronmental and territorial dimension. It is in the tourist destination where
the local social identity, heritage and its transforming landscape converge
to produce a specific cultural offer with a given degree of authenticity (Co-
hen, 1988; Tilley, 2006; Feifan Xie et al, 2007).

The living culture of a specific destination society is therefore the result
of a historical process that determines its resilience, vitality and uniqueness
in relation to global cultural manifestations linked to the technological and
current predominant patterns of consumption. At the same time, destina-
tion historical, artistic and cultural heritage is subject to constant redefini-
tion and reinterpretation for tourist uses by the locals and their social and
political agents (Official Gazette of the Generalitat of Catalonia, 2006).

These same types of processes also take place at the municipal level whe-
re they also voluntarily recreate spaces of the past in search of a pretend
authenticity “By means of the disposal of the old boats restored to the be-
ach, an ideal beach landscape has been created. This process was given in
an ideological context in which ... the beach becomes an identity sign of
the city, the place where tourists plant their beach parasols in the sand, as
conquerors their flags (Carbonell, 2012).

Culture is also an essential component within the national state po-
litical discourse and its objective to operate effectively for the integration
of “national society” as a homogeneous totality. To avoid any negative ef-
fect on this objective to achieve a “national society”, the quality of the
design and the implementation of tourism policies and activities should
be defined in order to maintain the understanding of culture and its sus-
tainability, which involves the participation of communities in the pro-
tection, preservation and enhancement of cultural heritage in the long
term (UNESCO, 2006). Otherwise, without good management, poorly
planned tourism can lead to environmental degradation, the destruction
of heritage resources, social alienation and the naturalisation of cultural
stereotypes (UNESCO 2000). This is important because with a good plan-
ning and policy making of tourism is possible to avoid the overcrowded
sites, exploitive tourism behaviour, hegemonic attitudes of some tour op-
erators, and the poor awareness by local populations of ecosystems and the
touristic value of heritage resources, and all these situations can have ef-
fects contrary to the cultural tourist destination sustainability (UNESCO,
2006).

Delimiting physical and symbolic boundaries and exercising sever-
al degrees of public control and discipline through patronizing symbols,
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values and legitimate language is an essential component as well (Yadice,
2002). In other words, in the current time culture has been converted into
a product or merchandise that is sold and bought just like other physical
good or service. In this sense, Yadice understands culture as a phenome-
non transformed by the current technological revolution characterized by
devourer patterns of consumption that boost the development of the global
capitalist economic system around the world.

According to Yadice, “the role of culture has expanded in an unprecedent-
ed manner in the political and economic sphere, at the same time as conven-
tional notions of culture have been considerably cleared, ... culture has simply
become a pretext for sociopolitical progress and economic growth”.

In dynamic terms, cultural tourism implies inevitably new spaces of cul-
tural diversity and social regeneration characterized by the exchange
of cultural components between tourists and residents in the destination.
However, from a static and / or unidirectional analysis, cultural tourism
can simply be interpreted as a large container of activities (see table 1) such
as a visit to a monument or interpretation center, an itinerary to know
the historic center of a city, the attendance at a concert or the enjoyment
of the typical gastronomy of the destination.

Table 1. Components of Cultural Tourism

1 | Contact and / or interest in heritage (monuments, museums and places of
historical and artistic interest).

2 | Contact with assets and / or liabilities as intangible heritage (festivals, rituals,
crafts, landscape, gastronomy, daily life ...) of the tourist destination visited.

3 | Consumption of the so-called culture of masses or culture of leisure (theater,
dance, concerts, festivals, shows ...) during the stay at the destination.

4 | Have a cultural attitude. Cultural tourism is also or can also be an attitude
that occurs when the tourist looks ,,culturally” on an object, space, element
... In this case, the object is not important in itself (it does not need to be

CULTURAL TOURISM

cultural), but the way it looks (the ability to read, interpret, understand,
decipher the element). This is what some authors like Donaire (2008) have
called cultured tourism.

Source: own elaboration from the Catalan Institute for Cultural Heritage Research (2009).

It should be noted at this point that cultural tourism, beyond the mere de-
scription of different patterns of conduct or purchasing tourist attitudes
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related to the consumption of cultural products, services or facilities, must
be studied from the analysis of the interrelations that occur between tour-
ists and the local community at the destination through their constant in-
teraction. In fact, cultural and social interrelations are the ones that de-
termine in every moment the scope of the cross-cultural experiences and
their consequences for both tourists and residents in cultural terms.

The multiplicity of interrelation generates new forms of authenticity
and cultural diversity derived from mutual recognition. Therefore, cul-
tural tourism is characterized by the result of shared experiences, among
tourists and local community, generating and multiplying new forms of
cultural diversity in time and space.

Some authors have also been interested in establishing a pattern of dif-
ferent cultural tourist profiles moving away from the concept of cultural
tourism as a practice linked to the generation of cultural experiences. In
statistical terms, and in order to be able to add, compute and quantitatively
analyze the evolution of the number of visitors to a specific cultural facility,
these characterizations of the cultural tourist and their motivations have
proved to be relatively useful; especially when it comes to the elaboration
of feasibility studies and economic profitability (Ministry of Education,
Culture and Sports, 2013) of some cultural facilities. However, this type of
analysis, more directly linked to determining the consumption of cultural
products, has a limited and biased character with respect to the practice
that constitutes cultural tourism and that is characterized by the experi-
ence of each tourist and its degree of interrelation to any cultural offer at
the destination.

On the other hand, the historical legacy in the form of monuments, his-
torical urban centers or art collections, among others, is a permanent chal-
lenge in terms of its economic management and its use both in social, cul-
tural and tourist terms.

The so-called knowledge and leisure society has integrated these set
of cultural assets and facilities for the benefit of economic development
(Bonet i Agusti, 2003; Barretto, 2007; European Commission, 2010), and
in particular to the tourism sector, promoting among tourist new patterns
of behavior and consumption linked to cultural travelling. As a result of
the growth of the services economy and its high profitability, the market
for equipment and cultural assets has multiplied, in recent decades, as
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a strategy of local, social and economic development, for both historical
urban centers as well as for rural, coastal, inland and mountain areas.

However, the last economic crisis has slowed down the growth of some
of the major projects linked to this type of assets cultural offer. A paradig-
matic example, in the context of the deep economic crisis that hit Spain in
the recent past, was the paralysis of the construction of the City of Culture
of Galicia. This a macro architectural, cultural and entertainment com-
plex, partially built and located in Santiago de Compostela. The complex
was finally paralyzed at the end of March 2013 due to lack of budget. Its
objective was to reconcile and strengthen heritage in relation to know-
ledge, research, creation and cultural consumption (El confidencial, 2013).

To avoid the waste of public resources linked to the promotion of cul-
ture, it is necessary to study in depth the relationship between culture and
development (Rey, 2009; Mariscal Orozco, 2007). On the other hand, it is
necessary to adapt heritage to tourist uses encouraging cultural tourism
without compromising the economic viability of the equipment and prod-
ucts that make up this offer. It is crucial to implement some basic instru-
ments in the processes of interaction between the tourism sector and the
cultural heritage sector that allow not only to find the balance between the
two but to improve the performance of the two sectors (Velasco Gonzilez,
2009).

In this sense, some basic instruments such as analysis, planning, moni-
toring and evaluation in the context of a systematic and integrated man-
agement and exploitation of cultural and natural resources and assets must
be put in place to achieve successfully the three fundamental dimensions
of sustainable development.

It is therefore indispensable to balance the benefits and profits in socio-
economic terms matching cultural offer with tourism activity in a sustain-
able manner over time.

Rapid social transformations derived from the advent of a glaring and
full-fledged technological revolution alter the future integrity of cultures
compromising their identity. It is therefore necessary to invest in cultural
diversity and dialogue between cultures (UNESCO, 2009) to ensure its
continuity over time.

It is in the territory where cultural components, such as social identity,
heritage and transformed natural landscape converge (Boyra 2015) char-
acterizing the fundamental offer of the tourist destination. The territory
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is the result of the use made by its economic, social and political agents;
These agents organize and plan the tourist space determining their social
and cultural character and ensuring the viability and the economic profita-
bility of its resources in terms of production and consumption from a glob-
al capitalist economic system outlook.

The intrinsic value of cultural tourism lies in the cultural interrela-
tion between tourists and the residents that inhabit the territory where the
tourist destination is located. The scope of this interaction between tourists
and the local community can be approached through the analysis of the
degree of cultural authenticity of the tourist experience. This mutual inter-
relation generates new forms of authenticity and cultural diversity derived
from the recognition of one’s own through contact with the host commu-
nity one. Therefore, cultural tourism is based on personal experiences that
continuously evolve in new forms of cultural diversity in space and time.

BiBLIOGRAPHY

BARRETTO, M. 2007. Turismo y cultura. Relaciones, contradicciones y ex-
pectativas. Asociacién Canaria de Antropologia. PASOS, Revista de Turis-
mo y Patrimonio Cultural, N° 1.

BONET I AGUSTI, L. 2003. Turismo Cultural: Una reflexién desde la cien-
cia econémica. En: Andlisis Sectoriales: Estudio Compartido sobre “Turismo
y Cultura”. Portal Iberoamericano de Gestién Cultural.

BOYRA, J. 2015. Tourism destination management: an overview of the
advances of Catalonia. Tourismos: An International Multidisciplinary Refe-
reed Journal of Tourism, 10, 2: 185-198.

CARBONELL, E. 2012. The Fishermen’s Beach: Cultural Heritage and
Contested Identity in a Touristic place: International Journal of Humani-
ties and Social Science, 2, 9. Center for Promoting Ideas, New York.

CATALAN INSTITUTE FOR CULTURAL HERITAGE RESEARCH.
2009. Analisi de les definicions de turisme cultural i de les formes de re-
compte dels turistes culturals. Departament de Cultura i Mitjans de Co-
municaci6. Generalitat de Catalunya.

COHEN, E. 1988. Authenticity and commoditization in tourism: Annals of
Tourism Research, 15, 3: 371-386.

DOLNICAR, S. 2002. A review of data-driven market segmentation in tou-
rism. Journal of Travel & Tourism Marketing, 12, 1: 1-22.

DONAIRE, J.A. 2008. E!l turisme cultural. Entre lexperiencia i el ritual. Edi-
cions Vitel'la. Bellcaire d’Emporda.

EL CONFIDENCIAL. 2017. Galicia entierra la segunda fase de la Ciudad

de la Cultura tras gastarse 400 millones. Retrieved from:



Joan Sorribes, Josep Boyra — Responsible Management of Cultural Tourism

http://www.elconfidencial.com/espana/2013/03/27/galicia-entierra-la-segun-
da-fase-de-la-ciudad-de-la-cultura-tras-gastarse-400-millones-117685

EUROPEAN COMMISSION. 2010. Green Paper: Unlocking the poten-
tial of cultural and creative industries. European Commission. Brussels,
27.4.2010, COM (2010) 183 final.

FEIFAN XIE, P, OSUMARE, H. & IBRAHIM, A. 2007. Gazing the hood:
Hip-Hop as tourism attraction: Tourism Management, 28, 2: 452-460.

GOSDEN, C. 2004. Archaeology and colonialism: Cultural contact from 5000
BC to the present. 2. Cambridge University Press.

HUGHES, H.L. 2002. Culture and tourism: A framework for further analy-
sis. Managing Leisure, 7, 3: 164-175.

MARISCAL OROZCO, J.L. 2007. Politicas culturales: una revision desde la ge-
stion cultural. Universidad de Guadalajara. México.

MINISTRY OF EDUCATION, CULTURE AND SPORTS. 2013. Anuario
de Estadisticas Culturales 2013. Secretaria General Técnica. Subdireccién
General de Estadistica y Estudios.

OFFICIAL GAZETTE OF THE GENERALITAT OF CATALONIA
2006. Decret 389/2006, de 17 d’octubre, del Patrimoni Festiu de Catalu-
nya. Departament de Cultura. Generalitat de Catalunya.

REY, G. 2009. Industrias culturales, creatividad y desarrollo. Agencia Espanola
de Cooperacién Internacional para el Desarrollo, N° 10. Ministerio de
Asuntos Exteriores y de Cooperacién. Madrid.

STYLIANOU-LAMBERT, T. 2011. Gazing from home: Cultural tourism
and art museums. Annals of Tourism Research, 38, 2: 403-421.

TILLEY, C. 2006. Introduction: Identity, Place, Landscape and Heritage:
Journal of Material Culture, 11,1-2: 7-32.

UNESCO. 2006. Tourism, Culture and Sustainable Development. Retrieved
from: http://unesdoc.unesco.org/images/0014/001475/147578e.pdf.

UNESCO. 2009. Investing in Cultural Diversity and Intercultural Dialogue.
World Report. Paris. Retrieved from:

http://unesdoc.unesco.org/images/0018/001847/184755¢.pdf

VELASCO GONZALEZ, M. 2009. Gestién turistica del patrimonio cultural:
enfoques para un desarrollo sostenible del turismo cultural: Cuadernos de
Turismo, 23: 237-253. Universidad de Murcia.

YUDICE G. 2002. El recurso de la cultura. Usos de la cultura en la era global.
Editorial Gedisa. Barcelona.

Josep Boyra — PhD in Geography, Mention of European Doctor and
Master in Cartographic Production and Geographic Information Sy-
stems by the University of Barcelona. Deputy Director and Head of
Research at the Escola Universitaria Formatic Barcelona attached to
the University of Girona. Lecturer at the University of Barcelona and

63


http://unesdoc.unesco.org/images/0014/001475/147578e.pdf
http://unesdoc.unesco.org/images/0018/001847/184755e.pdf

ﬁpré/)ywy kultu ry (nr 23) Zarzadzanie miedzykulturowe / Cross Cultural Management

Ramon Llull University. Doctor accredited by the National Agency for
Quality Evaluation and Accreditation of Spain. Scientific interests:
Geography, Financial Economics and Public Economics. Current re-
search project: Analysis and Sustainable Planning of Tourism.

Joan Sorribes — PhD in Economics in the discipline of Applied Eco-
nomics by the University of Girona. Member of the INSETUR rese-
arch group. Member of the GREPAT research group at the Formatic
Barcelona University School. Member of the competitive consolidated
research group SGR “TRIP” at University of Girona. Head of Quality
and Head of the Department of Economic and Legal Sciences at the
Formatic Barcelona University School. Associate Professor at Applied
Economics Department of the Faculty of Economic and Business
Sciences at the University of Girona. Associate Professor at the School
of Social and Business Sciences (Pompeu Fabra University). Scienti-
fic interests: Economic crisis, Corporate Social Responsibility, Human
Resource Management, Sustainable Tourism and E-learning.



OPEN ACCESS

frerspeklywy KUltury | frexspiectives on culture

Duchowe dziedzictwo Europy / European Spiritual Heritage numer 23 (4/2018)

Robert T. Ptaszek

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II
rptaszek@kul.pl

STRESZCZENIE

Wspblczesnie coraz czgsciej probuje si¢ kwestionowaé kulturotwor-
czg role chrzescijafistwa. Podwaza si¢ fakt, ze bylo jednym filaréw, na
kt6rych zbudowana zostata Europa, a nawet formutuje si¢ tezy o jego
szkodliwym wplywie na funkcjonowanie zachodniej kultury. Poja-
wiajg si¢ tez opinie, ze zbudowana na fundamencie chrzescijanstwa
cywilizacja Zachodu nie spelnia oczekiwan wspdlczesnego czlowie-
ka. A wlasciwych wzorcow dla jej gruntownych modyfikacji szuka si¢
w epoce o§wiecenia oraz ideach liberalizmu i marksizmu.

Poniewaz oprocz Kosciota katolickiego w Europie funkcjonuje
dzi$§ wiele wspdlnot protestanckich méwienie o ,,chrzescijanskich ko-
rzeniach Europy” prowadzi¢ moze do nieporozumien. Totez w pierw-
szej czeScl artykutu pokazuje, ze najwazniejsze Zrédto idei ksztaltu-
jacych Europe 1 jej kulture stanowila doktryna Kosciola katolickiego.
Nastepnie odwolujac si¢ do pogladéw prof. Zofii J. Zdybickiej przed-
stawiam argumenty filozoficzne uzasadniajace tezg, ze religia rzeczy-
wiscie stanowi fundament kazdej kultury. Pokazuje tez, przywotujac
teksty Josepha Ratzingera, ze bez kulturotwoérczej dziatalnosci Kos-
ciola katolickiego nie byloby Europy — przynajmniej w takiej postaci,
jaka znamy. Artykul konczy wskazanie najwazniejszych kulturowych
konsekwencji, do ktérych prowadza proby pozbawienia wspélczesnej
kultury Europy jej religijnych korzeni.

SELOWA KLUCZOWE: Europa, kultura, chrzescijafistwo,
Kosci6t katolicki
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ABSTRACT

Religion as a source of European identity. A few remarks on
the margin of the contemporary debate

Nowadays, the culture-forming role of Christianity is increasingly be-
ing questioned. The fact that it was one of the pillars on which Europe
was built is questioned, and even a thesis is being formulated about its
harmful influence on the functioning of Western culture. There are
also opinions that the Western civilisation built on the foundation of
Christianity does not meet the expectations of contemporary man. As
a result, models for its profound modifications are being sought in the
Enlightenment era as well as in the ideas of liberalism and Marxism.

Since, apart from the Catholic Church, there are many Protes-
tant communities in Europe today, talking about the ‘Christian roots
of Europe’ can lead to misunderstandings. Therefore, in the first part
of the article, I show that the most important source of ideas shap-
ing Europe and its culture was the doctrine of the Catholic Church.
Then, referring to the views of professor Zofia J. Zdybicka, I present
philosophical arguments justifying the thesis that religion is indeed
the foundation of every culture. I also show, recalling published works
of Joseph Ratzinger, that without the culture-forming activity of the
Catholic Church there would be no Europe — at least in the form as
we know it. The article ends with a list of the most important cultural
consequences of attempts to deprive contemporary European culture
of its religious roots.

KEYWORDS:  Europe, culture, Christianity, Catholic Church

Kwestia religijnych Zrédet europejskiej (a zatem takze polskiej) tozsamo-
$ci budzi dzi$ spore kontrowersje. W gléwnej mierze wynikaja one stad,
ze wspblczesnie coraz cz¢sciej probuje si¢ kwestionowaé kulturotwéreza
role chrzescijafistwa. Co wazne nie tylko podwaza si¢ fakt, ze byto ono —
oprocz greckiej filozofii i rzymskiego prawa — jednym z trzech filaréw, na
ktérych zbudowana zostata Europa, lecz takze formuluje si¢ tezy o jego
szkodliwym wplywie na funkcjonowanie zachodniej kultury. Pojawiaja
si¢ tez opinie, ze zbudowana na fundamencie chrzescijafistwa cywilizacja
Zachodu nie spelnia oczekiwan wspolczesnego czlowieka. A wlasciwych
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wzorcdw dla jej niezbednych, gruntownych modyfikacji nalezy szukaé
w epoce o$wiecenia oraz ideach liberalizmu i marksizmu'.

Taki sposéb widzenia relacji mi¢dzy religia a kulturg pojawit si¢ w naukach
humanistycznych i spolecznych jeszcze w pierwszej potowie ubiegtego stule-
cia, przede wszystkim za sprawa Szkoly Frankfurckiej?. Jednak do jego upo-
wszechnienia szczegélnie przyczynila si¢ rewolucja kontrkulturowa lat 60.
XX wieku. Za jej sprawg neomarksistowskie, a zatem z koniecznosci takze
antykatolickie idee pojawily si¢ na uniwersytetach, bedacych — o ironio — jed-
nym z najwazniejszych wytworéw kultury, keéra Kosciot katolicki stworzyt
w Sredniowieczu. A dzi§ idee te s3 na uniwersytetach dominujgce.

Wilaczajac si¢ do dyskusji na temat religijnych korzeni europejskiej
kultury (czy tez, szerzej rzecz ujmujac, religijnych korzeni zachodniej cy-
wilizacji) skoncentruje si¢ na dwoch kwestiach. Najpierw przedstawie ar-
gumenty filozoficzne uzasadniajgce tezg, ze religia rzeczywiscie stanowi
fundament kazdej kultury. Jej przyjecie pozwala bowiem zasadnie twier-
dzié, ze bez kulturotwérczej dzialalnosci Kosciola katolickiego nie byloby
Europy, przynajmniej w takiej postaci, jakg znamy. Nastepnie wskaze naj-
wazniejsze kulturowe konsekwencje, do ktérych prowadzg préby pozba-
wienia kultury jej religijnych korzeni.

Przed podjeciem tych kwestii warto jednak nieco uwagi poswigcic do-
precyzowaniu waznej kwestii terminologicznej. Bo méwienie o chrzesci-
janskich korzeniach Europy prowadzi¢ moze, zwlaszcza dzis, do istot-
nych nieporozumief.

Analiza dostgpnych zrédet pokazuje, ze dla wielu badaczy nie jest to
kwestia, ktérej poSwigcajg baczniejszg uwage. Zeby si¢ o tym przekonad

1 Sytuacjg t¢ trafnie zdiagnozowal Joseph Ratzinger: ,,Systematyczne wykluczenie elementu bo-
skiego z ksztaltowania historii i zycia czlowieka, [...] jest [...] zasadniczo nowym, a zarazem
prawdziwie groZnym elementem tego szczegblnego produktu Europy, ktéry nazywamy marksi-
zmem. Sadzg jednak, Ze identyczna kombinacja w nieco luZniejszej formie funkcjonuje w §wiecie
Zachodu réwniez poza mysleniem marksistowskim. Gdyby mialo jej si¢ udaé postawi¢ na swoim,
bylby to z jednej strony europocentryzm w zlym znaczeniu tego stowa, z drugiej za§ réwnoczes-
nie koniec tego, co moglo uczynié Europg pozytywna sila w Swiecie” (J. Ratzinger, Poszukujgc po-
koju, w: tegoz, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tum. S. Czerwik, Kielce: Jedno$é 2005, s. 114).

2 Nazwa szkoly wskazuje na jej zwiazki z dzialajacym od 1923 roku we Frankfurcie nad Menem
Instytutem Badan Spotecznych. Tam swojg dziatalno§¢ rozpoczynali jej glowni przedstawicie-
le (migdzy innymi Max Horkheimer, Herbert Marcuse, Erich Fromm i Theodor Adorno).
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wystarczy posluzy¢ si¢ najpopularniejszg obecnie przegladarks interne-
towa. Gdy wpiszemy do niej haslo ,chrzeScijanska Europa” znajdziemy
ponad 4 milionéw wynikéw. Natomiast po wpisaniu formuly: ,katolicka
Europa” wyszukiwarka pokazuje ponad 13 milionéw znalezionych rezul-
tatéw?. Obserwacja ta pokazuje, ze oba wspomniane okre§lenia s3 w po-
wszechnym uzyciu.

Co cickawe takze w poswicconych tej tematyce publikacjach autoréw
bedgcych przedstawicielami Kosciola katolickiego czgsto znajdujemy ta-
kie sformutowania jak: ,chrzescijafiska Europa”, ,,chrzescijanskie korze-
nie Europy” czy ,chrzescijafiskie dziedzictwo Europy”. Dotyczy to réw-
niez tekstéw ostatnich papiezy. Terminami tymi che¢tnie postugiwali sie
zar6éwno Jan Pawel IT* jak i Benedykt XVI. Czyni to takze papiez Franci-
szek. Rownocze$nie jednak mamy do czynienia z pracami, ktére opisujac
religijny fundament Europy i jej kultury precyzuja, ze fundament ten sta-
nowit Kosciét katolicki’ i jego doktryna.

Czy zatem warto spierac si¢ o to jak poprawnie nazywac religi¢ beda-
cg fundamentem europejskiej kultury? Tak, bo wbrew pozorom nie jest to
tylko spér o slowa, lecz wazna kwestia, o ktérej znaczeniu zdecydowaly
wydarzenia majace miejsce w Europie w XVI wieku. Natomiast wezes-
niej tak sformulowane pytanie rzeczywiscie nie mialo wickszego sensu,
jako ze poczatkiem chrze$cijafistwa jest osoba i dzieto Jezusa Chrystusa.
Nie dziwi zatem fakt, ze jego uczniéw nazywano chrzescijanami. I nawet
pierwsze powazne podzialy wiréd wyznawcéw Chrystusa, takiej jak wiel-
ka (wschodnia) schizma z 1054 roku, w wyniku ktérej oddzielily si¢c od
siebie Koscidl rzymski 1 Kosciét dzialajacy na terenie Bizancjum dla pod-
jetej tu kwestii nie mialy wickszego znaczenia. O ksztalcie kultury euro-
pejskiej zdecydowal bowiem przede wszystkim Ko$ciél rzymski dziatajacy
od poczatku na obszarze zachodniej cz¢sci Imperium Rzymskiego.

Pytanie o precyzyjna nazwe religii, ktéra stoi u podstaw Europy i jej
kultury stalo si¢ wazne i aktualne, gdy wystgpienie Marcina Lutra zapo-
czatkowalo przemiany religijne w Europie okre§lane mianem protestanty-
zmu lub — szerzej — reformacji. Jak przypominal Hilaire Belloc protestan-
tyzm byl wyjatkowy

3 W odniesieniu do angielskojezycznych wersji tych terminéw po wpisaniu hasta ,,Christian Eu-
rope” przegladarka pokazuje okoto 1 160 000 000 wynikéw, a hasto ,,Catholic Europe” generuje
211 000 000 odniesiefr (dane z 22.02.2019).

4 Wazniejsze wypowiedzi Jana Pawtla II na temat ,chrzescijaniskiej Europy” znalezé mozna
w antologii Europa zjednoczona w Chrystusie, wybor i oprac. L. Sosnowski i G. Turowski, Kra-
kéw: Biaty Kruk 2002.

5  Przyktadem takiej publikacji moze by¢ ksigzka: T.E. Woods Jr., How the Catholic Church Bu-
1lt Western Civilization [wydanie polskie: Jak Koscict katolicki zbudowat zachodnig cywilizacye,
ttum. G. Kucharczyk, Krakéw: Wydawnictwo AA 2006].
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pod tym wzgledem, ze nie polegal na gloszeniu nowej doktryny albo no-
wego autorytetu, ze nie podejmowatl zdecydowanej proby stworzenia ja-
kiego$ kontrkosciola, ale ze jego zasada bylo zakwestionowa-
nie jednoS§ci. Bylo to usitowanie pobudzenia takiego stanu umystu,
w ktéorym Ko$cidél w starym znaczeniu tego stowa — to jest jako nie-
omylne, zjednoczone cialo nauczycielskie, Osoba méwiaca z boskim au-
torytetem —powinien zostal zakwestionowany;nie ze nalezy
odrzuci¢ gloszone przezef nauki, ale samo jego roszczenie do gloszenia
ich z wyjatkowym autorytetem®.

Gléwnym Zrédlem nieporozumiefi terminologicznych stalo si¢ opubli-
kowanie w 1536 roku przez francuskiego reformatora religijnego, protestan-
ta Jana Kalwina ksigzki pod wymownym tytulem: Inszitutio religionis chri-
stianae’” (Ustanowienie religii chrzescijariskief). Zaréwno tytul jak i sama tre$é
ksigzki pokazuje, ze Kalwin uwazat si¢ za wlasciwego kontynuatora nauki
Jezusa Chrystusa — to znaczy za prawdziwego chrzeScijanina. Belloc pisze:

To, czego dokonat Kalwin, to stworzenie ko$ciola, credo, dyscypliny, kt6-
re mogly by¢ przeciwstawione temu, co byto przez wszystkie te wieki (i co
wcigz jest) rodzimym koSciolem, credo i dyscypling cywilizacji chrzes-
cijafiskiej. Gdyz Jan Kalwin byt kims, kto stworzyl — w najmniejszych
szczegdlach, z szybkoscig i nieustgpliwoécig geniusza — rzecz nowa®.

Kalwin zastuguje zatem na miano twdrcy nowej, antykatolickiej dok-
tryny bedacej podstawg funkcjonowania religijnych wspélnot protestan-
ckich. Dzi$ jednak dysponujemy juz odpowiednig perspektywg czasowa,
ktéra pozwala zasadnie twierdzié, ze to wlasnie

Reformacja zniszczyla religijng jedno$¢ Europy. W krajach protestanckich
wybuchl niemozliwy do rozwiazania kryzys autorytetu religijnego, ktéry
w nadchodzacych stuleciach mial spowodowaé nickoficzace sig¢ schizmy?.

Spowodowany przez reformacj¢ podzial zachodniego chrzeScijanistwa
doprowadzit do powaznego kryzysu tozsamosci religijnej Europejczykéow.

6 H. Belloc, Wielkie herezje, thum. ].J. Franczak, Krakéw: Wydawnictwo AA 2016, s. 26-27
[wszystkie podkreslenia w tekscie moje — R'T.P].

7 Pierwsze wydanie swojego dzieta Kalwin opublikowal w 1536 roku w Genewie. Kolejne, mo-
dyfikowane i rozszerzane przez niego wersje ukazaly si¢ w latach 1539, 1543 oraz 1550. Ostat-
nia, znacznie obszerniejsza redakcja Institutio religionis christianae wydana zostala w Genewie
w 1559 roku. W 1560 roku dzielo to przetlumaczono na jezyk francuski, a w 1561 na angielski.

8  H. Belloc, Herezja reformacji, Krakéw: Wydawnictwo AA 2017, 5.110.

9 R. Dreher, Opga Benedykta. Jak przetrwac czas neopogaristwa, thum. M. Samborska, Krakéw:
Wydawnictwo AA 2018, s. 67.
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Usitowano go przezwyci¢zyé uznajac katolicyzm i protestantyzm za od-
mienne nurty religii okre§lanej ogélna nazwa ,chrzescijanstwo”. Jednak
rozwigzanie takie spotkalo si¢ z uzasadniong krytyka. Gléwny zarzut, jaki
na gruncie filozof religii sformulowaé mozna wobec tego rozwiazania pre-
cyzyjnie przedstawil prof. Piotr Moskal. Pisal on:

jestem przeciwny traktowaniu terminéw ,religia” 1 ,religia chrzescijan-
ska” jako terminéw rodzajowego 1 gatunkowego, a terminu , katolicyzm
ka” jako t dzajowego 1 gatunkowego, a t katolicyzm”
jako oznaczajacego tylko odmiang chrzeScijanstwa. Katolicyzm jest re-
ligia. Co wigcej, wedle samorozumienia Kosciola katolickiego, jedyna
prawdziwa religia istnieje/trwa w Kosciele katolickim i apostolskim ".

Trzeba zgodzié si¢ prof. Moskalem, ze w przypadku katolicyzmu i pro-
testantyzmu trudno zasadnie méwic o dwdch réwnoprawnych tradycjach
czy nurtach chrzeScijafistwa. Zwlaszcza, ze taka formula nie przez wszyst-
kich 1 nie wsz¢dzie jest akceptowana. Na przykiad na Dalekim Wscho-
dzie, nie tylko odrdznia si¢ katolicyzm i chrzeScijafistwo (tg nazwa okre-
§la si¢ w Azji wszystkie wspélnoty nalezace do tradycji protestanckiej),
lecz traktuje si¢ je jako odmienne religie. Ponadto w przeciwienstwie do
tego, co zazwyczaj nazywamy protestantyzmem katolicyzm pod wzgle-
dem struktury i doktryny jest jednorodnym nurtem. Dlatego uzasadnione
jest uzywanie terminéw ,,Ko§cidt katolicki” i ,religia katolicka”!’.

Zupelnie inaczej wyglada sytuacja w przypadku protestantyzmu. Na-
zwg tg okresla si¢ wiele wspdlnot chrzescijanskich wywodzacych si¢ z re-
formacji. Sa to przede wszystkim wspdlnoty luteraniskie, reformowane,
metodystyczne oraz baptystyczne. Nazwa ,protestantyzm” obejmuje po-
nadto niektére grupy religijne powstale w XIX i XX wieku (m.in. zielono-
Swiatkowcow). A ze wzgledu na genez¢ oraz niektére elementy doktryny
do wspdlnot protestanckich mozna zaliczy¢ takze wazne nurty anglika-
nizmu. Jest to zatem nurt zré6znicowany pod wicloma wzgledami.

10 P Moskal, Apologia religii katolickies, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012, s. 9. Wyjatkowo§¢ Kos-
ciola katolickiego dobrze charakteryzuje fragment pochodzacej z 1926 roku ksiazki Hilaire
Belloca The Catholic Church and History. Czytamy tam: ,poprzez Kosciét katolicki rozumiem
t¢ widzialna spoleczno$é — prawdziwa, jedng i wyraznie obecng wobec $wiata dzisiejszego,
ktéra jest w komunii ze Stolica Apostolska w Rzymie i ktéra akceptuje nie tylko zwierzchno§é
tej stolicy, ale takze nicomylno$¢ jej mieszkafica, kiedy — jako pasterz i nauczyciel wszystkich
chrzescijan 1 przemawiajac jako taki — definiuje kwestie wiary czy zasad moralnych”. Cytat po-
daje za polskim przekladem: H. Belloc, Mizy i fakty o historii Kosciota, thum. J.J. Franczak, Kra-
kéw: Wydawnictwo AA 2018, s. 13.

11 Choé bowiem, jak podkresla prof. Piotr Moskal termin ,religia katolicka” jest dzisiaj stosunko-
wo rzadko uzywany, to ,nalezy jednak do jezyka dokumentéw Kosciola katolickiego i teologii
katolickiej” (P. Moskal, Chrzescijaristwo jako religia logosu, W: Uniwersalizm chrzescijaristwa wo-
bec alternatywnych propozycji wspdiczesnosci, Red. RT. Ptaszek, M. Piwowarczyk. Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2012, s. 27).
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Ta odmienno$é poszczegdlnych wspdlnot protestanckich wyjasnia,

dlaczego nie sa one w stanie zaakceptowal wizji chrzeScijanstwa, ktora
przyjmuje Kosciél katolicki. Zgodnie z nia:

Istnieje [...] jeden Ko$cidét Chrystusowy, ktory trwa w Kosciele katolickim
rzagdzonym przez Nastgpce Piotra i przez biskupéw w lacznosci z nim.
Koscioly, ktére nie bedac w petnej wspdlnocie z Kosciotem katolickim,
pozostaja jednak z nim zjednoczone bardzo $cistymi wigzami, jak suk-
cesja apostolska 1 wazna Eucharystia, sa prawdziwymi KoSciolami party-
kularnymi. Dlatego takze w tych KoSciolach jest obecny i1 dziata Kosciét
Chrystusowy [...].Natomiast Wspélnoty koscielne, ktére nie zachowa-
ty prawomocnego Episkopatu oraz wlasciwej i1 catkowitej rzeczywisto$ci
eucharystycznego misterium, nie sg KoSciotami w $cistym sensie; jednak
ochrzczeni w tych Wspdlnotach sg przez chrzest wszczepieni w Chrystu-
sa 1 dlatego sag w pewnej wspdlnocie, cho¢ niedoskonatej, z Ko$ciotem 2.

W $wietle przedstawionych faktéw stwierdzi¢ mozna, ze najwazniej-

sze zrodlo idei ksztaltujacych Europe 1 jej kulture stanowila doktryna
Kosciota katolickiego. Trzeba tez pamictaé, ze we wspolczesnej Europie,
ktéra w zdecydowany sposéb odcina si¢ od swoich chrzescijanskich ko-
rzeni sytuacja KoSciota katolickiego jest znacznie trudniejsza niz sytuacja
wickszosci wspdlnot protestanckich. Wynika to z faktu, ze w doktrynach
i zasadach funkcjonowania wigkszosci tych wspélnot widoczna jest zna-
czgca ewolucja polegajaca na przejmowaniu postaw, norm post¢powania
oraz warto$ci wspolczesnej kultury. Natomiast Kosciél katolicki podkre-
§lajacy potrzebe przestrzegania niezmiennych, bo pochodzacych od Boga
zasad, postrzegany bywa coraz cz¢sciej

jako wrég postepu i obrofica wlasnej sprawy, co [...] zasadza si¢ [...] na
samoobronie tych, ktérzy nie mogg znie$¢ sprzeciwu Kosciota wobec ich
wielu wygodnych postaw .

Po tym doprecyzowaniu terminologii mozna przystapié do wskazania fi-
lozoficznych argumentéw umozliwiajacych uzasadnienie tezy, ze religia
stanowi fundament kultury.

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i powszechnosei zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota, pkt. 17. Za: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/
dominus_iesus.html (dostgp: 5.02.2019).

Kard. J. Ratzinger, So/ ziemi. Chrzescijasistwo i Kosciol katolicki na przetomie tysigcleci. Z kardy-
natem rozmawia Peter Seewald, Krakéw: Znak 1997, s. 149.
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Teza, ze religia stanowi fundament kazdej kultury, w przypadku Euro-
py nabiera szczegblnego znaczenia. A to dlatego, ze zgodnie ze stanowi-
skiem, ktére reprezentowal miedzy innymi Karol Wojtyla

pojecie «europejskosci», odpowiadajace granicom Europy w sensie geo-
graficznym, nie moze zostal [...] zredukowane do wymiaréw samych
tych granic. Nie mozna go réwniez okresli¢ opierajac si¢ na pierwotnej
jednosci jezykéw indoeuropejskich, chociaz ich analogiczna struktura
wplywa na psychike ludéw, ktére zyja w Europie (nie tylko z racji gene-
tycznych, lecz réwniez na zasadzie ich wzajemnych kontaktow) .

Méwiac o Europie 1 jej tozsamosci wkraczamy wiec w dziedziny filo-
zofii 1 kultury. Podkresla to miedzy innymi prof. Rocco Buttiglione w swo-
jej ksigzce Europa jako pojecie filozoficzne. Czytamy tam mi¢dzy innymi:

Aby glebiej zrozumieé pojecie Europy, trzeba przenies¢ si¢ na obszar kul-
tury. Wydaje si¢c bowiem, ze pojecie Europy jest przede wszystkim poje-
ciem kulturowym. Opini¢ t¢ potwierdza réwniez fakt, ze w Swiadomo-
§ci Europejczykéw granice Europy pozostawaly zawsze niedookre§lone
i chwiejne. [...]

Granice Europy sa zatem elastyczne, od czasu do czasu moga si¢ one
przesuwal w zalezno$ci od rozwoju fenomendw, ktére nie sg natury geo-
logicznej, ale historycznej. Pojecie Europy jest rozciagle;
mozna stal si¢ Europejczykiem, ale mozna tez prze-
sta¢ nim byéPh.

Taki sposéb okreslania tozsamoS$ci Europy sprawil, ze podstawowe
dla tej kwestii zagadnienie relacji miedzy religig katolicka a kulturg Eu-
ropy bylo juz wielokrotnie podejmowane przez przedstawicieli nauk teo-
logicznych, humanistycznych i spolecznych. We wspélczesnej polskiej

14 K. Wojtyla,Gdzie znajduje si¢ granica Europy?, ,Ethos”4 (28): 1994, s. 29.

15 R. Buttiglione, Europa jako pojecie filozoficzne, Lublin: TN KUL 1996, s. 35. Co wazne podob-
ne stanowisko prezentujg takze autorzy nie utozsamiani z katolicyzmem. Na przyktad Ed-
mund Husserl, jeden z wazniejszych przedstawicieli wspéiczesnej filozofii europejskiej w wy-
ktadzie wygloszonym w 1935 roku podkreslal, ze: ,termin «Europa» obejmuje [...] jednosé
duchowego zycia, dzialania, tworzenia, wraz ze wszystkimi celami, interesami, zabiegami
i wysitkami oraz stworzonymi dla nich instytucjami i organizacjami. W tym wszystkim dziata-
ja poszczegélni ludzie stowarzyszeni w réznoraki sposéb i na réznych szczeblach w rodzinach,
plemionach, narodach, wszyscy wewnetrznie powiazani duchowo i [...] w jednosci jednej po-
staci duchowej” (E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, thum. J. Sidorek,
Warszawa: Aletheia 1993, s. 16).
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literaturze filozoficznej na szczegélng uwage zastuguje obszerna pre-
zentacja tej problematyki dokonana przez s. prof. Zofi¢ J. Zdybicks. Prof.
Zdybicka, jedna z wazniejszych postaci tworzacych Lubelskg Szkote Fi-
lozoficzng, wyniki swoich rozwazai na ten temat zebrala w ksigzce za-
tytulowanej Religia w kulturze'®. W pracy tej uzasadnita tezg, ze religia
chrzescijaniska'” to podstawowy czynnik, ktéry zdecydowat o ksztalcie,
jaki przyjela europejska kultura. Ponadto wyjasnila, dlaczego to wlasnie
religia stanowi konieczny fundament kazdej historycznej i wspdlczesnej
kultury. Istota jej argumentacji wyglada nastepujaco:

Prawda o czlowieku stanowi podstawowy element ludzkiej kultury. Naj-
istotniejszg wigc sprawa dawniej i obecnie jest odpowiedZ na pytanie, kim
jest czlowiek, skad pochodzi, dokad zmierza, jaki sens ma jego zycie i kim
ma si¢ stawal poprzez kulturowe dziatania. [...] Na linii pytai o czlo-
wieka zrodzilo si¢ takze pytanie o Transcendencjg, bostwo, Absolut, Boga
1jego relacje do czlowieka. Wszystkie kultury, a sg przeciez kultury starsze
niz kultura Zachodu, jako swéj podstawowy problem uznawaly zwiaza-
nie czlowieku z jaka$ Transcendencja. Prawda o otwarciu czlo-
wieka na Transcendencj¢ stanowi jadro [...] kazdej
kulturytotez wszystkie kultury posiadajg religi¢.Nie
ma kultury bez religii®.

Zanim odniesiemy si¢ do stanowiska prof. Zdybickiej 1 ocenimy war-

to$¢ uzasadniajacej je argumentacji jedna wazna uwaga. Prof. Zdybicka
przy omawianiu tej kwestii nie ograniczyla si¢ do teoretycznych rozwa-
zah. Teze o koniecznych zaleznoSciach religii 1 kultury zilustrowala od-
wolujac si¢ do relacji miedzy Kosciolem katolickim a kulturg Zachodu.
W ten sposéb mogla migdzy innymi pokazad, jak wiele kultura ta zyskala

dzigki chrzescijafistwu. Wedtug Zdybickiej:

Wilasciwoscig kultury inspirowanej przez chrzeScijafistwo jestuznanie
prawdy za warto$§¢ podstawowg. Chodzi o klasyczne rozumie-
nie prawdy, jako zgodnosci ludzkiego poznania z rzeczywisto$cig §wiata
1 czlowieka; zwigzane jest to z uznaniem zdolnosci czlowicka do pozna-
nia prawdy [...].

Chrzescijanstwo uznaje wielka warto$¢ 1 godnosé czlowieka. To czlo-
wiek stoi w centrum stworzenia 1 w centrum kultury. Stad pewna hie-
rarchia: prymat osoby w stosunku do rzeczy, prymat

Z.J. Zdybicka, Religia w kulturze, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2010.
Chot prof. Zdybicka méwi w ksiazce o ,religii chrzeScijafiskiej” to tre§¢ ksiazki pokazuje, ze
mianem tym okresla Ko$ciol katolicki i jego doktryne. Zob. np.: ss. 314-337.Podobna sytuacja
ma miejsce w przypadku przywolywanych w tekscie wypowiedzi Josepha Ratzingera.

Zdybicka, Religia w kulturze, dz. cyt., s. 340.
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moralno$ci przed technika, prymat mitoSci milosier-
nej w stosunku do sprawiedliwoS$ci.

Stanowisko, ktére chrzescijafistwo wnosi do kultury mozna okresli¢
jako antropocentryzm chrystologiczny. Czlowiek jest w centrum kultury,
jego rozwdj jest celem zaréwno religii, jak i kultury. Cztowiek nie jest jed-
nak absolutem i autokreatorem*.

O praktycznych konsekwencjach przyjecia takiego stanowiska pisa-
tem w innych publikacjach?. Tu natomiast pokazg, ze jego akceptacja wy-
maga przyjecia konkretnych wizji/koncepcji religii 1 kultury. Z racji nie-
wielkiej objetosci tekstu prezentujac te wizje nie bede bazowal na pracach
s. prof. Zdybickiej. Przede wszystkim dlatego, ze zaréwno religii jak i kul-
turze po$wiccila ona obszerne ksigzki?, ktorych bogatej tresci nie da sig
bez nadmiernych skr6téw i uproszezenn oméwié w jednym artykule.

Totez prezentujac wizje religii i kultury bedace podstawg tego stano-
wiska odwolam si¢ do pogladéw Josepha Ratzingera, wykorzystujac teks-
ty, ktére opublikowal przed wyborem na papieza. A to dlatego, ze pisma
Ratzingera sprzed jego pontyfikatu to teksty badacza — teologa podejmu-
jacego, opisujgcego 1 starajgcego si¢ wyjasnic (czg¢sto takze za pomocg ar-
gumentéw zaczerpnictych z filozofii) kwestie dotyczace chrzeScijafistwa
ijego roli w kulturze?.

Ratzingera rozumienie kultury jest typowe dla stanowiska, ktére okresla
si¢ zazwyczaj jako ,tradycyjne” badz ,klasyczne”?. Definiowal ja naste-
pujaco: ,kultura jest wyrosla w procesie rozwoju historycznego wspélno-
towg formg wyrazu wynikéw poznania i wartoSci, ktore ksztaltuja zycie
okreslonej wspolnoty”?. Taka koncepcja kultury pozwalata wskazal jej

19 Tamze, s. 350-351.

20 Zob. np.: RT. Ptaszek ,Zmierzch Europy? Perspektywy przysztosci a chrzescijasistwo, Warszawa —
Radzymin: Wydawnictwo von borowiecky 2017.

21 Z.J. Zdybicka, Czlowick i religia, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2006;
Z.]. Zdybicka Religia w kulturze, Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2010.

22 Do prezentacji sposobu, w jaki Ratzinger rozumie kulture i religic wykorzystam przede wszyst-
kim teksty z jego ksiazki J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie
swiata, Kielce: Wydawnictwo Jednosé 2004. Ksigzka ta jest zbiorem najwazniejszych artyku-
16w Ratzingera na temat miejsca wiary chrzescijanskiej w §wiecie r6znorodnych religii i kultur.
Wigkszo§¢ zawartych w niej tekstow powstata w latach 90. XX.

23 Przedstawicielka takiego stanowiska jest takze prof. Zofia Zdybicka.

24 Joseph Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 50.
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najwazniejsze elementy. Ratzinger podkreslal, ze kultura, ktéra wskazuje
cel ludzkiej egzystencji nie moze bazowaé wylgcznie na poznaniu teore-
tycznym. Prezentacja i uzasadnienie wyboru konkretnego celu zycia wy-
maga bowiem nie tylko opisu rzeczywisto$¢, lecz takze jej wartoSciowania.
Ratzinger pisal: ,,w kwestii kultury chodzi o [...] poznanie, ktérego nie-
odzowng czgscig jest wymiar warto$ci, moralno$ci”®.

Ratzinger uwazal, ze warunkiem koniecznym do udzielenia trafnej
odpowiedzi na pytanie o to, co jest dobre, a co zle jest poznanie prawdy
o czlowieku i jego relacjach ze $wiatem. A nie mozna tego w zadowalajacy
sposdb dokonad, jesli nie poruszy si¢ kwestii istnienia Boga. Podjecie tego
problemu jest zatem nieuniknione, bo przyjete rozstrzygniecie w zasadni-
czy sposob wplywa na preferowany w kulturze model zycia i akceptowana
hierarchi¢ wartosci.

Wedlug Ratzingera tylko kultura, ktéra uwzglednia boski wymiar rze-
czywistoSci pozwala ludziom na pelny rozwdj 1 prowadzi ich do wlasciwego
celu, ktdry znajduje si¢ poza tym, co przemijajace”. Swéj poglad uzasadniat
wskazujac, ze jedynie uznanie Boga za Zrddio zasad i norm, na ktérych
opiera si¢ kultura ttumaczy ich powszechno$¢, niezmienno$¢ oraz praw-
dziwosé. Boskie pochodzenie wyjasnia takze, dlaczego normy te nalezy
akceptowac 1 wypelniaé. Natomiast gdy kultura przestaje si¢ powotywac
na boski autorytet, prawdziwos§é zasad, na ktérych zostala zbudowana
Hstaje si¢ watpliwa, przeksztalca si¢ z prawdy w zwykle przyzwyczaje-
nie i traci swoja witalno§¢”?. Totez, zdaniem Ratzingera, kryzys wiary
w Boga z koniecznosci prowadzié musi do kryzysu kultury.

Ratzinger za wazng wlasciwo$¢ kultury uwazat tez jej historyczng dy-
namike. Przejawia si¢ ona w zdolnosci kultury do przemian, ktére dokonu-
ja sie¢ w wyniku jej r6znorodnych relacji ze zmieniajaca si¢ rzeczywisto$cia
oraz nowg wiedzg, bedgcg efektem postepu naukowego i technologiczne-
go. Jednak zdaniem Ratzingera otwarto$¢ i zmienno$¢ kultury ma swoje
granice. O ich istnieniu decyduje fakt tworzenia kultury przez ludzi po-
siadajacy wspdlna nature. Ratzinger pisal:

Wydaje mi si¢, ze wlasnie w tym przypadku nie mozna uniknaé odwolania
do metafizyki. [...] Ta jedna istota — czlowiek — jest w glebi swego bytu do-
tknigta przez sama prawdeg. [...] Tylko dzigki polaczeniu wszystkich wiel-
kich dziet kulturowych cztowiek zmierza do jednosci i petni swej istoty?*.

25 Tamze.

26 ,Istota wielkich kultur jest interpretacja S§wiata, porzadkujaca stosunek do tego, co Boskie”
(Tamze).

27 Tamze,s. 51.

28 Tamze,s. 53.
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Gdy zatem kultura odrzuca swdj najistotniejszy komponent, jakim jest
religia, przestaje petni¢ podstawows funkcje, ktdéra polega na stwarzaniu
warunkéw umozliwiajacych pelny rozwéj duchowy zyjacych w niej ludzi.

Ratzinger wskazywal, ze w przypadku religii gléwnym Zrédlem proble-
moéw jest ich réznorodno$é. W réznych epokach i kulturach mamy do
czynienia z wieloScig réznych religii, dla ktérych trudno znalezé jakis
wspblny mianownik. Totez, zdaniem Ratzingera, badan religii nie nalezy
rozpoczynaé od prob tworzenia jej ogélnej definicji. Historia religioznaw-
stwa pokazuje bowiem, ze kolejne definicje proponowane przez badaczy,
z racji istotnych réznic migdzy religiami nie przyczyniajg si¢ do lepszego
zrozumienia tego zjawiska.

W tej sytuacji zamiast jeszcze jednej definicji Ratzinger zapropono-
wal prostg typologie, ktéra pozwala na wstgpne uporzadkowanie plurali-
stycznego Swiata religii. Wyréznit dwa typy religii: mistyczne i prorockie.
Wskazywal, ze religie mistyczne sa typowe dla kultur Dalekiego Wscho-
du. Natomiast religie, ktérych korzenie wywodzg si¢ z Bliskiego Wschodu
(judaizm, islam, chrze$cijanstwo) to religie prorockie. Poniewaz opiera-
ja si¢ na objawieniu pochodzacym od Boga religie te z koniecznosci sg
monoteistyczne. Ratzinger podkresla, ze

w ,monoteizmie” i w ,mistyce” od poczatku mamy do czynienia z dwie-
ma totalnie réznymi strukturami. W mistyce obowigzuje prymat ducho-
woscli, absolutny charakter do§wiadczenn duchowych, co znaczy, ze Boga
w stosunku do czlowieka cechuje calkowita pasywnos¢ oraz, ze trescig re-
ligii moze by¢ jedynie zanurzenie si¢ czlowieka w Bogu, Nie ma dziala-
nia Boga, istnieje jedynie ,,mistyka” czlowieka, stopniowe zmierzanie do
zjednoczenia. Droga monoteistyczna opiera si¢ na odwrotnym procesie:
tu czlowiek jest pasywny, bo Bég dziata przez niego, tu cztowiek nie moze
nic zrobi¢ sam z siebie, poniewaz mamy tu do czynienia z dzialaniem Bo-
zym, z wezwaniem pochodzacym od Boga, a przed czlowiekiem otwiera
si¢ perspektywa zbawienia dzigki postuszefistwu temu wezwaniu®.

Z takiego rozumienia religii Ratzinger wyciagnal dwa istotne wnio-
ski. Przede wszystkim za biad uznal popularne we wspédlczesnej kultu-
rze przejscie od faktu, jakim jest pluralizm religii do ich relatywizujacego
ujecia, przejawiajacego si¢ w traktowaniu ich jako réwnoprawnych drog

29 Tamze, s. 30.
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duchowego rozwoju czlowieka. Ratzingerowska krytyka relatywizmu re-
ligijnego obecnego w dzisiejszej europejskiej kulturze pokazywata — po
pierwsze — ze relatywizm ten nie jest wcale nowym, oryginalnym po-
myslem. Jest kolejnym rozwini¢ciem slynnej reguly rzymskiego konsula
Quintusa Aureliusa Symmachusa z 384 roku: ,,nie mozna dotrzeé do tak
wielkiej tajemnicy jedna, jedyna droga”*.

Ponadto Ratzinger sformulowal wazny argument przeciw wspolczes-
nemu relatywizmowi religijnemu. Podkreslal, ze u podstaw relatywizmu
tkwi przekonanie, ze doktryna zadnej z religii nie moze by¢ prawdziwa.
Istotne jest jedynie, aby doktryny te spelnialy subiektywne (przede wszyst-
kim emocjonalne) oczekiwania ludzi. Nie sposéb zgodzié si¢ z takim
stwierdzeniem z prostej przyczyny: religia, ktéra nie glosi Bozej Prawdy
przestaje by¢ religia. Przytoczmy wazne slowa Ratzingera:

Uzyteczno$¢ nie jest niczym zlym, ale jesli uzna si¢ jg za warto§¢ absolut-
na, stanie si¢ zla, poniewaz uzyteczno$¢ likwiduje samag siebie, jesli prze-
staje zwracaé uwage na prawdg’’.

Ratzinger podkreslal ponadto, ze religia katolicka postrzegana jest
przez wickszo$¢ autorytetdéw ksztaltujacych oblicze wspoélezesnej kultury
jako zachowawcza oraz nie idaca z duchem czasu. Zgodnie z ich opinia-
mi cechuje ja konserwatyzm i fundamentalizm, za$§ gléwnym motywem
jej wyboru przez wspdlczesnych ludzi jest Iek przed niepewnym jutrem
i $miercig. Tymczasem gloszacy takie tezy ludzie nie rozumiejg, czym
w swej istocie jest katolicyzm. Ratzinger wskazuje, ze wlasciwie pojmo-
wana religia katolicka przeciwstawia si¢ chwilowym modom panujgcym
w kulturze 1 stara si¢ uobecniaé w niej wieczne, Boze prawdy. Totez opo-
wiedzenie si¢ po jej stronie

jest raczej opcja buntownika, ktéry ze wzgledu na sumienie ma odwa-
ge wyj$¢ poza granice wlasnych przyzwyczajenr. Byé moze ta rewolucyj-
na cecha chrzescijanistwa zbyt dtugo byta ukrywana za konserwatywnymi
modelami*’.

Taka wizja religii katolickiej pozwala zrozumied, co stanowi gléwne
zrodlo probleméw, z ktdrymi nie moze sobie poradzi¢ wspdlczesna kultu-

ra Zachodu. Raz jeszcze odwolajmy si¢ do ksigzki prof. Zdybickiej:

30 Tamze,s. 141.

31 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, ttum. M. Mijalska, Krakow:
Wydawnictwo M 2005, s. 48.

32 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 19.
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Dzieje kultury Zachodu potwierdzaja wielka role, jaka chrzescijafistwo
w niej odegrato. Synteza chrzescijafistwa i kultury wydala wspaniate owo-
ce. Niestety, wspblczesnie kultura Zachodu przezywa kryzys spowodowa-
ny trwajaca, zwlaszcza od O$wiecenia, tendencja do rozbicia tej syntezy.
[...] To rozdarcie wiary i kultury, oderwanie czlowicka od Boga prowadzi
do wielkich zagrozef czlowieka i calej ludzkiej kultury®.

Zagrozenia te sg tym bardziej istotne, ze wspolczesna kultura Zachodu
jest w §wiecie praktycznie jedyna kulturg o zdecydowanie antyreligijnym
nastawieniu. Bo cho¢ wiadomo, ze w r6znych kregach kulturowych ist-
niejg pafstwa, ktére zwalczajg religie traktujac jg jako zagrozenie dla pa-
nujacego w nich ustroju politycznego, to jednak — jak slusznie zauwazyl
Joseph Ratzinger:

dopiero nowozytna Europa stworzyla definicje¢ kultury, ktéra pozwala
jej wystepowal jako dziedzina réznigca si¢ od religii lub calkowicie jej
przeciwstawna’*.

Pokazmy zatem na zakoficzenie najistotniejsze praktyczne konse-
kwencje takiej postawy.

Postawe¢ wspolczesnej kultury europejskiej wobec bedacej jej fundamen-
tem religii okre$la si¢ czesto terminem ,areligijno$¢”. Termin ten nie jest
zbyt precyzyjny, ale najlepiej okresla ich wzajemne relacje — przynajmniej
na plaszczyZnie ideowej. Zastrzezenie to jest niezbedne, bo w sferze prak-
tyki zachodnia kultura jest nie tylko areligijna czy tez ateistyczna. Nega-
cja Boga i religii jest w niej tak gleboka, ze méwic tu trzeba o kulturze,
w ktérej mamy do czynienia z praktyczna wrogoécia wobec nich. Swiad-
czg o tym podejmowane w réznych sferach europejskiej kultury dziala-
nia zmierzajgce do catkowitego wyeliminowania z nich religijnych kom-
ponentéw®. Dzialania te przynosza wymierne rezultaty. W efekcie dzi§
w kulturze, polityce 1 zyciu spolecznym pomija si¢ niemal zupelnie

33 Zdybicka, Religia w kulturze, dz. cyt., s. 350.
34 Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 49.

35 Zagadnienie to oméwione zostalo dokladniej w ksigzce: P Mazurkiewicz, R.T. Ptaszek,
L. Miynczyk, Polityka wyznaniowa. Perspektywa Unii Europejskiej, Wydawnictwo Morpho, Zie-
lona Géra 2018.
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wszelkie odniesienia do ,chrze$cijaniskich korzeni Europy”. Jest to nie-
zrozumiale, bo:

chrze$cijanskie korzenie Europy sa po prostu faktem historycznym. |[...]
Trudno wigc zrozumied, skad bierze si¢ tak silny opdér wobec oczywistych
fakeow.

Status religii we wspdlczesnej kulturze Europy Ratzinger charaktery-
Zuje nastepujaco:

mozna juz wskazac sfery zycia —1i to catkiem liczne — w ktérych znéw trze-
ba mie¢ odwagg, by si¢ przyznal do swej religii. [...] Narasta grozba dyk-
tatury opinii — kto nie trzyma z innymi, zostaje odizolowany, dlatego na-
wet zacni ludzie nie §mig si¢ juz przyznaé do takich nonkonformistéw™.

Coraz powszechniejsze kwestionowanie kulturotwoérczej roli religii
sprawia, ze do precyzyjnego opisu zmian statusu religii we wspoélczesnej
kulturze Europy nie wystarczg tak popularne socjologiczne kategorie jak
wsekularyzacja kultury” czy ,,prywatyzacja religii”. Gdy spojrzy si¢ na to
zagadnienie z perspektywy filozofii religii widaé, ze odrzucenie Boga i re-
ligii to cz¢§é dlugofalowego procesu, ktérego gléwnym rezultatem bylo
znaczace ograniczenie obszaru uznawanego za dostepny racjonalnemu
poznaniu. Bylo to mozliwe, bo zmienilo si¢ pojecie stuzace do okre$lania
tego, co racjonalne. Przez wieki w Europie poslugiwano si¢ pojeciem -
tellectus. Mozna je bylo stosowal przy zalozeniu, ze §wiat jest rozumnym
1 wolnym dzielem Boga, zatem boski rozum przenika i porzadkuje cala
rzeczywisto§é. Tak rozumiana rzeczywisto§¢ funkcjonuje wedtug racjo-
nalnych a ponadto mozliwych do poznania przez czlowicka praw, ktérych
poszukiwaniem zajmujg si¢ nie tylko nauki szczegdlowe, ale takze filozo-
fia i teologia. Zatem przy tej koncepcji rozumnosci tak wazne dla czlowie-
ka sfery aktywnosci jak religia i moralno$¢ miescily si¢ w obszarze nauko-
wego poznania.

Obecnie jednak w europejskiej kulturze dominuje pojecie razio. Po-
wszechno$¢ stosowania tego pojecia pokazuje, ze za rozumne (racjonal-
ne) uznaje si¢ tylko to, co da si¢ zweryfikowaé metodg empiryczng. W ten
spos6b dziedziny moralnosci 1 religii znalazly si¢ poza obszarem wie-
dzy naukowej — uwaza si¢ je za irracjonalne oraz subiektywne. Wedtug

36 J. Ratzinger, Wywiad dla KAI lipiec 2004; za: http://www.niedziela.pl/artykul/1491/Chrzesci-
janstwo-jest-droga-ktora-winnismy (dostep 2.02.2019)

37 86l ziemi. Chrzescijanistwo i Kosciol katolicki na przetomie tysigeleci, dz. cyt., s. 132.
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Ratzingera to wspblczesne wyznaczenie granic nauki §wiadczy nie o roz-
woju, lecz raczej o chorobie ludzkiego umystu:

wszelkie twierdzenia na temat zdolnosci rozumu do przyjmowania praw-
dy wydaja si¢ posiadaczom chorego rozumu fundamentalizmem. Takie-
mu rozumowi nie pozostaje nic innego jak [...] wszystko po kolei dekon-
struowac [...]. Rozum, ktéry nie potrafi uznaé niczego poza samym sobg
1 przyjmuje tylko pewno§¢ empiryczna, popada w stan paralizu i ginie®.

Ograniczenie sfery racjonalnego poznania do wasko rozumianego ratio
pozwala formulowal twierdzenia przeczace istnieniu uniwersalnej, a za-
razem dostepnej dla czlowieka prawdy. Doprowadzilo to do powazne-
go kryzysu wspdlczesnej kultury, ktéra stata si¢ kulturg cenigca przede
wszystkim wartoSci materialne oraz uznajacg za najwtasciwszy konsump-
cyjny model zycia. O religii kultura ta zupelnie zapomina pozwalajac, co
najwyzej, aby funkcjonowata ona w sferze prywatnego zycia czlowieka.
Jednak dzialania zmierzajace do zamkniecia religii w obrebie ludzkiej
prywatnoSci jasno pokazuja, ze postulujacy je autorzy zupelnie nie rozu-
mieja, czym religia jest w swojej istocie. Bo poza indywidualnym posiada
ona takze, nie mniej wazny, wymiar wspdlnotowy.

Patrzac na te sytuacje¢ z filozoficzno-teologicznej perspektywy przyje-
tej przez Josepha Ratzingera stwierdzié trzeba, ze wszelkie préby rugo-
wania religii z kultury sg nie tylko niezrozumiale, ale wrecz szkodliwe.
Ratzinger trafnie ukazat przyczyng takiego stanu rzeczy piszac:

jesli cztowiek nie potrafi racjonalnie zapytal o istotne sprawy swego zy-
cia, [...] ale te decydujace problemy musi pozostawi¢ oddzielonemu od
rozumu uczuciu, wtedy nie wywyzsza rozumu, ale go hanbi. Dezintegra-
cja czlowieka, ktdra si¢ w ten sposdb dokonuje, wywoluje patologie religii
i w réwnym stopniu patologie nauki®.

Podkreslajac fundamentalng role religii katolickiej w ksztaltowaniu Eu-
ropy 1 jej kultury Joseph Ratzinger postuzyt si¢ trafnym poréwnaniem.
Jego zdaniem Koscidt katolicki petni w kulturze rolg ,,soli ziemi”. Jest nie-
zbedny, bo jako depozytariusz boskiej prawdy jest Zrédlem uniwersalnych
warto$ci moralnych, a ponadto wskazuje ludziom wiasciwy cel ich zycia.

38 J. Ratzinger, Poszukujgc pokoju, w: tegoz, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 93.
39 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, dz. cyt., s. 126.
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Tragiczne konsekwencje odrzucenia religii najlepiej pokazujg dzieje nazi-
zmu 1 komunizmu — wielkich dyktatur ateistycznych XX wieku. Pozwala-
ja one zasadnie twierdzié, ze

upadek Kosciola, rozpad i nieobecno$¢ wiary rzeczywiScie pograza §wiat
w otchlani. [...] Z empiryczna pewnoscig mozemy powiedzied, ze gdyby
sila moralna, jaka stanowi nasza wiara, zostala nagle ludzko$ci wyrwana,
to zycie ludzkosci, ktéra zatoczylaby sie jak statek po zderzeniu z géra lo-

dowa, znalazloby si¢ w najwickszym niebezpieczefistwie*.

Jesli zatem wspdlczesna europejska kultura ma przetrwaé Kosciél ka-
tolicki musi nadal stanowié jej istotny element pelnigc w niej rol¢ ducho-
wego przewodnika. Bo, jak pisal Ratzinger, ,Kosciél nie moze wydawaé
$wiatu rozkazow, ale moze mu, w chwilach jego bezradnosci, proponowaé
odpowiedzi”*.
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STRESZCZENIE

Artykul omawia teatralng adaptacj¢ ttumaczenia Piesni nad piesniami
Czeslawa Milosza, zaméwiona na Festiwal Krakéw 2000. Adaptacji
dokonata Monika Rasiewicz (nauczyciel akademicki, aktor i rezyser
teatralny) wraz ze studentami PWST w Krakowie, a sztuka wystawio-
na zostata w Muzeum Zydowskim w Starej Synagodze przy ulicy Sze-
rokiej w Krakowie. Wybér tego konkretnego tlumaczenia determino-
wal interpretacj¢ ,,dramatu” 1 podziatl tekstu na role lub ,dramatyczne
postacie”. Spoéréd réznych mozliwych interpretacji autorzy zdecydo-
wali, ze tekst powinien byé wykonywany przez trzy osoby, a zatem po-
dzielony na postacie Oblubiefica, Oblubienicy 1 Chéru. Prébujac pod-
kresli¢ dramatyczny aspekt tekstu i odtworzy¢ go na scenie wraz ze
wszystkimi jego punktami kulminacyjnymi, autorzy stworzyli barwna
opowies¢ o spotkaniu, zar¢czynach i spetnieniu mitosci migdzy ob-
lubienica a oblubieficem w akcie malzenstwa. Produkeja byla bogata
w Srodki teatralne, takie jak dekoracje, kostiumy, rekwizyty, muzyka
lub $wiatlo sceniczne, ktére zostaly odpowiednio dostosowane 1 wyko-
rzystane zgodnie z przyjeta interpretacja. Podczas przygotowywania
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spektaklu autorzy polegali na wiedzy ksiedza profesora Tadeusza
Brzegowego, ktéry specjalizuje si¢ w tym temacie 1 ktéry wspieral pro-
jekt swoja wiedzg oraz patronatem duchowym. Jego porady i suge-
stie mialy duzy wplyw na ostateczny ksztalt produkeji. Przygotowanie
spektaklu obejmowalo intensywne warsztaty, ktérych celem bylo wy-
pracowanie niezbednych §rodkéw wyrazu, takich jak techniki wokalne
(np. frazowanie, intonacja, melodeklamacja), gest i ruch w przestrzeni
teatralnej, a takze gl¢bsze zrozumienie Piesni, poprzez dokladne prze-
studiowanie tekstu, ale takze poprzez czytanie Zrédel wtérnych, aby
uzyskac wglad w genezg, histori¢ 1 znaczenie dziela.

SELOWA KLUCZOWE: adaptacja teatralna, przeklad/ttumaczenie
Piesni nad Piesniami, interpretacije, aspekty
dramatyczne, produkeja, ekspresja

ABSTRACT

“Song of Songs” in Czestaw Milosz’s translation, read as dramatic
text. The analysis of dramaturgical aspects of the work and an
attempt to translate them into the expressive language of theatre

Song of Songs in Czeslaw Milosz’s translation, read as dramatic text.
The analysis of dramaturgical aspects of the work and an attempt to
translate them into the expressive language of theatre. The article dis-
cusses a theatrical adaptation of Czestaw Milosz’s translation of the
Song of Songs, commissioned for the Krakow 2000 Festival. The ad-
aptation was made by Monika Rasiewicz (academic teacher, actor and
stage director) together with the students of the PWST National Acad-
emy of Theatre Arts in Krakow, and was staged at the Jewish Museum
located in the Old Synagogue at Szeroka street in Krakow. The choice
of this particular translation determined the interpretation of the “dra-
ma” and the division of the text into roles, or “dramatic characters”.
Of various possible interpretations, the authors decided that the text
should be performed by three persons, and hence divided into the
characters of the Bridegroom, the Bride, and the Choir. In an attempt
to emphasise the dramatic aspect of the text, and to recreate it on stage
along with all its climaxes, the authors produced a colourful tale about
the meeting, the engagement, and the fulfilment of love between the
bride and the bridegroom in the act of marriage.

The production was rich in theatrical means such as decorations,
costumes, props, music, or stage light, which were all accordingly
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adjusted and used in line with the adopted interpretation. During
the preparation of the spectacle, the authors relied on the expertise of
Reverend Professor Tadeusz Brzegowy who specialises in the subject,
and who supported the project with his knowledge and spiritual pa-
tronage. His advice and suggestions had a major impact on the final
shape of the production. The preparation of the spectacle included in-
tensive workshops whose objective was to develop necessary means of
expression, such as vocal techniques (e.g. phrasing, intonation, melo-
declamation), gesture, and movement within the theatrical space, as
well as to gain a deep comprehension of the Song, by a thorough study
of the text of the poem, but also by reading secondary sources in order
to get an insight into the origins, history, and meaning of the work.

KEYWORDS: theatrical adaptation, translation of The Song
of Songs, interpretations, dramatical aspects,
production, expression

Wiele lat temu prowadzgc w Staromiejskim Centrum Kultury w Krako-
wie, warsztaty teatralne dla mlodziezy, probowalam zrealizowal Piesn
nad Pie$niami w tlumaczeniu Czestawa Milosza. Szybko jednak zrozu-
mialam, ze bez starannego warsztatu jest to niemozliwe. Ponizszy cytat
z ,Podrézny §wiata. Rozmowy z Czestawem Miloszem” Renaty Gorezyi-
skiej uzmystawia nam jak wysoko postawiona jest poprzeczka samej for-
my zapisu nie tylko dla thumacza ale réwniez a moze tym bardziej dla rea-
lizujacego ten tekst moéwcy:

Wiele moze byé motywéw, ktére sklaniajg czlowieka do thumaczenia teks-
téw biblijnych... Moje zainteresowanie wersetem biblijnym datuje si¢
sprzed wojny i ciagle powraca w moich wierszach... Juz w mlodosci sta-
ralem si¢ szukal wypowiedzi mozliwie zwiczlej i prostej, czyli rewindy-
kowaé, rehabilitowac jezyk, ktdry czerpie swoja sile z pewnych kadencji
rytmicznych, z celnoSci wyrazen, a nie z nadmiaru metafor i rzekomo bar-
dzo nowoczesnych sposobéw. Kiedy siegamy do tekstéw biblijnych, si¢ga-
my do zasadniczych tropéw wszelkiej poezji'.

W niedlugim czasie mogtam ponowié probe i zmierzy¢ si¢ z marzeniem

dzigki ofercie Festiwalu Krakéw 2000, ktéry naszej Krakowskiej Szkole

1 Renata Gorezyniska (Ewa Czarnecka), Podrdzny swiata. Rozmowy z Czestawem Mitoszem. Ko-
mentarze, Krakéw 1992, s. 354.
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Teatralnej powierzyl realizacje Arcypie$ni. Poza przekladem Czeslawa
Milosza (przyjetym zreszta przeze mnie z ogromng radoscia) nie narzu-
cano niczego, ani obsady, ani interpretacji, co wigcej mogtam zdecydowac
o miejscu realizacji spektaklu.

Jest w tym wielkim tekScie tajemnica nadzwyczajnej prostoty i pier-
wotnosci, to jakby$ wchodzil bosg stopa do winnicy nagrzanej sloficem.
Pierwsze pomysly lokalizowaly spektakl w przestrzeni ogrodkéw przy
wtérze naturalnego Swiergotu ptakéw 1 nawet w szumie bijacej w niebo
fontanny. Ale oczywiScie w trakcie tzw. rozméw technicznych z naszym
scenografem Markiem Braunem wyszliSmy z owych sielskich miejsc po to,
aby przenie$¢ si¢ w przestrzef nie mniej frapujacg — synagogi przy ulicy
Szerokiej, w ktorej miesci si¢ Muzeum Judaistyczne.

Spial tutaj ukryte zaSpiewy kantoréw i brzmi jeszcze echo Piesni
nad Pie$niami w wykonaniu p. Prof. Danuty Michalowskiej, realizo-
wanej w mniejszej sali dla kobiet. My mogliSmy dysponowaé wnetrzem
sali gléwnej z jej wspanialg bima, ktéra niczym altana poro$nigta wino-
ro§lg pobudza i o§miela wyobrazni¢.Gdy wiedzialam juz, ze to na pew-
no tu chce zrealizowaé spektakl rozpocze¢lam poszukiwanie aktoréw i od
razu napotkalam na interpretacyjne zasadzki. Ile wlasciwie oséb bierze tu
udzial. Na pewno jest para oblubieficéw, niezaleznie od interpretacji, (czy
jest ona bardziej judaistyczna czy chrzeScijafiska, mesjanska). Na pewno
sg zatem oni dwoje: On i Ona, ale co dalej? Kim sg Cérki Jeruzalemskie,
czy wystepuja tu bracia Oblubienicy, kto tak naprawde opowiada o pocho-
dzie lektyki Salomona?

W tekscie ttumaczenia Czestawa Mitosza nie mamy rozpisu na glosy
(wydanie paryskie z 1982 roku). Sam z resztg we wstepie do thumaczenia
Pie$ni nad PieSniami stwierdza:

Gtéwna trudnosé dla czytelnika polega na rozdzieleniu gloséw dialogu, to
jest czesto nie wiadomo, czy méwi mezczyzna, czy kobieta, czy wystepu-
ja dwie, trzy, czy wigcej (chor) oséb; dlatego wiek XIX, lubigey porzadek
narracji wysila sie na znalezienie fabuly ukrytej pod tekstem?.

Poréwnujac przektady ks. Tadeusza Brzegowego, Jakuba Wujka i Biblii
Tysigclecia powoli zrekonstruowatam tzw. roboczy podziat na glosy przyj-
mujac zasadg tr6jdZwicku: On, Ona i Choér.

Wybierajac gléwnych wykonawcéw sposréd grona studentéw Kra-
kowskiej; PWST kierowalam si¢ trzema kryteriami: mieli to by¢ chto-
piec i dziewczyna o duzej wrazliwosci i delikatnosci, po drugie o znacz-
nych umiejetnosciach recytatorskich 1 po trzecie wreszcie o picknych

2 Czeslaw Milosz, Ksiggi biblijne, Krakow 2003, s. 383.
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warunkach zewnectrznych. Chcialam by pigknie czuli, picknie méwili
1 picknie wygladali. Wybér padl na Magdalen¢ Dabrowska, wowczas stu-
dentke III r. WA i Bogdana Brzyskiego, wowczas studenta IV r. WA. Dzi$
z perspektywy zagranych picciokrotnie w ramach Festiwalu Krakéw 2000
spektakli, uwazam ten wybor za bardzo trafny.

Jak juz wspomniatam jedynym ograniczeniem, wymogiem postawio-
nym przez zleceniodawcdéw naszego przedsiewziecia byl przektad autor-
stwa Czeslawa Milosza.

W swojej nocie od tlumacza Czestaw Milosz przytacza wypowiedz

rabbiego Akiby zyjacego na przefomie I i II w. po Chrystusie:

Swiat caly nie jest wart dnia, w ktérym Piesf nad Pie$niami dana zostala
Izraclowi. Wszystkie Pisma sa Swigte, ale Pie$n nad PieSniami jest §wicta
ze §wietych’.

Milosz dzieli przekonanie francuskiego biblisty André Roberta, ze akcja
rozgrywa si¢ tuz po powrocie z niewoli babilonskiej 1 ze aluzje zawarte
w tekscie potwierdzajg interpretacje tradycyjng: Jahwe jest Oblubieficem,
Izrael — Oblubienicg.

Jednak dalej przyznaje si¢ tlumacz do szerszego pojmowania proble-
matyki utworu: ,, Te r6zne poziomy nic jeden drugiemu nie szkodza, prze-
ciwnie wzmacniajg 1 wzbogacajg si¢c wzajemnie”*.

Zdanie powyzsze oSmiclito mnie do odejscia od interpretacji alego-
rycznej ku dostownej, w ktérej Pieshi jest pochwalg ludzkiej milosci zrza-
dzonej 1 stworzonej przez Boga.

Podstawowg formg podawczg dramatu jest dialog, ktérego istota impli-
kuje istnienie w utworze przynajmniej dwéch osob. W Piesni nad Pie$nia-
mi rozpoznajemy trzy osoby dzialajace, replikujace; s to przede wszyst-
kim Oblubieniec 1 Oblubienica oraz chér Cérek Jerozolimskich. Przy
czym rozpisanie tekstu na glosy — role nie jest tu jednoznaczne i np. w thu-
maczeniu Cz. Milosza brak go zupelnie podobnie zresztg jak u J. Wujka,
natomiast u ks. T. Brzegowego jak réwniez w tekscie w Biblii Tysigclecia
1989r. — proponowane podzialy r6znig si¢ mi¢dzy sobg.

Jednak Pie$n nad Pie$niami to przede wszystkim liryka z jej zywioto-
w3 obecnoscig podmiotu lirycznego, w pierwszej osobie wyrazajacego swe
uczucia i stany. Podmiot w obrebie utworu gra na podwdjnej strunie — wy-
powiedzi Oblubienicy i Oblubiefica. Wyr6zniamy jeszcze zobiektywizo-
wane bardziej, ale rowniez zapisane w pierwszej osobie wypowiedzi ché-
ru Cérek Jerozolimskich. One réwniez sg nacechowane emocjonalnym

3 Tamze,s. 382.
4 Tamze,s. 384.
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przezyciem np. kwestie: ,,Bedziemy si¢ weseli¢ i radowaé Tobg, bedziemy
Twoje milosci wynosié nad wino”. Jednak w relacji o przemarszu lektyki
Salomona w Piesni 3, chér realizuje zobiektywizowany oglad narratora,
choé w konkretnej aktorskiej interpretacji 1 ta partia uzyskuje emocjonal-
ne nacechowanie.

Tradycyjny podzial Pie$ni na osiem rozdzialéw nie odzwierciedla calej
zlozonosci problemu. Wspélczesna krytyka wyodrebnia znacznie wigcej
jednostek biorac pod uwage nie tylko tematyke, ale réwniez refreny, nie-
zliczone powtdrzenia i stowa kluczowe.

Poniewaz interpretacja treSci poematu rozciaga si¢ od rozumienia do-
sfownego do mistycznych wzlotéw, my$lenie moje szto poczatkowo w tym
kierunku, aby ozeni¢ w realizacji scenicznej funkcjonowanie obu tych wy-
miaréw. Uzyskaé chcialam to poprzez wprowadzenie dwoch widomych
planéw. W planie pierwszym mial realizowac si¢ watek mitosny miedzy
dwojgiem mlodych, w planie drugim miala by¢ obecna osoba duchow-
na — brat zakonny pochylona nad Pismem Sw. i obcujaca wiasnie z teks-
tem Piesni nad Pie$niami. Aby utwierdzi¢ si¢ w stusznosci takiego podej-
Scia zwrdcitam si¢ do ksiedza profesora Tadeusza Brzegowego, ktéry nie
tylko, ze napisal juz kilkanascie prac na temat rozumienia i budowy Pies-
ni nad PieSniami, ale ponadto jest autorem najnowszego przekladu tejze
z hebrajskiego. Spotkalismy si¢ w szerszym gronie, bo zaprositam do roz-
mowy roéwniez odtwércdw gléwnych rél: Magdalene Dabrowska 1 Bogda-
na Brzyskiego — spotkanie mialo dla mnie przebieg zaskakujacy. Ksigdz
Profesor zaproponowal odejscie od scenicznej konkretyzacji dualistycz-
nego (co najmniej) wymiaru tekstu. Wytlumaczyl nam, ze najpierwszy
1 gléwny watek miltosci pomiedzy dwojgiem ludzi wydobyty i zrealizowa-
ny z wyczuciem i umiarem odsloni sam przez si¢ wielopoziomowg glebie
tej cudownej Piesni. W niedointerpretowaniu, w lekkich zaledwie zazna-
czeniach $wiatlem badZ muzyka mialby si¢ zrealizowaé jego zdaniem su-
gestywniejszy przekaz symbolicznego wymiaru tekstu bez jakiejkolwiek
dostownej konkretyzacji. Wynikalo z tej wypowiedzi, ze 1 tak reszte stu-
chacz “w duszy swej do§piewa” stosownie do wlasnego duchowego i in-
telektualnego poziomu. Milos¢ ludzka stawac si¢ moze w tym zrozumie-
niu réwnocze$nie dla wielu alegorig wielu milosci: mitosci Boga Jahwe ku
narodowi wybranemu, mito$ci Chrystusa do Kosciola, Boga do Maryi czy
tez do kazdej duszy. Warto przytoczy¢ tutaj sugestywny fragment z opra-
cowania Pie$ni nad Pie$niami ks. Tadeusza Brzegowego:

Mozna zatem zapytaé, czemu Autor natchniony nie wigzal calej tej rze-
czywisto$ci z Bogiem? Sg po temu pewne racje. Cala 6wczesna poza izra-
elska literatura mitosna byla naszpikowana imionami béstw, a bohatero-
wie poematéw stawali si¢ raz po raz bogami. Izraelici, stawszy si¢ narodem
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rolniczym, mieli czasem ochote na udzial w rytach kultycznych ku czci
béstw plodnosci i mitosci. Prorocy z calg mocg pigtnowali te praktyki jako
idolatrie. To tez teologowie S.T. wykazywali niezwyklg staranno$¢, by na-
wet wtedy, kiedy méwili o Bogu jako Oblubieficu narodu, nie przypisywac
Bogu przezy¢ seksualnych. Nasz Autor zechcial zapewne réwniez unik-
nac tych skojarzen. Tak wiec z piesni, ktére przeciez nasladujg w tresci
i formie pie$ni 6wezesnych ludéw, usunal wszelkie bezposrednie nawia-
zania do Boga. Zresztg post¢puje on tak jak inni natchnieni twércy hym-
néw, ktore sg zasadniczo opowiadaniem o dzielach Bozych, a konkluzje
o wielko$ci Stwércy jest pozostawiana stuchaczowi’.

Hipoteze Pie$ni nad Pie$niami jako dramatu wysunal juz Orygenes
(II/TII wiek) 1 $w. Bazyli (IV wiek), ale i réwnocze$nie niektérzy egzegeci
przyjmuja ja jako jedyne trafne rozwiazanie interpretacyjne.

Zagorzatych przeciwnikéw nie tylko interpretatorskich koncepeji dra-
maturgicznych ale w ogdle jakichkolwiek préb teatralizacji dziela znaj-
dujemy wsréd przedstawicieli KoSciola. Oto stowa ks. dr. Jana Drozda ze
wstepu do Pie$ni nad Pie$niami zamieszczonego w Biblii Poznanskiej

(1992, Tom 11, s. 475):

Z pewnoscig Redaktor dziatal tu pod natchnieniem Ducha Swictego i On
tez stal si¢ Autorem Ksiegi w jej nowej kanonicznej wersji. Pod jego pi6-
rem powstal nowy rodzaj literacki, ktérego nie mozna okresli¢ wg. zna-
nych rodzajéw literackich. Akcja, w ktérej biora udziat Oblubieniec i Ob-
lubienica istnieje wylacznie w wyobrazni. Nie mozna jej nadaé ksztaltow
realnych, a juz zupelnie nie nadaje si¢ do gry na scenie.

Nadmienié warto, ze jakby na przekér powyzszym stowom powstalo
juz niemalo inscenizacji Poematu, ze wspomnimy tu dwie. Oto izraelska
$piewaczka Magdalith i aktorka E. Riva ze spektaklem Pie$ni nad Piesnia-
mi objezdzaly teatry Europy Zachodniej, a w Polsce 1 w Izraelu pamictne
sg koncerty zywego stfowa Danuty Michatowskiej wykorzystujace obszer-
ne fragmenty Poematu.

W pracy postuzylam si¢ metoda niejednokrotnie juz wykorzystywang
przeze mnie w opracowaniu najrézniejszych tekstéw poetyckich, ze wspo-
mne spektakl poetycki ,Namuzowywanie” wg Mirona Bialoszewskiego,
,Kréla Ducha” Juliusza Stowackiego, ,,Gdzie wschodzi stofice i1 kedy za-
pada” Czeslawa Milosza czy ,,Bal u Salomona” K.I. Galczynskiego.

Aby o$mieli¢ i zainspirowad aktoréw wymyslam rodzaj przypowiesci,
jakby basni na zadany temat. W basni zawigzuje si¢ akcja (czasem nawet

5 Ks. Tadeusz Brzegowy ,Tarnowskie Studia Teologiczne” Tom XIV Instytut Teologiczny
w Tarnowie, 1995-1996, s. 194.
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nadinterpretowana), z niej wynikajg perturbacje, napigcia, (ktére si¢ gra)
a wszystko dzicki wielopoziomowej 1 otwartej konstrukeji poetyckiej prze-
kazu. Cieniutka nitka dramaturgiczna (czasem nawet niewidoczna) po-
zwala aktorom zespolié nawet najbardziej rozchwiang konstrukeje w jed-
ng calo$¢. Tajemnica za$ polega na tym, ze skoro aktorzy wierza w logike
calosci, to 1 widzom uklada si¢ ona w logicznie skonstruowany ciag.

Nie chce absolutnie powiedzieé przez to, ze uwazam przeprowadzenie
takiej operacji za niezb¢dne w percepcji Piesni nad PieSniami. Odwazg si¢
jednak powiedzieé, ze dla odbioru jej jako dziela scenicznego, (ktérym
w istocie swej nie jest) staje si¢ to zabiegiem koniecznym. Dla czytelni-
ka lub stuchacza tekstu problem ten w ogéle nie istnieje, zaczyna si¢ gdy
przektadamy tekst na jezyk teatru.

Czy to dobrze? OdpowiedZ musi byé ambiwalentna. Zawsze zyskuje-
my co§ kosztem czego$ (w przypadku tekstéw genialnych na pewno!), tra-
cimy co$ bezpowrotnie. Nie powiem nic nowego stwierdzajac w tym miej-
scu, ze sztuka podobnie jak i zycie bywa dziedzing kompromisow.

Jaka zatem opowiedzieliSmy sobie opowie$é?

Wrézka — chér zapaleniem $wiec i $piewnym zakleciem wyczarowuje
$wiat, w ktérym znajdujemy ich dwoje — u$pionych, nieznajacych siebie
nawzajem, przeczuwajgcych zaledwie swe istnienie. W marzeniu sennym
Ona marzy o nim 1, 2-4a.

Wrézka — chér zaklgciem przynagla Onego do aktywnosci 1, 4b, c.

Ona wybiega wprost ze snu na poranng rose srebrzystej 1aki i rozma-
wia z przyjacidtka, skarzy si¢ na nieczuto$¢ braci i wyjawia tgsknote za mi-
tosciag 1, 5, 6, 7. Przyjaciétka — chér uspakaja zartobliwg i troche zagadko-
wa odpowiedzig, naprowadzajac na §lad tego, ktéry juz o dziewczynie $ni:
1, 8.

Nast¢pnie ogladamy Jego w marzeniu sennym, w ktérym stroi swa wy-
marzong klejnotami: 1, 9-11.

Dziewczyna wraca z gk i czuje jak serce jej wali, dech w piersi zamie-
ra z wielkiego napiecia: 1, 12-14, bo oto nagle spotyka Jego, ktéry wlasnie
wybiegl z rozmarzonego snu. Spotykajg si¢ i rozpoznaja w sobie milto$¢:
1, 15-17.

W antrakcie (muzycznym) migdzy rozdzialami oboje modlg si¢ o jas-
nos¢ oceny 1 szczerosci uczué.

Dziewczyna chwali si¢ przyjacidlce, ze ma narzeczonego o niezwyklej
wartoScl, przez co czuje si¢ wybranka: r6zg 1 lilia: 2,212, 3. On w tym sa-
mym czasie swym domownikom, moze Rodzicom, obwieszcza radosng
nowing, ze spotkal sobie przeznaczong dziewczyne: 2, 2.

Ona marzy juz o §lubie: 2: 4-6.

On tymczasem modli si¢ o to, aby ludzie nie zniszczyli tego, co sam
Bég im dwojgu ofiarowal: 2, 7.
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Stofice juz wstalo, trwajg gospodarskie prace, On prowadzi na pastwisko
swoje stado owiec, a tak idzie by mija¢ dom Ukochanej. Po drodze nawotuje
ja, bo 1 ona ma ze swym stadem ruszy¢ na pastwisko: 2, 1-3. Ona wychodzi,
chwile rozmawiajg: 2, 14; 2, 16 i 2, 17. Ona przyrzeka mu wierno$é: 2, 16
a nastepnie umawia si¢ z nim na pdzniej, by bracia ich nie ujrzeli.

W wersecie 2, 15 Przyjaciétka — Powiernica, ktéra wypatrzyla z dala ich
spotkanie modli si¢ o bezpieczny czas i sprzyjajace okolicznosci dla mito-
Sci tych dwojga. Dziewczyna przysypia na face w samo potudnie i $ni zty
sen o utracie 2, 1-3, a nast¢pnie odnalezieniu 3, 4 Ukochanego.

On réwniez na pastwisku najpierw modli si¢ o bezpieczny czas 1 sprzy-
jajace okolicznosci dla ich milosci: 3, 5. Nastepnie oboje $nig o weselu.
Wrézka — Przyjaciélka (ten wielostrunny chér) zsyla im obraz przemar-
szu lektyki Salomona przywodzacy skojarzenia z ceremoniatem za$lubin:
3,6-11.

W antrakcie muzycznym migdzy 3 a 4 odslong mlodzi rozwazaja w so-
bie wydarzenia mitosne i marzg. W odstonie 4 odbywa si¢ drugie uméwio-
ne spotkanie, w czasie ktérego niczym w taficu godowym oboje ku sobie
postepuja. On przy tym stowami stawi jej picknosé: 4, 1-7. Gdy juz dosta-
tecznie si¢ zblizyli ku sobie ogarnia ich fala namietnosci, biegna trzymajac
si¢ za rece: 4, 8, upadajg w wysokg trawe: 4, 10, calujg si¢: 4, 11. Ona mu
wzbrania si¢ przed zbyt §mialg pieszczot: 4, 12. On ja namawia: 4, 13-14.
Stajg si¢ sobie bliscy ciele$nie, ogarnia ich ptomiefi namigtnosci: 4, 15-16,
dochodzi do spelnienia mitosnego: 5, 1a, cala natura, caly Swiat §piewa im
psalm milosny: 5, 1b (partia chéru). Po tym znaczacym spotkaniu Ona
w samotnoS$ci rozwaza swoje postepowanie: 5, 2-5, ogarnia jg lek: 5, 6-7,
przed utratg ukochanego, targana niepokojem biegnie do Przyjaciétki — 5,
8, ta nie rozumiejgc co si¢ stalo zadaje pytania o przyczyne¢ niepokoju: 5,
9, Oblubienica wypowiada niezwykla pochwale pickna Oblubiefica: 5, 10-
16. Przyjaciétka juz Sswiadoma, co zaszlo mi¢dzy mlodymi 1 przejeta silg
ich uczué, ze zrozumieniem podaje Oblubienicy rytualny talerzyk glinia-
ny rozbijany na szczgscie przy zar¢eczynach: 6, 1. Oblubienica przyjmuje
talerzyk i wymawiajac formule zargczynowg rozbija go o ziemig: 6, 3.

Mtlodzi spotykajg si¢ wezesnym popoludniem pierwszy raz po chwi-
lach intymnej bliskosci. W jej oczach czai si¢ niepokdj i zadanie decyzji
o §lubie, w nim budzi si¢ ek : 6, 4-6. Zaraz jedna I¢k pryska pod silg za-
chwycenia jej picknem: 6, 6-9. Oboje przezywaja chwile religijnego unie-
sienia, jakby odczuli ciele$nie macierzynska blisko§¢ Matki Bozej: 6, 10
(werset $piewany przez Oblubiefica). Na zakoficzenie spotkania Dziew-
czyna artykuluje swoje oczekiwania zwigzane z uwieficzeniem znajomo-
§ci aktem zaS$lubin: 6, 11-12. Bebny wojenne wyrazaja niepokdj, nieprzy-
chylno$¢ braci zazdroénie strzegacych siostry, ale zaraz przechodzg w takt
rytualnego tafica ceremonii za$lubin.
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Jednym z punktéw programu weselnego byl tzw. taniec obozowy (mehalat
hammaha naim). Taniec u Semitéw Starozytnych odgrywal wazng role
w zyciu religijnym i towarzyskim. W czasie uroczystosci weselnych mloda
pani musiala si¢ wykaza¢ swymi umiej¢tnos$ciami w tym zakresie®.

Dla dziewczyny jest to czas proby tafica bo do samej ceremonii zaslu-
bin dopiero oboje si¢ sposobig. Narzeczony przy wtérze bebnéw przyby-
wa w barwnym korowodzie do domu Oblubienicy by ja zabra¢ do siebie.
Znbéw wyznajg sobie milosé: 7, 7-11.

Nastepuje ceremonia za$lubin, opuszczenie welonu po wersecie 11
rozdz. 7. Oboje juz jako maz i zona planujg wspdlna, wspanialg przy-
sz1o§¢, a nawet marzg o potomstwie: 7, 12-14.

Rozpoczyna si¢ weselna zabawa: taniec i sypanie ziarna na szczgscie:
Antrakt miedzy 7 i 8 rozdzialem.

W odslonie 8 sytuacja jest paralelg odstony 1 jakby obrdcito si¢ kolo
przeznaczenia, jakby znowu jaki§ On i jaka$§ Ona ku sobie zmierzali,
pchnigei Falg Milosci. Jej sen trwa przez wersety: 8, 1-3. On $pi na 8, 4
i 8, 5. Potem odnajdujg si¢ w akordzie milosnym: 8, 6-7, znéw ku sobie
podazaja — doktadne odwzorowanie sytuacji z 1, 15-17. Wypowiadaja tu
najwazniejsze kweste ttumaczgce mitos¢ jako dar samego Boga:

8,6 ... silna jak Smieré jest mito$¢, nieubtagana jak otchlan jest zazdrosé.

Strzaly jej, strzaly ogniste — plomien Panski.

I dalej pieczecig stow wybrzmiewa werset 7:

8, 7 Wielkie wody nie zdolajg zagasi¢ mitosci ani wody jej nie zaleja...

Powtarza si¢ nast¢pnie sytuacja weselnej zabawy w formie tzw. prze-
chwalek braci Oblubienicy 1 Jej zabawnej cho¢ ostrej odpowiedzi: 8, 8-10.
Dalej znéw powraca echo przemarszu lektyki; Oblubieniec szczyci si¢
swym bogactwem, ktérym obdarowala go Oblubienica i ktérego sam Kroél
Salomon mdgltby pozazdroscié: 8, 11-12. I znéw Mlodzi wyznaja sobie
milos¢: 8, 13-14 1 tak jest odkad Dobry Bég wyjal zebro Adamowi 1 stwo-
rzyl mu Towarzyszke ku radosci 1 pomnozeniu ludzkiego rodu.

Na zakoficzenie za$§ wybrzmial Pawlowy Hymn Milosci z I Listu do
Koryntian od$piewany przez calg tréjke wykonawcéw z bialym golab-
kiem — symbolem Bozej Obecnosci w r¢kach Oblubieficéw. Tu opowiesé
si¢ zakonczyla.

O czasie akcji wspomnialam wyrywkowo snujac opowies¢. Oczywiscie
cala historia ujmuje sprawe z historycznego punktu widzenia, musiata
trwaé dlugo. W Talmudzie opisane sg gody weselne trwajace zwykle 7 dni.
Okres za$§ mijajacy zwykle od zareczyn do §lubu trwat zazwyczaj 12 mie-

siccy. W naszej inscenizacji jednak wszystko tak zostalo skomponowane,

6  Biblia Poznanska, Tom II, Ksi¢garnia Swiqtego Wojciecha, Poznaf 2004, s. 489.
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aby mozna bylo przyjaé, ze jest to ciagle ta sama niezwykla doba. Zaczy-
nalo si¢ wszystko o wschodzie stofica, za$ zapadajacy zmrok towarzyszyl
ostatnim wyznaniom Oblubieficéw. Wiemy, ze czas sceniczny to skonden-
sowana pigutka chwil. WykreowaliSémy przebieg dnia zlozonego z roz-
nych momentéw wielu dni wazkich w historii, milo$ci dwojga mlodych.
Co do miejsca to bardzo skromna nasza scenografia w naszym zamierze-
niu (odczuciu) raz byla terenem pastwisk lub winnic, innym razem wng-
trzem domu Oblubienicy lub Oblubiefica, w koficu weselnym namiotem.
Droga jaka oboje mlodzi wykonywali po schodkach wiodacych na bime
symbolizowala wcigz zmniejszajgca si¢ migdzy nimi przestrzen rozdzie-
lenia. Zanurzenie rak do sadzawki i spryskanie odzienia i twarzy mialo
symbolizowaé obmycie z nawykéw zycia samotniczego 1 narodzenie do
zycia w malzefiskim zespoleniu. Zmieniajace si¢ §wiatlo sygnalizowalo
zmiany por dnia i co jaki§ czas przeSwietlenie Promieniem Pafiskim.

Scenografem naszym byl Marek Braun — do$wiadczony, mlody twérca
i kreator przestrzeni teatralnej. Zacze¢liSmy od wizyty w Synagodze na uli-
cy Szerokiej 1 oczywiscie od zachwytéw nad jej picknem. Czegéz jeszcze
nam trzeba? zapytaliSmy stojac pod starodawng bimg i patrzac na rzedy
picknych eksponatéw w 1$niacych gablotach, wéréd ktdrych dominowaly
staroksi¢gi. Ale juz po chwili, gdy sprobowaliSmy co$§ zagral, wypowie-
dzie¢ w tamtej przestrzeni, okazalo sig¢, ze glos ucieka i nie brzmi, bo fala
glosu biegnie do Sciany $§wiatyni, odbija si¢ niczym pileczka i wraca ku
nam tworzgc trudny do opanowania poglos. Marek od razu zaproponowat
rozstawienie stelazy z naciagni¢tym plétnem, w kolorze piasku lub cegty,
ktore imitowalyby namioty rozbijane na pustynnych piaskach Palestyny.
Taka zabudowa zmniejszala niedobry efekt akustyczny poglosu i elimino-
wala konkurencyjng jednak obecno$¢ eksponatéw wystawy. Markowi réw-
niez zawdzigczamy wspanialy pomyst ustawienia na bimie blaszanego
naczynia z woda, imitujacego ogrodowa sadzawke. Zywa woda na scenie
ze swym srebrzystym poszumem i odbiciem puszczonych na niej zapalo-
nych lampek wniosta bardzo duzo nowych ciekawych rozwiazan, przyda-
ta akeji zycia 1 autentyczno$ci. Mialo to szczegdlne znaczenie w samym
inicjowaniu spektaklu i w momencie kulminacyjnym na przetamaniu po-
mi¢dzy 4 a 5 rozdzialem. Dodatkowym elementem scenograficznym byly
$wieczniki — dwa duze dwuramienne 1 jeden mniejszy (siedmioramien-
ny — ustawiony na bimie). Zapalenie tychze stalo si¢ rytualng czynnoscia
rozpoczynajaca spektakl tuz po wylaniu czary wody do sadzawki. Czy-
li woda i §wiatlo wspomagane czarodziejska, niezwykla muzyka tworzy-
ty klimat tajemniczej niezwyklosci, a przez swéj symboliczny wymiar od
razu na wstepie sygnalizowaly gléwne tematy.

Rekwizytéw mieliSmy bardzo niewiele: wspomniane juz plywajace
lampki, miseczki z ziarnem pszenicy, gliniane talerzyki.
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Wystepowal z nami réwniez zywy bialy golgbek. Miseczka z ziarnem
stuzyta do sceny fetowania nowozeficéw, talerzyk byl rozbijany przez Ob-
lubienice w rytualnym gescie zaklinajgcym dobrg przyszto$¢ zas golabek
wnoszony jako dar dla Oblubienicy w ostatniej scenie symbolizowal naj-
doskonalsza i najczystsza mitosé — Dar Ducha Swictego.

Kostiumy w rysunku 1 kolorze nawigzywaly do hebrajskich wzorcow.
Oblubienica miala na sobie prostg sukni¢ kremowo — biatg z lekkim we-
lonem (opuszczanym na twarz w akcie za$lubin), Oblubieniec w biato-
-czarnym stroju z jarmulka na glowie, céra jerozolimska — ubrana byla
w sukni¢ koloru starego wina z czarnym gorsetem i welonem. Muzycy wy-
stapili w prywatnych bialo-czarnych strojach i réwniez w jarmulkach.

Wszystko razem kolorystycznie wspdlgralo 1 pomagalo w percepcji
poezji.

Pora teraz na oméwienie oprawy muzycznej spektaklu, ktéra miala
dla koficowego efektu znaczenie niebagatelne. Do wspdlpracy zaprosi-
tam swoich przyjacidl, o ktérych wiedzialam, ze czujg znakomicie ducha
poezji i nigdy nie tworza muzyki wbrew mowie, ale zawsze z jej natu-
ralnym rytmem. Andrzej Lamers (syntezator) 1 Stefan Blaszczynski (flet
i réznego rodzaju instrumenty perkusyjne) odbyli ze mng seri¢ spotkan,
w czasie ktérych staraliSmy si¢ ponazywac tematy ich imionami wlasnymi
i wyznaczy¢ im dokladne miejsca mierzone iloScig werséw, czasem ilo$-
cig stéw jednego wersetu. Z motywdw stalych paralelnie powracajacych
powstaly tematy: Oblubienicy, Piesni Salomonowej, Oblubienca, Cérek
Jeruzalemskich, Weselny oraz tematy: Lektyki, Stropéw Cyprysowych,
Snu, Tafica Sulamit i w koficu Hymn Mitosci. Do tego dochodzg rézne
efekty akustyczne np. dzwonki oznajmujgce w 2 rozdziale marsz Oblu-
biefica na czele stada owieczek lub bebny wojenne na przejsciu pomiedzy
6 17 rozdzialem. Spektakl zaczynat si¢ mata uwerturg skrétowo ujmujacy
wszystkie watki muzyczne i zawierajacg ponadto efekty burzy z groma-
mi symbolizujacymi obecno$¢ Boga. Przy czym staraliSmy si¢ zgrac efekty
akustyczne z efektami o§wietleniowymi.

Warto wspomnieé, ze w muzyce i §wietle (oSwietleniu) wyznaczyliSmy
sobie tzw. momenty metafizyczne, jakby objawienia, ktérego do$wiad-
czyla Oblubienica w przeczucia pelnym pytaniu wersetu 7 rozdz. 1 oraz
w pie$ni pochwalnej na cze§¢ Oblubienica w rozdziale 5 wersety od 10 do
16 oraz Oblubieniec w wersecie 10 rozdziatu 6.

Niech za argument przemawiajacy za tak gestym wprowadzeniem
muzycznych tematéw postuzy fragment studiowanego przez nas F. Ro-
senzweiga. Oto w eseju pt. Sztuka i artysta pisze on:

wEpiczny” i ,Liryczny” stanowia wlasnosci kazdego dziela sztuki, lecz
w réznym zestawie. Juz rézne sztuki wyodrebniaja si¢ od siebie na zasadzie
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odmiennego wystepowania tych podstawowych wlasciwosci. ,,Epicznym”
sg przewaznie sztuki plastyczne, juz z tego prostego powodu, ze umiejsca-
wiajg one swoje dziala w przestrzeni. Przestrzen jest bowiem forma zesta-
wienia, a wigc bez watpienia forma pelng aspektéw szczegbélowych, dajaca
si¢ bezposrednio estetycznie ogarngé jednym spojrzeniem. Z tego samego
powodu muzyka jest przewaznie ,liryczna”, gdyz umiejscawia swe dziela
W nurcie czasu, a czas jest forma, ktéra w danym wypadku pozwala wciaz
wnikaé w §wiadomosé tylko jednej chwili. Tak wige dzielo sztuki musi byé
przyjmowane z koniecznoSci w samych najmniejszych fragmentach. Ni-
gdzie bowiem pickno szczegbélowe nie odgrywa takiej roli jak w muzyce’.

W konstruowaniu wielu fragmentéw a zwlaszcza uwertury i tafica Su-
lamitki przy$wiecal nam sens cytatu z przytoczonego wyzej eseju.
Zupelnie stusznie méwi Hans van Biillow w swym stynnym dziele : Na

poczgtku byt rytm:

W rytmie obecne jest cale muzyczne dzielo we wszystkich jego cz¢sciach,
najpierw calkiem wprost w rodzaju taktu obejmujacego calosé, lecz p6z-
niej takze w rozwinieciu tego taktu, antycypowanego tylko w ogélnych za-

rysach, w coraz delikatniejsze rozwinigcia rytmicznego frazowania®.

Jesli chodzi o koloryt wewngtrzny, nastrojowy muzyki, to zalozyliSmy,
ze bedzie on zawieral pewne tropy judaistyczne ale w gléwnym swoim
rdzeniu wypowie chrzescijanska psalmodie¢ zachwytu i dzigkczynienia.
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ABSTRACT

The aim of the article is to present the active participation of culture
in the social life of a nation on the example of Sylwester Ambroziak’s
art project entitled “Mama, I'm coming home”. The main problem of
this article is “Euro-orphanhood”, which is a result of the economic
emigration of parents in response to a geopolitical situation. Sylwest-
er Ambroziak’s “Mama, I'm coming home” exhibition is a reaction to
the present-day problem of Euro-orphanhood and the related experi-
ences of abandonment, exclusion and eradication. The research meth-
ods used to achieve this purpose are semiotic analysis and interpreta-
tion. Formal and content analysis of the exhibition are preceded by
information concerning stagings of the exhibition in Biala Podlaska
and Poznaf. Individual elements of the exhibition are then described,
and the modest but eloquent artistic means used by the artist are ex-
plained. The “Mama, ’'m coming home” exhibition by Sylwester Am-
broziak shows the current problem of Euro-orphanhood and the non-
culpable (anti)social functioning of Euro-orphans. The experience of
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abandonment of Euro-orphans has psycho-social effects. An external
expression of the mental state of Euro-orphans is these sculptures of
“Minotaurs” with their “African-embryonic-alien” shapes with inhu-
man faces and more-or-less outlined eyes. Their physical ugliness re-
flects their psycho-spiritual condition. It seems that the behavior of the
“Minotaurs” in the “Mama, I'm coming home” exhibition is the result
of a hidden reaction to the breakdown of family ties. In their attitude,
passivity, withdrawal and fear are visible. These figures—sculptures are
alienated. Formal and content analysis of the exposition finally leads
to the discovery of the essence and role of the family, and the value of
close relations in the life of all family members, which cannot be re-
placed with any material goods.

KEYWORDS:  family, economic emigration, Euro-orphanhood,
experience of exclusion, sculptures of ,Minotaurs”

STRESZCZENIE

Zaleznosci migdzy kulturg i gyciem spolecznym narodu w projekcie
artystycznym Sylwestra Ambroziaka ,,Mamo, wracam do domu”.
Problem euro-sieroctwa.

Celem artykulu jest przedstawienie aktywnego udzialu kultury w zy-
ciu spolecznym narodu na przykladzie projektu artystycznego Syl-
westra Ambroziaka zatytulowanego ,Mamo, wracam do domu”.
Gléwnym problemem tego artykulu jest ,euro-sieroctwo”, ktére jest
wynikiem emigracji ekonomicznej rodzicéw w odpowiedzi na sytu-
acje geopolityczng. Wystawa ,Mamo, wracam do domu” Sylwestra
Ambroziaka jest reakcjg na wspélczesny problem tak zwanego euro-
-sieroctwa 1 zwigzane z nim do$wiadczenia porzucenia, wykluczenia
1 eliminacji. Metodami badawczymi stosowanymi do osiagniecia tego
celu s analizy semiotyczne i interpretacja. Analiz¢ formalng 1 mery-
toryczng wystawy poprzedzaja informacje dotyczace inscenizacji wy-
stawy w Bialej Podlaskiej i Poznaniu. Poszczegblne elementy wysta-
WY s3 nast¢pnie opisywane 1 wyjasniane. Srodki artystyczne stosowane
przez artyste sg skromne, ale wymowne. Wystawa ,,Mamo, wracam do
domu” autorstwa Sylwestra Ambroziaka pokazuje aktualny problem
niezawinionego (anty) spolecznego funkcjonowania euro-sierot. Do-
§wiadczenie porzucenia ma skutki psychospoleczne. Zewngtrznym
wyrazem stanu psychicznego sierot sg te rzezby ,Minotauréw” o ich
safrykafisko-embrionalno-obcych” ksztattach z nieludzkimi twarzami
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i zaledwie zarysowanymi oczami. Ich fizyczna brzydota odzwiercied-
la ich stan psychiczno-duchowy. Wydaje si¢, ze zachowanie ,Mino-
taur6w” na wystawie ,Mama, wracam do domu” jest wynikiem ukry-
tej reakeji na zerwanie wi¢zi rodzinnych. W ich postawie widoczna
jest pasywno$¢, wycofanie si¢ i strach. Te figury-rzezby sa wyobcowa-
ne. Analiza formalna i merytoryczna ekspozycji ostatecznie prowadzi
do odkrycia istoty 1 roli rodziny oraz wartosci bliskich relacji w zyciu
wszystkich czlonkéw rodziny, ktérych nie mozna zastapi¢ zadnymi
dobrami materialnymi.

SLOWA KLUCZOWE: rodzina, emigracja ekonomiczna,
eurosieroctwo, do§wiadczenie
wykluczenia, rzezby ,Minotaury”

Culture is an element of every nation. There is a mutual relationship be-
tween a nation and its culture. A nation creates culture and culture forms
a nation. Next to science, morality and religion, art is one of the fields of
culture. In the context of the political transformations in Poland at the
turn of the 1980s and 1990s, in the field of fine arts the trend of critical art
came into existence and this was a type of engaged art, criticizing the cur-
rent social and political situation. In its artistic description of reality, con-
sumer culture became the crucial point of reference. The idea of this newly
created art was formed at the Faculty of Sculpture at the Academy of Fine
Arts in Warsaw, in Professor Grzegorz Kowalski’s workshop, which was
called the “Kowalnia” (the Foundry). This art trend is internally diverse
yet unified ideologically. It derived its theoretical basis from the views of
Michael Foucault and Jacques Lacana, the postmodernism of the 1980s,
and the ideologies of the feminism and gender social movements. Further-
more, critical art drew its inspiration from the western artistic practice and
actions of Viennese actionists, the Sociological Art Collective, and Abject
art (Struzik, 2017, 76). Loneliness, social exclusion and eradication are
mentioned as the main topics of critical art.

Sylwester Ambroziak (born 1964) is one of the artists descended from
this artistic circle. He studied at the Academy of Fine Arts in Warsaw
(1983-1989) and was awarded a diploma in 1989 in the workshop of Pro-
fessor Grzegorz Kowalski. He is a distinguished artist who debuted while
still studying when he presented his artistic projects at the “Dziekanka”

99



100

ﬁeMméf/ywy kultury (nr 23) Varia

art gallery (the Dean’s leave) and at the Academy of Fine Arts in Warsaw.
He is the author of more than seventy individual exhibitions and has par-
ticipated in more than one hundred group exhibitions in Poland and all
over the world. An art historian and curator of the “Mama, I'm coming
home” exhibition in Poznaf, Michal Haake maintains that Sylwester Am-
broziak is one of the most remarkable contemporary sculptors. He carves
wood, and nowadays he also uses silicone, acrylic mass and epoxy resin.
As Ambroziak himself claims, “The shape of my sculptures is the result of
a years-long search for the form which would suit the best my tempera-
ment. I search for original features in a human and that is why I turn to
religious folk culture and primary culture — African or Amazon — but at
the same time I draw inspiration from mass culture: comic books and ani-
mated films. Sculpture has lost its spirit and I attempt to bring it back — to
retrieve the emotions in it. I do not treat my characters only as sculptures, it
is my language, a form of a theatre, a way of communicating. It is closer to
shamanism” (culture.pl). Apart from sculpture, the artist occupies himself
with drawing, installations and experimental animated films. His actions
and sculptures from his time as a student fell into the pattern of the New
Expression of the younger generation. His mature works are distinguished
by a style which is based on expressive means such as shape deformation,
simplification, brutalization of forms, exaggeration in drawing figures and
details’ proportions, and colourful polychrome.

Apart from criticism of contemporary phenomena, Sylwester Ambrozi-
ak’s art contains a message that aims to achieve positive change and which
results from the aesthetic assumptions of his works formed at the “Kowal-
nia” (the Foundry). The author compares the role of the artist in culture
to “the shaman’s actions — an artist, priest and healer”. In the case of the
exhibition “Mama, I'm coming home”, the author presents the problem of
Euro-orphanhood as the result of the economic emigration of parents in
relation to a geopolitical situation, thus indirectly indicating the value of
close relations in the life of all family members.

The aim of this article is to present the active participation of culture
in the social life of a nation. Sylwester Ambroziak’s “Mama, I'm com-
ing home” exhibition is a reaction to the present-day problem of Euro-
orphanhood and the related experience of abandonment, exclusion and
eradication. This project makes the viewer think about these disturbing
social phenomena. Formal and content analysis of the exposition finally
leads to the discovery of the essence and role of the family, which cannot be
replaced with any material goods. The research methods used to achieve
this purpose are semiotic analysis and interpretation.
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In 2018, Sylwester Ambroziak twice presented his project “Mama, I'm
coming home”: once as part of his individual exhibition in Biala Podlaska
(2-28 February), and again in Poznan (24 May to 4 July). The artist bor-
rowed the title of the exhibition from the Black Sabbath song by Ozzy Os-
bourne and Lemmy Kilmister. As the artist states himself, “the experience
of abandonment, loneliness and the loss of family ties, caused by the grow-
ing number of children deprived of parental care as a result of mass migra-
tion” was the inspiration for this project. In this context, the artist also pos-
es a question about the status of an individual in the modern world who is
searching for answers in his art.

In Biata Podlaska, the Art Gallery hosted the exhibition on two floors,
whereas in Poznaf it was presented in the “Przystan Sztuki” (Marina
of Art) in the centre of the city. Additionally, part of the exhibition was
placed in a corridor on the ground floor inside the Concordia Design event
centre. The “Przystan Sztuki” (Marina of Art) is a town square between
the Concordia Design building and the newly built Baltyk building. It is
a cosy square with a verdancy of trees, as well as benches and restaurants,
all of which are conducive to social meetings. According to the idea of its
creators, as Ewa Voelkel-Krokowicz, chief executive officer of the Concor-
dia Design emphasizes, the idea of “Przystan Sztuki” (Marina of Art) is
to enable direct encounters with art for those who do not visit art galler-
ies, museums or concert halls. Concerts, performances, exhibitions etc. are
held in the square. “Art is coming out into the streets”, thanks to which it
is accessible to a wide audience. It is said that several thousand people pass
through the square every day. One should pay attention to the architectur-
al surroundings of “Przystaf Sztuki” (Marina of Art), as it is important for
the atmosphere of this place. The Concordia Design building is located in
an Art Nouveau-style building, whereas the Baltyk building is a modern
office building inspired by Poznafh Modernism, especially by the Okrgglak
building designed by Marek Leykman and built in the years 1948-1954,
which is considered an icon of style. Sylwester Ambroziak admitted that
the exhibition in “Przystan Sztuki” (Marina of Art) was a challenge for
him because of the open space; however, as he emphasizes, finally it was
not difficult for him as he is a professional. Because of the location of the
exhibition in Poznan, people of different ages and representing various so-
cial groups benefited from it. As Ewa Voelkel-Krokowicz states, the exhibi-
tion was already receiving widespread acclaim during its installation. Pas-
sersby stopped and talked with one another about it; they were very often
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not prepared for direct contact with this kind of art and were shocked at
the form of Sylwester Ambroziak’s sculptures.

The exhibition “Mama, I'm coming home” is a sound and sculpture
installation which is accompanied by 5 film animations in specially de-
signed containers and which combines a few kinds of art. During the vern-
1ssage in Poznan, there was also a debate entitled “Public space — common
space. Exclusion and building a heterogeneous society”. The following
people took part in it: Sylwester Ambroziak (the artist), Michal Haake (the
curator of the exhibition), Marta Mazurek (a proxy of the Poznaf’s presi-
dent for dealing with exclusion), and priest Radek Rakowski (an author of
social actions). The debate was conducted by Jakub Glaz.

Sylwester Ambroziak’s project consists of 40 sculptures in all. The art-
ist used sculptures from the previous exhibitions: “Piaskownica” (Sandpit),
“Lozeczko” (Cot), “Opuszczone” (Abandoned), and “Laleczki” (Dollies).
Such a large number of sculptures seem intended to reveal the scale of the
presented social phenomenon. Additionally, some of the sculptures move
and make sounds, which strengthens the intended artistic effect. The sculp-
tures, called “Minotaurs” by their creator, are the artistic medium through
which Sylwester Ambroziak expresses himself. They are humanoid fig-
ures with anonymous faces. Michal Haake describes them as “humanoid
creatures with bizarre heads”. They are bulky and naked figures with large
heads, without individual features, as if wearing masks. Their shapes re-
semble an embryonic child. All the “Minotaurs” represent homo sapiens,
but the figures do not resemble ordinary people. These are caricatures are
under the influence of external circumstances and thus acquire a new ex-
ternal countenance. As Natalia Ambroziak states, “A doll figure serves for
confrontation of uninhibited children’s imagination with the constant
struggle with brutal reality. Grotesquely deformed, resized and uncut —
Ambroziak’s figures are almost provocatively ugly” (Ambroziak, 2016).

The artist presents the “Minotaurs” in various configurations: the sculp-
tures are sitting, lying, crawling, or standing, but always without any pur-
poseful reference to other “Minotaurs” nearby. It should be emphasized
that in this artistic project one should pay little attention to the repulsive he-
roes of this exhibition, and more to the relations between these beings and
in reality to the lack of any emotional relations between them. What strikes
the recipient who experiences this art is the solitude of the individual sculp-
tures and their isolation. Although there is a large number of these figures,
it can be noticed that each of them feels abandoned. This is how Euro-or-
phans feel and (do not) socially function. Each “Minotaur” feels “differ-
ent” — feels worse than the others — and thinks that he does not fit into the
group, hence his isolation and social exclusion. It turns out that this is only
their subjective feeling as in fact they all feel the same: absolute solitude.
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The “Piaskownica” (Sandpit) (2016) is the central object of the “Mama,
I'm coming home” exhibition. It is a closed square space surrounded by
a high metal mesh fence topped with barbed wire, inside of which there
are few siting “Minotaur” figures. Each of the figures’ heads is slightly
raised, as if they were seeking outside help, or liberation. There is no con-
tact between them — each is isolated from the others. A striking element
of this installation is the sculpture located on the outside and near the top
of the metal mesh. It hangs on the mesh with its arms straightened, hold-
ing the metal rod that forms the top of the fence. The figure is moving, as
evidenced by the left limb bent at the knee. According to Michal Haake,
this sculpture evokes ambivalent feelings in its recipients because it is dif-
ficult to state unequivocally whether this figure is escaping from the sand-
pit or is climbing to join the sculptures inside. The question arises wheth-
er the “Minotaur” has enough internal strength to fight for his liberation:
was he able to stand up and climb the mesh to leave the sandpit? Or may-
be this figure is climbing up the mesh to get into the sandpit, wanting to
join the children trapped there because it is not possible to live a different
life whilst feeling alienated. A sandpit, which by its very nature should be
a place of fun and joy — a place of establishing new social relations — in this
artistic project is a place of the spiritual death of these “Minotaurs”. Look-
ing at this sandpit, you can associate it with a concentration camp — a place
of extermination for innocent people.

Another element of the “Mama, I’'m coming home” exhibition is the
“Lozeczko”(Cot) (2015) sculptural installation, consisting of a metal bed
measuring 110x60x70cm in which there is a sculpture of an alienated baby
made from a bituminous mass with a height of approx. 130 cm. The child is
kept in constant motion by an electric mechanism and also makes sounds,
thus deepening the drama of the situation. The character performs a mo-
notonous forward-and-reverse movement, typical of emotionally trauma-
tized orphans. The wobble of this sculpture gives an unbearable sound —
a rasp that is unpleasant to the recipient’s ear. A sentence repeated with
a child’s voice, “Mom loves you”, strengthens the effect of orphanhood.
In fact, this alienated baby resembles an unwanted doll abandoned in the
trash. Next to the bed there are three other childlike sculptures: one is
crawling, while the other two remain in a kneeling position. Their atti-
tude, arrangement of heads and hands is also an appeal for help.

According to Michal Haake, the optimistic point of this exhibition is
a sculpture standing on a skull with a leg extended forward, expressing
forward motion, looking ahead. The skull in European art symbolizes the
transitory nature of life and earthly goods. It is the only “Minotaur” that
gives hope for overcoming one’s passivity, for internal liberation.
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The “Mama, I’'m coming home” exhibition by Sylwester Ambroziak shows
with modest but eloquent artistic means the current problem of Euro-or-
phanhood — the non-culpable (anti)social functioning of Euro-orphans.
The experience of abandonment and violence has psycho-social effects.
An external expression of the mental state of Euro orphans is the sculp-
tures of the “Minotaurs” with their “African-embryonic-alien” shapes,
with inhuman faces with more-or-less outlined eyes. This physical ugli-
ness reflects their psycho-spiritual condition. According to Michal Haake,
these characters present a species of homo sapiens: they are close to us, but
they are different from us — they are simply “different”.

It is difficult to remain indifferent towards this exhibition, which
evokes such strong emotions in recipients. Emotions simply emanate from
the sculptures. As Michal Haake stresses, emotions are not suppressed due
to the ambiguity of these sculptures. It is difficult to determine what these
sculptures think; it is difficult to define their behaviour. According to the
curator of this exhibition, the artist just wanted to “knock the recipient out
of his mental peace” with his art, so that he would take a stance on the sub-
ject of this artistic project in a more engaged way.

Although economic emigration is in principle a temporary separation,
it has serious psycho-social consequences. In view of the scale of the prob-
lem, in 2014 a report was issued at the request of the Children’s Ombuds-
man entitled A child, family and school against parental migration: 10 years
after the accession to the European Union (Walczak, 2014), referring to pre-
vious studies from 2008 carried out under the initiative of the same public
authority. According to data from the 2011 National Census, more than two
million Poles were living abroad at that time. Approximately 2% of school
children in Poland were under non-parental care due to their parents’ eco-
nomic emigration. An incomplete family is often a dysfunctional family.
The negative effects of economic emigration include the destabilization
of the family due to the breakdown of internal relations, constant swap-
ping of father and mother roles, loneliness of the child, a lack of stability,
loss of the child’s sense of security, as well as the predominance of mate-
rial values (Serkowska-Maka, 2012, 117-128). The functioning of children
in such an environment results in some disturbing behaviour: “Euro-or-
phans are attributed various features which are conducive to the disclosure
of behaviour typical of disorders that are internalizing and externalizing.
In general, they are the result of a long separation from parents who travel
abroad in search of a job. Internalizing disorders usually include fear (e.g.
separation anxiety disorder), chronically depressed mood, sub-depressive
states and depression, withdrawal, passivity, low motivation to undertake
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educational challenges. In turn, externalizing disorders include aggression
and self-aggression, oppositional-defiant behaviour, antisocial behaviour,
e.g. theft, extortion, violence, vandalism, experimenting with intoxicants”
(Trusz, Kwiecief, 2013, 8). It seems that the behaviour of the “Minotaurs”
in the “Mama, 'm coming home” exhibition is the result of a hidden re-
action to the breakdown of family ties. In their attitudes, passivity, with-
drawal and fear are visible. These figure-sculptures are powerless against
the situation forced on them by economic conditions.

Any decision concerning economic emigration is not easy. It is caused
by a lack of work, low wages and a desire for material goods. Parents—emi-
grants, however, are convinced that their travel abroad is for the good of
family members as it will improve their material well-being. In view of
the negative effects described above, the exhibition by Sylwester Ambro-
ziak is also an appeal to politicians on whom the employment strategy
of the country depends. The Universal Declaration of Human Rights of
1948 also mentions the human right to work, which is directly related to
human nature. Material means are necessary for a dignified life; howev-
er, a problem arises when consumption is treated as a determinant of the
quality of life (hedonistic materialism). Experience shows that no material
goods will compensate a child for separation from his loved ones, which
he always feels acutely. Additionally, economic emigration is often accom-
panied by the phenomenon of all family members being uprooted from
their native culture. Emigrants more or less consciously cut themselves
off from Polish tradition. This eradication is manifested, for example, in
the abandonment of traditional Polish names given to children in favour
of names typical of the place of emigration. This is why nowadays one
can meet Alex, Max, Naomi, Nikola or Nadia more and more often in the
playground. Emigrants are thus absorbed by foreign culture through their
consumptive lifestyle, which deepens the alienation of Euro-orphans.

Sylwester Ambroziak’s “Minotaurs” let out the silent cry “Mama, I'm
coming home”, as is indicated by the title of the exhibition. It is the voice
of helpless children expressing a deep desire to live in a functional family.
Deep in their hearts these sculptures yearn for close family relationships
that are able to heal their mutilated interiors; they are a salvation for them
and a chance for a normal life in the future. The alienated “Minotaurs” do
not function properly in society, they do not participate in cultural, politi-
cal and economic activities. While living, they experience spiritual death.
When spontaneously looking at these lonely “Minotaurs”, a question aris-
es about the parents of these figure—sculptures: where are they? Are they
aware of the dramatic situation of their children? At the same time, the
idea of a family appears as a unique community of life and love. In this
way, the artist’s work fulfils a mission towards society. On the one hand, in
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a shocking way with the help of expressive means he shows the problem of
Euro-orphanhood. On the other hand, the artist points to the unchanging
value of the family.

It should be emphasized that the artistic project “Mama, I'm com-
ing home” is not intended to please the recipient in accordance with the
modern concept of fine arts. The artist replaces beauty with new forms of
sculptures and installations that shock the viewer. This art therefore has
no aesthetic goals — only subjective ones. It calls for an internal transfor-
mation of life. This artistic project of Sylwester Ambroziak follows the aes-
thetic assumptions of modern anti-art, which explains the manic “expres-
sive” theory of art.
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Sylwester Ambroziak's exhibition ,Mamo, 'am coming home” in the ,Przystafi Sztuki”
(Marina of Art) in Poznafi, photo form artist’s private archive.

Sylwester Ambroziak, Piaskownica (Sandpit), photo form artist’s private archive.
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Artykul ukazuje zlozono$¢, a jednoczesnie problematycznos$é natury
ludzkiej. Jego cel to préba odpowiedzi na pytanie, kim jest czlowiek
1 co kryje w sobie jego natura, skoro motywuje go do zla, ktére wedlug
innych pewnych kryteriéw nazywa si¢ dobrem. Tego typu watpliwosci
nasuwajg si¢, gdy siggamy do okresu II wojny §wiatowej, ktéra zazna-
czyla si¢ w historii szczegdlnie jako czas hitlerowskiego ludobdjstwa,
choc kazda epoka ukazuje czlowieka z réznej perspektywy, podkresla-
jac zardwno jego dobre, jak i zle strony. Poeci, pisarze, artysci od zara-
nia dziejow prébuja w swej tworczosci nakresli¢ obraz czlowieka, tak
bySmy mogli lepiej zrozumie¢ nie tylko siebie, ale i druga osobe.

SEOWA KLUCZOWE: czlowiek, czlowieczenstwo, natura ludzka,
IT wojna Swiatowa

ABSTRACT
The Image of (In) humanity in the World War Nonfiction

The article describes the complex and problematic nature of man. The
aim of the book is to answer the question: what is the man? What
hides deep in the nature of man if it justifies people to do evil, by some
others considered to be good. These kind of questions come to mind
when we investigate WWII that marked its place in human history
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as the moment of Nazi genocide; although we should remember that
every era shows the man from various perspectives, emphasizing both
the good and the evil. From the very beginnings of mankind, poets,
writers, and artists try to capture the picture of man, so we could better
understand not only ourselves but the other people, as well.

KEYWORDS: Human, Humanity, human nature, World War II

Moéwi sig, ze nauka o czlowieku jest jedng z najtrudniejszych, poniewaz
czlowiek to istota zlozona, niedajgca si¢ poznaé do konica. Z jednej strony
nasze codzienne zycie, jak rowniez literatura, a zwlaszcza literatura faktu
ukazuje nam wspanialo$¢ ludzkiej natury, z drugiej za$ przekonuje nie-
jednokrotnie o jej ,nieludzkiej” stronie. Kim jest w rzeczywistosci czlo-
wiek? Jakie czynniki wplywaja na owg (nie)ludzko$¢ natury czlowieka?

Na te pytania b¢dziemy starac si¢ znalez¢é odpowiedZ w niniejszym
opracowaniu, positkujac si¢ literaturg faktu okresu II wojny $wiatowej,
gdyz w wigkszosci przypadkéow tworzyli jg ludzie, ktérzy odczuli picklo
hitleryzmu na wlasnej skérze, cudem przezywajac obozy koncentracyjne
czy heroiczne walki o wolno$¢. Na jej podstawie, jak réwniez fachowej li-
teratury z dziedziny antropologii filozoficznej zostanie przeanalizowana
niecodgadniona natura cztowieka, ktéra w zaleznosci od sytuacji, w jakiej
si¢ on znajduje, ukazuje rézne jego oblicza, cze¢sto zaskakujace 1 skrajne.

Artykul sklada si¢ z trzech czgsci. W pierwszej zostanie omdéwione po-
jecie czlowieka i jego natury, by w drugiej ukazac jego zlozono$¢ na przy-
kiadzie wybranych postaci i faktéw z okresu II wojny $wiatowej. Trzecia
czeS¢ to préba stworzenia syntezy, z ktdrej zostang wyciagnigte praktycz-
no-teoretyczne wnioski, z uwzglednieniem faktu, ze nie wyczerpuja one
catego bogactwa owego zagadnienia. W cz¢ici tej zostang rowniez zawar-
te pewne wskazania na czynniki, ktére dotycza prawidlowego rozwoju
czlowieczefistwa.

Czasy, w ktérych przyszto nam zy¢, to okres dynamicznych przemian spo-
tecznych, technicznych, kulturowych, ktére z jednej strony daja nam wie-
le mozliwosci rozwoju i napedzaja wszelaki postep, z drugiej za$ strony
budza I¢k i niepokéj. Kazdego dnia dowiadujemy si¢ z mediéw o licznych
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katastrofach, wojnach i innych zagrozeniach czyhajacych na zycie na-
sze 1 naszych bliskich. Wszystko to pobudza czlowieka do refleksji nad
sensem jego istnienia, nad celem zmagan z przeciwno$ciami losu. Czlo-
wiek zaczyna si¢ zastanawiaé, kim tak naprawde jest, w jakim kierun-
ku zmierza i ku czemu winien si¢ kierowaé, by osiggna¢ ,,petni¢ czlowie-
czefistwa”, czyli pelni¢ szczgscia, bowiem fundamentalnym pragnieniem
i jednoczesnie zadaniem kazdego czlowieka wpisanym w jego nature jest
dgzenie do pelnej realizacji wlasnego potencjatu, co wigze si¢ z poj¢ciem
szczeScia, dobra i zadowolenia z zycia.

Prébe odpowiedzi na pytanie o to, kim jest czlowiek, mozemy odnalez¢
juz w Biblii, czytajac fragment Psalmu 8: ,Kim jest czlowiek, ze o nim
pamigtasz, kim — syn czlowieczy, ze... obdarzytes go wiadza” (Ps 8, 5-7).
Odpowiedzi tej doszukiwalo si¢ wielu wybitnych filozoféw. Szukajac jej,
tatwo zauwazyd, ze

czlowiek jest sam w sobie istotg zlozong. Pierwszg trudnoscia, jaka napo-
tyka, jest poznanie samego siebie. Poznanie siebie jest jednym z najwaz-
niejszych zadan stojacych przed czlowiekiem, ale takze zadaniem naj-
trudniejszym. Dlatego czlowiek wciaz pyta, kim jest? Usituje zdefiniowad
samego siebie, godzac si¢ ostatecznie jedynie na okreSlenia, ktére z r6z-
nych stron odstaniaja tajemnice jego wlasnego istnienia'.

Wybitny filozof i teolog zydowski Martin Buber caly swéj dorobek po-
$wigcil szukaniu odpowiedzi na pytanie: kim jest czlowiek?

Opowiada si¢ o rabbim z Przysuchy, jednym z ostatnich wielkich nauczy-
cieli chasydyzmu, ze powiedzial kiedy$ swoim uczniom: ,,Chcialem na-
pisal ksigge, miata nazywaé si¢ ‘Adam’ i ujaé calego czlowieka. Jednak
po zastanowieniu odstgpilem od tego zamiaru”. (...) Podczas wykladu
w Uniwersytecie w Jerozolimie w 1938 roku tak ujal doniostosé tego wyda-
rzenia. Te prostoduszne stowa prawdziwego medrca wyrazaja — cho¢ ich
intencjg bylo co§ zgola innego — cale dzieje ludzkiego namystu nad czlo-
wiekiem. Od wiek wiekéw czlowiek wie, ze to on sam jest przedmiotem
najbardziej godnym siebie, ale réwnoczes$nie wzdryga si¢ 6w przedmiot
wlasnie traktowaé jako calosé, a wigc zgodnie z jego byciem i sensem. Nie-
kiedy zabiera si¢ nawet za to, ale problematyka ta, to zajmowanie si¢ wlas-
ng istota, przyttacza go szybko i wyczerpuje, i zrezygnowany dyskretnie

1 T. Gadacz, Wypisy z ksigg filozoficznych. O cztowieku, Krakow 1995, s. 17.
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wycofuje si¢, aby rozmysla¢ nad wszystkimi innymi rzeczami na niebie
i ziemi z wyjatkiem czlowieka lub tez, aby dzieli¢ cztowieka na fragmen-
ty, ktérymi mozna zajmowac si¢ osobno w sposéb mniej problematyczny,
mniej wymagajacy i mniej zobowigzujacy?.

To bardzo lakoniczne stwierdzenie rabbiego z Przysuchy wyraza calg zlo-
zono§¢ 1 problematyczno$¢ rozwazan nad czlowiekiem.

Od prawdziwosci odpowiedzi na pytanie o to, kim jest czlowiek i co
stanowi o jego tozsamosci, zalezy niemalze wszystko, a przede wszystkim
mozliwo$¢ osiggniecia pelni czlowieczefistwa. Dobrg ilustracjg waznosci
tej kwestii jest pewna historia. Dziecko pochyla si¢ nad klockami okle-
jonymi fragmentami kolorowych obrazkéw — typowe puzzle, z ktérych
mozna ulozy¢ migdzy innymi mape §wiata. Diugo si¢ trudzi, przeklada-
jac klocki, ale nie moze sobie poradzi¢ z ulozeniem mapy. Zauwaza jed-
nak w pewnym momencie, ze na odwrotnej stronie klockéw namalowane
sg czeSci ciala ludzkiego. Podejmuje wigc probe ulozenia czlowieka, kté-
ra, cho¢ nie bez trudu, w koficu si¢ powiodla. Wéwczas okazuje sig, ze na
drugiej stronie klockowych puzzli mapa §wiata utozyta si¢ ,sama”. A za-
tem, dodaje autor przytaczajgcy t¢ historic:

jesli dobrze ,,posktada” si¢ czlowieka, to Swiat porzadkuje si¢ sam. Jak tego
dokonaé w praktyce? Zaczac od ,,poskladania” samego siebie. Zatem sta-
re wezwanie Sokratesa ,,poznaj samego siebie” jest nieodmiennie aktual-
ne. Czlowicek jest jednak istotg srodowiskowsg i wspdlnotows. Jako taki,
dla pelnego poznania i zrozumienia siebie musi takze zrozumieé war-
to$¢ 1 sens Srodowiska przyrodniczo-kulturowego, w ktérym zyje; poznac
i zrozumie¢ skomplikowang sie¢ istotnych zaleznosci taczacych go z tym
§rodowiskiem i rozmaitymi wspdlnotami, ktére wspéitworzy?.

Kazdy byt zyjacy wyraza siebie poprzez swoje zycie. Takze czlowiek
wyraza swoje istnienie poprzez konkretne dziatania, ktére strukturyzuja
si¢ w formach coraz to bardziej zlozonych. Ta zlozonos¢ dziatan czlowie-
ka wynika z jego racjonalnosci, czyli z tego, ze mysli 1 dzigcki rozumowi
tworzy ciagle co§ nowego. W ten sposéb wchodzi w tahicuch ekosystemu,
w ktérym zyje. Dlatego czlowiek, zywy 1 konkretny, w swojej niepowta-
rzalno$ci zawsze zanurzony jest w jaka$ kulture, ktéra istniala przed nim
1 ktéra go przezyje.

A jak o czlowieku i dazeniu do pelni czlowieczefistwa pisal Jézef
Tischner? Ot6z, jego zdaniem,

2 Tamze,s. 3.

3 Por. W. Pasierbek, Otwartos¢ i tworzenie przestrzeni dla drugiego, w: (Bez)radnos¢ wychowa-
nia...?, red. Z. Marek, M. Madej-Babula, Krakéw 2007, s. 13-15.
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czlowiek, aby zy¢, rozwijaé si¢ 1 by¢ soba, potrzebuje ,.ethosu”. Ale ,,ethos”
czlowieka jest szczegdlny. Wytwarzajg go nie tylko powietrze, ziemia,
woda, lecz przede wszystkim Srodowisko ludzkie, inni ludzie. Czlowiek
poszukuje sobie miejsca wérdd ludzi. Poszukuje dla siebie takiej pracy,
ktéra bytaby jego pracg. Poszukuje ludzi, wsréd ktérych nie musiatby uda-
waé. Poszukuje kogo$, z kim méglby zwigzal swdj los. Czlowiek jest z na-
tury istotg etyczna, to znaczy kims§, dla kogo problem ,.ethosu” jest zara-
zem problemem wlasnego bytu. Jesli odkryje, gdzie, wéréd jakich spraw,
z jakimi ludZmi wigze si¢ jego ,,ethos”, moze ,,przynie$é owoc obfity”. Jesli
tego nie znajdzie, bedzie zyt jak istota obca samej sobie*.

Na czym wigc polega pelnia czlowieczefistwa, owo ,spelnienie”, o kté-
rym moéwi §w. Tomasz?

Spetnienie si¢ czlowieka polega na osiagnieciu celu ostatecznego, ja-
kim jest doskonale szczgscie, urzeczywistniajace si¢ w ogladaniu Boga.
Z ogladania za$§ Boga wynika niezmienno$¢ zar6wno umystu, jak i woli.
Kiedy bowiem umyst doszed! do pierwszej przyczyny, w ktdrej wszystko
moze by¢ poznane, ustaja jego poszukiwania. Ustaje réwniez zmienno$é
woli, gdyz po osiagnigciu celu ostatecznego, w ktérym jest pelnia calego
dobra, nie pozostaje juz nic, czego mozna by pragnaé. Wola bowiem dla-
tego si¢ zmienia, ze pragnie czego$, czego jeszcze nie ma. Ostatecznie za$
spelnienie si¢ czlowieka polega na uspokojeniu, czyli niezmiennosci, za-
rébwno co do umystu, jak co do woli’.

Podobny cel ludzkiego istnienia upatruje $w. Augustyn w stowach:
»Stworzyle§ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest
serce nasze, dopdki w Tobie nie spocznie”®.

Edith Stein uwaza jednak, ze

bywaja niestety, ludzie, ktérzy nigdy nie docieraja do owej ostatecznej gle-
bi. Totez nie tylko nie dojda oni nigdy do doskonalosci swej istoty przez
uformowanie duszy w sensie przeznaczenia swego bytu, lecz nawet ani
razu — choé na chwile — nie posigda siebie”.

Ciekawa jest tez my§l Romana Ingardena, ktéry uwaza, iz

natura ludzka polega na nieustannym wysitku przekraczania granic zwie-
rzgcosci tkwigcej w czlowieku 1 wyrastania ponad nig czlowieczefistwem

4 . Tischner, Etyka wartosci i nadziei, cyt. za: 'T. Gadacz, Wypisy = ksigg filozoficznych. O cztowie-
ku, dz. cyt., s. 127.

5  Sw. Tomasz, Streszczenie teologii, cyt. za: T. Gadacz, Wypisy z ksigg filozoficznych. O czlowieku,
dz. cyt., s. 209.

6 Sw Augustyn, Wyznania, przekl. . Zawadzki, Wilno 1923, 1, 1: CCL 27, 1.

7  E. Stein, Swiattosé w ciemnosci, t. 1, cyt. za: T. Gadacz, Wypisy z ksigg filozoficznych. O czlowie-
ku, dz. cyt., s. 214.
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i rolg czlowieka jako twércy wartosci. Bez tej misji i bez tego wysitku wy-
rastania ponad samego siebie czlowiek zapada z powrotem i bez ratunku
W swoj3 czystg zwierzeco$é, ktdra stanowi jego $mieré?.

Na pytanie: ,kim jest czlowiek?”, filozofia nie daje jednoznacznej
odpowiedzi. Podkre§la w jego naturze nieustajacg potrzebe wykracza-
nia poza siebie, a przede wszystkim poznania samego siebie, co poma-
ga w ksztaltowaniu dojrzalej osobowosci, bedacej elementem sktadowym
pelni czlowieczenstwa, do ktdrej dgzy sie cale zycie.

Zagadnienie natury ludzkiej od zarania dziejéw intrygowalo myslicie-
li, badaczy i1 wszystkich tych, ktdrzy pragneli zglebi¢ wiedze o czlowie-
ku. W rozwazaniach fundamentalnych problematyke natury ludzkiej
analizuje si¢ w r6znych aspektach, ale najczeSciej rozpatrywana jest ona
jako problem filozoficzno-polityczny. Sam juz termin ,natura” sklania
do uwaznego przyjrzenia si¢ rozmaitym konotacjom dawniej i dzis. Zda-
niem wybitnego filozofa Bogdana Szlachty, by zaczaé teoretyzowanie na
temat problematycznosci natury czlowieka, nalezy zwrécié uwage na trzy
ogblne uwagi wprowadzajagce w rozwazania nad jej istotg. W artykule
wstepnym do ,,Horyzontéw Polityki” pisze on, aby zacza¢ od uwag histo-
rycznych, trzy bowiem propozycje traktowania natury wydajg si¢ wptywo-
we w badaniach filozoficzno-politycznych i filozoficzno-prawnych. Dwie
pierwsze kojarzy si¢ niekiedy w literaturze z dziedzictwem Sokratesa,
z ktérego docickah majg wyrastal zaréwno tzw. tendencja intelektualna
lub ,racjonalistyczna”, jak i tendencja praktycystyczna; jedna, ktéra roz-
wijaé mieli zwlaszcza Platon 1 Arystoteles, a po nich stoicy i chrzeScijanie,
i druga, ktéra wigzana jest z poszukiwaniami cynikéw, cyrenaikdw i epi-
kurejczykéw. Propozycja pierwsza kierowa wige bedzie nasza uwage ku
realistycznemu stanowisku w sporze o uniwersalia, czyli ku skojarzeniu
natury ludzkiej z powszechnikiem, ktory okreslaé bedzie to, co charakte-
rystyczne dla czlowieczego gatunku, zazwyczaj wigzac te tresci ze skton-
no$ciami wystepujacymi w kazdym jego przedstawicielu 1 to bez wzgledu
na jego Swiadomo$¢ wystepowania w nim tych sklonnosci (nazywanych
zresztg przyrodzonymi, czyli naturalnymi wlasnie, ,wpisanymi” w ludz-
ka nature gatunkows). Poznawcze uchwycenie tych skltonnosci, rozpo-
znanie zatem treSci natury gatunkowej, mialo pozwalal na wskazanie

8  R.Ingarden, Ksigzeczka o czlowicku, cyt. za: T. Gadacz, Wypisy z ksigg filozoficznych. O cztowie-
ku, dz. cyt., s. 218.
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norm je chronigcych, zapewniajgcych zatem réwniez lub naklaniajacych
do podejmowania dzialan odpowiadajacych tym sklonno$ciom. Z tego
powodu zasadne na gruncie tego ujecia jest méwienie o przyrodzonych
uprawnieniach do dokonywania czynéw odpowiadajacych sklonno$ciom
przyrodzonym, w tym — jak uczyl Arystoteles — sktonnosci do pozostawa-
nia przy zyciu, skfonnosci do plodzenia potomstwa 1 wychowywania go,
sktonnosci do pozostawania z innymi w pokoju (zwanej sktonnoscig do
zycia spolecznego) 1 wreszcie sklonnosci do poznawania tego, co ogblne,
tj. w szczegblnosci tresci sktonnos$ci wspdlnych wszystkim przedstawicie-
lom ludzkiego gatunku. Gdy propozycja ta stala si¢ podstawg rozwazan
o fundamentach porzadku wigzacego wszystkich przedstawicieli gatun-
ku ludzkiego, fatwo bylo dociec, ze wpierw konieczne bylto rozpoznanie
przyrodzonych sklonno$ci —w przypadku trzech pierwszych z nich nieza-
leznych od pracy ludzkiego intelektu, w przypadku sklonnosci do pozna-
wania tego, co ogélne, zaleznych nie tyle od postanowienia podmiotu, ile
od aktywnosci na podstawie tego, co jg poprzedza i wywotuje’.
W podsumowaniu B. Szlachta stwierdza:

Kazde z trzech uje¢ gléwnych, do ktérych prezentacji ograniczamy si¢
$wiadomie: klasyczne (odwotujace si¢ do natury gatunkowe;j czlowieka,
do tego, co wspdlne wszystkim przedstawicielom gatunku), indywiduali-
styczne (prowadzace czesto do projektéw kontraktualnych, abstrahujace
od tego, co wspoélne ludziom na rzecz tego, co wlasciwe im jako aktorom
odr¢bnym, ré6znym i niesprowadzalnym w zadnym aspekcie do wspélne-
go elementu czy elementéw) i spontaniczno$ciowe (eksponujace raczej
tad, ktéry nie pochodzi ani od natury, ani od czlowieka, lecz ktéry decydu-
je o podobiefistwie zachowan ludzi), odegralo lub odgrywa znaczaca role
w poszukiwaniach filozoficzno-politycznych, cho¢ na pierwszy rzut oka
widaé w nich zwlaszcza w nowozytnosci przewage (popularnosé) ujecia
drugiego. Wszak wydawac si¢ moze, ze wszyscy, ktorzy jesteSmy osadze-
ni w tak zwanej kulturze zachodniej, honorujemy podejscie indywidua-
listyczne, a nastawieni na ochrone¢ godnosci kazdej jednostki (nawet tej
przymierajacej glodem) wcigz wotamy o respektowanie praw umozliwia-
jacych mozliwie rozbudowang ekspresje osobliwosci 1 innosci. Problem
jednak w tym, ze zagadnienie natury przestaje by¢ dzi§ powszechnie ko-
jarzone z naturalnoscia, to znaczy ze spontanicznoscig i oryginalnoscig
naszych zachowan. Idzie nie tylko o to, ze instytucje polityczne coraz bar-
dziej i glebiej kontroluja nasze zachowania, tak ze bywaja uznawane za
narzedzia opresji, chocby realizowaty gléwnie cele edukacyjne .

9 Por. B. Szlachta, Natura (ludzka) jako problem filozoficzno-polityczny, ,Horyzonty Polityki”
1(1)/2010, s. 12-13.
10 Tamze,s. 21.
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Coraz czg¢Sciej pada pytanie o czlowiecka w jednoczacej si¢ Europie,
w $wiecie. Dla nas jest to pytanie o czlowieka, ktéry jest wychowywany
1 wychowujacy. W tym wszystkim nalezy postawié podstawowe pytanie:
o jakiego wlasciwie cztowieka chodzi? Wydaje si¢, ze zyjemy w Swiecie,
w ktérym zjawiska dehumanizacji wystepuja coraz czgsciej, gdyz wplyw
socjotechniki, intelektu instrumentalnego, pozwalajacego poznawac tylko
obiektywnie, ,zaglusza” §wiadomosé indywidualng. Chodzi wigc o czto-
wieka, ktory doskonale bedzie si¢ postugiwal komputerem, kartg kredyto-
wa, zyjacego w Swiecie technicznej materii, konstruujacego urzadzenia,
keorych funkcjonowania zwykly cztowiek nie zrozumie, czy tez ma to byé
czlowiek rozumny, wyksztalcony, ale jednocze$nie wrazliwy na drugiego,
na jego potrzeby? Czy bedzie to czlowiek zabiegajacy tylko o to, by coraz
wigcej mied, czy tez bedzie to czlowiek poprawiajacy jakoSciowo swoje
»byC”? Czy bedzie to czlowiek zamknicty na kilkuset metrach kwadra-
towych swojej posiadiosci, czy tez czlowiek — sgsiad, przyjaciel, z ktérym
bedzie mozna si¢ porozumiel, nawet nie znajgc jego ojczystego jezyka?
Czy bedzie to cztowiek subkultur, pseudokultur, pseudowartosci, czy tez
bedzie to czlowiek racjonalnej i wrazliwej twérczosci, zyjacy niezbywal-
nymi warto$ciami? Czy bedzie to europejski homo sapiens, tworca lepsze-
go §wiata, czy homo sapiens demens? Oczywiscie, odpowiedzi na te pyta-
nia nie mozna udzieli¢ od razu, bowiem ich charakter domaga si¢ czasu.
Z pewnoscig za kilkanaScie lat bedzie to klarowniejsze.

Musimy sobie zdal sprawe, iz rzeczywisto§¢, w ktérej znalazt si¢ czlo-
wiek, wydaje si¢ powaznie mu zagrazaé. Dwie §wiatowe wojny, pdznicj
pod koniec XX wieku wojna batkafiska, nastgpnie wojna iracka; miliony
zabitych, torturowanych, przes§ladowanych; ataki terrorystyczne, wielkie
bezrobocie, narastajgca dysproporcja pomiedzy bogatymi i biednymi, to
wszystko rzuca powazny cie na najblizsza przyszlosé.

I chociaz postep techniczny, wynik wysitku ludzkiego rozumu, spra-
wia, ze zycie czlowieka staje si¢ fatwiejsze, nie oznacza to jednak, ze czlo-
wiek jest lepszy, bardziej socjalny i bardziej wrazliwy na drugiego. ,, Tra-
giczny wtorek” 11 wrze$nia 2001 roku, niepewnos¢ rodzaca si¢ z badan
nad klonowaniem, kwestia eutanazji, globalizacji — te i inne zagadnienia
prowokujg pytania, ktére winny sktaniaé do refleksji nad czlowickiem dzi-
siaj i powaznego my§lenia o przysztodei'’.

W jaki spos6b méwié o humanizmie wobec tylu niepewnosci i barba-
rzyhstw? Gdzie nalezy szukaé Zrédel inspiracji do rekonstrukeji nowego

11 W, Pasierbek, Edytorial, ,Horyzonty Wychowania” 1/2002 (1), s. 5.
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humanizmu, nowego czlowieka? Jak wychowywacl czlowieka do pelni
czlowieczenstwa, by jego natura ukazywata jedynie ,,ludzki” wymiar?

Epoka, w ktérej zyjemy, to epoka antropologii. GIé6wnym celem ducha
wspoélczesnego jest mozliwie pelna wiedza o czlowieku.

Wiele galezi nauki zjednoczylo swe wysitki w tej dziedzinie. Wlasnie
jej szczegdlna problematyka doprowadzila uczonych czesto do nieoczeki-
wanych spotkaft w badaniach. Biologowie i filozofowie, prawnicy i socjo-
logowie, psychologowie, lekarze 1 teologowie znalezli w odniesieniu do
czlowieka pokrewne poglady, a czeSciowo takze wspdélny jezyk. (...) Nauki
zajmujace si¢ czlowiekiem sg dzisiaj na najlepszej drodze do zajgcia w Swia-
domosci ogdlnej tego miejsca, ktére w poprzednich wiekach nalezalo do
metafizyki. Gleboka przemiana, jaka dokonala si¢ w §wiadomosci ludzi no-
wych czaséw, przejawia si¢ wlasnie w tym, ze czlowiek nie chee juz by¢ wia-
czony w porzadek $wiata (i natury), lecz pragnie nad nim panowaé'.

Wispdlczesne obrazy §wiata sg tylko modelami natury, ktére czlowiek za-
angazowany w dzielo technicznego opanowywania przyrody zarysowuje,
a potem z kolei zarzuca. Swiat nie stanowi juz dla czlowieka gotowego
domu, lecz wylgcznie materiat dla jego przeksztalcajacej dziatalnosci ™.

Wobec tej sytuacji, wobec tworczej wolnosci czlowieka w stosunku do
$wiata, ze szczegblng natarczywoscig narzuca si¢ pytanie, kim jest czlowiek,
na ktére nie mozna dzi§ odpowiedzie, biorac za punkt wyjscia §wiat, lecz
trzeba je odnie§é do samego czlowieka. Dlatego wlasnie wiedza o cztowieku
nabrata dzi$ takiego znaczenia, jakiego nigdy przedtem nie miata. Wlasciwa
czlowiekowi wolnos$¢ do stawiania calkiem nowych pytan i do wykraczania
poza wszelkie dotychczasowe normy egzystencji zostala nazwana ,,otwar-
toScig na $wiat”. Jest to zasada czynigca czlowieka cztowiekiem, odr6zniaja-
ca go od zwierzecia 1 wynoszaca go ponad calg pozaludzka nature.

Kazdy rodzaj zwierzat ograniczony jest do dziedzicznie ustalonego,
wlaSciwego swemu gatunkowi Srodowiska. Czlowick jednak nie jest ogra-
niczony tylko do okreslonego srodowiska, w ktérym ma zy¢ i odpowied-
nio postgpowal, wigc méwigce o srodowisku w odniesieniu do czlowieka,
chodzi o wytwory jego kultury, a nie o naturalne ograniczenia. Czlowiek
nie jest ograniczony Srodowiskiem. Jest otwarty na §wiat — moze dokony-
wal réznych, coraz to nowych dos§wiadczefi, jego mozliwosci reagowania
na postrzegang rzeczywisto$¢ sg prawie nicograniczone ',

12 'W. Pannenberg, Kim jest czlowiek?, Paryz 1978, s. 13.
13 Tamze,s. 14.

14 Por. W. Pasierbek, Otwartos¢ i tworzenie przestrzeni dla drugiego, w: (Bez)radnos¢ wychowa-
nia...?,dz. cyt.,s. 15-17.

| 117



118

ﬁeMméf/ywy kultury (nr 23) Varia

Czlowiek doSwiadcza samego siebie dopiero wtedy, gdy do$wiadcza
Swiata, gdy widzi swoje cialo w okre§lonym zwiazku z innymi rzeczami.
Dlatego wlasnie badanie §wiata jest dla czlowieka konieczng droga do po-
znania wlasnych potrzeb 1 do u§wiadomienia sobie wiasnych dazen.

Rozumiemy wigc, dlaczego Grecy na pytanie, kim jest czlowiek, udzie-
lili odpowiedzi z perspektywy kosmosu. Swiat jednak nigdy nie udzie-
li ostatecznej odpowiedzi na pytanie czlowieka o swoje przeznaczenie.
Sporadycznie przeczuwano to juz w starozytnosci. Dopiero jednak nowo-
zytny czlowiek niezbicie si¢ przekonal, ze na kazdym kroku moze si¢gaé
spojrzeniem poza horyzont, ktéry dotad ograniczal, i ze sam jako czlo-
wiek decyduje o tym, jaka postaé przybierze Swiat".

Postawy ludzi literatury faktu okresu II wojny Swiatowej, ktéra zostanie
zaprezentowana w dalszej cze¢Sci niniejszego opracowania, jak réwniez
historyczne fakty, doskonale potwierdzajg, ze czlowieka nie mozna po-
znal w pelni. Jego natura kryje w sobie poklady zar6wno dobra, jak i zla,
cho¢ zaklada sie, iz czlowiek z natury jest dobry. Nasuwaja si¢ w tym
miejscu pytania: Co lezy u podstaw pojawiajgcego si¢ w czlowieku zla?
Jakie sg jego przyczyny? Odpowiedzi na te pytania poszukujg przedstawi-
ciele przer6znych dziedzin naukowych od zarania dziejow, ale wydaje mi
sie, ze aby dobrze poznaé¢ drugiego czlowieka, musimy najpierw poznaé
samego siebie. Czy jednak w tak ekstremalnych warunkach, jakie stwa-
rza wojna, owe poznanie jest mozliwe? Czy instynkt samozachowawczy
lub tez wpojone ideologie pozwalaja czlowickowi poznac siebie samego
i swojg nieodgadniong nature? Sprobujemy poszukaé odpowiedzi na te
pytania w literaturze fakeu II wojny §wiatowe;.

Literatura faktu II wojny §wiatowej prezentuje sylwetki oséb, ktore swy-
mi czynami wpisaly si¢ w histori¢ naszego kraju, zaréwno tych zwyklych,
przeci¢tnych ludzi, ktérych wojna zaskoczyla réwnie brutalnie, jak 1 tych
wwielkich”. Na histori¢ ludzko$ci mozna spojrzeé jako na cigg niekoficzg-
cych sig, okrutnych wojen. W takim ujeciu zawsze na porzadku dziennym

15 Tamze,s. 18.
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pojawia si¢ agresja, przemoc, Smier¢, a przewaga nalezy do tego, kto jest
silniejszy lub dysponuje doskonalszg bronia. Chociaz ciagle poprawialy si¢
warunki zycia czlowieka, to w naszych dziejach czas pokoju byt bardzo
krotki. Rézne byly przyczyny i preteksty, pod ktérymi wszczynano awan-
tury polityczne. Postep cywilizacyjny nie powstrzymal ludzkich ztych in-
stynktéw. Swiadomie zadawano bél i cierpienie, a takze udoskonalano na-
rze¢dzia stuzace do zabijania. To jednak, do czego doprowadzila II wojna
Swiatowa, przekroczylo wszelkie ludzkie wyobrazenia. Wtedy wlasnie je-
den naréd zdotat doprowadzi¢ do $Smierci milionéw ludzi. Wszystko pod
pretekstem hasel o wyzszosci typu nordyckiego i rasy aryjskiej. Nacjona-
listyczna ideologia przyniosta straszliwe zniwo. Gehenna doprowadzifa
do zniszczef materialnych. Najpowazniejsze konsekwencje mialo jednak
mordowanie, zabijanie ludzi prowadzone na ogromng skale. Po takiej he-
katombie na nowo trzeba bylo zapytaé: kim jest czlowiek? W tej prébie wy-
ciagniecia wnioskéw z do$wiadczen historycznych duza role odegrala lite-
ratura. Pokazywala bowiem ekstremalne sytuacje 1 ludzi, ktérzy réznie si¢
zachowywali. Duze znaczenie mialy dziela reprezentujace literature fak-
tu, gdzie wlasnie przedstawiano $wiat bez uproszczen. Jednym z nich jest
prezentowana ponizej ksigzka Hanny Krall Zdgzyc przed Panem Bogiem.

Pierwszym utworem, do ktérego pragne si¢ odwotaé, a ktéry wedtug mnie
doskonale ukazuje zlozonosé ludzkiej natury zaleznej od sytuacji, w ja-
kiej czlowiek si¢ znajduje, jest ksigzka Zdgzyc przed Panem Bogiem ', be-
dgca zapisem rozméw przeprowadzonych przez Hanneg Krall z jedynym
z przyw6dcéw powstania w warszawskim getcie Markiem Edelmanem,
po wojnie znanym kardiochirurgiem. W  wywiadzie” tym M. Edelman
przedstawia swojg relacje z przebiegu akeji likwidacji getta oraz powsta-
nia, ktére trwato od 19 kwietnia do 10 maja 1943 roku. Decyzja o wybu-
chu powstania zostala podj¢ta niemal z dnia na dzief i byla rozpaczliwym
krzykiem majacym na celu zwrécenie uwagi Swiata na tragedi¢ dziejaca
si¢ w getcie. Zydzi mieli wyb6r micdzy §miercig w Treblince a udziatem
w walce. Byta to jedyna decyzja, jakg mogli podjaé sami, a przeciez $mieré
w bitwie od kuli, wedlug wielu, byta duzo lepsza niz zagazowanie lub sko-
nanie z glodu. Z tym mitem réwniez walczy Edelman, méwiac: ,Smieré
w komorze gazowej nie jest gorsza (...) jest trudniejsza”.

Swiat przedstawiony przez M. Edelmana jest §wiatem odwréconego
Dekalogu. Najwickszym problemem byl gléd, ktéry powodowal catkowite

16 H. Krall, Zdgzyc przed Panem Bogiem, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1977.
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zobojetnienie na los innych, brak uczué i checi do zycia. Zdarzaly si¢ nawet
przypadki kanibalizmu. Mianowicie chodzi tu o Ryfk¢ Urman, ktéra z glo-
du nadgryzta kawalek swojego martwego dziecka. Po tym, jak rozpoczela
si¢ akcja likwidagji getta, to, co w normalnym $wiecie bylo zbrodnia, stawalo
si¢ blogostawiefistwem. Lekarze, ktérzy normalnie lecza, tym razem poma-
gali umrze¢ w ludzkich warunkach. Oddanie wlasnego cyjanku dzieciom
przeznaczonym do wywdzki przez jedng lekarke bylo prawdziwym aktem
heroizmu. Ojciec dziecka, ktére zmarlo po transfuzji krwi przez Edelma-
na, z poczatku zywil do niego wielki zal, lecz w koncu dzigckowal mu za
to, ze dzigki niemu jego ,,syn zmarl w domu, jak czlowiek”. Wybér miejsca
1 sposobu $mierci byl dla Zydéw jedyna mozliwoscig zachowania odrobiny
czlowieczenstwa i pokazania silnej woli, stad tez popetniano masowe samo-
bojstwa. Walka ludzi z getta o zachowanie odrobiny ludzkiej duszy moze
wprawial w podziw, gdyz zdobycie si¢ na akt zamachu na wlasne zycie wy-
magalo glebokiej wiary w stuszno$é swojego postgpowania.

Aby ukazaé zlozono$¢ natury czlowieka na przykladzie literatury faktu
okresu IT wojny swiatowej, nie sposob nie przywota¢ osoby Rudolfa Héssa.
Zeby jednak analiza jego kontrowersyjnej osobowosci byla pelna, naleza-
toby przyjrzec si¢ calemu jego zyciorysowi, co jednak, ze wzgledu na ogra-
niczenia obj¢to$ciowe niniejszego opracowania, jest niemozliwe. Z tego
tez wzgledu postaram si¢ skupi¢ na najwazniejszych faktach, ktére wska-
ZUuj3 na to, iz natura czlowieka moze mie¢ podwdjne oblicze.

R. Hoss urodzit si¢ 25 listopada 1901 roku w Baden-Baden, w rodzinie
zdominowanej przez ojca — ,czlowieka zamkni¢tego w sobie, nietowarzy-
skiego, nieujawniajacego swych uczué, zréwnowazonego, bardzo uczci-
wego, o niezmiernie surowych zasadach etycznych, gleboko religijnego
fanatycznego katolika”'’. Od najmtodszych lat R. Héssa przygotowywano
do stuzby kaplanskiej, gdyz taka przysiege religijng zlozyt jego ojciec po
narodzinach syna. W zyciu dorastajgcego Rudolfa nastgpil jednak zwrot,
ktéry spowodowal odsunigcie si¢ od Kosciota (w duzej mierze wynika-
o to z zawodu, ktérego do$wiadczyl po zdradzie tajemnicy spowiedzi
przez jego spowiednika) 1 wstapienie do wojska (1916 r.), kiedy wybu-
chla I wojna $wiatowa w 1914 roku (poczatkowo jako pomocnik w Czer-
wonym Krzyzu). To byl bardzo wazny moment w jego zyciu, gdyz jak
na bardzo mlodego cztowieka, do§wiadczyt wiele zlego. W Auzobiografii

17 S. Batawia, Rudolf Héss, komendant obozu koncentracyjnego w Oswigcimiu, ,Biuletyn Gléwnej
Komisji Badania Zbrodni Hitlerowskich w Polsce” VII (1951), s. 28.
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Rudolfa Hossa czytamy: ,Wojna si¢ skoficzyta. W jej wyniku zewngtrznie
1 wewnetrznie zme¢znialem i stalem si¢ dojrzalym mezczyzna. (...) Z trzg-
sgcego si¢ ze strachu chlopca, ktéry uciekt spod opieki matki, jakim bylem
podczas pierwszej potyczki, stalem si¢ twardym, szorstkim zotnierzem” ',

Definitywne zerwanie z KoSciolem nastapito w 1921 roku (jedno-
cze$nie Hoss zglosit si¢ do Wschodniopruskiego Korpusu Ochotniczego
i znalazl si¢ w formacji Rossbacha), a po wysluchaniu mowy Hitlera na
zorganizowanym przez rossbachowcéw spotkaniu w Monachium w listo-
padzie 1922 roku wstapit do partii NSDAP (Narodowosocjalistyczna Nie-
miecka Partia Robotnikéw).

W 1923 roku zamordowany zostal przez ludzi z kregu Hossa byly na-
uczyciel nazwiskiem Walter Kadow. Héss 1 inni rossbachowcy, wsréd nich
Martin Bormann, pézZniejszy sekretarz Hitlera, zostali aresztowani, Hossa
skazano na dziesi¢é lat wigzienia. Okres ten stal si¢ dla niego czasem re-
fleksji nad sobg. Poszukiwanie drogi zyciowej zaprowadzito go do Zwigz-
ku Artamanéw, z ktérym nawigzal kontakt zaraz po zwolnieniu z wigzie-
nia. I tu wlasnie R. Hoss rozpoczal swojg podwéjng droge zycia.

Biografia Hossa doskonale potwierdza powyzsze stwierdzenie, ze
»czlowiek nie jest rozpoznany w pelni”, czyli ze czlowiek potrafi ukazaé
swg, mozna by rzec, nieludzka natur¢. Chlopiec wychowany w rodzinie
o twardych zasadach katolickich nagle odsuwa si¢ zupelnie od Kosciota,
by potem stal si¢ zolnierzem, a wreszcie czlowiekiem odpowiedzialnym
za $mieré prawie 3 milionéw ludzi. Czytajac Autobiografic Rudolfa Hos-
sa, zastanawiamy si¢ jak to mozliwe, ze czlowiek moze przej$é takie prze-
obrazenie. Jak to mozliwe, ze podczas pierwszych kontaktéw ze zbrod-
nig doznaje przerazenia i modli si¢ za zmarlych, a potem sam skazuje na
$mierc¢ setki, tysigce mezczyzn, kobiet z dzie¢mi w kierowanym przez nie-
go obozie zaglady w Auschwitz. R. Héss, ukazujac histori¢ swojego zycia,
prébuje wytlumaczyé motywy swoich poczynan. Dla niego ludobdjcze
dziatania w O$wiecimiu byly rzetelnym wykonaniem powierzonego mu
zadania. Podczas procesu w Warszawie (rozprawa gtéwna przeciwko Ru-
dolfowi Hossowi rozpoczela si¢ 3 marca 1947 r. w Warszawie i skoniczyla
si¢ 2 kwietnia wyrokiem $mierci; R. Hoss zostal stracony 16 kwietnia 1947
roku na terenie bylego obozu Auschwitz) prokurator Tadeusz Cyprian za-
pytat go: ,,Czy oskarzony, pelnigc t¢ funkcje wyniszczania ludzi, uwazal,
ze to jest zgodne z zasadami sumienia?” — W tym czasie, kiedy ten roz-
kaz otrzymaltem, 1 w pierwszym okresie tej akcji nie zastanawialem si¢
nad tym. Miatem rozkaz, a rozkaz i uzasadnienie tego rozkazu, dane mi

18 R. Héss, Autobiografia Rudolfa Hossa, komendanta obozu oswigcimskiego, przekl. W. Grzymski,
Wyd. Prawnicze, Warszawa 1990, s. 40.
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przez Himmlera, byty dla mnie miarodajne” . Widzimy jednak, ze mimo
»opetania” rozkazem pojawialy si¢ u niego ludzkie wyrzuty sumienia:

— I nigdy oskarzony nie mial wyrzutéw sumienia?

— Pbézniej tak.

— Kiedy?

— Kiedy naplywaly te wielkie transporty, kiedy trzeba bylo codziennie ma-
sowo niszczyé zwlaszcza kobiety. Wtedy kazdy, kto bral w tym udzial,
mial uczucie: ,,Czy to jest potrzebne?” (...) Czesto zdarzalo sig, ze pod-
czas pobytu w domu wracalem nagle my$lami do jakiego$ szczegétu akeji
eksterminacyjnej. Musialem wéwczas wychodzi¢ z domu. Nie moglem
wytrzymaé w serdecznej atmosferze rodzinnej. Czesto, gdy widzia-
fem szczgSliwie bawiace si¢ nasze dzieci, jak szczgsliwa jest moja zona
z najmlodsza céreczka, nachodzily mnie mysli: jak diugo bedzie trwac
jeszcze nasze szczeScie? (...) Gdy widzialo si¢ kobiety z dzie¢mi idace do
komér gazowych, mimo woli mySlato si¢ o wlasnej rodzinie. Od chwi-
li rozpoczecia akeji masowej zaglady nie zaznalem w O$wiecimiu nigdy
szcze¢Scia. Bytem z siebie niezadowolony?.

I tu wlasnie nalezy podkreslié, ze R. Hoss byl wzorowym me¢zem i oj-

cem. Rodzina stanowila dla niego najwyzsza warto§é, oczywiScie obok
stuzby ojczyZnie. Niejako streszczajac swoje zycie, Rudolf Hoss napisal

pod koniec Auzobiografii:

Mialem dwie gwiazdy przewodnie, ktére nadawaly kierunek memu zy-
ciu od chwili, gdy wrécitem jako me¢zczyzna z wojny, na ktérg poszed-
tem jako chlopiec z tawy szkolnej: moja ojczyzne, a p6Zniej mojg rodzing.
(...) Moja rodzina byla moja druga $wigtoscig. Jest ona dla mnie moc-
nym oparciem. Jej przyszlo$¢ byla przedmiotem stalej mej troski, zagroda
chlopska miata nam by¢é domem. W naszych dzieciach widzieli§my, moja
zona 1 ja, cel naszego zycia. Naszym zadaniem zyciowym bylo zapewnie-
nie im dobrego wychowania na przyszto§é®'.

Rozwazajac (nie)ludzks nature czlowieka na podstawie wojennej litera-
tury faktu, nie mozna pomingé postawy Oskara Schindlera, ktéry réwniez

19 APMO Proces Hoéssa 23, 127n, w: Dialog u progu Auschwitz, red. M. Deselaers, UNUM, Cen-

trum Dialogu i Modlitwy w O$wi¢cimiu, Krakéw 2002.
20 Tamze,s. 152n.
21 R. Héss, Autobiografia Rudolfa Héssa, komendanta obozu oswigcimskiego, dz. cyt., 176n.
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w zaskakujacy sposéb ulegl przeobrazeniu podczas trwania Il wojny Swia-
towej. Histori¢ Schindlera opisal w swojej powiesci Schindler’s Ark (Arka
Schindlera) australijski powieSciopisarz Thomas Keneally, za$§ Steven
Spielberg wyrezyserowal na jej podstawie film Lista Schindlera (Schindler’s
List), nakrecony w duzej czesci w Polsce, na miejscu zdarzen, z udzialem
polskich aktoréw i licznych statystéw.

O. Schindler urodzit si¢ w Zwittau w Austro-Wegrzech, obecnie Svi-
tavy w Czechach, w zamoznej rodzinie kupieckiej. Rodzina ta poniosta
duze straty w czasie kryzysu ekonomicznego w latach 30., za§ O. Schin-
dler przystapit do partii nazistowskiej. W 1928 roku ozenif si¢ z Emilie
Pelzl. Malzenistwo nie mialo dzieci. Kiedy wybuchta II woja Swiatowa,
wykorzystal moment, podobnie jak wielu innych przedsi¢biorcow szuka-
jacych zyskéw na nowych terytoriach, przejmujac za niewielkie pienig-
dze fabryke w krakowskiej dzielnicy Podgérze, ktéra przemianowal na
Deutsche Emailwaren-Fabrik (Niemiecka Fabryka Wyrobéw Emaliowa-
nych), produkujac poczatkowo naczynia emaliowane, a potem amuni-
¢je. Do pracy pozyskal okolo 1300 zydowskich robotnikéw. Poczatkowo
ochrona robotnikéw byla prawdopodobnie motywowana checig pomno-
zenia zyskow, ale potem O. Schindler zapoczatkowal aktywna opieke nad
pracownikami, utrzymujac na przykltad, ze wykwalifikowani robotnicy sg
niezbedni dla pracy fabryki, za$ préba zaszkodzenia im spowoduje wnie-
sienie przez niego zadania o odszkodowanie od niemieckiego rzadu.

Z poczatku postawa O. Schindlera wskazywala na czysty oportu-
nizm. Wykorzystal sytuacje panujacg w okresie wojny oraz swoje zdol-
nosci negocjacyjne, by mnozyé swoj majatek. Nie zwazajac na ludzkie
tragedie, udalo mu si¢ to w szybkim tempie. Sprawial wrazenie czlowie-
ka wyrachowanego, ktéremu zalezalo tylko na pieniadzach. W jego ka-
rierze biznesmena pojawil si¢ jednak punkt zwrotny. Byl nim poczatek
likwidacji krakowskiego getta w 1942 roku, ktéry wstrzasnal Schindle-
rem. Niemieccy zolnierze przetransportowali Zydéw do obozu koncen-
tracyjnego w Plaszowie, zabijajac wielu z tych, ktérzy usitowali si¢ ukry¢
w swoich domach. Wykorzystujac swoje umiejetnosci negocjacyjne i da-
jac fapéwki, postanowit ocali¢ swoich pracownikéw, ktérych zwano Schin-
dlerjuden (Zydzi Schindlera). Z komendantem obozu Amonem Géthem
zawarl umowe¢ o przeniesieniu 900 Zydéw do przylegajacego do fabry-
ki podobozu, gdzie byliby mniej narazeni na szykany i rabunek ze stro-
ny straznikdéw obozu gtéwnego. Gdy pod koniec wojny Armia Czerwona
zblizala si¢ do Krakowa, niemieckie obozy zostaly zlikwidowane, a ich
wi¢zniowie w wickszoSci zgladzeni. Schindlerowi udato si¢ w pazdzierni-
ku 1944 roku przenies¢ 1200 ,,pracownikéw” do fabryki w Briinnlitz (dzi-
siaj Brnénec w Czechach), a gdy transport zostal po drodze skierowany
do obozu w Auschwitz-Birkenau, zdolal ich stamtad wydostaé. Briinnlitz
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zostalo wyzwolone w maju 1945 roku. Pod koniec wojny Schindler wy-
emigrowal do Argentyny, gdzie jednak zbankrutowal 1 skad w 1958 zde-
cydowat si¢ powrdci¢ do Niemiec, prowadzgc kolejno wiele nieudanych
przedsiewzigé. W tym okresie jezdzil tez do Izraela, gdzie spotykal si¢ ze
swoimi dawnymi podopiecznymi i gdzie Instytut Yad Vashem uhonorowat
go medalem ,Sprawiedliwy wsréd Narodéw Swiata”.

Przemiana, jaka dokonala si¢ w tym na pozoér egoistycznym czlowie-
ku, polegala na tym, iz w pogoni za zdobyciem majatku odkryl wartos¢
ludzkiego zycia. Pos§wigcajac caly majatek na ratowanie ludzi, ktérzy zgi-
neliby z rozkazu hitlerowcéw, udowodnil, ze nie kazdy czlowiek majacy
przewage nad slabszym wykorzysta ja w negatywny sposob, nawet w tak
sprzyjajacych okolicznoSciach, jakie tworzyla okupacja. Pokazal, ze w ob-
liczu ludzkiego cierpienia i zagrozenia zycia czlowiek potrafi zapomnieé
o wlasnych korzysciach, a nawet wlasnym bezpieczefistwie, 1 ze zycie
ludzkie jest najwyzszg wartoscig, bo jak méwi motto z Talmudu: ,Kto ra-
tuje jedno zycie, ratuje caly Swiat”.

W encyklice Redemptor Hominis Jan Pawel II méwi, ze czlowiek moze za-
chowaé swoje czlowieczenstwo jedynie przez mitos¢.

Czlowiek nie moze zyé bez miltosci. Czlowiek pozostaje dla siebie isto-
ta niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu
sie Milo§é, jesli nie spotka si¢ z MiloScia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni
w jaki§ sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dla-
tego wlasnie Chrystus-Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, ,,obja-
wia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi”. To jest 6w —jesli tak wolno
si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajdu-
je w nim swoja wlasciwa wielko§¢, godnos¢ 1 warto$¢ swego czlowieczen-
stwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony,
niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! ,Nie ma juz Zyda
ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma mez-
czyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kim$ jednym w Chrystusie
Jezusie” (Ga 3, 28). Czlowiek, ktéry chee zrozumied siebie do konica — nie
wedle jakich$ tylko doraznych, cz¢Sciowych, czasem powierzchownych,
a nawet pozornych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty — musi ze swo-
im niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscig i grzesznoscia, ze swo-
im zyciem 1 $miercig, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego
wejs z sobg samym, musi sobie ,,przyswoié”, zasymilowac calg rzeczywi-
sto§¢ Weielenia 1 Odkupienia, aby siebie odnalezé. Jesli dokona si¢ w czto-
wieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem
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Boga, ale takze gle¢bokim zdumieniem nad sobg samym. Jakaz warto$¢
musi mie¢ w oczach Stworcy czlowiek, skoro zastuzyl na takiego i tak po-
teznego Odkupiciela (por. hymn Exsulter z Wigilii Wielkanocnej), skoro
Bég ,,Syna swego Jednorodzonego dal”, azeby on, czlowiek ,nie zginal,
ale mial zycie wieczne” (por. ] 3, 16) .

Tego to wiadnie czlowieka w calej prawdzie jego zycia, jego sumienia,
W jego nieustannie si¢ potwierdzajacej grzesznosci, a rbwnoczes$nie w nie-
ustannie si¢ ujawniajacej dgznosci do prawdy, dobra, pickna, do sprawied-
liwosci i mito$ci, mial przed oczyma Sob6r Watykanski I1, gdy rysujac jego
sytuacj¢ w $wiecie wspolczesnym, od zewngtrznych komponentéw tej sy-
tuacji zstepowal stale w immanentng prawde czlowieczenstwa:

W samym bowiem czlowieku wiele elementéw zwalcza si¢ nawzajem.
Bedac bowiem stworzeniem, do§wiadcza on z jednej strony wielorakich
ograniczen, z drugiej strony czuje si¢ nicograniczony w swoich pragnie-
niach i powolany do wyzszego zycia. Przyciggany wieloma pone¢tami,
musi weigz wybieraé miedzy nimi i wyrzekaé si¢ niektorych. Co wiecej,
bedac slabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie zas to,
co chcialby czynié. Stad cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei
tyle i tak wielkich rozdzwickéw rodzi si¢ w spoteczefistwie.

Swiadomosé naszej grzesznoSci i staboSci powinna kierowal nasze
dzialania na dobro, nawet w obliczu zla, jakim byla II wojna §wiatowa.
Dobro to jednak powinno zasadzal si¢ na miloSci, poniewaz w innym
przypadku mozemy §lepo ulec ideologiom, ktdre skierowane sg przeciwko
czlowiekowi i jego dobrej naturze. W mito$¢ czlowieka wpisany jest szacu-
nek dla godnosci cztowieka, ktory jest gwarantem ,,nieodczlowieczenia”.

Godnos¢ jest wewngetrznym, wrodzonym i naturalnym znamieniem czlo-
wieka, niezaleznym od kontekstu spolecznego i historycznego. Spote-
czefistwo 1 historia nie nadajg jej czlowiekowi, ale maja obowiazek jej po-

szanowania i chronienia?*.

Dotyczy ona w ten sam sposéb kobiet 1 mezczyzn, dzieci, ludzi starych
i mlodych, zdrowych i niepetnosprawnych, biednych i bogatych. Wszyscy

22 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor Hominis, Watykan 1979, 10.
23 Katechizm Kosciota Katolickiego, Watykan 1992, 1934, 10; odtad bede stosowad skrot: KKK.

24 J.W. Gatkowski, Jan Pawet II o godnosci cztowicka, w: Zagadnienie godnosci czlowieka, red.
J. Czerkawski, Wydziat Filozofii, Lublin 1994, s. 108.
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ludzie, majac t¢ sama nature i to samo pochodzenie, cieszg si¢ rowng god-
noScig®. Skoro wszyscy ludzie sg réwni co do godnosci, upada podstawa
wszelkich teorii lub praktyk, ktére wprowadzaja réznice miedzy ludZmi
ze wzgledu na ich godnosé.

Godno$¢ cztowieka jest najogdlniejszg normg tadu spoleczno-gospo-
darczego. Pozwala ona analizowac 1 ocenia zastang rzeczywisto$¢, pod-
czas gdy zasady spoleczne opisujg poszczegdlne plaszczyzny zycia spo-
teczno-ekonomicznego, méwiac, jak je ksztaltowaé, aby zabezpieczyé
i afirmowaé osobe ludzka?.

Prawda o godnosci czlowicka obecna jest stale w nauczaniu spolecz-
nym Kosciola. O godnosci 1 wynikajacej stad rownosci wszystkich ludzi
przed Bogiem pisatl papiez Leon XIII w encyklice Rerum novarum. Uwa-
zal on, ze pracodawcy powinni szanowaé w swych pracownikach godnos¢
osobista, praca fizyczna nie moze poniza czlowieka, a wrecz przeciw-
nie — powinna dostarcza¢ mu godziwych $rodkéw utrzymania. Za przy-
kiad podawal Chrystusa, ktéry choé byl Synem Bozym, nie wahat si¢ wy-
konywacl pracy ciesielskiej. Uzasadnieniem godnosci czlowieka byla dla
Leona XIII nauka o tym, ze cztowiek jest stworzony na obraz 1 podobien-
stwo Boze. Godnos¢ jest nienaruszalnym i niezbywalnym darem Bozym,
z ktérego nikt nie moze zrezygnowaé. Nikomu tez nie wolno bezkarnie
naruszaé godnosci cztowieka?.

Poszanowanie godnosci czlowicka domaga si¢ ponadto w dziedzinie
gospodarczej praktykowania cnoty umiarkowania, aby zapanowaé nad
przywiazaniem do débr tego Swiata, cnoty sprawiedliwosci, aby skutecznie
zabezpieczy¢ prawa innych ludzi i daé im to, co si¢ im stusznie nalezy, oraz
cnoty solidarnosci, aby méc nasladowaé Chrystusa, ktory ,bedac bogaty,
dla nas stat sie ubogim, aby nas ubdstwem swoim ubogacié” (2 Kor 8, 9)*.

Aby czlowick mogl osiagnaé bogata, dojrzalg osobowos¢, co jest jedna
z oznak zblizania si¢ ku pelni czlowieczefistwa, niezbedne jest uczenie go
korzystania z wolnosci, umozliwiajacej mu zwracanie si¢ ku dobru, czy-
nienie dobra®. Podstawe tak rozumianej wolnosci cztowicka T. Slipko wi-
dzi w duchowym, stanowigcym wylaczny atrybut czlowieka, pierwiastku
jego natury. Jego zdaniem aktualizacja tak rozumianej

25 Por. KKK.

26 Por. F. Kampka, Antropologiczne i spoteczne podstawy tadu gospodarczego w swietle nauczania
Kosciota, Lublin 1995, s. 54.

27 Por. M. Sadowski, Ze studidw nad papieskg koncepcjg godnosci cztowieka (1891-1991), w: Dok-

tryny polityczne i prawne u progu XXI wieku. Wybrane problemy badawcze, red. M. Maciejewski,
M. Marszatek, Wroctaw 2002, s. 418.

28 Por. KKK, 2407.
29 Por. Sob6r Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym Gau-
dium et spes, 17; odtad bedg stosowacl skrét: KDK.
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wolnos$ci dokonuje si¢ na linii odniesienia czlowieka do otaczajacego go
$wiata doébr, poprzez ktore realizuje swoje dazenie do odpowiadajacego
mu dobrostanu. Tymczasem w kazdym z tych débr tkwi jaki$ brak, wsku-
tek czego kazde z nich przedstawia inng postaé dobra i r6zne jego stop-
nie. W ten sposdb otwiera si¢ przed wolg czlowicka mozliwo$¢ determino-
wania swego dgzenia w réznych kierunkach i na r6znych plaszczyznach.
Wolno$¢ woli widzenia wiec od strony swej aktualizacji znajduje obiektyw-
ne uwarunkowanie w ograniczono$ci i niedoskonalo$ci dostepnych débr™.

W poprzednim rozdziale zostala przyblizona sylwetka Rufolfa Hossa —
czlowieka, o ktérym mozna w pierwszej chwili powiedzieé, ze jego na-
tura byla nieludzka. Pojawia si¢ tu jednak pytanie 1 niejako watpliwos¢,
czy fakt, iz byt wzorowym me¢zem i ojcem, nie §wiadczy o tym, iz jednak
czlowick zawsze pozostaje czlowickiem? Czy nie jest tak, iz wina nie lezy
po stronie samej natury czlowieka, a jedynie po stronie Zle uformowane;j
osobowosci czlowieka, jego wrazliwosci, sumienia, systemu warto$ci 1 na-
rzuconych idealow?

Ksigdz Manfred Deselaers w ksigzce Bdg a zlo — w swietle biografii

1 wypowiedzi Rudolfa Hdssa komendanta Auschwitz® niejako ttumaczy mo-

tywy dzialan Hossa poprzez zaznaczenie quasi-religijnej roli, jaka odgry-

wal w jego zyciu narodowosocjalistyczny §wiatopoglad. Zwréémy uwage
na symboliczng wymowg tego Swiatopogladu:

* swastyka, jako symbol narodowego socjalizmu, byla §wiadomym prze-
ciwienstwem krzyza — symbolu chrzescijanstwa. Swastyka byla symbo-
lem ponownych narodzin Niemiec;

* symbol stofica (kolo u wozu), jako znak witalnej sity zyciowej, miat zo-
stal przeciwstawiony symbolowi §mierci, slabosci i mitosierdzia. Nie-
miecka kultura miata powrdci¢ do germaiskiej, opartej na witalnosci
filozofii natury sprzed czaséw chrzescijafiskich.

Wedlug ideologii, ktéra kierowal si¢ Hoss, SS-mani to zakonnicy, ktérzy
muszg przywrécié porzadek w Swiecie przez ,oczyszczenie rasy”, a moze
to dokonac si¢ jedynie poprzez absolutne poddanstwo Wodzowi — Hitle-
rowi — Mesjaszowi, ktérego Bog postal, by uratowac $wiat.

30 T Slipko, Zarys etyki ogdlnej, cyt. za: Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, Krakéw 2005,
s.93.

31 M. Deselaers, Bdg a sto — w swietle biografii i wypowiedzi Rudolfa Hossa komendanta Auschwitz,
przekt. J. Zychowicz, Krakéw 1999.
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I wlasnie taka ideologia powodowala, ze Hoss wypelnial rzetelnie roz-
kaz mordowania tysi¢cy ludzi, bedac jednoczesnie przykladnym mezem,
ojcem i wzorowym zolnierzem. Dlatego tez ksigdz Manfred Deselaers,
cytujac stowa proroka Samuela: ,,Czlowiek patrzy na to, co widoczne dla
oczu, Pan natomiast patrzy na serce” (1 Sm 16, 7), pozostawia oceng¢ po-
stawy Rudolfa Héssa Bogu. Nie mozna przeciez zapomnieé, ze przed
$miercig wyspowiadal si¢ w wadowickim wie¢zieniu i oficjalnie wrécit na
tono Kosciola, czyli rozpoczal odnowe relacji z Bogiem.

Jak wynika z powyzszych rozwazan, natura czlowieka jest bardzo ztozo-
na. Czlowiek z jednej strony zdolny jest do wielkich, heroicznych czynéw,
do kreatywnej twoérczosci, dawania zycia, a jednocze$nie do jego unice-
stwiania, braku poszanowania. Nalezy zatem zadac sobie pytanie, jak po-
winno wygladal prawidlowe formowanie czlowieka juz od poczatku jego
istnienie i kto za to jest odpowiedzialny.

Historie zycia wielu oséb pokazuja, iz najwazniejsza w zyciu dora-
stajacego czlowieka jest rodzina, ktéra daje poczucie stabilnosci i bezpie-
czenstwa, a nade wszystko pewnos¢, iz jest si¢ kochanym. A zeby pewnos¢
te dziecko moglo naby¢, rodzic musi si¢ nauczyé podstawowego jezyka
milosci swojego dziecka.

Kazde dziecko ma swéj podstawowy jezyk milosci, pewien sposéb okazy-
wania uczucia, ktéry najsilniej do niego przemawia. Dzieci muszg czué,
ze s3 kochane, aby stal si¢ dojrzalymi, odpowiedzialnymi i samodzielny-
mi ludZmi. Mito$¢ jest im niezbedna. Gdy dziecko ma pewno$¢, ze mito$é
rodzicow jest glcboka i niezmienna, bedzie lepiej reagowac na ich prosby
czy sugestie, nawet w trudnych sprawach. Okazywanie dzieciom uczu-
cia w ich podstawowym jezyku milosci nie stanowi dla rodzicéw gwaran-
¢ji, iz nigdy nie do$wiadczg klopotéw wychowawczych, jednak wyraznie
zwigksza to poczucie bezpieczefistwa dzieci, a im samym daje nadzie-
j¢ na prawidlowy rozwdj osobowosci potomstwa. W wychowaniu dzieci
wszystko, co dobre, praktycznie opiera si¢ bowiem na petnej mitosci wigzi
miedzy rodzicami a dzieckiem. Jesli rodzice nie zaspokajajg potrzeb emo-
cjonalnych potomstwa, nieustannie napotykaja problemy wychowawcze.
Tylko takie dziecko, ktdre czuje si¢ prawdziwie kochane i otoczone opie-
ka, moze dawaé z siebie to co w nim najlepsze®.

32 R.Campbell, G. Chapman, Sztuka okazywania mitosci dzieciom, Vocatio Oficyna Wydawnicza,
‘Warszawa 2005, s. 234.
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Czlowiek potrafi kochaé nie tylko wtedy, gdy ma u boku partnera zy-
ciowego, ale takze gdy pozostaje z dzieckiem sam, bo najwazniejsze dla
czlowieka jest to, by mial obok druga osobe, z ktérg moglby wejs¢ w rela-
cj¢ dialogu, ktéra bedzie mégl obdarzaé miltoscia, a ta osoba bedzie mo-
gla odpowiedzieé¢ tym samym. Tylko taka atmosfera wzajemnej mitosci
jest gwarancja rozwoju pelni czlowieczenstwa, a tym samym prawidiowo
uformowanej natury czlowieka, dlatego podstawg wychowania, a zwlasz-
cza tego ,,w pojedynke”, jest okazywanie dziecku milosci. To prawda, ze
na samotnych rodzicéw czyha mnéstwo trudnosci i niepowodzef, ale
taki rodzic bardzo czgsto jest o wiele lepszym przykladem dla dziecka niz
para rodzicow, ktéra zajeta jest tylko sobg lub przeciwnie — daje dziecku
obraz braku mifosci miedzy dwojgiem ludzi, zlosci, nienawisci 1 niepoko-
ju z tym zwigzanego.

W adhortacji Familiaris consortio Jan Pawel II ukazuje milo§¢ rodzi-
cielskg jako norme duszy, ktéra nadaje kierunek konkretnej dzialalnosci
wychowawczej, ubogacajac j3 owocami mifosci, takimi jak: czulosé, sta-
to§é, ustuznosé, bezinteresownosé i duch ofiary*. Na atmosfere rodzinng
powinna skladaé si¢ postawa zaufania, dialogu, zdecydowania oraz posza-
nowania rodzacej si¢ wolnosci. Takie wychowanie prowadzi do umiejet-
nosci warto§ciowania i jest sztuka**.

Jan Pawel II przestrzega przed zawg¢zeniem rodzicielstwa do urodze-
nia w znaczeniu fizycznym. Nalezy je postrzegal w sensie moralnym
i duchowym.

Aby wydac czlowieka na $wiat, potrzeba zaledwie kilku miesiecy, lecz ca-
tego zycia nie starcza, by go wychowadé. Istnieje bowiem $wiat warto$ci
ludzkich i nadprzyrodzonych, ktére rodzice muszg przekazywal dzie-
ciom. Jesli cheg, by ,,dawanie zycia” posiadalo wymiar w petni ludzki®.

Poniewaz to rodzice dali zycie dzieciom, sg ich pierwszymi i gléwnymi
wychowawcami. Rodzice promieniujacy miloScig sa gwarancjg zapewnie-
nia dzieciom harmonijnego rozwoju w klimacie uczuciowego bezpieczen-
stwa. Papiez chcial, aby to uznanie prawa rodzicéw, wyrazone takze w De-
klaracji Praw Dziecka, znalazto odbicie w faktach. Oprdocz milosci trzeba
si¢ zatroszczy¢ o umacnianie wlasnych przekonai i dawanie przyktadu?®.

33 Por. Jan Pawel I, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, Znak, Krakéw 1997, 36.

34 Por. Jan Pawet II, Podstawowa rola rodziny — prsemdwienie, 30 pagdziernika 1978, w: Jan Pawet 11,
Nauczanie spoleczne, t. 2, O$rodek Dokumentacji 1 Studiéw Spotecznych, Warszawa 1987.

35 Jan Pawel II, Dzieci nalezq najpierw do Boga — homilia, Prato 19 marca 1986, w: Rodzina w na-
uczaniu Jana Pawta I, red. Cz. Drazek SJ, A. Flaga, ]J. Gniewek, Krakow 1990.

36 Por. Jan Pawel 11, Podstawowa rola rodziny — przemowienie, 30 pagdziernika 1978, w: Jan Pa-
wel II, Nauczanie spoteczne, dz. cyt.
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Przyklad osobisty rodzicéw jest bowiem szczegodlnie istotny i potrzebny,
»azeby czlowiek, ktory si¢ w nich rodzi 1 wychowuje, wszed! bez wahania
czy zwatpienia na droge dobra, jakie jest wpisane w jego serce”?’.

Jak widaé z powyzszych rozwazan na temat (nie)ludzkiej natury czlowie-
ka, zaréwno zlo, jak 1 dobro wpisane jest w naturg¢ czlowieka. Tak o po-
dwdjnej naturze czlowieka pisal §w. Pawel:

Wiemy przeciez, ze Prawo jest duchowe. A ja jestem cielesny, zaprzeda-
ny w niewole grzechu. Nie rozumiem bowiem tego, co czynig, bo nie czy-
ni¢ tego, co chcg, ale to, czego nienawidz¢ — to wlasnie czynig. Jezeli za$
czyni¢ to, czego nie chce, to tym samym przyznaje Prawu, ze jest dobre.
A zatem juz nie ja to czynig, ale mieszkajacy we mnie grzech. Jestem bo-
wiem $wiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo
tatwo przychodzi mi chcied tego, co dobre, ale wykonaé — nie. Nie czynie¢
bowiem dobra, ktérego chcg, ale czynig to zlo, ktérego nie chce. Jezeli za$
czyni¢ to, czego nie chcg, juz nie ja to czynig, ale grzech, ktéry we mnie
mieszka. A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chce czynié do-
bro, narzuca mi si¢ zlo. Albowiem wewng¢trzny czlowiek [we mnie] ma
upodobanie zgodne z Prawem Bozym. W czlonkach za$§ moich spostrze-
gam prawo inne, ktére toczy walke z prawem mojego umystu i podbija
mnie w niewol¢ pod prawo grzechu mieszkajacego w moich czlonkach.
Nieszczgsny ja czlowiek! Ktz mnie wyzwoli z ciala, [co wiedzie ku] tej
$mierci? Dzi¢ki niech b¢da Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana nasze-
go! Tak wiec umystem stuz¢ Prawu Bozemu, cialem za$ — prawu grzechu
(Rz 7, 14-25).

Zaprezentowana w niniejszym opracowaniu literatura faktu okre-
su II wojny $wiatowej, na ktérej w duzej mierze zostaly oparte rozwa-
zania na temat zlozonej natury czlowieka, wyraznie potwierdza stowa
$w. Pawla. Czlowiek w ciggu swojego zycia nieustannie toczy walke do-
bra ze ztem, zaréwno w sobie samym, jak i poza sobg. Zlo jest nicodzow-
ng cze¢Scig zycia czlowieka, dlatego zwalczyé mozna go tylko dobrem, ale
do tego potrzebna jest nam odpowiednia formacja juz od dziecinistwa, by
ludzka natura nie musiata juz ukazywaé swego ,nieludzkiego” oblicza,
jak to si¢ dzialo podczas II wojny Swiatowe;j.

37 Jan Pawel 11, List do rodzin Gratissiman sane & 1994, w: tegoz: Nauczanie Ojca Swi;tegr) Jana Pa-
wia II, [CD-ROM], Krakéw 1999.
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STRESZCZENIE

Artykul przedstawia tlo historyczne uksztaltowania si¢ polskiej mniej-
szoSci narodowej w regionie meropolitalnym Wilna 1 zmiany, jakie
zachodzg wspélczesnie wsrdd tej spolecznosci. Zmiany polityczne,
spoteczne i demograficzne zwigzane z niepodlegloscia Litwy oraz
swoboda migracji spowodowaly w ostatnich dwéch dekadach bardzo
istotne zmiany w etnicznym krajobrazie obszaru metropolitalnego
Wilna, ktére beda mialy istotny wplyw na stan polskiej mniejszosci
narodowej na Litwie w przyszlosci. Zmiany te polegaja gléwnie na
utracie statusu najwickszej najliczebniejszej spolecznosci w niekto-
rych gminach podwilefiskich oraz zagrozeniu tym procesem w kolej-
nych gminach. Giéwnymi czynnikami prowadzacymi do tego stanu
sg dysproporcje w zamoznoSci pomi¢dzy Polakami i Litwinami, silny
strumiel migracji z Wilna na przedmiescia, oraz z rejonéw wiejskich
za granice.

SEOWA KLUCZOWE: polska mniejszo$¢ narodowa na Litwie,
Wilno, suburbanizacja

133


https://poczta.o2.pl/d/

134

ﬁeMméf/ywy kultury (nr 23) Varia

ABSTRACT

The influence of suburbanization processes in the metropolitan area
of Vilnius on the state and condition of the Polish national minority

The paper shows the historical background of the formation of the
Polish national minority in the metropolitan region of Vilnius and the
changes that are taking place today in this community. Political, social
and demographic changes related to the independence of Lithuania
and the freedom of migration have caused in the last two decades very
significant changes in the ethnic landscape of the metropolitan area of
Vilnius, which will have a significant impact on the state of the Pol-
ish national minority in Lithuania in the future. These changes con-
sist mainly of the loss of the status of the largest community in some
municipalities of Vilnius region and the threat of this process in subse-
quent municipalities. The main factors leading to this state are the dis-
proportions in wealth between Poles and Lithuanians, a strong stream
of migration from Vilnius to the suburbs, and from rural areas abroad.

KEYWORDS:  Polish national minority in Lithuania, Vilnius,
suburbanizaion

Polska mniejszo$¢ etniczna na terenie obecnej Litwy w procesie swojego
ksztaltowania si¢ byta poddana licznym, czesto przeciwstawnie dzialajg-
cym czynnikom. Wychodzac od czaséw tworzenia si¢ powszechnej wspol-
czesnej Swiadomosci etnicznej wszystkich grup zamieszkujagcych obszar
bytego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego czyli — ogélnie rzecz ujmujac, od
czas6w zaboréw — czynniki determinujace kierunki rozwoju iloSciowego
i nabywania wlasnej identyfikacji narodowej czesto ulegaly zmianom. Jest
to skutkiem skomplikowanych proceséw politycznych i demograficznych
jakim obszar wspdlczesnej Litwy i tereny jej oScienne byty poddawane.
Najwazniejszymi z nich, w kolejnosci chronologicznej byly: wal-
ka z opresyjnym stylem rzaddéw carskich, upowszechnienie szkolnictwa,
demokratyzacja relacji spoleczno-politycznych i emancypacja, pierwsza
wojna $wiatowa, bytno$¢ Wilefiszczyzny w obrebie pafstwa polskiego,
okupacja sowiecka, litewska 1 niemiecka podczas drugiej wojny Swiato-
wej, wlgczenie Litwy w struktury organizmu sowieckiego oraz odrodze-
nie panstwowe po 1990 roku. Kazdy z nich jest silnie zlozony 1 — co moze
sic wydawaé paradoksalne w dzisiejszej perspektywy czasowej — kazdy
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w jakimS$ stopniu odzwierciedlany jest wspdlcze$nie w pogladach i hierar-
chii wartoSci poszczegdlnych grup etnicznych na Litwie.

Najbardziej ogdlnie rzecz ujmujac, okres od poczatku krystalizowania
si¢ powszechnego nie tylko wirdd elit, ale tez mas ludnosci wiejskiej u§wia-
domionego poczucia przynalezno$ci do narodu litewskiego do utworzenia
w 1918 roku niepodleglej Litwy 1 Polski cechowat si¢ zwickszajacym sig¢
udzialem ludnosci polskiej w rozleglych okolicach Wilna oraz zmniejsza-
niem udziatlu Polakéw w centralnej Litwie (Kowiefiszczyzna) oraz za-
chodnich regionach kraju (np. Zmudi) (Wakar 1917a, 1917b). Ostateczne
ustabilizowanie si¢ granicy polsko-litewskiej w latach 1921-23 dodatkowo
nasilito ten sam proces, poniewaz oprécz naturalnej asymilacji w rejonach
o wyraznej przewadze etnicznej jednej nacji byl on teraz wzmacniany
przez struktury nacjonalistycznie nastawionych panstw. W okres miedzy-
wojenny Wilefiszczyzna weszla jako obszar w przewazajacej wigkszosci
polski co przedstawia tabela 1.

Tab. 1. Polacy na WilefiszczyZnie w okresie mi¢dzywojennym [w tys.]

1919 r. 1931 r.*
Powiaty
Liczba Udziat Liczba Udziat

M. Wilno 72,4 56,2 128,6 65,9
Wilno** 160,8 87,3

180,5 84,1
Troki** 49,9 53,8
éwiqciany 61,9 443 68,4 50,1

Zrédlo: Spis... 1920; Ostateczne... 1920; Eberhardt, 1995, Problematyka... 1997 — zmienione.

* Spis przeprowadzony w Rzeczpospolitej w 1931 r. nie zawieral pytania o narodowo$¢; postuzono
si¢ tutaj danymi odnos$nie jgzyka ojczystego.

** W 1931 r. wigkszo§¢ ziem bylych powiatow wilefiskiego i trockiego zostala polaczona w obrebie

jednego powiatu trocko-wileniskiego

Samo Wilno, zamieszkane w wigkszosci przez Polakéw, posiadalo
liczna mniejszo$é zydowska (ok. 40%) i niewielki udzial ludnosci rosyj-
skiej, biatoruskiej oraz litewskiej. Biorac pod uwage wszystkie spisy i ba-
dania ludnosciowe przeprowadzone pomig¢dzy 1916 a 1939 rokiem liczba
ludnosci litewskiej w miescie ksztaltowala si¢ pomiedzy 1500 a 3000 oséb.
(Bernsztejn 1919, Drugi Powszechny... 1936, Drugi Powszechny... 1937,
Lietuvos gyventojai... brak roku wyd.) W tym okresie cale zycie kultural-
ne przedmie$¢ oraz dalej polozonych obszaréw wiejskich bylo nacecho-
wane polskoScig i nie mozna mdéwié o istotnym wplywie innych czynni-
kéw etnicznych. Jest to okres wzmacniania w miare jednolitego etnicznie
rysu rejonéw podmiejskich ze wzgledu na funkcjonowanie w ramach
struktur panstwa polskiego i likwidowanie pozostatosci struktur carskich.
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Warunki funkcjonowania ludnosci Wilna i Wilefiszczyzny zaledwie po
dwudziestu latach ulegajg kolejnej radykalnej zmianie w wyniku II wojny
Swiatowej.

Skutkiem dzialan zachodzacych przez sze$é wojennych lat (m.in. fi-
zyczna eksterminacja, wywoézki do Trzeciej Rzeczy 1 Zwiazku Sowieckie-
go, istotny spadek urodzen) oraz skutkiem proceséw wynikajacych z utwo-
rzenia Litwy sowieckiej (m. in. repatriacja do Polski, wywdzki w glab ZSRS
1 wprowadzenie opresyjnego systemu politycznego) nastgpila radykalna
zmiana w ilosci 1 strukturach polskiego spoleczenistwa na WilefszczyZnie.

Skutkiem strat wojennych oraz zorganizowanej w dwoch falach (1944-
461 1955-59) repatriacji na teren powojennej Polski liczba ludnosci naro-
dowosci polskiej, ktora wedlug szacunkéw liczyta na obecnym terytorium
Litwy pod koniec okresu miedzywojennego okolo 410 tys. zmniejszyla si¢
blisko dwukrotnie 1 wedlug oficjalnych danych spisowych z 1959 roku wy-
nosita 231 tys. czyli 8% ogétu.

Repatriacja w latach czterdziestych objeta — wedtug réznych szacun-
kéw — od 170 do 210 tysiecy osob, przy czym odbyla si¢ nieréwnomier-
nie z r6znych cz¢sci Litwy (patrz. Tab. 2). Fakt dysproporcji pomig¢dzy
Wilnem a wiejskimi rejonami kraju byt spowodowany odmienng polity-
ka wladz sowieckich wobec polskiej inteligencji 1 chlopstwa. Podczas gdy
warstwy wyksztalcone, szczegélnie wrogo nastawione do wladz sowie-
ckich mialy byé w calo$ci przesiedlone do Polski, w rejonach wiejskich
utrudniano repatriacje aby nie dopuscié do wyjazdu ponad 15% ludnosci
Litwy (w tym prawie calej ludnoSci na wielu obszarach Wilefiszczyzny),
co doprowadziloby do ruiny gospodarczej duzych obszaréw.

We Wilnie wedlug spisu z 1931 r. na ogélng liczbe 193,3 tys. mieszkan-
c6w Polakéw byto 65,9%, a Zydéw 28,2%. Udzial pozostalych mniejszosci
nie przekraczal 4%, przy czym Litwinéw byto 1413 os6b (0,73%). W 1937 r.
Wilno liczylo 208,5 tys. mieszkaficow. Druga wojna §wiatowa przyniosta
katastrofalne zmiany zaréwno iloSciowe jak 1 jakoSciowe dotyczace ludno-
Sci miasta, przewyzszajace znacznie zmiany, jakie dokonaly si¢ na terenach
wiejskich Wilefiszczyzny. Do 1944 r. okupanci niemieccy wymordowali pra-
wie calg ludno$¢ zydowska. Po powtérnym ustanowieniu wladzy sowieckiej
doszto do prawie calkowitego wyludnienia miasta w wyniku repatriacji.
Ogotem Litwe opuscito 197,2 tys. obywateli polskich, w tym 90,2% Polakéw,
a z samego Wilna wyjechato az 107,6 tys. czyli wiccej niz ze wszystkich po-
zostalych terendw, z ktorych repatriowalo si¢ 89,5 tys. Zakladajac, ze udzial
Polakéw w zaludnieniu Wilna w 1937 r. wynosil tyle samo ile podczas spisu
w 1931 r. ich liczba przed wybuchem wojny wynosita ok. 138 tys. W okre-
sie IT wojny swiatowej czg$¢ tej ludnosci zostata poddana fizycznej likwida-
¢ji badZ przymusowej migracji (wywozy na roboty, zsytki na wschéd). Zad-
ne zrodla nie potwierdzaja duzego naplywu ludnosci do miasta w okresie
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okupacji. Uprawnione jest wiec generalne stwierdzenie, iz zdecydowa-
na wickszo§¢ ludnoS$ci miasta opuscita je w 1944-1946 r. Oznacza to, ze
w 1944 r., uwzgledniajgc powyzsze straty, we Wilnie bylo ok. 112 tys. osdb.
Skoro do Polski wyjechato de facto 107,6 tysiecy, miasto staloby si¢ wymar-
te, co jednak nie przydarzyto si¢ w az tak drastycznej formie'. Juz od lutego
1945 r. Rada Komisarzy Ludowych Litewskiej SRS opracowala plan mobi-
lizacji ludnosci w celu zasiedlenia Wilna a juz w lipcu akcja okazala si¢ nie-
skuteczna. Do Wilna sprowadzono jedynie kilkaset oséb z kilku powiatéw
Litwy, ktore i tak cz¢sto uciekaly do stron rodzinnych zniechecajac innych
do przyjazdu. Niech¢é zwigzana byla zaréwno z bardzo trudnymi warun-
kami bytowymi w opustoszalym miescie jak i z uprzedzeniami do mieszka-
jacej tam jeszcze ludnosci polskiej oraz nieznajomoscig jezyka rosyjskiego,
ktory zostal wprowadzony na potrzeby zarzadzania pozostawionym ma-
jatkiem, zwlaszcza przedsi¢biorstwami produkcyjnymi. W zwigzku z tym
uchwaly Rady Komisarzy Ludowych Litewskiej SRS zachecaly do przyjaz-
du do Wilna mieszkancéw innych republik ZSRS. Od 12 VI 1945 r. wolno
bylo wjezdzal na Litwe ludziom zmobilizowanym na terenie innych repub-
lik ZSRR w sposdb zorganizowany, a p6Zniej dopuszczono swobodny wjazd
dla wszystkich obywateli Zwigzku Sowieckiego. W latach 40-tych imigran-
ci spoza Litwy stanowili wigcej niz dwie trzecie calego strumienia naptywu
do miasta. Wedlug danych z wrzes$nia 1945 r. w Wilnie byto 99,1 tys. miesz-
kaficow , z czego Polacy stanowili 82,7%, Rosjanie — 7,4%, Litwini — 6,9%,
Biatorusini — 1,3%. Trzy i p6t roku p6Zniej, dwa lata po oficjalnym zakon-
czeniu repatriacji, w koficu 1948 r. w Wilnie mieszkato 160 tys. ludzi z czego
Litwini stanowili 37% (Kairiukstyté, 1993).

Wedlug spisu z 1959 r. w skladzie mieszkanicow Wilna Litwini stano-
wili 33,6%, Rosjanie — 29,4%, Polacy — 20,0%, Zydzi —7,0%, Bialorusini —
6,5%, a Ukraifcy — 2,8% (Itogi... 1963). Powyzsze dane wyraznie ukazuja
ogrom zmian etnicznych ktére zaszly w Wilnie, oraz wskazujg na gléw-
ne kierunki naplywu ludno$ci do miasta. Nalezy wyraZnie zaznaczy¢, iz
20% Polakéw, czyli populacja liczaca 47,2 tys. to ludno$¢ prawie wylgcznie
naplywowa spoza granic miasta, nie bedaca kontynuacjg przedwojennej
warstwy mieszczanskiej. Wobec braku danych archiwalnych trudno dzis
wyznaczyC udzial trzech grup ludnosci polskiej, ktére 6wezesnie skladaty
si¢ na polska spoleczno$¢ Wilna, a mianowicie najmniej licznych przed-
wojennych mieszkaficow, polskich imigrantdéw z wiejskich terenéw Litwy
oraz Polakéw przybylych wraz ze strumieniem migracji z innych repub-
lik sowieckich. Pewne poszlaki rzuca tutaj informacja o naptywie ludnosci

1 De facto nigdy nie bylo we Wilnie tylko 4 tys. mieszkaficow bo repatriacja byta procesem roz-
fozonym w czasie i réwnocze$nie — od sierpnia 1945 r. — pomatu rozpoczynal si¢ naplyw ludzi
7 ZeWNatrz.
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z terendw Bialorusi. Z przyleglych do Litwy okregéw motodeczanskiego
i grodziefiskiego w latach 1946-1958 naplyne¢lo na Litwe 18,7 tys. oséb,
z ktérych ok. 30% do Wilna. Biorac pod uwagg, ze okreg molodeczanski
1 grodziefiski byly zamieszkane przez Polakéw w wysokosci ok. 25% z pro-
stego szacunku wynika, iz do Wilna przybylo ok. 1,5 tys. Polakéw. W rze-
czywistosci naptyw Polakéw byl wickszy, ze wzgledu na fake, iz wicksza
cze$¢ migrantdw przybywala z pogranicza litewsko bialoruskiego, gdzie
jak podaje Eberhardt (Przemiany narodowo$ciowe na Bialorusi) udzial
Polakéw wynosit blisko 50%. Oznaczatoby to, iz w okresie 1947-1958 z te-
renéw Bialorusi przybylo do Wilna ok. 3 tys. Polakéw. Dane te jednak na-
lezy traktowal bardzo szacunkowo, choé wyraznie wskazujg na dominu-
jaca role Polakéw litewskich w zasiedlaniu Wilna w okresie powojennym.

Tab. 2. Liczba repatriantéw z Litwy w latach 40-tych.
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m. Wilno 111.341 107.613 89.587 21.754 96,7 80,5
Rzesza 40.990 12.048 12.796 28.191 29,4 31,2
Swieciany 10.233 5.412 4.465 5.766 52,9 43,6
Nw.éwiqciany 4.529 3.362 2.686 1.843 74,2 59,3
Troki 19.107 6.461 5.479 13.628 338 287
Landwaréw 11.798 5.768 5.519 6.274 489 46,8
Orany 12.769 1.809 2.399 10.370 14,2 18,8
Druskieniki 4.126 1.010 1.150 2.976 24,5 27,9
Nowa Wilejka 18.701 10.088 9.110 9.591 53,9 48,7
Podbrodzie 15.969 6.502 5.525 10.444 40,7 346
Jaszuny 33.522 7.605 7.565 25.957 22,7 22,6
Niemenczyn 28.954 6.293 6.101 22.844 21,7 21,1
Dukszty 13.707 5.582 5.590 8.117 40,7 40,8
Rudziszki 15.188 5.672 5.254 9.930 373 34,6
Ignalino 2.661 2.408 1.456 1.505 90,5 54,7
Szumsk 13.147 6.049 3.881 9.266 46,0 29,5
Olkieniki 3.992 836 759 3.233 20,9 19,0
Poniewiez 3.752 776 858 2.894 20,7 22,9
Witkomierz 2.947 383 238 2.709 13,0 8,1
Kowno 6.953 1.172 612 6.341 16,9 838
Kiejdany 4.822 313 120 4.702 6,5 2,5
razem 379.498 197.156 | 171.158 208.340 52,0 45,1

zrédlo: Opracowanie wlasne na podst. Kairiakstyte, 1992 1 1993
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Przeprowadzona w latach 1955-59 druga fala repatriacji objeta w przy-
padku Litwy jedynie 46 tys. oséb 1 nie miala juz charakteru tak wybiércze-
go przestrzennie jak pierwsza.

Jeszcze przed wybuchem II wojny $wiatowej Wilno bylo administra-
cyjnie bardzo rozleglym miastem i obejmowalo teren 105 km? ustepujac
jedynie Warszawie. W okresie powojennym granice poczatkowo nie ule-
gly zmianom. W 1950 r. wydzielono z granic Wilna miasto Nowg Wi-
lejke, ktérg na powrét przylaczono w 1957 r. Kolejnej zmiany dokonano
w 1959 r., 1 Wilno liczyto 142,3 km?. W ciagu 15 lat, ktére minety od 1T woj-
ny $wiatowej do spisu w 1959 r. trudno méwic o duzym wplywie ludnosci
miasta na zmiang¢ stosunkéw etnicznych okolicznych wsi z tej przyczyny,
ze granice miasta wykraczaly daleko poza obreb osadnictwa miejskiego,
1 to raczej wsie o charakterze catkowicie polskim stawaly si¢ ze wzgledu
na zmiany administracyjne obszarami formalnie miejskimi.

W kolejnych dekadach granice Wilna ulegaly zmianie kilkukrotnie
i aktualnie granice miasta obejmuja 401 km* co powoduje, ze Wilno na-
dal jest miastem o wybitnie duzym odsetku obszaréw o krajobrazie i funk-
cjach wiejskich oraz lesnych.

Wedlug pierwszego radzieckiego spisu ludnosci, przeprowadzonego
w 1959 r., Litwe zamieszkiwalo 231 tys. Polakéw, co stanowilo 8% ogé-
tu. Centralna cz¢§¢ Wilefiszczyzny, majaca przedluzenie ku potudniowi
na terenie rej. oranskiego az do Druskienik zachowala catkowicie obli-
cze polskie, a udzial ludnosci polskiej nie ulegt znacznemu spadkowi od
okresu przedwojennego. W wielu gminach Polacy stanowili prawie 100%
mieszkancéw. Jadro obszaru stanowily rej. solecznicki i wilefiski, gdzie
udzial ludnosci polskiej wynidst odpowiednio 88,7% i1 80,3%. W rej. wi-
leAskim (ryc. 1.) zamieszkanym przez 80,3 tys. ludnosci oprécz Polakow
mieszkali w Litwini (6,9%) 1 Rosjanie (8,9%) oraz niewielka grupa Bia-
torusinéw (2,5%). Z osadniczego punktu widzenia rej. wilenski dzielit
si¢ na dwie wyrazne cz¢Sci. W czeSci na potudnie od miasta dominowaty
duze jak na warunki litewskie wsie, majace od kilkudziesieciu do kilkuset
mieszkancéw, natomiast na péinoc od Wilna koncentrowaly si¢ male wsie
typu rozproszonego 1 przysiétkowego, czesto zaludnione przez kilkana-
Scie lub kilka oséb.

W rejonie wyrdznialy si¢ cztery obszary zamieszkale w 100% przez
Polakéw. Centrum najwickszego terytorialnie stanowily gminy Miedni-
ki i Rukojnie. Kolejny, polozony na zachéd od Wilna, obejmowat wicksza
cz¢$¢ gminy Suderwa i zachodni fragment gminy Bujwidziszki. Trzeci
stanowil skupisko bardzo drobnych i rozproszonych wsi w gminie Bujwi-
dze i w pbélnocnym orszarze gminy Lawaryszki. Ostatni polozony byl na
péinoc od Wilna na styku gmin Niemenczyn, Podbrzezie i Suzany. Ta-
kie rozmieszczenie terendéw bez domieszki ludnosci innych narodowosci
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uwarunkowane bylo ich polozeniem na obszarach peryferyjnych. Lezaly
one poza gléwnymi szlakami komunikacyjnymi z Wilna, a wigc réwniez
na uboczu proceséw osadniczych zwigzanych z rozwojem przestrzennym
tkanki miejskiej. W kierunku potudniowym od miasta rozciagal si¢ duzy
kompleks kolchozéw zwigzanych ze specyficzng produkejg szklarniowa,
zatrudniajacy wiele os6b przybylych z zewngtrz. Réwniez na terenie gmin
na poludnie od Wilna znajdowalo si¢ kilka inwestycji wptywajacych bez-
poSrednio na przemiany etniczne okolicy, a mianowicie kolchoz — kopal-
nia torfu (w pld. cz. gminy Waka Trocka), duza rozrzadowa stacja kole-
jowa wraz z zapleczem uslugowym (styk gmin Czarny Bér, Rudomino,
Wojdaty) 1 osiedle wojskowe (wie§ Wolczuny w gminie Czarny Bér). Do-
datkowo w gminie Mariampol zachowala si¢ wie§ (o tej samej co gmina
nazwie), w ktérej rdzenni mieszkancy zachowali jezyk i kulture litewska
od XIX w., gdzie przez caly okres powojenny istniala litewska szkofa.
Kolejnym waznym kierunkiem rozwoju osadnictwa byl cigg komuni-
kacyjny z Wilna do Trok i Kowna, gdzie rowniez ludno$¢ polska repre-
zentowana byla w mniejszym stopniu niz Srednia dla rejonu. W bezpo-
Srednim sasiedztwie granic miasta (ktére w 1959 r. obejmowaly znacznie
mniejszy obszar) znajdowaly si¢ liczne tereny rekreacyjne. Procesy osad-
nicze w ich obrebie, czego przykladem sa gminy Niemiez, Grygajcie,
Yawaryszki, oraz obszary polozone w obrebie dzisiejszych granic Wil-
na, rowniez odznaczaly si¢ zmniejszeniem udziatu Polakéw, na korzysé
Litwinéw 1 Rosjan. W niektérych obszarach, zwlaszcza przy granicy
z Bialorusia, pojawialy si¢ wsie z domieszka, lub nawet przewagg lud-
nosci bialoruskiej, co szczegdlnie widoczne jest we wsch. cz. gminy Ko-
wale. Ostatnim obszarem mniejszej dominacji Polakéw byly wsie lezace
u poélnocno-zachdonich granic Wilna w kierunku rejonu szyrwinckie-
go. Szczegblnie dotyczylo to obszaru gmin Awizenie i Mejszagola, oraz
wschodniego fragmentu gminy Podbrzezie. Na tym obszarze wyjatkowo
duzy byl udziat ludnosci rosyjskiej na wsi, siegajacy kilku procent. Ten ob-
szar byl najbardziej wymieszany etnicznie. Reprezentowani tam byli obok
Polakéw i Rosjan takze Bialorusini, Litwini, a nawet Ukraificy. Najwyzszy
udzial Polakéw zaznaczyl si¢ w gminie Rukojnie (98,1%), najnizszy za$
w gminie Mejszagola (66,1%). Na obszarze rej. wilefiskiego znajdowato
si¢ jedno miasto Niemenczyn, liczace 2081 mieszkancéw, nie tworzace
wiec strefy oddzialywania miejskiego. Polacy stanowili w nim 51,5% lud-
nosci, a druga grupe pod wzgledem liczebnosci tworzyli Rosjanie.
Wedlug ostatniego przeprowadzonego w Zwigzku Sowieckim w 1989 .
spisu ludnosci na Litwie bylo 258 tys. Polakéw. Skupiali si¢ oni prawie wy-
tacznie we wschodniej czgsci kraju, w pasie, ktéry przed II wojng $wia-
towa wchodzil w sklad II Rzeczypospolitej. Obszar zwartego polskiego
osadnictwa obejmowal zdecydowang wickszo$¢ rejonu solecznickiego
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oraz wschodni fragment rejonu wilefiskiego, z ,,wyspg” w gminie Suder-
wa polozong na zach6d od Wilna. Obszar, w ktérym Polacy stanowili po-
nad 75% ludnosci, w calosci lezal wzdluz granicy z Bialorusig (obsza-
ry wigjskie). Okolice Wilna nadal cechowata przewaga Polakéw, jednak
z duza domieszkg ludnosci litewskiej i rosyjskiej, przekraczajacej facznie
niekiedy 50% zaludnienia, szczegblnie w pierScieniu otaczajgcym mia-
sto od poludniowego zachodu przez zachéd az do péinocnego zachodu.
(Patrz ryc. 2) (Vsiesojuznaja..., 1989 mety... 1990)

W obrebie zwartego polskiego obszaru etnicznego najwickszy wplyw
ludnosci niepolskiej uwidocznit si¢ w gminach lezacych na potudnie od
Wilna. Stan ten byl wynikiem poglebienia si¢ tendencji zaznaczajacych
si¢ juz podczas spisu z 1959 r. Ich podlozem bylo kilka proceséw. Giow-
nym byl naplyw duzej ilosci ludnosci, do tego obszaru na skutek dyna-
micznie rozwijajacych si¢ nowych funkgji, m. in. ogrodniczych i sadowni-
czych, transportowych oraz réwniez militarnych. Z tej racji obszar ulegal
szybkiej urbanizacji stajac si¢ najlepiej wyksztalcong strefy podmiejska
Wilna ijuz w latach 80-tych. byl juz tradycyjnym terenem osadnictwa lud-
nosci miejskie;j.

Cechg charakterystyczng dla osadnictwa wiejskiego Litwy byl systema-
tyczny spadek liczby ludnosci, powodowany intensywnym, zachodzgcym
przez caly okres radziecki zjawiskiem migracji do miast (Dlugosz, 1980;
Haydukiewicz, Obszary... 2000). Temu najwi¢ckszemu strumieniowi mi-
gracji towarzyszyl mniejszy, skierowany do wybranych wsi, ktére staly sie
centrami wickszych kotchozéw. Byly one dodatkowymi centrami absorp-
¢ji, powodujacymi spadek zaludnienia okolicznych mniejszych wsi. Hi-
storyczne uksztaltowanie rozplanowania wsi litewskich, wsréd ktérych
dominowaly mate ludno$ciowo, wybitnie rozproszone w mlodoglacjal-
nym krajobrazie jednostki, spowodowalo szczegélnie mocny regres demo-
graficzny towarzyszacy zmianom gospodarczym w latach dominacji syste-
mu radzieckiego. Pomigdzy 1959 a 1989 r. z przyczyn wyludnienia uleglo
administracyjnej likwidacji ok. 10% jednostek najnizszego szczebla — wsi.
Proces ten postepowal na terenie calego kraju, choé niewiele wickszym
jego natezeniem cechowala si¢ Wilefiszczyzna, ze wzgledu na posiadanie
duzej ilo$ci wybitnie matych wsi, liczacych ponizej 10 oséb. Reasumujac,
cho¢ na calym obszarze wiejskim Litwy liczba ludnosci ulegla zmniejsze-
niu, o na obszarze gmin sasiadujacych z Wilnem sytuacja nie byla. W nie-
ktérych gminach wzrost ludnosci byl widoczny, a przy analizie pojedyn-
czych wsi mozna wskazac takie, kore z malenikich przysiétkéw rozrosty sie
do postaci duzych jak na warunki Wilefiszczyzny wsi.

Rejon wileniski w 1989 r. zamieszkany byt przez 94,1 tys. 0s6b co ozna-
cza zmiang na przestrzeni trzydziestu lat o 14 tysigcy czyli $redni roczny
przyrost o warto§ci 470 osdb. Stracil on oblicze catkowicie polskie, gdyz
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skurczyly si¢ w nim obszary, w ktérym wsie zamieszkane byly w 100%
przez Polakéw. Pozostaly one w szczatkowej formie na pograniczu gmin
Suderwa i Dukszty, gmin Podbrzezie i Suzany oraz w ukladzie skupisk
najmniejszych wsi, liczacych do 10 0séb, w gminach Bujwidze 1 Lawa-
ryszki. (Patrz ryc. 2) Wszystkie wymienione obszary, a zwlaszcza trzy
ostatnie, lezaly w oddaleniu od Wilna, poza jego bezposrednig strefg pod-
miejska 1 na uboczu od gléwnych szlakéw komunikacyjnych wiodacych
z Wilna do wigkszych lub Srednich miast kraju. Byly to tereny typowo
rolnicze. Z obszaru gminy Suderwa istniala wahadtowa migracja do Wil-
na, oraz zaczgla si¢ tu tworzy¢ juz w ostatnich latach czaséw sowieckich
strefa budownictwa nowych doméw bogatych mieszkancéw miasta, kt6-
rzy przeprowadzali si¢ do spokojnych terenéw wiejskich. Na pozostatych
obszarach wlasciwie nie zachodzit proces nowego osadnictwa, i minimal-
ne byly codzienne dojazdy do miasta, co wynikalo gléwnie z duzej biedy
lokalnych pokotchozowych spolecznosci.

Woké! Wilna poszerzyl si¢ pierScienr mniejszego udzialu ludnosci Pol-
skiej w zaludnieniu (Srednio mi¢dzy 25 a 75%), ktéry byl szczegélnie za-
uwazalny w gminach Waka Trocka, Wojdaty, Czarny Bér i Bezdany, oraz
w graniczacych z miastem fragmentach gmin Awizenie, Bujwidziszki,
Rzesza, Grygajcie i Niemiez. Obszar ten ku potudniowi obejmowal takze
wickszg cz¢$¢ gminy Mariampol. Wyraznie zaznaczyl si¢ pasmowy uklad
niepolskiego osadnictwa przebiegajacy promieniScie wzdluz czterech glow-
nych ciggéw komunikacyjnych z Wilna w kierunku: na potudnie do Solecz-
nik i dalej na Bialoru$, na poludniowy-zachéd do Landwarowa, Trok oraz
Kowna, na péinocny-zachéd przez Mejszagole do Witkomierza i Poniewie-
za zlewajacy si¢ z drogg biegnaca ku Malatom i Ucianie oraz na péinocny-
-wschéd przez Niemenczyn ku Swiecianom, Ignalinie i dalej na Lotwe. Je-
dynie wazny cigg komunikacyjny w kierunku wschodnim nie wyksztalcit
takiego klina osadniczego wkraczajacego w polskie terytorium etniczne.

Warto zaznaczyé, iz w stosunku do 1959 r. zmniejszyla si¢ ilos¢
wsl o najnizszym udziale ludnosci polskiej, ponizej 25%. Podczas gdy
w 1959 r. bylo ich 55, to 30 lat p6Zniej jedynie 23. Wynikalo to gtéwnie
z faktu, ze obszary, w ktérych w latach 50. funkcjonowaly juz duze kot-
chozy, ktére przechodzily szybszg i bardziej brutalng rusyfikacje, wpltywa-
jaca na zatajanie prawdziwej przynaleznosci etnicznej. We wsiach, w ktd-
rych w 1959 r. zanotowano bardzo nikly udziat Polakéw, wickszg czesc
mieszkancéw stanowili nie Litwini, lecz Rosjanie, Bialorusini, czasami
z domieszkg Ukraificow. Sytuacja taka zachodzila nawet na péinocny-za-
chéd od Wilna, ktére to tereny lezaly w oddaleniu od zachodniego etnicz-
nego pogranicza bialoruskiego.

Wigkszo$¢ spoleczno-gospodarczych trendéw istniejacych do okresu
upadku ZSRS uleglo zanikowi badz glebokiej modyfikacji po 1990 roku
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wraz z odbudowg niepodleglej Litwy. Do najistotniejszych proceséw lat
90-tych 1 XX wicku nalezy post¢pujaca depopulacja wiejskich obszaréw
Litwy, szybkie tworzenie si¢ szerokiej strefy podmiejskiej wokdt Wilna,
Kowna 1 Klajpedy oraz zachodzacy przyspieszony proces przemian et-
nicznych na niekorzy$¢ wszystkich mniejszosci narodowych. Ogélna licz-
ba mieszkancéw zmniejszyla si¢ z 3,70 mln. w 1991 r. do 2,79 tys. pod ko-
niec 2018 r. czyli o okoto 25% (co daje bardzo wysoki ubytek rzeczywisty
9,1%o rocznie). Proces depopulacji zachodzit wolniej w latach 90-tych niz
obecnie, zwlaszcza po wlgczeniu Litwy w struktury Unii Europejskie;.
Post¢pujgce starzenie demograficzne spoteczefistwa takze przyczynia si¢
do przyspieszenia tempa ubytku ludno$ciowego przez wzrost wskaznika
zgondéw w stosunku do urodzef (www.stat.gov.lt).

Rycina nr 3 przedstawia tempo przemian ludnosci wedlug starostw?
pomi¢dzy danymi spisowymi z lat 2001 1 2011. Pomimo ubytku ludno-
$ci pomicdzy tymi spisami o 406 tys. (3,460 mln w 2001 r. i 3,054 mln
w 2011 r.) czyli o 11,7% niektére starostwa Litwy notujg wzrost zaludnie-
nia. Bylo ich tylko 45 na ogélna liczbe 546 czyli 8%. Rozkladaja si¢ one
wylacznie w obszarach metropolitalnych Wilna oraz Kowna 1 Klajpedy,
z przewaga obszaréw silnego wzrostu (powyzej 20%) na przedmie$ciach
Wilna. Wszystkie te podwilenskie starostwa (a takze trzy polozone w ob-
rebie Wilna: Werki, Poszylajcie i Zameczek) cechuje nie tylko dodatnie
saldo migracji wewnetrznych ale 1 odplyw zagraniczny. Jest to dowodem
na kluczowo$¢ czynnika migracji z Wilna na wzrost zaludnienia tych sta-
rostw. Wilno wyksztalca aktualnie silng nowoczesng strefe migracji wa-
hadtowych. Niestety litewskie dane spisowe dotyczace struktury etnicznej
1 jezyka ojczystego ze wzgledu na ograniczenia spowodowane prawem
ogélnoeuropejskim i krajowym chronigcym tak zwane dane wrazliwe
nie sg publikowane dla jednostek mniejszych niz samorzady, czyli istnie-
ja w przestrzeni naukowej jedynie dla rejonu wilefiskiego 1 miasta Wil-
na. Jednak uwzgledniajac ponizej przytoczone dane mozna wnioskowaé
o kierunku i tempie wplywu migracji wyksztalcajacych obszar metropoli-
talny Wilna na status ludnosci polskie;.

Pomiedzy 2001 a 2011 r. liczba ludnosci rejonu wilenskiego wzro-
sta z 88,5 tys. do 95,3 tys., a struktura etniczna zmienila si¢ jak ukazano
w tab. 3.

Tempo przemian etnicznych w rejonie wilefiskim w okresie mi¢dzy-
spisowym bylo bardzo szybkie w poréwnaniu do okresu sowieckiego i lat
90-tych XX wieku. W ciagu dziesi¢ciu lat nie zaszly zadne zmiany spo-
teczne, ktére skutkowalyby zmiang identyfikacji etnicznej wérdd znacznej
liczby Polakdéw, jednak wielki strumiefi Litwindw, ktérzy naptyneli jako

2 Aktualnie litewskie gminy nosza nazwe starostw (lit. senitnija).
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nowi osadnicy jest pierwszym masowym czynnikiem szybko zmieniaja-
cym obraz etniczny regionu. Chociaz ludnosci w rejonie wilefiskim przy-
byto prawie 7 tys. to liczba Litwinéw zwickszyla si¢ o 11 tys. Wykluczajac
masowa lituanizacj¢ (zadne litewskie badania socjologiczne ani badania
terenowe autora tego faktu nie potwierdzaja) nalezy wskazaé na odplyw
autochtonicznej wiejskiej ludnosci (w zwigzku z tym przewaznie pocho-
dzenia polskiego) zaréwno do Wilna jak i za granice przy silnej migracji
bogatszych mieszkaficbw miasta na jego obrzeza i przedmiescia. Skiad
etniczny Wilna, w ktérym Litwini w omawianym okresie mi¢dzyspiso-
wym stanowili okoto 60% mieszkancéw moze sugerowaé, ze okolo 40%
migrantéw do sasiadujacych z miastem gmin powinno by¢ innej narodo-
woscl. Jednak dane statystyczne ukazujace slabsze wyksztalcenie, nizszy
standard zycia oraz wigkszy poziom bezrobocia wiréd mniejszosci naro-
dowych, a zwlaszcza Polakéw i Bialorusinéw oraz badania terenowe au-
tora wskazuja, iz strumiefl migracji na przedmiescia jest wybitnie selek-
tywny 1 dotyczy Litwinéw w znacznie wyzszym odsetku niz reprezenujg
oni we Wilnie.

Po 2011 r. migracje wewngtrzne dla regionu wileniskiego utrzymuja
si¢ co najmniej na analogicznie wysokim poziomie, w niektérych latach
przewyzszajac strumiefi naplywu z pierwszej dekady. W latach 2014-18
§redni roczny strumief migracji do rejonu wilefiskiego wynosil 4 tys. rocz-
nie (https://osp.stat.gov.lt/gyventoju-migracija).

Nalezy uwzglednié, ze osoby naplywajace do rejonu wilefiskiego lo-
kujg si¢ jedynie w wybranych starostwach, tych polozonych blizej granic
miasta, lepiej skomunikowanych oraz bardziej atrakcyjnych do zamiesz-
kania pod wzgledem infrastruktury oraz krajobrazu. Jak ukazuje rycina
nr 3 aktualnie najsilniej rozbudowujacy si¢ czescig strefy podmiejskiej sa
starostwa polozone na pétnoc i p6éinocny zachéd od miasta. Takze staro-
stwa lezace w péinocno-wschodniej cz¢$ci Wilna cieszg si¢ dodatnim sal-
dem migracji. Drugim miejscem docelowym jest pas starostw na wschod
od Wilna, a jedynie obszar poludniowy jest mniej popularny. Aktualna
mata atrakcyjno$é obszaréw potudniowych wynika to przede wszystkim
z duzego nasycenia funkcjami transportowymi (lotnisko, rozlegla sie¢ ko-
lejowa, wezly komunikacji drogowej) oraz z istnienia na tym obszarze
obszaréw zabudowy podmiejskiej z lat 80-tych, ktére dzi§ nie stanowia
atrakcyjnego sgsiedztwa.

Z racji ponizej ukazanych szybkich zmian demograficznych i etnicz-
nych dane spisowe z 1989 roku nalezy w duzej mierze traktowaé jako hi-
storyczne tlo wyjsciowe dla wspdlczesnych badan terenowych. W dwéch
turach, w latach 2004 — 06 oraz 2016 — 18 przeprowadzono badania tere-
nowe polegajgce na realizacji 316 wywiadéw majacych forme luznej kon-
trolowanej rozmowy, ktéra miata wskazac poglady miejscowej ludnosci na
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zmiany spoleczno — ekonomiczne zachodzace w XX wieku na terenach
podmiejskich Wilna.

Tab. 3. Skiad etniczny Wilna i rejonu wilefiskiego wedlug najnowszych spiséw

= . ¢
. S £ s 8 = = g
spis 2011 <) — ~ ~ M -} c
Wilno 535631 |338758 |88408 |63991 18924 | 5338 13432
rej. wilefski 95348 |30967 49648 |7638 3982 623 1627
Wilno [%] 100 63,2 16,5 11,9 35 1,0 2,5
rej. wileniski [%] | 100 32,4 52,1 8,0 4,2 0,7 1,7
spis 2001
Wilno 553904 |318510 |104446 |77698 [22555 [7159 15494
rej. wilefiski 88586 | 19855 |54322 | 7430 3869 619 1765
Wilno [%] 100 57,5 18,9 14,0 4,1 1,3 2,8
rej. wileniski [%] | 100 22,4 61,3 8,4 4,4 0,7 2,0

Zrédto: opracowanic wlasne na podst: https://osp.stat.gov.lt/plik:Gyventojai_pagal
tautuybe_savivaldybese

Do badan wybrano wsie z dwéch obszaréw rézniacych si¢ skala
migracji z Wilna i tempem urbanizacji, ktére nazwano poludniwowi-
lefiskim i péinocnowilefiskim. Obszar potudniowowilefiski sktada si¢
z o$miu wsi ukazanych w tab. 4, a sklad etniczny gmin w ktérych lezg
ukazuje tab. 5.

Tab. 4. Skiad etniczny obszaru poludniowowileniskiego

sklad etniczny w 1989 r. [w %]
obszar . . -
Polacy Litwini Rosjanie inni
obszar potudniowowilefiski 45,6 36,1 10,7 7,6
gm. Czarny Bor 35,9 48,8 8,9 6,4
gm. Mariampol 74,3 13,3 8,6 3,8
gm. Wojdaty 49,5 32,7 9,2 8,6

Zrédlo: opracowanie wlasne na podst. archiwalnych i r¢kopismiennych wynikéw spiséw

145



146

/mfymé@/wy kultury (nr 23) Varia

Tab. 5. Sytuacja etniczna we wsiach obszaru potudniowowilefiskiego

1959 1989 2011 , =
<3
298
=&
ZE 0
Lo R
S — S — Y
Ze|E¥| T £ 22| 22| £ 2
R L S A L
Czarny Bor 1307 [68,8 12,4 2123 [48,4 32,0 1744 |82
Mereszlany 231 97,0 10,9 195 97,4 2,6 141 72
Pogiry 139 863 |29 |3780 |343 |47,8 3451 |91
Porudomino  |284 796 |67  |461 [80.0 |74 |427 |93
Predcieczenka |85 1,2 0,0 30 100,0 [0,0 127 423
Stomianka 114 89,5 6,1 99 86,9 |7,1 99 100
Wojdaty 737 89,6 |49 1293 |48,1 |29,3 1268 |98
Wolczuny® |80 |363 |50 |80  |700 |13 |1874 |2343

Zrédlo: opracowanic wlasne na podst. archiwalnych i rekopi$miennych wynikéw spiséw

W rejonie intensywniejszej migracji wyodrebniono obszar p6inocno-
wilenski z 24 wsiami, ktdre wraz z najblizszg okolicg scharakteryzowane
sa w tabelach 6 oraz 7.

Wsie obszaru potudniowego pomig¢dzy 1989 a 2011 rokiem nie zwigk-
szyly swego zaludnienia, co jednak nie oddaje w pelni rzeczywistosci,
gdyz po 1991 roku ubylo z nich okoto 1000 oséb, gléwnie Rosjan, ktd-
rzy mieli zatrudnienie w rozwinigtych ustugach transportowych regionu
lub byli zolnierzami, gdyz w rejonie Wolczunéw stacjonowaly oddzia-
ty sowieckie. PéZniejszy, szczegblnie z XX wieku, naplyw mieszkancow
Wilna zdolal jedynie prawie zréwnowazy¢ ujemne saldo migracji poczat-
kowo do Rosji, w nastepnych dekadach do krajéw zachodnich Unii Eu-
ropejskiej. Zupetnie odmiennie ksztattuje si¢ sytuacja we wsiach obsza-
ru p6lnocnego, ktére mozna wyraznie podzieli¢ na dwie grupy. Mniejsza
stanowig wsie nacechowane spadkiem ludnosci. Sg ona najcze¢sciej, choé
nie zawsze, stosunkowo male. Lezg poza gléwnymi szlakami komunika-
cyjnymi. Pozostale wsie cechuje silny nawet kilkukrotny wzrost miedzy
1989 a 2011 r. Wzrost jest zjawiskiem towarzyszacym czasom niepodle-
glosci Litwy, wezesSniej — w okresie sowieckim — tylko dwie wsie wyraZnie

3 Nalezy nadmienié, iz w 1989 r. pod ta nazwa figurowaly dwie jednostki osadnicze. Jedna,
w ktérej wykonano rozmowy, byla wsia mniejsza, lezaca w obr¢bie gminy Czarny Bér. Druga,
liczaca az 1319 0s6b, w tym tylko 37% Polakéw lezata na terenie gminy Rudomino i w czasach
sowieckich posiadala oficjalny status wsi — stacji kolejowej. Faktycznie wyrosta ona w 2 pol.
XX w. w zwigzku z obstuga wezta kolejowego. W roku 2011 liczba ludnosci odnosi si¢ do obu

czgScl.
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zwickszyly swoj potencjat ludnoSciowy. Byly to Awizenie, gdzie ulokowa-
no centrum administracyjne 1 kolchoZnicze oraz Wielka Rzesza, ktéra wy-
dzielono administracyjnie i rozwini¢to na takich samych podstawach jak
Awizenie. To wlasnie ten obszar pélnocny jest najatrakcyjniejszym cen-
trum osadniczym dla mieszkaficow Wilna. Wsie badanego obszaru roz-
proszone sa w 5 gminach (tab. 6). Wedlug wywiadéw przeprowadzonych
24 wsiach obraz etniczny jest aktualnie dosyé mocno zmieniony. Podczas
wywiadéw we wsiach gminy Suderwa oraz sgsiednich starano si¢ wywnio-
skowal szacunkowo proporcje pomigdzy liczbg Polakéw i Litwinéw. We-
dlug ostroznych szacunkéw gmina Suderwa majgca 90% udziatu ludno-
Sci polskiej pod koniec lat 80-tych aktualnie ma oblicze bardzo mieszane
polsko — litewskie, cho¢ nadal z niewielka przewagg Polakéw. Wsie ob-
szaru p6Inocnego dywersytikuja sie silnie krajobrazowo, gdyz Litwini za-
mieszkuja przede wszystkim w nowych osiedlach czy skupiskach doméw,
a stosunkowo rzadziej w pojedynczych nowych domostwach. Polacy za$
skupiajg si¢ w starych, tradycyjnie uksztaltowanych cz¢$ciach wsi, pelnia-
cych nadal w cz¢$ciowo funkgje rolnicze.

Tab. 6. Skiad etniczny obszaru péinocnowilefiskiego

sklad etniczny w 1989 r. [w %

obszar . . -

Polacy Litwini Rosjanie inni

obszar pélnocnowilefiski 60,9 24,9 9,3 4,9
gm. Awizenie 56,9 29,0 8,6 5,5
gm. Dukszty 72,7 78 16,5 3,0
gm. Mejszagota 56,0 23,5 15,9 4,6
gm. Rzesza 70,2 12,3 11,6 5,9
gm. Suderwa 90,2 6,5 1,6 1,7

Zrédlo: opracowanie wlasne na podst. archiwalnych i r¢kopi$miennych wynikéw spiséw
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Tab. 7. Sytuacja etniczna we wsiach obszaru pélnocnowilenskiego
1959 1989 2011
£5s
£,
L=
- - =53
2E|fE|52|25|8 2|55 22] L%
Awizenie 153 | 59,5 | 27,5 | 1174 | 543 | 28,2 | 2125 181
Bondary 119 | 58,0 7,6 | 212 | 552 | 24,1 764 360
Brynkiszki 78 | 79,5 0,0 46 | 89,1 0,0 330 717
Galina (Galin) 82 | 732 | 195 70 | 37,1 | 18,6 81 116
Grykienie 122 | 100,0 0,0 77 | 98,7 0,0 245 318
Gudele 63 | 76,2 32| 145 | 724 | 138 183 126
Izabelin 26 | 100,0 0,0 24 [100,0 0,0 22 92
Kaliny 42 | 40,5 9,5 59 | 373 | 27,1 69 117
Krzyzéwka 51| 92,2 7,8 21 |100,0 0,0 14 67
Fawryniszki 15 | 533 0,0 10 | 100,0 0,0 12 120
Mala Rzesza 11 | 81,8 0,0 9 1100,0 0,0 41 456
Male Gulbiny 213 | 83,6 1,4 | 141 | 589 | 23,4 | Wilno -
Minciszki 35| 88,6 0,0 13 |100,0 0,0 12 92
Pikuciszki 176 | 97,7 0,0 | 186 | 844 5,9 207 111
Puciniszki 72 | 93,1 2,8 71 | 98,6 0,0 46 65
Rzesza 174 | 17,8 | 71,3 | 418 | 184 | 68,2 | 1234 295
Soldenia 38 | 94,7 2,6 26 | 76,9 7,7 179 688
Suderwa 84 | 869 36 | 397 | 77,1 | 16,6 523 132
Szwedy 133 | 100,0 0,0 13| 92,3 7,7 34 262
WIk. Gulbiny 198 | 98,5 1,0 | 198 | 81,3 | 12,1 149 75
WIk. Rzesza 0] - | - 455 | 63,3 | 22,4 | 2520 554
Zablocie 91 | 945 0,0 54 | 75,9 1,9 143 265
Zadworafice 24 1 75,0 | 25,0 41 75,0 0,0 6 150
Zajeziercy 48 | 979 0,0 22 | 100,0 0,0 22 100

Zrédlo: opracowanie wlasne na podst. archiwalnych i r¢kopi§miennych wynikéw spiséw

Wilasciwie wszyscy respondenci zwracali uwage na postepujgce mie-
szanie etniczne okolicy ich zamieszkania, na postgpujacg lituanizacj¢ nie
tylko poprzez mass-media, rzadziej szkoly, ale przede wszystkim poprzez
pojawianie si¢ nowych mieszkancéw, prawie wylacznie narodowosci li-
tewskiej. Ponizej przedstawiono przyklady odpowiedzi reprezentatywne

dla omawianych zagadnien.
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W okolicach Wilna szczegblnie drazliwg kwestia, bolesng dla biednych
mieszkancéw wsi, jest bardzo nieuporzadkowana wlasno$¢ ziemi. Istnie-
je silny opér polityczny i administracyjny przed oddawaniem ziemi na
terenach podwilenskich, bo oznaczaloby to przejscie wigkszej jej czescl
w rece polskie. Postepujaca zabudowa terenéw miasta i przedmiesé, odby-
wajgca si¢ na podstawie doraznych aktdw prawnych, cz¢sto sprzecznych
ze sobag, a nieraz i bez uporzadkowanej wlasnosci gruntéw dodatkowo
utrudnia przyszle rozwigzanie probleméw. Uznanie praw ludnoSci miej-
scowej oznaczaloby potencjalnie bardzo duze odszkodowania za obiekty
wybudowane juz w czasach poradzieckich*.

Od 1992 nie oddajg nam tej ziemi bo poszta pod miasto. I sprzedaja ja po
pictnascie setek [aréw]. Kto tam 1 bierze pienigdze [fapéwki] to nie wiem.
Z catej Litwy do Wilna zjechawszy, pierewod’ robia, nasza ziemie zabie-
raja, a nam podwilefiskim dajg na koficu [w znaczeniu czasowym], na
30 km wkoto miasta [w oddaleniu od miasta] (Soldenia, Polak),

My czekamy ciagle na ziemie, bo naszg miedz¢ zabudowawszy w 1992,
a jeszcze nie dajg. (...) Po otrzymaniu ziemi to duzo kto sprzedaje, bo na
wsi to bieda, sam nie zrobisz, a pieni¢dzy trzeba. Mer rejonu w 1992 wy-
dzielil dziatki i bardzo duzo Litwinéw z Wilna si¢ buduje” (Wielka Rze-
sza, Polak),

W Gudelach tez w 1994 czy 95 wzi¢li wielki kawat ziemi, 5 hektaréw, po-
dzielili na dzialki. Juz tak i drézki robili, 1 $wiatlo, ale miejscowi ruszyli
z widlami. Awantura byla, w lesie nawet wojsko strzelalo. I przestali tam
budowaé (Wielka Rzesza, Polak).

Buduja raczej Litwini, im ziemi¢ daja, oni zagarniaja ziemig¢ tutaj (Male
Gulbiny, Polak).

Wigkszo$¢ respondentéw na rézne sposoby zaznaczala swa fatalng sy-
tuacj¢ ekonomiczna, wyraznie sygnalizujac, ze wraz ze zmiang systemu
ekonomicznego ulegla ona pogorszeniu. Wypowiedzi te dotyczg w jed-
nakowym stopniu respondentéw wszystkich narodowosci, chociaz je-
dynie wsroéd Polakéw pojawily sie informacje wigzace ich zlg sytuacje

4 Wezesniej wybudowane obiekty, w systemie gdzie cala ziemia byla wlasnoscia pafistwowa, dzis
nie moga ulegaé likwidacji, problem wi¢c moga rozwiazad jedynie przydzialy ziemi w innych
miejscach, nadawane bylym wlascicielom. Proces ten réwniez napotyka problemy na Wilen-
szczyznie, a wraz z niechetnie przyznawanymi rekompensatami w postaci gruntdw, nasila si¢
proces wydzielania takich dzialek w duzych odleglosciach od Wilna.

5  Rusycyzm, oznaczajacy ,przektad”, w tym terminie uzyty jako ,zamiana”, o zabarwieniu nega-
tywnym. Termin zblizony do modnego ostatnio w slangowym jezyku polskim pojecia ,,przekret”.
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ekonomiczng z niemozliwoscig jej poprawy przez zablokowanie proce-
su reprywatyzacji ziemi. Bardzo duza cz¢$¢ respondentdéw ograniczala
si¢ do biernego narzekania na brak pracy zwigzany z upadkiem zakla-
déw w miastach oraz catkowitym upadkiem gospodarki kolektywnej na
wsi. Duzg cz¢$¢ respondentéw stanowili emeryci, ktérzy ulegli szczegdl-
nej pauperyzacji od 1990 r. Ludzie mieszkajacy w wickszym oddaleniu
od Wilna i Kowna wrecz twierdzili, ze praca, jaka mogliby wykonywac
w miescie przyniostaby im réwne, badZ niewiele wigksze zyski od kosztow
transportu. W niniejszym fragmencie uwzgledniono tylko kilka wypowie-
dzi, ktére pojawily si¢ wsréd wszystkich rozméw, pokazujace relacje po-
miedzy przynaleznoscig etniczng a kwestig pracy i utrzymania. Problem
ten nie jest wielkiej rangi, cho¢ uciazliwoscig jest konieczno$é zdawania
egzaminéw panstwowych z jezyka dla szerokiej grupy pracownikéow.

Polakom i Ruskim trudniej dostaé prace (Awizenie, Polak),

W szkole to tego co w kottach palil to gluchym zapisali w dokumentach,
zeby on pracowaé mogl (Lawryniszki, Polak),

Jak nie znasz litewskiego to dobrej pracy nie dostajesz (Wielkie Gulbiny,
Polak).

Waznym aspektem relacji w ramach lokalnych spotecznosci jest ruch bu-
dowlany oraz ruch na rynku nieruchomosci.

W ciagu ostatnich 5 — 6 lat powstalo cale duze osiedle willi, gdzie miesz-
kaja mieszkancy Wilna (Suderwa, Polak),

U nas coraz mniej miejscowych. Ze wszystkich stron tu przyjechali do
mieszkania jak nas wiaczywszy do Wilna. A dzi§ powstaje duzo nowych
doméw. Wszyscy tutaj nowi sa Litwinami (Male Gulbiny, Polak).

Powstawanie nowych obszaréw zabudowy dotyczy wigkszosci wsi ob-
szaru polnocnowileniskiego, oraz tylko czgsci wsi obszaru potudniowo-
wilefiskiego. Obszar poludniowy nie przyciaga intensywnego ruchu bu-
dowlanego w jego duzych wsiach (Czarny Bér, Pogiry), gdyz sa one juz
wlasSciwie wigczone w tkanke miejska. Ruch ten odbywa si¢ bardziej na
potudnie od nich, na terenach wolnych od zabudowy.

Zawsze byla to wies letniskowa, takze przed wojna. Wyrosta bo bylo bli-
sko miasta i fatwy dojazd a okolice pickne. Dzi$ to juz bardzo duza wies,
i malo kto tu kupuje mieszkania, bo ceny mieszkan podobne jak w Wil-
nie. Teraz to w Miszkiniach dzialki, ale chyba tam zameldowane [ludzie
zameldowani] (Czarny Bor).
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Na Litwie, w okolicach wickszych miast istnieje specyficzne poje-
cie dzialek, badZ ogrodéw dziatkowych. Na skutek pauperyzacji znacz-
nej cz¢sci spoteczenstwa, wiele 0os6b zmuszone bylo sprzedaé mieszkania
w mieScie, badZ wymienié na dzialki. Dzi$ cz¢§€ z nich, z wybudowanymi
niejednokrotnie nielegalnie domkami — altanami gromadzi na stale spora
grupe ludzi. Z reguly sg oni nie zameldowani. Jesli uda si¢ przekwalifi-
kowa¢ teren urzedowo na mieszkalny, domy te otrzymujg adresy a miesz-
kafcy moga zosta¢ zameldowani.

Tam teraz dzialki i domy budujg. I w okolicy dzialki (Stomianka, Polak),

Tu w okolicy duzo teraz przyjezdne w lata teraz obecnie buduja (Wojda-
ty, Polak),

Masowo miastowe nie budujg sig, ale coraz wigcej kupuja tutaj. Tylko pa-
trzeé jak i u nas bedg budowaé nowe rejony [dzielnice] (Porudomino,

Polak).

We wsiach na potudnie od Porudominy nie zaznacza si¢ juz ruch bu-
dowlany ani masowe kupowanie nieruchomosci.

Wigkszy od kierunku potudniowego rozwdj tkanki podmiejskiej odby-
wa si¢ w kierunku zachodnim i péinocnym. Obejmuje znaczng cz¢$¢ ob-
szaru p6lnocnowilenskiego:

Tutaj to catkiem nowa wie$ nastala. W 80-te lata jak naczali budowa¢ tak
i dalej robig. Stara cz¢$¢ wsi o tam, przy drodze. A nowa to blizej szosy
[przelotowej]. Wszystkie takie duze i fadne budujg. Nie wiedzieé skad tyle
pieniedzy u nich (Rzesza, Polak),

Litwini to najechali pod koniec sowietéw albo i teraz jeszcze silniej je-
chawszy. W Tarandzie, Gielozy i tu. Z calej Litwy, teraz nawet z Dzukiji
[Litwa Pd.] i Zemajtiji [ZmudZ] (Awizenie, Polak),

My tutaj przyjechali§my 15 lat temu, postawilismy dom. Tutaj cicho, spo-
kojnie. Miasto mamy na wsi (Wielka Rzesza, Litwin),

Dawniej to tu wie§ byla, teraz teren wlagczony do Wilna. Jak takséwke wy-
zwiesz to 1 tu przyjedzie. I teraz coraz wigcej Litwini si¢ buduja, choé cha-

tupy stare to polskie (Mate Gulbiny, Polak),

Tu raczej same stare domy. Ale przy poczatku [wsi] w Pikuciszkach to
w ostatnie lata 3 chalupy buduja nowe, a kilka juz stoi. Nowe to Litwini
buduja dwa, a jeden przez p6l Polak i Litwin. Ale on teraz pieni¢dzy co$
nie ma i przerwal [budowg] (Pikuciszki, Polak),
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Wigcej Litwinéw to tutaj kupuje domy, mato buduja, cho¢ sa i takie (Su-
derwa, Polak).

Ekspansja demograficzna Wilna odbywa si¢ na kilka sposobéw. Glow-
nym jest budowanie nowych luksusowych osiedli oraz indywidualne in-
westycje bogatych mieszkancéw miasta. To wladnie ta ludnosé, jako
bogata, ekspansywna, lepiej wyksztalcona, jest gléwnym czynnikiem de-
polonizacji okolicy. Korzysta ona coraz chetniej z ustug §wiadczonych na
miejscu, czesto jest takze ich twoércg. Zdecydowanie rzadziej zauwaza
si¢ powstawanie nowych podmiotéw dzialalnosci gospodarczej tworzo-
nych przez zasiedzialych mieszkaficéw wsi — z reguly tworzg je ludzie
przyjezdni. Drugim, najnowszym na terenach podwileniskich, trendem
osadniczym jest budowanie komplekséw osiedli mieszkaniowych o réz-
nym, z reguly wysokim standardzie, tworzacych swoiste enklawy, ktorych
mieszkancy w najmniejszym stopniu kontaktujg si¢ z pozostalym miesz-
kanicami okolicy — wickszos¢ aktywnosci zawodowej 1 prywatnej realizu-
ja w Wilnie. Trzecim rodzajem ekspansji jest silny rozrost funkcji miesz-
kalnej w dawnych ogrédkach dziatkowych. Skupiaja one ludnos¢ biedna,
a czasem nawet takze osoby patologiczne, np. pijakéw czy narkomanéw.
Cz¢§¢ z takich terenéw ulega przeksztalceniu prawnemu w tereny prze-
znaczone pod zabudowe i domki letniskowe zyskujg usankcjonowanie
jako zabudowa mieszkalna, cho¢ czgsto nie spetniajg one podstawowych
wymog6w technicznych. W ostatnich latach zauwaza si¢ zamieszkiwanie
ogrodéw dziatkowych w odlegtosci nawet kilkunastu kilometréw od gra-
nic miasta. Czwartym strumieniem migracji, najmniejszym, jest napltyw
ludzi spoza Wilna, najczesciej z innych duzych miast Litwy. Sg to z regu-
ty ludzie wyksztalceni, duzo zarabiajacy, ktérzy sprowadzaja si¢ do Wilna
w celu podjecia wykwalifikowanej pracy. Duza cz¢$é z nich inwestuje od
razu w domy na atrakcyjnych terenach przedmies¢.

Najnowszym przejawem suburbanizacji i ekspansji miasta, si¢gaja-
cym zarazem daleko od granic Wilna, nawet do 50 km, jest wykup starych
doméw z przeznaczeniem na cele rekreacyjno-letniskowe. Ten przejaw
dzialalnosci ludnosci miejskiej jest cisle ukierunkowany geograficznie do
rejondéw atrakcyjnych krajobrazowo i turystycznie. Dotyczy on zar6éwno
inwestycji w poéinocnej czg¢Sci miasta Wilna, w okolicy m.in. Zielonych
jeziorek, Matych 1 Wielkich Gulbinéw, ale i atrakcyjnych pojezierzy le-
zacych na polnoc 1 poludniowy zachéd w znaczniejszym od miasta. Zja-
wisko to najsilniej zaznacza si¢ poza poludniowowilefiskim i pétnocno-
wilefiskim obszarem badan uwzglednionym w niniejszym opracowaniu,
w bezpo$rednim sgsiedztwie Wilna wystepuje gléwnie w péinocnej, lesi-
stej cz¢Sci miasta 1 przedmieSé.
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Teraz [tu] nie buduja. Kupuja place, cze¢sto ze starymi domami i remon-
tuja, albo i calkiem nowe tam robig — ludzie z miast (Wysoki Dwor, Polak),

Kupuja domy na lato, gléwnie na wioskach (W, Tatar),
Przyjezdne nad jeziorami budujg (Pietraszyszki, Polak),

Wiszystkich to z 18 domédw, ale w 5 juz letniska porobili ludzie z Wilna
i nie tylko (Mackanciszki, nieokreslony),

Miejscowi troszke tylko buduja, czesciej bywa, ze z miasta kupuja, ale ra-
czej nad jeziorami [a nie w samych Janiszkach] (Janiszki, Polak),

Z Wilna, ale i od Kowna kupuja stare domy, robig letniskowe nad jezio-
rem (Janiszki, Polak),

Tam teraz kupujg ludzie z Wilna stare domy na lato (Orniany, Polak),

My kupiliSmy tutaj dom w 1998, ja wigcej tutaj przebywam, remontu-
j¢. A zona i dzieci to jak tylko wolne maja to przyjezdzajg (Mieleniszki,
Litwin).

Ten jednak model nie wplywa na razie zasadniczo na zmiang skla-
du etnicznego okolicy a czasowo przebywajacy Litwini nie sg elementem
ksztaltujacym relacje przestrzenne.

W Swietle danych statystycznych nalezy stwierdzi¢ iz w obrebie cale-
go re]onu rozpocqu si¢ etap 1ntensywme]sze] depolonizacji. Nie jest
on réwnomierny i najsilniej zaznacza si¢ na obszarach intensywne-
go wzrostu demograficznego bedacego skutkiem migracji z Wilna na
przedmie$cia czyli w starostwach Awizenie, Suderwa, Zujuny i Rzesza.
Wolniej proces lituanizacji nastgpuje w gminach podwilefskich wspot-
cze$nie mniej atrakcyjnych osadniczo na przyktad w starostwach Pogiry
i Czarny Bér, a prawie niezauwazalny jest na repyferyjnych obszarach
rejonu wileniskiego, lezacych daleko od gléwnych szlakéw komunika-
cyjnych przy granicy z Bialorusig. Typowymi przykladami sg tu gminy
Miedniki lub Bujwidze.

We wszystkich litewskich spisach istnieje pytanie o narodowosé, jed-
nak dane te sg publikowane jedynie wedlug rejonéw samorzadowych
1 wickszych miast. Autor jest w posiadaniu danych w ukladzie starostw, co
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przedstawiono w tab. 8¢. Wynika z nich jednoznacznie, ze niektére obsza-
ry rejonu wilefiskiego utracily przewage ludnosci polskiej na rzecz litew-
skiej (Awiznie, Bezdany i Zujuny) a kilka nastepnych uzyskato réwnowa-
ge¢ mi¢dzy obiema grupami.

Tab. 8. Udzial ludnos$ci narodowosci polskiej i litewskiej w zaludnieniu starostw rejonu

wilefiskiego w 2011 r.

starostwo liczba ludn. Polacy [w %] Litwini [w %]
Awizenie 7509 244 65
Bezdany 2865 38,9 46,5
Bujwidze 974 743 11,9
Czarny Bér 4622 46,1 27,9
Dukszty 1777 53,9 30,1
Kowale 4409 75,7 8
FLawaryszki 2437 81,6 5,8
Mariampol 3395 62,6 23,6
Mejszagola 2846 50,4 32,1
Mickuny 5529 62,5 21
Miedniki 1140 79,6 6,5
Niemenczyn 3835 65,5 20,9
m. Niemenczyn 5054 56,5 27,1
Niemiez 9010 53,1 26,2
Podbrzezie 3670 60,6 20,4
Pogiry 7341 44,8 37,1
Rudomino 5982 50,9 31,6
Rukojnie 2957 79,8 10,9
Rzesza 5903 59,2 30,4
Suderwa 2382 47,7 41,6
Suzany 1871 77 13,8
Szaterniki 3213 63,8 17,3
Zujuny 6627 32,5 58

Zrédlo: opracowanic wlasne na podstawie pozyskanych danych spisowych

Oznacza to zasadniczg zmian¢ w stosunku do catego okresu od po-
czatku istnienia zorganizowanych badan statystycznych na terenach

6  Poniewaz dane te nie s udostgpniane publicznie przez pafistwo litewskie i jego stuzby staty-

styczne, autor czuje si¢ w obowigzku wspomnied, iz otrzymat je z drugiej reki, nie mial wgladu

do danych spisowych w urzedzie statystycznym Litwy (Lietuvos Statistikos Departamentas),

a przeprowadzone przez autora badania terenowe oraz dane ogtaszane dla poziomu caltego re-

jonu odpowiadaja zamieszczonym w tabeli danym statystycznym.
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Wilefiszczyzny czyli od kofica XIX wieku. Jednakze i wezesniej, w wy-
niku naturalnej asymilacji ludno$¢ litewska nie dominowala w rejonach
podwileniskich, jak mialo to miejsce we wezeSniejszych etapach istnienia
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego.

P. Sobik (Sobik 2017) identyfikuje pi¢é gléwnych czynnikéw deter-
minujacych polozenie mniejszosci polskiej na Litwie, czyli zwrot ziemi
zwiazany z odejSciem od systemu komunistycznego, stan polskiego szkol-
nictwa, pisownia nazwisk, funkcjonowanie jezyka polskiego w obiegu
urzedowym (m. in. tablice dwuj¢zyczne) oraz problematyka konfesyjna.
Dominacja Polakéw w zarzadach rejonéw wileniskiego i1 solecznickiego,
oraz ich udzial umozliwiajacy koalicyjne wspélrzadzenie w innych re-
jonach, w tym we Wilnie jest jednym z najwazniejszych wewngtrznych
gwarantéw przynajmniej utrzymania status quo, a ewentualnie poprawy
przynajmniej cz¢Sci z nich. Pozostate, na ktére samorzady nie majg bez-
posredniego wplywu, mogg byé lobbowane z tym wickszym prawdopodo-
biefistwem sukcesu, im wi¢cej lokalnej wladzy bedzie w przyszlo$ci w r¢-
kach przedstawicieli polskiej mniejszoSci narodowe;.

Przy aktualnym obliczu etnicznym badanego obszaru jesli dynamika
zmian — jak wszystkie zmienne spoleczno-demograficzne wskazuja — be-
dzie si¢ nadal utrzymywac, spolecznosé polska utraci w najblizszych la-
tach pozycje bezwzglednie dominujacej liczebnie, co bedzie najprawdo-
podobniej odzwierciedlane w utracie dominujacej pozycji w samorzadzie
rejonu wilefiskiego. Dezintegracja terytorialna oraz utrata wladzy w sa-
morzadzie beda dalszymi czynnikami przyspieszajacymi procesy lituani-
zacyjne wsréd ludnosci polskie;.
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Rye. 2 - Udzial ludnodel naredowoicl polskie] w zaludnienin wsi rejone wilenskiego (1989 r)
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Agnieszka Januszek-Sieradzka
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II

Krakowska konferencja byla jedenastym naukowym spotkaniem polskich
1 czeskich historykéw zajmujgcych si¢ badaniem dziejéw Czech 1 pol-
sko-czeskich relacji, zwigzanych z Zespolem Historii Czech i Stosun-
kéw Polsko-Czeskich Komitetu Nauk Historycznych Polskiej Akademii
Nauk pod przewodnictwem prof. Wojciecha Iwanczaka. Jej wspélorgani-
zatorem byl tym razem Instytut Badan Historycznych Akademii Ignatia-
num w Krakowie, z ramienia ktérego pracami organizacyjnymi kierowal
dr hab. Janusz Smolucha, prof. AIK.

Zespoltaczy nie tylko miedzynarodowe, polsko-czeskie srodowisko na-
ukowe, ale takze pokolenia, bowiem w jego pracach uczestniczg zar6wno
badacze ze znaczacym i uznanym juz dorobkiem naukowym, jak i mlod-
si adepci réznych historycznych specjalnosci, ktérzy w kontakcie z mi-
strzami, zyskujg wiedze, doSwiadczenie 1 umiejetnosci. Krakowska konfe-
rencja zostala zadedykowana pamieci wybitnego Mistrza, pomystodawcy
i wieloletniego przewodniczacego Zespotu (wczesniej Komisji) Profesora
Stanislawa Byliny, zmarlego 4 wrze$nia 2017 r. Pan Profesor byt uznanym
mediewistg, bohemista, znawca Sredniowiecznej kultury polskiej 1 euro-
pejskiej, cenionym wykladowca, czlonkiem wielu naukowych organizacji
w Polsce 1 za granica, wicloletnim dyrektorem Instytutu Historii Polskiej
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Akademii Nauk. Byl tez nie tylko dlugoletnim przewodniczacym Zespo-
tu Historii Czech 1 Stosunkéw Polsko-Czeskich PAN; ale 1 w czasie spra-
wowania tej funkeji, i po przekazaniu jej prof. Wojciechowi Iwanczakowi,
byt ,,dobrym duchem” tego gremium, zawsze §wietnie przygotowanym
referentem, zyczliwym i otwartym rozmdwca, niewyczerpanym zZrodiem
wspanialych anegdot i cytatdéw ze Zrédel historycznych i z literatury pigk-
nej, cickawym ludzi i $wiata cztowiekiem, wybitnym naukowcem z uwa-
g3 1szacunkiem traktujgcym poczatkujgcych adeptéw tego zawodu, dzen-
telmenem starej daty z prawdziwa rewerencja odnoszacym si¢ do kobiet'.
Dedykowana pamieci Profesora Stanistawa Byliny konferencja, objcta pa-
tronatem Prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej w Roku 100-lecia Odzyska-
nia Niepodlegltosci 1918-2018, zostala poswigcona zagadnieniom badaw-
czym bliskim naukowym zainteresowaniom Pan Profesora.

Podczas dwéch dni obrad, toczacych si¢ w goScinnych murach Akade-
mii [gnatianum, wygloszono 25 referatéw przygotowanych przez badaczy
reprezentujacych 16 osrodkéw naukowych z 12 miast (Praga, Pardubice,
Brno, Opava, Krakéw, Warszawa, Lublin, Poznan, Katowice, Gdansk,
Opole, Bydgoszcz). Wystapienia zostaly zgrupowane w sze$ciu blokach
tematycznych. Pierwszy z nich, zatytulowany ,,Ko$ciél jako instytucja” ot-
worzyl referat prof. Idziego Panica (Uniwersytet Slaski w Katowicach) In
praefatis regionibus Huniae et Moraviae ... suis canonica auctoritate commit-
timus. Uwagi na temat poczqtkow chrzescijaristwa na Morawach, w ktérym
autor postawil pytania o poczatek procesu chrystianizacji ziem pafstwa
wielkomorawskiego, jego inicjatora i protektora, zasi¢g, i stosunek ludno-
$ci do akgji chrystianizacyjnej, a przede wszystkim o ewentualny wplyw
kontaktéw z Awarami. W opinii referenta Awarowie nie byli w stanie po-
zwolié sobie na chrystianizacje obszaru Wielkich Moraw — w wyniku woj-
ny domowej pafstwo to zostalo rozbite na trzy organizmy pafstwowe
i dopiero na przelomie VIIT i IX w., po upadku ostatniego powstania prze-
ciwko Frankom 1 ostatecznym zwycigstwie tych ostatnich, mogli si¢ tam
pojawié chrzescijafiscy misjonarze. Referat dr. hab. Jarostawa Nikodema
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu) Biskupi polscy wobec
polityki zewngtrznej monarchii jagielloniskiej w pierwszej potowie XV wieku
dotyczyl udziatu polskich hierarchéw w polityce zagranicznej pafistwa
oraz stanowiska episkopatu wobec najwazniejszych jej probleméw za pa-
nowania Wladyslawa Jagielly. Referent zwrécil uwage zwlaszcza na sto-
sunki polsko-litewskie, ktére obok spraw krzyzackich, stanowily priorytet
polityki pafistwa polskiego i oméwil m. in. udzial biskupéw w poselstwach

1 Por. artykul wspomnieniowy o Profesorze Stanistawie Bylinie autorstwa obecnego przewod-
niczgcego Zespotu — W, Iwanczak, Stanistaw Bylina (1936-2017), ,Odrodzenie i Reformacja
w Polsce”, 61 (2017), s. 397-403.
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wysylanych do Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Interesujacg kwestic rela-
¢ji migdzy krakowskimi biskupami a miejscowym uniwersytetem przed-
stawil dr Tomasz Graff (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie)
w referacie Biskupi krakowscy wobec Akademii Krakowskiej w dobie pierw-
szgych krolow elekcyynych. Referent oméwil kwestie codziennych kontaktéw
1 konfliktéw miedzy kolejnymi hierarchami a uczelnia, a przede wszyst-
kim postawe¢ biskupéw wobec sporu uniwersytetu z jezuitami o reforme
szkolnictwa, podkreslajac mi.in. doskonate stosunki z Akademig biskupa
Piotra Tylickiego (1607-1616) oraz role biskupa Marcina Szyszkowskiego
(1616-1630) w konflikcie mi¢gdzy uniwersytetem a Towarzystwem Jezuso-
wym. Prof. Henryk Gmiterek (Uniwersytet Marii Curie-Sklodowskiej
w Lublinie) w wystapieniu zatytulowanym Udziat duchowiernistwa polskie-
go w procesach rekatolizacyi w Czechach doby przedbiatogirskiej omowil
udzial polskich duchownych w procesie odzyskiwania przez Kosciol
wplywéw w Czechach utraconych w wyniku husytyzmu i reformacji. Du-
chowni z Polski, ktérych liczbe do 1620 r. autor szacuje na ok. 150, odegra-
li znaczacg role w czeskiej kontrreformacji, dochodzac niekiedy, jak Jan
Grodecki, biskup otomuniecki (1572-1574), do wysokich godnosci kos-
cielnych i stanowili wazny czynnik utrzymywania wi¢zi kulturalnych pol-
sko-czeskich, m. in. w sferze szkolnictwa i obrotu ksigzkowego. W ra-
mach drugiego bloku tematycznego ,Duchowni w spotecznos$ciach
lokalnych” wygloszono trzy referaty, z ktérych dwa przyblizaly sylwetki
i dziatalnosé¢ jezuitéw. Prof. Antoni Barciak (Uniwersytet Slaski w Kato-
wicach) swoje wystapienie Koscioly i klasztory w spolecznosci raciborskiej do
poczgtkéw XVI wieku poswiccil zagadnieniu obecnosci instytucji koSciel-
nych: koSciola parafialnego, czterech klasztoré6w (dominikanéw, domini-
kanek, bozogrobcéw i franciszkanéw) i zamkowej kaplicy w jednym z naj-
wickszych miast Gérnego Slaska, liczacego ok. 2000 mieszkaficéw
Raciborza. Referent oméwil role miasta jako znaczacego oSrodka o duzej
sile oddzialywania religijnego na lokalne spoteczefistwo oraz wkiad po-
szczegblnych instytucji koscielnych w rozwdj, takze gospodarczy, Racibo-
rza. Dziedzictwu najslynniejszego angielskiego jezuity Edmunda Cam-
piona (1540-1581) w czeskiej 1 polskiej prowingji jezuitéw poswigcil swoj
referat dr Gerard Kilroy (Akademia Ignatianum w Krakowie) — A cosmo-
politan Jesuit scholar in Prague: Edmund Campion and his legacy in the Bo-
hemian and Poland provinces. Dzicki odnalezieniu nieznanych dotad Zré-
del zwigzanych z jego dzialalnoscig jako wykladowcy uniwersyteckiego,
nowe o$wietlenie zyskal jego szeScioletni czeski pobyt, najpierw w Brnie,
a pézniej w Pradze, gdzie przyjal $wigcenia diakonskie 1 kaplanskie
(1579), wykladat retoryke i filozofi¢ na miejscowym uniwersytecie, prowa-
dzit Sodalicj¢ Marianiska i dal si¢ poznac jako blyskotliwy méweca i utalen-
towany literat. Z kolei najslynniejszego polskiego jezuity dotyczylo
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wystgpienie dr. hab. Tomasza Homy SJ (Akademia Ignatianum w Krako-
wie). W referacie Ideat i rzeczywistosc etosu senatorskiego i poselskiego w ,,Ka-
zaniach segmowych” Piotra Skargi SJ autor oméwil zawarte w dziele Skargi
wskazania stuzace poprawie etosu politycznego nadwatlonego trawigcymi
go chorobami w trzech perspektywach: zycia szlacheckiego, zycia sejmo-
wego 1 dzialalnosci postéw (,,braci mlodszych”). Jak podkreslono w wysta-
pieniu obraz senatoréw i posléw malowany przez jezuitg byt jednoznacz-
nie czarny, a t¢ przygngbiajaca sytuacj¢ moglby poprawié powrdt przez
uczestnikow zycia politycznego do prostoty, uprzejmosci, poboznosci, mi-
tosci ojczyzny 1 jej obywateli oraz troska o jej dobro. Takze trzy referaty
zlozyly si¢ na blok tematyczny ,Wspélnoty zakonne”. Wystgpienie zatytu-
towane Kontakty dominikancw slgskich z otoczeniem zewngtrznym w sred-
niowieczu 1 czasach wezesnonowozgytnych prof. Anna Pobdg-Lenartowicz
(Uniwersytet Opolski) po§wiecila oméwieniu relacji migdzy obecnymi na
Slasku w XIII w. 14 wspolnotami mendykanckimi, z ktérych 10 to domi-
nikanie i dominikanki, z mieszkaficami miast. Autorka przyblizyla relacje
ich ze spolecznoSciami lokalnymi przede wszystkim we Wroctawiu
iw Opolu, podkreslajac m.in. ich rol¢ kaznodziejska, skuteczno$¢ w pozy-
skiwaniu przywilejéw odpustowych, opieke duszpasterska nad kobietami.
Z kolei prof. Tomas Knoz (Masarykova univerzita, Brno) swojg uwage po-
$wigcil zagadnieniu roli Kosciola w dobrach magnackich na Morawach
w latach dwudziestych i trzydziestych XVII w., analizujac wplyw na sto-
sunki konfesyjne postawy dwéch znaczacych rodéw — Zerotinéw i Lich-
tensteindéw (Role cirkvi na aristokratickych dvorech predbélohorské Moravy.
Mezi Zerotinskou reformaci a lichtenstejnskou protireformaci). Referent
zwrdcil uwage na podobiefistwa i réznice w postawie gtéwnych przedsta-
wicieli rodu, podkreslajac, ze Zerotinowie starali si¢ w swoich dobrach
w jak najwickszym stopniu zachowac stosunki przedbialogérskie, a Lich-
tensteinowie sg stereotypowo postrzegani jako niezaangazowani religij-
nie. Do watku jezuickiego w swoim wystapieniu ,Trzy ngdze idg przez
Swiat”. Jezuici a problem ubdstwa. U grddet nowozytnej solidarnosci spotecz-
nej powrdcit dr Andrzej Wadas (Akademia Ignatianum w Krakowie). Re-
ferat dotyczyl jezuickiej koncepcji ,trzech szpitali”, ktéra najpelniej na
gruncie polskim wylozyt Piotr Skarga w Drugim Kazaniu o Mitosier-
dziu 7 1597 r., a autor wystapienia postawil w nim tezg, ze stynnego jezuite
mozna uznaé za ojca nowoczesnego ruchu solidarno$ciowego, gdyz nadat
on dzialalnosci charytatywnej zr¢by instytucjonalne. W nastgpnych poko-
leniach owa jezuicka strategia zaowocowala dzialalnoscig spoleczna
w tzw. ,redukcjach paragwajskich” oraz myslg ekonomiczna, ktéra, po-
Srednio, przez Heinricha Pescha i jego traktat o ,Ekonomii narodowe;j”
wiodla do encykliki Piusa XI ,,Quadragesimo Anno” z 1931 r. Pigty z blo-

kéw tematycznych ,Ko$ciél w zwierciadle historiografii” rozpoczelo
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wystgpienie dr Pawta F. Nowakowskiego (Akademia Ignatianum w Kra-
kowie), ktéry poddal naukowej obserwacji pojecie Vera sponsa Christi,
przyblizajac dzieje uzywania tego okreslenia i specyfike jego stosowania
w dyskusji husyckiej (Vera sponsa Christi — niejednoznacznosci interpreta-
cyjne w husyckich dyskusjach o Kosciele). Referent przedstawil wystepowa-
nie tego terminu w husyckiej mysli od pierwszego jego uzycia przez Jana
Rokycane w trakcie rokowan w Bazylei 16 stycznia 1433 roku oraz proces
przejmowania pojecia ,,prawdziwa oblubienica Chrystusa” przez druga
stron¢ sporu doktrynalnego — wg dr. Nowakowskiego uczestnicy Soboru
wlaczyli to pojgcie do swojej argumentacji, poczatkowo nie wiedzac, w ja-
kim kontekscie je stosowaé. W swoim referacie Pragskd biskupskd kapitula
Jako historiografické centrum stiedovékych Cech prof. Marie Blahovéa (Uni-
verzita Karlova, Praha) przyblizyla role praskiej kapituly, najstarszego na
ziemiach czeskich oSrodka kronikarskiego, jako centrum historiograficz-
nego, w ktérym juz w pierwszej éwierci XII w. powstalo kluczowe dzielo
o historii narodu, pafistwa 1 ko$ciola czeskiego od mitycznych poczatkéow
do roku 1125 — Kronika Kosmasa. Referentka przedstawila osiagniecia hi-
storiograficzne $rodowiska kapitulnego az do dzieta Chronica ecclesiae
Pragensis autorstwa Bene$a Krabice z Veitmile, obejmujacej lata 1238-
1374. Wystapienie prof. Bogustawa Czechowicza (Uniwersytet Opolski)
Dlaczego Walentin Krautwald napisat biografig arcybiskupa Ernesta z Pardu-
bic? stanowilo probe odpowiedzi na pytanie o motywacje, ktéra stala za
powstalym we Wroctawiu w 1516 r. dzielem mlodego urzednika z miej-
scowej kurii biskupiej. Autor zauwazyl, ze po §mierci Wiadystawa Jagiel-
loficzyka i otwarciu szansy na obsadzenie wakujacego od niemal 100 lat
arcybiskupstwa praskiego, najblizej tego stanowiska byli biskupi Stanistaw
Thurzon z Olomunca i jego brat Jan Thurzon, z Wroclawia i w tym wroc-
tawskim kontekscie prof. B. Czechowicz widzi dzietko Krautwalda jako
wyraz ambicji Jana Thurzona lub prébg przypodobania si¢ mu przez am-
bitnego urzednika, nie za$ — jak dotad sagdzono — jako przejaw staraf o be-
atyfikacje Ernesta lub blizej niezdefiniowane poszukiwania wzorcow
ideowych $lgskich duchownych w przededniu reformacji. Prof. Jaroslav
Panek (Historicky tGstav Akademie véd Ceské republiky, Praha) w swoim
referacie Kontrowersje historiograficzne w sprawie roli Kosciola w srednio-
wiecznych i wezesnonowogytnych dziejach Czech oméwil konflikt migdzy li-
beralng i klerykalng czeScia czeskiej historiografii w pierwszej polowie
XX w., szczegblnie w latach 1918-1940. Liberalowie uwydatniali religijng
wolno§é w historii, ich adwersarze bronili nienaruszalno$ci Kosciola i ka-
tolickiej interpretacji przesztosci. Te historiograficzne polemiki, ktdre
przerwala II wojna Swiatowa i powojenna historiografia marksistowska,
w ktorej nie bylo miejsca na pielegnowanie historii KoSciola, odrodzita si¢
dopiero pod koniec XX stulecia, gdy ponownie otwarto naukowg dyskusje
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o interpretacji stosunkéw religijnych w czasach husyckich, przedbialogor-
skich i pobiatogérskich. Referat dr. hab. Janusza Smotuchy (Akademia Ig-
natianum w Krakowie) zatytulowany Obraz Kosciota i spoleczeristwa pol-
skiego w swietle dokumentow nuncjatury Enrico Caetaniego 1596-1597
dotyczyl misji papieskiego legata, ktéra znalazla swg interesujaca doku-
mentacj¢ w postaci liczgcego ponad 600 stron, spisanego po wlosku, dia-
riusza autorstwa mistrza ceremonii Giovanni Paolo Mucante. Mucante
szczegblowo 1 systematycznie opisal pobyt w Polsce, zostawiajac w nim
m.in. interesujgcy opis Krakowa (architektura, obyczajowo§é mieszkan-
céw, obrzedy religijne, obecnosé jezuitéw, handel, zywnos¢, zycie studen-
ckie, kosmopolityzm miasta) i liczne uwagi dotyczace religijnej tolerancji
1 wspolistnienia réznych wyznaf (m.in. dziwila go bardzo wolnos¢, jaka
cieszyli si¢ Zydzi). Blok tematyczny prowokacyjnie zatytulowany ,Jed-
nostka zerem, jednostka bzdurg?” otworzyl swym wystapieniem Ksigze
stupski Kazimierz (Kagko) 1V jako luksemburski kandydat do tronu polskiego
dr hab. Dariusz Karczewski (Uniwersytet Kazimierza Wielkiego w Byd-
goszczy), ktory przyblizyl epizod z dziejow Krélestwa Polskiego XIV w.
zwigzany z usynowionym przez Kazimierza Wielkiego, wnukiem po ka-
dzieli Kazimierzem IV stupskim, postrzeganym jako prawowity dziedzic
1 nastgpca ostatniego Piasta. Rola Kazka w mi¢dzynarodowej polityce dy-
nastycznej wzrosla wraz z zawarciem malzefistwa cesarza niemieckiego
i kréla Czech Karola IV Luksemburskiego z jego starszg siostrg Elzbietg
w 1363 r. Jako cesarski szwagier stal si¢ waznym elementem w planach
sukcesyjnych Karola IV i polskich zwolennikéw dynastii luksemburskie;.
Innemu $redniowiecznemu ksieciu poswiecit swoje wystapienie dr David
Radek (Slezska univerzita v Opavé), ktory w referacie Bolek V. Opolsky
a cirkev. Nekolik pozndmek ke vztahu svétské a cirkevni moci v pozdnim stie-
dovéku odnidst si¢ do trzyletniego husyckiego epizodu w zyciu ksiecia glo-
goweckiego Bolka V. Autor zwrécil uwage na kréotkotrwaly charakter
wspolpracy ksiecia z czeskimi utrakwistami oraz brak przestanek do wia-
zania go z husytami w dalszej czgSci jego zycia. Dr hab. Agnieszka Janu-
szek-Sieradzka (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jan Pawta II) w wysta-
pieniu zatytulowanym Marcin Luter w Binarowey, czyli jak pleban Marcin
Beier lekkomysinie i gorszqco odstepey od wiary sprzyjat przyjrzala si¢ nie-
znanemu szerzej plabanowi binarowskiemu 1 bieckemu altaryscie, ktory
w maju 1522 r. stangl przed sadem biskupim w Krakowie jako pierwszy
duchowny, i w ogdle pierwsza w historii polskiej refromacji osoba, sagdzo-
na za sprzyjanie pogladom Marcina Lutra. Autorka na podstawie frag-
mentarycznie zachowanych Zrédel przedstawita zaréwno sam krakowski
proces, jak i nietuzinkowg histori¢ Marcina Beiera, niespokojnego ducha
1 0soby wyraznie nie mieszczacej si¢ w ramach stanu 1 spolecznosci, w kt6-
rych zyl. Na drugim biegunie postaw wobec reformacji byl kardynatl
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Stanistaw Hozjusz, bohater referatu mgr. Aleksandra Rudzifiskiego (Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II) — Dziatalnos¢ kardynata Stani-
stawa Hozjusza w Rzymie w latach 1569-1579. Referent oméwit rzymska
aktywnoS¢ kardynata w Swietle listéw jego sekretarza 1, prawej reki”, Sta-
nistawa Reszki do biskupa warmifiskiego Marcina Kromera. Swiadectwa
epistolarne poddane analizie przez autora ukazujg wielo$¢ pél dzialalno-
$ci Hozjusza, zar6wno tej koScielnej, politycznej (prace na rzecz Warmii,
Polski i innych krajéow, dziatania w Stolicy Apostolskiej, twérczos¢ litera-
cka), jak i bardziej prywatnej (dwor kardynala, finansowanie rzymskiego
pobytu, dzialalno$¢ filantropijna, codziennosé), co w innych Zrédlach nie
jest dobrze uchwytne. Ostatni, sz6sty blok tematyczny ,, Kultura material-
na, sztuka, kult” otworzyl referat dr hab. Anny Paner (Uniwersytet Gdan-
ski), zatytutowany Kult sw. Wactawa w Polsce. Autorka podjeta probe cha-
rakterystyki kultu, ktory dzi§ wyraza si¢ m.in wezwaniem 18 ko$ciolow
(z ktorych kilka ma tez, obok Waclawa, innego patrona), przede wszyst-
kim wawelskiej katedry, a takze m.in. koScioléw w Radomiu, Mogile,
éwidnicy, Wroclawiu, Twardej. Referentka przyblizyta okolicznos$ci nada-
nia wezwania tym $wigtyniom, oméwila takze kwesti¢ przyslow zwigza-
nych ze éwiqtym (w Polsce jest ich zaledwie kilka, w Czechach — 70) 1 li-
tani¢ do $w. Wojciecha praktykowang jako modlitwe za rzadzacych.
Wystapienie prof. Ivana Hlavac¢ka (Univerzita Karlova, Praha) zatytulo-
wane Muzi cirkve v Cechdch ve 14. stoleti a Jejich vztah ke knize zostalo po-
$wigcone zwigzkom ludzi Kosciola z ksigzka przede wszystkim w dobie
Karola IV Luksemburskiego (1316-1378), kt6ra oznaczata znaczacy prze-
tom zaréwno w kwestii Srodowisk tworzgcych ksigzki, jak i ich dostepno-
§ci. Zmiany w dotychczasowej niemal wylacznosci Srodowisk klasztor-
nych i kapitulnych, ktére stanowigc intelektualng elitg czytajaca 1 piszaca,
dysponowaly skryptoriami, bibliotekami i ludZmi zaangazowanymi
w tworzenie ksigg 1 ich uzywanie, wigzaly si¢ m.in. ze zmiang statusu Pra-
gi, ktora stala si¢ siedzibg cesarza i miastem uniwersyteckim. Referat dr.
Fukasza Burkiewicza (Akademia Ignatianum w Krakowie) Sceny relik-
wiowe 1 cypryjski slad w Kaplicy Mariackiej zamku Karlstejn dotyczyl obec-
noéci w Czechach w 1364 r. kr6la Cypru Piotra I z Lusignan, ktéry w la-
tach 1362-1365 odbywat podréz po Europie. Autor dokonat charakterystyki
zachowanych w Kaplicy Mariackiej zamku Karl$tejn cyklu malowidet
$ciennych, wsrdd ktérych jest scena relikwiowa wyobrazajgca — wedlug re-
ferenta — Karola IV przyjmujacego cierni z Korony Cierniowej z rak Pio-
tra I. Interesujacego zagadnienia dzialalno$ci menniczej instytucji kos-
cielnych w okresie wezesnonowozytnym dotyczyl referat prof. Petra Vorela
(Univerzita Pardubice) zatytulowany Instytucje koscielne na ziemiach cze-
skich i w Polsce jako emitenci monet w XVI-XVII wieku. Autor przedstawil
praktyke monetarng w Polsce, oméwit systemy walutowe Czech 1 Polski
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w analizowanym okresie i na tym tle dokonal charakterystyki dzialalnosci
koScielnych emitentéw monet, czyli posiadaczy praw emitowania instru-
mentéw finansowych, najwiccej uwagi po$wiccajgc monetom biskupow
praskich i ofomunieckich. Z kolei kulturze materialnej siedemnastowiecz-
nej szlachty polskiej po§wigcila swoje wystapienie dr Magdalena Wilczek-
-Karczewska (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie) — Dewocjonalia wsrdd rzeczy szlachty polskiej w XVII wieku. Na
podstawie analizy 316 spiséw rzeczy szlachty wielkopolskiej referentka
zauwazyla sporadyczne jedynie wystepowanie dewocjonaliéw — pojedyn-
cze przedmioty mozna odnotowal w zaledwie 10% inwentarzy i wlasci-
wie wylgcznie w spisach najbogatszej szlachty (religijna bizuteria, utensy-
lia z motywami biblijnymi, krucyfiksy). Wedlug autorki jedng z przyczyn
tego stanu rzeczy byl fakt, ze miejscem eksponowania religijnosci byl te-
stament, w inwentarzach sfera ducha musiata ustgpowaé materii. Kra-
kowska konferencje zamknal referat dr Dobrostawy Horzeli i dr. hab.
Marka Walczaka (Uniwersytet Jagiellonski) zatytulowany Fundacje arty-
styczne elit duchownych i swieckich w Matopolsce wobec czeskiego stylu pigk-
nego ok. 1400 roku. Stanowil on prébe korekty dominujgcego w badaniach,
jednoznacznie bohemocentrycznego obrazu sztuki ok. 1400 r. w Malopol-
sce. Autorzy zauwazyli, ze mimo daleko idacej unifikacji form charaktery-
stycznej dla tzw. gotyku miedzynarodowego, analiza formalno-genetycz-
na jest pomocna w odtwarzaniu Srodowiska artystdbw 1 fundatoréw,
a wziecie pod uwage dziel pomijanych w dotychczasowej literaturze pro-
wadzi do wniosku o ré6znorodnosci impulséw artystycznych, plynacych
nie tylko z Pragi, ale tez Wiednia, Styrii, czy pélnocnej Italii, ktérym ule-
gali przedstawicieli elit w Matopolsce poczatku XV w.

Podsumowujac konferencje prof. Wojciech Iwaficzak podkreslit roz-
picto§é zaréwno chronologiczna, jak i geograficzng podejmowanych w re-
feratach zagadnief, konieczno§¢ powrotu do watkéw, wydawaloby sie
opracowanych juz w literaturze, ale wymagajacych nowego spojrzenia
1 nowego namystu, pojawienie si¢ w wystapieniach calej galerii intersuja-
cych, nietuzinkowych postaci oraz odkrycie i probe zdefiniowania obsza-
réw jeszcze naukowo niezagospodarowanych. Materialy pokonferencyjne
zostang ogloszone drukiem.

W czasie trzech konferencyjnych dni uczestnicy spotkania mieli oka-
zj¢ wzigl udzial w zwiedzaniu krakowskich zabytkéw i objezdzie nauko-
wym. Pierwszego dnia referenci zwiedzili wawelska katedre, a w roli prze-
wodnika wystapil dr hab. Marek Walczak, ktéry kompetentnie i z pasja
opowiedzial o kilku katedralnych zabytkach, ze szczegélnym uwzgled-
nieniem Kaplicy Swiqtokrzyskiej z przepickna polichromia, wspanialy-
mi pietnastowiecznymi tryptykami Matki Bozej Bolesnej i Swietej Tr6j-
cy i nagrobkiem kréla Kazimierza Jagielloficzyka, arcydzielem sztuki
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péznogotyckiej. Drugiego dnia uczestnicy konferencji odwiedzili wysta-
we ,Wawel zaginiony” — po rezerwacie archeologiczno-architektonicz-
nym i lapidarium oprowadzil zwiedzajacych uznany znawca tej proble-
matyki mgr Krzysztof J. Czyzewski z Zamku Krélewskiego na Wawelu.
Trzeci dziefi konferencji zostal przeznaczony na poznanie Zamku w Pie-
skowej Skale, polozonego na terenie przepicknego jesienng porg Oj-
cowskiego Parku Narodowego. Ten wspanialy zabytek, niegdys siedziba
Szafrafncéw, Wielopolskich i Mieroszewskich, a obecnie oddzial Pafstwo-
wych Zbioréw Sztuki na Wawelu, z siedemnastowiecznymi fortyfikacjami
bastionowymi, misternymi ogrodami parterowymi, gotycka baszta, loggia
widokows i wspanialym arkadowym dziedzificem, miesci stalg ekspozy-
cje Przemiany stylowe w sztuce europejskiej od sredniowiecza do potowy XIX
wieku. Uczestnicy krakowskiej konferencji mieli mozliwo$¢ podziwiaé
m.in. kolekeje gotyckich rzezb, pochodzacych z niezachowanych czter-
nasto- i pictnastowiecznych nastaw oltarzowych z terenu Polski, Slaska,
Pomorza i Niemiec, dziela krakowskiej szkoly malarskiej XV w., p6Zno-
Sredniowieczne i renesansowe gobeliny, kolekcje wloskiej majoliki, obrazy
siedemnastowiecznej szkoly holenderskie;j.

Kolejna, dwunasta konferencja Zespotu Historii Czech i Stosunkéw
Polsko-Czeskich PAN odbedzie si¢ w 2020 r. i bedzie po§wigcona stawia-
jacym opory badawcze i nietatwo poddajacym si¢ historycznemu oglado-
wi, najbardziej ludzkim z uczué — milosci i nienawisci

Prof. Wojciech Iwanczak, prof. Petr Vorel i prof. Ivan Hlavaéek podczas zwiedzania zamku
w Pieskowej Skale
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Uczestnicy konferencji w Pieskowej Skale.

Uczestnicy konferencji na Wzgdrzu Wawelskim.
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Anna Grzegorezyk, Zrédla sensu w humanistyce, Wydawnictwo Marek De-

rewiecki, Kety 2018

Najnowsza ksigzka uznanej po-
znanskiej filozofki i kulturoznaw-
czyni, profesor Anny Grzegorczyk
zatytulowana Zrddla sensu w hu-
manistyce kontynuuje problema-
tyke podejmowang we wcze$niej-
szych publikacjach, m.in.: Aniof
po  katastrofie, Obecnosé wartosci
oraz Humanistyka 1 obecnosc. Au-
torka diagnozujac stan przezy-
wajacej kryzys humanistyki, od
wielu lat rozwija wyrazistg kon-
cepcje jej uzdrowienia, osadzong
w tradycji klasycznej humanitas,
fenomenologii 1 w chrzeScijai-
skiej tozsamosci. W prezentowa-
nym tomie nast¢cpuje ,.finalizo-
wanie dlugiego juz zglebiania
rozmaitych opcji  humanistycz-
nych”, a zarazem utrwalanie za-
inicjowanej przez Wiladystawa
Str6zewskiego humanistyki par-
tycypacyjnej. Anna Grzegorczyk
znana ze swoich zainteresowan
semiotykg kultury, fenomenologia,
hermeneutyks, mistyka chrzes-
cijafiskg, wybitna propagatorka
1 interpretatorka dziel Edyty Ste-
in, tym razem skupia si¢ na jednej

z fundamentalnych kategorii epi-
stemologicznych, ontologicznych
1 egzystencjalnych, jakg jest poje-
cie zroédia. Poszukiwania te wigze
z deficytowym dzi$ aspektem sen-
sorodnym i sensotwérczym, ma-
jacym pierwszorzedne
nie dla egzystencji jednostkowej
i zbiorowej w wymiarze kulturo-
wym. W omawianych szkicach,
jak podkresla, ,,wytycza droge”,
otwierajacg poznanie
we na poznanie metaracjonalne,
w oparciu o wiar¢ 1 w ,,przekona-
niu o istnieniu warto$ci uniwer-
salnych 1 obiektywnych zarazem,
lokowanych w horyzoncie chrzes-
cijafistwa”. W tok calego wywodu
wprowadzone s3 rézne aspekty fi-
lozoficznego 1 duchowego dzie-
dzictwa Edyty Stein, ktére autorka
postrzega jako prekursorskie dla
ksztaltowania si¢ postulowanej
przez nig humanistyki obecnosci
1 wspétbrzmigce z zadaniami hu-
manistyki partycypacyjne;j.
Publikacja ma charakter zbio-
ru esejow naukowych zestawio-
nych wokét pigciu spajajacych je

znacze-

rozumo-
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motywoéw: zrédla nadziei, Zrod-
ta dobra, Zrédla naukowe, Zrédlia
ikoniczne, zrédla sensu w huma-
nistyce. Kazda z wyodr¢bnionych
treSciowo czeSci zamknicta jest
konkluzjami. Tom obejmuje nie-
zwykle obszerny zakres tematycz-
ny 1 moze by¢ czytany, jak sadze,
zgodnie z aktualnymi potrzeba-
mi czytelnika, bez koniecznosci
chronologicznego podazania za
porzadkiem rozdzialéw. Niekto-
re z zamieszczonych esejow byly
opublikowane wczesniej w wy-
dawnictwach zbiorowych. Pierw-
sze rozdzialy recenzowanej ksigz-
ki to namysl nad poznaniem
zrodlowym, SciSle  zwigzanym
z wiarg 1 Prawdg Objawiona, be-
dacym udziatem $wigtych i proro-
kéw (§w.Jan od Krzyza, §w.Jan Pa-
wel 11, Eliasz), a takze wybranych
prostych ludzi (Bernadetta Soubi-
rou). Kolejno autorka zastanawia
sic nad fenomenem pielgrzymo-
wania do zrédla oraz tozsamoscig
wspblczesnego pielgrzyma, w kté-
rego zycie, w przeciwiefistwie do
stynnego baumanowskiego ,,spa-
cerowicza” wpisane jest dazenie
wertykalne, nadajace sens zyciu
i bedace Zrédtem nadziei. Wsrdd
przypominanych niemodnych po-
je¢ znajduje si¢ saligia czyli siedem
grzechéw gléwnych, do ktérych fi-
lozofka odwoluje si¢ za posredni-
ctwem tekstow Czestawa Milosza.
Charakterystyczne jest zestawie-
nie réznych opcji §wiatopoglado-
wych oraz naukowych. Tak zatem
obok jasno zarysowanych diag-
noz ponowoczesnej kultury wraz

ze znamienng dla niej plynnoScia
1 transgresyjnoscia, pojawiaja si¢
Swiadectwa chrzeScijanhskich swie-
tych czy wybitnych postaci XX
wieku, ktére moga by¢ dla nas dro-
gowskazami. Grzegorczyk zwraca
uwage na zatracone 1 zrelatywi-
zowane wspolczesnie rozrbznie-
nie mi¢dzy opozycyjnymi warto$-
ciami dobra i zla przypominajac
teksty, ktore w ubieglym stule-
ciu wnikliwie analizowaly te fun-
damentalne problemy (E. Stein,
S. Weil, H. Arendt).

W rozdzialach  dedykowa-
nych ,,zré6dlom naukowym” znaj-
dujemy szkice poS$wiccone za-
gadnieniom semiotyki (recepcja
koncepcji F. de Saussure), filozo-
fii (R. Barthes — P. Ricoeur), an-
tropologii (Ch. Delsol, E. Stein),
wreszcie doSwiadczeniu
tycznemu i mistycznemu. Autorka
przeprowadza tez analizy meto-
dologii strukturalistycznej, na kto-
rej rezultaty spoglada z dystansu
czasowego. W Zrédlach ikonicz-
nych” powraca do che¢tnie w ostat-
nim czasie zglebianej tematyki
ikony ujmowanej w perspektywie
poznania, symbolu i duchowosci.
Badaczka proponuje tu réwniez
namysl nad fenomenem modli-
twy oraz relacja uczony — wiara,
przywolujac postaci zwigzane ze
Swiatem religii, nauki czy litera-
tury. Szczegdlnie istotne z punktu
widzenia kulturoznawstwa sg roz-
wazania zawarte w finalnej cz¢sci,
poruszajacej problematyke tytu-
towych ,,Zrédet sensu w humani-
styce”. Konstatacje poznaiskiej

semio-
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uczonej nie pozostawiajg watpli-
woscl co do jej oceny dominuja-
cych obecnie tendencji kulturo-
wych. Zajmuje ona zdecydowanie
krytyczne stanowisko wobec roz-
maitych przejawéw posthumani-
zmu, analizuje niektére z wply-
wowych awangardowych nurtéw
(humanistyka ekologiczna), pod-
daje refleksji konstytuowanie si¢
ery antropocenu wraz z dale-
kosieznymi tego konsekwencja-
mi. Dekonstrukcja humanistyki,
przestrzega, prowadzi do przy-
znania prymatu przyrodoznaw-
stwu, a nastgpstwa ,reintegra-
¢ji kultury w naturze” zagrazaja
odebraniem wolnosci czlowieko-
wi 1 uczynieniem go podleglym
determinacjom biologicznym.
Rozpoznanie daleko posunictej
desakralizacji kultury, projektu li-
kwidacji kultury symbolicznej czy
glebokich przemian w antropolo-
gii, wigze si¢ ze wskazaniem moz-
liwych drég przezwyci¢zenia ob-
jawiajacego si¢ kryzysu. Zdaniem
Anny Grzegorczyk ,,humanista,
w  szczegblnosci
ca winien zareagowal chociaz-
by w sposéb broniacy Sciezek ba-
dawczych od dawna wytyczonych
przez polskich filozoféw i kultu-
roznawcow” (W, Strézewskiego,
B. Wolniewicza, A. Grzegorczy-
ka, S. Pietraszki). Gdyz ,,(...) bez
przyjecia okreslonych pryncypiéow
w kwestii obiektywnego statutu
§wiata warto$ci, sakralnych fun-
damentéw kultury i zapomnianej
cnoty humanitas uprawianie wie-
dzy jako takiej staje si¢ groteskowe

kulturoznaw-

i bezuzyteczne. Zrodta dla jej sen-
sownego uprawiania bijg bowiem
z transcendentnego 1 symbolicz-
nego fundamentu kultury, z szero-
ko rozumianych praktyk obecnosci
1z nadziei zycia rozumnego, ktdre
nie zrywa z nimi wiezi”'. Wspdt-
czesnemu posthumanizmowi,
ktoéry autorka postrzega jako fal-
szywy humanizm, przeciwstawia
personalizm Edyty Stein. Feno-
menologia za$, zwlaszcza w wersji
proponowanej przez Stein, bedac
otwarta na partycypacje, uobec-
nienie i skierowang na ostatecz-
ne zrédlo sensu — Absolut jawi
si¢ tu jako mozliwe rozwigzanie
dla wyzwan dzisiejszej humani-
styki. Nadziej¢ na wyprowadze-
nie z ,bankructwa humanistyki”
lezg takze w ponownym kontak-
cie z obszarami badawczymi an-
tropologii, hermeneutyki i semio-
tyki — dyscyplin nie lekcewazacych
pryncypiéw  metodologicznych
i filozoficznych. Postulujac zwrot
antropologiczny, hermeneutycz-
ny i fenomenologiczny, Grzegor-
czyk przywoluje réwniez poglady
wspolczesnej francuskiej filozof-
ki Chantal Delsol, ktéra zauwaza
potrzebe opisu kondycji czlowieka
w ramach antropologii uniwersali-
stycznej, opartej na $wiadectwach
doSwiadczeniowych z  rbéznych
czasOw 1 miejsc.

Przemierzajac rozlegle ob-
szary tematyczne, Anna Grze-
gorczyk w najnowszej publikacji

1 A. Grzegorczyk, Zrédla sensu w humani-
styce, Kety 2018, s. 242.
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taczy krytyczny oglad wplywo-
wych tendengji ksztaltujacych dzi-
siejsza humanistyke z kwestiami
fundamentalnymi, ze Zrédtowym
ukierunkowaniem, ktére posiada
cechy ponadczasowosci 1 uniwer-
salnosci. Ustosunkowanie do naj-
bardziej aktualnych zjawisk kul-
turowych wyznacza perspektywa
madrosciowa, ktéra pozwala po-
strzegaé je w odpowiedniej opty-
ce. Prezentowana ksigzka, tak jak
1 poprzednie publikacje tej autor-
ki, moze stanowié rodzaj osobiste-
go przewodnika, ktéry wskazujac
na obicktywne 1 transcendentne
odniesienia, nie pozwala zgubié
sic w meandrach rozlicznych nur-
téw my$li humanistycznej. To nie-
zwykle wazna lektura. Zdumiewa
bogactwem odwolan, przenikli-
woscig, glebia, nazywaniem nie-
bezpieczefistw, rozpoznaniem §le-
pych kierunkéw, ,,wyschnictych
zrodel”. Postugiwanie si¢ przez
autorke nie tylko dyskursem nau-
kowym, ale tez refleksjg wlasci-
wa literaturze duchowej, zatem
scalenie intelektualnej 1 religijno-
-duchowej strony czlowieczefi-
stwa, pozwala czytelnikowi na
nowo odczué swdj pelny wymiar.
Na drogach do Absolutu, jako
zrodla obdarzajacego ,taska sen-
su” poznahska badaczka dzieli si¢
madroscig Swictych filozoféw.
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