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Romantyzm, nazwany przez Alfreda de Musseta ,,choroba wieku”, jest
niestychanie skomplikowanym paradygmatem kultury, a jego wielowat-
kowe dziedzictwo — ,przeklgte 1 blogostawione” — inspiruje do ciagle
nowych, nadal odkrywczych odczytah, naukowych badaf, analizujacych
najrozmaitsze sensy epoki, bedacej zarazem mentalng postawa, intelektu-
alng formacja, artystycznym natchnieniem, dyskursem, sposobem odczy-
tania i rozpoznawania §wiata.

Od pewnego czasu do redakeji naptywaly ciekawe i wartoSciowe teksty,
ktore postanowiliSmy zebraé — w niespotykanej dla tradycyjnego ukiadu
wPerspektyw Kultury” obfitosci — pod okladkowym tematem przewod-
nim. Numer otwiera studium Pelagii Bojko z Uniwersytetu Jana Kocha-
nowskiego w Kielcach, po§wigcone najbardziej specyficznemu dla rodzi-
mej literatury gatunkowi ,,gawedy szlacheckiej”; religijnosé byla jednym
z gléwnych czynnikéw integrujacych spoteczno$¢ sarmacka, a ksigdz zaj-
mowal w sarmackim uniwersum miejsce wyjatkowe 1 symboliczne. Mela-
nia Chotyniska z Uniwersytetu Jagiellofiskiego zwraca si¢ ku ciekawe;j
postaci Bogdana Janskiego — dzialacza Wielkiej Emigracji, przyjaciela
Adama Mickiewicza; takze w kregu naszego wieszcza pozostajemy pod-
czas lektury tekstu Magdaleny Wozniewskiej-Dzialak (Uniwersytet Kar-
dynata Stefana Wyszyniskiego), analizujacego eseje szwajcarskiego teologa
kardynata Charles’a Journeta o recepcji mesjanizmu oraz polskiej kultu-
rze narodowej. Z kolei Ewelina Jurczenia z Uniwersytetu Jagielloniskiego
przypomina 1 prezentuje intrygujacy gatunek dziewigtnastowiecznej
prozy — ,,powies¢ tajemnic”. Krzysztof Fiolek (takze UJ) poszukuje nato-
miast odpowiedzi na pytanie o psychologiczne konsekwencje afirmatyw-
nej akceptacji nowoczesnosci przez Stanistawa Brzozowskiego w konteks-
cie jego sporu z tradycyjnie pojmowang polskos$cig. Dalej zmierzamy ku
naszej wspolczesnosci: Joanna Niewiarowska z UKSW wskazuje na ,kto-
potliwe dziedzictwo wieszczé6w” 1 romantycznej symboliki w kontekscie
polityki obozu niepodleglo$ciowego okresu I wojny Swiatowej; Wiestawa
Tomaszewska (réwniez UKSW) pochyla si¢ badawczo nad proza wspo-
mnieniowg z czaséw wojny 1920 roku, rozwazajac problem swoisto$ci
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stylu autobiografii wojennej. Dzial zamykajg dwa teksty: Justyny Pyzi (UJ)
o romantycznych wzorach (i postromantycznych dewaluacjach) kulturo-
wego mitu szalefistwa oraz Magdaleny Stoch z Uniwersytetu Pedagogicz-
nego im. KEN w Krakowie — dyskusja o Weselu Stanistawa Wyspiafskiego
1 Na ustach grzechu Magdaleny Samozwaniec jako przykladach sposobow
analizy recepcji literatury we wspdlczesnych grupach czytelniczych.

Staly dzial,,Zarzadzanie mi¢dzykulturowe” zawiera tylkojeden, lecz bar-
dzo interesujacy tekst trzech badaczek z Uniwersytetu w Sumy na Ukrainie —
Olgi Boyko, Rymmy Mylenkovej i Larysy Otroschenko — o roli zarzgdzania
edukacja, zwlaszcza akademicka, w podnoszeniu dobrobytu gospodarczego
1 spolecznego kraju w przestrzeni mi¢dzynarodowej. Autorki definiujg
rézne podejscia do koncepcji ,,zarzadzania mi¢dzykulturowego w organi-
zacjach edukacyjnych” oraz wskazuja zasoby 1 kompetencje usprawniajace
w systemie szkolnictwa wyzszego. Takze dzial ,,Przestrzenie cyberkultury”
przynosi ciekawy artykut Dariusza Grzonki (Akademia Ignatianum w Kra-
kowie), referujacy antropologiczne badania nad do$wiadczeniem sensual-
nym w kontekscie wielokulturowosci. Tekst Kamili Gesikowskiej z Uniwer-
sytetu Slqskiego, mimo ze ponickad tematycznie (i chronologicznie) odnosi
si¢ do ,,oktadkowego” tematu przewodniego, zdecydowaliSmy si¢ zapropo-
nowaé w dziale ,,Europejskie dziedzictwo duchowe” ze wzgledu na rozlegly
horyzont badawczy; autorka nakresla filozoficzno-kulturowe perspektywy
mysli Maurycego Mochnackiego o cywilizacji.

Kilka warto§ciowych, choé tematycznie zréznicowanych tekstéw przy-
nosi dzial ,Varia”. Lucyna Rotter (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie) analizuje histori¢ bractw kurkowych poprzez semantyczny
pryzmat noszonych przez konfratréw strojéw. Bernadeta Maj (AIK) §le-
dzi burzliwe losy retabulum (nastawy oltarza) pochodzacego z miasta
Steinau an der Oder — dzisiejszej Scinawy, wspblczednie zdobigcego bazy-
like cysterséw w Mogile. Jerzy Gapys (UJK) i Zbigniew Kowalczyk przed-
stawiaja z kolei specjalistyczne studium zycia sakramentalnego katolikéw
w dekanacie radoszyckim (diecezja sandomierska) w latach 1918-1939 —
model 6wczesnej religijnosci chiopskiej. Zarys rozwoju wspéiczesnego
ruchu Zydéw mesjanistycznych, w unikatowy sposob taczacego Swiat
chrzedcijahstwa 1 judaizmu, przynosi artykul Seweryna Osowskiego
(UPJPII), a Magdalena B. Kr6l (UP) proponuje poréwnawcza analize
krytyczna otwartych konkurséw ofert w dziedzinie kultury z perspektywy
organizatora festiwalu muzycznego. Zestaw tekstow uzupelniajg ciekawa
interpretacja zlozonej symboliki bialego 1 czarnego orla na przykladzie
wybranych godetl krakowskich kamienic (Karolina Janeczko, UPJPII)
oraz intrygujacy temat — podjety przez Klaudi¢ Chwastek (AIK) — glo-
balnej spolecznosci tak zwanych igerséw, czyli fanéw fotografii mobilnej
1 Instagrama.
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Dwudziesty dziewiaty numer ,Perspektyw Kultury” zamyka nad-
zwyczaj interesujaca recenzja ksigzki Lukasza Lamzy, gwiaty rownoleglte.
Czego uczq nas plaskoziemcy, homeopaci i rézdzkarze pidra Radostawa Kazi-
buta (Uniwersytet Adama Mickiewicza) oraz sprawozdanie FLukasza Bur-
kiewicza (AIK) z wystawy ,Misjonarz ze Slaska. O. Paul Joachim Sche-
besta SVD (1887-1967). Pionier badafn wséréd Pigmejow i Negrytow”,
zorganizowanej w grudniu 2019 roku przez Wydziat Teologii Uniwer-
sytetu Warminsko-Mazurskiego, Muzeum Misyjno-Etnograficzne Ksi¢ezy
Werbistéw w Pieni¢znie, Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie
1 Bibliotek¢ Gléwng UPJPIIL.

Zapraszamy, zyczac jak zwykle przyjemnej, a zarazem naukowo pozy-
tecznej lektury.

Leszek Zinkow — jego zainteresowania naukowo-badawcze obejmuja
zagadnienia kulturowych studiéw poréwnawczych, zwlaszcza recep-
cj¢ dziedzictwa starozytnego Wschodu (gléwnie Egiptu: narracji histo-
ryczno-mitologicznych, symboliki). Zajmuje si¢ takze podrézopisarstwem
z destynacja orientalng (edycje tekstéw), dziejami muzedéw i kolekcjo-
nerstwa, ponadto — historig kultury wspdélczesnej, historig oraz prak-
tyka medidéw, spoteczng historig nauki, problematyka transferéw i inno-
wacji kulturowych. Czlonek International Association of Egyptologists
(Moguncja), Polskiego Towarzystwa Kulturoznawczego oraz Komisji
Filologii Klasycznej Polskiej Akademii Umiejgtnosci (Krakéw). Zastgpea
redaktora naczelnego ,,Perspektyw Kultury” (w latach 2013-2016 redak-
tor naczelny).
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Romanticism, which Alfred de Musset called the “disease of the century,”
was an incredibly complex cultural paradigm, and its multi-threaded leg-
acy, “blessed and cursed” at the same time, has inspired ever new explor-
atory readings and scientific research analyzing all sorts of meanings of the
era, which was also a mental attitude, an intellectual formation, an artistic
inspiration, a discourse, and a way to read and see the world.

For some time, the Editors had been receiving interesting and valu-
able papers which we decided to collect in an unprecedented abundance
in our quarterly under a cover theme. The issue opens with a contribu-
tion from Pelagia Bojko from the Jan Kochanowski University in Kielce.
It is dedicated to the most peculiar Polish literary genre of the epoch, the
“noble tale.” Religion was one of the key factors in integrating the “Sar-
matian” community, and the priest was, in the “Sarmatian” universe,
a unique and symbolic figure. Melania Chotyniska from the Jagiellonian
University takes a perspective on the fascinating figure of Bogdan Janski,
a Great Emigration activist and friend of Adam Mickiewicz. We remain in
the vicinity of our national bard with the text by Magdalena WozZniewska-
Dziatak (Cardinal Stefan Wyszyniski University), which analyzes essays by
the Swiss theologian Cardinal Charles Journet concerning the reception of
messianism and the Polish national culture. Further on, Ewelina Jurcze-
nia from the Jagiellonian University recollects and presents an intriguing
genre of nineteenth-century prose, the “mystery novel.” Krzysztof Fiolek
(also from the UJ) searches for answers to the question about the psycho-
logical consequences of affirmative acceptance of modernity by Stanistaw
Brzozowski in the context of his dispute with the traditional notions
of Polishness. Next, we approach our times with the article by Joanna
Niewiarowska from the UKSW indicating a “troublesome legacy of poets”
and romantic symbolism in the context of the independence camp’s policy
during World War I. Wiestawa Tomaszewska (also from the UKSW) looks
closer at the accounts of Polish-Bolshevik war of 1920, considering the par-
ticularities of war-style autobiography. The section is closed by two more
texts: the first one, by Justyna Pyzia (UJ), deals with romantic models (and
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post-romantic devaluations) of the cultural myth of insanity; the second,
by Magdalena Stoch from the Pedagogical University of Krakow, discusses
Wesele |The Wedding] by Stanistaw Wyspianiski and Na ustach grzechu
[On the lips of Sin] by Magdalena Samozwaniec as examples of analytical
methods for studying the reception of literature in today’s reading groups.

Our permanent “Inter-cultural Management” section contains only
one but highly interesting text by three researchers from the University of
Sumy, Ukraine: Olga Boyko, Rymma Mylenkova and Larysa Otroschenko,
on the role of management in education with an emphasis on academic
education and raising national economic and social prosperity in the
international space. The authors define different approaches to the concept
of “inter-cultural management in educational organizations” and indicate
the resources and expertise to improve the higher education system. Also
the “Spaces of Cyberculture” section brings only one but highly interest-
ing article by Dariusz Grzonka (Jesuit University Ignatianum in Cra-
cow), which reports on anthropological research on sensory experience in
the context of multiculturalism. Kamila Gesikowska’s (University of Sile-
sia) article, although referring somewhat thematically (and chronologi-
cally) to the “cover” theme of the issue, is offered in the “European Spiritual
Heritage” section, due to its vast research horizon. The author outlines the
philosophical and cultural perspectives of Maurycy Mochnacki’s thought on
civilization.

Several valuable although thematically diverse texts are brought
together in the “Varia” section. Lucyna Rotter (Pontifical University of
John Paul II) examines the history of marksmen’s societies through the
semantic scope of the costumes worn by their members. Bernadetta Maj
(AIK) follows the turbulent history of the retable from the city of Steinau
an der Oder, today Scinawa, adorning the Cistercian Basilica in Mogila
near Krakow. Jerzy Gapys (UJK) prepared a specialized study of the sac-
ramental life of Catholics in the Radoszyce deanery (Diocese of Radom)
in the years 1918-1939, as a model of contemporary peasant religiosity. An
outline of the development of the modern Messianic Jewish movement,
uniquely combining the worlds of Christianity and Judaism, is brought
closer in the article by Seweryn Osowski (UPJPII). Magdalena B. Krél
(UP) proposes a comparative critical analysis of open tenders in culture
from the perspective of the organizer of a music festival. The texts are com-
plemented by an interesting interpretation of the complex symbolism of
white and black eagles on the example of selected emblems of city houses
in Krakow (Karolina Janeczko, UPJPII). Further, we selected an intrigu-
ing take by Klaudia Chwastek (AIK) on the global community of the so-
called Igers, or fans of mobile photography and Instagram.
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Finally, the twenty-ninth issue of Perspectives on Culture closes with an
extremely interesting review of FLukasz Lamza’s book gwiaty rownolegle.
Czego uczq nas plaskoziemcy, homeopaci i rozdzkarze |Parallel Worlds. What
We Can Learn from Flat Earthers, Homeopaths and Dowsers] by Radostaw
Kazibut (Adam Mickiewicz University) and Lukasz Burkiewicz’s report
from the exhibition Misjonarz ze glq.c}(a. O. Paul Joachim Schebesta SVD
(1887-1967). Pionier badaii wsréd Pigmejow i Negrytow [Missionary from
Silesia. Fr. Paul Joachim Schebesta, S.V.D. (1887—1967). Pioneer of study-
ing the Pygmies and Negritos] organized in December 2019 by the Faculty
of Theology of the University of Warmia and Masuria, the Museum of
Ethnography of the Divine Word Missionaries in Pieni¢zno, the Pontifical
University of John Paul II (UPJPII) and the Main Library of the UPJPIL

As usual, we would like to wish you pleasant and scientifically useful
reading.

Leszek Zinkow—his research interests include comparative culture stu-
dies, especially the reception of the heritage of the ancient Middle East
(mainly Egypt and its historical, mythological narratives and symbo-
lism). Also deals with travel accounts to oriental destinations (editions of
texts), the history of museums and collecting, in addition to the history
of contemporary culture, the history and practice of the media, the social
history of science, transfers, and cultural innovation. He also works at the
John Paul II Pontifical University. Member of the International Associa-
tion of Egyptologists (Mainz), Polish Society of Cultural Studies and the
Commission of Classical Philology at the Polish Academy of Sciences
(Krakow). Deputy editor-in-chief of the “Perspektywy Kultury” magazine
(editor-in-chief in the years 2013-2016).
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STRESZCZENIE

Romantyczna gaweda szlachecka jest szczegbélnym gatunkiem literackim,
odslaniajacym specyfike polskiej kultury sarmackiej, w ktorej religijnosé
i poczucie wspdlnoty budza kontrowersje. Kaplafistwo jako czynnik integru-
jacy spolecznosé sarmacka i kaplan jako postal nalezaca do tej spolecznosci,
a zarazem pelnigca w niej funkcje mentora i przewodnika, to temat omawiany
w artykule. Kwestia postrzegania kaplana i jego roli w §rodowisku okazuje
si¢ skomplikowana, jej oméwienie uzupelnia obraz sarmackiej szlachty i jej
kultury.

SEOWA KLUCZE: romantyzm, sarmatyzm, gaweda, kaplan

ABSTRACT

Not only Father Marek—Priests in Soplica’s Souvenirs by Henryk’s
Rzewuski

The romantic noble tale is a specific literary genre, revealing the specifics of
Polish Sarmatian culture, in which religiosity and a sense of community are
controversial. Priesthood as a factor integrating the Sarmatian community and
the priest as a figure belonging to it, and also acting as a mentor and guide is
the topic discussed in this research paper. The perception of the priest and his
role in the community turns out to be complicated. Its discussion completes
the picture of the Sarmatian nobility and its culture.

KEYWORDS: romanticism, Sarmatism, storytelling, priest

Twoérczos¢ Rzewuskiego, Pamigtniki kwestarza (1843—1845) 1. Chodzki,
gawedy poetyckie W. Pola stanowig dobre przyklady (...) oddramatyzowa-
nego sielskiego chrzescijanstwa, [a] ksiadz jest w tych ramach tagodnym

Sugerowane cytowanie: Bojko, P. (2020). Nie tylko Ksiadz Marek — kaplani w Pamigtkach Soplicy
Henryka Rzewuskiego. Perspektywy Kultury, 2(29), s. 13-24. DOI: 10.35765/pk.2020.2902.03. 43
Nadestano: 26.04.2020 Zaakceptowano: 31.05.2020
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staruszkiem blogostawigcym zaréwno dwoér szlachecki, jak 1 chate wies-
niacza, zyjace w patriarchalnej zgodzie (Prokop, 1991, s. 459).

Tak pisat o gawedach Jan Prokop. Czy rzeczywiscie tak jest? Przytoczone
stwierdzenie, uogdlniajace z racji charakteru stownikowego ujecia, prowo-
kuje do zatrzymania si¢ nad tematem owego ,lagodnego” i blogostawia-
cego wszystkich ,staruszka”. Temat obrazu i funkeji kaptana przedsta-
wianego w romantycznej gawedzie szlacheckiej konotuje szereg kwestii,
bez ktérych nie sposéb o nim méwié. Po pierwsze jest to niezwykly gatu-
nek pisanej proza szlacheckiej gawedy powstalej w polskim romantyzmie;
po drugie — kultura sarmackiej szlachty wypelniajaca §wiat przedstawiony
gawedy; po trzecie dopiero — wynikajacy z cech owego gatunku i ze spe-
cyfiki owej kultury obraz i sposéb ujmowania postaci kaptanéw. Jak cze¢-
sto pojawiaja si¢ kaplani w $wiecie gawedy szlacheckiej, jakie odgrywaja
w nim role, w jaki sposéb sg postrzegani przez gawedowego narratora?
Czy pryzmat postrzegania przez sarmate religii 1 konkretnych kaplanéw
jest taki sam, czy moze wbrew zasadom gawedy jako gatunku sarmata zdo-
bywa si¢ na obiecktywizm 1 sprawiedliwg ocen¢ poszczegdlnych oséb? Co
na takg ocen¢ wplywa? Z jakich postaci sktada si¢ grupa kaptanéw wyste-
pujacych w gawedach? To podstawowe pytania jawigce si¢ przed bada-
czem tematu i niniejszy szkic jest proba odpowiedzi na nie. Podstawowy
material badawczy tego szkicu to zbiér gawed Henryka Rzewuskiego
Pamigitki Soplicy (Rzewuski, 1983); pominicte zostaly gawedy innych
tworcow romantycznych, jak réwniez gawedowe obszerne powiesci.

Teoretyk gatunku Marian Maciejewski dostrzegl w gawedzie szlachec-
kiej jej istote, niedostrzegana w pelni 1 niezrozumiang przez wczesniej-
szych badaczy dziela Rzewuskiego. Ujawnia jg juz w tytule swojego stu-
dium Gawgda jako stowo przedstawione (Maciejewski, 1977)'. Bo caly $wiat
przedstawiony w dziele tego gatunku jest sarmacki, oceniany z punktu
widzenia sarmaty 1 opowiadany przez jednego z nich — typowego przed-
stawiciela z jego mentalnoscig i jezykiem. Stad istotng kwestig jest przy-
nalezno$¢ kaptanéw do tego $wiata 1 ich mentalne 1 jezykowe podobien-
stwo do sarmackiego typu szlachcica (lub odmiennosé). Z tym zwigzany
jest takze sposdb postrzegania 1 traktowania kaplana przez spolecznosé
szlacheckg w gawedzie, a zatem i jego rola w tym Swiecie.

Jak spolecznos¢ szlachecka w gawedzie ma swojego gléwnego boha-
tera—ksiecia Radziwilla Sierotke — tak i wérdd kaptanéw przewijajacych sie

1 Maciejewski dokladnie przedstawia wczesniejsze teorie gatunku gawedy, ustosunkowujac sig
do nich i poszerzajac je: Skwarczyniska, 1970; Szwejkowski, 1922; Bachérz, 1972; Szmydtowa,
1969. Podkresla tez nieprzychylne opinie na temat gawed Rzewuskiego, jak np. stowa Kra-
szewskiego: ,,Szlachecka Polska w tych powiastkach Soplicowskich (...) wyglada najpociesz-
niejsza karykatura” (Burkot, 1962, s. 140).



Pelagia Bojko — Nie tylko ksigdz Marek — kapfani w Pamigtkach Soplicy Henryka Rzewuskiego

w Swiecie gawed jest taka gléwna postaé. To ksiagdz Marek Jandolowicz,
karmelita, o stawie natchnionego kaznodziei 1 cudotwércy, ktéry ,,umial
przemawia¢ do szlacheckiej wyobrazni, postugujac si¢ jej jezykiem
1 operujac bliskim jej zasobem pojec” (Lewinéwna, za: Rzewuski, 1983,
s. 358)% Dla szlachty byl niejako kontynuatorem roli biblijnego Eliasza
(Kitowicz, 1985, s. 339)° i prorokiem ich czaséw, ktory przestrzegal przed
skutkami sarmackiej mentalno$ci. Odegral on ogromng rol¢ w czasie kon-
federacji barskiej, a przez Juliusza Kleinera okreSlany jest jako kto$, kto:

W kazdej chwili jasno widzi drogg, ktéra i§¢€ winien i nic go nie powstrzyma
od spelnienia tego, co mu glos wewnetrzny nakazal. Rycerzem Bozym si¢
czuje i w tym trwa 6w temperament zolnierski, co mu w Beniowskim t¢tno
zycia dawal. (...) Nie zna kompromiséw w stuzbie Bozej, nie oszczedza
ni siebie, ni drugich (Kleiner, 1999, t. 4, s. 91).

Posta¢ tego kaplana sytuuje si¢ w centrum §wiata przedstawionego
dwoéch gawed Rzewuskiego: Kazanie konfederackie oraz Ksigdz Marek®.
Ale jego imi¢ wystepuje czgSciej. Takze w pracach badaczy literatury
romantyzmu ksigdz Marek zajmuje wiele miejsca — czasem takze jako
bohater gawed szlacheckich®. Z tego tez wzgledu postacia ta nie bede sig
tu dokladniej zajmowaé. Poza ksiedzem Markiem jednak $wiat sarmacki
obejmuje wiele innych postaci kaplanéw — mniej znanych, zwykle nie-
dostrzeganych przez historykéw literatury w barwnym, ukierunkowa-
nym na fantazj¢ szlachecka $wiecie przedstawionym. Te wlasnie drugo-
planowe i pomijane w oméwieniach postacie chce wydoby¢ w niniejszym
szkicu 1 okresli¢ ich miejsce 1 role w §wiecie sarmackiej szlachty.

Przypisy w: Rzewuski, 1983, s. 358.

3 Zakon karmelitéw uznany jest za wywodzacy si¢ od proroka Eliasza, osiadltego w Libanie,
w jednej z pieczar gér Karmelu, mimo ze péZniej za zalozyciela zakonu uznano $w. Bertolda,
osiadlego podczas jednej z wypraw krzyzowych w XII wieku w poblizu groty §w. Eliasza.

4 Pierwsza z tych gawed zyskala obszerne oméwienie w postaci studium Maciejewskiego ,, Polo-
nus sum...” ks. Marka, Soplicy i Rzewuskiego (Maciejewski, 1974, s. 13-34).

5  Najczgsciej jednak gaweda jako obszar badaf tematu kaplana jest pomijana. Nie uwzgled-
niaja gawedy prace ostatnich lat (Lebioda, 2003; Glab, Radziszewski (red. ), 2014; Starowiey-
ski, 2010). Jedynie Andrzej Borowski wymienia postal kaplana w gawedzie, wspominajac
o Pamigtnikach kwestarza Ignacego Chodzki (Borowski, 2010). Osobnego zauwazenia warta
jest ksiazka Iwony Wegrzyn, szczegdlnie za§ w odniesieniu do niniejszego szkicu rozdzial:
Bardowie szlacheckie] gawedy i ksigze Karol Radziwitl ,,Panie Kochanku”, w ktérym mozna by
si¢ spodziewac postaci kaplanéw, przywolywanych w otoczeniu ksigcia w gawedach. Jednak
i tu kwestia kaplana w gawedzie nie zostaje poruszona (Wegrzyn 2012, s. 63-94). Podobnie
zreszty jest w przypadku ksiazki Andrzeja Waski i jej rozdziatu: Henryk Rzewuski i konserwa-
tysci (Wasko 1995).
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Dominikanie jako wspélnota, zwani przez gawegdziarza dominikanami
nowogr6dzkimi, znani mu byli z odpustéw obchodzonych na Swigtego
Joachima. W XIX wicku znani byli jednak o wicle szerzej. To oni pro-
wadzili Bractwo Rézaficowe zlozone z ogromnej liczby os6b i mieli przy-
wilej prowadzenia tego bractwa otrzymany od Stolicy Apostolskiej na
wylacznosé (Kitowicz, 1985). Seweryn Soplica, opowiadajacy o okolicz-
nosciach wlasnego slubu w gawedzie Ozenienie sig moje, méwi o mozliwo-
$ci uzyskania odpustu zupelnego u dominikanéw nowogrdédzkich. Trak-
tuje t¢ sposobnos¢ jako dobro, ale 1 jako co§ oczywistego 1 znanego, nie
ustosunkowujac si¢ do samych dominikanéw. Podobnie bez zabarwie-
nia emocjonalnego wypowiada si¢ o ,kondescencji na gruncie z ojcami
dominikanami nowogrédzkimi”. Kondescencje byly to ,sady zjazdowe
odprawiane na miejscu sporéw (zazwyczaj o grunta)” (Kitowicz, 1985,
s. 372), co moglo stanowi¢ okazj¢ do wyrazenia opinii o sgdzonej sprawie
badZ o samych dominikanach. Soplica tego nie robi, choé zaznacza, ze
sprawa zakonczyla si¢ ,,zgodnie”.

Sama postawa gawedowego narratora wobec wspominanych przez
niego dominikanéw, jak réwniez sporadyczno$¢ wymieniania przedstawi-
cieli tego zakonu w gawedzie wynikaja prawdopodobnie z wickszej popu-
larnosci dominikanéw wsrdéd ludu anizeli wéréd szlachty. Jak zaznacza
Kitowicz: ,\Wzi¢tos¢ tego zakonu najwicksza jest migedzy ludem pospo-
litym z przyczyny rézafca (...); panowie nie majg do nich takiego przy-
wigzania (...) a to z przyczyny, 1z si¢ w ochedéstwie koScielnym nie nadto

kochaja (...)” (1985, s. 86).

W gawedzie Ksigzg Radziwitt Panie Kochanku wystepuje bernardyhski
zakonnik o imieniu Idzi. To bohater pozytywny, ktory jednak nie zawsze
potrafit wprost nazwaé blednego myslenia ksigcia na temat sadu osta-
tecznego. Ksigze Radziwill ,w 16zku lezac przed zaSnigciem, co dzien
wypytywal o czy$ccu, jakie tam sa mcki 1 jak z nich najskuteczniej si¢
wywinal” (Rzewuski, 1983, s. 60). Ojciec Idzi zmuszony do odpowiedzi
ttumaczyl, jak potrafil, zawito$¢ tego problemu. Juz sam powéd pytan
stawianych przez ksi¢cia ujawnia, ze ksigze traktowal ojca Idziego jako
narz¢dzie usprawiedliwienia wlasnych postgpkéw 1 znalezienia dla nich
przyzwolenia koScielnego, co w sposdb oczywisty bylo obtudne. Bernar-
dyn pokornie przytakiwal ksi¢ciu, gdy tylko pozwalalo mu na to sumienie,
gdy za$§ kaplan probowal wypomnieé mu czyja$ krzywde, zostal nazwany
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wklecha”, ktéry wtraca si¢ w nie swoje sprawy (Rzewuski, 1983). Co wigcej,
ksigze¢ pouczony o tym, ze katolik musi odpuscié winy swemu winowajcy,
skoro co dnia powtarza takie stowa w pacierzu, odpowiedziat bernardy-
nowi: ,,Ot6z ja odtad pacierza nie bed¢ méwié, tak 1 nie odpuszczg...”
(Rzewuski, 1983, s. 61).

Postgpowanie ksigcia 1 jego slowa ujawniajg stosunck do zakonnika
i do reprezentowanych przez niego warto$ci — ponad nimi liczyla si¢ dla
Radziwilla przede wszystkim jego wlasna duma i sarmacka buta, zas repre-
zentanci KoSciofa stuzyli mu raczej za zewngtrzne potwierdzanie religij-
nosci, do ktdrej zwykle dopiero u kresu zycia sarmacka szlachta podcho-
dzita bardziej serio. Imi¢ gawedowego bernardyna zdaje si¢ potwierdzac
jego role w opowiesci. Idzi — jako polska postac imienia tacifskiego Ale-
gidius — wywodzone jest takze od greckiego stowa aigis, aigidos, co ozna-
czalo tarcz¢ dgbows. Czasem etymologicznie laczone jest to imi¢ z grec-
kim stowem aigidion oznaczajacym kozke (Fross 1 Sowa, 1975, s. 279).
W przypadku ojca Idziego z omawianej gawedy obydwa znaczenia zdaja
si¢c nakladad na siebie — kaptan stara si¢ by¢ jak debowa tarcza chronigca
wartoSci katolicyzmu, ale bywa traktowany jak zabawka, jak pasiona przez
Radziwitta kézka, ktérg zawsze mozna zbesztaé lub odegnad, gdy nie jest
postuszna.

Jednoczes$nie bernardyni, ktérych reprezentuje w omawianym zbio-
rze Rzewuskiego ojciec Idzi, ukazywani sg w gawedach stosunkowo cz¢-
sto 1 zwykle ze spora przychylnoscig emanujaca z opowiesci. Sposéb ich
przedstawiania uwydatnia cechy zblizajace ich czasem do samych gawe-
dziarzy. Wedlug mentalnosci pisarzy dziewigtnastowiecznych do zakonu
tego ,pospolicic udajg si¢ ludzie hajdamacy, awanturnicy, zolnierze,
ludzie pasyj rozbujanych, ktérych pohamowanie tagodnymi sposobami
jest przytrudne” (Kitowicz, 1985, s. 85). Wymienione cechy bernardyn-
skich aspirantéw Swietnie pasuja do lagodnej charakterystyki sarmatéw
osiemnastowiecznych. Konkluzja ich opisu z pewnoscig tez zadowalalaby
gawedziarza: ,,w powszechnosci jednak biorgc bernardynéw — sg zakon-
nicy dobrzy 1 uczeni” (Kitowicz, 1985, s. 85).

Sympati¢ szlachty do bernardynéw widaé w wielu scenkach gawe-
dowych. Gwardian bernardynéw z Iwienica goscit w szlacheckim domu,
trzymal na kolanach male dziecko, traktowany byl niemal jak domow-
nik, ale nieczesto zabierat glos. Potrafit dostrzec i pochwalié talenty gospo-
dyni i wiedzial, w jaki spos6b to zrobié, by pozyskaé jej sympati¢ i chel
obdarowania klasztoru. Tak zrobil bernardyn, goszczac w domu s¢dziego
Rewieniskiego, gdy jego zona pokazala goSciom swoje robétki. Pochwale
dla nich wyrazit do§¢ znaczaco:
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Laus Tibi, Chryste (...), ze§ mnie do Omniewicz przyprowadzil. Wlasnie
nasza zakrystia obdarla si¢, W tatanych albach za dobrodziejéw Boga pro-
sim, a tu pickne Iniane ptétno teskni do kosciola i prosi si¢, azeby ze mna
poszlo do Iwienica (Rzewuski, 1983, s. 37).

Tak wyrazona pochwala polaczona z przyméwka pozyskata mu sym-
pati¢ zaréwno gospodyni, jak i jej pozostalych gosci. Zostal tez obdaro-
wany przez s¢dzing (z poparciem jej me¢za) picknym ptétnem potrzebnym
na szaty liturgiczne. Przy okazji ujawniony zostal dodatkowo powé6d sym-
patii wzbudzanej przez bernardyna — on sam takze potrafil obdarowywac
innych (pani sedzina wczesniej otrzymala od niego cebulki tulipanéw).

Gawedziarze czgsto podkreslajg religijnosé wlasng i1 spolecznosci, ktérg
reprezentuja, poprzez przywolywanie wydarzen, w ktdrych mysla o Smierci
1 koniecznosci ratunku zgodnie ze staropolskg zasada: ,,Jak trwoga, to do
Boga”. Sentencyjnos$¢ jest zreszta jedng z charakterystycznych cech jezyka
gawedowego narratora. W krytycznych sytuacjach gawedziarz czesto
przyrzeka sobie 1 Bogu, ze przyjmie sakrament pokuty i Komunii $w., po
czym trafia tez do najblizszego klasztoru, gdzie moze spotkaé szafarza
sakramentéw. I tak w drodze do Lublina, podczas wypadku bryki, Sewe-
ryn Soplica ,,zrobil intencj¢”, ze wyratowany z opresji pojdzie do spowie-
dzi (Rzewuski, 1983, s. 84). To w kontekscie tego wypadku przywotuje
w opowiesci bazylianéw, u ktérych si¢ spowiadal. Oni sami wystepujg tu
jako szafarze sakramentéw i przewodnicy nabozenstw.

W jednej z gawed zatytulowanej Blogostawiona Anna z Omiectiiskich
wystepuje tez konkretna postaé bazylianina. To ojciec Atanazy Nowochac-
ki. Ukazany jest on jako adwersarz biskupa Massalskiego. Spér dotyczyl
»gloSnych na Litwie misji ojca Atanazego”, ktérych zabranial mu biskup
Massalski, ulegajacy moskiewskiemu ambasadorowi (ten méwil, ze ojciec
Atanazy odbiera carowej poddanych duchownych). Ojciec Atanazy, znany
z ubogiego i §wigtobliwego zycia zakonnego od pi¢édziesicciu lat, zastynal
takze bystro$cig umystu i konceptem w dyspucie z biskupem. Strofowany
przez niego postuzyt sic stowami Pisma Swictego tak zrecznie, ze zara-
zem odmoéwil biskupowi postuszefistwa i wypomnial mu jego przywigza-
nie do bogactwa. W ten sposdb prosty bazylianin, ktérego — wedlug stow
narratora — ,w ciemig¢ nie bito”, kontynuowal swa misj¢ réwniez w odnie-
sieniu do biskupa (Rzewuski, 1983, s. 252). Jako bohater gawedy okazal si¢
postacig pozytywng, darzong sympatig przez gawedziarza, a zatem i przez
szlachecka spolecznosé, ktdrej mentalno$¢ narrator opisywal.
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Poza postaciami kaplanéw cicho pelnigcymi swoja nielatwa posluge
w §wiecie sarmackiej szlachty, pojawiajg si¢ w gawedach wyraziscie kres-
lone jednostki negatywne, ktére oburzaja postawa zaprzeczajacg roli slug
Bozych. Taka postacig jest jezuita w gawedzie Sicz Zaporoska. Postal ta
jako jedna z niewielu nosi imig, i to imi¢ znaczace: Rokita®. Co prawda
nie odnajdujemy Rokity ani w przewodniku onomastyczno-hagiogra-
ficznym (Fross i Sowa, 1975), ani w ksiedze zbierajacej imiona $wictych
(Zaleski, 1989), samo slowo jest jednak znane i pos§wiadczane w stowni-
kach. Stownik jezyka polskiego definiuje rokite jako ,gatunek wierzby, niski
krzew o bardzo drobnych lisciach” (Szymczak, 1983, t. 3, s. 70), pospolity
w Polsce. O wiele bardziej interesujgce rozwiniccie tego typu wyjasnie-
nia znajdujemy w stowniku etymologicznym, gdzie stowo ,rokita” wska-
zane jest nie tylko jako nazwa wierzby, ale réwniez jako imi¢ diabla, ,,co
w starych wierzbach wysiaduje”. Co ciekawe, wyjasnienie etymologii tego
stowa u potudniowych Slowian prowadzi m.in. do slowa ,kopyto”, za$
u Serbéw do stowa ,widly” (Briickner, 1985, s. 461). W obu przypadkach
stowo ,rokita” kojarzone jest z atrybutami diabelskimi.

A jak przedstawiona jest sama postaé ksiedza o tym imieniu? W gawe-
dzie wykorzystuje on fakt §lubu kalwina z katoliczka, by jezuici, do kté-
rych nalezal, przej¢li majatek tego mieszanego malzefistwa. Najpierw
probowal przekonaé kalwina do wiary katolickiej, a potem przekonal
jego zong, ze nie moze zy¢ z ,heretykiem”. Kalwin zmarl ze zgryzoty,
za§ wdowa po nim zupelnie zniewolona wplywem jezuitéw oddata im
caly majatek, zostawiajgc wlasne dzieci z niczym. Jezuici wméwili zresztg
corce owej kobiety powolanie zakonne, pozbywajac si¢ problemu zwia-
zanego z potencjalnym dziedziczeniem przez nig czegokolwiek. Jej syn
pozbawiony majatku utracil narzeczona. Gdy blagal, by ks. Rokita oddat
mu cz¢$¢ majatku matki, ustyszal, ze ,,majatek bywa czestokroé u Swiec-
kich narzedziem grzechu, u duchownych zas, na chwale tylko boska obré-
cony, (...) a alienujac fundusz koscielny, popadliby w ekskomunike” (Rze-
wuski, 1983, s. 118). Tak obludna odpowiedZ spowodowala, ze z zemsty
na jezuitach upokorzony mlodzian, zebrawszy dawne slugi swego ojca,
napadl na klasztor jezuicki, zrabowal go 1 zabil ksi¢dza Rokite. Jego czyn
(uznany zresztg przez niego samego za ,okropny”) i péZniejsze tulacze
zycie mialy swojg genez¢ w dzialaniach ksigdza Rokity. To on poruszyl

6 W gawedzie nie zostalo sprecyzowane owo okreslenie, nie ma pewnosci, czy jest to imi¢ czy
nazwisko. Mozna jednak przypuszczaé, ze chodzi o imig, po pierwsze dlatego, ze i ksiadz
Marek nazywany jest konsekwentnie imieniem, po drugie za$§ — zakonnicy przyjmujac nowe
imiona w zgromadzeniach, postugiwali si¢ wlasnie nimi, nie za§ nazwiskami.
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calg lawing niesprawiedliwo$ci tak cigzaca na zyciu wielu osdb. W kon-
tekScie tych objasniefi mozna sadzié, ze ksigdz Rokita w gawedzie Sicz
Zaporoska nosi to imi¢ nieprzypadkowo, ze imi¢ znamionuje cechy tej
postaci 1 jej sposéb postepowania. W ten sposob specyficzne nazwanie
jezuity wpisuje si¢ w barokowo-sarmacki konceptualizm.

Jezuita jest takze wspomniany przez ksi¢cia Radziwilla ksigdz Kanten-
bryng’, majacy opini¢ wielkiego teologa, ktérego upomnienia (ze wzgledu
na t¢ opini¢) Radziwilt postuchal i uwolnit niestusznie uwi¢zionego psiar-
czyka. P6Zniej jednak nazywal te upomnienia ,jezuickim filutowaniem”
(Rzewuski, 1983, s. 59). Niemniej jednak jezuita we wspomnianym zda-
rzeniu jawi si¢ jako pozytywna postaé kaplana upominajgcego si¢ o spra-
wiedliwo$€ u magnata.

Jezuici w gawedzie szlacheckiej to réwniez kaptani organizujacy szkol-
nictwo 1 nauczyciele, ktérzy ,,dosé surowymi byli w prowadzeniu mlo-
dziezy” (Rzewuski, 1983, s. 206), ale tez dbali o rozrywke i wychowanie
nauczanych chlopcéw. To oni ,zaprowadzili r6zne zabawy, stosowne do
obyczajow polskich (...), migdzy innymi potykanie si¢ na palcaty” (Rze-
wuski, 1983, s. 206). Narrator wspominajacy wlasng edukacj¢ w szkole
jezuickiej opisywal t¢ zabawe nast¢pujgco:

Za klasztorem bylo miejsce obszerne, a na kazdej polowie przy koficu
przestrzeni byla mogitka usypana, ktéra nazywano taborem. Szkola
na dwie czgsci si¢ dzielita, jako dwa wojska z soba potykajace si¢. Cala
wygrana byla, aby opanowaé tabor przeciwny; i zazarcie biliSmy sig¢, aby
swojego obronié, a nieprzyjacielskie zdoby¢. Zwyczajnie dzielono si¢ na
Polakéw i Moskal6w, a losy ciggnione stanowily, do ktorych kazdy z nas
musial nalezeé (Rzewuski, 1983, s. 207).

Zabawe t¢ okresla Jedrzej Kitowicz jako ,kije, zwane palcatami” (Kito-
wicz, 1985, s. 67). Opisuje ja jako walke rozgrywana w parach na kije
zast¢pujace szable. Miala ona stuzy¢ wprawianiu si¢ mlodziezy szlachec-
kiej do p6zZniejszej walki, a udzial w niej brali nie tylko chlopcy, ale takze
ich nauczyciele —jezuici i pijarzy. Opisana w gawedzie zabawa najwyraz-
niej zostala przeksztalcona w gre grupowa, stuzaca do éwiczenia umie-
jetnosci walki calych oddzialéw, a nie tylko w pojedynke. Nadto wyraz-
nie okreslano w niej cel wychowawczy, ktérym bylo ksztaltowanie postaw
patriotycznych, na co wskazywat podzial walczgcych na oddzialy polskie
i moskiewskie. Sami jezuici w gawedowym wspomnieniu zyskujg opini¢

7 W przypisach do gawed znajdujemy inng form¢ nazwiska i wyjasnienie, kim byla ta postaé:
yPostal eks-jezuity ksiedza Jézefa Kantembrynga, poprawnie Katenbringka (1730-1805)
zachowala si¢ w tradycji. W anegdotach, w ktérych wystgpuje obok ksigcia, odznacza si¢ on cig-
tym dowcipem i odwaga w przeciwstawianiu si¢ wybrykom magnata” (Rzewuski, 1983, s. 365).
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madrych wychowawcéw, dbajacych nie tylko o edukacje umystowa, ale
takze fizyczna i patriotyczna.

Gawedowi bohaterowie szlacheccy uwazali za oczywiste, ze do ich §wiata
przynalezy takze kaplan, jaki§ kaptan; ze jest wérdd nich obecny, ze ma do
wypelnienia ksiezowska role. Nie oznacza to jednak, ze wypelnianie jej
moze burzyé szlachecki porzadek obyczajowy czy tez ingerowaé w spo-
sob myslenia sarmaty. Pan Ry$ — tytulowy bohater jednej z gawed Rze-
wuskiego — ujawnia typowo sarmacki stosunek do ksicdza prébujacego
odwies¢ go od planowanego pojedynku.

Czgsto dla zazegnania lub zlagodzenia konfliktu posylano ksiedza.
Nie byt zatem osobg nieproszona w tej sytuacji, ale jego rola nie byla do
pozazdroszczenia. W gawedzie Pan Rys byl to ksigdz Szukiewicz. Przy-
jety zostal ,lubo z sercem kwa$nym, jednak z powierzchownoscig dosé
uprzejma” (Rzewuski, 1983, s. 300), ale juz po pierwszych slowach per-
swazji uslyszal, jak ,nieproszona” jest jego ,opieka”, za$ kolejne stowa
przyszlego pojedynkowicza brzmialy zupelnie obrazliwie: ,méj mily
ksieze, wracaj do swego brewiarza”. Kolejne préby dysputy pokazuja, jak
stopniowo ujawnia si¢ coraz wicksza buta w postawie szlachcica i coraz
wicksza wobec niej bezradno$¢ ksiedza. Zaczyna si¢ od pozornej uprze;j-
mosci pana Rysia, poprzez odrzucenie rady 1 osoby ksiedza, oburze-
nie szlachcica mniemajacego, ze doskonale zna katechizm i wynikajace
z niego powinnosci, przez odeslanie kaptana, by ,ruszal sobie” do kogo$
innego, az po wyjawienie, ze wedtug jego mentalnosci i wiedzy nie moze
go dosi¢gna¢ klatwa koScielna grozgaca za pojedynek, bo ,,nadto sic wywia-
zal Ko$ciotowi”, skladajac datki pienigzne (Rzewuski, 1983, s. 300-301)%.

Gawedowy narrator sytuacj¢ t¢ podsumowal sfowami: ,I tak ksiedza
odprawil z niczym”. Zaréwno opis proby niedopuszczenia do pojedynku,
jak i narratorska konkluzja pokazuja, jak bardzo pozorna byla szlachecka
religijno$¢ i jak male poszanowanie oddawano ksiedzu, gdy w gre wcho-
dzilo szlacheckie poczucie wlasnej waznosci 1 dbalosé o stawe honorowego
traktowania obrazy. Jesli dodaé do tego mniemanie o wlasnej madrosci
1 pami¢é o wlasnych zastugach, to obraz stosunku szlachcica i jego nasta-
wienia do stug Ko$ciola wypelnia si¢ w sposéb nieoczekiwanie pejoratywny.

A jednak — mimo takich przykladéw traktowania kaplanéw przez
szlachte — narrator pisal:

8  Pojedynkéw zakazywal Sobér Trydencki pod kara klatwy (w potowie XVI wieku), jak réwniez
uchwala sejmowa z 1588 roku (Rzewuski, 1983, s. 415).
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A 1 to trzeba wiedzieé, ze jezeli byl ksiadz, co zawsze bywalo, od niego
zaczynano wodke, chocby prostym byl ksigdzem; chyba ze senator si¢
znajdywal, a 1 ten zawsze jakie§ ceremonie z nim robil, co si¢ chwali. Bo
ksiadz i do §wiata nas wprowadzil, i daj Boze, azeby z §wiata nas wypro-
wadzil; a potem panowie nie rozumiecie, co to byl ksigdz za naszych cza-

sow (Rzewuski, 1983, s. 33).

Byl czesto rozjemeag miedzy Radziwillem a pokrzywdzonym przez niego
lub skiéconym z nim szlachcicem. I zwykle w kaptanie wlasnie byla
jedyna nadzieja na lagodne rozwigzanie konfliktu.

Obraz kaplana — czy raczej wielu kaplanow — w gawedzie szlacheckiej
postrzegal trzeba przez pryzmat stwierdzenia Maciejewskiego, mowia-
cego, ze ,formotwdrczg struktura gatunkows gawedy jest przytoczenie,
stanowigce rownoczesnie specyficzny przedmiot Swiata przedstawionego
(...)” (1977, s. 41). To nie Rzewuski tworzy ten obraz, tworzy go gawe-
dziarz — typowy przedstawiciel szlachty méwigcy do tejze szlachty osiem-
nastowiecznej, Rzewuski za$ jedynie przytacza jego stowa 1 odstania jego
mentalnosé i sposdb postrzegania kaplanéw w konkretnych sytuacjach.

W kazdym przedstawieniu kaplana w gawedach wyraznie widoczny
jest stosunek narratora do przywolanej postaci. Ujawnia si¢ on zardwno
w samych wskazywanych sytuacjach 1 ich kontekstach, jak 1 w jezyku,
a takze w traktowaniu kaplana jako przynalezgcego do szlacheckiej braci
badz tez jako nictolerowanego przez nig (jak ksigdz Rokita). Ow stosunck
narratora do poszczegélnych kaplanéw jest takze wyznacznikiem etycz-
nego systemu warto$ci w sarmackim $wiecie. Czgsto staje si¢ potwierdze-
niem powierzchownodci religijnej sarmaty, ale chyba jeszcze cz¢Sciej wska-
zuje na docenianie rzeczywistej wartosci kaplana jako czlowieka, ktory pod
warstwg szlacheckiej dumy i zapalczywosci dostrzega w sarmacie potencjal
dobra 1 szczerosci. I wydaje sig, ze wyznacznik ten mozna traktowaé jako
rzeczywisty, przyznajac stusznos§é stwierdzeniu Maciejewskiego, méwia-
cego, ze ,gaweda to nie ksigzka, lecz Swiat sarmacki przelozony na mate-
rialng pamiatke glosu objawiajaca sic w tekscie jako cytat” (1991, s. 150).

Analiza gawed ukierunkowana na wydobycie kreacji postaci kapla-
néw pozwala na podwazenie uogélniajacego stwierdzenia przytoczonego
na poczatku tego szkicu o ,sielskim chrzescijanstwie” w gawedach 1 o ksig-
dzu jako ,tagodnym staruszku”, ktéry blogostawi dwor szlachecki i wies-
niaczg chate.

W gawedzie wystepuje cala galeria postaci kaplanéw, ktérzy wyrastaja
ponad owa sielsko$¢, ktérzy prébujg si¢ przeciwstawiaé pokretnemu mysle-
niu szlacheckich panéw, ale i takich, kt6rzy dbajac o sumienne wypelnia-
nie swej kaplanskiej misji, dostosowujg sposéb dzialania do sarmackiej
mentalnosci i postugujg sie konceptem i sprytem. Zwykle tez przewyz-
szaja sarmackich wiernych intelektem i religijnoscia.
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Lata 1830-1863 to czas rozkwitu literatury 1 kultury polskiej, a takze two-
rzenia filozofii narodowej, bedacej wspélnym dzielem uczonych i poetdéw
o réznych zapatrywaniach spolecznych, politycznych oraz religijnych.
Z powodu ogdélnie znanych uwarunkowan historycznych najwybitniejsi
tworcy tego okresu dzialali na emigracji. Wielu z nich jest bardzo popu-
larnych, istnieje jednak takze rzesza postaci niemal calkowicie zapomnia-
nych, pomijanych w opracowaniach, podr¢cznikach 1 kompendiach. Ich
nazwiska pozostajg nieznane szerokiemu gronu odbiorcéw kultury, a cz¢-
sto nawet naukowcom zajmujacym si¢ polskim romantyzmem. Niniej-
szy tekst dotyczy wlasnie takiej postaci — interesujacej, wielowymiarowej,
odgrywajacej istotng rol¢ w zyciu polskich emigrantéw, a zarazem nie-
obecnej w zbiorowej pamieci.

Bohater artykulu nie byl pisarzem ani artysta, lecz cieszyl si¢ przyjaznia
najwybitniejszych tworcow polskiego romantyzmu i wywarl pewien wplyw
na ksztalt niekt6rych dziet Mickiewicza. Nie byt filozofem, ale miat wlasny,
oryginalny $wiatopoglad, inspirujacy dla wielu sposréd jego wspdlczesnych.
Trudno go wreszcie nazwal przywddcg czy reformatorem religijnym, gdyz
w przeciwiefistwie do Towianskiego nie sprzeciwial si¢ dogmatom Kosciota
katolickiego. Ponadto zgromadzenie zakonu zmartwychwstancéw, ktérego
byt pomystodawca, ukonstytuowalo si¢ juz po Smierci inicjatora. Wspol-
cze$ni nazywali go ,,apostotem emigracji” (Gawecki, 1972, s. 5) i wydaje sig,
ze jest to najwlasciwsze okreSlenie, w pelni oddajace istotg dziatan i wpltywu
wywieranego przezeh na Srodowisko polskich wychodzZcow.

Bogdan Janski urodzil si¢ 26 marca 1807 roku w Lisowie koto Grojca. Jego
ojciec, Piotr, byl uczestnikiem kampanii napoleoniskiej. Podczas prze-
dluzajacej si¢ nicobecnoSci meza Agnieszka Jafska, zmuszona trudng
sytuacjg materialng, pozbyla si¢ cze¢Sci rodzinnego majatku w Pekowie.
Ta decyzja stala si¢ przyczyng konfliktu miedzy malzonkami oraz p6z-
niejszej separacji. Efektem ekonomicznym tego posunigcia bylo z kolei
popadnigcie rodziny w ubéstwo, ktérego skutki Bogdan mial odczuwac
przez cale p6Zniejsze zycie.

Jako szesciolatek syn pafstwa Jahskich rozpoczal nauke w szkole ele-
mentarnej w Pultusku. Szybko zdobyt uznanie nauczycieli jako wyjatkowo
zdolny 1 pracowity uczef, odznaczajacy si¢ ,Swictng pamigcig 1 zdolnos-
ciami jezykowymi” (Urbanski, 2006, s. 11). Dobre wyniki udato mu si¢ uzy-
skiwac takze na nast¢pnym etapie edukacji, podczas nauki w Wojewodzkiej
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Szkole Benedyktyfiskiej w Puttusku. W 1822 roku ukoficzyl jg z wyrdz-
nieniem, a dzigki doskonalym wynikom 1 opinii bez trudu zdobyl posade
nauczyciela w tej placowcee. Praca Jafiskiego w benedyktyfiskiej szkole nie
trwala jednak dlugo. Idac za przykladem kolegbw, a zapewne takze na sku-
tek osobistych ambicji oraz mlodzieficzych pragniefi wyrwania si¢ z dobrze
sobie znanego, prowincjonalnego §rodowiska, Bogdan zdecydowal si¢ na
studia w Warszawie. Oznaczalo to poczatek nowego rozdziatu w jego zyciu.

Pomimo wczesniejszych marzen o studiowaniu filozofii Jafiski wpisal
si¢ jednak na Wydzial Prawa, a po roku — na Wydzial Ekonomii. Sumienna
nauka na dwoch kierunkach, polaczona z pracg zarobkowa, nie przeszka-
dzata mlodzieficowi w prowadzeniu rozrywkowego trybu zycia. Zarazem
poczatek studiéw zbiega si¢ u Janskiego z powaznym kryzysem wiary,
spowodowanym wedlug jego biografa (Micewski, 1983) po cz¢sci wply-
wem $rodowiska, po cze¢sci lekturg pism materialistycznych filozoféw. Jest
to okres, ktéry podsumuje potem w osobistych notatkach jako ,,czas nie-
rzadu 1 nieroztropnosci” (Janski, 2000, s. 84), w duchu ostrej samokrytyki,
charakterystycznej dla calego Dziennika.

Jak zostalo wspomniane, moralne dylematy nie mialy negatywnego
wplywu na wyniki studiéw Janskiego. Przyszly ekonomista nie opuszczal
licznych wyktadéw prowadzonych przez tak cenionych ckspertéw, jak
profesor Fryderyk Skarbek. W 1828 roku napisal prace zatytulowang Rzuz
oka na Polske pod rzqgdami jej wskrzesiciela Aleksandra', za ktérg otrzymal
nominacj¢ profesorska w otwieranej wlasnie Politechnice Warszawskiej,
a przede wszystkim stypendium przeznaczone na podr6z do Anglii, Nie-
miec i Francji. Miata to byé wyprawa naukowa, za$ jej gléwny cel okre$lono
jako przygotowanie do ,zorganizowania katedry handlowej w pierwszej
w Polsce tego typu uczelni” (Micewski, 1983, s. 81). Janiski nie mogl nie
skorzystac z tak wielkiej szansy naukowego rozwoju. Jego zagraniczny
wyjazd poprzedzita jednak decyzja o ozenku, podjeta w nietypowych oko-
licznosciach 1 wprowadzona w zycie z zaskakujacym poSpiechem. Warto
rzucié $wiatlo na ten nie tylko interesujacy, ale takze brzemienny w skutki
fakt z zycia Jafiskiego, pomijany zresztg przez nicktdrych biograféw?,
zapewne jako niewygodny i w jaki$ sposdb nieprzystajgcy do ,hagiogra-
ficznego” wizerunku naszego bohatera.

1 Tytul pracy brzmi kontrowersyjnie w kontekscie patriotyzmu Janskiego. Warto jednak przy-
pomnieé, ze pozytywna ocena cara Aleksandra I i wigzanie z nim wielkich nadziei dotycza-
cych przyszlosci kraju nie byly bynajmniej rzadkim zjawiskiem wsréd polskich uczonych tego
okresu. Warto przeczytal pod tym katem chociazby teksty Skarbka lub Pisma estetyczne Kazi-
mierza Brodzifskiego.

2 Np. Hieronim Kajsiewicz, jeden z pierwszych biograféw, pomija ten fakt catkowitym milcze-
niem — jak zauwazyt Micewski (1983) — za$ wspdlczesny badacz Stanistaw Urbanski zbywa go
za pomocg zaledwie jednego, niejasnego zdania (Urbanski, 2006).
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Przyszla zona Janskiego byla jego sasiadka z czaséw pobytu Janskich
w Pckowie. Bogdan poznal ja we wezesnym dziecifistwie, za$§ po latach
nieoczekiwanie spotkal w Warszawie. Wéwczas zakochal sic w daw-
nej kolezance 1 poprosit j3 o r¢ke, jednak dziewczyna odrzucita o§wiad-
czyny. Kontakt zostal zerwany, za$ kilka miesi¢cy pdZniej Zawadzkg spot-
kata przygoda nasuwajgca nieodparte skojarzenia z pewnym fragmentem
Poropu Sienkiewicza. Wactaw Luszczewski, jeden ze znajomych Aleksan-
dry, zawarl z nig fikcyjne malzenstwo. Stalo si¢ to ,,przy udziale jednego
z kolegéw, ktéry udawal ksiedza” (Sosnowski, 2016, s. 193), za$§ naiwna
dziewczyna dala si¢ nabrac na 6w ,,dowcip”. Kiedy po jakims czasie zaszla
w cigze, Luszczewski wyrzucit ja z domu. Odrzucona przez rodzicow,
zhanhbiona Aleksandra znalazta wybawce w Jahskim. Student zgodzit si¢
wzi3( z nig §lub, wezesniej lojalnie informujac o swoich zamiarach nauko-
wej wyprawy za granic¢. Z uwagi na cigz¢ Zawadzkiej, a takze zbliza-
jacy si¢ termin wyjazdu, malzefistwo zostalo zawarte bardzo szybko — jak
podaje Andrzej Sosnowski, zaraz po uzyskaniu obowiazkowej dyspensy
od zapowiedzi (Sosnowski, 2016). Slub mial miejsce 23 pazdziernika 1828
roku w Przewodowie, za$ nast¢pnego dnia Jafnski odjechal do Paryza. Juz
nigdy wiccej nie zobaczyl swojej malzonki.

Stolica Francji byla za czaséw Janskiego miejscem kietkowania nowych
idei 1 doktryn filozoficznych, ekonomicznych oraz spotecznych. Jedna
z nich byl saintsimonizm — nurt socjalizmu utopijnego. W odréznieniu od
wickszosci dawnych 1 wspdlczesnych odmian socjalizmu doktryna ta nie
wykluczala wlasnosci prywatnej, a jedynie poddawala krytyce pasozytnic-
two 1 niesprawiedliwo$¢ spoleczng. Zwolennicy Saint-Simona uwazali, ze
istniejacy system wymaga radykalnych zmian. Twierdzili, ze stopniowe
reformy w dziedzinie ekonomii i wigksze zwrécenie uwagi na sprawied-
liwos$¢ w gospodarce poprowadzg ludzkos¢ ku szczeSliwszym czasom —
epoce zrownania wszystkich klas 1 stanéw. Nowy §wiat ,,mial byé ukonsty-
tuowany na podstawie rozumu, a wigc (...) racjonalny i konsekwentnie
usprawiedliwiony” (Kieca 1 Kleska, 2015, s. 46), a co za tym idzie — odrzu-
cajacy religic objawiong lub tez uznajacy ja jedynie za etap przejSciowy
w drodze ku szcze¢Sliwemu zyciu doczesnemu, bedacemu ,nowa forma
zycia wiecznego” (Kieca i Kleska, 2015, s. 46).

Fascynacja Janskiego saintsimonizmem moglta wynikaé z kilku przy-
czyn. Pierwsza z nich byl wspomniany juz kryzys religijny i idaca za nim
potrzeba szukania nowej idei, nadajacej zyciu sens 1 kierunek. Drugg —
poglady Jahskiego na ekonomig, ktére w duzej mierze pokrywaly sie
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z przekonaniami saintsimonistéw. Mozemy wysnué taki wniosek z jego
negatywnej oceny istniejacego porzadku spolecznego, wyrazonej pod-
czas dyskusji z Johnem Stuartem Millem. W owej dyskusji Jaaiski ,,wysta-
pil przeciw wolnej konkurengji (...) 1 wadliwemu podzialowi débr, opar-
temu na egoizmie rzgdzacych bogaczy” (Micewski, 1983, s. 100). Poddat
réwniez krytyce najwazniejszg doktryne swojego rozméwey, czyli libera-
lizm gospodarczy, a to ze wzgledu na charakterystyczny dlaf ,,razacy brak
wspolczucia dla biednych, poczucia solidarnosci z calg rodzing ludzka”
(Micewski, 1983, s. 100).

Zaangazowanie Jahskiego w saintsimonizm trwato krétko, choé bylo
bardzo intensywne. Mlodzieniec ,stuzyl ruchowi z bojowym zapalem
i neoficky gorliwoscig” (Kardas, 2016, s. 22), usitujgc przekonaé do nowe;j
idei zaréwno §rodowisko emigracyjne w Paryzu, jak i ludzi poznanych
w Londynie, gdzie udal si¢ w dalszg podréz naukows. Niewatpliwic waz-
nym efektem jego czlonkostwa w ruchu bylo rozpoczecie prowadzenia
dziennika w celu duchowej odnowy 1 dazenia do moralnej doskonatosci.
Ostatecznie Bogdan porzucit zgromadzenie, znieche¢cony licznymi spo-
rami 1 rozlamem wsréd jego czlonkéw. Niewykluczone, ze wazna przy-
czynge stanowila takze programowa niecheé czlonkéw sekty do wszelkich
spatriotycznych i narodowych uprzedzen” (Hoffmann-Piotrowska, 2016,
s. 53). Ruch socjalistéw utopijnych mial charakter ponadnarodowy, za$
postawa Janskiego byla daleka od kosmopolityzmu, szczegdlnie od czasu
wybuchu powstania listopadowego. Jego zaangazowanie w dzialalno$é
patriotyczng z pewnoscig nie moglo si¢ spodobaé wspétbraciom. Na sku-
tek tych iinnych przyczyn niegdys gorliwy saintsimonista w koficu opuscit
zgromadzenie.

Rok 1830 to znaczaca data zar6wno w historii Polski, jak 1 w biografii Jan-
skiego. Wlasnie wtedy mialy miejsce wydarzenia, ktére zadecydowaly
o ksztalcie jego dalszego zycia. Pierwszym z nich bylo przystapienie do
saintsimonistéw, drugim — wyjazd do Londynu, czyli kolejny etap nauko-
wej wyprawy, za$ trzecim 1 najwazniejszym — wybuch powstania listopa-
dowego. Informacja o zrywie zostala przyjeta przez Janskiego z duzym
niepokojem. Zte przeczucia dotyczace pozostalej w kraju rodziny szybko
zamienily si¢ w pewno$¢, gdy do Bogdana dotarfa wie$¢ o $mierci ojca.
Piotr Janski zginal jako ochotnik w obronie Warszawy, a ,,jego cialo znale-
ziono po bitwie przebite bagnetami i kulami” (Iwicki, 1989, s. 37). Kolejna
tragiczng wiadomoscig byla informacja o upadku powstania i nastgpu-
jacych po nim represjach. Szczegélnie jedna z nich wywarta wplyw na
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osobiste zycie mtodego ekonomisty. Decyzjg Iwana Paskiewicza, namiest-
nika Krélestwa Polskiego, nastapita likwidacja polskiego szkolnictwa wyz-
szego. Szanse Janskiego na prace w Politechnice Warszawskiej, dla ktorej
prowadzil swoje obserwacje, spadly do zera wraz z zamkni¢ciem uczelni.
Tym samym kilkumiesi¢czna praca badawcza okazala si¢ bezuzyteczna.

Jednakze narodowa kleska polaczona z osobistg tragedig nie dopro-
wadzily Janskiego do rozpaczy, lecz sktonily do intensywnych dziatah na
rzecz kraju. Jeszcze w trakcie powstania petnil w Paryzu i Londynie funk-
cj¢ korespondenta i agenta w stopniu kapitana, zlecong mu przez Rzad
Narodowy. Od 1831 roku zaczal pisaé artykuly krytykujace rzad francu-
ski za bierno$¢ w obliczu upadku powstania, nie mialy one jednak szans
na opublikowanie. Od tego momentu rozpoczyna si¢ jego intensywna
dziatalno§é w $rodowisku emigracyjnym, poprzedzona podjeciem trud-
nej decyzji o dobrowolnym pozostaniu za granicg. Janski zrezygnowal
z powrotu do kraju w my$l zasady wyrazonej przez Mickiewicza w Kszg-
gach narodu polskiego 1 pielgrzymstwa polskiego:

Pielgrzym polski powiada: Kto idzie za Wolnoscia, niech opusci Ojczyzng
1 odwazy zycie swoje.

Bo kto siedzi w OjczyZnie i cierpi niewole, aby zachowat zycie, ten straci
Ojczyzng i zycie; a kto opusci Ojczyzng, aby bronit wolno$¢ z narazeniem
zycla swego, ten obroni Ojczyzng, i1 bedzie zyé wiecznie (Mickiewicz,

2019)°.

Cytowany tekst byl doskonale znany Jafiskiemu jako wydawcy i tuma-
czowi na jezyk francuski Ksigg narodu polskiego i pielgraymstwa polskiego.
Decyzja o stuzbie krajowi za granicg zostala jednak podjeta jeszcze przed
ukazaniem si¢ dziela Mickiewicza. Zdaniem wielokrotnie cytowanego
w niniejszym artykule Bolestawa Micewskiego (1983) Ksiggi nie wywarly
istotnego wplywu na postawe ideowa mlodziefica; to raczej Janski wply-
nal na poglady, a w konsekwencji na twérczo$é poety. Rozmowy z pel-
nym zapalu patriotycznego emigrantem staly si¢ dla Mickiewicza ir(’)dlem
wielu cennych refleksji, zawartych w katechizmie polskiej emigracji. Aby
méc odniesé si¢ do tego pogladu, warto przesledzic zaréwno okolicznosci
owych rozmédw, jak i dzieje tej interesujacej przyjazni.

Pierwsza listowna wzmianka Mickiewicza o Janskim pochodzi z 28 lip-
ca 1831 roku. W liscie do Aleksandra ChodZki poeta prosi przyjaciela, by
odebral od Elizabeth Marlay ksigzke o saintsimonizmie 1 zwrécil jg ,,sza-
nownemu Jahskiemu”, od ktérego zapewne dzietko zostalo pozyczone,
za$§ Mickiewicz nie moégl go zwrdci¢ osobiscie z powodu pospiesznego

3 Cytowany fragment stanowi oczywiscie parafraz¢ cytatu z Pisma Swiqtego (Ek 9,24).
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wyjazdu (Hoffmann-Piotrowska, 2016). Mozna zatem uznaé, ze zawar-
cie znajomosci nastapito latem 1831 roku lub nieco wezesdniej. Janiski znal
jednak dzieta wybitnego poety jeszcze na dtugo przed pierwszym spotka-
niem z autorem Dgziaddw, a nawet przetlumaczyl na francuski Konrada
Wallenroda. Wzmianka z listu Mickiewicza pozwala mniemaé, ze zawar-
cie znajomosci mialo zwigzek z propagowaniem przez Jahskiego saint-
simonizmu wsrdéd polskich i zagranicznych intelektualistéw — wskazuje
na to tematyka pozyczonej ksigzki. Jak wspomniano, poeta nie még! jej
zwrdcic osobiscie, gdyz wlasnie w lipcu 1831 roku opuscil Paryz i wyje-
chal do Polski celem wzigcia udzialu w powstaniu. Powtérne spotkanie
nastapilo z inicjatywy Janiskiego w sierpniu 1832 roku, czyli natychmiast
po powrocie Mickiewicza do Francji. Wlasnie wtedy musialy mieé miej-
sce owe inspirujace rozmowy, ktére mogly wywrzeé wplyw na ostateczny
ksztalt 1 wymowg ideowa Ksigg narodu polskiego 1 pielgraymstwa polskiego.
We wrze$niu tego samego roku przyjaciele zamieszkali razem.

Czas wspélnego mieszkania byl dla Mickiewicza 1 Jahskiego okre-
sem niezwykle pracowitym. Pierwszego z nich pochlanialo tworzenie
opus magnum, czyli Pana Tadeusza, przerywane nickiedy praca nad ,,Giau-
rem — szelma i nudnikiem” (list Mickiewicza do Garczyiniskiego cyto-
wany za: Land, 1930, s. 610). Drugi rozpoczal redagowanie ,,Pielgrzyma
Polskiego” — czasopisma emigracyjnego, a takze wspomniany juz prze-
klad Ksigg narodu polskiego i pielgraymstwa polskiego. Ttumaczenie dziela
zajelo Jahiskiemu kilka miesiccy. Ostatecznie ksigzka ukazala si¢ w jezyku
francuskim jako Le Livre des pélerins polonais, napisana (podobnie jak ory-
ginal) poetycka proza oraz opatrzona wstgpem Charles’a de Montalem-
berta — jednego ze znanych francuskich sympatykéw sprawy polskie;.

Dzielo, ktére przekladal Janiski, jest jednym z najwazniejszych utworéw
Mickiewicza oraz istotnym zrodiem wiedzy na temat Swiatopogladu poety.
Bolestaw Jézef Gawecki, autor pracy o polskich myslicielach romantycznych
(1972), zalicza filozofi¢ Mickiewicza do kregu przekonan mistycznych, czyli
tych, ktére zakladaja ciggla interwencj¢ $wiata duchowego w rzeczywisto$¢
materialng. Wskazuje przy tym na trzy zrédla, ktére uksztaltowaly system
przekonan Mickiewicza, czyli na ,,prosta, serdeczna wiare; nieszczeScia Pol-
ski i wlasne; pokore, ktérg mozolnie wypracowal w duchu” (Gawecki, 1972,
s. 50). Dziadow 111 cze$C to efekt splotu tych trzech elementéw i zarazem
klucz umozliwiajgcy zrozumienie filozofii poety. Ksiggi narodu i pielgrzym-
stwa, dzielo nieco p6Zniejsze, jest z kolei zbudowane na fundamencie wiary
w zbawcze postannictwo narodu polskiego 1 jego ,,misj¢ odkupicielska”
(Gawecki, 1972, s. 50). Cierpienie Polski, bedace efektem zbrodni, moze
miec glebszy sens 1 odegraé istotng rol¢ w duchowych dziejach Swiata.

Okres przyjazni z Mickiewiczem zbiega si¢ u Janskiego z jego prze-
miang wewngtrzng 1 nawrdceniem. Trudno stwierdzié, czy poeta odegral
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w tym procesie istotng role. Innymi stowy, nie wiemy, jak duzy wplyw na
Janskiego mialy oméwione wyzej poglady Mickiewicza. Wiadomo jed-
nak, ze poeta, aczkolwiek niechcacy, stal si¢ poSrednig przyczyng wiel-
kiego kryzysu religijnego Janskiego, przezytego juz po pierwszym zwrocie
ku katolicyzmowi. ,Winowajca” byt wlasnie Le Livre des pélerins polonais.
Przektad dzieta miat odegra¢ wazna rol¢ propagandows 1 zyskac sympa-
ti¢ opinii publicznej dla sprawy polskiej. Grono wybitnych duchownych
francuskich, pozyskane przez Mickiewicza i Jahskiego, otrzymato waz-
kie zadanie zdobycia poparcia papieza. Misja ta zakonczyla si¢ jednak
szupelng kleska” (Micewski, 1983, s. 195). Papiez Grzegorz XVI wydat
pismo ostro ganigce Le Livre des pélerins polonais i wstep Montalemberta,
a zatem posrednio réwniez tworcg przekladu 1 calg ideg, ktéra przyswie-
cala dzietu. Stanowisko glowy Kosciota katolickiego wzgledem sprawy
polskiej zalamalo Janskiego 1 spowodowalo nawrét watpliwosci, przezwy-
ci¢zonych po diuzszym czasie i z niemalym trudem.

Katechizm Kosciota katolickiego wspomina o dwéch rodzajach nawré-
cenia. Pierwszy z nich dotyczy pogan, ktérzy nie znaja Ewangelii, ale
poznawszy ja, przyjmuja chrzest i zyskuja dar nowego zycia. Drugie
nawrdcenie jest procesem cigglym, polegajacym na nieustannej walce
z grzechem z pomocy laski Jezusa Chrystusa (Stownik zagadnien...).
Piszac o nawréceniu Jahiskiego, mam na mysli oba te rodzaje, przy czym
kazdy z nich jest trudny do ujecia w konkretne stwierdzenia i ramy cza-
sowe. Psychomachia z oczywistych wzgledéw nie jest 1 nigdy nie bedzie
wdzigcznym przedmiotem naukowej analizy. Mozna jedynie wskazaé
kilka dat, faktéw 1 cytatéw, dajacych (lub tez nie) wyobrazenie o proce-
sie duchowej przemiany Janskiego. Zarazem jednak nalezy zdaé sobie
sprawe, ze najistotniejsza cz¢SC tego procesu wymyka sie ,,szkielku 1 oku”
1 pozostanie sekretem niezglebionym.

Intelektualne przyjecie przez Jahskiego prawd wiary nastapilo z calg
pewnoscig wezesniej niz powrét do zycia sakramentalnego. Jeszcze jako
gorliwy saintsimonista podziwial Chrystusa jako ,pierwszego, waznego
reformatora spolecznego” (Hoffmann-Piotrowska, 2016, s. 54). P6Zniej,
po wydarzeniach zwigzanych z powstaniem, zaczal upatrywaé przyczyny
kleski w moralnym i duchowym upadku Polakéw oraz braé pod uwage
katolicyzm jako mozliwy §rodek zaradczy. Juz na poczatku 1832 roku na
kartach jego dziennika pojawia si¢ pomyst utworzenia nowego zakonu,
a wczesniej — partii katolickiej. Wszystkie te przemysSlenia nie idg jesz-
cze w parze z powrotem do KoSciota. Konwersja nastapifa na przelomie
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1834 1 1835 roku. Janski przystgpil woéwczas do spowiedzi generalnej,
ktora, roztozona na pieé faz, trwala 48 dni i zakoficzyla si¢ przyjeciem
Eucharystii 11 stycznia 1835 roku. Ow dziefi zostal okre$lony przez niego
jako ,na zawsze uroczysty” (Jahski, 2000, zapis z dn. 10.02.1834).

Jak wynika z podanych juz informacji biograficznych, Janiski byt zde-
cydowanie czlowiekiem czynu, pracowitym 1 pelnym checi do dzialania.
Bedac saintsimonista, w sposdb aktywny poszukiwal czlonkéw nowego
ruchu. Podobnie wygladal jego powrét do Kosciota katolickiego. Oso-
biste nawrécenie chciat polaczyé z nawracaniem innych, czyli ,tworzyé
nowych ludzi, oczywiscie stawszy si¢ samemu nowym czlowickiem” (Jan-
ski, 1991, s. 39). Za najlepszy $rodek do osiagnigcia tego celu uznal two-
rzenie nowych katolickich wspélnot emigracyjnych.

Pierwsza mala grupa o charakterze religijnym zostala zalozona przez
Jahskiego w marcu 1833 roku i skladala si¢ z samego pomystodawcy,
Adama Mickiewicza oraz Ignacego Domeyki, spotykajacych si¢ na Carre-
four de 'Observatoire 36. Z czasem przeksztalcila si¢ ona w Stowarzysze-
nie Braci Zjednoczonych, dziatajace od 19 grudnia 1834 roku i majace na
celu wzajemna poprawe religijna 1 moralng. Pod wodza Janskiego zebralo
si¢c pokazne grono emigrantéw katolikéw, a wsréd nich Adam Mickiewicz,
Antoni Gorecki, Cezary Plater, Stefan Witwicki... Udziat w stowarzysze-
niu polegal na wspdlnym stuchaniu Mszy zakoficzonym dyskusja, odby-
wajaca si¢ w kazdy piatek. Zasadniczym celem mialo by¢ prowadzenie
przez czlonkéw prawdziwie chrzescijaniskiego zycia i pozytywne oddzia-
tywanie poprzez przyklad na cale Srodowisko emigracyjne, pograzone
w ,potepieficzych swarach”, a nierzadko w rozpaczy — nie tylko z racji
fatalnej sytuacji politycznej, ale réwniez probleméw dnia codziennego,
np. ktopotdéw materialnych.

Stowarzyszenie Braci Zjednoczonych funkcjonowalo zaledwie kilka
miesi¢ccy. Micewski (1983) podaje interesujaca przyczyne jego rozpadu:
kiedy na $wiat przyszlo pierwsze dziecko Mickiewicza (zonatego od lipca
1834 roku), warunki nie pozwalaly juz na wspélne spotkania odbywajgce
si¢ dotad w domu poety. Oczywiscie, nie jest to jedyny powdd, dla ktérego
bractwo nie wytrzymalo préby czasu. Przeszkode stanowil takze fakt, ze
czlonkowie zgromadzenia byli w znacznej czgsci zapracowanymi ludZzmi
nauki i kultury, zaangazowanymi w dzialalno$¢ zarobkowa (wielu z nich
mialo na utrzymaniu rodziny) i patriotyczng. Porazka nauczyta Janskiego,
ze podobne stowarzyszenie powinno sktadaé si¢ przede wszystkim z ludzi
mlodych, nieobarczonych tak wieloma obowigzkami, a przy tym petnych
entuzjazmu i zapatu do pracy.

Bractwo Sluzby Narodowej zostalo zawigzane w lutym 1836 roku,
kiedy to Hieronim Kajsiewicz, przyszly kontynuator dziela Jafskiego
1 wybitny kaznodzieja, ,najal domek na ustroniu, gdzie zamieszkal

33



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Romantyzm i jego dziedzictwo

No. 29 (2/2020)

3

razem z Antonim Goreckim, Bohdanem Janskim, [Piotrem] Semenenka,
[Edwardem]| Dufskim, [Jézefem]| Ziemieckim” (Hahn, 1911, s. 30).
Grono skladalo si¢ przewaznie z mlodzieficow przygotowujacych si¢ do
stanu kaplanskiego. Wyjatek od tej reguly stanowil oczywiscie sam Janski,
ktéremu zawarte przed laty malzefistwo uniemozliwilo realizacj¢ powola-
nia. Cho¢ to Kajsiewicz ,,najal domek” b¢dacy miejscem wspdblnego zycia
czlonké6w bractwa, w istocie trudno go uznaé za zalozyciela zgromadze-
nia. Bratem Starszym zostal gléwny pomystodawca projektu, a lokum
przy ulicy Notre Dame des Champs 11 przeszlo do historii jako Domek
Janskiego (fr. Maissonette de Janski). Dawny pracownik naukowy, dziatacz
niepodleglosciowy, zaangazowany socjalista i filantrop odnalaz! nareszcie
zadanie, ktéremu mial si¢ catkowicie poswiccié. Rozpoczal kolejny etap
zycia jako apostol Wielkiej Emigracji, dazacy ze wszystkich sif do moral-
nej odnowy wlasnej, powierzonej mu mlodziezy oraz wszystkich ,,Pola-
kéw w pielgrzymstwie”.

Janski poznal Piotra Semenenke okoto 1833 roku. Mlody emigrant ukraifi-
skiego pochodzenia zostal jednym z pierwszych czlonkéw nowego zgro-
madzenia. Wkrétce dolgczyt do niego przywolywany juz Hieronim Kaj-
slewicz — poeta, uczestnik powstania listopadowego. Wstapienie do
Bractwa Stuzby Bozej poprzedzila spowiedZ oraz wspdlne uczestnictwo
w rekolekcjach w Solesmes jesienig 1835 roku.

Najwazniejsze cele, ktére wytyczyli sobie wspottowarzysze Janskiego,
to wspélna praktyka zycia chrzeScijanskiego oraz dzialalnos¢ apostolska
wsrdéd czlonkéw polskiej emigracji. Dzielo nawracania innych musiato
zostaé poprzedzone pracg nad wlasnym charakterem oraz przystapieniem
do sakramentu pokuty i Eucharystii. Zgodnie ze wskazéwkami Jafskiego,
bracia zamierzali ,nad kazdym dniem serio pracowaé, zeby go przepedzic
Swigcie” (Janski, 1991, s. 33). W zwiazku z tym wiedli bardzo uporzadko-
wany tryb zycia, w wielu punktach przypominajacy klasztorny rygor.

Bractwo Stuzby Bozej zmagalo si¢ z wieloma problemami w pierw-
szym 1 kolejnych etapach jego powstawania. Niektére z nich wynikaty
z wewnetrznych rozterek braci, np. Semenenko 1 Kajsiewicz przez diuz-
szy czas rozwazali wstapienie do zakonu benedyktynéw. Skutkiem naméw
Janskiego zdecydowali si¢ jednak pozostaé przy wspoélnocie i podjaé stu-
dia teologiczne, by lepiej jej stuzy€ oraz realizowaé powotanie. Wspélnota
zmagala si¢ tez z brakiem Srodkéw materialnych. Adam Mickiewicz, ktéry
od poczatku wspieral bractwo swoim autorytetem, nie zawsze mogt stuzy¢
bezposrednig pomoca w tej sferze, lecz uruchomit swoje liczne wplywy
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1 znajomosci. Dowodem tego jest list poety do ksigcia Adama Czartory-
skiego, zawierajacy prosbe o pozyczke znacznej sumy pieni¢dzy; prosba
zostala spelniona, co umozliwilo Kajsiewiczowi i innym zakwaterowa-
nie na Notre Dame des Champs 11. Janski jednak niech¢tnie przyjmowat
wsparcie od zamoznych sympatykéw, cheial bowiem, by Bractwo Stuzby
Bozej bylto catkowicie niezalezne. Przewidywal, ze arystokraci moga mu
proponowaé pomoc finansowa w zamian za poparcie konkretnych projek-
téw politycznych, takich jak intronizacja wspomnianego ksigcia Czarto-
ryskiego na krdla Polski. Przyszto$¢ w pelni potwierdzila zasadnosé jego
obaw.

By¢ moze Janiski mial opory przed przyjmowaniem wsparcia takze
dlatego, ze bal sig, 1z emigracyjne stronnictwa demokratyczne oskarza go
o konszachty z arystokracja. Jesli tak bylo, to réwnie dobrze mogt przyjac
pomoc, bowiem préoba unikniecia krytyki okazala si¢ daremna. ,,Skrajna
lewica (...) franksistowsko-masoniska” (Micewski, 1983, s. 90) nieustan-
nie przepuszczala ataki na nowe zgromadzenie, si¢gajac po kpiny 1 osz-
czerstwa. Cytowany powyzej Micewski, piszac o lewicy ,franksistowskiej”,
mial zapewne na mysli frankistow — czlonkéw zydowskiej sekty religij-
nej, zatozonej w 1755 roku przez Jakuba Franka. Ich nieche¢é do bractwa
mogla wynikaé z niezbyt przychylnego podejécia do katolicyzmu. Z kolei
ataki lozy masofiskiej mialy konkretniejsze Zrodlo. Janski, dziatajac wiréd
polskich emigrantéw i nawracajac ich na prawowierny katolicyzm, odbie-
ral tej organizacji potencjalnych lub nawet faktycznych cztonkéw (przy-
kiad: sam Semenenko, ktéry przed wstapieniem do Bractwa Stuzby Bozej
przez jaki$ czas byl masonem). Zarzuty padaly réwniez ze strony arysto-
kratycznej prawicy, zle ustosunkowanej do Jahskiego z opisanych powyzej
przyczyn politycznych. Ataki w prasie mialy bardzo powazne konsekwen-
¢je, czego przykladem sg aresztowania braci przez wladze francuskie pod
fatszywym zarzutem spiskowania i wzywania do rewolucji.

Wszystkie wymienione przeszkody 1 trudnoSci nie oslabily zapalu
ewangelizacyjnego Janskiego, ktéry opracowal nowy projekt wystania do
Rzymu najzdolniejszych czlonkéw organizacji. Mieli oni tam studiowac
teologi¢ oraz otworzy¢ droge kolejnym polskim ksi¢zom, pragngcym zdo-
by¢ wyksztalcenie w Wiecznym Miescie. Semenenko 1 Kajsiewicz spelnili
zadanie, choc trzeba zaznaczy¢, ze wyjechali do Rzymu bez koniecznego
zabezpieczenia, réwniez finansowego, co sprawilo, ze na miejscu musieli
si¢ zmagal z wieloma trudno$ciami i zapewne niejednokrotnie mysleli
0 porzuceniu swojej misji.

Praca i wymienione troski zwigzane z prowadzeniem kongrega-
¢ji powaznie nadszarpnely zdrowie Janskiego. Naméwiony przez leka-
rzy, zdecydowat si¢c na wyjazd do Wloch. Pobyt 6w stuzyt nie tylko popra-
wie samopoczucia, ale réwniez spotkaniu ze wspélbra¢mi — Semenenka
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1 Kajsiewiczem. Wyprawa nie przyniosta jednak oczekiwanego uzdrowie-
nia. Na skutek post¢pujacej gruzlicy ,w Rzymie, w godzinach popotudnio-
wych 2 lipca 1840 roku, w dziefi Nawiedzenia Matki Naj$wictszej, w oto-
czeniu swoich przyjaciél 1 zaopatrzony Swictymi sakramentami, umiera
Bogdan Janski w trzydziestym trzecim roku zycia” (Urbafiski, 2006, s. 70).

Janski jest nazywany zalozycielem zmartwychwstaficow z racji podwalin,
jakie polozyl pod powstanie tego zakonu. Jednak w istocie Zgromadzenie
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa powstalo juz po jego
$mierci. Nazwa pochodzi byé moze od napisu wyrytego na nagrobku Jaf-
skiego — Hic resurrecturus quiescit (pol. ,,Tu spoczywa majacy zmartwych-
wstac”), za$§ jej pomyslodawcg byl Kajsiewicz. Nowe stowarzyszenie,
ktore potem przeksztalcilo si¢ w zakon, powstato w Wielkanoc 1842 roku.
Wilasnie wtedy dawni czlonkowie Bractwa Stuzby Narodowej ,,zlozyli
§luby w kaplicy $w. Sebastyana w katakumbach” (Hahn, 1911, s. 30-31),
by naste¢pnie rozpoczaé dziatalno$¢ w Paryzu.

Niezmiernie trudnym i bezcelowym przedsigwzigciem byloby opisa-
nie dziatalno$ci zmartwychwstancéw w odniesieniu do wszystkich zako-
néw, sekt i zgromadzen dzialajacych w tym samym czasie posrod Wielkiej
Emigracji. Z podobnych wzgl¢déw nie zamierzam takze opisywac zwigz-
kéw miedzy reguly nowego zakonu a filozofig epoki romantyzmu. Celem
artykulu jest jedynie prezentacja kilku charyzmatycznych postaci, pozo-
stajacych w interesujgcych relacjach z nowym zgromadzeniem.

Pierwsza z oséb, o ktérych warto wspomnieé, jest Marcelina Darow-
ska. Zalozyla ona pierwszy polski zakon zefiski o celach edukacyjnych,
u podstaw reguly ktérego lezalo przekonanie, ze ,,wyksztalcone porzad-
nie matki-obywatelki, zdolne do heroizmu i poswi¢cenia” (Hoffmann-
-Piotrowska, 2016, s. 65) b¢da wspoltworzy¢ przysztosc kraju. Jak widac,
Darowskiej przy$wiecal nie tylko cel religijny, ale réwniez patriotyczny.
Taka motywacja upodabnia ja do postaci Jahskiego 1 sklania nicktérych
badaczy (Hoffmann-Piotrowska, 2016) do przypuszczen, ze Zgromadze-
nie Sibstr Niepokalanego Poczecia NMP powstalo z inspiracji jego dzie-
tem. Powyzszg tez¢ potwierdza zauwazony przez Kardasia (2016) fake,
ze pierwsl zmartwychwstafcy byli spowiednikami Darowskiej 1 pomagali
czynnie przy tworzeniu tego i innych nowych zakonéw. Na koniec warto
wspomnied, ze zalozycielka Zgromadzenia Siéstr Niepokalanego Pocze-
cia NMP jest blogostawiong Kosciota katolickiego; mozliwe, ze to samo
bedzie mozna wkrétce powiedzieé o Jahskim, ktorego proces beatyfika-

cyjny trwa od 2006 roku.
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Postacig daleko bardziej kontrowersyjng, lecz réwniez zwigzang ze
zmartwychwstaficami w nader interesujacy sposéb, jest matka Makryna
Mieczystawska. Mowa o bialoruskiej zakonnicy, ktéra pod koniec lat 40.
XIX wiceku stala si¢ stawna wsréd paryskich emigrantéw. Ogromng popu-
larno$é¢ zawdzigczala rzekomym prze§ladowaniom ze strony rosyjskiej Cer-
kwi. Mieczyslawska, ksieni klasztoru bazylianek w Minsku, wraz z pozo-
stalymi siostrami byla namawiana do konwersji na prawostawie. Pomimo
zewngtrznego przymusu nie zgodzila si¢ na zmian¢ wyznania, przez dlugi
czas znoszgc upokorzenia i tortury majace sklonié ja do zmiany decy-
zj1. Po uplywie o§miu lat matce Makrynie udalo si¢ zbiec z klasztoru. We
wrzeSniu 1845 roku dotarta do Paryza, gdzie opowiedziala histori¢ swego
meczenstwa wybitnym przedstawicielom emigracji. Jednym z nich byl
Juliusz Stowacki, ktéry napisal poemat o swoim spotkaniu z bohaterska
zakonnicg. Jego reakcje na historie¢ Makryny biograf opisuje nast¢pujgco:

Prostacza natura tej meczennicy, ktéra potege wiary, sile zdumiewajaca
swego ubogiego w zasoby wiedzy ducha, faczyla z wygladem, gestami
1 mowa klucznicy wiejskiej (...), wstrzasnela [Stowackim] silnie. Stucha-
jac jej prostej opowieSci o znoszonych przez lat tyle najwyszukanszych
meczarniach, nie znajdujac w niej ni §ladu jakiej$ pozy czy pretensyi do
wielkosci 1 §wigtosci, uznawal si¢ w glebi sumienia stabszym moralnie,
upokorzonym ta prawda ducha tak pot¢znego, a tak skromnego i natural-
nego (Tretiak, 1911a, s. 395, 400).

Upokorzenie poety zapewne nie byloby tak wielkie, gdyby Slowacki
znal istotng warto$¢ owej ,,prawdy ducha”. Opowie$¢ Makryny Mieczy-
stawskiej byla bowiem catkowicie zmy$lona. Kobieta opisywala falszywe
dzieje zgromadzenia, do ktérego tak naprawde nigdy nie nalezala, za$
materialu do klamstwa dostarczyly jej zaslyszane pogloski o przeslado-
waniu unitbw w zaborze rosyjskim. Mistyfikacja ta zostala odkryta nie-
mal sto lat p6Zniej przez ks. Jana Urbana (1923), ktéry ujawnit rozliczne
sprzecznosci 1 oczywiste falsze obecne w relacjach Makryny.

Ogniwem laczgcym sprytng hochsztaplerke ze zmartwychwstah-
cami jest postaé Aleksandra Jelowickiego, wplywowego brata dziala-
jacego w rzymskiej siedzibie zakonu. Cieszyl si¢ on zaufaniem Grze-
gorza XVI. Kiedy Mieczystawska dotarla do Rzymu, udalo jej si¢
zmanipulowaé réwniez papieza, a ten zlecil Jelowickiemu spisanie §wia-
dectwa zakonnicy. W ten sposéb zmartwychwstaficy mimowolnie przy-
czynili si¢ do rozpowszechnienia mitu matki Makryny.

Wiadomo ogélnie, ze Andrzej Towiafiski odegral niebagatelng role
w zyciu Mickiewicza, Slowackiego 1 kilku innych twércéw polskiego
romantyzmu. Osoba wieszcza jest istotnym, choé nie jedynym laczni-
kiem mi¢dzy misja apostolskg Janskiego a Kotem Sprawy Bozej. Zdaniem
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Hoffmann-Piotrowskiej (2016), gdyby Bractwo Stuzby Narodowej dzia-
falo diuzej, a jego zalozyciel nie zmarl przedwcze$nie, Mickiewicz
moéglby nigdy nie zainteresowal si¢ towianizmem. Odi6zmy jednak na
bok historie alternatywne i przyjrzyjmy si¢ faktom.

Nauka Towianskiego gloszona przezenh w Kole Sprawy Bozej opie-
rala si¢ na kilku fundamentach. Podstawowym bylo przekonanie, ze obok
$wiata widzialnego (materialnego) istnieje rzeczywisto$¢ duchowa. Czlo-
wiek moze wybieraé migdzy wplywem dobrych 1 ztych duchéw, lecz jedy-
nym stusznym dgzeniem jest doskonalenie si¢izblizanie do Boga. Istotnym
celem powinno byé wzbudzenie w sobie miloSci do Stwdrcy, a nastep-
nie tzw. ,realizacja ducha w ciele” (Tretiak, 1911b, s. 466), czyli nada-
nie duchowego sensu wszystkim elementom ziemskiego bytowania. Do
tego momentu towianizm wydaje si¢ calkowicie zgodny z teologig katolic-
ka. Réznice napotykamy w zalozeniach dotyczacych zycia poSmiertnego.
Towianiski (a za nim jego wyznawcy i entuzjasci, w tym Stowacki) wie-
rzyl w metempsychozg, czyli wedréwke dusz. Zgodnie z tym przekona-
niem dobrzy ludzie stajg si¢ po $Smierci czystymi duchami, za$ Zli wracaja
do formy cielesnej tak diugo, dopéki nie osiagng odpowiedniego stopnia
moralnej doskonalo$ci. Oczywiscie, taki poglad na sprawe byl i jest nie do
pogodzenia z naukg KoSciota katolickiego czy szerzej — z chrzeScijanskim
pogladem na §wiat, ma natomiast swoje korzenie w manicheizmie i jest
waznym elementem buddyzmu tudziez hinduizmu.

Stanowisko przyjete przez zmartwychwstancdw wobec postaci 1 nauki
Towianskiego to zlozona kwestia. Zalozyciel Kola Sprawy Bozej byt bliskim
przyjacielem ksicdza Edwarda Dunskiego, jednego ze wspétpracownikow
Janskiego z czaséw Bractwa Stuzby Narodowej, pdzniejszego zmartwych-
wstanca. Tenze Dunski okazal si¢ zaskakujaco wyrozumialy wzgledem
herezji Towianskiego 1 wyrazal podziw dla szlachetnej, pelnej mitosci bliz-
niego postawy zyciowej zalozyciela Kola Sprawy Bozej. Warto nadmienié,
ze znal tego charyzmatycznego czlowicka osobiscie. Inni wplywowi zmar-
twychwstancy, a mianowicie Kajsiewicz 1 Semenenko, nigdy nie zetkneli
si¢ z Towianskim ,twarzg w twarz”, a dogmaty wyrazone w jego pismach
odrzucili z calg stanowczoScig. Gwaltowne szerzenie si¢ nowej nauki wywo-
talo nawet tak duzy niepokéj Kajsiewicza, ze opuscit on Rzym 1 powrécil do
Paryza, by opanowa¢ sytuacje. Dziwnym zbiegiem okolicznosci dzieh po
jego przybyciu Towianski zostal aresztowany 1 wydalony z Francji.

Bogdan Janski to jedna z ciekawszych postaci doby romantyzmu, a zara-
zem czlowiek, ktérego przekonania i podejscie do zycia mozna uznac za
uniwersalne. Pokonawszy mlodzieficze kryzysy, podjat trud pracy nad
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sobg 1 ponownych ,narodzin z Ducha” (J 3,6-8). Przygne¢biony naro-
dowa kleska, znalazt w sobie sil¢, by walczy¢ ze zniechg¢eceniem 1 bra-
kiem nadziei wsréd polskich emigrantéw. Obdarzony duzymi zdol-
noSciami, umial poSwigcié je dla wspélnego uzytku, dzialajac na rzecz
narodu 1 Kosciota.

Posréd wybitnych 1 wplywowych jednostek kazdej epoki mozemy
odnalezé réowniez podobne Janskiemu ,szare eminencje” ducha, ktdre
zmudng 1 wytrwala pracg toruja droge przyszlej odnowie spoleczefistw.
Warto je przywracal zbiorowej pamigci.

BIBLIOGRAFIA

Chlebowski, B., Chrzanowski, 1., Galle, H., Korbut, G. i Krzemifski, S. (red.).
(1911). Wiek XIX. Sto lar mysli polskiej. Zycio;y.cy, stresgczenia, wyjgiki.
Warszawa: G. Gebethner i Spélka, t. 6.

Dziwisz, S. (2016). Homilia. W: W. Mleczko (red.), Stuga Bozy Bogdan Jaii-
ski. Doswiadczenie duchowe i projekt spoleczny. Sosnowiec: Wydawnictwo
$w. Jana Pawla II, 7—-11.

Gawecki, B. (1972). Polscy mysliciele romantyczni. Warszawa: Instytut Wydaw-
niczy Pax.

Hahn, W. (1911). Kajsiewicz Hieronim (1812-1873). W: B. Chlebow-
ski, I. Chrzanowski, H. Galle, G. Korbut i S. Krzemifski (oprac.),
Wiek XIX. Sto lat mysli polskiej. Zycim‘ysy, streszezenia, wyjgtki. Warszawa:
G. Gebethner i Spélka, t. 6.

Hoffmann-Piotrowska, E. (2016). Adam Mickiewicz — Bogdan Jafiski. Koin-
cydencje nie tylko duchowe. W: W. Mleczko (red.), Stuga Bozy Bogdan Jai-
ski. Doswiadczenie duchowe i projekt spoleczny. Sosnowiec: Wydawnictwo
$w. Jana Pawta II, 51-67.

Iwicki, J. (oprac.). (1989). Bogdan Jariski: z okazji 150 rocznicy jego smierci,
2 lipca 1840-1990. Thum. W, Spiewak. Rzym: Miedzynarodowa Komisja
Studiéw Zmartwychwstaficzych.

Janski, B. (1991). Mgdrosé stuzby. Wroclaw: Wydawnictwo Wroclawskiej Ksig-
garni Archidiecezjalne;.

Janski, B. (2000). Dziennik. 1830—1839. Rzym. Pozyskano z: http://biblio-
teka.xcr.pl/wp-content/uploads/2018/12/Dziennik-Janskiego.pdf (dostep:
12.05.2020).

Kardas, A. (2016). Bogdan Janski (1807-1840). W: W. Mleczko (red.), Stuga
Bozy Bogdan Janiski. Doswiadczenie duchowe 1 projekt spoteczny. Sosnowiec:
Wydawnictwo $w. Jana Pawla II, 17-28.

Kieca, M. i Kleska, L. (2015). Sogualizmm utopijny Henri’ego Saint-Simona,
Roberta Owena i Charlesa Fouriera. Rzeszow: Wydawca Lukasz Kleska.

39



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Romantyzm i jego dziedzictwo
No. 29 (2/2020)

Kraushar, A. (1898). Frank i frankisci polscy, 1726—1816. Monografia histo-
ryczna osnuta na grodlach archiwalnych i pismiennych. Krakéw: G. Gebeth-
ner i Spotka, Gebethner i Wolff, WL. Anczyc i Spétka.

Land, S. (1930). Mickiewiczowski przeklad ,,Giaura”. Pamigtnik Literacki,
nr 1, 608-623.

Micewski, B. (1983). Bogdan Jaiiski — zatozyciel zmartwychwstaricow 1807—
1840. Warszawa: Osrodek Dokumentacji i Studiéw Spotecznych.

Micewski, B. (1989). Bogdan Janski i geneza zmartwychwstafcéw. Studia
Theologica Varsaviensia, nr 2, 81-89.

Mickiewicz, A. (2019). Ksiggi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego.
Pozyskano z: http://wspolnotapolska.org.pl/kultura/literatura/mickiewicz/
ksiegi-narodu-polskiego-i-pielgrzymstwa-polskiego.pdf (dostep: 12.05.2020).

Mleczko, W. (red.). (2016). Stuga Bozy Bogdan Jariski. Doswiadczenie duchowe
i projekt spoleczny. Sosnowiec: Wydawnictwo $w. Jana Pawta IL.

Nelli, R. (1979). Zycie codzienne kataréw w Langwedocji w XIII w. Thum.
M. Ochab, Warszawa: PIW.

Stowacki, J. (1911). Rozmowa z matkg Makryng Mieczystawska. W: B. Chle-
bowski, I. Chrzanowski, H. Galle, G. Korbut i S. Krzeminski (oprac.),
Wiek XIX. Sto lat mysli polskie;. Zycz'orysy, streszczenia, wyjgtki. Warszawa:
G. Gebethner i Spélka, t. 6.

Stownik zagadnien omawianych w ,Katechizmie Kosciota katolickiego”. Pozy-
skano z: http://www.teologia.pl/m_k/kkk1n04.htm (dostep: 12.05.2020).

Sosnowski, A. (2016). Prawna mozliwo$¢ stwierdzenia niewaznoSci malzen-
stwa Bogdana Jafiskiego z Aleksandrg Zawadzka. W: W. Mleczko (red.),
Stuga Bozy Bogdan Janski. Doswiadczenie duchowe i projekt spoleczny. Sos-
nowiec: Wydawnictwo $w. Jana Pawta II, 191-211.

Tretiak, J. (1911a). Stowacki Juliusz (1809-1849). W: B. Chlebowski, I. Chrza-
nowski, H. Galle, G. Korbut i S. Krzeminski (oprac.), Wiek XIX. Sto lat
mysli polskiej. Zyriory&y, streszczenia, wyjgtki. Warszawa: G. Gebethner
1 Spélka, t. 6.

Tretiak, J. (1911b). Towianski Andrzej (1799-1878). W: B. Chlebowski,
L. Chrzanowski, H. Galle, G. Korbut i S. Krzeminski (oprac.), Wiek XIX.
Sto lat mysli polskiej. Zyciorysy, streszczenia, wyjgtki. Warszawa: G. Gebeth-
ner i Spélka, t. 6.

Urban, J. (1923). Makryna Mieczystawska w swietle prawdy. Krakéw: Naklad
Przegladu Powszechnego.

Urbanski, S. (2006). Bogdan Jariski. Czlowiek, kiory przekroczyt swojg mtodosé.
Warszawa: Wydawnictwo Szkoly Wyzszej im. B. Jafiskiego.

Wéjtowicz, K. (2019). Droga charyzmatyczna Bogdana Jariskiego. Pozyskano
z: http://www.resurrectionist.eu/assets/Spirituality/ReadingRoom/In-
Polacco/Droga-charyzmatyczna-Janskiego-tekst.pdf (dostep: 12.05.2020).

40


http://wspolnotapolska.org.pl/kultura/literatura/mickiewicz/ksiegi-narodu-polskiego-i-pielgrzymstwa-polskiego.pdf
http://wspolnotapolska.org.pl/kultura/literatura/mickiewicz/ksiegi-narodu-polskiego-i-pielgrzymstwa-polskiego.pdf
http://www.teologia.pl/m_k/kkk1n04.htm
http://www.resurrectionist.eu/assets/Spirituality/ReadingRoom/In-Polacco/Droga-charyzmatyczna-Janskiego-tekst.pdf
http://www.resurrectionist.eu/assets/Spirituality/ReadingRoom/In-Polacco/Droga-charyzmatyczna-Janskiego-tekst.pdf

Melania Chotynska — Bogdan Janski i jego wspdtczesni

Melania Chotyniska — magister polonistyki, doktorantka na Wydziale
Polonistyki Uniwersytetu Jagielloniskiego. Prace naukowa po§wigca
romantycznej niemieckiej teorii epopei w polskiej recepcji literackiej i kry-
tycznej. Obecnie pod opiekg prof. dra hab. Bogustawa Doparta przygoto-
wuje rozpraw¢ doktorskg poswiecong temu tematowi. W zakres jej zain-
teresowan naukowych wchodzi réwniez biografia Bogdana Jafiskiego jako
tlumacza i interpretatora dziel Adama Mickiewicza.
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Artykul omawia gléwne tezy esejow Charles’a Journeta, po§wigconych tema-
tyce mesjanizmu oraz polskiej kulturze narodowej. Trzy z nich ujrzaly §wiatlo
dzienne w polskim ttumaczeniu po raz pierwszy w 2017 roku. Stanowig one
ciekawy epizod pozytywnej recepcji polskiego romantyzmu, zwlaszcza nurtu
mySli religijnej 1 politycznej, jakim byl mesjanizm. Niniejszy szkic odslania
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Mickiewicza. Rekonstruujac mysl Journeta, wskazuje si¢ tu na podstawowe
bi¢edy romantycznego mesjanizmu. Réwnocze$nie podkresla si¢ wiele przesta-
nek §wiadczacych o oryginalnosci zatozen i postulatéw zawartych w wykla-
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ABSTRACT

Cardinal Charles Journet and the Messianism of Mickiewicz

The article discusses the main theses of Charles Journet’s essays on mes-
sianism and Polish national culture. Three of them were first published in
Polish translation in 2017. They represent an interesting episode of the posi-
tive reception of Polish romanticism, and especially the religious and politi-
cal thought which messianism was. This article reveals how the Swiss theo-
logian understood Mickiewicz’s work and presents his methods of reading it.
Reconstructing Journet’s thought, the basic errors of romantic messianism are
pointed out. On the other hand, a number of premises proving the originality
of the assumptions and postulates contained in Mickiewicz’s lectures on Slavic
literature are emphasized. The most important of them relate to threads pre-
sent in contemporary Catholic social teaching.
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Pytania o romantyzm 1 jego aktualno$¢ lub atrakcyjnos¢, zarébwno w sze-
roko pojetej kulturze jak i w zyciu politycznym i spotecznym, nieuchron-
nie sprowadzajg si¢ do pytan o mesjanizm — ten wywiedziony z arcydziel
wieszczow oraz bedacy jedna z nadrz¢dnych idei polskiej filozofii narodo-
wej. Bez watpienia w sporach o romantyzm mesjanizm stanowi najwaz-
niejszy problem do dzi§'. Weigz podejmowane badania, stuzace opisowi
jego roli w dziejach polskiej mysli intelektualnej, $wiadcza, ze pozostaje
on, jako zagadnienie, niewyczerpanym obszarem dociekafi. Wyrazem
wzmozonego zainteresowania mesjanizmem sg kolejne publikacje, wérod
ktérych mozna wymienié osobny numer rocznika ,, Teologii Politycznej”
zatytulowany Mesjanizm i polityka (nr 4, jesien 2006—lato 2007), Teke
XXVII Klubu Jagielloniskiego Powrdt mesjanizmu (,Pressje”, 2012) oraz
dwa tomy wydane sumptem Fundacji hrabiego Augusta Cieszkowskiego,
zatem z inicjatywy Srodowiska czasopisma ,Kronos”: Spdr o mesjanizm.
Rozwdj idei (Wawrzynowicz, 2015) oraz Spor o mesjanizm. Recepcja kry-
tyczna (Wawrzynowicz, 2017)2. Temat pozostaje wicc bardzo zywy, a jego
problemowa ranga wcigz jawi si¢ jako pierwszorzedna. Po latach krytycz-
nej oceny tego zjawiska obserwuje si¢ swoistg rehabilitacje mesjanizmu’.
Z tej racji wazne wydaje si¢ przypomnienie publikacji, ktérych nie mozna
pominaé, zwlaszcza w badaniach nad recepcja Mickiewiczowskiego
mesjanizmu, a ktére dotad, jak mozna sadzi¢, pozostaly przez history-
kéw literatury niezauwazone®. Chodzi o artykuly szwajcarskiego kardy-
nata Charles’a Journeta (1891-1975). Trzy wybrane teksty tego wybitnego
teologa dziejéw opublikowalo czasopismo ,,44 / Czterdziesci i Cztery”. Sa
to: ,Megjanizm” Mickiewicza, Dusza Polski 1 Wstgp do ,,Nie-Boskiej kome-
dii”. Teksty te po raz pierwszy ukazaly si¢ w przekladzie na jezyk pol-
ski, uzupelniajac zaledwie cz¢Sciowo dotkliwg luke w dostepie do zagra-
nicznych Zrédel stanowigcych §wiadectwa recepcji polskiego romantyzmu

1 Sporyoromantyzm ijego obecnos¢ we wspdlczesnej kulturze wnikliwie analizuje 1 diagnozuje
Bogustaw Dopart (2018, s. 66-88).

2 Wymienione publikacje traktuj¢ jako wybrane. Literatury przedmiotu po$wigconej zagadnie-
niu mesjanizmu w ostatnich latach nieustannie przybywa. Cz¢$¢ z nich to otwarte polemiki,
zob. np. Rojek, 2017. Por. tez: Bielik-Robson, 2012.

3 Zawdzigczamy to wlasnie licznym publikacjom Srodowisk intelektualnych skupionych wokét
,» Teologii Politycznej”, czasopism ,Kronos”, ,,44 / Czterdziesci i Cztery”. We wspdlczesnych
badaniach nad mesjanizmem zwracaja uwage nastgpujace pozycje: Rojek, 2016b; Rojek, 2016¢;
Herbich, 2018.

4 W tym miejscu stowa wdzigcznosci kieruj¢ pod adresem Roberta Pawlika. Jedna z waznych
rozméw zadecydowala o powstaniu niniejszego artykutu.
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w okresie przed II wojng Swiatowg i w jej trakcie. Artykuly te sg takze
egzemplifikacja zainteresowania polskg literaturg i kulturg francusko-
jezycznego Srodowiska intelektualnego, w tym wybitnych, dzi§ rzadziej
przywolywanych, badaczy literatury 1 historykéw takich jak Oskar Halec-
ki® czy Fortunat Strowski®. Natomiast fakt, ze ich autorem jest duchowny,
zwigzany z Genewa, zatem w XIX wieku 1 w pierwszych dziesi¢cioleciach
XX wieku miastem waznym i goScinnym dla polskich emigrantéw, nie
musi dziwié, ale moze budzi¢ uzasadnione zacickawienie. Nalezy zatem
przyjrzed si¢ blizej wskazanym publikacjom, zwlaszcza tekstowi zatytu-
towanemu ,,Megjanizm” Mickiewicza, ktory jawi si¢ jako epizod recepcji
o doniostym z wielu wzgledéw znaczeniu.

Po pierwsze z uwagi na autora. Charles Journet uznawany jest za jed-
nego z najwazniejszych i najbardziej wptywowych teologéw dwudziesto-
wiecznych. W biogramach kardynala podkresla sig, ze byt wybitnym tomi-
sta, teologiem duchowosci, eklezjologiem, niestety tylko niewielka cz¢§é
dorobku Journeta, jak wspomniano, zostala przettumaczona na polski.
Nie ma takze w jezyku polskim zbyt wielu monograficznych ujeé rozle-
glej problematyki poruszanej przez uczonego. Jedng z lepiej znanych jest
powstata ponad éwieré wieku temu rozprawa Fukasza Kamykowskiego
(1993) Izrael i Kosciot wedtug Charlesa Journeta. Do dzi§ wymieniana jako
jedno z niewielu opracowan w wigkszosci materialéw poswigconych syl-
wetce autora Le mystere de l'eucharistie stanowi ewenement. Tymczasem
szwajcarski kardynal byt postaciag wyjatkowg — czlowiekiem gieboko reli-
gijnym, odnajdujacym si¢ w regulach zycia zakonnego, wcigz poszuku-
jacym warunkéw sprzyjajacych kontemplacji i modlitwie, a jednoczesnie
duchownym realizujacym z powodzeniem swa misj¢ kaznodziejska’. Przy
tym Journet byl intelektualista, filozofem, erudyta, poSwigcajacym w ciggu

5  Oskar Halecki — historyk, uczony, mysliciel. Kardynat brat udzial w konferencji Oskara Halec-
kiego, zorganizowanej w 1939 roku: LHumanisme en Pologne dans Uhistoire et actuellement.
Journet czg¢sto powolywal si¢ na jego prace. Jak zauwaza Michal Sokulski Journet cenit i cz¢-
sto cytowal rozprawe Haleckiego (1933) La Pologne de 963 a 1914. Essais de synthése historique.
Byt to bardzo popularny w swoim czasie i wielokrotnie wznawiany podrecznik historii Pol-
ski. Wersja angloj¢zyczna A History of Poland ukazala si¢ w roku 1942. Takze byla wielokrot-
nie wznawiana. Stanowila jedno z najwazniejszych obcojezycznych Zrédel na temat histo-
rii Polski w XX wieku. Zob. Sokulski, 2017, s. 188. Obszerny i cieckawy biogram Haleckiego
znajdziemy na stronie: https://ipn.gov.pl/pl/wolnytekst/35363,0skar-Halecki-18911973.html
(dostep: 25.03.2020). Wybuch II wojny zastal Haleckiego w Szwajcarii, skad udalo mu si¢ prze-
dostaé do Paryza, tam organizowal Polski Uniwersytet na Obczyznie. Potem wyjechat do Sta-
néw Zjednoczonych.

6  Fortunat Strowski — historyk literatury francuskiej, profesor Sorbony. Opatrzyl wydanie Mic-
kiewiczowskich prelekeji z 1914 roku przedmowa.

7 Kaznodziejski talent Journeta poznalo takze polskie Srodowisko uczonych z Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego. Fakt ten odnotowujg biogramy Charles’a Journeta oraz szkice i notatki
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calego swego zycia wiele czasu na literature pickng i poznawanie dorobku
materialnego dziedzictwa kulturalnego Europy, w tym Polski. Jego pisar-
stwo $wiadczy o wnikliwej lekturze arcydziel polskiego romantyzmu
oraz o poglebionej refleksji nad polskg historig i polskim losem. Swiade-
ctwem namystu nad twdrczoscig polskich romantykéw sg miedzy innymi
wstepy, ktére przygotowat do francuskich wydah Nie-Boskiej komedii Zyg-
munta Krasifiskiego i Ksigg narodu polskiego 1 pielgrzymstwa polskiego Mic-
kiewicza, a takze wydany w 1940 podwéjny numer pisma ,,Nova et Vetera”,
ktore zalozyl i redagowal wspdlnie z Jacques’em Maritainem. Przypomnied
warto, ze 6w podwoéjny numer nosil tytul Le Chant de la Pologne, a w kwar-
talniku obok artykulu Journeta Le ‘messianisme’ de Mickiewicz ukazal si¢
wowczas takze inny tekst poSwigcony zagadnieniu — Edouarda Crosa Le
messianisme et le néo-romantisme oraz m.in. artykuly dotyczace Chopina
i Mehoffera®. Duzg cz¢§¢ czasopisma wypetnily fragmenty ttumaczonych
na francuski dziel polskich twércéw — Mickiewicza, Stowackiego, Krasin-
skiego, Garczyfiskiego, Norwida i Wyspiafiskiego®. Puenta numeru byt zas§
wymowny tekst o me¢czenistwie i rychlym zmartwychwstaniu Polski Hymne
a la Pologne autorstwa Hugues-Félicité-Roberta de La Mennais napisany po
upadku powstania listopadowego. Artykuly Journeta, o ktérych tu mowa,
ujrzaly $wiatlo dzienne ponownie w tomie wydanym w roku 1945. Zbiér
tekstéw pisanych w latach 1935-1945 publikowanych na tamach ,,Nova et
Vetera” zyskal wowczas wspolny tytul Exigences chrétiennes en politique™.
Autor musial uwazad je wicc za aktualne i wazne.

Zainteresowania kardynala Charles’a Journeta wielkg literaturg
pozostawaly w nierozerwalnym zwigzku z problematyky historyczng

opisujace wizyty duchownego w Polsce. Zob. Dernatowicz, 1975; Latala, 2006; Sokulski, 2017;
Kunicki, 2010.

8  Kardynal Charles Journet uwielbial muzyke Fryderyka Chopina. W eseju Dusza Polski napi-
sal: ,Jest jednak jeszcze inny, oryginalniejszy i bardziej urzekajacy aspekt religijnego ducha
Polski. Cala subtelno§é muzyki Chopina, jej §wiezoS$¢, czysto$é, spontaniczno$é, improwiza-
cja, czulo$é, swoboda ocierajaca si¢ o wibczegostwo, szczero$é zblizajaca si¢ do lekkomySlno-
$ci 1 zuchwalo$ci, ta zachwycajaca prostolinijnosé, delikatne uniesienia radosci — wszystko to
odnajdziemy wyniesione na plan wyzszy i w calosci boski w §wigtosci polskiej (a znajduje to
wyraz takze w poezji, fantazji i milosierdziu franciszkanskim)” (Journet, 2017a, s. 171).

9  Zob. http://www.novaetvetera.ch/index.php/fr/la-revue/archives/1940 (dostep: 18.03.2020).
Zob. tez: Sokulski, 2017, gdzie autor pokrdtce przedstawia biografi¢ kardynata Charles’a Jour-
neta oraz prezentuje jego dorobek, w tym tlumaczenia ksiazek na jezyk polski oraz zawarto$é
podwdjnego numeru ,Nova et Vetera” z 1940 roku po§wigconego polskiej kulturze.

10 Wielkim pozytkiem dla polskich badan historycznoliterackich, koncentrujacych si¢ na dzie-
jach mesjanizmu byloby przettumaczenie tej ksigzkowe;j publikacji w calosci. Dost¢pny prze-
ktad fragmentu zatytulowany O moralnosci politycznej pozwala sadzié, ze teologiczny namyst
nad dziejami narodéw oraz konfliktami wojennymi znacznie poszerza perspektywe rozumie-

nia mesjanizmu w tamtym okresie i dzi$. Zob. Kunicki, 2010.
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absorbujgca go zwlaszcza w latach 30. 1 40. XX wieku. Ledwie miniona
I wojna $wiatowa, rewolucja bolszewicka, w koficu rosngce napigcie poli-
tyczne w Europie, przybierajace na sile ruchy nacjonalistyczne i niebez-
pieczne ideologie, takie jak faszyzm i komunizm, samoistnie sklaniaty do
namysiu nad ludzkoscia, rola narodéw w dziejach, ich przyszioscia, kie-
runkami rozwoju. Prowokowaly do stawiania pytan o rol¢ Kosciola w rze-
czywistoSci zdominowanej ateistycznym S§wiatopogladem, zmuszaly do
rozstrzygania nowych dylematéw moralnych w dynamicznie zmieniaja-
cym si¢ §wiecie'!. Nie ma wi¢c przypadku w tym, ze w orbicie zaintereso-
wah Journeta znalazla si¢ polska literatura romantyczna, ktérg postrzegal
jako Zrédlo wiedzy o narodzie polskim, jednym z najbardziej doswiadczo-
nych narodéw w Europic'2. Poglcbiona lektura romantykéw pozwalala
przyjrzel si¢ Polsce niejako od $rodka, stuzyta wstuchiwaniu si¢ w glos
jej duchowych przewodnikéw 1 kreatoréw zbiorowej wyobrazni. Wydawatl
mu si¢ on miarodajny i przekonujgcy, najpelniej oddajgcy istote sprawy,
a w konsekwencji objasniajacy charakter narodowej duszy.

Z wielu powodéw historia narodu polskiego jawila si¢ Journetowi jako
wyjatkowa. Rozbiory Rzeczypospolitej, stulecie ucisku ze strony zabor-
cdw, nastepnie agresj¢ na odrodzong Polske w 1939 roku teolog ocenial
bardzo negatywnie. Ubolewal nad Polska, a w fakcie jej dtugotrwatych
cierpieni dostrzegal wyznaczniki meczenistwa (Zuberbier, 1989, s. 162).
W wojennych dzialaniach nazistowskich Niemiec kumulujacych zlo na
skale dotad niepor6wnywalng widzial zbrodni¢ przeciwko calej ludzkosci.
Pisat o nich z niecukrywanym Ickiem, jednoczesnie potgpial wszelkie poli-
tyczne decyzje niszczgce duchowy wymiar zycia wspélnotowego i te, ktdre
uderzaly w godnos¢ osoby ludzkiej. Byl przeciwny burzeniu spolecznego
tadu, opartego na poszanowaniu praw 1 wolnoSci. Andrzej Zuberbier

11 Andrzej Zuberbier pisal: ,Juz po wojnie ukazal si¢ potezny tom wypowiedzi Charles’a Jour-
neta, publikowanych po wickszej cz¢Sci w latach 1935-1945, w redagowanym przez niego
teologicznym czasopiSmie «Nova et Vetera». Nosi on tytul Exigences chrétiennes en politique
(Wymagania chrzescijaiskie w polityce). Zaczyna si¢ on rozwazaniami na temat spolecznosci
totalitarnych, a dalej podejmuje sprawy zaangazowania i neutralnosci, antysemityzmu, prawa
naturalnego, wspéldzialania chocby przez bierne postuszenstwo z niesprawiedliwym ustrojem
spolecznym; méwi Journet o deportacjach ludnosci cywilnej, jako Srodku eksterminacji i znie-
wolenia czlowieka, o represjach i ruchu oporu, o reakcjach papieza i biskupéw réznych krajow
na tragiczne wydarzenia. Wiele miejsca po§wigca Autor naszej ojczyznie” (1989, s. 162).

12 Mysle, ze duza role, poza znanymi i opisanymi kontaktami Journeta z polska kultura, jezykiem
etc., odegrato spotkanie kardynata z Maria Janowa Kleniewska. Przyktad zgromadzenia, ktore
w 1924 roku zatozyta Kleniewska — Bractwo Pielgrzymstwa Polskiego oraz propagowane przez
nig sposoby praktykowania wiary, przywiazanie do kultury polskiej, polskiej tradycji 1 kultury
a w tym zwlaszcza do literatury romantycznej byly wyjatkowym §wiadectwem autentycznej
zywotnoéci tej literatury w programach wychowania narodowego w Polsce. I zrobily na Jour-
necie duze wrazenie.
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pisal, ze Journet ,(...) nie mégt do kofica swoich dni uporaé si¢ we wilas-
nym sercu z do§wiadczeniem ogromu zla w Swiecie, w ktérym zyl (...)”
(1989, s. 162). Juz jako dojrzaly kaplan i teolog poswiecil temu zagadnie-
niu osobng ksigzke (Journet, 1960), w ktérej wnioskowal, ze zla nie da
si¢c do kofica wyjasnil i ze nalezy wierzy¢, iz spotkanie ze ztem ostatecz-
nie moze w nas pomnozy¢ mifosé (Zuberbier, 1989, s. 162). Takze w tych
dramatycznych wojennych wydarzeniach nie ustawal w poszukiwa-
niu odpowiedzi na pytanie o tajemnic¢ Odkupienia. Skumulowane zlo,
przemoc jednego narodu wobec drugiego, porazajace plany unicestwie-
nia Zydéw stawialy teologa w obliczu trudnej koniecznosci przyblizenia
prawd wiary, stajacej si¢ w tych okrutnych czasach jedynym duchowym
oparciem wyznawcow Chrystusa. Wigzalo si¢ z tym przekonanie Journeta
o obowigzku interwencji w obszarze moralnym i duchowym i nieuchyla-
nia si¢ od odpowiedzialnosci za innych (Kunicki, 2010, s. 192). Prawde
o niemoralnosci zasady nieinterwencji dostrzegal w Ksiggach narodu pol-
skiego 1 pielgrzymstwa polskiego Mickiewicza, znajdowal dla niej potwier-
dzenie w filozoficznych naukach Jacques’a Maritaina i cenionej encyklice
papicza Piusa XII Summi Pontificatus z 20 pazdziernika 1939 roku (polski
przekiad: Pius XII, 1947).

Konieczne jest wigec nauczenie si¢ zdecydowanego rozrézniania mi¢dzy
nieinterwencjg w zakresie politycznym a brakiem interwencji w obszarze
moralnym i duchowym. W aktualnym konflikcie [mowa o II wojnie §wia-
towej — M.W.-D.] pierwsza z nich moze byé w okreslonych przypadkach
uzasadniona. Druga bylaby zbrodnig (Kunicki, 2010, s. 192).

Kardynat Charles Journet uznawal, ze na plaszczyznie czasowo-spo-
tecznej mozna prébowaé poszukiwaé pewnych analogii, ktére nie musza
nosi¢ znamion teologicznego biedu i sprzeniewierzenia si¢ nauce Kosciofa.
Na przykladzie losu narodu polskiego, skrzywdzonego i ponizonego,
ktérego niepodleglosé planowano ponownie zniszczyé, a dobra kultu-
rowe 1 materialne zawlaszczy¢, méwil on zaré6wno o mece, jak 1 zmar-
twychwstaniu. Jakkolwiek podkreslal, ze jest to ,nieskoficzenie odlegtle,
nieskoficzenie pomniejszone” zastosowanie ,tej duchowej i catkowicie
nadprzyrodzonej tajemnicy”, jaka byla Smierc i zmartwychwstanie Chry-
stusa. Nardd polski to taki naréd, ,ktory wydaje si¢ mniej winny niz pozo-
stale, a takze cierpi w jaki§ sposéb dla postepu calej sprawy doczesnej” —
pisal w eseju Dusza Polski (Journet, 2017a, s. 161). Stad wrecz kluczowy
dla wspdlczesnego czytelnika tekstéw kardynala poswieconych mesjani-
zmowl romantycznemu pozostaje kontekst historyczny — przedwojenny
i wojenny. Dziela polskich romantykéw Charles Journet czytat po francu-
sku. Znat duzg cz¢$é dorobku poetyckiego Adama Mickiewicza. Uwazal
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jego tworczo$C poetycka za wybitng. Bardzo dobrze znal Ksiggi narodu
polskiego 1 pielgrzymstwa polskiego — dzielo, ktdre bodajze zrobilo na nim
najwicksze wrazenie. Musial wnikliwie studiowal wyklady o Literaturze
stowiariskiej. Dwa ostatnie kursy prelekcji czytal wedlug wydania z 1914
roku w opracowaniu wspomnianego Fortunata Strowskiego i ze wst¢pem
syna poety, Wladystawa. Byl zafascynowany Mickiewiczem jako tworca
literatury, ale takze jako czlowiekiem idei. Tekst ,, Mesjanizm” Mickiewicza
jest wymownym §wiadectwem tej fascynacji. Préba teologicznego namy-
stu nad jego koncepcjg mesjanizmu stanowi zatem swoistg obron¢ wiesz-
cza, jego wielkoSci 1 racji. I jest, cho¢ pewnie zaledwie jako przyczynek,
w zalozeniu Journeta obrong polskiego mesjanizmu w ogdle, jako waz-
nej, a nawet niezbywalnej cz¢sci polskiego dziedzictwa ideowego, ktérego
nalezy strzec, nie za$ tego, ktérego nalezy si¢ wyrzekac.

Jak Charles Journet czyta prelekcje? Czy jest to lektura wybidreza?
Czy jako interpretator pomija niewygodne rafy, sprzeczne z nauczaniem
Kosciola katolickiego? Wiemy bowiem, ze w dziele Mickiewicza ich nie
brakuje. Borykali si¢ z nimi mickiewiczolodzy, z ktérych, z uwagi na
okres powstania omawianych tu tekstéw Journeta, warto wskazac zwlasz-
cza Stanistawa Pigonia opracowujgcego kolejne tomy wydania sejmo-
wego dziel Mickiewicza. Journet jest czytelnikiem bardzo uwaznym. Ma
pelny oglad sytuacji, w pamicci zachowuje Dziady, Ksiggi narodu polskiego
1 prelgrzymstwa polskiego, przeméwienia poety z okresu Wiosny Ludéw.
Ma swiadomosé, ze temperatura wykladéw wygtaszanych w College de
France zmienia si¢ z biegiem czasu, ze mesjanizm Mickiewiczowski stop-
niowo traci swg zdrowg postal i ulega przeksztalceniom. Lekture trzeciego
1 czwartego kursu prelekeji paryskich nazywa bolesnym do$wiadczeniem,
lecz mimo to mierzy si¢ z autorem Literatury stowiasiskiej 1 jego historio-
zofig"®. W pierwszych akapitach, dzielgc si¢ do§wiadczeniem trudnej lek-
tury, pisze:

Trudno jednak zdystansowac si¢ od kogo$, czyja szlachetno$é czujemy
na kazdym kroku, czyja zdolno$¢ cierpienia wigksza niz u innych ludzi,
wydaje si¢ tu docieraé do swoich granic, kto zdaje si¢ wrecz posiadaé spe-
cjalne anteny wylapujace niewidzialne fale bélu i kto schodzi z wiasciwe;j
drogi, bo jak wielu innych skrycie odczuwa wplyw tragicznego odstep-
stwa Lammenais’a. (...) Mickiewicz nie mial nikogo, kto w stosownym
momencie potrafilby si¢ do niego zblizy¢ i dzigki wlasnej swobodzie czy
otwartos$ci widzenia, dzi¢ki goracej mitoSci rozproszy¢ nieporozumienia,
w ktdrych poeta zaczyna si¢ gubié, kto potrafitby pokazaé wlasciwg wage

13 Ch.Journet trafnie zauwaza, ze mesjanizm Mickiewiczowski ma wiele wariantéw. Mesjanizm
Dziaddw, cz. III nie jest mesjanizmem, ktéry odnajdujemy w ostatnich wyktadach prelekeji.
Zob. B. Dopart, 2002.
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rozmaitych postaci jurysdykeji przekazanej przez Chrystusa uczniom,
a przede wszystkim odstoni¢ przed jego umystem rozmaite wymiary

tajemnicy Kosciota (Journet, 2017b, s. 111-112).

Charles Journet podejmuje si¢ wicc zadania, ktérego — jak twierdzi — nie
podjat si¢ zaden ze wspblczesnych poecie autorytetéw. Nie zdarzylo sie
bowiem, aby Mickiewicz mégl zapoznac si¢ z kaznodziejstwem Henry’ego
Newmana, co mogloby, jak sadzi, uchronié poete przed popadni¢ciem
w skrajnosci 1 bledne sady, potegujac wielko$¢ jego wieszczego dziela.
Journet pragnie obroni¢ mesjanizm jako zjawisko wazne i wcale nieod-
osobnione w epoce, w ktérej sie zrodzito!*. Formuluje swéj cel wprost —
dokonujac pewnych teologicznych rozréznief, chece — jak twierdzi —
uwolnié mesjanizm ,,0d dyskredytujacych btedéw”. Rozumie mesjanizm
przede wszystkim jako nurt mysli o charakterze politycznym, kulturowym
i religijnym, ktérego gléwng ideg jest dgzenie do przemiany rzeczywisto-
§ci w duchu chrzescijaniskim, po§wigcenie dla innych w wymiarze jed-
nostkowym 1 wspélnotowym, a takze cierpienie i ofiara, ktérg jedni pono-
szg dla i za drugich. Rozumie go wiec, jak dzi§ mozna sadzié, przede
wszystkim bardzo szeroko. Nie dokonujgc szczegdtowych dystynkeji ter-
minologicznych, ktére we wspoélczesnych badaniach nad mesjanizmem
sg podejmowane jako sluzgce eksponowaniu zré6znicowania uzy¢ pojecia,
jak i tego, co przez nie rozumieli poszczegdlni autorzy, poeci, filozofowie,
w koficu historycy idei i postulatorzy”, dazy do ocalenia w mesjanizmie
Mickiewiczowskim tego, ,,co jest w nim prawdziwym ziarnem przyszlo$ci
1 obietnicg autentycznej polityki chrzescijanskiej” (Journet, 2017b, s. 112).
Pragngc ,otrzasnal” Mickiewiczowski mesjanizm z nieprawidlowych
zatozen 1 niejako sprowadzié na wlasciwe tory mysl wieszcza, w rezulta-
cie chce uwypuklié w nim elementy zgodne z katolickg teologig narodu'®

Jaka metode¢ obiera Journet? W jakiej roli jako autor interesujgcego
nas tu artykulu wystepuje? Otéz metoda Journeta polega na wskazaniu
(do$¢ ogdlnym, podstawowym) blednych wyobrazen, jakie od poczatku

14 Na ten fakt zwracal uwage w klasycznej juz dla tematu rozprawie Andrzej Walicki (1970).
Charles Journet powoluje si¢ w tym wzgledzie na opinie Fortunata Strowskiego.

15 W wielu lekturach po$wigconych zagadnieniu podkresla si¢ zawilo§¢ terminologiczna, chaos
definicyjny etc. Zob. Rojek, 2012.

16 W tym miejscu nalezy odnotowal palaca potrzebe przettumaczenia na jezyk polski dwu-
tomowej rozprawy kardynata Henri de Lubaca (1979) La postrité spirituelle de Joachim
de Flore. Stanowi ona doskonaly kontekst poréwnawczy. Wybrane rozdzialy tej monografii
zostaly poswiccone Mickiewiczowi. Tlumaczenia niewielkich fragmentéw opublikowano
w czasopi$mie ,Kronos” nr 29(2) w 2014 roku. De Lubac odnosi si¢ do mesjanizmu Mic-
kiewicza z roztropnym obicktywizmem. Pozwala to wysnué wniosek, ze my$l Mickiewicza nie

jest tak nieortodoksyjna, jak mogloby si¢ wydawac.
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istnienia chrzeScijafistwa towarzyszyly interpretacjom biegu dziejow
1 ktére w pierwszych dziesi¢cioleciach XIX wicku pozostawaly nadal
zywotne. Zatem tych, ktére byly niejako naturalnym kontekstem i opar-
ciem dla rodzgcych si¢ idei romantycznych 1 szczegdlnie atrakcyjnym
punktem odniesien dla narodu zniewolonego, poszukujacego odpo-
wiedzi na pytania o szanse na przetrwanie, o swg przyszlosc. Jako teo-
log uznaje on, ze najwazniejszym, choé nie jedynym bi¢dem wymagaja-
cym najobszerniejszego wyjasnienia jest trychotomiczny podzial dziejow
w przekonaniu, ze po epoce Ojca, rozumianej jako epoka Starego Testa-
mentu, przyjdzie epoka Syna, a po niej epoka Ducha Pocieszyciela. Char-
les Journet poS$wigca temu zagadnieniu najwiccej miejsca. Podkresla te
nieprawidlowos$¢, poniewaz dostrzega ja w warlancie mesjanizmu Mic-
kiewiczowskich prelekeji z lat 1843-1844 jako najplodniejsza w skutki,
tzn. najbardziej determinujaca inne watki myslowe wykladéw z ostat-
niego okresu i w rezultacie mocno zaciemniajgcg to, co w nich szlachetne
1 dobre. Wyjasnia wigc:

U podloza tych z pozoru szlachetnych nadziei na nowy wiek Ducha
lezy powazne niezrozumienie tajemnicy zestania Ducha Swictego (...).
Innymi stowy, tak jak Syn ma si¢ wcieli¢ raz na zawsze, tak tez Duch, kt6-
rego prawo jest podobne, ma by¢ dany raz na zawsze. Podwojna widzialna
misja Syna 1 Ducha jest nicodwolalna, a jej skutki nie sa ograniczone
w czasie (Journet, 2017b, s. 117).

Niemajgcym kompetencji teologicznych czytelnikom, tak wiasnie mozna
to rozumied, Journet tlumaczy, ze rozréznienie trzech epok §wiata przez
poréwnanie do trzech Oséb Boskich jest tylko w jednym wariancie
poprawne. Ot6z wtedy, gdy uznaje sig, ze ,,cpoka Ojca trwa od stworzenia
do upadku, epoka Syna — od upadku do $§mierci Chrystusa, epoka Ducha
za§ — od $§mierci Chrystusa do konca $wiata” (Journet, 2017b, s. 118).
W innych wariantach dzielenie dziejéw jest — jak podkresla — niezgodne
z Pismem Swiqtym. Bledem, na ktéry zwraca uwagg, jest takze millenary-
styczne tlumaczenie proroctw starotestamentalnych oraz dostowne trak-
towanie proroctw Apokalipsy'. Przywolujac tylko wybrane przyktiady,
Journet podkresla, ze symbolika ,tysigca lat” z teologicznej perspektywy
nic daje si¢ odnie$¢ do konkretnych wydarzen historii'®. Taka praktyka

17 Inspiracje, jaka dla pisarzy chrze$cijafiskich byl millenaryzm zydowski, uznawatl za dosé
krotkotrwalg i wlaSciwie rozpoznang jako blgdng juz przez Orygenesa, §w. Augustyna,
$w. Hieronima.

18 Jak czytamy, Ewangelia, zwlaszcza wedtug §w. Lukasza, listy §w. Pawla, pisma patrystyczne
oraz koncepcje Ireneusza z Lyonu ostatecznie pozwolily teologowi opowiedzieé si¢ po stronie
kreacjonistycznej i finalistycznej koncepcji dziejow. W nich role nadrzedna odgrywalo Stowo
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interpretacyjna jest btedna. Podobnie jak przekonanie, ze Krélestwo Boze
moze si¢ ziSci¢ tu na ziemi, w okreS§lonym ksztalcie, w konsekwencji
nowego objawienia i pod wodzg nowego pomazafca, ktéry przyjdzie, jesli
zaistniejg po temu odpowiednie warunki. Uznaé zatem mozna, ze Jour-
net nie postrzega millenaryzmu tak jak on dzi§ bywa zwykle pojmowany —
jako niezbywalnego elementu mesjanizmu w ogéle (Rojek, 2012). ,,Odro-
dzenie ludzkosci i jej zbawienie w Krolestwie Bozym, ktére umieszczone
jest «<horyzontalnie», a nie «wertykalnie», czyli w historii, a nie poza czy
ponad historig” (Skoczyfiski i Woleniski, 2010, s. 256) — bylo dla Journeta,
badacza mysli §w. Augustyna 1 $w. Tomasza, nie do przyjecia. Watkiem
odstaniajgcym biad mesjanizmu bylo takze 1aczenie, a nawet mieszanie
tego, co duchowe 1 doczesne, a wigc chrzescijanstwa 1 cywilizacji, w tym
odmawianie wylgcznie duchowego przewodnictwa Kosciotowi, w zamian
za oczekiwanie od niego dziatan o charakterze politycznym i naukowym.

Problem ten pojawit si¢ w tekstach komentujacych mesjanizm do$é
weczeSnie 1 najcz¢Sciej funkcjonowal jako argument przeciwko niemu.
W polskiej literaturze przedmiotu podejmowat go Marian Zdziechowski.
Jego rozprawy (Mesjanisci i stowianofile, Pesymizm, romantyzm a podstawy
chrzescijaristwa) w duzo podzniejszych sporach o mesjanizm byly przy-
wolywane jako rozstrzygajace problem niezgodnoS$ci mesjanizmu Mic-
kiewicza z doktryna katolicka. Owo pomieszanie porzagdkéw doczesnego
1 boskiego powrdcito w pracach wspdlczesnych badaczy — Andrzeja Walic-
kiego, autora ksiazki Filozofia a mesjanizm (1970, 2009), czy Jana Sko-
czynskiego (Skoczynski i Woleniski, 2010), znawcy historii filozofii pol-
skiej, stajac si¢ pretekstem do identyfikacji tego zjawiska jako ideologii
niewolnej od sprzecznosci. Journet klad! nacisk na dwa aspekty w tym
wzgledzie. W nowej definicji statusu ontycznego narodéw oraz w pozba-
wieniu Kosciola realizowania misji zbawczej dostrzegal podstawowe nie-
porozumienie. Gdyby$my chcieli postuzyé si¢ terminologia Andrzeja
Walickiego, powiedzieliby$my, ze Charles Journet za rudymentarny biad
mesjanizmu uznal eschatologizacj¢ doczesnosci. Journet w swych roz-
wazaniach przypominal bowiem, ze w teologii dziejéw status ontyczny
narodéw wyklucza pojmowanie ich jako niezniszczalnych skladowych
przyszlej organizacji ludzkosci, dlatego doktryne boskiego prawa naro-
déw uznawal za znieksztalcenie. Narody mieszczg si¢ w planie doczesno-
Sci, gdzie wszystko przemija, zatem one rdwniez mogg przemingé. Nawet

Boze, zawsze obecne w historii i nadajace sens zdarzeniom historycznym. W eklezjologii Jour-
neta opartej na ujeciu wspomnianego Ireneusza z Lyonu znajduje si¢ podzial na cztery okresy
istnienia KoSciota: wiek Ojca, okres prawa natury i Prawa Mojzeszowego, wick Syna i wiek
Ducha, dziatajacego przede wszystkim w Eucharystii i stowie Bozym. Zob. hasto Charles Jour-

net w: Encyklopedia katolicka, 2000, s. 96-97.
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jesli bardzo gl¢boko i w szerokim wymiarze wdrozg prawdy chrzesci-
janskie w swe wspolnotowe zycie, pozostang ludzkie w swej substancji —
twierdzil. Granica pomi¢dzy chrzescijaniskg duchowoscig a chrzescijan-
ska doczesnoscig nigdy nie zostanie przekroczona. Journet przeciwstawial
si¢ zatem sakralizacji historii poprzez przypisanie narodom sankeji zbaw-
czej. Jednocze$nie uszczegdtawial, ze choé narody nie s3 manifestacjami
boskiego prawa, to istniejg w wymiarze historycznym, dlatego tez maja do
spelnienia swe dziejowe misje wyznaczone im przez Opatrzno$c. Te mysl
w dziele Mickiewicza dostrzegal jako cenny punkt wyjscia jego mesja-
nistycznych wizji. Uznawal nawet, ze Mickiewiczowi nalezaloby oddac
pierwszefstwo w tak dobitnym wyrazeniu tych wzniostych przekonan.
Cytowany przez teologa Wiadimir Solowjow wydawal si¢ w tym wzgle-
dzie wtérny wobec polskiego wieszcza'®. Przyznawal zatem racje temu,
ze nardéd moze dazy¢ do spelnienia swej dziejowej misji, moze dazyé do
wecielania w zycie spoleczne i polityczne chrzeScijanskich prawd, moze
powolywac si¢ na chrzescijafiska moralnos¢ i na jej fundamentach zmie-
nial rzeczywisto$C. Podkreslal jednak, ze nie moze staé si¢ on wecielo-
nym podmiotem zadnego nowego objawienia, przejmujacego w nowej
epoce dziejow ludzkosci duchowe przewodnictwo, ktére bylo i pozostanie
misjg KoSciola. W odniesieniu do prelekeji Mickiewicza objasnial wiec,
ze uzupelnianie chrystianizmu nowymi objawieniami nie jest zgodne
z nauczaniem Kosciola, nawet jesli wyplywa z najszlachetniejszych pobu-
dek wybitnego przedstawiciela uciemi¢zonego narodu, jakim poeta bez
watpienia dla niego byl. Obwieszczajac boski charakter chrzescijanskiego
Objawienia, konieczno$é jego przyjecia 1 po§wigcenia si¢ dla niego, Mic-
kiewicz jawil si¢ wicc jako gorliwy 1 wierzgcy chrzescijanin. Ale przekonu-
jac, ze bezgraniczne oddanie si¢ ludzi i calych narodéw sprawie zmiany
zycia w my$l Ewangelii zaowocuje kolejnymi objawieniami, mylif si¢. Po
objawieniu Chrystusa Pana zadne nowe objawienie juz si¢ nie wydarzy.
Ani naréd, ani zaden czlowiek na mocy objawienia Ducha nie zastapi
Kosciola w jego zbawczej misji.

Jaka jest rola Kosciola 1 chrzedcijahistwa w dziejach czlowieka 1 jego
doczesnosci? Journet podkresla, ze chrzeScijafistwo o$wieca cywiliza-
cje 1 przenika wszystko, co czlowiek tworzy 1 buduje. Kosciél powi-
nien jednak pozostal przede wszystkim wierny swej zbawczej misji.
Nie sposéb nie odnie$¢ wrazenia, ze Journet szuka argumentacji w jego

19 W polskiej filozofii narodowej uprzedzatby w tym wzgledzie Sotowjowa takze Karol Libelt.
Kardynal Charles Journet moze jednak nie znaé jego pism, jakkolwiek zorientowany w filozo-
ficznej twoérczosci Augusta Cieszkowskiego, jego koncepcje Krélestwa Bozego na ziemi réw-
niez prébowal w swym pisarstwie podwazy¢. Mickiewicz wedlug Journeta wypacza jednak
pewne watki tak, ze nie mieszcza si¢ one w teologii narodu.
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obronie. W swych esejach wielokrotnie powotuje si¢ na encykliki papie-
skie. W ,,Mesjanizmie” Mickiewicza pisze:

Kiedy nie rozrézniamy juz wystarczajaco wyraznie tych dwéch plasz-
czyzn, zarzucamy KoSciolowi, ze nie bierze na siebie politycznych zadan,
wplywajgcych na rzeczywisto$¢ poszczegélnych narodéw, jak czynil to
w Sredniowieczu (w sposdb zreszta tymczasowy i na zasadzie zastgpstwa)
(Journet, 2017b, s. 128—129).

W opinii badaczy polskiego mesjanizmu Journet zwracalby wiec uwagge
na niedopuszczalng z perspektywy nauczania Kosciola terrestrializacje
eschatologii (wyrazenie Andrzeja Walickiego) (Skoczynski 1 Wolenski,
2010, s. 264). W tych aspektach pozostalby wierny nauczaniu i swej wlas-
nej misji — teologa, ktory objasnia 1 komentuje, lecz ,,nie wyprzedza” i nie
reformuje ksztaltu katolickiego nauczania (Zuberbier, 1989, s. 165).

Wplyw na Journetowsks lekture pism Mickiewicza miala znajomo$¢
tworczoSci naukowej 1 publicystycznej wspomnianego Fortunata Strow-
skiego. Teolog cytowal go w pierwszych akapitach swego szkicu, podzie-
lajgc przekonanie, ze ,,powierzchnia mesjanizmu” Mickiewicza uwarun-
kowana zostala watpliwym mistycyzmem ,S§wigtego muzyka” Andrzeja
Towianskiego. Wedlug szwajcarskiego teologa to Towiafiski odpowia-
dal za zblgdzenie Mickiewicza i za spigtrzajace si¢ w ostatnich kursach
wyktadow fale herez;ji.

(...) w Mickiewiczowskim ,mesjanizmie” tkwi sporo powaznych bie-
déw — wiele sposréd nich jest ewidentnych, by stanowi¢ dzis$ jakiekolwiek
niebezpieczefstwo. Odnajdujemy tam jednak réwniez poglady catkiem
zdrowe 1 spostrzezenia, ktoére wymagaja jedynie drobnych poprawek, by
staé si¢ plodne —jest ich byé moze wigcej niz nam si¢ zwykle wydaje (Jour-

net, 2017b, s. 135).

Journet, chcac odnalezé to, co narosto niejako pod wplywem nauki
mistrza, w swej obronie Mickiewicza podjatl si¢ wige nie tylko zdefinio-
wania bledow jego wizji, lecz takze uwypuklenia mysli cennych, tych,
ktore Swiadczylyby przede wszystkim o wielkiej chrzescijanskiej nadziei
zywionej przez poet¢ na zmian¢ duchows i moralng ludzkosci. W tym
wzgledzie nie mozna bylo, wedlug Journeta, odméwic poecie szczerych
intencji. Nadzieja poety jest zdrowa i zgodna z Ewangelig — podkreslal.
Pozytywny wymiar prelekeji Journet dostrzegt takze w Mickiewiczowskiej
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krytyce instytucji KoSciotla — co w ustach teologa dziejéw, ale przede
wszystkim wiernego katolickiemu nauczaniu kaplana, mogloby dziwié.
Journet odczytuje t¢ krytyke jako konstruktywna, wynikajacg nie z checi
odrzucenia Kosciola, lecz wreez odwrotnie, z uwagi na glebokie przeko-
nanie o jego szczegdlnej roli w dziejach narodéw chrzescijaniskich, w tym
Polski®. Dla Journeta to potwierdzenie przywigzania, a nawet umitowa-
nia Kosciofa. Gniew poety skumulowany w zarzutach bezczynnosci i obo-
jetnosci Kosciola w obliczu cierpienia narodu polskiego, ale 1 moralnego
upadku ludzi Journet odbiera jako wyraz troski i sygnal rozpoznania wiel-
kiej potrzeby duchowego kicrownictwa. Ostre zarzuty pod adresem kapla-
néw odczytuje jako apel o $wictos¢ ich zycia, konieczna i oczekiwang jako
wz6r postgpowania dla $wieckich. Charles Journet, naturalnie, odmawia
racji postulatowi Mickiewicza, aby oczekiwal od kaplanéw przewodni-
czenia w zyciu politycznym 1 naukowym, poniewaz kaplani: ,(...) dzia-
taja w wyzszej sferze, ich rolg jest strzezenie czystego i jasnego ognia Kré-
lestwa (...)” (2017b, s. 141). Ale poddaje gl¢bokiej refleksji te fragmenty,
w ktérych Mickiewicz twierdzi, ze KoScidt stracit swojg godnosé, wyrzekl
si¢ swego poslannictwa, pozostawil biednych, osierocil potrzebujacych,
przestat by¢ oparciem dla ludéw uci$nionych, pragnacych odzyskaé swa
wolnos¢. Mickiewicz wedlug Journeta byl radykalnie surowy w swej kry-
tyce ibezkompromisowy w zgdaniu, mimo tego nie sposéb uznaé, ze chcial
Kosci6! zniszczyé; w rzeczywistodci raczej pragnal ruszyé mu na ratunek.
W jego pragnieniu ,KoSciola prawdziwego” krylo si¢, w opinii szwajcar-
skiego teologa, wiclkie pragnienie uswiccenia zycia kazdego czlowicka.
Wyczerpanie mocy duchowej instytucjonalnego Kosciota chcial zastapié
zarliwoscig Swigtych Swieckich, ktorzy gotowi byliby wzigé na siebie cig-
zar odpowiedzialnosci za duchowe przeobrazanie §wiata. Zapominajac
o wiclu znamienitych wzorach cnét chrzescijanskich — dla Journeta byli
to Benofit-Joseph Cottolengo, Jan Maria Vianney, Henry Newman, Henry
Manning, Joseph Gorres, Jean-Baptiste Henri de Lacordaire, Charles de
Montalambert, Frédéric d’Ozanam — odslanial wazny aspekt rodzacej si¢
potrzeby udziatu $wieckich w zyciu Kosciola, a nawet w swym radykal-
nym zgdaniu przemiany duchowej postulowal niejako nowe style Swigto-
Sci. Weieleniem idealéw SwigtoSci zycia dla poety byli bohaterowie 1 ludzie
czynu, tacy jak Napoleon, potem wecielal 6w ideal Towianiski, a wigc nie
ci, o ktérych nalezato méwié. Wedlug Journeta nie zmienia to faktu, ze
postulujac nawrdcenie i chrzedcijahiski czyn, stuzbe i poswigcenie, stat si¢
Mickiewicz pobudzicielem zycia duchowego w Polsce 1 poza nia. To jego

20 Kosciotlowi w Polsce poswigcit osobne akapity w eseju Dusza Polski. Zwracal tam uwage na
doniosta rol¢ Kosciota, choé nie stronit takze od uwag pod jego adresem i zachety do podjecia
koniecznych reform (2017a, s. 167-171).
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wielka zasluga, nie sposéb odméwié poecie wieszczej intuicji. Prébujgc
ocalié¢ cenny wymiar mesjanizmu Mickiewicza — jak proponowal teolog —
mozna dokonal pewnej transpozycji, wowczas:

(...) wszystko, co dotyczy trzeciej epoki, nalezaloby rozumieé nie jako
nowe objawienie Ducha, ktére zastapiloby Nowy Testament, tak jak ten
ostatni zastgpil niegdy$ Stary, lecz jako trzecig epoke Kosciota, epoke
nowego Swieckiego ladu chrzescijaniskiego zastepujacego sakralny chrzes-
cijafski tad Sredniowiecza albo, jak méwi Mickiewicz, cytujac Josepha de
Maistre, jako ,,trzeci wybuch chrzescijanistwa” (Journet, 2017b, s. 136).

W ocenie Journeta Mickiewicz doskonale wyczuwal, jak zmienne warunki
historyczne rodzg potrzebe nowego stylu §wigtosci. W jego uporze i bez-
kompromisowosci kardynal Journet, silnie inspirowany myslg Jacques’a
Maritaina, odnajdowal antycypacje tego, co wigzal z trzecig epoka chrzes-
cijafistwa, ta, w ktorej ,,chrzescijanie §wieccy bedg musieli przejac odpo-
wiedzialno$¢ za wiele zadan”, tak aby ,,w obr¢bie doczesno$ci mégt naro-
dzié si¢ nowy §wiecki porzadek chrzescijanski” (Journet, 2017b, s. 125).
Spoleczny aspekt dzialalnosci Kosciofa i udzial $wieckich wspierajacych
jego misj¢ ewangelizacyjng, stanowigce nowatorskg mysl prelekeji, jak
wiadomo, staly si¢ p6Zniej jednym z przewodnich tematéw katolickiej
nauki spolecznej. Dostrzegajac to, w mojej ocenie, w Mickiewiczowskiej
krytyce instytucji KoSciola kard. Journet przestawal by¢ tylko 1 wylacznie
obrofca doktryny. Wiasnie ta mysl pozwala poddac dyskusji diagnoze,
ze w zadnym aspekcie jego refleksja teologiczna nie torowala drogi ku
Soborowi Watykafiskiemu Il i zwigzanym z nim przemianom?'. By¢ moze
wlasnie w esejach po$wicconych rozmaitym zjawiskom literackim, pisa-
nych dalekim od scholastycznej retoryki stylem, widac to lepiej niz w roz-
prawach stricte naukowych.

Wspblczesne dyskusje, owocujgce szczegdtowa proba rozréznieh 1 usci-
§leqi terminologicznych, pozwalaja uznaé, ze kardynal Charles Journet,
pozostajac wierny doktrynie katolickiej, pragnal Mickiewiczowski mesja-
nizm okresli¢ przede wszystkim z jej perspektywy. Krytykujac zwlaszcza

21 Zuberbier pisze: ,Przy wszystkich swoich wartosciach, teologia Charles’a Journeta nie toruje
drogi ku Soborowi Watykanskiemu II i zwigzanym z nim przemianom. (...) Czy dzieje si¢
tak dlatego, ze za swoje powolanie teologa uwazal raczej wykladanie i komentowanie nauki
Kosciola, nie za$ jej wyprzedzanie? Czy dlatego, ze szukal w teologii jak i w wierze warto-
$ci ponadczasowych, nieprzemijajacych, nie do§¢ moze zwracajacych uwage na jej konieczny
historyczny ksztalt? Ze w czasie, gdy Rahner wspélpracowal z Heideggerem, Chenu —
z ksi¢zmi robotnikami, Congar stuchal gloséw protestantéw, a de Lubac ukazywal bogactwa
mysli patrystycznej nigdy nie wcielone w teologi¢ Sredniowieczna, a zwlaszcza nowozytna, on,
urzeczony tym ksztaltem nauki katolickiej, jaki osiagneta ona do jego czaséw, oddat si¢ ukazy-
waniu jej logiki, glebi i pickna?” (1989, s. 165).
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millenaryzm, czyli wizj¢ budowy Krélestwa Bozego na ziemi, a takze pod-
wazajgc wiar¢ w nadejcie nowej epoki dziejéw 1 nowych pomniejszych
objawien, pragngl sprowadzi¢ Mickiewicza z blednych drég mySlenia
1 ocali¢, jak mozna sadzié, chrzedcijafistwo poety. Tak, aby nie znalazl si¢
on poza burtg okretu geniuszy jako skrzywdzony i wyklety heretyk. Tak,
aby pozostal w gronie najwickszych poetéw romantycznych 1 przewod-
nikéw narodu polskiego. Mimo bardzo powaznych zarzutéw, jakie Jour-
net skiecrowal pod adresem Mickiewicza, nie mozna nie odnie$¢ wrazenia,
ze dazyt do usprawiedliwienia Mickiewiczowskich tez prelekeji. Patrio-
tyzm Mickiewicza 1 pragnienie wcielenia w czyn idei, ktéra mogtaby przy-
blizy¢ odzyskanie przez ojczyzng wolnosci politycznej, pozwalata spoj-
rze€ na jego mesjanizm z wyrozumialo$cia. Przede wszystkim dlatego, ze
ostatecznie nabieral on charakteru powszechnego. Mickiewicz, pragnac
ewangelizacji zycia, ktéra przyczynié¢ si¢ miala do odzyskania wolnosci
Polski, chcial przemiany calego §wiata w duchu chrzescijafiskim 1 wol-
nosci dla wszystkich ludéw. Journet dostrzegal w jego ,zdrowym” mesja-
nizmie wielki pozytywny projekt, zaczyn ,,chrzeScijafistwa praktycznego”.

Nikt nie kochal i nie pokocha Polski bardziej niz on. Nikt nie bedzie bar-
dziej od niego przekonany o sprawiedliwosci i §wigtoSci polskiej nadziei.
Nikt nie bedzie pracowal nad jej urzeczywistnieniem z wigkszym zapa-
fem, z wigksza ufnoscig i z wickszg nieustgpliwos$cig (Journet, 2017a,

s. 166).

Teksty Journeta mogg by¢ dzi§ czytane jako Swiadectwo wzmozonego
zalnteresowania romantyzmem 1 mesjanizmem w trudnej sytuacji histo-
rycznej, jaka byly pierwsze dziesigciolecia XX wieku, z apogeum, kt6-
rym bez watpienia byla II wojna $wiatowa. Moga one w pewnym stop-
niu uzasadniaé przekonanie, ze po literature profetyczng siggano zawsze
w obliczu klesk 1 katastrof, poszukujac nierzadko wyjasnienia dziejacych
sic wokdl apokaliptycznych wydarzen. Fakt zainteresowania polskim
mesjanizmem szwajcarskiego duchownego wkomponowuje si¢ jednak
w intensywne zainteresowanie mesjanizmem polskich myslicieli i uczo-
nych — w zasadzie trwajgce nieprzerwanie od lat 70. XIX wieku. Twor-
cz0§¢ Stanistawa Szczepanowskiego, Mariana Zdziechowskiego, Wincen-
tego Lutoslawskiego czy tez Waclawa Mileskiego, zalozyciela Instytutu
Mesjanicznego, i wielkie programy wychowania narodowego oparte na
mesjanistycznych wyktadniach historii sg ilustracjg jego ciaglej zywotno-
§ci. W istocie przedwojenny okres sprzyjal szczegdlnie zabiegom reinter-
pretacyjnym. Przypomnijmy, ze w 1931 roku ukazala si¢ jedna z najwaz-
niejszych naukowych rozpraw poswigcona zagadnieniu mesjanizmu, tj.
J6zefa Ujejskiego Dzieje polskiego mesjanizmu, do powstania listopadowego
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wigcznie. Rozprawa pozostaje do dzi§ w wielu miejscach aktualna, stanowi
czgste pole odniesiefr lub polemik w tekstach na temat interesujacego nas
tematu. Swiadectwem ozywionej recepcii polskiego mesjanizmu byla tez
w tamtym okresie tworczo$¢ Jerzego Brauna autora Zagadki dziejowej Pol-
ski, opublikowanej w 1938 roku. Spo$rdd wielu innych postaci, w puencie
niniejszego szkicu warto przypomnie¢ wiasnie to nazwisko. Chocby z tego
powodu, ze nie jest wykluczone, iz kardynal Charles JournetiJerzy Braun
spotkali si¢ w Rzymie. Journet w 1949 roku zostal mianowany czlonkiem
Papieskiej Komisji Teologicznej i wspottworzyl komisje przygotowujaca
obrady Soboru Watykanskiego II. Uczestniczyl w dwéch sesjach soboro-
wych obrad — w drugiej i ostatniej (Kunicki, 2010, s. 187). Jerzy Braun,
zaltozyciel chrzedcijahskiej organizacji ,,Unia” 1 wigzien wladz komuni-
stycznych w latach 1948-1956, w roku 1965, dzicki wsparciu kardynata
Stefana Wyszynskiego, wyjechal do Rzymu. Wspétpracujgce z polsky sek-
¢ja Radia Watykanskiego relacjonowal obrady Soboru Watykanskiego II.
Juz w okresie bezposrednio poprzedzajacym wybuch II wojny $wiatowej,
we wskazanej wyzej publikacji propagowal nowy plan uniwersalnej prze-
budowy moralno-politycznej, w ktérym wyjatkowe miejsce przypisywal
Polsce. Widzial w niej punkt archimedesowy Europy, Srodek geokultu-
rowy 1 geopolityczny pomi¢dzy Wschodem 1 Zachodem. Naruszony tad
moralny cywilizacji chrzeScijanisko-klasycznej jawil mu si¢ jako nadrzedny
1 do odzyskania tylko i wylacznie poprzez spelnienie przez ,me¢czenska”
Polske swej dziejowej roli*. Jest w my$leniu Charles’a Journeta i Jerzego
Brauna o mesjanizmie wiele miejsc wspélnych. Pobiezne poréwnania
zawsze stanowig ryzyko uproszczen; chege ich unikngé, wskazmy tylko
na fakt, ze obaj, traktujgc pojecie mesjanizmu bardzo szeroko, oceniali je
jako zjawisko pozytywne. Dostrzegajac w nim naturalng konsekwencje
dziejéw 1 przeznaczen Polski, zwracali uwage na elementy, ktére moglyby
stanowi¢ podloze pozytywnego programu zmiany rzeczywisto$ci w duchu
chrzescijafiskim. Mesjanizm nie byt w ich ujeciu ani epizodem, ani fatal-
nym epifenomenem zrodzonym w sytuacji niewoli narodowej. Byl czyms$§
znacznie wigeej (Mazur 2012). Zaréwno w poswicconych Polsce artyku-
tach Charles’a Journeta, jak i Jerzego Brauna odnajdujemy watki pod-
jete przez Sobbr Watykanski II, z ktérych bez watpienia najwazniejsze
bytyby te méwiace o nowych sposobach ewangelizacji, zaangazowaniu
Kosciola w zycie spoleczne, apostolstwie Swieckich 1 ich udziale w budo-
waniu cywilizacji milo$ci. Pozwala to sadzié, ze obaj autorzy zasadnie

22 Nowy, niebezpieczny mit ludzkosci bez Boga, ktéry wybrzmiewal w ostatnich dziesi¢cioleciach
historii (z bolszewizmem jako najbardziej przerazajacym jego weieleniem) mogla zanegowaé
wedlug Brauna tylko chrzescijaniska, nawrdcona, swiadoma swego postannictwa i przeznacze-

nia Polska.
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dostrzegali w romantycznym mesjanizmie watki antycypujace problema-
tyke soborowa (Mastowski, 1998).

Mesjanizm w 2. pol. XX wieku, najcze¢Sciej traktowany jako zjawisko
ideologiczne, stracit na znaczeniu. Stal si¢ przedmiotem czy tez kozlem
ofiarnym ostrych sporéw i polemik z romantyzmem. Uznany za swoi-
stg strukture historiozoficzng (jedng z dwéch odmian refleksji o historii
w ideologii romantycznej) (Skoczynski i Woleniski, 2010, s. 256) wymagal,
jak mozna sadzié, przede wszystkim demistyfikacji. Przypomnienie pub-
likacji wspdttworzacych obszar pozytywnych recepcji polskiego mesjani-
zmu romantycznego pozwala na poglebienie badaf 1 odstonigcie niezwy-
kle ztozonej natury tego zjawiska na kazdym etapie powrotéw do jego
przewodnich tresci.
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STRESZCZENIE

Artykul podejmuje problematyke zwiazang z powiescig tajemnic — zapomnia-
nym juz dzisiaj gatunkiem, ktéry zdominowal rynek literacki w XIX wieku.
Podstawg artykulu jest analiza archetypu gatunkowego, czyli Tajemnic Paryza
Eugeniusza Sue. Autorka okresla inspiracje tego typu powieSciowego, jego
cechy gatunkowe (nowi bohaterowie, nowe miejsca zdarzen, nietypowy spo-
sOb prezentowania rzeczywisto$ci, zjawisko inicjacji). Analizie poddane
zostaje rowniez nowoczesne miasto, ktére jest nows przestrzenig powiescio-
wych zdarzed. W tym artykule autorka zastanawia si¢ réwniez nad tym, jak
powiescl tajemnic, nazywane nawet powieSciami rewolucyjnymi, oddzialy-
waly na spoleczenstwo XIX wieku.

SEOWA KLUCZE: Miasto, literatura popularna, literatura XIX wieku,

Eugeniusz Sue, powies¢ tajemnic, powie$é popularna

ABSTRACT

About Shady Alleys of the City or about the Nineteenth-century Mystery
Novel by Eugene Sue

The article deals with issues related to the mystery novel—a genre now forgot-
ten but in 19th century one that was the most known genre of popular litera-
ture. The basis of the article is the analysis of the genre archetype—Myszeries
of Paris—written by Eugene Sue. The author identifies the inspirations for this
type of novel, its genre features (new hero models, new locations of events, an
unusual way of presenting reality, the phenomenon of initiation). An analyis
of the modern city is also included, as a new space of novel’s plot. The author
also reflects on how mystery novels, even called revolutionary novels, influ-
enced the society of the nineteenth century.

1 Artykulzostal stworzony na podstawie niepublikowanej pracy magisterskiej autorki: Waligéra,E.
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W 1842 roku w paryskim dzienniku , Journal des Débats” ukazal si¢ pierw-
szy odcinek Tajemnic Paryza, powiesci pisanej przez Eugeniusza Sue.
Ksigzka przedstawiala histori¢ Rudolfa, ksi¢cia fikcyjnego Gerolsteinu,
ktory przemierzal Paryz w poszukiwaniu zaginionego syna przyjaciotki
1 zupelnie przypadkowo odnalazl swoja cérke, dawno uznang za zmarla.
Zaréwno glowny watek powiesci, jak i jej tlo (ciemne zautki Paryza i wyra-
zisty bohater zbiorowy — biedota miejska) zdecydowanie przypadly do
gustu odbiorcom. I chociaz na poczatku nikt tego nie podejrzewal, wias-
nie ta powie$¢ dala poczatek nowemu gatunkowi, czyli powiesci tajemnic,
ktéry zdominowal rynek literatury popularnej XIX wieku 1 zapoczatko-
wal naplyw utworéw nasladowniczych. Najwyrazniej powies¢ Eugeniu-
sza Sue stala si¢ odpowiedzig na dynamicznie zmieniajgce si¢ potrzeby
spoleczefistwa, poniewaz wlasnie w tym okresie odnotowano wzrost zain-
teresowania dokumentami portretujacymi zycie nizin spolecznych. Juz
na poczatku wieku na rynku wydawniczym zaczely pojawiaé si¢ fizjo-
logie, szkice 1 obrazki, ktére portretowaly zycie codzienne najbiedniej-
szych mieszkancéw miast i opisywaly funkcjonowanie takich miejsc, jak
sady, szpitale czy domy gier. Portretowanie salonowego zycia arystokra-
¢ji 1 bogatego mieszczahstwa juz przestawalo by¢ interesujace, dlatego
zaczgto opracowywaé biegunowo przeciwny temat. Z tego powodu glow-
nym bohaterem wspomnianej powieSci stala si¢ najnizsza warstwa spote-
czefistwa, ale rdbwniez tajemnicze, niebezpieczne miasto.

Tajemnice Paryza zaczely pelnic funkeje archetypu gatunkowego, z kté-
rego czerpali wszyscy tworcy powieSci tajemnic. Jaka jest specyfika tego
typu powiesSciowego i co go wyr6znia? Bez watpienia na charakterystyke
powiesci tajemnic skiadajg si¢ cztery kategorie: miejsce zdarzen, bohate-
rowie, tajemnica i inicjacja. Akcja kazdej powieSci nalezacej do interesu-
jacego nas gatunku toczy si¢ w mieScie, ktére czytelnik ma szansg¢ bardzo
dobrze poznaé, poniewaz opis przestrzeni miejskiej jest bardzo szczegd-
fowy (w utworach pojawiajg si¢ rzeczywiste nazwy ulic, placéw, parkéw,
hoteli czy szpitali). Co warte odnotowania, bohaterowie poruszaja si¢ po
miejscach 1 dzielnicach, ktére do tej pory nie byly portretowane w litera-
turze, a wigc obok reprezentacyjnych ulic i promenad pojawiaja si¢ dziel-
nice zamieszkiwane przez najbiedniejszg warstwe spoleczng czy rejony,
o ktérych wiemy, ze byly wyjatkowo niebezpieczne. Drugg kategoria, ktéra
réwniez przesadza o tym, czy dany utwér zaliczymy do gatunku powiesci
tajemnic, sg specyficzne typy postaci. Na pierwszy plan wysuwa si¢ boha-
ter pozytywny, ktéry najcze¢sciej jest przybyszem z zewnatrz, probujgcym
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poznaé miasto i jego mieszkancéw. To wlasnie on, cz¢sto z narazeniem
swojego zycia, bedzie prébowal niesé pomoc osobom z nizszych warstw
spolecznych. Réwnie ciekawy jest bohater zbiorowy — biedota miejska. Na
jej przezyciach 1 przygodach opieraja si¢ najwazniejsze watki wszystkich
powiesci tajemnic. O dzielach tego gatunku mozna powiedzieé, ze sg utwo-
rami o poznawaniu tajemnic miasta, ale w obrebie kategorii tajemniczosci
miesci si¢ o wiele wigcej. To nie tylko tajemnicze aspekty Swiata przestawio-
nego, ale takze zagadkowe postacie, zagadki fabularne i gra relacji migdzy-
ludzkich. Bez watpienia mozemy nazwaé powiesci tajemnic utworami ini-
cjacyjnymi, w ktorych glowny bohater, odkrywajac tajemnice miasta, ktére
przemierza, jednocze$nie poznaje siebie 1 wielokrotnie rozwigzuje zagadki
z wlasnej przeszlosci, a tym samym dojrzewa 1 przechodzi inicjacje.

Tajemnice Paryza Eugeniusza Sue wydawane w ,Journal des Débats”
w latach 1842-1843 to pierwsza powieS¢ tajemnic. Jest to utwor, ktéry
koncentruje si¢ na tematyce spolecznej, co jest dosyé ciekawe, ponie-
waz mlody pisarz ani w zyciu prywatnym, ani we wczesnej tworczoSci
nie przejawial zainteresowania problemami spolecznymi. Sue urodzit si¢
w rodzinie znanych i cenionych chirurgéw i sam, wedlug zyczenia bli-
skich, mial obra¢ wlasnie taka Sciezke kariery. Bardzo wcze$nie podjal
pierwsze proby pisarskie —juz podczas studiéw medycznych zaczal pisy-
wac do ,Le Monde”. W tym czasie mtodego pisarza bardziej interesowalo
jednak zycie towarzyskie stolicy, przez co szybko roztrwonil rodzinny
majatek. Kiedy popad! w dlugi, podjal prace na statku w charakterze leka-
rza, a wrazenia, ktérych dos§wiadczat w czasie morskich podrozy, zaowo-
cowaly stworzeniem bardzo popularnych powieSci marynistycznych
(Kernok le pirate, El Gitano, Atar-Gull, La Salamandre), co juz na stale
zwigzalo go ze Swiatem literatury. Eugeniusz Sue zostal pisarzem, aby
jednak ten ekscentryczny czlowiek, ktdry stworzyl nawet pochwate kolo-
nializmu i niewolnictwa, podjal problematyke spoleczna, musiato stac si¢
co§ wiecej (Eco, 1996). Owo zainteresowanie socjalizmem miato doko-
nac si¢ w spos6b gwaltowny, a za jego dat¢ uznaje si¢ 25 maja 1841 roku,
kiedy Sue obejrzal na deskach lokalnego teatru dramat Le deux serrures
Felixa Pyata. Byta to sztuka opowiadajaca o zyciu najubozszych, w kté-
rej na scenie pojawili sie, w charakterze aktoréw, przedstawiciele najniz-
szej warstwy spolecznej. Podobno Sue skrytykowal rezysera i uznat jego
wizje za wyolbrzymiong. W odpowiedzi na ten zarzut, zostal zaproszony
do domu paryskiego robotnika, aby mégl zobaczy¢, jak naprawde¢ wyglada

zycie przedstawicieli klasy robotniczej. Rozmowa z odwiedzona rodzing
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sprawila, ze Sue zrozumial sytuacj¢, w ktérej znajdujg si¢ ludzie z naj-
biedniejszej warstwy spolecznej, dlatego tez mial wyjs¢ na ulice Paryza,
gloszac haslo:  Je suis socialiste!” (Eco, 1996).

Dysponujac jedynie Zrédlami historycznymi, trudno z perspektywy
dzisiejszego badacza oceniaé niespodziewang przemian¢ charakteru
1 moralno$ci Eugeniusza Sue. Opowiedzenie si¢ po stronie socjalizmu
moglo stanowié dla pisarza, dotad znanego paryskiego dandysa, prébe
wyrdznienia si¢ ze swojej klasy. Nie wydaje si¢ to jednak wystarczajagcym
uzasadnieniem metamorfozy. Nawet je$li na poczatku tworzenia Tajem-
nic Paryza Sue zachowywal chlodny dystans wobec opisywanych realiow
zycia biedoty, to z czasem jego perspektywa zacz¢la si¢ zmienial. Byé
moze stalo si¢ tak za sprawg jego cze¢stych wedréwek po ,,gorszej” czesci
Paryza w celu gromadzenia materialéw do powiesci i dlatego tez pierwsza
powies¢ tajemnic jest Swiadectwem tego, ze sprawa ludu stawala si¢ takze
jego sprawa?. Nie przypadkiem w drugiej potowie utworu wielokrotnie
pojawiajg si¢ narratorskie odezwy majace na celu przekonanie czytelni-
kéw do udzielania pomocy najbiedniejszym.

W tym miejscu nalezaloby naszkicowal przebieg fabularny Tajem-
nic Paryza — archetypicznej powieSci interesujacego nas gatunku. Akcja
utworu toczy si¢ w XIX-wiecznym Paryzu, do ktérego przyjezdza
Rudolf — ksigz¢ fikcyjnego Gerolsteinu. Mezczyzna przebiera si¢ za czto-
wieka z ludu, aby méc swobodnie eksplorowaé miasto 1 odszukaé zaginio-
nego syna swojej przyjaciotki — pani George. Juz pierwsza scena powie-
Sci przynosi posrednig charakterystyke bohatera — daje si¢ on poznaé jako
dobry i odwazny czlowiek, ktory ratuje z opresji mtoda dziewczyne, jak
si¢ p6zniej okaze — swojg corke, dotad uwazang za zmarlg. Maria Gua-
leza, bo tak nazywala si¢ kobieta, opowiada Rudolfowi dramatyczng histo-
ri¢ swojego zycia 1 zyskuje sympati¢ ksi¢cia, ktéry obiecuje jej poméc. To
wydarzenie sprawia, ze Rudolf zostaje wciagnicty w zycie paryskiego pot-
Swiatka 1 poznaje historie tych, ktérych dotad nikt nie chcial wystuchac.
Kolejny wazny watek powiesci rozpoczyna si¢ wraz z pojawieniem si¢
Sary Mac-Gregor, bylej zony Rudolfa, ktéra podaza §ladem ksiecia, aby
dokonaé na nim zemsty za doprowadzenie do uniewaznienia ich mal-
zehstwa. To wlasnie jej intrygi sprawia, ze Maria Gualeza zostanie upro-
wadzona z folwarku w Bouqueval, gdzie umiescit jg ksigz¢ Gerolsteinu
1 ponownie znajdzie si¢ w $miertelnym niebezpieczenstwie.

Oprocz gltéwnej linii powiesci, ktérej klamrg kompozycyjng jest
motyw zaginionej corki, utwér obfituje w wiele watkéw pobocznych,

2 Temat spoleczny pojawil si¢ po raz pierwszy w twérczosci Sue w powiesci Arthur z 1839 roku.
To wlasnie w niej wykreowal postaé szlachcica filantropa, ktéry jest zainteresowany proble-

mami najbiedniejszych.
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koncentrujacych si¢ wokdl postaci z paryskiej biedoty. Wymienié nalezy
tutaj watek poszukiwania syna pani George, ktére staje si¢ powodem
przyjazdu Rudolfa do Paryza, histori¢ Szurynera — mordercy 1 zbieglego
wi¢znia, opowiesC o biednej rodzinie Moreléw, gnebionej przez notariu-
sza — Jakuba Ferranda czy tez perypetie pary przestepcéw — Puchaczki
1 Bakalarza. Sue w swojej powiesci nie pomija takze przestrzeni paryskich
salonéw, ktére charakteryzuje poprzez historie zdradzajacej me¢za Klemen-
¢ji d’Harville 1 wiecznie popadajacego w dlugi hrabiego de Saint-Rémy.

Jézet Bachérz, autor pierwszego polskiego szkicu o powiesci tajemnic,
stusznie stwierdzil, ze ceng literackiego sukcesu zawsze musi oplacié ten,
ktory jako pierwszy decyduje si¢ na innowacyjno$¢, tym samym narazajac
si¢ krytykom, ale jednoczesnie przecierajac szlaki dla kolejnych tworcow
(Bachérz, 2005). Dopiero bowiem wyprébowane formuly mozna bez-
piecznie przetwarzal na swoj uzytek, tak jak czynili to twércy inspiru-
jacy sie powiescig Eugeniusza Sue. Sam twoérca archetypu gatunkowego
réwniez siggnal po sprawdzone juz gatunki literackie 1 1gczac je, stworzyl
utwoér, ktéry uwazany jest za arcydzieto literatury popularnej. Sposréd
nich wymienié nalezy: sentymentalny melodramat, powie$¢ gotycka z ele-
mentami frenezji, powie$é realistyczng, powiesC spoleczng George Sand,
romans pikarejski i powiastke filozoficzng. W tym miejscu warto objasnié,
jakie elementy z podanych gatunkéw wykorzystal Eugeniusz Sue.

Z melodramatu sentymentalnego autor Tajemnic Paryza zapozy-
czyt wiele motywdéw przygodowych i romansowych. Do pierwszej grupy
nalezg: rozlgczenia i odnalezienia po latach, porwania i poscigi, napa-
§ci 1 bojki, przebrania i podstepy, skrytobdjstwa i ratunki nadchodzace
w ostatniej chwili. Do drugiej grupy zaliczymy: prorocze przeczucia, cho-
roby, obledy, omdlenia, sieroctwo, wspomnienia dziecifistwa czy niejasne
pochodzenie, ktére czgsto doprowadza do nieswiadomego wchodzenia
w zwigzki z cztonkami wlasnej rodziny.

Powiesci gotyckiej Eugeniusz Sue zawdzigcza sposéb kreowania
powieSciowego §wiata jako przestrzeni pelnej chaosu, niejasnosci i nie-
przewidywalnosci. Z gotycyzmu autor Tajemnic Paryza zaczerpnal row-
niez operowanie takimi motywami, jak rozgrywanie akcji wieczorng lub
nocng pora, ciemno$é, burza czy mgla® (Sierotwifiski, 1986a). Powiesé
tajemnic nie stroni takze od motywéw frenetycznych, jak scena o$lepienia

3 Tego typu motywy — niesprzyjajace okolicznosci przyrody — wiazg si¢ z blokowaniem dziatan
bohatera.
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gléwnego bohatera negatywnego — Bakalarza. Z powiesci gotyckiej grozy
Eugeniusz Sue zaczerpnal réwniez sposéb tytulowania utworéw — to
wlasnie tytul powiesci Ann Radclifte Tajemnice zamku Udolpho stal si¢
inspiracjg dla francuskiego pisarza.

Zwazywszy na fakt, ze 1. pol. XIX wieku we Francji uptywata pod
znakiem Honoriusza Balzaka, ktérego powiesci reprezentuja nurt reali-
zmu, nie ulega watpliwosci, ze wlasnie ta szkota miala ogromny wplyw na
Eugeniusza Sue 1 jego Tajemnice Paryza. To przeciez utwory Balzaka pre-
zentujg XIX-wieczng Francj¢ i pokazuja obraz wspdlczesnego autorowi
spoleczenstwa 1 jego obyczajow. Autor ,Komedii Ludzkiej” jako pierw-
szy w swoich powiesSciach* staral si¢c ukazad, ze czlowiek jest wytworem
spoleczenstwa, istotg zupelnie od niego zalezna, ktorej charakter 1 poste-
powanie jest regulowane przez nie. Balzac wiedzial, ze przekazanie rea-
listycznego obrazu spoleczenistwa wigze si¢ z diametralng zmiang optyki
1 poszukiwaniem literackich tematow:

Juz nie wsréd ludzi wysoko postawionych, w wyzszym Swiecie, gdzie ich
wyrazisto$¢ zostala zatarta przez konwenans i zycie towarzyskie, lecz ,w szpi-
talu, w kancelarii prawnikéw”, gdzie widaé w zgeszczeniu ,,caly komizm
1 tragizm naszej epoki”. Lekarz jest powiernikiem ,wykroczef, do ktérych
prowadza namigtnosci, tak jak prawnicy sa $wiadkami tego, do czego pro-
wadzi konflikt intereséw”. Wedlug Balzaca, namigtno$¢ i interesy s3 dwoma
biegunami moralnego zycia cztowieczefistwa (Van Tieghem, 1971, s. 233).

»Namictno$¢ i interesy” — na tych dwoch gléwnych watkach opiera sig
tworczo$¢ Balzaka, ale przeciez i do nich ostatecznie mozemy sprowadzié
takze tematyke Tajemnic Paryza.

Literatura francuska XIX wieku optowala za tym, by w powiesciach
zawieraé prawde o zyciu 1 spoleczefstwie, przekazywal couleur locale
i manifestowal weryzm poprzez wierne odtwarzanie rzeczywistosci. Czy-
telnicy tego czasu zadali ,,obrazéw” z zycia, ale i przedstawienia osobliwo-
§ci — stad tez wzrastajgca wtedy liczba wydawnictw trudniacych si¢ gtéw-
nie publikacjg szkicow i fizjologii, opisujacych funkcjonowanie takich
miejsc, jak wiezienia, szpitale, przytulki czy nawet domy publiczne. Obec-
nos¢ takich pozycji na rynku wydawniczym sprawita, ze Sue mogt w rea-
listyczny sposéb odmalowal Paryz, bez pomijania miejsc, do ktérych nie
mial bezpo$redniego dostepu’.

4 Wystarczy wspomnieé o cyklu ,Komedia Ludzka” skladajacym si¢ z ponad 130 utwordw,
w ktérych Balzak opisywal swoich bohateréw zyjacych w réznych srodowiskach.

5  Nie dysponujemy zadnymi Zrédtami, ktore potwierdzalyby, ze Sue siggal po tego typu lektury,
mozemy jednak przypuszczad, ze jako osoba zajmujaca si¢ literatura, znal nowosci pojawiajace
si¢ na rynku wydawniczym.
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Tajemnice Paryza nie byly jednak pierwsza francuska powiescia spo-
tecznag, poniewaz szlaki dla tego gatunku przetarla juz wezesniej George
Sand®. Pisarce bliskie byly idee spoteczne, na co zapewne wpltyw miata jej
przyjazi z dwoma socjalistami — Ludwikiem Blanc 1 Armandem Barbes.
Pi¢tno tej znajomoSci wyraznie pobrzmiewa w powiesci Consuelo z 1842
roku, w ktorej autorka przedstawia fikcyjne stowarzyszenie Niewidzial-
nych, realizujgce program odrodzenia ludzkosci, opierajacy si¢ na trzech
zasadach: wolnosci, réwnosci 1 sprawiedliwo$ci. Mozemy wige zalozy¢,
ze Eugeniusz Sue znal idee George Sand i skorzystal z nich w swoim
utworze.

W powieSciach tajemnic mozemy réwniez zaobserwowal inspiracje
romansem pikarejskim (fotrzykowskim, szelmowskim), z ktérego zapozy-
czono pewien rys awanturniczo-przygodowy, ale takze sposéb kreacji
charyzmatycznego gléwnego bohatera, ktéry podczas pelnej przygdd
wedréwki rewiduje obraz spoleczefistwa’ — nie przypadkiem Rudolf]
sam przeciez bedacy ksieciem, a wige przedstawicielem arystokracji, pod-
czas przemierzania Paryza dostrzeze, ze najwicksze zepsucie moralne
charakteryzuje nie ubogich mieszkafhcéw miast, ale przedstawicieli wyz-
szych warstw spolecznych (Sierotwinski, 1986b).

Ostatnim  gatunkiem, z ktérego czerpie powie$é¢ tajemnic, jest
powiastka filozoficzna. To z niej Eugeniusz Sue zapozyczyl podporzad-
kowanie tekstu wybranej idei moralnej 1 wyrazny dydaktyzm, ale row-
niez przedstawienie negatywnego obrazu wyzszych klas i operowanie
egzotycznymi motywami 1 bohaterami — w Tajemnicach Paryza bedzie to
glownie postal Cecylii — Kreolki, ktéra wykorzystujac swoja niespotykang
urodg, dokonuje zemsty na Jakubie Ferrandzie.

Jak wspomniano, nowy gatunek powiesciowy, jakim jest powies¢ tajemnic,
musial spelnia¢ cztery podstawowe kryteria. Akcja powie$ci musiala roz-
grywac si¢ w mieScie, w utworze wystepowal bohater zbiorowy — biedota
miejska, a ponadto musieliSmy mie¢ do czynienia z réznymi tajemnicami
(fabularnymi czy tez tajemnicami przestrzeni badZ postaci). W koficu

6 Watki socjalizm utopijnego pojawily si¢ juz w 1837 roku w powiesci Listy podréznika.

7  Nalezy réwniez zauwazy¢ réznicg mi¢dzy powieicig tajemnic, a romansem pikarejskim —
w tradycyjnej powiesci lotrzykowskiej gléwny bohater musi wywodzi¢ si¢ z nizszej klasy spo-
tecznej. Druga zasadnicza réznicg jest sposéb odmalowania epoki — romans pikarejski ucieka
si¢ do satyrycznego przedstawienia rzeczywistosci, czego nie znajdziemy w powie$ciach

tajemnic.

69



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Romantyzm i jego dziedzictwo

No. 29 (2/2020)

70

dzielo powinno mieé charakter inicjacyjny — ktérys z bohater6w dojrzewa
w trakcie powiesci 1 bez Igku mierzy si¢ z nowym, miejskim stylem zycia.
Wymienione powyzej elementy nie sg jedynymi, ktére decyduja o odreb-
nosci 1 wyjatkowosci tego gatunku, dlatego tez przyjrzyjmy si¢ blizej pozo-
stalym cechom powiesci tajemnic.

Jednym z najwazniejszych elementéw wystepujacych w powiesciach
tajemnic jest proba przeprowadzenia rewizji spoteczefistwa, czyli przewar-
toSciowania jego zastanego obrazu spoleczno$ci w danym okresie histo-
rycznym. Po raz pierwszy probe taka podjat Friedrich Schiller w Intrydze
1 mitosci, gdzie skonfrontowal ze sobg dwa §wiaty — mieszczanski i arysto-
kratyczny. Pierwszy z nich (w powiesci reprezentowany przez Luiz¢ Miller
1 jej ojca) przedstawm w sposdb bardzo pozytywny, z kolei drugi (tutaj
von Walter i jego dwor) zostaje ukazany wyjatkowo negatywnie. Schiller
obnazy!l panujacg na dworach obludg, intryganctwo 1 watpliwe moralnie
zycie arystokratéw. Sue, idac §ladami niemieckiego pisarza, rewiduje obraz
spoleczefistwa francuskiego. Autor wyraznie opowiada si¢ po stronie naj-
biedniejszych, tych, ktérymi pogardza arystokracja, i stara si¢ ukazal, ze
osoby z najnizszej warstwy spolecznej, czgsto przez swoja trudng sytuacje
zyciowa, byly zmuszane do popelniania réznych wykrocze i przestepstw.
Dodatkowo Sue pokazal, ze wszelkie intrygi, ktérych $wiadkiem jest czy-
telnik, wychodzg wiasnie z salonéw, a ich wykonawcy, czyli ludzie z pary-
skiego pdtswiatka mamieni mozliwoscig zysku, a co za tym 1dzie — prze-
trwania, sg tylko marionetkami w r¢kach arystokratéw. Wybitnie negatywna
charakterystyka arystokracji Paryza 1 opowiedzenie si¢ autora po stronie
najbiedniejszych jest bardzo wazne w przypadku Eugeniusza Sue, ktéry
przeciez sam pochodzil z bogatszej warstwy spoleczne;.

Powies¢ tajemnic wprowadza etyke sytuacyjng. Zabieg ten, nazwany
przez Bachérza ,odczernianiem zbrodni” (Bachérz, 2005), polega na
nieustannym usprawiedliwianiu ré6znych poczynan bohateréw poprzez
motywowanie ich trudng sytuacja zyciowa. W Tajemnicach Paryza narrator
probuje zarysowaé wszelkie okolicznosci danego zdarzenia, aby czytelnik
mogl zrozumieé sytuacjg, w ktdrej znalazl si¢ bohater 1 bardziej przychyl-
nie spojrzeé na jego postepowanie. Przykladowo w utworze Eugeniusza
Sue poznajemy Mari¢ Gualezg, kiedy jest prostytutka, ale juz w drugiej
scenie powiesci glos zostaje oddany bohaterce, aby ona sama mogta opo-
wiedzieC histori¢ swojego zycia 1 opisaé wydarzenia, ktére doprowadzily
ja do takiego stanu. Wszystko po to, by czytajacy mégl przejac si¢ sytuacja
Gualezy 1 spojrzeé na jej postaé bardziej przychylnym okiem.

Réwnie interesujaca jest takze kompozycja powiesci tajemnic, ktérej
akcja rozwija si¢ dwutorowo. Z jednej strony — wszechwiedzacy narra-
tor §ledzi wydarzenia w miarg¢ ich stawania si¢, jednak z drugiej strony —
zwraca si¢ ku przeszlosci. W powiesciach tajemnic bardzo czgsto dochodzi
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do odkrywania tajemnic z przeszlosci, co wplywa na aktualne wydarze-
nia opisywane w utworze 1 zmienia czytelnicze spojrzenie na dang sytua-
cj¢ (Bachorz, 1997). Samo wprowadzenie retrospekeji czy tez oddawanie
glosu bohaterom, by opowiadali swoje historie, nie jest jeszcze niczym
innowacyjnym, jednak nowoscig byta wprowadzona w Tajemnicach Paryza
symultaniczno$¢ i zawieszenie akcji. W powieSciach tego rodzaju narrator
opisuje fragmentarycznie wiele watkéw 1 wielokrotnie zdarza si¢, ze opis
niezwykle waznego wydarzenia zostaje wstrzymany, a kolejny rozdzial
rozpoczyna si¢ od podjecia innego watku, najczeéciej jednak zwigza-
nego z wczesniej przerwanym. W Tajemnicach Paryza narrator w ten spo-
sOb przerywa relacj¢ dotyczacy planowanego morderstwa Marii Gualezy
w punkcie kulminacyjnym po to, by powrécié do momentu, gdy skazana
za wléczegostwo dziewczyna opuscila wigzienie. Dzigki temu zabiegowi
narrator moze wprowadzi¢ postaé Wilczycy, zbrodniarki, ktéra réwniez
tego dnia zakoniczyla swojg kare. To z kolei pozwala pojawic si¢ kobiecie
na miejscu planowanej zbrodni w takim momencie, aby mogla uratowac
Gualez¢ (Knight, 2012).

Kompozycja linearno-powrotna, bo tak mozemy jg nazwac, spetniata
dwie podstawowe funkcje. Po pierwsze, przerywanie rozdzialu w punk-
cie kulminacyjnym danego zdarzenia utrzymywalo zacickawienie czytel-
nikéw 1 zachecalo ich do zakupu kolejnego dziennika, aby méc poznad
dalsze losy bohateréw (Gemra, 1998). Drugg funkcja tej kompozycji bylo
znaczne ulatwienie czytelnikom odbioru dzieta, poniewaz pozwalata ona
czytajacemu przypomniec sobie najwazniejsze fakty dotyczace juz wezes-
niej opisywanych wydarzen, co bylo niezwykle wazne, jesli spojrzel na
mnogo§¢ bohateré6w 1 watkéw podejmowanych w powiesci.

Oprocz linearno-powrotnego przebiegu zdarzefi, w kompozycji
powiesci tajemnic wyrézniamy takze schemat sinusoidalny, ktéry zakladat
obecno$¢ wielu punktéw kulminacyjnych, pomiedzy ktérymi wystepo-
waly krétkie momenty odpoczynku. Gdy nast¢powalo rozwigzanie zagad-
kowej sytuacji fragmentu dziela, pojawialy si¢ kolejne komplikacje. Taki
zabieg, wprowadzajacy wiele watkéw pobocznych, a tym samym odsuwa-
jacy w czasie rozwigzanie gléwnej zagadki, wzbudzal ciekawos¢ czytelni-
kéw 1 podobnie jak schemat linearno-powrotny sklaniat ich do zakupienia
kolejnego numeru dziennika (Bachérz, 2005).

Bardzo charakterystyczng cecha nowego gatunku jest weryzm topo-
graficzny, czyli bardzo wierne odwzorowanie opisywanej przestrzeni.
Zaréwno Eugeniusz Sue, jak 1 jego nasladowcy w swoich utworach kreslili
obszary miejskie z zachowaniem ich cech, nie uciekajgc si¢ przy tym do
zadnych przemilczef czy upickszen. Wystarczy przywolal tutaj fragment
otwierajacy Tajemnice Paryza:
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13 grudnia 1834 roku, wieczorem, me¢zczyzna atletycznej postawy, odziany
w podartg bluzg, szedt szybkim krokiem przez most do dzielnicy Paryza,
zwanej Cité, labiryntu uliczek ciemnych, krzywych, blotnistych. Domy
byly brudne, szyby najczesciej potluczone, sienie ciemne, strome schody.
Na dole znajdowaly si¢ stragany weglarzy, garkuchnie. Na zegarze bila
dziesigta (Sue, 1990, s. 5).

Dodatkowo w Tajemnicach Paryza autor przedstawia prawdziwe miejsca
i podaje nazwy ulic, ktére mozna bylo odnaleZ¢ na mapach wspétczesnego
mu miasta. Cz¢$¢ z nich do dzisiaj istnieje (dzielnica Cité, Lasek Bulonski,
katedra Naj$wictszej Panny, a takze ulice: Pola Elizejskie, Temple, Saint-
-Denis, Sentier, Saint-Germain), inne zostaly przebudowane i inaczej
nazwane w czasie Wielkiej Przebudowy Paryza w latach 1852-1870.

Nie ulega watpliwosci, ze odkrycie tematu miejskiego dokonalo si¢ wias-
nie w XIX wieku. Miasto, tak ré6zne od XVIII-wiecznej arkadyjskiej
wsi, ktéra byla podstawowym miejscem akeji w utworach tego okresu,
musialo znalezé swoje miejsce w literaturze. Prezentacji obszaréw urba-
nistycznych w literaturze towarzyszyly jednak r6zne odczucia — od apo-
teozy az do skrajnego antyurbanizmu. Metropolie fascynowaly 1 inspiro-
waly, ale jednocze$nie mogly przerazaé zattoczeniem, hatasem i ruchem.
Z tej fascynacji, ale réwniez pewnego niepokoju narodzily si¢ Tajemnice
Paryza — powiesé o probie oswojenia przestrzeni miasta.

Na ksztalt XIX-wiecznej metropolii sportretowanej w Tajemnicach
Paryza przez Eugeniusza Sue mialo wplyw wiele czynnikéw, a prawdopo-
dobnie najwazniejszym z nich byla rewolucja francuska, stanowigca sym-
boliczny poczatek XIX wieku. Wiasnie to wydarzenie dalo poczatek wielu
zmianom spolecznym, ktérych efekty mozemy obserwowaé w powiesci
Sue’ego. Przede wszystkim rewolucja uruchomila mobilnosé spoleczna,
rozumiang nie tylko jako mozliwo$¢ osiagni¢cia awansu w spoleczen-
stwie, ale takze jej horyzontalng odmiane, czyli migracje¢ ludnosci. Ludzie
z prowingji, w poszukiwaniu pracy 1 poprawy warunkéw zycia, zaczeli
masowo przybywac do Paryza, co wkrdtce doprowadzito do przeludnienia
miasta. Wedlug Zrédel, w 1800 roku stolice zamieszkiwato 547 756 oby-
wateli, ale juz w 1841 roku (przypomnijmy — na rok przed rozpoczeciem
odcinkowe;j publikacji Tajemnic Paryza) liczba ta zwickszyla si¢ o prawie
czterysta tysiccy (Bystron, 1939).

Gwaltownie post¢pujaca urbanizacja doprowadzila do tego, ze pomig-
dzy arystokratycznymi domami pojawialy si¢ rewiry nedzy, a w calym
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mieScie wzmagal si¢ ruch. Miasto stawalo si¢ coraz mniej bezpieczne, a co
za tym idzie — zacz¢lo budzi¢ Iek w jego mieszkancach. Metropolie byly
wigc postrzegane jako przerazajace i pelne niebezpieczefstw.

Miasto przygniata ludzi zageszczeniem 1 anonimowoscig tlumu, truje
zlym powietrzem, odbiera mieszkaficom nie tylko blogostawiony kon-
takt z natura, lecz 1 swobodg¢ spojrzenia: wzrok jest wi¢zniem ciasnych
ulic 1 wielopigtrowych doméw. Miasto grozi kazdemu choroba, epidemia,
pozarem. Ale ludzie zarazaja si¢ tu nie tylko w sensie medycznym, bo
miasto jest wylegarnia zarazkéw moralnych. Wszystkie najgorsze wystepki
szerzg si¢ infekcyjnie w miejskim thumie (Baszkiewicz, 1993, s. 134).

Paryz Sue bez watpienia nie jest przestrzenia przyjazna, a Swiadczyé moze
o tym cytowany juz wcze$niej fragment rozpoczynajacy Tajemnice Paryza.
Narrator powiesci opisuje przestrzefn w taki sposdb, aby wyeksponowac jej
poscpny charakter. Nieprzypadkowe jest réwniez nazwanie dzielnicy Cité
labiryntem — czytelnik musi odnie$¢ wrazenie, ze Paryz jest przestrzenia,
w ktérej mozna si¢ zagubié. Wykorzystana tutaj koncepcja labiryntowa
jest zwigzana z proba dezintegracji jednosci przestrzeni:

W koncepcji labiryntu mamy wi¢c do czynienia z czym$ w rodzaju dezin-
tegracji klasycznej jednosci przestrzeni. Jedno$é ta niejako rozpada si¢ na
drogi i bezdroza, jakby na cz¢Sci przestrzeni powigzane ze sobg w abstrak-
cyjny sposob, po ktérych bohater i statysci poruszajg si¢ niczym bezdomni
tulacze (Thalmann, 1978, s. 355).

Wedréwka czy tez bladzenie bohateréw po miescie staje si¢ w powies-
ciach tajemnic gtéwnym motywem labiryntowym. Warto tutaj zauwazy¢,
ze sam labirynt ma w kulturze konotacje raczej negatywne, ktére wywo-
dza si¢ juz od mitu o Tezeuszu zapuszczajacym sic w takg przestrzef,
aby poskromié Minotaura. To z kolei nasuwa nam przyblizong juz wczes-
niej interpretacj¢ miasta labiryntu jako przestrzeni nieprzyjaznej i niebez-
piecznej. Wyjatkiem od tej reguly beda przypadki, gdy motyw ten jest zwia-
zany z inicjacjg — wedréwka po miescie labiryncie stawalaby si¢ wowczas
drogg do dojrzewania i poznania samego siebie. Chociaz w istocie Rudolf;
bohater Tajemnic Paryza, przechodzi pewnego rodzaju inicjacje, blgdzac
po labiryncie miasta, to jednak zdecydowanie bardziej widoczne jest to
w jednej z pézniejszych polskich powiesci tajemnic — Nowych tajemnicach
Warszawy Adolfa Dygasifiskiego (1887). Polski autor kreuje postaci dwéch
artystow, Ignacego Klonskiego i Damiana Gabczakiewicza, ktérych
wedréwka po miescie staje si¢ pretekstem do rozwazah na temat kondy-
¢ji czlowieka w XIX wieku. Juz sam poczatek ich drogi jest dosyé drama-
tyczny — stajg si¢ oni bowiem §wiadkami napadu na malego chlopca. Gdy
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jeden z nich, przerazony, chce zawrdcié i ukry¢ si¢ w bezpiecznym miej-
scu, zostaje upomniany przez swojego towarzysza, ktory przypomina mu,
ze jako arty$ci powinni zajac si¢ zglebianiem prawdy o zyciu — do§wiad-
czyé tego, co pdzniej bedg probowali wiernie oddaé w swoich pracach:

— Tu jest niebezpiecznie chodzi¢ nocg po tych ulicach — szepnal pan
Damian, zdradzajac ch¢é do odwrotu — dla marnych butéw, ktére si¢ ma
na sobie, mozna utracié zycie.

— My jednak mamy obowigzek badania prawdy, podobnie jak go ma
podrézny, ktéry na niechybna $mieré si¢ naraza wéréd podbieguno-
wych lodéw... PowieSciopisarz spoleczny, czy malarz, nic nie jest wart,

gdy z gabinetu swego tylko wypuszcza dziela, urojone we wlasnej glowie
(Dygasinski, 1887, s. 61-62).

Ich wedréwka koficzy si¢ na PowiSlu, w miejscu bardzo przygnebiaja-
cym — na wysypisku §mieci usytuowanym na prawym brzegu Wisly, ktére
staje si¢ schronieniem dla najbiedniejszej cz¢Sci spoleczeistwa warszaw-
skiego®. To wiasnie w tym miejscu Klofiski wypowiada znamienne stowa:

JesteSmy oto w $§mietniku rzeczy i ludzi. Przedmioty, ktére spoleczefistwo
wyrzuca tutaj, sa niewatpliwie nic nie warte, lecz ludzie na Smietniku sg
czgstokro€ tylko nieszczeSliwi (Dygasifiski, 1887, s. 63—64).

Krétki pobyt w tym miejscu i rozmowa z tymi, dla ktérych wysypisko stato
si¢ schronieniem, u$wiadamia me¢zczyznom, jak trudne jest zycie war-
szawskiej biedoty, ale takze pozwala im zrozumied, jaka na nich — arty-
stach — cigzy odpowiedzialnosé:

Dwaj towarzysze opuscili nareszcie PowiSle (...). Byli teraz dziwnie
nastrojeni i przez calg droge zachowywali milczenie. Dopiero, gdy juz
przybyli do domu, Klofiski pierwszy si¢ odezwat:

— Czy zrozumiale$ mi¢, Damianie, w jaki sposéb pojmuje¢ zadanie i obo-
wigzki artysty?

Gabczakiewicz uscisnal dlon pana Ignacego i rzekt:

— Jestes czlowiekiem! Ty pierwszy otwierasz mi oczy na Swiat, na sztuke,
na zycie ludzkie... (Dygasinski, 1887, s. 66).

Podczas tej wedréwki Klonski i Gabezakiewicz penetruja swoje uczu-
cia 1 Swiadomos¢ (Rybicka, 2000), a co za tym idzie — dojrzewajg do tego,
by stal si¢ artystami poSwi¢cconymi sprawie spoleczne;.

8  Podobny obraz Powisla zostal zaprezentowany w Lalce Bolestawa Prusa.
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Powiesci o XIX-wiecznym mieScie rozpatrujg rowniez problem kon-
dycji cztowicka — mieszkahca metropolii. Zaréwno Eugeniusz Sue, jak
1 inni twércy powieSci tajemnic obserwowali nie tylko zycie miejskie,
ale takze tych, ktdrzy stanowili jego istotg, a wi¢c mieszkancéw miast.
Obserwacje te wniosly do literatury caly katalog postaci, ktérych stwo-
rzenie nie byloby mozliwe, gdyby nie specyfika zycia metropolii. Pojawig
si¢ wiec tutaj m.in. przekupki, lichwiarze, studenci, nocni stroze, zebracy,
zlodzieje, osoby uzaleznione od alkoholu, prostytutki czy streczycielki.
Wykreowanie nowej przestrzeni zdarzef skutkowalo wigc stworzeniem
nowego typu bohatera — czlowicka miejskiego. W powiesciach omawia-
nego gatunku bardzo cz¢sto bedziemy mieé réwniez do czynienia z kate-
gorig bohatera nieznajomego. Bowiem zycie w miescie, w odréznieniu od
zycia na wsi, pozwalalo na bycie anonimowym:

Kim jest mieszkaniec miast? (...) ma on w sobie co$§ z osobnika, ktéry
nigdzie nie jest zadomowiony; wynajmuje mieszkanie tylko do odwola-
nia; sgsiaduje ze wszystkimi i z nikim, a na ulicy jest postacia anonimowa

(Thalmann, 1978, s. 359).

Znamienny jest wlasnie 6w brak zadomowienia, mozliwo$¢ wynaj-
mowania mieszkaf, czestych przeprowadzek, zawierania tylko przypad-
kowych znajomosci, a co za tym idzie — ewentualne przybieranie r6z-
nych tozsamosci. To wszystko sprawia, ze czlowiek na ulicy miasta staje
si¢ postacig zupelnie anonimowg, a tym samym tajemniczg. Brak wiczi
pomiedzy mieszkaficami miast skutkuje z kolei stworzeniem konstruk-
¢ji ,samotnego wéréd dumu”; a wigc bohatera, ktéry pozostaje samotny
i zdany wylacznie na siebie mimo pozornej bliskosci sgsiadéw czy tez
wspoélmieszkancow danej dzielnicy.

W powiesciach tajemnic mozna zaobserwowac tendencje do wypro-
wadzania akeji z obszaréw zamknigtych. Nie oznacza to bynajmniej, ze
autorzy utwordw tego gatunku zupetnie rezygnuja z opisu wydarzen roz-
grywajacych si¢ w domach bohateréw, hotelach czy restauracjach, ponie-
waz bez wigkszego trudu odnajdziemy wiele tego typu scen. Natomiast
nie ulega watpliwosci, ze coraz wigcej wydarzen, tych szczegdlnie waz-
nych dla przebiegu akeji, bedzie rozgrywac si¢ wlasnie na ulicach miast
(w Tajemnicach Paryza takze na wiejskich drogach), w parkach lub nad
brzegiem rzeki. W celu ukazania skali tego zjawiska postuzymy si¢ zesta-
wieniem tabelarycznym?:

9 Oczywiscie w powiesci jest o wiele wigcej zdarzen, ktére rozgrywaja si¢ na ulicy. W tabeli
przedstawiono jednak tylko te majace najwigksze znaczenie dla przebiegu akcji.
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Zdarzenie:

Miejsce akeji:

Obrona Gualezy przed Szurynerem.

jedna z ulic Cité

Napas¢ Bakalarza i Puchaczki na Sar¢ Mac-
Gregor 1 jej brata — Toma.

ulica w poblizu Katedry Marii
Panny

Rozmowa Rudolfa i Gualezy, podczas ktérej
arystokrata decyduje si¢ umiesci¢ dziewczyng na
folwarku w Bouqueval.

taka w poblizu Saint-Quen
1 Saint Denis

Podst¢p Rudolfa, ktéry doprowadza do oslepienia
Bakalarza.

okolice Wdowiej Alei, Pél
Elizejskich i ulicy Saint-Quen

Odnalezienie przez Rudolfa dowodéw,
obciazajacych Jakuba Ferranda wing, za
bankructwo rodziny Fermont.

plac targowy przy ulicy Temple

Porwanie Gualezy przez Bakalarza i Puchaczke.

wiejska droga w Bouqueval

Uratowanie Gualezy przed utoni¢ciem przez
Wilczyce.

brzeg Sekwany

Zabdjstwo Szurynera.

bulwar §wictego Jakuba

Piszac Tajemnice Paryza, Eugeniusz Sue wykreowal czytelnika modelo-
wego, do ktdrego kierowal swoja powiesé. Zalozyl, ze jego utwér bedzie
czytany gléwnie w kregach arystokracji i bogatego mieszczafistwa jako
,dokument” czy tez ,reportaz” z miejsc nieznanych przez tego rodzaju czy-
telnikéw. Pierwsza powies$é tajemnic miata dostarczal rozrywki poprzez
zainteresowanie cickawymi przygodami bohateréw, ale jednocze$nie
ukazywaé zycie najbiedniejszych i uczulaé na problemy tych, ktérzy na
ogdl byli spychani poza margines spoleczny. Tymczasem, ku zaskocze-
niu samego Sue’ego, okazalo si¢, ze najwierniejszymi czytelnikami Tajem-
nic Paryza stali si¢ ludzie z najnizszej warstwy spolecznej. Prawdopodob-
nie stalo si¢ tak, poniewaz to wlasnie oni w historiach bohateréw mogli
odnalezé odbicie wlasnej sytuacji zyciowej. Powies¢ o Gualezie, Szury-
nerze i Morelach w duzej mierze stawala si¢ opowiescig o ich codzienno-
Sci. To oni doskonale znali rzeczywisto$¢, ktéra opisywal autor, przeby-
wali w tej samej przestrzeni i wielokrotnie zachowywali si¢ podobnie do
tych, o ktérych czytali na kartach powiesci. Nic wige dziwnego, ze czytel-
nicy podchodzili do powiesci bardzo emocjonalnie, przezywali przygody
bohateréw 1 wielokrotnie kontaktowali si¢ z Eugeniuszem Sue, aby wyra-
zi¢ obawy o dalsze losy postaci. Wprowadzenie oséb z proletariatu jako
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pelnoprawnych (a nawet 1 gléwnych) bohateré6w utworu i opowiedzenie
o ich problemach sprawilo, ze ludzie z najbiedniejszej warstwy spolecznej
poczuli, ze kto§ wreszcie dat im prawo, aby mogli méwic o swoich bolacz-
kach. Tym samym Tagjemnice Paryza staly si¢ ,epopeja najubozszych”,
a sam autor, zupelnie nie§wiadomie, okazal si¢ ,,wieszczem proletariatu”
(Eco, 1996).

Eugeniuszowi Sue udalo si¢ to, czym niewielu pisarzy moze si¢
poszczycil —jego powiesé nie tylko czerpata z rzeczywistosci 1 na niej opie-
rala swoje istnienie, ale rbwniez znaczaco na nig wplywala i organizowala
ja na nowo. Tezg t¢ potwierdzaja przyklady przedstawione przez Umberta
Eco w artykule Eugeniusz Sue: Socjalizm i pocieszenie. Autor wspomina
W nim, ze pierwsza powies¢ tajemnic tak silnie oddzialywala na czytel-
nikéw. Zatracali oni cze¢sto granice pomiedzy fikejg literacky a rzeczywi-
stoScig. Eco wspomina, ze czytelnicy przesylali autorowi Tajemnic Paryza
pieniadze, by ten mégl je przeznaczyé na pomoc dla rodziny Moreléw —
bohateréw powie$ci. W innym miejscu wspomina za$ sytuacj¢, gdy mez-
czyzna, ktory przez dluzszy czas nie mogt znalez¢ zatrudnienia, napisal
do Sue’ego, aby ten udostepnil mu adres ksiecia Rudolfa, by mégl popro-
si€ go o wsparcie. W historii zapisaly si¢ rowniez inne wydarzenia, ktérych
zrédel nalezaloby si¢ doszukiwaé w Tajemnicach Paryza. Wystarczy wspo-
mnieé tutaj o ksiedzu Damourecie, ktéry pod wptywem lektury powiesci
ufundowal przytutek dla sierot, czy o hrabim de Portalis, ktéry prébowat
zorganizowa( falanster wzorowany na idealistycznym folwarku w Bou-
queval opisanym w utworze. Umberto Eco odnotowal, ze zachowalo si¢
1100 listéw adresowanych do autora, w ktérych czytelnicy wyrazajg swoje
opinie na temat tekstu powiesci 1 doradzajg pisarzowi, jak moglby pokie-
rowaé dalszymi losami swoich postaci (Eco, 1996). Tajemnice Paryza staly
si¢ wiec spolecznym fenomenem, a ich sukcesu nie udalo si¢ powtdrzyé
juz zadnej powiesci nasladowniczej.

W tym kontekscie mozna wysnué przypuszczenie, ze przyjecie pierw-
szej powiescl tajemnic we Francji bylo pozytywne. Z jednej strony jak naj-
bardziej — dono$ny protest Sue’ego wobec zastanej sytuacji spolecznej
stal si¢ dla wielu czytelnikdéw odbiciem ich wiasnych, dotgd izolowanych
1 pomijanych milczeniem, postulatéw. O sukcesie powiesci bez watpienia
przesadzit nie tylko jej rys socjalistyczny, ale i kreacja bohateréw, ktérych
historie stawaly si¢ dla najwierniejszych czytelnikéw odbiciem ich wiasnej
sytuacji zyciowej. Z drugiej jednak strony nie mozna zapominaé o tym, ze
wobec powiescl Sue’ego podnioslo si¢ wiele gloséw przeciwnych — nega-
tywnie oceniajacych nie tylko sam utwor, ale i socjalistyczne zaangazowa-
nie pisarza. Autorami tych ocen na ogét byly osoby wywodzace si¢ z kregéw
arystokratycznych 1 ze Srodowisk rzadzgcych. Obawiano si¢, ze program
wylozony w Tajemnicach Paryza doda odwagi ludziom z biedniejszych
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warstw spoleczefistwa, by znéw zawalczyli o wlasne dobro. PéZniejsza
historia pokazala, ze byly to obawy sluszne, bowiem 1849 rok przyniost
kolejny zryw, ktérego bezposrednig konsekwencjg stalo si¢ przejecie wila-
dzy przez republikanéw 1 socjalistéw utopijnych szerzacych idee demo-
kratyzmu i republiki socjalnej. Nie mozna oczywiscie przeceniaé wplywu
powiesci Sue’ego na procesy dziejowe, ale jednocze$nie — nie powinno si¢
bagatelizowal oddzialywania Tajemnic Paryza na $wiadomosé spoleczng
ludzi XIX wieku.

Za sprawg powieSci Tajemnice Paryza sam gatunek powiesci tajemnic
traktowano we Francji jako niebezpieczny, a wr¢ez rewolucyjny. Euge-
niusz Sue poruszyl w swojej powieSci problematyke niesprawiedliwo-
$ci spolecznej, glosil konieczno§é reform, a wicc jednoznacznie opowie-
dzial si¢ po stronie najbiedniejszych. Takie deklaracje oraz inspirowanie
0s6b pochodzacych z najnizszych warstw spolecznym do upominania si¢
o swoje prawa nie mogly przej$¢ bez echa. Zwlaszcza ze wszystko dzialo
si¢ w przededniu rewolucji lutowej 1848 roku, kiedy nastroje spoleczne
we Francji byly wyjatkowo napicte. Sue, co oczywiste, narazil si¢ orga-
nom wladzy — w koncu byl arystokrata, ktéry wyjatkowo negatywnie
charakteryzowal warstwe spoleczna, z ktorej sic wywodzil. To wias-
nie z powodu jego utworu wydano we Francji dekret, ktéry nakladat na
wydawcoéw powiesci w odcinkach podatek, jakiego nie byli w stanie zapta-
cié. Wszystko, by ograniczy¢ spoteczng dostgpnosé powiesci pokrewnych
Tajemnicom Paryza i propagujacym podobne idee (Eco, 1996).

Chociaz powies¢ tajemnic byla traktowana jako gatunek niebez-
pieczny, jednak nie odstraszylo to nasladowcéw Eugeniusza Sue, kt6-
rzy niestrudzenie (ale 1 nieskutecznie) probowali powtérzy¢ sukees pary-
skiego pisarza.

Francuska recepcja powiesci tajemnic byla zwigzana z sytuacjg poli-
tyczng w pafnstwie, a dzielo traktowano jako opowiedzenie si¢ autora
po jednej ze stron konfliktu. Dla polskich twércéw najwazniejsza stala
si¢ przeprowadzona w Tajemnicach Paryza rewizja spoleczefistwa i nega-
tywna ocena arystokracji 1 wlasnie na tej tematyce skupialy si¢ polskie
powiesci nasladownicze. Popularno$¢ i zywotnos¢ tego dziela na grun-
cie polskim najlepiej ilustruje liczba powie$ci wzorowanych na utworze
Eugeniusza Sue. Oto najwazniejsze z nich, noszace rys francuskiego pier-
wowzoru: Karol Rusiecki, Male tajemnice Warszawy (1844); Jozef Dzierz-
kowski, Kuglarze (1845); Soter Rozmiar Rozbicki, Tegoczesne tajemnice
Warszawy (1845); Jozef Symeon Bogucki, Klementyna, czyli zycie sieroty
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(1846); Marceli Skotnicki, Samoluby (1846); Edward Bogustawski, Dage-
rotypy Warszawy. Romans obyczajowy (1847); Jozet Dzierzkowski, Salon
i ulica (1847); Marceli Skotnicki, Karciarze (1847); Marceli Skotnicki, Pan
Hilary (1847); Paulina Krakowowa, Obrazki = 2ycia warszawian (1848);
Marceli Skotnicki, Bratowa (1850); Jozef Symeon Bogucki, Kapiralisci
(1852); Michat Batucki, Tajermnice Krakowa (1870); Walery Przyborowski,
Kuwiat agawy (1882); Bojomir Boficza, Tajemnice Warszawy (1887); Adolf
Dygasinski, Nowe tajemnice Warszawy (1887); Adam Nowicki, Tajemnice
Krakowa spisane przez Karola Kropidetko (1888); Anastazy J. Waruszyniski,
Tajemnice Lwowa (1890); Witold Koszutski, Tajemnice Warszawy (1908);
Henryk Nagiel, Tajemnice Nalewek (1926).

Ponadto motywy zaczerpnigte z Tajemnic Paryza odnajdziemy takze
w utworach: Wiadystaw Grajnert, Zbrodniarz (1896); Walery Lozifiski,
Czarny Matwij (1860), Dwie noce (1860), Zaklety dwor (1859); Wlodzi-
mierz Dionizy Wolski, Usiniech losu (1855).

Zadnej z wymienionych powiesci nie udalo si¢ powtérzyé sukcesu
Tajemnic Paryza, ale nalezy tez przyznal, ze wickszo$¢ z tych utworbéw
stala na nizszym poziomie artystycznym niz francuski wzorzec gatun-
kowy. Chociaz w obrebie tej listy mozemy odnalezé nie tylko pisarzy
poczatkujacych, dla ktérych spotkanie z powiescig tajemnic bylo pierw-
szg lub jedng z pierwszych préb literackich, jak tez takich, ktorzy byli juz
znanymi tworcami (Batuckiego, Boguckiego, Dygasifiskiego, Dzierzkow-
skiego i Lozinskiego).

Tajemnice Paryza Eugeniusza Sue otworzyly dla literatury nieznane
dotad rejony — wprowadzity nowych bohateréw, umiescily akcje w pomi-
janych dotad przestrzeniach, podejmowaly zagadnienia, ktére dotych-
czas nie byly tematami literackimi. Powie$¢ ta, okre§lana jako rewolu-
cyjna i niebezpieczna, inspirowala europejskich twércéw do tworzenia
dziet o kolejnych miastach — Londynie, Lwowie, Warszawie czy Krako-
wie. Sue stworzyl archetyp gatunkowy, ktérego tradycja przetrwala pra-
wie sto lat, bowiem w zestawieniu powiesci inspirowanych Tajemnicami
Paryza jako ostatni wymienia si¢ utwér Henryka Nagiela Tajemnice Nale-
wek z 1926 roku. Zywotno$¢ tego gatunku i liczba powiesci nasladowni-
czych powinna nas utwierdzi¢ w przekonaniu, ze bez watpienia mamy do
czynienia z literackim fenomenem XIX wieku.
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ABSTRACT

Stanistaw Brzozowski’s Dispute with Polishness: Independence through
Modernity

The paper explores the following question: what were the psychological con-
sequences and operational benefits of the affirmative acceptance of modernity
by Stanistaw Brzozowski in the context of his dispute with traditional Polish-
ness? Brzozowski’s methods of reference towards Polish Romanticism writ-
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Sugerowane cytowanie: Fiolek, K. (2020). Stanistawa Brzozowskiego wadzenie si¢ z Polska:
niepodleglo$é poprzez nowoczesno$é. Perspektywy Kultury, 2(29), s. 81-93. DOI: 10.35765/ 84
pk.2020.2902.07.

Nadestano: 02.01.2019 Zaakceptowano: 15.05.2020



/mWwy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Romantyzm i jego dziedzictwo

No. 29 (2/2020)

82

do 1957 roku. Te najprostsze fakty biograficzne uzmystawiaja obiektywne
ograniczenie jego percepcji problematyki niepodleglosciowej do realidow
porozbiorowych, a co za tym idzie — tragizm egzystencji przedwcze$nie
zakoficzonej. Odsunigty od krajowych emocji w koficowej fazie zywota,
naznaczonej postepujacg gruzlica, autor Legendy Mtodej Polski nie docze-
kal tego ekscytujacego momentu materializowania si¢ idei niepodleglos-
ciowej w trakcie Wielkiej Wojny i po jej zakoficzeniu. A moze na swoj
sposdb doczekal owej materializacji? Data zgonu w najprostszy spo-
sOb rozstrzyga sprawe, lecz mozna by si¢ pokusié o przypuszczenie, ze
Brzozowski jednak do$wiadczyl transferowania idei niepodleglo$ciowej
z wyzyn abstrakcji i zakamarkéw konspiracji na twardy grunt krwawo
ttumionych strajkéw robotniczych, zamieszek ulicznych, manifestacji
patriotycznych. Nie doczekal niepodleglosci jako faktu z dziedziny prawa
mi¢dzynarodowego, ale doczekal realnych przestanek nabywania niepod-
leglosci innej, a w jego systemie aksjologicznym — wazniejszej. Albowiem
zwigzal ide¢ niepodlegloSciowa z programem emancypacji polskiego
robotnika. W tak przyjetej optyce wydarzenia rewolucji 1905 roku byly dla
niego, zresztg podobnie jak chociazby dla Jézefa Pitsudskiego, dowodem
budzenia si¢ odnowionego narodu. Oczywiscie nigdy w takich momen-
tach nie jest to caly naréd, wszystkie jego stany czy klasy. Nie bylo tak ani
w insurekeji koSciuszkowskiej, ani w zadnym z dziewigtnastowiecznych
zrywow niepodleglo$ciowych. Zrédel porazki tamtych rewolucji Brzo-
zowski upatrywal w szkodliwej iluzji ogélnonarodowego kompromisu,
ktéra udaremniala szanse na kazdg bardziej ofensywna strategie, jakiej
wymagala od Polakéw burzliwa chwila dziejowa. O szkodliwych zahamo-
waniach w fonie przywédczym polskich insurekeji jako czynniku wprost
wiodgcym do klesk narodowych tak pisal w pamictnym 1905 roku:

Jedno$¢ pomiedzy rewolucjg a obawa przed nig jest logicznym nonsen-
sem, przez histori¢ jednak niejednokrotnie z krzywdg postepu urzeczy-
wistnianym. Ten nonsens oddal w roku 1831 ster sit rewolucyjnych w rece
wodza, niewierzacego w te sily, co wigcej — wrogiego rewolucji. W imig
to jednosci narodowej haniebnie zmarnowany zostal poryw listopadowy.
Powtérzylo si¢ to i w roku 1863. Jedno$¢ narodowa nakazywala u nas
zawsze wchodzié w sojusze z targowica 1 wladze jej oddawac. Proletariat
polski pomylek tego rodzaju nie popelni. Czynem objat on hegemoni¢
spoleczng na caly czas walki o prawa polityczne 1 wypusci¢ z rak jej nie
moze. Kto czuje dzi$ identycznie z proletariatem polskim, ten czuje naro-
dowo. Wszyscy inni bowiem pragng zycia narodowego z zastrzezeniami.
Pragna zycia narodowego o tyle tylko, o ile zgadza si¢ ono z ich klasowymi
interesami (Brzozowski, 2011, s. 80-81).
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Wydarzenia rewolucji 1905 roku nazywa Brzozowski pierwszym $wia-
domym wejsciem polskiego robotnika na aren¢ dziejéw. W tym rozbu-
dzeniu miejskiego proletariatu widzial wlasciwie jedyng nadziej¢ na pol-
ska niepodleglo§é, podobnie jak radykalowie Wielkiej Emigracji szans
odzyskania pafistwowosci upatrywali w politycznym przebudzeniu ludu
polskiego. DowartoSciowanie filozoficznego dorobku Wielkiej Emigracji
jest wielce charakterystycznym rysem na mapie aksjologicznych wybo-
réw Brzozowskiego. W nieszablonowej rozprawie Filozofia romantyzmu
polskiego — zadedykowanej pamigci Stanistawa Szczepanowskiego, ktory
zastynal jako surowy z pozycji romantycznych s¢dzia pradéw moderni-
stycznych! — rozszerza znaczenie filozofii, zblizajac ku takim pojeciom
jak samowiedza 1 Swiatopoglad:

Romantyzm polski filozofi¢ swg posiada, gdyz jest wyplywem — w cze-
§ci bezwiednym, w cz¢Sci, w ostatnim 1 szczytowym swym okresie, pelng
samowiedz¢ swg posiadajgcym — jednolitego i okreSlonego w zasadni-
czych przynajmniej swych rysach $wiatopogladu (Brzozowski, 1973,
s. 375).

W toku dalszych wywodéw z Filozofii romantyzmu polskiego wylania
si¢ zasadniczy priorytet antropocentrycznej predylekcji Brzozowskiego.
Konfrontujac romantyzm polski z filozofig niemiecka, wskazuje na zupel-
nie centralne dla swojej antropologii pojecie swobody (,,wladza nad soba,
od nikogo 1 niczego innego niezawisla, stwierdzona czynem”). Z szyb-
kiego przegladu stanowisk filozoféw niemieckich wynika, ze jedynie
Fichte byt gotéw przyznaé czlowiekowi autonomiczne prawo bezwzgled-
nej swobody. Natomiast inni (Kant, Hegel, Marks) uzalezniaja owg fun-
damentalng swobode od rozmaitych czynnikéw zewngtrznych (Kan-
towski noumen, Heglowski rozum powszechny, Marksowskie warunki
ekonomiczne) (Brzozowski, 1973, s. 405). Rozwinigcie tej specyficznej

1 Kontrowersja wok6l Dezynfekeyi prgdow europejskich (napasci na Zole tudziez wielbicieli
nowych francuskich pradéw artystycznych) jest szczegblowo omawiana niemal w kazdym
tekscie dotyczacym ,,ukonstytuowania si¢” Mlodej Polski. Atak na mlode pokolenie polskich
tworcow, zafascynowanych — jak Tadeusz Konczyniski — raczej Gabrielem D’Annunzio anizeli
Mickiewiczem, prowadzil Szczepanowski wlasnie z mandatu wielbiciela polskiej literatury
romantycznej, straznika narodowych hierarchii z przewodnig rola wieszczoéw naszego roman-
tyzmu. Zadedykowanie wla$nie Szczepanowskiemu (zmarl w 1901 roku) Filozofii romantyzmu
polskiego jest dowodem na catkowicie odr¢bne usytuowanie Brzozowskiego na mapie mlodo-
polskich programéw 1 dyskusji literackich. Warto przypomnieé, ze w tym samym czasie, kiedy
postanowil uhonorowaé Szczepanowskiego, zajmujac si¢ wieszczami, mesjanistami i towiaf-
czykami, namigtnie dyskredytowal bozyszcze Miodej Polski — Zenona ,,Miriama” Przesmyc-
kiego. Wydaje si¢, ze jedynym sensownym wyjasnieniem tych reorientacji znowu muszg si¢
sta¢ niuanse stanowiska filozoficznego, wykuwajaca si¢ wlasnie woweczas filozofia pracy.
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filozofii wolnosci (akurat tego okreslenia nieczgsto uzywano w odniesie-
niu do pomysléw Brzozowskiego) znalazlo si¢ w wykladach z pazdzier-
nika i listopada 1906 roku i celnie nazwane zostalo §wiatopogladem pracy
i swobody (Brzozowski, 1973, s. 415-485).

Filozofia romantyzmu polskiego jest przewaznie apologia wysitku myslo-
wego Cieszkowskiego, Hoene-Wrofiskiego, Towiafnskiego, Mickiewicza
i innych. Bezkompromisowy oskarzyciel wszelkich marzycielskich urosz-
czen duszy polskiej tutaj bierze w obrong radykalny gest filozofii narodo-
wej’. Nie mozna mieé watpliwosci, ze namyst nad mesjanizmem polisto-
padowym jest dla autora Ider czynnikiem wywolujacym pytania i tezy jak
najbardziej wspdlczesne, mlodopolskie rodem z Wyspianskiego:

My bowiem nieustannie rozstrzygaé mamy, czym ma byé Polska i jakie
sg drogi, ktére do niej prowadza. By za$ na te pytania odpowiadaé, trzeba
juz mie¢ w sobie t¢ Polske odrodzona, trzeba dorobié si¢ jej zasluga prze-
budowania wewnetrznego. Sprawe Stowa czyni¢ moze tylko ten, kto wie,
w czym zyje Stowo, a aby to wiedzied, trzeba to mie¢ w sobie. Mamy wal-
czy¢ o kulture i przyszlos$¢ Polski, przysztos¢ i t¢ kulture stwarzaé, a czyz
powiedzie¢ o sobie mozemy, ze wiemy, czym ta przyszlos¢ byé ma, ze
mamy w sobie ducha tej przyszlej Polski? Tej Polski, jakiej chcemy, aby
byta? Sprawe prawdy moze czynic tylko ten, kto ma ja w sobie. Sprawe
Polski ten tylko, w kim ona zyje (Brzozowski, 1973, s. 409).

Z powodu ksigzki Gloryfikacja pracy za pierwszego monografiste Brzo-
zowskiego stusznie uchodzi... Marian Zdziechowski. Filozof i publicysta,
profesor Uniwersytetu Wilenskiego, kojarzony z nurtem konserwatywnego
pesymizmu dziejowego, w rozdziale trzecim wspomnianej monografii,
zatytulowanym Walka z rzeczywistoscig polskg, akcentowal bunt Brzozow-
skiego przeciw religii postepu (socjalizm) i dekadencji (prady artystyczne
zwane Mlodg Polskg). Zdziechowski wytknat Brzozowskiemu przesadne
rozentuzjazmowanie si¢ rewolucjg 1905 roku i naiwny optymizm wzgle-
dem klasy robotniczej. Potem nast¢puje eskalacja naturalnych uprze-
dzen, gdy wyrzuca mu kryptoanarchizm rodem z filozofa anarchizmu,
czyli... Hercena (Zdziechowski, 1916, s. 63—64). Brzozowskiego niewatp-
liwie pobudzata mysl o przyszlosci wigzanej z ambitnie zaprojektowana
emancypacjg proletariatu. Pozostal zwolennikiem Jutra, jak 6w podrézny

2 W niedawnym artykule o idei mesjafiskiej u Brzozowskiego Andrzej Wawrzynowicz pisze:
W filozofii romantyzmu nardd polski dochodzi wigc, zdaniem Brzozowskiego, do «osta-
tecznej samowiedzy» — uchwycenia fundamentéw wlasnej tozsamosci. My$l romantyczna
doprowadza do pelnej §wiadomosci to, co wylania si¢ spoza empirycznej zmiennosci i prze-
mijalnosci polskiej historii, a wigc z samego nast¢gpstwa pokolef, jako pewna ponadczasowa
forma — wlasciwy element jednoéci i niezmiennosci ducha polskiego” (2017, s. 76).
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z Widm moich wspdtczesnych, przygladajacy si¢ konfrontacji pana Jutro
1 pana ja$nie wiclmoznego (konsekwentnie pisany malg literg) (Brzozow-
ski, 1914, s. 67-76). Byl przekonany o potrzebie nieustannej transformacji,
gdy pisal: ,,Pierwiastki postgpowe nardd tworzg, wsteczne — imienia jego
wzywaja nadaremno. To jest prawidlo state” (Brzozowski, 1973b, s. 196).
Szansa na niepodleglosé jest aktywne zawladnigcie sitami modernizacji
przez ambitnych, dumnych 1 pracowitych Polakéw. W niezwykle ostrym,
wrecz napastliwym artykule zatytulowanym patetycznie Ludzkosé 1 narod

tak prowokowal 6wezesnych czytelnikow:

Czy wy nie rozumiecie, ze dzisiaj jedyng silg jest wyrwac si¢ z martwego
objecia historii? Polska historyczna upadla. Wiec c¢6z: tak samo upadla
historyczna Francja, Niemcy, Wiochy. Kraje, gdzie najsilniej zyje histo-
ria, s3 najnieszczeSliwszymi krajami: mamy przeciez Galicje, grobowiec
szlacheckiej gangrenie na piersi konajacego w nedzy i ciemnocie ludu
postawiony — Krakéw (Brzozowski, 1973b, s. 500).

Zatem recepta na chorobg¢ bezwladnego tkwienia w objeciach historii jest
jedna: intensywny trening emancypujacych praktyk nowoczesnosci. Bo
tez zaraz obok likwidacyjnych niwelacji znajduje si¢ swoiscie patriotyczne
credo Brzozowskiego:

Zy¢ u sicbie tym, czym zyje ludzko$é, energie, jaka wznieca upokorzona
godno§é narodowa zwrdcié na tworzenie u siebie kuznic nowoczesnosci,
zuzy¢ patriotyczny zar na tworzenie nowoczesnego czlowicka w Polsce. —
To jest tylko jedyna droga (Brzozowski, 1973b, s. 499).

W toku wydarzen rewolucji 1905 roku radykalizujg si¢ przekona-
nia polityczne wcigz jeszcze miodego publicysty ,,Glosu”, styngcego juz
(po kampanii antysienkiewiczowskiej 1 antymiriamowskiej) z surowo-
Sci 1 krancowosci sgdu. Do szczegdlnego paroksyzmu dochodzi awersja
wzgledem narodowych demokratéw, ktérzy wobec proletariackiego zrywu
przyjeli postawe jawnie niechetna. W drukowanych poza warszawska cen-
zurg artykulach (Odbywa si¢ osobliwy sqd...) Brzozowski z pasja dyskre-
dytuje Stronnictwo Narodowo-Demokratyczne, w zasadzie odmawiajac
mu patriotyzmu poprzez sugesti¢, jakoby najtajniej skrywanym marze-
niem endecji bylo polaczenie tradycjonalistycznego frazesu patriotycz-
nego z reakcyjng furig krwawej rozprawy ze zrewoltowanym proletaria-
tem (Mencwel, 2014, s. 465-467). Andrzej Mencwel wskazywal, ze nagly
i sprawny kolportaz ulotek oskarzajacych Brzozowskiego o dzialalnos§é
agenturalna na rzecz ochrany byt akcjg odwetowg podraznionych koterii
endeckich (Zygmunt Wasilewski 1 lwowskie ,,.Sfowo Polskie”) (Mencwel,
2014, s. 468).
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Koncepeja proletariackiej przyszlosci odrodzonej Polski nie wzigta
si¢ u Brzozowskiego z przekonania o jakoby nicuchronnie nadchodza-
cej dyktaturze proletariackiej. Wydaje si¢ raczej wynikiem radykalnie kry-
tycznej refleksji o Rzeczypospolitej szlacheckiej i porozbiorowym resenty-
mencie inteligencji polskiej. Oskarzenia rzucane w strong szlachetczyzny
1 ziemiafstwa mialy przygotowaé ideowy grunt pod wielki projekt kul-
turowej 1 moralnej przemiany narodu. W liscie do Salomei Perlmutter
czytamy jakze gorzkie tezy: ,Renesans byl zabawg zapustng. Reforma-
cja iluzja samodzielno$ci w szlachcie. Wiek XVII rozbija uczte szlachty”
(Brzozowski, 1970, s. 336).

Negatywizm w stosunku do narodowych tematéw ustgpowal nie-
kiedy bardziej zréwnowazonej refleksji nad dominanta polskich dziejow.
W toku swych przemyslen wprowadzit Brzozowski do tejze refleksji wiele
nowoczesnych kategorii opisu 1 interpretacji historii. Wystarczy wspo-
mnieé pojecie typu ideogenetycznego (wzorca kultury) i probe nakresle-
nia fenomenologii kultury szlacheckie;.

Michat Kaniowski byl jedna z figur oskarzycielskich Brzozowskiego,
jednym ze Swiadkéw w pozwie przeciw tradycji szlacheckiej. Dawna Pol-
ska jawi si¢ Kaniowskiemu jako rzeczywisto$¢ bliska i realna, a jedno-
cze$nie fantasmagoryczna, stanowiaca represyjng domeng bledu, zalgz-
kowg postaé wspolczesnych upokorzen. Natenczas sttamszenie polskiego
bytu narodowego prowadzié¢ musi do ,,odrywania si¢ jednostek samoist-
niejszych od narodowej wspdlnosci” (Brzozowski, 2001, s. 443), czego
Kaniowski mial by¢ prowokacyjng egzemplifikacja

Oczywiscie takie fragmenty moga by¢ z powodzeniem brane jako przy-
czynek do autobiografii intelektualnej samego Brzozowskiego (Mencwel,
1976, s. 60), choé Kaniowski nie jest prosta figurg autora, a jedynie posta-
cig wyposazong w nicktoére jego cechy $wiadomosciowe. Widoczne si¢
staje, ze w umyslowosci Brzozowskiego sposéb istnienia historii 1gczyt
si¢ z zagadnieniami dotyczacymi samego czlowicka 1 jego uczestnic-
twa w stajacym si¢ Swiecie. ,,Nie bylo Polski, legend, wspomnien”, czyli
nie bylo naonczas zadnego zwigzku miedzy kategoriami $cisle narodo-
wymi a uniwersalnymi prawami ,olbrzymiego §wiata”, jego istotg i prze-
ksztalceniami, podobnie jak nie bylo kiedy§ zwigzku mi¢dzy polskoscia
a ,nowymi ideami” (za$wiadczal o tym w Pamigtniku®). Historia Polski
byta zatem przez pewien czas w jego §wiadomosci jak wyczerpana narra-
cja, opowies¢ tkwigca w §lepej uliczee istnienia akeji, epizod zamkniety;

3 ,Dzi$ skarbem bylby dla mnie Szajnocha, Siemienski, Bartoszewicz, Bobrzynski, Balifiski,
woéwczas nie umialem z tego korzystaé. Nie umialem w tym okresie wyczué zadnego zwiazku
migdzy Polska a moimi nowymi ideami. Przeciwnie: idee odprowadzaly mnie coraz dalej od
polskosci i postepy mierzylem ta odlegloscia” (Brzozowski, 2000, s. 62).
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watek, do ktérego nie sposéb juz nawigzaé, wige trudno powaznie trakto-
wad jego istnienie. Tego typu niecheé wobec specyficznie polskich zagad-
niefi dochodzi do szczegdlnego paroksyzmu wlasnie w powiesci Plomienie,
ujawniajac si¢ w takich choéby dramatycznych pytaniach Kaniowskiego:

Polska, niepodleglo$¢ —i c6z? Czy zmienisz si¢ ty? (...) Czy zycie ludzkie
przestanie by¢ tym, czym jest: potworna, cuchnacg niedorzecznoscia?. ..
Czy nie tak samo rozplyne si¢ bez §ladu, zgine na zawsze pod ci¢zarem
mogilnej ziemi? Czy zmieni si¢ cokolwiek badz z tych rzeczy? (Brzozow-
ski, 1996, s. 48).

Niniejszy szkic oczywiscie nie roSci sobie pretensji do przekrojowego
rozpoznania calo$ci zagadnienia, a jest jedynie probag wskazania na oceny,
tezy 1 wrézby na temat niepodlegtosci Polski pojawiajgce si¢ w rézno-
gatunkowych wypowiedziach Brzozowskiego. Gdyby dociekaé wszystkich
przypadkéw jego ustosunkowania si¢ do kwestii niepodleglosciowej, nale-
zaloby wzigé pod uwage calg rozmaito$é gatunkéw piSmiennictwa, kté-
rych uzywal do zaprezentowania swoich mysli i emocji. Bylaby to zatem
publicystyka wraz z krytyka literacka, eseistyka (studium O Maurycym
Mochnackim), krytyka kultury (Legenda Mtodej Polski, Filozofia romanty-
zmu polskiego), powieSciopisarstwo (Plomienie, Sam wsrod ludzi, Ksigzka
o starej kobiecie), a takze listy (znane dzigki §wietnemu opracowaniu Mie-
czystawa Sroki) oraz niejednokrotnie wznawiany Pamigtnik. Jak widad,
brakuje w tym wyliczeniu filozofii (Idee), gdyz ta raczej odciagala niz
przyciagala do tematu polskosci. Nie jest tu wyjatkiem Filozofia roman-
tyzmu polskiego, ktorg nalezaloby traktowaé jako eseistyczne opracowanie
tytulowego tematu anizeli autonomiczng wypowiedz filozofa.

Obserwowany w ostatnim dziesi¢cioleciu kolejny renesans wzmo-
zonego zainteresowania Brzozowskim, spowodowany konsekwentnymi
akcjami wydawniczo-promocyjnymi ,,Krytyki Politycznej”*, a takze licz-
nymi rocznicowymi konferencjami naukowymi (Kowalczuk, Mencwel,

4 Niewatpliwg zasluga Wydawnictwa Krytyki Politycznej sa wznowienia tekstéw eseistycznych
(Glosy wsrod nocy) 1 literackich (wydanie Plomieni z ilustracjami Wilhelma Sasnala, ksiaz-
kowe wydanie zapomnianego dramatu Mocarz). Takie ksigzki okazuja si¢ cennym uzupel-
nieniem dotychczasowych zasobéw. Najambitniej zakrojong inicjatywa pozostaje edycja Dzief
Brzozowskiego, prowadzona od dziesi¢cioleci w krakowskim Wydawnictwie Literackim. Rok
2012 byt dla tego przedsiewziecia szczegdlnie udany: wydano sze§¢ powiesci Brzozowskiego
w dwoch opastych woluminach. Na stanowisku redaktora Dzie? Andrzej Mencwel zastapil
Mieczyslawa Sroke, a opracowaniem tekstu zajat si¢ Maciej Urbanowski, ktéry nast¢pnie przy-
gotowal antologie Jest Bdg, 2yje prawda. Inna twarz Stanistawa Brzozowskiego (Urbanowski,
2012). Kilka lat weze$niej w serii ,,Biblioteka Narodowa” wydawnictwa Ossolineum ukazal si¢
Pamigtnik w opracowaniu Urbanowskiego, ze wstegpem Marty Wyki (Brzozowski, 2008).
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Paczoska i Rodak, 2012), nie omijat zagadniefi filozoficznych®. Jednak
wyraznie czgSciej komentowane byly kwestie blizsze historii idei (tezy
0 nowoczesnosci, narodzie, katolicyzmie). Natomiast sita oddzialywania
Brzozowskiego ma wyrazny zwigzek z filozoficznym poglebieniem jego
publicystyki, eseistyki, krytyki literackiej, powieSciopisarstwa i pamig¢tni-
karstwa. Nawet jesli wiele z senséw filozoficznych, wkomponowanych
w rozmaite gatunki jego wypowiedzi, umykalo w aktach recepcji. Filo-
zoficzna podbudowa z jednej strony i filozoficzny horyzont z drugiej
byly i pozostaly ta cechg pisarstwa Brzozowskiego, ktora jest wyzwaniem
intelektualnym dla czytelnika, wzmagajacym szacunek wobec autora.
W dobie interdyscyplinarnych poszukiwan humanistycznych te wlasnie
pozaliterackie horyzonty stajg si¢ atutem Brzozowskiego, stawiajac go po
raz kolejny w gronie ,,naszych wspoélczesnych”. Kolejne pokolenie litera-
turoznawcoéw 1 kulturoznawcéw staje zadziwione wobec przenikliwosci
sadéw autora Legendy Mtodej Polski, ktory w swym niediugim zyciu nie-
zwykle trafnie wskazal Zrédla i ujscia modernizmu, manowce ,,sztuki czy-
stej”, perspektywy ,;spolecznego ideatu”. Byt bez watpienia czlowiekiem
swojej epoki, wspanialym wykwitem pobudzenia intelektualnego spotecz-
nikowskiej lewicy warszawskiej poczatku wieku. Moze dzicki wzniecaniu
w czytelnikach oraz w sobie $wiadomosci dziejowej mégt mocno odczué
ducha swoich czaséw: kryzys wysokiego modernizmu, upadek kultural-
nego prestizu warstwy szlacheckiej, zarodki nowej kultury wspierajace;j
si¢ na barkach klasy pracujace;j®.

Temperament polemiczny nieustannie pchal go do uj¢é stanowczych,
kategorycznych, nie zawsze sprawiedliwych czy wywazonych. Do prak-
tyk 1 idei uznanych za bledne czy szkodliwe odnosit si¢ z wyraznym gnie-
wem, ich adwersarzy atakowal z furig oskarzycielska, postugujgc si¢ szy-
derstwem, satyryczna karykatura. Wielokrotnie jednak dawal dostgp
nieco innym uczuciom w stosunku do krytykowanych twoércow i zjawisk.
Gdy czytamy jego druzgocace tezy o Sienkiewiczu i1 Miriamie, nie czu-
jemy w nich satysfakcji pamflecisty, lecz rozczarowanie czytelnika, smu-
tek krytyka, szukajacego wartosci. Wszakze w takim tonie wypowiada si¢
o calej Mlodej Polsce jako niespelnionej obietnicy na niepodleglosé w kul-
turze. Zostaje zatem mlodopolska legenda zamiast spelnienia, przeisto-
czenia idei wolg pracy w nieusuwalny fakt kulturalny, przemienienia
stowa w cialo. Tymczasem Brzozowskiego, podobnie jak Wyspiafskiego,
nie interesowala ;Mloda Polska, o ktérej szczebiocze kawiarnia”, lecz ta,

5  Seri¢ nowych spojrzen na autora Idei opublikowal kilka lat temu kwartalnik ,,FA-art”. Najbar-
dziej filozoficznym tropem idzie artykut Pawla Tomczoka (2012, s. 72-83).

6  ,Histori¢ ludzie tworza i oto jest moment, w ktdrym zawiazuja si¢ paki, dojrzewaé majace stu-
lecia” (Brzozowski, 2001, s. 55).
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ktora stawszy si¢ cialem, ,walczy, aby posiasé ducha, aby siebie w calej
swej niebywalej nowosci, cudownym po raz pierwszy narodzeniu zrozu-
mieé, utrwalié, posigéc” (Brzozowski, 2001, s. 55). W podobnym sensie
niepodleglo$¢ musi byé stanowczym gestem woli kulturowego samosta-
nowienial Wszystkie atrybuty niepodleglo$ci beda juz tylko konsekwencja
tego fundamentalnego gestu.

Klopot z Polskg to bole$nie uwewngtrzniony przez Brzozowskiego dra-
mat pokolenia, znaczony zlamanymi zyciorysami mlodych Polakéw. Mialo
si¢ okazaé, ze bylo to ostatnie porozbiorowe pokolenie, gdyz jego wejscie
w spoleczng dojrzalosé dokonalo si¢ migdzy 1900 a 1914 rokiem. Wiek XX
przynidsl inne niedogodnosci dla tego i nastgpnego pokolenia, niemniej
jednak nie mozemy zlekcewazyC psychicznego zmgczenia 1 rozdraznienia
wprost wynikajacego z przedluzajacej si¢ dziewigtnastowiecznej niewoli.
Owo rozdraznienie 1 dwubiegunowo$¢ sadéw w kwestii niepodleglosci (od
catkowitego pesymizmu do profetycznej pewnoSci zwyciestwa) sg wielce
charakterystyczne dla calej spuscizny publicystycznej 1 literackiej Brzo-
zowskiego. Wojciech Gruchata, komentujac problematyke Ksigzki o starej
kobiecie, celnie uwypuklit jeden z senséw ostatniej, nicukoficzonej powiesci
Brzozowskiego — tlumienie idei niepodleglosciowej w sercach i na ulicach
w odruchu samoobrony przed pokusa insurekcyjnego samobdjstwa:

Czytelnik jest $wiadkiem walki matki ze §wiatem o syna. Zagrozenie
z zewnatrz przybiera postal idei mogacej uwie$é mlodzienica i wplatal
w wir historii, ktéry od wiekéw pozbawia domy polskie ojcow, syndw,
mez6w. Trzeba wige zerwad ze stupa ulotke nawolujaca do odrodzenia
niepodleglego kraju, zastoni¢ okno, gdy carska policja aresztuje mlodego
lekarza kre$lacego na murze buntownicze hasto (Gruchata, 2008, s. 72).

W toku pézniejszej dzialalnosci artystyczno-filozoficznej Brzozowski
wyrazal pochwale wielkiego przeobrazenia $wiadomosci polskiej, jakie
dokonywalo sie¢ w XIX wieku pod wplywem tendencji romantyczno-
-mesjanskiej 1 pozytywistyczno-socjalistycznej. Taki horyzont proble-
mowy mial si¢ wylania¢ z monumentalnie zakrojonej powiesci Debina.
Gdyby zostala ukoficzona, moglaby stanowi¢ intelektualno-artystyczna
kontrpropozycje wobec $wiata Sienkiewiczowej Trylogii.

W ferworze oskarzen i replik, w kontekscie ,,sprawy Brzozowskiego”,
nie wahano si¢ przeciez widzie¢ w Brzozowskim renegata, choé p6z-
niej odczytywano w jego pismach patriotyzm z tradycji gorzkich napo-
mnief, czyli zestawiano ze Skargg, Staszicem czy Mochnackim’. Do

7 Pierwszym, ktdry zaszeregowal Brzozowskiego w tej chwalebnej tradycji byl Bronistaw Chle-
bowski (1910, s. 55). Inni zazwyczaj zgadzali si¢ z tak wyznaczonymi pokrewiefistwami, por.

Suchodolski, 1974, s. 103.
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Brzozowskiego mozna by odnies¢ jego wlasne slowa, ktére wypowiedzial
o mlodym Adolfie Nowaczyniskim: ,W nim tkwilo jako instynkt palace
poczucie klamstw naszej kultury” (Brzozowski, 2001, s. 218). W arty-
kule Testament Cypriana Norwida zarzuca stronnictwu konserwatyw-
nemu z Galigji, a takze krakowskiej Akademii Umiej¢tnosci praktyczne
zastosowanie hasla ,,precz z Polska” (przypisywanego radykalnym socjali-
stom) z powodu polityki wydawniczej Akademii, wedle ktérej bizantyfiscy
ojcowie Kosciola sg przedkladani ponad opracowanie pism Wronskiego,
Stowackiego, Lelewela, Trentowskiego, Libelta, Koltataja (Brzozowski,
1973c, s. 217).

W swoich wspomnieniach Jézef Czapski twierdzil, ze to Brzozow-
skiemu zawdzi¢cza swoje nawrdcenie na polskos¢ (Milosz, 2000, s. 7).
Pisze Czapski bardzo porywajaco o swoim odkryciu Legendy Miodej Polski,
ktéra wyzwolié go miala z komplekséw wobec kultury rosyjskiej (Czapski,
1983, 5. 278-280). Wzruszajacg skadinad opowiesé Czapskiego o przypad-
kowym natknigciu si¢ w Krakowie w 1919 roku na egzemplarz Legendy
Mitodej Polski przypomniala niedawno antologia Jesz Bdg, zyje prawda:

Z pobytu wéwczas w Krakowie nie zachowalem wspomnieft ani Wawelu
ani kopca KoSciuszki ani Panny Marii, ale pamigtam dokltadnie ciemny
salonik-poczekalni¢ jakiego$ dentysty, gdzie na stole, pod brzydka sece-
syjna lampa, wsréd brudnych, sto razy przegladanych pism ilustrowanych
odkrylem Legende Mtodej Polski. (...) Potem juz, idac w glab tej ksigzki,
odkrywalem z upojeniem to, czego nlgdy Rosja da¢ mi nie mogla, ze
droga moja do idei ludzkosci, ktéra mnie na Wschodzie urzekla, prowadzi
przez Polskg, ze jej rozwoju nie tylko nie muszg, ale nie mam prawa
lekcewazyé. Poprzez okrutny pamflet na Polske zdziecinniafa, jedyna,
jaka znalem dotychczas, odkrywalem inng Polske. M6j kompleks nizszo-
§ci wobec wielkiej ojczyzny Tolstoja, Dostojewskiego i rewolucji przestat

istnie (Czapski, 2012, s. 305).

Jak wiadomo, sam Brzozowski réwniez mial za sobg zauroczenie lite-
raturg 1 my$la rosyjska od czasu mlodzieficzych wtajemniczen w pisma
Michajtowskiego, Pisariewa, Czernyszewskiego, Bielifiskiego. Tu znowu
Brzozowski jawi si¢ jako autor nieprzewidywalnych reakeji czytelniczych.
Albowiem spuscizna Brzozowskiego to w znacznej cz¢Sci obszar wybo-
row, ktérych kazdorazowo dokonuje odbiorca podczas obcowania z dzie-
tem. Wiele zalezy wtedy od pytaf, potrzeb i zahamowan, z jakimi pod-
chodzi si¢ do tych niepokornych ksigzek, domagajacych si¢ szczegblnego
rodzaju odpowiedzialnosci.

Dla Brzozowskiego zaréwno zniewolenie, jak i niepodleglo$¢ mialy sens
intelektualny, oznaczaly stopiefi panowania nad rzeczywisto$cia, zalez-
no$¢ lub suwerenno$é w kulturze. Instytucjonalno-prawne potwierdzenie
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kompetencji i praw przyznanych sobie wlasnymi sitami bylo w takim prze-
wartoSciowaniu calkowicie wtérne wobec aktu osobistego wybicia si¢ na
niepodleglosé.

Wiodacg sklonnoscig oraz wspélnym mianownikiem poszukiwan filo-
zoficznych Brzozowskiego wydaje si¢ antropocentryzm, ktéry w réznych
stezeniach 1 frazeologiach odnalezZ¢ mozna w tak odleglych propozycjach
duchowych, jak przybyszewszczyzna, nietzscheanizm, filozofia czynu
1 pracy, personalistyczny modernizm katolicki. W prébach literackich 6w
antropocentryzm emanuje blaskiem aktywistycznego indywidualizmu licz-
nych protagonistow: Konrad Czyhski (Pod cigzarem Boga) — ksiadz wyzwa-
lajacy si¢ z ograniczen tozsamosci kaplafnskiej; charyzmatyczny redaktor
»Przyszlosci” Antonit Walczak (Mocarz); prometejski radykal rewolucyjnej
emancypacji Michat Kaniowski (Plomienie); syn podbitego narodu Roman
Otucki, poskramiajacy uzurpacje intelektualne pruskiego apologety Trutha
(Sam wsréd ludzi). Spektakularnym finalem tych praktyk egzaminacyjnych
dokonywanych na konstrukejach literackich jest widoczny pod koniec zycia
zwrot ku paktowi autobiograficznemu: autoparodystyczna kreacja Teofila
Yaguny (Ksiggka o starej kobiecie); umierajacy poeta-filozof (taki napis na
florenckim nagrobku dostal ostatecznie Brzozowski), piszacy testament
adresowany do sumien przyszlych pokolef (Pamigtnik).

Antropocentryzm Brzozowskiego jest dialektyczny, wynika z nieustan-
nej konfrontacji niegotowego czlowieka z ,,gotowym bytem” oraz tym, co
spozaludzkie”. Antropocentryzm taki mozna tez nazwaé inkluzywnym,
gdyz wobec zagrozenia ze strony ,,pozaludzkiego” optuje za angazowa-
niem si¢ tworczej jednostki w struktury kolektywistyczne (wspélnota wol-
nych wytworcéw). Poszukiwanie dziejowego oparcia dla czlowieka stalo
si¢ przy koficu zycia jedng z przyczyn zafascynowania metodg utrwalania
prawd wiary w formach instytucjonalnych, metodg praktykowang od wie-
kow przez Koscidt katolicki. Antropocentryzm Brzozowskiego mozna tez
nazwacé procesualnym. MySlenie w kategoriach trwajacego procesu zabez-
pieczato przed uzurpacjami gotowych form i znieprawiajgcymi poszuki-
waniami zewngtrznych Zrédet sily. ,Niewielu ludzi jest w stanie pogodzié
si¢ z mys$la, ze najrozumniej jest patrzel na zycie wlasne jak na proces,
ktdrego sens, jezeli w ogdle istnieje, nie dotyczy jego uczestnikdéw” (Brzo-
zowski, 1990, s. 361) — napisal w najdonio$lejszym artykule filozoficznym
ze zbioru Idee. Kolejne dziesi¢eiolecia recepeji 1 interpretacji nakazuja
réwniez na dziedzictwo intelektualne Brzozowskiego spogladaé jak na
proces, ktérego sens od dawna istnieje daleko poza historycznym czlowie-
kiem, bedac arcyludzkim $wiadectwem iScie norwidowskiej pracy poko-
lefi nad pozostawionym testamentem filozoficzno-moralnym. Jednak ten
szeroki horyzont czlowieczefistwa nie uniewaznial perspektywy $cisle
polskiej:
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Trzeba mysled, trzeba przekonywad siebie, trzeba przypominaé, ze Polska to
takze warunek nicupo$ledzonej przysztosci 20 milionéw, ktére mialy, maja

lub bedg mialy nieszczeScie urodzié si¢ Polakami (Brzozowski, 2008, s. 22).
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STRESZCZENIE

W artykule przedstawiono problem ,klopotliwych” zwigzkéw miedzy pol-
skim romantyzmem a polityka obozu niepodleglosciowego w latach I wojny
$wiatowej. Na przyktadzie dwoch polemik literackich toczonych miedzy pub-
licystami i pracownikami aparatu propagandy niepodlegloSciowej a przed-
stawicielami obozu pasywistéw (Henryk Elzenberg i Ludwik Szczepan-
ski, Julia Kisielewska i Wiktor Gomulicki) oméwiono paradoksy dyskursu
propagandowego tego obozu oraz strategie, za pomocg ktérych publicysci
radzili sobie z atakami ideologicznych przeciwnikéw. Romantyzm i powia-
zane z nim symbole oraz postawy okazuja si¢ w tych dyskusjach ,klopotli-
wym dziedzictwem”, ktére zostaje poddane rewizji w perspektywie przyszto-
§ci 1 nowego ksztaltu polskiego patriotyzmu oraz w odniesieniu do realiéw
wspolczesnej polityki. Polemiki te obrazuja, ze romantyzm jest weigz w dys-
kursie narodowym stowem kluczem (poniewaz jest rodzajem metajezyka
tego dyskursu), jednak u progu niepodleglosci jego znaczenie staje si¢ coraz
bardziej rozmyte.

SEOWA KLUCZE: kiopotliwe dziedzictwo, dyskurs narodowy, I wojna
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Dissonant Heritage of Prophets—Romanticism and the Paradoxes of
Independence Propaganda in Literary Journalism during the Years
1914-1918
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(Henryk Elzenberg and Ludwik Szczepariski, Julia Kisielewska and Wiktor
Gomulicki), the text discusses the paradoxes of the propaganda discourse of
the camp and the strategies used by publicists to handle the attacks of ideologi-
cal enemies. In these debates, Romanticism, as well as symbols and attitudes
related to it, turn out to be a “dissonant heritage,” which is examined in view of
future and new Polish patriotism, and in reference to the reality of contempo-
rary politics. These polemics illustrate that Romanticism was still the key word
in the national discourse (as a sort of metalanguage), but on the threshold of
independence, its meaning gradually became vague.

KEYWORDS: dissonant heritage, national discourse, World War I, Polish

Romanticism, propaganda

Wybila ta godzina, przez wieszczé6w wymodlona, przez romantykéw, kt6-
rzy si¢ okazali najdalej wzrokiem si¢gajacymi politykami, przygotowana.
Wybila godzing i rozpetala burze, jakiej Swiat nie widzial (...). Na niebie
zaSwitaly (...) gwiazdy idealéw.

Ale trzeba bylo nowoczesnej romantyki, aby po nie si¢ggnaé, wiary
wbrew oczywisto$ciom, mifosci nie liczacej ofiar, nadziei contra spem,
a pod tymi irracjonalnymi uczuciami, bez ktérych zadna moc ludzka nie
bylaby nic wskoérala, madrosci i sity, kierujacej bohaterskim Czynem...

Zaptongly serca polskie. Ich t¢skne bicie oczekiwato od lat owej chwili
wymarzonej, o ktorg blagal Mickiewicz (Feldman, 1919, s. 165).

Tymi stowami Wilhelm Feldman podsumowal jeden z rozdzialéw szo-
stego 1 ostatniego przygotowywanego przez sicbie wydania (zmarl 25 paz-
dziernika 1919 roku) syntezy Wispdtczesna literatura polska, opublikowanego
w 1919 roku w Warszawie. Uwieficzona upragnionym finalem — niepod-
legloScig — Wipdtczesna literatura polska stala si¢ opowieScig o ostatecz-
nym triumfie polskiego paradygmatu romantycznego!, literatura okresu
wojny — finalnym — w pelni potwierdzajagcym jego aktualno$¢ — rozdzia-
fem. Trudno o bardziej egzaltowane §wiadectwo zywotnoS$ci romantyzmu
wypowiedziane przez apologete czynu legionowego 1 rzecznika sprawy
polskiej na arenie niemieckiej (zob. Zajas, 2016).

Nie wszyscy jednak, jak Feldman, podzielali opinig, ze polski roman-
tyzm jako calo§¢ estetyczno-ideowa? (zarazem literacko-artystyczna, jak

1 Postuguje si¢ okreSleniem i koncepcja romantycznego paradygmatu kultury Marii Janion i jej
charakterystyka (Janion, 1996).

2 W publicystyce wojennej, warto to zaznaczy¢ na samym poczatku, samo pojecie romanty-
zmu ,cierpi” na wielo§¢ desygnatéw i wprowadza badacza zmierzajacego do jakiejkolwiek
syntezy czy choéby pojeciowej klarownosci w ,rozpacz semantyka”, o jakiej pisal W, Tatar-
kiewicz (1971). W okresie I wojny zreszta podejmowano dopiero pierwsze interesujace préby
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1 polityczna) jest tym najwazniejszym dobrem i wzorcem polskiej kultury,
ktore nalezy w pelni chronié i konserwowac. Podczas I wojny Swiatowej
dyskusje nad romantyzmem (rozpocz¢te mi¢gdzy innymi przez Wyspian-
skiego i Brzozowskiego) zintensyfikowaly si¢ — nie tylko dlatego, ze czyn
niepodleglosciowy byl niezbywalnym skladnikiem romantycznej ideolo-
gii narodowej, a wojna §wiatowa dawala okazj¢ do jego podjecia 1 uru-
chomienia odpowiadajacego mu kodu tyrtejskiego. Publicysci, pisarze,
krytycy literaccy, ludzie nauki 1 politycy wypowiadajacy si¢ na famach
prasy wyrazali §wiadomo§é przetomowego (nie tylko w sensie politycz-
nym, ale i kulturowym) charakteru rozgrywajacych si¢ wydarzen®. To
prowokowato do rozliczen i przewidywan. Romantyzm stanowit centrum
tych dyskusji, poniewaz byl swoistym metajezykiem polskiego dyskursu
narodowego. Wedlug Marty Piwinskiej stal si¢ on w kulturze polskiej
»,mowa mityczna’, za pomocg ktérej kazdy Polak moze wejs¢ w obszar
wspélnoty i porozumiel si¢ z innymi jego czlonkami (Piwifiska, 1973)*.
Wedlug badaczki oznaczalo to w praktyce, ze Polakéw obraz wlasny byt

syntetycznej charakterystyki romantyzmu jako wielkiego pradu kulturalnego wieku XIX, a ich
autorzy czesto starali si¢ stosowaé szeroka, komparatystyczna perspektywe, w ktérej roman-
tyzm polski nickoniecznie tozsamy byt ze ,,sprawa polska”. Jesli w pracach historycznoliterac-
kich, syntetycznych i szczegotowych, charakterystyka romantyzmu odstaniala wéwczas ,,wie-
lorako§¢ desygnatéw” utozsamianych z pojeciem romantyzmu, to nie powinno dziwié ich
rozmnozenie w publicystyce, ktora sila gatunkowej rzeczy nie ma ambicji precyzyjnego sto-
sowania poj¢é i obowigzku opierania sadéw na rozpoznaniach naukowych. Liczba tekstow
publicystycznych, w ktérych w latach 1914-1918 przywoluje si¢ hasto ,romantyzmu” jest na
tyle duza, a nazwiska ich autoréw na tyle znaczace, ze nalezy uznaé wagg tematu i rozpoznaé
pola semantyczne, w ktérych on wyst¢puje. Nalezy wi¢cc mieé na uwadze wielowarstwowosé
znaczenia pojeé takich jak romantyzm i romantyzm polityczny oraz inne, ktdére pojawiaja si¢
czgsto w ich sasiedztwie jak np. pozytywizm, praca organiczna, legiony itd. oraz polityczne,
spoleczne i estetyczne konteksty ich uzy¢. Przykladowe tytuly wojennych artykuléw publicy-
stycznych: O romantyzmie i pracy organicznej, Nowy romantyzm w poezji polskiej czasu Wielkiej
Wojny, Legiony a Romantyzm i historycznoliterackich: Charakterystyka romantyzmu, Roman-
tyzm. Przyczynki do krytyki pojecia.

3 Zob. chociazby tytuly waznych wojennych zbioréw publicystyki — Na przetomie K. Srokow-
skiego (1916), redaktora ,Nowej Reformy” i sekretarza generalnego Naczelnego Komitetu
Narodowego i Na przetomie: szkic dziejow polskiej mysli politycznej w latach 1914—1915 pisa-
rza, czlowieka teatru i kabaretu A. Zagorskiego (1916). Obydwie publikacje wydano naktla-
dem Naczelnego Komitetu Narodowego — mozna wi¢c wnioskowaé, ze owa tytulowa ,,prze-
fomowos$¢” byla tylez postulatem, co stwierdzeniem stanu rzeczy, zwlaszcza ze obydwa zbiory
opublikowane byly jeszcze przed ogloszeniem aktu 5 listopada, a wydawnictwa NKN mialy
w przewazajacej mierze charakter propagandowy — stuzyly zjednywaniu sympatii do Legio-
néw i wspicraniu polityki niepodleglosciowej. Zob. tez Goérski, 1918. Swiadomo$¢ przetomu
w wojennej literaturze i publicystyce literackiej zbadala Dorota Kielak (2001).

4 W odniesieniu do jego militarnej odmiany — tyrtejskiej, pisal o nim jako o swoistym wspélno-
totwérezym metakodzie S. Buryta (2017); Z. Kloch z kolei twierdzil, ze romantyczny dyskurs
tyrtejski mial charakter swoistego ,,stownika niepodleglosciowego” (Kloch, 1986).
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ksztaltowany na podobiefistwo romantycznych znakéw ,tylekroé¢ powta-
rzanych 1 przetwarzanych, narzucajacych tyle réznych wzoréw, ze ich
funkcja spoleczna [zawigzywania — J.N.] wspélnoty i narodowego poro-
zumienia stala si¢ raczej Zrédlem narodowych nieporozumien” (Piwin-
ska, 1973, s. 37)°. Przyklady takich nieporozumiefi i réznego rodzaju
napi¢¢ mozna zaobserwowaé w publicystyce lat 1914-1918, ktéra odpo-
wiadala nie tylko na zapotrzebowanie zwigzane z glodem informacyjnym,
ale przede wszystkim stanowila istotny komentarz do biezacych wyda-
rzef, tak potrzebny czytelnikom wlasnie ze wzgledu na niedosyt wiado-
mosci (1 niepewno$¢ co do ich wiarygodnosci) przy jednoczesnym chaosie
orientacyjnym — konieczno$ci okreslenia si¢ wobec konkurencyjnych opcji
politycznych, ktére propagowaly r6zne modele zachowan.

Trudno dokonac rekapitulacji catej wojennej dyskusji na temat roman-
tyzmu i z romantyzmem w tle, choé bez watpienia jest to problem badaw-
czy wart podj¢cia w bardziej rozbudowanej formie. Najogélniej mozna
stwierdzié, ze prébowano ocalié to, co z tego dziedzictwa najcenniejsze
1 co mogloby staé si¢ fundamentem zycia wspdlnotowego po odzyska-
niu niepodleglosci. Rewizja ta byla dokonywana na gruncie réznych dys-
kurséw, pojawia si¢ w publicystyce: historycznej, historycznoliterackie;j,
krytycznoliterackiej, politycznej, réwniez gospodarcze;.

Ogranicze si¢ do wskazania nieoczywistych przyktadéw zlozonosci
romantycznej konstelacji® i ,,klopotliwej” obecnosci niektdrych jej sktado-
wych w wojennym dyskursie narodowym. To miedzy innymi pod wptly-
wem walki ideologicznej mi¢dzy pasywistami a aktywistami (mowigc
w skrocie 1 w uproszczeniu) — zmianie ulegal sam dyskurs narodowy,
a wigc 1 powigzane z nim podstawowe wyobrazenia na temat kultury oraz
tozsamoSci narodowej. Przeanalizuje¢ dwie polemiki, ktére miaty miejsce
w niewielkim oddaleniu czasowym, w 1916 roku, potwierdzajace w pew-
nej mierze tez¢ Piwinskiej, ze romantyzm jest — zwlaszcza w chwili prze-
fomowej réwniez z perspektywy samowiedzy narodowej — dziedzictwem,
owszem niezbywalnym, ale tez problematycznym. Mozna je rozumiel
jako rodzaj ,klopotliwego dziedzictwa” (z ang. dissonant heritage), a wigc

5  Badaczka, piszac o dlugiej i zawiklanej recepcji ,,legendy romantycznej”, pokazywala, ze bar-
dzo wezesnie utrwalily si¢ dwa jej podstawowe modele. Jeden kazat widzie¢ w romantyzmie
»przekleta poezje grobéw”, , niszczycielke kraju”, , deprawatorke dusz”, ktéra ,,wniésiszy Pol-
ske w kraj sztuki, uniemozliwila jej rzeczywiste istnienie”, drugi ,,zywe sumienie ojczyzny”,
»przewodniczke w drodze ku przyszlej niepodlegtosci”.

6  Uzywam pojgcia zapozyczonego od Agaty Bielik-Robson, ktdre wydaje mi si¢ w tym przy-
padku bardzo pomocne, poniewaz trafnie oddaje zlozonos¢ i trudno$¢ w doprecyzowaniu
tego, co si¢ kryje w pojeciach ,romantyzm” i ,romantyczno$¢”: ,romantyczno$é to formacja,
na ktorg sklada si¢ mglawica intuicji, poetyckich apotegm, zawieszonych niedopowiedzen,

w zadnym za$ razie system filozoficzny” (Bielik-Robson, 2004).
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takie niematerialne dziedzictwo kulturowe, ktére jest, jak wyjasnial Jacek
Purchla, ,,procesem nicustajgcej reinterpretacji przeszlodci 1 wykorzysty-
wania jej do wspdlezesnych celow”, ,fazg debaty...”, namyslu, wynego-
cjowania, dlaczego i na jakich zasadach warto zatroszczy¢ si¢ o jak naj-
szerszg cz¢§¢ dziedziczonej przez nas spuscizny” (2017,s. 12, 16). O tym,
co najbardziej klopotliwe w dziedzictwie romantycznym, a tym samym
w samym lonie ideologii narodowej i dyskursie narodowym u progu nie-
podleglosci, $wiadcza dyskusje publicystéw, nieprzypadkowo, jak sadze,
dotyczace posSrednio spraw literatury — literaturocentryzm byt bowiem
jedng z charakterystycznych cech paradygmatu romantycznego (Janion
1 Zmigrodzka, 1978; Janion 1996), a jego skutki jednym z gtéwnych wat-

kéw w toczonych sporach.

W 1917 roku znany krytyk literacki i publicysta Ludwik Szczepariski pod
pseudonimem Jana Zabielly opublikowal w postaci osobnej broszury
rozprawe zatytutowang Nowy romantyzm w poezji polskiej czasu Wielkiej
Waojny” (Zabietto, 1917). Ow ,nowy romantyzm” jest w tym ujeciu iro-
nicznym okres§leniem ,romantycznej” z ducha, mozna powiedzieé, ideo-
logii niepodlegtosciowej Legiondéw Jézefa Pilsudskiego®, ktéra oceniana
jest przez autora przez pryzmat tworczosci legionowych poetéw. Punk-
tem wyjScia do dyskusji jest propagandowy wymiar poezji legionowej,
w ktérej romantyczna retoryka stuzyla legitymizacji polityki niepodle-
glosciowej Naczelnego Komitetu Narodowego. Artykul Szczepariskiego
jest przykiadem opracowania, w ktérym ocena poezji dawala okazje do
wyrazania opinii o charakterze ideologicznym i politycznym. Wywolala
ona glos polemiczny mlodego wéwczas Henryka Elzenberga, bytego juz
wtedy zolnierza Pierwszej Brygady Legionéw, pracownika struktur pro-
pagandowych Naczelnego Komitetu Narodowego. Polemika ta obrazuje
skale, w jakiej przestrzen literatury i namystu nad nig staje si¢ polem poli-
tycznej 1 ideologicznej walki, a kategorie polityczne 1 estetyczne ulegaja
wymieszaniu i zawlaszczeniu na rzecz walki ideologiczne;j.

Wedlug Szczepanskiego w tworczosci poetéw legionowych ,,[ploezja
kojarzy si¢ z polityka. (...) Ze zwigzku polityki z poezja rodzi si¢ poezja

7 Byt on osobna odbitka tekstu opublikowanego wezesniej pod innym tytulem na tamach pra-
wicowego ,Roku Polskiego”, wydawanego pod redakcja endeckiego polityka i ekonomisty
Romana Rybarskiego: Zabiello, 1916.

8  Kitdrego zreszta lansowano jako spadkobierce wieszczow i polskiej tradycji irredentystycznej.

99



/m%%&{/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Romantyzm i jego dziedzictwo

No. 29 (2/2020)

100

polityczna” (Zabiello, 1917, s. 7). Z faktu tego nic ztego nie wynika dopéty,
dopdki paradygmatyczny wzorzec kulturowy, nazywany wprost ,roman-
tycznodcig”, nie sprawia, ze poezja ta przejmuje funkeje polityki i dopdki
nie staje si¢ ,poetyczng polityky” (Zabielto, 1917, s. 8). ,Nowy roman-
tyzm” poezji legionowej jest wicc wedtug niego w rzeczywistosSci starym
romantyzmem w nowym wcieleniu. Literacka forma stuzy wedtug niego
konserwacji i legitymizacji postaw okre§lanych mianem romantyzmu
politycznego’ (,,chimerycznego neoirredentyzmu”):

Tam marzenie jest zwykle przestanka, a pragnienie formuje wniosek. Tam
mimo wszystkie pozory Scistosci kréluje niepodzielnie chimera, ktéra raz
nazywa si¢ kultem tzw. Czynu przez duze ,,C”, drugi raz wiarg w tzw.
»konieczno§¢ historyczng” itp. (Zabiello, 1917, s. 11).

Szczepanski wie, ze w kregach Pilsudskiego nawigzanie do dziedzic-
twa romantyzmu jest §wiadome i stuzy, po pierwsze, walce o ,rzad dusz”
mlodziezy, ktéra ma zasili¢ formacje wojskowa, po drugie, zjednaé ludzi
sprawie dzi¢cki komunikacyjnym walorom tego kodu. Widzi w tym jed-
nak szkodliwg manipulacje. Sam jednak manipuluje interpretacjg tych
utworéw tak, by zdyskredytowal patriotyzm legionistéw jako anachro-
niczny i ostatecznie szkodliwy z punktu widzenia interesu narodowego.
Mozna zrozumiel, dlaczego Szczepafiski odméwil tworczosei powstaja-
cej w kregu legionéw wartosci artystycznej, zarzucil jej epigonizm, grafo-
manig¢ i polityczno$¢. Dla celéw politycznych jednak posunal si¢ do tego,
ze postawil jej zarzut duzo ci¢zszego kalibru — skrytykowal szczeros¢ jej
patriotyzmu, zdaniem autora majgcego si¢ sprowadzal do powtarzania
i utrwalania romantycznych gestéw, ,codziennego flagowania ojczyzny”,
by uzy¢ okreslenia Michaela Billiga (2008), bez odniesienia do realiéw
biezacej sytuacji politycznej. Jego krytyka sprowadza si¢ do wysnuwa-
nia zbyt daleko idacych analogii odnoszgcych si¢ do romantycznych
stereotypow. Widzi wiec w tej poezji: apologi¢ czynu i ofiary, interpre-
towanej w kluczu mesjanskim; niesprawiedliwe wywyzszenie zolnierza
jako jedynego reprezentanta narodu i jedyne $wiadectwo jego zywotno-
Sci przy jednoczesnej deprecjacji cywilnosci (,kartoflarstwa”); odziedzi-
czony po romantyzmie, a oparty na resentymencie, uraz do Rosji; roman-
tyczny sposéb patrzenia na S$wiat (cokolwiek miatoby to znaczyé) oraz
romantyczng (i anachroniczng) historiozofi¢ wraz z jej zludzeniami,
zwlaszcza dotyczacymi skuteczno$ci czynu zbrojnego. Krytyka poezji
i postaw, ktére s3 w niej propagowane, stuzy krytyce polityki obozu nie-
podleglosciowego. Jej przedmiotem jest to, co powszechnie kojarzone

9  Na temat romantyzmu politycznego zob.: Wasko, 2012.
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z romantyzmem w jego najbardziej uproszczonej, popularnej i obiegowe;j
wersji okololistopadowe;.

Henryk Elzenberg, bronigc rudymentéw tego, co prébowat zdyskredy-
towaé Szczepanski, nazywa to ,,psychicznym podiozem” poezji legionowe;j
(Elzenberg, 1966)'. Wykazuje, ze nie ma prostej odpowiednio$ci miedzy
tym, co jest ,pobudka” czynu — biorgc pod uwage inne pisma filozofa i jego
ogélne zainteresowania, rdbwniez w tamtym okresie, mozna przypuszczad,
ze ma na mysli warto$ci (Nogal, 2017) — a formg, w jakiej si¢ 0 nim méwi.
»Klopotliwa” zdaje si¢ sama natura jezyka i jezyka poetyckiego, za pomocy
ktérego doswiadczenia ujmuje si¢ w literacki konkret. Elzenberg zdaje si¢
twierdzié, ze mozna krytykowac to, jak poeci legionowi méwig o wartos-
ciach, ktore sktadajg si¢ na ich postawe 1 sklaniajg ich do czynu, a nie to, jaka
jest sama ich postawa. Poezja wojenna byta nastawiona na efekt, owszem, ale
poetyckie ujecie nie dostarcza wedlug niego wiarygodnej informacji doty-
cz3cej tego, jaka jest postawa moralna poety zolnierza i jakie aksjologiczne
przestanki ja ufundowaly. Jej daleko idaca konwencjonalizacja nie §wiad-
czy o tym, ze stojg za nig epigoniskie postawy. Elzenberg sygnalizuje nie tyle
problem poetyckiej ,niewyrazalnosci” doSwiadczenia wojennego, o ktérym
wielokrotnie pisano'!, co problem samej natury jezyka poetyckiego w odnie-
sieniu do abstrakcyjnych, idealistycznie pojmowanych wartosci, ktére stano-
wig fundament istnienia wspélnoty. Z wezesnych pism filozofa (Elzenberg,
1990) wynika bowiem imperatyw bezinteresownego czynu jako reakeji na
warto$¢, rowniez czynu na rzecz narodu. Literatura, w §wietle jego rozpo-
znania, okazala si¢ jakby bezradna wobec zlozonosci sytuacii, w ktérej si¢
znalazla, dlatego sicgneta po gotowe tyrtejskie wzorce. Na te jednak trzeba
spogladac nie przez pryzmat polskiego romantyzmu tyrtejskiego, co tyr-
teizmu jako uniwersalnego jezyka walki o wolno§é i obrony wolnosci, a wigc
takiej, ktérej stawka sg wartoSci. Wedtug filozofa poezja legionowa, choé
sigga po tyrtejskie rekwizyty poetyckie, nie musi powiela¢ zludzen roman-
tyzmu politycznego, co jej imputowal Szczepanski.

Postawa Elzenberga jako polemisty Szczepanskiego — i jego obrona
czynu legionowego — jest przykladem potwierdzajacym ostatecznie tezy
adherenta o tym, ze polska mlodziez jest szczegdlnie podatna na emocjo-
nalne walory romantycznego z ducha patriotyzmu, ale tez nie pozwala jej
ujmowaé w tak sztywne, ksztaltowane z konsekwencjg przez ob6z prze-
ciwny Legionom, ramy. Artykut filozofa jest bardzo rzeczowg polemika
obnazajaca przede wszystkim wlasciwy dla pasywistéw zabieg retoryczny
1 istotne narzedzie walki politycznej, jakim jest dyskredytowanie czynu

10 Pierwodruk: ,Kultura Polski” 1917, nr 2.
11 W odniesieniu do literatur europejskich zwracato na to uwage wielu badaczy (np. Hiippauf,
2014). W literaturze polskiej opisywala to Maria J. Olszewska (2004).
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legionowego poprzez utozsamianie go z romantyzmem politycznym,
a zwlaszcza z tym, co z perspektywy widzenia nowoczesnych proceséw
modernizacyjnych uznawano za jego najbardziej klopotliwe dziedzic-
two, nazywane — przez Ignacego Chrzanowskiego, pozostajacego zreszta
w tych samych kregach ideowych, co Szczepanski, w waznej rozprawie
o romantyzmie opublikowanej w tym samym piSmie — hiperromantycz-
nymi zwyrodnieniami (Chrzanowski, 1918).

Artykul Julii Okszy Kisielewskiej jest ciekawszy o tyle, ze autorka zwig-
zana z obozem niepodlegloSciowym i, podobnie jak Elzenberg, pracujaca
w strukturach propagandowych NKN;, polemizujgc z rzekomym roman-
tyzmem politycznym zarzucanym Legionom, ujawnia duzo glebszy
wymiar problemu, ktérego nie mozna sprowadzi¢ do kwestii romantycz-
nej formy znakdéw i symboli tozsamosci narodowej. W artykule Legiony
a romantyzm Oksza odwoluje si¢ do wypowiedzi Wiktora Gomulickiego,
ktory na tamach prawicowego (zwigzanego z konserwatywna Grupg Pracy
Narodowej) ,,Dziennika Polskiego” opublikowal wazny tekst o swoim sto-
sunku do idei Legionéw (Gomulicki, 1915). Publicystka komentuje jego
stosunek do Legionéw nastepujaco:

Gdy Wiktor Gomulicki w poetycznym uniesieniu na tamach ,Dziennika
Polskiego” (...) salutuje wizj¢ przeszlosci z calym jej blaskiem dekoracyj-
nym — jako wecielenie pigknych, ale szalonych porywéw kawalerskiej fan-
tazji, gdy podkresla uczuciowy stosunek swoj do tej zjawy, a przestrzega
przed pokusa, odzegnywa si¢ od jej realnego dzialania — to jest to tylko
nieporozumienie, skutek naszej wieloletniej literacko$ci w tym zakresie
(Kisielewska, 1916, s. 2).

Oksza jest rozczarowana tym, ze pisarz ulegl czarujacej ,literackosci”,
niepozwalajacej mu spojrze na czyn legionowy jako na dzialalno$¢ naro-
dowej formacji wojskowej o jasno i realnie wytyczonych celach. Najbar-
dziej interesujgce w wywodach Okszy jest pytanie o to, co 1 dlaczego spra-
wia, ze Gomulicki widzi w Legionach tylko ,poetyczng impreze”, a nie
potrafi spojrzeé na nie jak na realne dziatanie o pewnej, potwierdzonej
juz, skutecznosci politycznej. Czy proces estetyzacji spraw narodowych
zaszedl juz tak daleko, ze stopien ich odrealnienia uniemozliwia ich nie-
zapo$redniczony oglad?!'? Takie pytania zdajg si¢ towarzyszy¢ wywodom

12 O konstytuowaniu rzeczywisto$ci przez media oraz o zwigzku proceséw estetyzacji glgbokiej
i odrealnienia pisze W. Welsch w kontekscie kultury postmodernistycznej (2005).
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Okszy. Ale obecne sg tez podczas wojny w mysli Niemojewskiego (1915),
Zeromskiego (1916), Lorentowicza (1917) czy Wasilewskiego (1914).
Romantyzm jest wedlug Okszy przede wszystkim paradygmatem recep-
cji, ktéry powoduje, ze kazde dzialanie niepodleglosciowe uruchamia
okreslony rodzaj interpretacji, mozna powiedziel, zgodnej ,,z kluczem”
romantyzmu jako metajezyka, za pomoca ktérego si¢ jej dokonuje. Lite-
ratura co najmniej od czasu Mochnackiego byla podstawowym medium
tego kodu samowiedzy narodowej 1 to za jej poSrednictwem dokonywalo
si¢ jego utrwalenie i stopniowa naturalizacja. Dlatego podczas wojny
wielu krytykéw wystgpowalo przeciw literaturocentryzmowi kultury
polskiej jako jednej z cech paradygmatu romantycznego (w rozumieniu
Marii Janion) oraz zwigzanej z tym estetyzacji zycia narodowego.

Jesli rzeczywisto§¢ spoleczna jest nieustannie zapoSredniczana przez
media romantyczne, to traci ona réwniez realno$¢ w swoim podstawowym
sensie, jednocze$nie dostlownym i metaforycznym: jako rzeczywisto$é,
czyli widzenie 1 poznawanie rzeczy. Gomulicki pisze: ,/ Tak trudno nam
uwierzy¢ w realnosé tych picknych, ozywionemu poematowi podobnych
ksztaltow” (Gomulicki, 1915, s. 3). Problem ten mozna opisa¢ w katego-
riach procesu wirtualizacji, opisywanego przez Wolfganga Welscha. Wir-
tualizacja oznacza sposéb ujmowania rzeczywistodci (estetyczny), ktéry
pojawia si¢ wtedy, gdy kontemplacja estetyczna staje si¢ podstawowym
modelem stosunku do rzeczywisto$ci. Welsch pisze o istotnej wlasciwosci
takiego stanu rzeczy, jaka jest ,roztapianie rzeczywistoSci” w nierzeczywi-
stym $wiecie estetyczno$ci. Skrajny przypadek takiej dominacji $wiata este-
tycznego prowadzi do poczucia obcoSci rzeczywistosci 1 tego §wiata oraz
tego, ze przybiera on formy opisane przez Welscha za pomoca przydawek
»bujajacy w oblokach”, ,pozorny”, ,niewigzacy”, ,nieodpowiedzialny”
(Welsch, 2005, s. 52). Okreslen takich 1 podobnych uzywaja krytycy para-
dygmatu romantycznego (z Zygmuntem Wasilewskim na czele), dobie-
rajac je odpowiednio w zaleznosci od konkretnych konsekwengji takiej
wirtualizacji rzeczywisto$ci spolecznej. Jezeli romantyczne media kreuja
paradygmat ujmowania rzeczywistoSci, to wzrasta tez nastawienie na ich
doznaniowy (od Empfindungen) charakter. Doznaniowy oznacza w prak-
tyce ,uczuciowy” 1 skutkuje wedlug Welscha — co szczegdlnie wazne —
biernoscig poznawcza.

Impresja Gomulickiego na temat Legionéw jest zatem z gruntu osa-
dzona w romantycznym paradygmacie postrzegania rzeczywistosci,
ktory rzutuje w sposéb zasadniczy na jego interpretacj¢ czynu legiono-
wego. Istotny jest tutaj nie tylko pryzmat literatury tyrtejskiej i calej jego
rekwizytorni, ale réwniez samego sposobu poznawania 1 doznawania
spraw narodowych. ,Literacko$¢” wigc skutkuje pewna poznawczg §le-
pota, bedaca z kolei przyczyna niemoznosci zadomowienia si¢ w biezgcej
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rzeczywisto$ci 1 §wiezego na nia spojrzenia, a wi¢c 1 rozpoznania oraz
zrozumienia aktualnych spraw 1 potrzeb. W takiej sytuacji postawy
wspolczesnych naznaczone sg poczuciem glebokiej sprzecznosci miedzy
poetyckim widzeniem rzeczy a ich realnym ksztaltem oraz ich umoco-
waniem w empirycznie doSwiadczanej rzeczywistosci. Dlatego Gomulic-
kiemu ,trudno jest uwierzyé” w ,realnos$¢” czynu legionowego, choé zdaje
si¢ on rozumied, ze wytworzyla go okres§lona, jak najbardziej realna, sytu-
acja polityczna (nowoczesna wojna curopejska inna niz ta, o ktérg mod-
lit si¢ Mickiewicz). Widzi wigc z jednej strony ,,poetycznych junakdw”
walczacych z cieniami, z drugiej niecludzkg nowoczesng wojng maszyn,
wytwor Molocha. Zderzenie tych dwdch wyobrazefi powoduje, ze wojna
zamienia si¢ w wizj¢ starcia starego 1 nowego §wiata, przednowoczesnego
1 nowoczesnego, a czyn legionowy uosabia stary, nieadekwatny do nowo-
czesnych przemian, porzadek (Olszewska, 2004). W tej perspektywie jawi
si¢ on jako z gbry skazany na porazke — bowiem jego Srodki, cele, wartosci
(zgodne z romantycznymi wyobrazeniami wojny, zapowiadajacymi nowy,
lepszy porzadek polityczno-prawny) sa nieaktualne i bezradne wobec
wojny nowoczesnej, ktéra w perspektywie geopolitycznej staje si¢ starciem
w imi¢ egoistycznych intereséw narodowych.

Wydaje si¢, ze wlasnie polemika Okszy z Gomulickim dobrze ilu-
struje dylematy propagandy obozu niepodleglo$ciowego, z ktérymi zma-
gal si¢ obdz aktywistéw: jakim j¢zykiem moéwié, by zmobilizowac Pola-
kow 1 zachecié ich do sprawy, a jednocze$nie skutecznie oddzialywaé na
zolnierza, budowac¢ jego morale? Kod tyrtejski jest jezykiem, ktory spel-
nia tak postawione zadania, ale w réznorodnych formach®. Jednocze$nie

13 Teresa Walas pisala o nich nast¢pujaco: ,Szczegdlna za$ sferg modelowana przez ten paradyg-
mat bedzie sfera bezpo$rednich dziatan i zachowan, za ktérej punkt krytyczny przyjaé trzeba
gotowos¢ do zlozenia ofiary zycia i dokonywanie takiej ofiary. Wazne jednak sa réwniez «stab-
sze» formy tych zachowan (bardziej kulturalne niz egzystencjalne), przejawiajace si¢ w uczu-
ciowosci (egzaltacja ofiara), obyczaju, obrzedowosci, kultach pamigci, nawet —w modzie. Sfera
ta obejmuje w tej samej mierze dzialania rzeczywiste, co ich projekt zawarty w pedagogii spo-
tecznej: zasady wychowania i zycia rodzinnego, wzory osobowosci, nawet — marzen. Te rézne
warstwy kodu i jego ekspresywne pola w rozmaity sposéb odnoszg si¢ do siebie: raz naktadaja
si¢, innym razem krzyzuja, nickiedy bywaja ze soba nie w pelni uzgodnione. Uzytkownicy
tego samego kodu symbolicznego moga si¢ r6zni¢ pod wzgledem praktyki zyciowej, w zalez-
no$ci bowiem od spolecznego §rodowiska jego nacisk moze by¢ wigkszy lub mniejszy. Réwno-
cze$nie, im bardziej wydluza si¢ promieft mierzacy odleglos¢ od jadra paradygmatu i punktu
krytycznego, tym szerszy zasi¢g tego paradygmatu i wicksza inercja. Zdarzy¢ si¢ jednak moze,
iz to, co w jednym porzadku inercyjne, w innym wywoluje skutki o duzej mocy. W edukacji
patriotycznej niewatpliwie znaczna rol¢ odgrywal frazes, wigc inercyjna forma prze$wiadcze-
nia, a cze¢stokroé to ona ksztaltowata ludzi, ktorzy bez wahania oddawali zycie za ojczyzne. Bo
nie wszyscy chlopcy, ktérzy potajemnie uciekali z domu, by wstapi¢ do legionéw Pifsudskiego,
byli tak pilnymi, jak ich wédz czytelnikami wieszczéw” (Walas, 2001, s. 52-53).
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jednak — choé pozytywnie oddzialuje na wyobraZzni¢ i emocje, m.in.
wzmacniajac jedno§é wokoél wspélnej sprawy (spetnia wige przede wszyst-
kim cele propagandowe) — jest wewnetrznie sprzeczny z postulatami
polityki realnej, konieczno$ci mierzenia zamiaréw podtug sil, o ktérych
wprawdzie méwil wielokrotnie Pilsudski, ale ten watek nie przedostawal
si¢ do legionowej poezji drukowanej masowo w prasie 1 do agitacyjnych
broszur. Kod ten, budowany na zasobach wyobrazni, ktérg Teresa Walas
nazwala regresywng (2003), prowokowal zarzuty o anachronicznosci,
szkodliwej apoteozie poS§wiccenia i ofiary oraz przypominal o poniesio-
nych w przeszlosci klgskach — nawet jezeli obracane byly przez literature
w moralne zwycigstwa, ich skutki pozostawaly realnie dotkliwe. Impre-
sja Gomulickiego musiala by¢ dla tego obozu szczegoélnie bolesnym cio-
sem, poniewaz uSwiadamiala im wtasnie ten dylemat. Rozpoznat to traf-
nie Andrzej Niemojewski, komentujac artykul Gomulickiego na famach

redagowanej przez siebie ,,Mysli Niepodleglej”:

Agitacja wiedziala, ze wojsko polskie przeszlo do muzeum i do piesni.
Wiedziala, ze naréd nasz lubi muzea i lubi piesni. Wigc sadzila, ze zyska
go dla legionéw, ze zaapeluje do niego przez pie$i i przez muzeum (Nie-

mojewski, 1915, s. 548).

Niemojewski nie szczedzi stow krytyki tak przeprowadzonej akeji pro-
pagandowej, ktéra w oczach opinii stala si¢ kolejng ,,ruchawka literacko-
-artystyczng”, uniemozliwiajgca ujrzenie sprawy polskiej w realnym
$wietle 1 na tle warunkéw, w ktérych ona si¢ znajduje i cel6éw, jakie sa
do osiggniccia. Dlatego Oksza stara si¢ jak najbardziej przekonujgco
zarysowal polityke realng swojego obozu i przeciaé szkodliwe z punktu
widzenia wyobrazefi o nowoczesnej polityce (zwlaszcza tych lansowa-
nych skutecznie przez obéz narodowo-demokratyczny od niemal dekady)
zwigzki idei legionowej z romantyzmem politycznym. Stara si¢ pokazad,
Ze to, co uznawane jest przez czytelnikdéw wieszczéw za szalefistwo, jest
forma politycznego realizmu. A §cislej — wiedzgc, ze odzegnywanie si¢ od
romantyzmu byloby wolta niemajaca pokrycia w rzeczywistosci i grozaca
utratg wiarygodnoSci — prébuje zwigzki te zarysowal nieco inaczej, niz
czyniono to do tej pory. To znaczy kreuje takg polityke historyczng obozu
niepodleglo$ciowego, ktéra pozwalataby oddalaé zarzuty o jego ,literac-
kosci”, ,poetycznosci”, ,muzealnoSci” i pozostawaniu w sferze fikeji,
snéw o potedze i innych mrzonek'. By odczarowaé ,,romantyczny” obraz

14 Podobne zarzuty wysuwano przeciw obozowi niepodleglo$ciowemu juz w 1915 roku. J.U.,
czyli najprawdopodobniej J6zef Ujejski (wéwcezas doktor historii literatury, badacz twérczosci
Stowackiego, péZniejszy autor waznej monografii polskiego mesjanizmu i rektor Uniwersytetu
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Legionéw, si¢ga po argumenty z zakresu nie tyle rozwazan nad naro-
dem politycznym, historycznym czy kulturowym, ile refleksji poswigco-
nej nowoczesnym pafnstwom narodowym. W tym kontekScie armia jest
nie tylko atutem w ewentualnych negocjacjach z zaborcami, jak polskie
formacje wojskowe walczgce na rzecz Austro-Wegier, ale staje si¢ rckoj-
mig i warunkiem funkcjonowania nowoczesnych panstw — gwarancjg ich
bezpieczefistwa i czuwania na strazy interesu narodowego . Wojsko byto
przy tym, jak pisano pézniej w ,,Kulturze Polski” powstalej w tym samym
§rodowisku polityczno-ideowym, ,wykladnikiem moralnej sity narodu”
(Radlifiska, 1917, s. 2) — symbolem polskich dazen niepodleglo$ciowych
1jednym z najwazniejszych zr¢béw polskiej inteligencji, na ktérym budo-
waé mozna podwaliny struktur niepodleglego panstwa. Budowanie pozy-
tywnego obrazu wojska bylo jednym z istotnych elementéw ,,zmodernizo-
wanej” po 1915 roku propagandy obozu niepodleglosciowego — Pitsudski

Warszawskiego), postulowal rozpoczecie rewizji polskiej tradycji od rozliczenia wieszczy
romantycznych i polskich historykdw literatury, odpowiedzialnych za wychowanie do roman-
tycznych porywéw, ale przede wszystkim za ,,ogélne przesunigcie cigzkosci zycia z rozumu, na
prymitywne porywy, popedy i nastroje i co za tym idzie, o to przeniesienie si¢ z realnego do fik-
cyjnego $wiata, ktére stanowi zasadnicze znami¢ tego wszechogarniajacego wowczas pradu”
(Ujejski, 1915, s. 1) Z wywodu autora wynika przekonanie, ze miejsce literatury w przestrzeni
spolecznej nalezy ograniczy¢, kultu poetéw jako prorokéw i fetyszéw zaprzestal, autorytet lite-
ratury ostabié, by nie wplywal on niekorzystnie na polityke i sprawy spoleczne, ktére powinny
by¢ zalatwiane wedlug ,trzeZwo obliczonych narodowych bilanséw” (Ujejski, 1915, s. 2).
W odpowiedzi J. Zulawski stusznie wysuwat argument, ze bez tej pedagogii naréd polski nie
méglby przetrwaé (Zutawski, 1915), totez — jak mozna wnioskowaé — w aktualnym konflikcie
trzeba si¢ wcigz do tego, co tworzy fundament narodowego przetrwania, odwotywaé, bo on jest
osnowy jakiejkolwiek polskiej polityki i jedyna szansa na niepodleglo$¢ — ta bowiem w §wietle
tej ideologii jest zawsze do wywalczenia, zwlaszcza gdy walcza wszyscy dokota. Autor Na
srebrnym globie dostrzegal zreszta, ze stanowisko Ujejskiego nie jest wystapieniem wolnym od
politycznych uwiklan i taczyl je z pogladami wyrazanymi na famach lwowskiego ,,Stowa Pol-
skiego”, najwazniejszego endeckiego dziennika w Galicji, ktérego gtéwnym redaktorem do
wrze$nia 1915 roku byl Zygmunt Wasilewski, inny wazny bohater niniejszej pracy. Zutaw-
ski wskazywal na podobiefistwa miedzy tezami J.U. a artykulem O szczeros¢ widzenia, opub-
likowanym na pierwszej stronie ,,Stowa Polskiego” 6 grudnia 1914 roku. Opinie w nim wyra-
zone pozwalaly przypuszczaé, ze jego autorem mdgl byé sam Wasilewski, wielokrotnie podczas
wojny wyrzekajacy na ,romantyczno$¢” obozu niepodleglosciowego i polska ,kulture ksiaz-
kowa” (Wasilewski, 1914). Literatura, zwlaszcza poezja, jest w §wietle niniejszego artykutu
pozywka dla umystéw leniwych (,zbibulonych”), czyms, co zast¢puje zycie, zamiast je potg-
gowa(, wyborem drogi na skréty, zamiast by¢ zacheta do poszukiwania i samodzielnej pracy.
15 Jak pokazywal Andrzej Walicki, tego rodzaju myslenie bylo wlasciwe mi¢dzy innymi dla pdz-
nego Brzozowskiego i odzwierciedlato, jak sadz¢, wzrost ambicji politycznych Polakéw w per-
spektywie rozpoznania sposobéw istnienia nowoczesnych narodéw. Wedlug autora Legendy
Miodej Polski wzrost wydolnosci ,,organizacji pafistwowo-militarnej” jest dla odradzajacej si¢
Ojczyzny rownie wazny, jak jej potencjal wytwérezy i jakos¢ ,,urzadzen rodzinno-plciowych”

(Walicki, 2011, s. 353).
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wielokrotnie méwil o konieczno$ci zrewidowania wyobrazefi Polakéw
o zolnierstwie 1 przesunig¢ciu punktu cigzkosci zainteresowan na wojsko,
ktére bylo jego zdaniem niezbywalng instytucjg dobrze zorganizowanego
nowoczesnego panstwa 1 jedng z podwalin, na ktérej nalezaloby budowac
polska kulture panistwowa (Dzikowski, 1917). Suwerenne nowoczesne
panstwo bylo bowiem najwazniejszym celem 1 zarazem wyzwaniem —
zaréwno dla aktywistéw, jak i pasywistow.

Wazna cecha tych dyskusji wydaje si¢ uklad sil 1 pozycji w dyskursie
ideologicznym, ktéry przekladal si¢ na charakter stosowanych Srodkéw.
W przesledzonych przeze mnie polemikach to przedstawiciele obozu
niepodleglosciowego — jako bezposredni spadkobiercy najwazniejszej
z punktu widzenia polskiej tozsamosci tradycji romantycznej — odpie-
rajg ataki, czujg si¢ zobowigzani do obrony wlasnego stanowiska i wlas-
nej pozycji, stawka bowiem jest utrzymanie wiadzy, a wigc monopolu na
jezyk, prawdg i pami¢é. Mozna powiedzieé, ze zmuszeni sg broni¢ symbo-
licznej wladzy przed zabiegajaca o przejgcie rzadu nad polskimi duszami
opozycja. Ich uprzywilejowany status jest zagrozony, wicc — zamiast
ksztaltowaé dyskurs narodowy wedlug wlasnych regul — zmuszeni sa
zuzywaé energic na obron¢ wlasnej pozycji legitymizowanej wprawdzie
romantycznymi znakami, ale — jak pokazywalam — majacymi réwniez
kiopotliwe konotacje (jeszcze w 1914 roku chetnie méwiono o akeji legio-
nowej jako o powstaniu — szybko jednak skorygowano stownik, poniewaz
przypominal on o poniesionych kleskach i przywodzit na my$l mesjan-
sko-martyrologiczne wyobrazenia na temat polskiej przyszlosci). Druga
strona za$ podkopuje autorytet dominujgcej ideologii, w tym i romanty-
zmu, demaskacjg 1 podkre§laniem jej ideologicznego pochodzenia, obna-
zaniem jej monopolu nie jako prawdy, ale jako ideologii wiasnie. Autor
podpisany inicjalami J.U. na tamach prawicowego krakowskiego ,,Glosu
Narodu” wzywa do rewizji ideologii obozu niepodleglosciowego jako
ideologii oficjalne;j, ,,urzedowe;j”. To jednak wszyscy krytycy z tego obozu
stojg przed tym niezwykle trudnym zadaniem — konfrontacji z jezykiem
niepodleglo$ciowym, ktéry byl jezykiem jedynym, ogélnym, zrozumia-
tym. Trudno z nim konkurowaé, jezeli nie proponuje si¢ jednocze$nie
nowego jezyka 1 brakuje dostatecznie silnej tradycji alternatywnej, do kté-
rej mozna si¢ odwolaé. Pozytywizm bowiem, ktéry stara si¢ spozytkowac
ten obdéz, daje si¢ pogodzi¢ z romantyzmem, jak pokazywala Kisielew-
ska. Zarzuty o ,romantycznosci” (czy ,zbibuleniu” itp.) nalezg do podsta-
wowego polemicznego wyposazenia obozu pasywistéw, czy to blizszych
endecji, czy konserwatystom. Romantyczny oznacza w ich stowniku tyle
co: uczuciowy, chimeryczny, oparty na mrzonkach, niepoczytalny, nieroz-
sadny, idolatryjny, elitarystyczny, niedojrzaly i maksymalistyczny. Postawa
pasywistow jest zatem, na odwroét, oparta na zdrowym rozsadku i trzezwo
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obliczonym bilansie ,,posybilistyczna”, jak ja nazywa Choloniewski, prze-
ciwstawiajac jej ,komendg szkolnej tawki” (Choloniewski, 1915, s. 1), doj-
rzala, egalitarystyczna. Jedna dowarto§ciowuje czyn i walke, druga prace.
Do tej dwubiegunowej matrycy ideologicznej mozna z powodzeniem
zastosowal obraz polskiego patriotyzmu opisany przez Andrzeja Walic-
kiego (2009). Romantyczny z ducha patriotyzm idei narodowej konku-
ruje z patriotyzmem interesu narodowego. W wojennym dyskursie poli-
tycznym podstawowym zasobem argumentacji przeciw romantyzmowi
byt rozum modernizacyjny, w imi¢ ktérego demonizowano ostabionego
wprawdzie, ale wcigz pot¢znego przeciwnika. Trzeba bylo nie tylko stwo-
rzy¢ nowy jezyk, ale réwniez walczy¢ przeciw konkretnemu czlowiekowi,
kt6rym byl J6zef Pilsudski — uznawany za wcielenie romantyzmu. Przed-
wojenne i wojenne zapiski Elzenberga pozwalajg zrozumieé, ze egzor-
cyzmowanie romantyzmu przez ideologéw 1 publicystow skoligaconych
z endecjg bylo procesem o niskiej skutecznosci, poniewaz ich program
(prymat interesu 1 egoizm narodowy) wydawatl si¢ mtodziezy zbyt reduk-
cjonistyczny pod wzgledem etycznym. Dlatego od 1915 roku prowadzona
bedzie wazna kampania propagandowa obozu proaustriackiego majaca na
celu uzgodnienie i pogodzenie (albo chociaz zalagodzenie) ,,romantycz-
nego” wizerunku Legionéw 1 ukazanie go jako romantyzmu dojrzalego,
ktory rzetelnie odrobit lekeje pozytywizmu i jest przygotowany do sprosta-
nia wyzwaniom terazniejszo$ci. Czyn zbrojny 1 wojsko —jako teren, ktéry
w najwyzszym stopniu konserwuje romantyczne wzorce — ukazany jest
jako istotny czynnik pafstwotwdrczy, ale nie jedyny skladnik polityki tego
obozu.

Walka ideologiczna, w ktérej biora réwniez czynny udzial pisarze
1 krytycy, miala charakter wojny propagandowej, w ktérej uzywano nie-
wybrednych S$rodkéw perswazyjnych. Jako ,klopotliwe dziedzictwo”
powigzane z nim symbole i postawy zostajg zrewidowane przede wszyst-
kim w perspektywie ich najbardziej dotkliwych ,skutkéw” — w sporze
o ksztalt polskiego patriotyzmu jutra. Zilustrowane tutaj dyskusje sta-
nowig tylko jeden z nurtéw wojennych dyskusji na temat romantyzmu
1z romantyzmem w tle, obok nich toczg si¢ réwnolegle inne ,gry o dzie-
dzictwo” (Purchla, 2017) ', ktére s cz¢Scig dyskursu na temat polskicj
tozsamoSci u progu niepodleglosci, a ktérych stawkg jest stabilna tozsa-
mo$¢ narodowa, mogaca sprostal wyzwaniom zwigzanym z rysujacg si¢
coraz wyrazniej na horyzoncie wydarzen i przewidywan niepodlegloscia.

16 Ostatecznie rewizja romantyzmu w obozie endeckim zostala ukierunkowana inaczej — prébo-
wano na nowo stworzy¢ pozytywne dziedzictwo romantyzmu — jego nowa konstelacje. Migdzy
innymi przez Chrzanowskiego i mlode pokolenie krakowskich historykéw literatury polskiej,

ale réwniez przez Wasilewskiego, ktéry walczyt o inny romantyzm jeszcze przed wojna.
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Chot romantyzm jest wcigz w dyskursie narodowym stowem kluczem,
jego znaczenie staje si¢ jeszcze bardziej rozmyte, a zawarto$c jeszcze bar-
dziej problematyczna pod wzgledem aksjologicznym.
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STRESZCZENIE

Artykul jest efektem badan nad proza niefikcjonalna, wspomnieniows z cza-
sow wojny 1920 roku. Na podstawie ksigzki autobiograficznej Jana Fudakow-
skiego Utariskie wspomnienia z roku 1920 autorka rozwaza problem swoistoSci,
indywidualnosci stylu autobiografii wojennej. Jest to autobiografia zolnierza-
-inteligenta, gdyz Fudakowski konsckwentnie wystgpuje w podwdjnej roli,
zolnierza 1 inteligenta, obydwu waznych w jego widzeniu i sposobach zapisu
rzeczywistoSci wojennej. W Swietle narracji autor ujawnia si¢ jako milosnik
prozy Henryka Sienkiewicza, baczny obserwator i uczestnik bitew kluczo-
wych w kampanii wojennej, a takze jako obywatel zaangazowany w sprawy
niepodleglej Rzeczpospolitej. Odstaniajgc zrealizowany we wspomnie-
niach styl autobiografii, autorka podejmuje nast¢pujace zagadnienia: (1) styl
inteligenckiej tozsamosci; (2) styl przedstawiania pdl bitewnych; (3) styl
mySlenia o powojennej przyszlosci. Podstawg teoretycznoliteracky rozwazan
sg prace Philippe’a Lejeune’a i Jeana Starobinskiego.

SEOWA KLUCZE: autobiografia, literatura wspomnieniowa, narracja
historyczna, wojna polsko-bolszewicka 1920,
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ABSTRACT

On the Autobiographic Style of the Educated Soldier (the Example of
Jan Fudakowski)

The article is the result of research into non-fiction, memoir writing from the
period of the 1920 war. On the basis of Uhlan Memoirs from 1920, an autobio-
graphical book by Jan Fudakowski, the author considers the problem of speci-
ficity and individuality of the war autobiography style. The studied example
is an autobiography of a soldier and an educated man. Fudakowski consist-
ently assumes a double role of a soldier and an intelligentsia member, both
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important for his perception and manne of describing the war reality. In the
light of his narration, the writer reveals himself as a lover of the prose by Hen-
ryk Sienkiewicz, a careful observer and a participant of key battles in the war
campaign, and also as a citizen involved in the affairs of the independent Pol-
ish Commonwealth. While presenting the autobiographic style of Fudakowski
as realized in his memoirs, the author discusses the following thematic orders
(systems): (1) the style of intelligentsia identity; (2) the style of presenting bat-
tlefields; and (3) the style of thinking about a post-war future. As far as literary
theory is concerned, the considerations were based on the works by Philippe
Lejeune and Jean Starobinski.

KEYWORDS: autobiography, literary memoirs, historical narration, Polish-
Bolshevik war of 1920, Polish landed gentry, Polish intelligentsia,
Krechowce Uhlans, Jan Fudakowski

Przedmiotem zainteresowania w niniejszym artykule sa Ulaziskie wspo-
mnienia z roku 1920 Jana Fudakowskiego (1901-1982), spisane w roku
1970 z racji 50. rocznicy zwycigstwa nad bolszewikami (Fudakowski,

1971).

Zaden z okreséw mego zycia nic zostal utrwalony w pamicci z taka wyra-
zistoscig jak kampania wojenna 1920 roku. Mimo ze od tych czaséw mija
pi¢édziesiat lat, przypominam sobie cze¢sto 6wezesne miodzieficze prze-
zycia 1 odszukuje w pamieci poszczegélne epizody mojej stuzby w czwar-
tym szwadronie stawnego 1. Putku Utanéw Krechowieckich (Fudakow-

ski, 2012, s. 23) 1.

Zacytowany tu poczatek wspomnien oddaje zamys! ich narracyjnej
calosci: ,ja” tekstowe chce przekazal wybrane obrazy wysnute z pamigci,
scalone w tekst, oddajacy punkt widzenia piszacego, czyli 19-letniego
peowiaka, ochotnika zmobilizowanego do wojska w grudniu 1919 roku.
W wojnie polsko-bolszewickiej Fudakowski walczyt przez cztery mie-
sigce, od 27 maja do 23 wrzesnia 1920, gdy ranny w bitwie pod Ostrogiem
zostal przewieziony pociggiem sanitarnym do warszawskiego szpitala
Czerwonego Krzyza na Powislu (Krélikowski, 2012, s. 5-19). Po latach,
w stopniu porucznika rezerwy, walczyl w kampanii wrze$niowej, od 17
wrzesnia 1939 dowodzac szwadronem ulanéw krechowieckich (F 94-95).

1 W niniejszym artykule odsytacze do tego wydania, uj¢te w nawias, wskazuja na tekst zrédlowy
oznaczony litera F (= Fudakowski), a nast¢pujaca po niej cyfra arabska lokalizuje cytat.



Wiestawa Maria Tomaszewska — O stylu autobiografii zotnierza-inteligenta

Jak wyloni¢, uwzgledniajac taksonomie teoretycznoliterackie, nadrze¢dne
cechy tekstowe Ulasiskich wspomnieri...? Przyjmuje, ze wspomnienia te,
jako proza niefikcjonalna o wojnie polsko-bolszewickiej, stanowig ,,zbi6r
calosci narracyjnych (mozna je nazwaé substancjami narracyjnymi w sen-
siec Franka Ankersmita) réznego rzgdu” (Topolski, 1997, s. 125)2 Jest to
proza autobiograficzna, Swiadectwo o rzeczywisto$ci wojennej, przezywa-
nej zarébwno prywatnie (stad pierwszorzednosc ,ja” tekstowego), jak 1 we
wspolnocie ulanéw krechowieckich (stad tekstowe ,,my”). Nawigzujac do
formut Philippe’a Lejeune’a, mozna powiedzieé, ze piszacy, tworzac lite-
ratur¢ paktu autobiograficznego, postuzyt si¢ ,retrospektywng opowiescia
proza, gdzie rzeczywista osoba przedstawia swoje zycie, akcentujac swoje
jednostkowe losy, a zwlaszcza dzieje swej osobowosci; w prozie tej realizo-
wana jest zasada podwdjnej tozsamoscl, to znaczy autora (ktérego nazwi-
sko odsyla do rzeczywistej osoby) z narratorem i tozsamoS$ci narratora
z glownym bohaterem” (Lejeune, 2001, s. 22). Jest to zarazem autobiogra-
fia osobista, poprzez ktdrg piszacy realizuje, jak by to okreslit Jean Staro-
binski, ,,zamiar przedstawienia serii waznych wydarzen, w ktérych autor
ukazuje si¢ jako jeden z gléwnych aktoré6w” (Starobinski, 2009, s. 87-88).

Przyjmuje wigc, ze nadrz¢dna kategorig tekstowa wspomnien Fudakow-
skiego jest autobiograficznosé, poddana okreSlonemu ujeciu stylowemu,
zrealizowana jgzykowo jako ‘dyskurs-historia’, czyli poprzez opowiadanie,
w ktérym ,tematem narratora jest jego wlasna przesz1osé, a w ktérym nadto
indywidualne pi¢tno stylu nabiera szczegblnego znaczenia” (Starobinski,
2009, s. 84). Owo ,indywidualne pictno stylu” uznaj¢ za kluczowe dla Utasi-
skich wspomnien. .., w ktérych autor nawiazuje do powszechnie znanych
faktéw historycznych (jak chocby walki polskich utanéw z armig konng Sie-
miona Budionnego), ale w swoim tekscie autobiograf postuguje sie sobie
wlaSciwym przekazem, uzywajac okreslonego ,,sposobu [ich] przedstawie-
nia, tonacji, rytmu, rozmiaréw (...)” (Starobinski, 2009, s. 84).

Dokonujac analizy wspomniefi utana-inteligenta?, oméwi¢ wyodreb-
nione z nich zasady stylu, ktére potwierdzaja oblicze wlasne tychze

2 Autor powoluje si¢ na dzieta Franka Ankersmita, (1983; 1995; 1990, s. 75-104).

3 Wyrazenie ‘dyskurs-historia’ nawigzuje do E. Benveniste'a, rozrdzniajacego wypowiedZ histo-
ryczna, czyli ,opowiadanie o czasach minionych”, i dyskurs, czyli ,,wypowiedZ zakladajaca
moéwigcego i stuchacza, a u méwigcego cheé wywarcia w pewien sposdb wplywu na stuchacza”
(Starobinski, 2009, s. 87).

4 Lacznik uzyty w wyrazeniach: ‘ulan-inteligent’ czy ‘Zolnierz-inteligent’ ma charakter synek-
dochiczny, integrujacy obydwa znaczenia na zasadzie pars pro toto, wskazuje na zintegrowanie
podwdjnosci pelnionej przez narratora roli w opowiadanych przezen wydarzeniach; relacje mig-
dzy obydwoma rzeczownikami maja charakter , relacji wiazacych” (zob. Domanska, 2000, s. 29).
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wspomnien. A sg to: 1) styl inteligenckiej tozsamosci; 2) styl przedstawia-
nia p6l bitewnych; 3) styl mySlenia o powojennej przysziosci.

Pochodzacy z rodziny ziemiafiskiej Fudakowski w grudniu roku 1919
zglasza si¢ do wojska jako student I roku Szkoly Gléwnej Gospodarstwa
Wiejskiego w Warszawie. Byly uczen Polskiej Szkoly w Kijowie o swoich
kolegach, uczniach starszych, méwi jako o ,gotowych zawsze do patrio-
tycznego zrywu w zaraniu odradzajacej si¢ Polski” (F 24). On sam podaje
inny wazny powod: decyzjotwérezg silg szlacheckiego obowiazku stawa-
nia w obronie Rzeczpospolitej. Przykladem jest dlafn Smier¢ wuja, Kon-
stantego Tarasowicza, ktéry zgingl w roku 1918 ,w krechowieckich bar-
wach” (F 23), walczac z bolszewikami w drodze do Bobrujska, gdzie
gen. Jozef Dowbor-Musnicki tworzyl wojsko polskie.

W Ulasiskich wspomnieniach... powraca idea, ze inteligentéw pol-
skich cechuje poczucie odpowiedzialnosci moralnej za Rzeczpospolitg.
Gdy odzyskuje ona niepodleglosé, inteligencja jak najchetniej bierze na
siebie nowe zadania, tworzac pahstwo polskie od podstaw, tak jak wuj
Fudakowskiego Bolestaw Kraczkiewicz, mianowany zarzadcg Okregu
Podolskiego, ktéry bez wahania podjal wysilek zorganizowania polskiej
administracji na Kresach Rzeczpospolitej. W sytuacji zagrozenia nie-
podleglo$ci w roku 1920, doskonale rozumiejac wyjatkowos¢ momentu
historycznego, inteligenci bez wahania zglaszaja si¢ do wojska. W miare
rozwoju wojennych wydarzef ci zyjacy w dobrobycie ludzie bez skargi
znosza nawet najbardziej ucigzliwe warunki wojennego zycia, stany
skrajnego wyczerpania, brak snu czy pozywienia. Z odrobing humoru,
a juz na pewno bez cienia heroizujacego patosu, Fudakowski wspomina,
jak to on sam — z powodu natloku wojska 1 braku kwater — spedzil noc
w psiej budzie, gdyz innego noclegu we wsi nie mégl znalezé. Obrazu
tego dopelnial rzesisty deszcz.

Narracja Fudakowskiego uzmystawia inny jeszcze element tozsamosci
inteligenckiej, a mianowicie nastawienie na szukanie towarzystwa wiréd
zolnierzy pochodzenia inteligenckiego (czyli najczesciej szlacheckiego),
przestawania z ludZzmi wyksztalconymi, bliskimi ideowo, uznajacymi
ten sam porzadek moralny, ten sam system wartoSci. Inteligenci tacza si¢
w grupy, co przykladowo oddaje slowny drobiazg: ,patrol «inteligencki»”.
A oto szerszy kontekst stowny tego wyrazenia:

(...) pamigtam trzech starszych ulanéw; Stanislawa Suchodolskiego, Sta-
sia Zamoyskiego 1 Janusza Zaluskowskiego. Wszyscy byliSmy studentami
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idlatego w p6Zniejszych wspominkach przezwaliSmy ten patrol ,,inteligenc-
kim” (F 55).

Przymiotnik dookreslajacy ‘inteligencki’, wziety w cudzysléw, sugeruje
dystans wobec dostownosci sensu wyrazenia, ale oddaje tez Swiadomos¢
chetnego przebywania we wspélnocie, ,,dzialajacej w sposéb wyznacza-
jacy inteligencje jako ceche umyslu uzyskang w wyniku wyksztatcenia”
(Szczepanski, 1991, s. 112). Wsréd utanéw krechowieckich zawiazujg sig
nowe przyjaznie, odnawiaja dawne, takie, ktére przetrwajg az po odlegle
czasy powojenne.

Bywa, ze z poczuciem przynaleznosci do inteligencji idzie w parze
bogactwo osobowosci. Wzmiankowany wyzej Stas, czyli Stanistaw Kostka
hr. Zamoyski z Zamoscia (1899-1939), w Ulaiiskich wspomnieniach. .. jest
jedng z najbardziej wyrazistych osobowosci, postacia pozytywng 1 to nie
z racji arystokratycznego pochodzenia, bo ono w kontaktach z kolegami
pozostaje na dalszym planie. Zamoyski jest uosobieniem optymizmu
1 radosci zycia. Wyjatkowe zalety jego umystu ujawniajg si¢ w sytuacjach
wymagajacych blyskawicznego dzialania, umiejetnosci poradzenia sobie
w nowej (w kazdej) sytuacji. W twardych realiach wojny (przy stalej obec-
nosci wroga) tym ja$niej uwidacznia si¢ jego praktyczno$é myslenia, zapo-
biegliwo§é, troska o potrzeby innych, pomystowos¢ w zdobywania zywno-
Sci dla oddziatu, a takze bezcenna umiejetno$¢ porozumienia si¢ z ludZmi
z nizszych warstw spolecznych. Przypominajac o tym, Fudakowski two-
rzy (rozpisany na epizody) portret Zamoyskiego jako najzreczniejszego
aprowizatora spo$rod utanéw krechowieckich. Wspomina z uznaniem,
sympatig 1 wdzigcznoscia, ze ,,chlopak byl przystojny 1 zawsze u§miech-
nicty, potrafil czarowal wiejskie baby, ktére czesto wynosily z komory gar
mleka i gotowaly nam kartofle” (F 53). Posta¢ Zamoyskiego, pozbawiona
arystokratycznej hieratycznosci, wprowadza do tekstu osobliwg ceche nar-
racji: oscylacje migdzy tragizmem wojny a atmosferg pogodnego humoru,
dowcipu sytuacyjnego niepozbawionego akcentdéw zdystansowanej, sub-
telnej ironii.

Narracja autobiograficzna Fudakowskiego ujawnia wrazliwo$é na
pickno przyrody, pozwalajac mu zauwazy¢ zaréwno ,swoisty dla Ukrainy
odurzajacy aromat” (F 32), jak i, przy nieznacznym obnizeniu tonu, pod-
kreslié réwniez wymierng uzyteczno$é owego pickna. W poczatkowych
partiach tekstu pojawia si¢ obraz krainy niemal idyllicznej, gdy méwi si¢
o tym, ze ,,Kraj byl bogaty 1, mimo ze przednéwek si¢ zblizal, po wsiach
wszystkiego bylo w bréd” (F 32) i ze ,bez trudu mozna bylo uzupelniaé
kotlowe wyzywienie jajami, mlekiem 1 miodem, ktérych nam miejscowa
ludno§é nie skapita” (F 46). Co jednak znamienne: Fudakowskiego inte-
resuje literatura, szczegdlnie za$ fascynuje go Sienkiewicz, co sprawia, ze
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zdania traktujace o kresowych miejscach niezwyktych implikujg wzorce
Sienkiewiczowskie. A oto przyklad: ,Kamieniec zrobil na mnie duze wra-
zenie odwiecznymi murami stynnego zamku. Tchnat atmosfera Sienkie-
wiczowskiej Trylogii, ktdrg zywo wéwczas przezywalem” (F 27). Istotny
jest tu ostatni czasownik, za ktérym kryje si¢ tryb lektury uwewnetrz-
niongj, ,przezywanej’, czyli takiej, w ktérej atrakcyjnosc lektury zyskuje
wymiar egzystencjalny: spojrzenie na Kresy, na ,pickny, stepowy, lekko
falisty kraj” (F 31), dokonuje si¢ przez pryzmat prozy historycznej Hen-
ryka Sienkiewicza, traktowanej niczym kod kulturowy, gdy literatura uczy
stownego wyrazania do$wiadczen rzeczywistych. Sienkiewicz to miara
literatury wysokoartystycznej, wzorzec literackiej wyobrazni w realiza-
¢ji tematu wojennego. Znajomo$¢ dziela Sienkiewiczowskiego zrodzila
w ulanie-inteligencie postawe wiernosci literaturze 1 kulturze ojczystej,
osobistego w nie zaangazowania.

Oddzialywanie Sienkiewicza sprawia, ze momentami w narracji
wspomnieniowej Fudakowskiego uwidacznia si¢ styl artystyczny, bedacy
$wiadomym na$ladownictwem Trylogii, bowiem niektére epizody (gtow-
nie batalistyczne) sa tak skonstruowane, jakby sam piszacy wrecz przyj-
mowal na siebie role Sienkiewiczowskiego narratora. Przestrzef dzialan
wojennych staje si¢ wowczas uwznio$lona sceneria, na ktérej dokonuje si¢
wskrzeszenie dawnej historii.

Ruszajac spod wsi, mieliSmy w oczach widok prawdziwie epiczny. Widzie-
liSmy z oddali szwadrony pulku (...) szarzujace cwalem na karkach ttu-
moéw kozactwa. Na tle krwawo zachodzacego stofica pole bitwy, ustane
trupami i rannymi, wygladalo jak zywy obraz dawnych pobojowisk, tyle-
kro¢ opisanych w Sienkiewiczowskiej Trylogii (F 36).

Jest to opis typowy dla Ulasiskich wspomnier..., bowiem poszczegdlne
zdania deskryptywne, ich epicki, redundantny rytm, niczym mu$ni¢-
cia malarskiego pedzla, uniezwyklaja przestrzen, ewokujac ducha pol-
skich dziejow. Nawet brzmienie nazw miejscowosci mijanych w marszu
nasuwa literackie skojarzenia. Fudakowski pisze, ze

(...) takie jak Taraszcza, Kahorlik, Skwira, R6zyn i wiele innych dzwig-
czaly w uszach Trylogia, a czerwcowe nocne przemarsze 1 dzienne
spotkania z kozactwem wprowadzaly prawdziwie Sienkiewiczowski
nastrdj. Istotnie, $nito nam si¢ czasem, ze przezywamy dalszy ciag tych
odwiecznych dziejéow, gdy polskie rycerstwo ukrainne stepy przemie-
rzalto (F 46).

Przytoczony fragment trzeba skojarzy¢ z innym, w ktérym wspo-
mina si¢ upodobanie zolnierzy do utozsamiania si¢ z postaciami
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Sienkiewiczowskimi. Oto jeden z oddzialéw ochotniczych nazwano Cho-
ragwig Laudanska, zlozona z ziemian, z ,ludzi r6znego wicku, od mlo-
dzieficow do pi¢édziesi¢cioletnich starszych pandw, [ktdrzy] szli stuzyé
Ojczyznie krwig 1 zolnierskim trudem, stanowili dobry, ideowy, pelen fan-
tazji material zolnierski” (F 72). Stowo ‘ideowy’, ‘ideal’ powraca w nar-
racji wspomnieniowej w odniesieniu do zolnierzy walczacych z bolsze-
wikami jako warto§é nadrz¢dna, motywujgca podjecia czynu zbrojnego.
Dlatego szlak bojowy utanéw wyznaczaja honor 1 dbalos¢ o godne zacho-
wanie, o przestrzeganie — nawet w najci¢zszych warunkach polowych —
zasad dobrego wychowania.

Ale w Ulaiiskich wspomnieniach jest tez inny poziom organizacji tekstu,
no$nik innego problemu, nie tak uwznioSlonego, jak ten dotyczacy wply-
woéw Sienkiewicza na ksztalt narracji. Otéz jesli w znanym eseju Borys
Uspienski zadawal pytanie: ,Co to jest inteligencja rosyjskar” 1 jesli
moéwigce o tej inteligencji, okreslat jej status jako ,,zasadniczo odmiennego
zjawiska, oryginalnego i specyficznego”, manifestujacego si¢ poprzez
yrozziew mi¢dzy elitg kulturalng a ludem” (Uspienski, 2001, s. 99), to roz-
ziew 6w z rzadka, ale jednak zaznacza si¢ réwniez we wspomnieniach
Fudakowskiego. Jasne jest, ze inteligencja i chtopi stanowig dwa kontra-
punktujace uklady spoleczne. Z niejakim zaklopotaniem piszacy odno-
towuje, ze w jednej z wsi ukraifiskich ,Ludnosé jej przybrata wobec nas
wyraznie wrogg postawe. Owies dla koni trzeba bylo braé nieledwie sila.
Poza tym okazalo si¢, ze w stodotach bylo duzo ukrytej broni, wigcznie
z karabinami maszynowymi” (F 31). Zaraz jednak skwapliwie dodaje, ze
byt to ,jedyny wypadek tak wrogiego nastawienia, bowiem ukraifiska lud-
no$¢ witala nas raczej przychylnie 1 z dodatkowym jedzeniem na kwate-
rach” (F 31). Moze autor, sam zyczliwy chlopom, nie ulegal ich wrogo-
Sci? Moze nie chcial utrwalaé na piSmie bolesnych wspomnie? A moze
zachowal w pamieci jedynie przychylnos$é kobiet wiejskich wzgledem ary-
stokraty Zamoyskiego? Trudno rozstrzygnac.

W omawianych wspomnieniach dominuje autorska postawa uwaznej
analizy kampanii wojennej, by z sekwencji wydarzen (bo wydarzeniowo§é
jest jedng z regul epickiego przedstawiania) wydoby¢ fragmenty najbar-
dziej znaczace. Model narracji batalistycznej Fudakowskiego — opowia-
danie sprawozdawcze, gesto poprzetykane epizodami bezpoSrednich star¢
z wrogiem, ktéremu przySwieca ,wierno$¢ reminiscencji” (Starobinski,
2009, s. 88) — cechuje naprzemienne tempo wydarzef. Czas bitewny regu-
luje zasada kontrastu, jest bowiem czas wzglednego spokoju, odpoczynku
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i czas walki, czas intensywnego napigcia, stania w szyku bojowym w ocze-
kiwaniu na bezposrednie starcie z wrogiem. Ta druga sytuacja, maksymal-
nych napieé psychicznych, ujawnia wojng jako pot¢zng sile destrukeyjng
1 dezintegrujaca, nie darmo w relacjach batalistycznych Fudakowski si¢ga
po symboliczne stowa klucze, ‘ogieft’, ‘krew’ 1 ‘Smieré’.

Ogieh to ,krzyzowy ogieh taczanek z kozackich skrzydel, silny ogien
taczanek, ogief bolszewickiej strzelaniny, ogiefi (...) celny, granaty rwaly
si¢ gesto, poniesliSmy znaczne straty w ludziach 1 koniach” (F 68). Obra-
zom nieprzerwanego, huraganowego ognia towarzyszy nieprzewidywalne
tempo wydarzen, gdy szala wygranej przechyla si¢ raz na strong bolsze-
wikéw, raz na strong polskich szwadronéw, ktére maja przed sobg ,,masy
bolszewickiej jazdy” (F 44). Co jednak charakterystyczne — w Ulariskich
wspomnieniach... zasadniczo pomija si¢ milczeniem obrazy bolszewic-
kich okrucienistw. I choé krew 1 $mieré sa wszechobecne, to wojenna
opowie$¢ o cierpieniach 1 Smierci unika drastycznych, makabrycznych
szczegblow. Postuguje si¢ najczesciej okreéleniami posSrednimi, uogélnia-
jacymi tragizm jednostkowych sytuacji, jak na przyklad: ,,Putk mocno si¢
skrwawil. Straty w rannych 1 zabitych konlach byly tez znaczne” (F 36),
spamictam jedynie krwawe pobojowisko” czy ,oddzial zmniejszyl si¢
o polow¢” (F 52). By¢é moze t¢ postaw¢ samoograniczania si¢ tlumaczy
wskazana wyzej odleglo$¢ czasowa pomiedzy wydarzeniami a ich zapi-
sem, wszak styl autobiografii jest uwarunkowany ,teraZniejszo$cig aktu
pisania [bedac] wynikiem marginesu swobody, jakg daja qzyk i konwen-
cja literacka, oraz sposobu wykorzystania go przez piszacego” (Starobin-
ski, 2009, s. 84). Fudakowski przywoluje nieliczne obrazy krwi kwoli wia-
rygodnosci przekazu, dlatego, ze przynaleza one do fenomenu wojny. Na
przyklad zapamigtal kolege ulana, ,zalanego krwia, ale wcigz na koniu”,
gdy ,kto§ go podtrzymywal 1 prowadzil do punktu opatrunkowego”
(F 35). A réwnocze$nie zauwazyl znaczgcy mechanizm psychiczny: przy-
zwyczajenie si¢ zolnierzy do widoku ludzkich okaleczef, do stalego prze-
bywania w poblizu ludzkich zwlok. Obok ,krwawego pobojowiska” pod
Kilikijowem® on sam spokojnie mdgt ,,przegryzaé suchary”, stwierdzajac,
ze ,zobojetnienie na widok pobojowiska bylo catkowite” (F 52). W stwier-
dzeniu tym nie ma obwiniania ani siebie, ani innych. Brak zywej reakcji
na $mier¢ jest efektem przywyknig¢cia do takich widokéw. Niemniej udzial
w wojnie budzi w piszgcym $wiadomoS$¢ popetniania zlych czynéw. Ale
oto zapis zaskakujgcego doswiadczenia, uchwytujacego, zda si¢, moment
fascynacji wojng mimo do§wiadczenia jej grozy.

5 Kilikijow (Kilikijew, Kylykyiv), dzi§ ukraifiska wies, polozona mi¢dzy Zwiahlem a Réwnem,
w II Rzeczpospolitej w wojewddztwie wolyniskim.
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Kto nie przezywal emocji kawaleryjskiego spotkania, ten nie jest w sta-
nie wyczué uniesienia i zapamictania, jakie odczuwa szarzujacy jezdziec.
Nerwy grajag w najwyzszym napigciu, uczucie strachu mija, a kofi niesie
pelnym galopem, rozgrzany zapamictaniem jezdZca, czasem rozwsScie-
czony, gotoéw tratowal 1 z¢bem zahaczyé (F 41).

Zarazem jednak — mimo akceptacji TE] wojny, gdyz ze strony polskiej
jest to walka z bolszewikami na $mier¢ i zycie o niepodlegtos$¢ Ojczyzny —
w narracji przeblyskuja rozterki moralne, dotyczace zadawania $mierci
wrogom w obronie zycia wlasnego i kolegéw. O jednym z utanéw Fuda-
kowski méwi wprost, ze ,niejednego bolszewika mial na sumieniu” (F 42).
Dodaje jednak, ze wyrafinowane okruciefistwo zadawane ulanom przez
bolszewikéw, ,wprowadzalo w naszych szeregach zacictos¢ i ch¢é zemsty”
(F 47). Wspomnienia wielu autoréw z wojny 1920 roku podkreslajg ten
znamienny moment: wielka nienawi$é bolszewikéw do polskich utanéw.

Intensywno$¢ osobistych do$wiadczeni bitewnych powoduje, ze zot-
nierz nawet po wielu latach pamigta dZwicki z pola walki, dlatego Ufasiskie
wspomnienia. .. niosg zapisy wrazeh dzwickowych, towarzyszacych bitew-
nemu zgielkowi (,uslyszeliSmy z oddali odglos rozgrywajacej si¢ bitwy
i szybko podgzaliSmy w tym kierunku”, F 35). Wysubtelniony stuch ulana
nie tylko odréznia brzmienie natarcia od brzmienia defensywy, ale rozpo-
znaje rOwniez uzywany przez wroga rodzaj broni. A jesli z nagla zapad-
nie cisza, styszy nawet ,dzwick gryzionego przez konie wedzidta” (F 50).
Zolnierz jest kims§, kto dZwigku kul, bitewnej codziennosci, stucha niby
muzyki sfer, stad frazy: ,kule Spiewaly ze wszystkich stron”; kule dZwie-
cz3, kule Swiszcza, ,,Scinajgc liScie 1 drobne galezie z drzew przydroznych
nad naszymi glowami” (F 33). Rzadkie s3 momenty ciszy, ale Fudakowski
1 to zapamigtal, ze w glebokiej ciszy, niemal absolutnej, odbyto si¢ brawu-
rowe wyjscie polskich utanéw z bolszewickiego okrazenia pod Réwnem,
w bliskosci bolszewikéw, ot, na wyciagniecie reki. W obliczu niebezpie-
czehstwa Smierci cichng ludzie i konie.

Co oczywiste: jednym z istotnych doS§wiadczen ulana jest zachowanie
si¢ jego konia, przyjaciela 1 nieodst¢pnego towarzysza. Narrator zapamig-
tuje tupot koniskich kopyt po drewnianych mostkach, doskonale wyczuwa
niepokéj, nerwowos¢ koni przed walka, méwi o bolesnym przezywaniu
ich ci¢zkich zraniefi i $mierci. Ulan zzywal si¢ ze zwierzeciem, zranie-
nie konia czy jego utrata byly odczuwane niemal tak samo, jak $mier
wspolttowarzysza. Utariskie wspomnienia. .. z wojny roku 1920 przekonuja,
ze wazng role w wojnie 1920 odegraly réwniez konie, bolesnie ranione,
mordowane, silnie odczuwajace gléd i strach, a mimo to czestokroé ratu-
jace ulana od niechybnej §mierci. Ulan zachowywal wrazliwo$¢ na pickno
koni, nawet bolszewickich, bolat nad ich zaniedbaniem.
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Szczytem kampanii polsko-bolszewickiej, jej przelomem i we wspo-
mnieniach ulafskich Fudakowskiego, 1 w opracowaniach historykéw, jest
bitwa pod Komarowem, bitwa kawalerii polskiej z 30 sierpnia 1920 roku,
okre§lana przez historykéw jako ,ostatni wielki béj kawalerii” (Stachnik,
2019). Jest to finalna bitwa w wojennej biografii wojennej autora Ulariskich
wspomnien. . .,

(...) najslawniejsza kawaleryjska bitwa kampanii 1920 roku, gdyz w tym
dniu, w calodziennych zmaganiach z nasza 1. Dywizja Jazdy, Armia
Konna zostala pokonana i zmuszona do odwrotu. Po komarowskiej bitwie
Budionny juz nie stawial nam czola, wymykatl si¢ i na wschéd uchodzit.
Bylo to poza tym ostatnie spotkanie wielkich jednostek jazdy na miare
napoleoniskich wojen, gdzie biala brofi i ogief artyleryjski na wprost decy-
dowaly o zwyciestwie (F 78).

Z przebiegu linii fabularnej wynika, ze byl to ,pamictny dzief
(...) w ktérym ulan zapominajac o zmeczeniu 1 glodzie, byl gotéw na
wszystko, nie my$lac o zyciu” (F 78). Relacje z tej bitwy piszacy przeka-
zuje z punktu widzenia ,,skromnego woéwczas szeregowego” (F 74), jak
sam si¢ okresla. Dlatego ogranicza si¢ do ,,ogélnych wrazen i kilku zywiej
zapamictanych epizodéw” (F 74). Byl obserwatorem tej bitwy, oglada-
nej z odleglego wzgbrza, bo tam stal jego macierzysty szwadron ulanéw
oczekujacy na sygnal wejscia do akeji. Wielogodzinne stanie w odwo-
dzie pozwala mu, niczym widzowi, uczestniczyl w swoistym theatrum
bitwy, widzieé cato§é: polska kawalerig i jej przeciwnika, ,,chmary Koza-
kéw iich tabory” (F 75). Patrzac z oddalenia, poczynit spostrzezenie nie-
zwykle: bitwa nie jest chaosem, lecz rytmem, porzgdkiem, ukladem prze-
widywalnych regul. Jako obserwator uchwycil zasade manewrowania
masami wojsk, ich naprzemienne przesuwanie si¢ to naprzod, to w tyl,
pod ciaglym ogniem bolszewickiej artylerii. ,,Gdy granaty [bolszewic-
kie — WT.] zaczely nas coraz blizej obramowywad, nasze lawy cofaly si¢
stepem, w porzadku, bagdZ tez posuwaly si¢ ku przodowi” (F 75). Ten
wahadlowy rytm, jednostajny i monotonny ruch, budzi wrazenie obrze-
dowej niemal, cho¢ niezamierzonej teatralizacji, malowniczosci ,,choreo-
graficznego” ukladu. Po kilkugodzinnym trwaniu na wzgérzu, skutkiem
napigcia nerwdw 1 zmeczenia, a nawet znudzenia, rodzi si¢ w obser-
watorze zniecierpliwienie: ,to manewrowanie wydawalo si¢ trwaé bez
konica” (F 75). Szwadron Fudakowskiego wigczono wreszcie do bitwy,
ale, co wynika z relacji, jego udziatl w bezposrednim starciu z bolszewi-
kami trwato krétko:

Gonilismy tawe kozacka do pobliskiego lasku, a gdy juz zaczelismy ich

raba¢ na dobre, zwyklym sobie manewrem Kozacy rozjechali si¢ przed
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laskiem w dwie strony i odstonili taczanki. DostaliSmy si¢ pod gesty ogien
karabinéw maszynowych (F 76).

Woéweczas zostal cigzko ranny plutonowy Zenon Witkowski, dla Fuda-
kowskiego koficzy si¢ komarowska bitwa, ratuje kolege, przewozac spara-
lizowanego utana do lazaretu®.

Po bitwie pod Komarowem przezywal jeszcze ofensywng szarze nocng
z2 na 3 wrze$nia 1920 w okolicy Laszczowa’, pod nieprzerwanym ogniem
karabinéw maszynowych wobec ,tyraliery nacierajacej bolszewickiej pie-
choty” (F 82). Tym razem Fudakowski jest niezwykle czynny w walce, co
przekazuje komentarz o reportazowej wrecz dokladnosci:

Klulem lancg wielokrotnie, walilem po 1bach tych, co poddaé si¢ nie
chcieli, a w pewnej chwili przerzuciwszy lance do lewej reki z wodzami,
wydobylem méj pistolet — Colta pot¢znego kalibru, i wystrzelalem maga-
zynek do konca (F 83).

Znamienny rzeczowy szczego6l: ten colt byl wlasnoscig kuzyna, Woj-
ciecha Kunickiego, poleglego na froncie litewsko-bialoruskim podporucz-
nika piechoty (F 83), brofi t¢ Janowi przed wyjazdem na front przekazala
matka zmarlego.

Fudakowski §wiadom jest tragicznych skutkéw wojny. Jeszcze w trak-
cie jej trwania zdaje sobie sprawe z koniecznosci odbudowania wlasnego
zycia duchowego. Pragnie przywrécié kulturg-w-sobie, po wojennym pro-
wizorium chce powr6cié do §wiata cywilizacji. Wyrazem jej zagubienia jest
jezyk, ktérym mimowiednie si¢ postuguje, jezyk potoczny, dosadny, nie-
uchodzacy inteligentowi. Do jezyka tego, kierowanych do wroga ,,soczy-
stego repertuaru (...) przekleastw, wyzwisk i gr6zb” (F 34), przywyk! na
froncie. Gdy przez zapomnienie uzyl go w towarzystwie kobiet, wzbu-
dzil swoje 1 ich zazenowanie, ale takze ,poblazliwg wyrozumiato$¢”. Po
takich do§wiadczeniach autor wspomniefi narzuca sobie postawe wzmo-
zonej autorefleksji, powracajac do zycia przezywanego z calg silg czujne;j,
nadwrazliwej niekiedy swiadomosci.

6  Zenon Witkowski, kawaler Krzyza Virtuti Militari, zmarl na poczatku listopada 1920 roku
w Szpitalu Mokotowskim w Warszawie. Fudakowski, tez woéwczas ranny, byl jedynym
z oddzialu kolegg odwiedzajacym go w szpitalu, nastepnie uczestniczacym w jego pogrzebie.
Z wielkim zalem zanotowal, ze ,$mieré byla dla niego wyzwoleniem, gdyz cierpial bardzo,
a rany byly beznadziejne, gdy w dodatku przyszta gangrena” (F 77).

7 Miejscowosé polozona w Lubelskiem, w powiecie tomaszowskim.
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Jak wyzej podkreslono, znaczny dystans czasowy pomiedzy wydarze-
niami wojennymi a ich spisaniem rodzi osobliwo$¢ sytuacji narracyj-
nej, gdy w stylu autobiografii odzwierciedla si¢ ,aktualna autoreferen-
¢ja”, bedaca ,odbiciem chwili pisania, aktualnego «ja»” (Starobifnski,
2009, s. 308). Dlatego mysli Fudakowskiego, stanowigc ,tajemne polgcze-
nie minionego z przyszlym, (...) wzajemny zwigzek (...) wspomnienia
i nadziei” (Koselleck, 2012, s. 361), kraza wokét duchowego i moralnego
odrodzenia niepodleglej Polski. Projektodawczo$é w narracji zajmuje
miejsce poboczne, mysli, ktére okre$lam jako projektodawcze, uobecniane
sa wylacznie explicite. A oto niektére sposrod nich:

1) odnowié lub odbudowaé wysokg kultur¢ materialng, Swiat ,,przed-
miotéw kultury” (okreslenie Wilhelma Diltheya), widomy znak
warto$ci duchowych. Jesli przyjaé, ze elementem typowym postawy
inteligenta jest jego stosunek do kultury (Szczepanski, 1991, s. 120),
to narracyjnym constans jest zaglada débr kultury, obrazy sprofa-
nowanych ksigzek i calych bibliotek, zniszczonych kolekeji dziel
sztuki i innych cennych przedmiotéw. Narratora nawet po latach
zadziwia skala ogladanych zniszczen, zacieklo§¢ w masakrowa-
niu Pickna. Tak dziatali bolszewicy. Zbrukane Pickno przegrywalo
w starciu z barbarzynstwem. Fudakowski jest przekonany, ze nisz-
czenie Pickna to miara stabosci zbolszewiczalego czlowieka;

2) ksztalci¢ mlodziez, ktéra powinna podjaé przerwang nauke, co
zreszty stalo si¢ faktem, gdyz ,,po wojnie z bolszewikami (...) nie-
mal cata zwolniona z wojska mlodziez akademicka wrécita na stu-
dia w mundurach” (F 95). Fudakowski wybral studia rolnicze,
by w postawie spolecznej uzytecznosci administrowal rodowym
majatkiem;

3) podtrzymaé w Polsce jedno$¢ narodows, te z okresu najazdu bol-
szewikow. We wspomnieniach pojawia si¢ zdanie niezwykle, jak
bowiem twierdzi piszacy, podczas wojny polsko-bolszewickiej
+Wszyscy: ksieza, ziemianie, nauczyciele, drobna szlachta, chlopi
katoliccy — byli nam szczerze zyczliwi i sprawie polskiej oddani”
(F 36). A jesli tak, to nalezy przeciwdziataé wszelkim formom spo-
tecznego rozbicia;

4) wierzy¢ w sens porzadku nadprzyrodzonego; otwierajgc si¢ na nie-
skonczono$¢ Bozo-ludzkiej rzeczywistosci, Fudakowski wspomina
modlitwe na Jasnej Gérze przed udaniem si¢ na front, a ocalenie
zycia z wojennej pozogi ttumaczy opieka Matki Boskiej Czesto-
chowskiej. Po czasie tragedii wojennych przyszed! czas na wdzigcz-
nos¢, takze wobec drugiego czlowieka, ktéry pomégt przetrwadé.
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»Jezeli uchem przypadniemy do polskiej ziemi, zewszad dojdzie nas
tetent kopyt koniskich, a ziemia cala, jak Polska dluga i szeroka, dud-
ni¢ bedzie pod tupotem ustawicznych szarz” (Machalski, 1969, s. 7).
Fudakowski jest jednym spo$réd wielu autoré6w wspomniefi o wojnie
1920 roku. Zwykle ujawniajg si¢ w nich losy konkretnych jednostkowych
bohateréw, ale takze ttuméw zolnierskich, niemniej wsp6lnym bohate-
rem prozy tego kregu jest polski homo militans. Dlatego polskie teksty
wspomnieniowe, takie jak Ulfasiskie wspomnienia... Fudakowskiego,
otwierajg rozlegle pole badan historycznych 1 kulturoznawczych, antro-
pologicznych i literaturoznawczych, jesli przyjaé, ze kazdy tekst wspo-
mnieniowy ma rowniez znaczenie dla badan narratywistycznych, dla
ktérych kazda narracja jest interpretacjg, a tym bardziej narracja autobio-
graficzna. \Wszelka autobiografia (...) jest autointerpretacja”, jak twier-
dzi Starobinski (2009, s. 85). Pozornie prosta (i w miar¢ jednoznacznie
przekazana) opowie$¢ Fudakowskiego bez watpienia przydaje wielozna-
czeniowo$ci temu wydarzeniu dziejowemu, ktérym w polskiej historii
XX wicku byla wojna polsko-bolszewicka 1920 roku.
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STRESZCZENIE

Rdzeniem kulturowego mitu szalefistwa jest uprzywilejowanie poznawczej
perspektywy szalefica, ktéry ,kroczac przed poeta”, rozbija utrwalone kon-
wencje myslowe, rozszerza granice poznania, odcina powigzania laczace
sfowa z rzeczami, jakie kr¢pujg literaturg. Dzigki dzietu Michela Foucaulta
Autorka pokazuje zmiany w pojmowaniu szalefistwa i wykazuje pewne inter-
pretacyjne przesuni¢cia mi¢dzy romantyzmem a nowoczesno$cig. Autorka
stawia tezg, ze tom Boge klauny Przemyslawa Dakowicza jest dewalua-
cjg romantycznej postaci ,szalefica bozego” zastgpowanego przez zdegene-
rowanego klauna. Dakowicz z upodobaniem si¢ga po biografie tych boha-
terbw nowoczesnego S$wiata, ktdrzy — angazujgc si¢ bez reszty w sprawy
sztuki, filozofii, religii — stane¢li oko w oko z wlasnym szalefistwem: Wac-
tawa Nizyfiskiego, zony Thomasa Stearnsa Eliota, Blaise’a Pascala, Friedri-
cha Nietzschego, Gunthera Liebchena. Co istotne, wspolczesni szaleficy nie
transcendujg w kierunku rzeczywisto$ci duchowej, jak czynili to romantycy.
Tom Dakowicza zostaje wigc docigzony symbolicznym ci¢zarem nieobec-
noéci, pustki i milczenia. Celem artykulu jest ukazanie, ze temat szalefistwa
w Bozych klaunach rozbudowuje si¢ na romantycznym fundamencie na zasa-
dzie ogdlnej, literackiej aluzyjnosci, odwoluje si¢ w wigkszym stopniu do
modalno$ci romantycznej niz konkretnych przyktadéw.

SEOWA KLUCZE: szaleniec bozy, szalefistwo, Przemystaw Dakowicz,
romantyzm, transgresja, zaburzenia umystu,
transcendencja, Michel Foucaulg, klaun, schizofrenia,
nowoczesnosé

ABSTRACT

Boze klauny [God’s Clowns] Drown in Romantic Tradition

The core of the cultural myth of madness is a special treatment of the cog-
nitive perspective of a madman, who “walks before a poet,” destroys estab-
lished mental conventions, widens the boundaries of cognition, and cuts con-
nections between words and objects that restrain literature. Thanks to the
work of Michel Foucault, the author shows changes in the understanding of

Sugerowane cytowanie: Pyzia, J. (2020). Boze klauny (u)topione w tradycji romantycznej. Per-
spektywy Kulrury, nr 2(29), s. 127-149. DOI: 10.35765/pk.2020.2902.10.
Nadestano: 22.01.2020 Zaakceptowano: 19.05.2020
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madness and points out some interpretive shifts between Romanticism and
modernity. The author argues that the volume Boze klauny [God’s clowns] by
Przemystaw Dakowicz is a devaluation of the romantic figure of the “Crazy
for God” into a degenerated clown. Dakowicz eagerly refers to biographies of
such heroes of the modern world who entirely engaged in issues of art, phi-
losophy, or religion — and stood eye to eye with their own madness: Vaslav
Nijinsky, the wife of Thomas Stearns Eliot, Blaise Pascal, Friedrich Nietzsche,
and Gunther Liebchen. Importantly, the contemporary crazy-wise do not
transcend to spiritual reality, as the romantics did. Therefore, the volume by
Dakowicz is weighted down with a symbolic burden of absence, emptiness,
and silence. The purpose of the article is to prove that the issue of divine mad-
ness in Boze klauny is expanding from a romantic foundation based on gen-
eral, literary allusiveness, and it refers more to romantic modality than to spe-
cific examples.

KEYWORDS: Divine madness, Crazy for God, Przemystaw Dakowicz,
romanticism, transgression, mental disorders, transcendence,
Michel Foucault, clown, schizophrenia, modernity

Nowozytny prestiz szalefistwa wywieS¢ nalezy z literatury romantyzmu.
Rdzeniem kulturowego mitu szalefistwa jest uprzywilejowanie poznaw-
czej perspektywy szalenica, ktéry ,kroczac przed poety”, rozbija utrwa-
lone konwencje mySlowe, rozszerza granice poznania, odcina powigzania
taczace slowa z rzeczami, jakie krepuja literaturg. Dewaluacja romantycz-
nej postaci ,szalefica bozego”, jego transformacja w zdegenerowanego
klauna — tak jednym zdaniem scharakteryzowatabym tom Boze klauny
Przemystawa Dakowicza. Motyw schizofrenii powraca takze w jego pro-
gramowych enuncjacjach:

Za Kepinskim: pojecie schizofrenii zawdzigczamy Eugenowi Bleulerowi;
schizo — rozszczepiam, roztupuje, rozdzielam; fren — przepona, serce,
umysl, wola. Objawy osiowe choroby to: 1. autyzm, czyli odcigcie si¢ od
§wiata otaczajacego 1 zycie §wiatem wlasnym (...). 2. rozszczepienie —
dezintegracja wszystkich funkeji psychicznych. Cztowiek nowoczesny —
rozszczepione serce, rozlupany umysl, podzielona wola (Dakowicz, 2012,
s. 51).

Nietzscheanski blgdzacy czlowiek, malpa Pana Boga, to kolejny, oczy-
wisty kontekst dla omawianego tomu wierszy. ,Bozy klaun” przywodzi
na mysl takze motywike antyczng i koncepcje ,bozego igrzyska”, mario-
netki w rekach Boga, a wiec czlowieka wlaczonego nie tylko w sfere pro-
fanum, ale 1 doswiadczajacego sacrum. Tom dotyka bowiem nast¢puja-
cych tematéw: cisza i milczenie, (p)oszukiwanie Boga, rozmycie ludzkiej
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tozsamoSci, powierzchowno$¢ relacji migdzyludzkich, nowy jezyk nazy-
wajacy rozczlonkowang, rozszczepiong rzeczywisto§é, potrafiacy zrozu-
mieé jej szalefistwo.

Motto tomu wyjete zostalo z Wyznasi §w. Augustyna: ,Z dnia na dzieh
odkladalem rozpoczecie zycia w Tobie, a nie odkladalem tego, aby co dzien
w sobie samym umieraé”. To dowéd na zakorzenienie myslenia poety
zardbwno w mysli antycznej, jak i chrzescijanskiej, wskazuje na kierunek
jego poetyckiego wedrowania. Smier¢ to nie tylko fizyczne umieranie, ale
1 zrzucanie z siebie poetyckich §ladéw poprzednikéw. Umieranie w sobie
nie moze jednak przej$¢ w nihilizm, w zamieranie duchowosci czy moral-
nosci. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze tom otwiera wiersz z biblijnym
nawigzaniem (Pieczara—élarzyﬁska, 2015,s.125): ,,wstal Samuel 1 poszedt
do Helego”. Jednak u Dakowicza nie koficzy si¢ ono ufnym: ,,Oto jestem:
przeciez mi¢ wolate§” (1 Sm 3,6-7), przeciwnie, poeta dodaje: ,,z ciem-
noSci/ glos:/ poki stéw/ poty Smierci”!. Na wysokosci ,byla cisza” — stwier-
dza pocta.

Takze w esejach Dakowicz przyznawal, ze wspdlczesnemu poecie
trudno jest pisa¢ o Bogu, a jedynym sposobem dotknigcia rzeczywisto-
$ci niematerialnej jest opisanie braku. Bog objawia si¢ wigc w jego poe-
zji jako pustka, milczenie, a paradoksalnym znakiem Jego istnienia jest
Jego nieobecnos$é (Dakowicz, 2008, s. 36 i n.). Bog jest przeciez réwniez
ciszg pomie¢dzy sfowami, tym, czego pojecia nie potrafig uchwycié, co si¢
im wymyka. Proweniencja takiego myslenia to rzecz jasna tradycja judeo-
chrzesdcijaniska, w ktorej pustynia wigze si¢ z asceza z wyboru, ogotoce-
niem doznan, aby mozliwe bylo spotkanie w ciszy — siebie i Boga. Profesor
Tadeusz Stawek pisal, ze ,,«Niewystowione miejsce» jest miejscem «bez
$cian» — z jednej strony dochodzi do nas powiew «czystego niedoboru»,
z drugiej «pustego Nadmiaru»” (Stawek, 2020). To trafne rozpoznanie
sytuacji wspolczesnego czlowieka miotajgcego si¢ pomiedzy metafizycz-
nym niedoborem, niedosytem oraz zyciowym nadmiarem, niemajacego
Domu. ,Wykorzenienie rodzi balwochwalstwo” — méwita Simone Weil
(1961, s. 194). Czy to tych czaséw doczekaliSmy?

Panorame¢ szaleficow Dakowicza otwiera obraz jednostki chorobo-
wej, ktéra moze nie by¢ szerzej znana czytelnikowi — chodzi o zesp6l
Charles’a Bonneta, ktéry dotyka gléwnie osoby starsze, borykajace si¢

1 Wszystkie cytaty z tomu Boze klauny za wydaniem: Dakowicz, 2014a.
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z zaburzeniami widzenia. Nazwa schorzenia pochodzi od nazwiska
szwajcarskiego prawnika, kt6ry zaobserwowal specyficzne objawy u swo-
jego dziadka. Starszy me¢zczyzna cierpial na zaémg, ktéra w znacznym
stopniu uszkodzila jego wzrok. Swoistego typu zagadka pozostaje pytanie,
dlaczego osoby w podesztym wieku, ktére tracg wzrok, doswiadczajg tych
omamoéw wzrokowych. W wyniku probleméw ze wzrokiem widzg przed-
mioty nieistniejgce w realnym Swiecie. Mogg to byé zardéwno linie pro-
ste, figury geometryczne, jak i obrazy ludzi czy budynkdéw. Pojawienie si¢
halucynacji nie musi oznaczaé zaburzefi umystowych. Osoby dotknicte
zespolem Charles’a Bonneta, w odréznieniu od chorych psychicznie,
szybko dajg si¢ przekonaé, ze widziane przedmioty nie sg prawdziwe.

Zesp6l Bonetta

Stanal i stoi. Jegomo$é w r6zowym
pikowanym szlafroku, émigcy fajeczke
(cybuch mi¢dzy rzadkimi z¢bami,
geba w szerokim u$miechu),
dwudniowy zarost, na glowie
atlasowy beret z kutasikiem.

Monsieur Lullin wygladal wlasnie
cyrulika, pograzony w fotelu,
szlafroku lilar6z i niewesotych
myslach. Beret z kutasikiem
zsunal si¢ na lewg skron.

Lullin wytrzeszcza oczy. Drugi on,

cho¢ o glowe nizszy, szerszy w barach,
wydatniejsze ostrogi na starczych pigtach,
plynie w powietrzu, trzy stopy nad ziemig
1 wypuszczajac nosem obloczki dymu,
wykonuje gleboki ukton.

Staruszek w fotelu drapie si¢
Po szorstkim policzku.
Powieki ma zaci$nigte.
Kiedy je rozwiera,

Po tamtym nie ma §ladu.

Mgla unosi si¢ nad ogrodem (Dakowicz, 2018, s. 172).

Pejzaz romantyczny ze sztafazem mozna rzec. Dotkniety choroba
Lullin wizualizuje sobie wlasnego sobowtéra, zwierciadlo okazuje si¢
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jednak pozorne. Szlafrok Lullina jest r6zowy, a nad ogrodem po znik-
ni¢ciu ,drugiego Lullina” unosi si¢ mgta. Poprzez kreowanie elementéw,
nadajac im aur¢ tajemniczo$ci i niezwyklosci, postugujac si¢ kolorystyka,
gra promieni $wietlnych, mgla rozmazujaca kontury malarze roman-
tyczni ukazywali obecno§é wymiaru transcendentalnego. Novum bylo to,
ze sama natura zyskala range sacrum 1 to ona najlepiej wyrazala ideg reli-
gijng (Kowalczykowa, 1982, s. 45-50). Obserwowany pejzaz — zgodnie
z zalozeniami filozoficznymi epoki — jest w istocie wewngtrznym pejza-
zem duszy. Unoszgca si¢ nad ogrodem mgla méwitaby zatem o kondycji
Lullina wiecej, niz wydaje si¢ po pierwszym czytaniu.

Dakowicz z upodobaniem si¢ga po biografie tych bohater6w nowo-
czesnego Swiata, ktérzy — angazujac si¢ bez reszty w sprawy sztuki, filozo-
fii, religii — stane¢li oko w oko z wlasnym szalefistwem. Przed oczami czy-
telnika paraduja: jeden z najwybitniejszych tancerzy baletu XX wicku,
Waclaw Nizynski, tytutowy ,Bozy klaun”, ktéry 19 stycznia 1919 roku
swym ostatnim taficem dokonal ,,zaslubin Bogu” (Nizysiski. Ostatni taniec
1 Nigyriski. Totentanz), zona Thomasa Stearnsa Eliota (Elegia na odej-
scie Vivien Eliot), Blaise Pascal (Nauka znikania, Ballada o znikajgcym
palcu), Friedrich Nietzsche z etapu naumburskiego (O cyruliku Fryde-
ryku piosenka wesota a ogromnie przez to smutna). Pojawia si¢ takze posta
niemieckiego hochsztaplera Gunthera von Hagensa Liebchena (wlasci-
wie Gunthera Liebchena), poddajgcego zabiegowi plastynacji’ ludzkie
zwloki (Ein Meister aus Deutschland) czy zatrutej do szalefistwa nakazami
reklamy anonimowej czterdziestolatki (Poezja wspdotczesna domaga sig wyj-
scia na przepustke).

Tomik Dakowicza z 2014 roku jest wigc cyklem poetyckim traktuja-
cym o osobowosciach transgresyjnych, za$§ poszczegélne utwory do nich
nawigzujace stanowia guasi-dystychy, calo$¢ t¢ rozbijaja natomiast remi-
niscencje, jak ta o Guntherze Liebchenie, op¢tanym petryfikacjg ludzkich
cial. W innych tomach Przemyslawa Dakowicza nie brakowalo szalen-
c6éw, by wymienié tylko Emanuela Swedenborga (poemat Cwiczony), van
Gogha jako pacjenta zakladu dla nerwowo chorych w Saint-Rémy oraz
Anneliese Michel, zmarlg po nieudanych egzorcyzmach w Klingenbergu
nad Menem (tamze).

Wiersz po$wigcony oslabionej, bliskiej $mierci, owladnictej psychoza
Vivienne Haigh-Wood w istocie jest jedng z wazniejszych programowych
wypowiedzi autora:

2 Skomplikowany proces preparacji, polegajacy na usuni¢ciu z tkanek organizmu wody oraz
tluszczow 1 nasyceniu ich odpowiednimi polimerami, co powoduje zatrzymanie ich rozkladu,

zachowany zostaje jednak ich ksztalt i kolor.
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Elegia na odejscie Vivien Eliot

Na fotografiach wykonanych przez lady Morrell
wiedzie zywot plynny, jakby brakowalo jej
ontologicznej stanowczosci; cala jej postaé méwi:
wynoszg sig, wychodzg, juz mnie nie ma.

Poza kadrem posciel,

polacie bieli znaczone krwig miesi¢czna,
zielonkawy puder na policzkach Toma.
I'jeszcze: Doris Grubonoga,

Sweeney Erectus z brzytwa w dioni.

Z poezji co zostaje? Wlasnie to:
przedwieczorna chwila w domu

dla psychicznie chorych, gdy,

niewidziana przez nikogo,

stara kobieta poprawia koc

na swoich zb¢dnych §wiatu

kolanach.

Northumberland House, Finsbury Park, Londyn, styczefi 1947 (Dako-
wicz, 2018, s. 162).

Dakowicz koncentruje swojg uwage na cienkiej linii granicznej mi¢dzy
zyciem a literatura, jest podejrzliwy w odniesieniu do jednej z naczelnych
kategorii interpretacyjnych znanych z praktyki eseistycznej Thomasa
Eliota — objective correlative (Dakowicz, 2019). Osamotnienie Viv bijace
z wiersza jest specyficzne, wyraza nie radykalng odr¢bno$¢ wobec wszyst-
kich i wszystkiego izolujaca jednostke, lecz jest niejako trudno wyrazalng
formg zestrojenia czlowiecka z otoczeniem, stopienia cztowieka z nim az
do niewidocznosci. To wrecz reifikacja.

Wspomniany juz Liebchen pracowal jak alchemik, szukajgc w manu-
skryptach odpowiedzi na pytanie, jak nietrwale zamienié w trwale, w jaki
sposob S§mierci da¢ nowe, wieczne, bezduszne zycie?

nie daj si¢ zmienié

w gnoj

kap si¢

w silikonie

po kawalku

po plasterku

fragmentaryczne

zmartwychwstanie (Dakowicz, 2014a, s. 27)
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— to cytat pochodzacy z wiersza z podwdjnym nawigzaniem, Ein Meister
aus Deutschland®. Kilka lat p6Zniej poemat zostal usunigty z tomu Boze
klauny 1 przesunicty do Cwiczert duchowych®. W tej wielopoziomowej
grze mi¢dzytekstowej wskaze dwa nawigzania. Pierwsze to Celanowskie
oskarzenie judeochrzescijaniskiej kultury, gdyz ten sam czlowiek, ktéry
wypowiada w jezyku Goethego i Heinego zdanie: ,,zloto twoich wloséw
Malgorzato” — przeciwstawione zdaniu: ,,popiél twoich wloséw Sulamit —
przyzywa gwizdem swe psy/ Gwizdem wywleka swych Zyd(’)w kaze im
kopaé grob w ziemi/ Nam rozkazuje teraz zagrajcie do tanica”. Pigkno
zostaje podwazone, przypisane do jezyka, ktéry nas zdradza (Celan, 2013,
s. 37). Jezeli jezyk tworzy §wiat, to jezyk obrazujacy epifani¢ zta powinien
stuzyé stwarzaniu pozoréw, tworzyé przedmioty pickna pozornego. Bog
jest w tej poezji niewidoczny, ale pozostaje jeszcze miejsce dla rozmowy
z Nim 1 niekiedy — jak w Psalmie czy Tenebrae — dla zwady. Bég powracal
u Paula Celana jako Nikt. Byl kims§, kogo ,,nie ma”, a mimo to nadal jest,
choé zastonicty. Autor Rozy niczyjej w kazdym wierszu stara si¢ dokonac
obdukeji jezyka, sprawdza, gdzie pozostaty blizny, gdzie odnidst on obra-
zenia. Zaglada skazita jezyk i dotkngla nie tylko ludzi, ale i samo stowo,
w ktérym — wedlug Zydéw — mieszka Bog. Tworczos$¢ Paula Celana
staje si¢ poszukiwaniem jakiej§ drogi do innej przestrzeni, do utraco-
nego jezyka, ukrytego poza stowami. Drugie nawigzanie to Rézewiczow-
ska mySl o Smierci jako anihilacji, calkowitym unicestwieniu zycia, ktéra
to my$l ma wymiar konsolacyjny (Rézewicz, 1991, s. 39)°. W epoce wspét-
czesnej, jak pisal Rézewicz,

3 1 co oczywiste, nawigzanie do proby utworzenia w Polsce zakladu preparowania zwiok.
‘W 2005 roku Liebchen podjat probe wykupienia w miejscowosci Sieniawa Zarska w woj. lubu-
skim nieczynnych obiektéw przemystowych, aby na ich terenie otworzyé kolejny oddziat Insty-
tutu Plastynacji, jednak na skutek protestéw motywowanych wzgledami religijnymi projekt
zostal odrzucony przez polskie wladze. Zob. Niemiecka sprawa, ,Gazeta Lubuska” 2006, nr 74.

4 Mowa o ukiadzie tomu Dakowicz, 2018.

5  Zob. Mikolejko, 2001, s. 15: ,w wierszu Der Tod ist ein Meister... szczegdlne znaczenie ma
dwojaki sposéb personifikowania $mierci: jako figury «zefiskiej» («pigkna Nieznajoma»)
oraz «meskiej» («ein Meister»). Samobdjcza Smieré Celana w wodach Sekwany to personifi-
kacja §mierci niepozbawiajacej czlowieka twarzy i imienia, nie odartej z tajemnicy spotkania.
Do fantazmatu Wielkiej Matki nawigzuje poeta metonimiczng fraza: «otwarte tono / rzeki
/ §mierci zapomnienia» (Rézewicz, 2006, s. 271). Der Tod oznacza za$§ zdehumanizowana,
masowg $mieré w obozach zaglady. Nieprzedstawialne tabu jest tylko sugerowane przez ale-
gori¢ «mistrza z Niemiec» z Celanowskiej Todesfuge (to podwdjna mediatyzacja, uwypukla-
jaca niemozno$¢ bezposredniego przedstawiania). Jak twierdzi Jean-Luc Nancy, Zaglada jest
tym wydarzeniem w historii Zachodu i jego kultury, po ktérym figuralna reprezentacja $mierci
z perspektywy zycia, pojeta jako hypotyposis, totalna i przesycona sobg «obecno$é uobecniona,
nie jest juz mozliwa”.
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bogowie opuscili Swiat

pozostawili na nim poetéw

ale Zrédlo

wypilo usta

odj¢to nam mowg (Rézewicz, 2006, s. 271).

W Swiecie, z ktérego odchodzg bogowie, niemozliwym do opisania, upo-
rzadkowania i zhierarchizowania, poetéw dotyka poezja zywa i w §lad za
bogami emigruja i oni:

zasi 6
W czasie ktory nastal
po czasie marnym

po odejsciu bogow
odchodza poeci

— powiada Rézewicz (2006, s. 271). Jedyng szansg ich ocalenia jest nadzieja
istnienia, egzystencji artysty poza sztuka (Stabro, 2019).

Pustka po ,bogach, ktérzy odeszli” (Hélderlin, a takze ,$Smieciowy swiat”
Rézewicza to nie miejsce zbawiennej ciszy i punkt owocnego spotkania,
ale ich aksjologiczne przeciwichistwo. Swiat — dom czlowicka — stal sic
miejscem zablagkania, o czym méwi poczatek wiersza Der Tod ist ein Mei-
ster aus Deutschland

— pisal J6zef Ruszar (2019, s. 214).

O zablgkaniu wspélczesnego czlowieka moéwi takze wielopozio-
mowy poemat Dakowicza. Namyst metafizyczno-religijny spotyka si¢
w nim z refleksja dotyczaca historii, Paul Celan i Edyta Stein ,,dyskutuja”
z medykiem — skandalistg Guntherem von Hagensem, Odnajdziemy tu
symbolizujaca czystg milo§¢ Gretchen (Malgorzate) z Fausta Johanna
Wolfganga Goethego, obecng przeciez i u Paula Celana (,zloto twoich
wloséw Malgorzato / Popidl twoich wloséw Sulamit”), tutaj jednak jakze
upodlong, czternastoletnig, glupia dziewuche, ktéra swoje nowo naro-
dzone dziecko topi w acetonie i ofiarowuje $mierci to cialo, przekonujac
innych, ze $mierci nie ma. Ironiczny jest komentarz podmiotu lirycznego:
sautentyczny/ postmortalny/ wglad”.

Powr6¢my jednak do problematyki zamilknigcia i ciszy pomigdzy sto-
wami. Wchodzimy tu w krag najwickszych tajemnic mowy, ktére zglebia
zydowska teologia negatywna. To teren, ktéry penetruje takze Dakowicz.
Poeta zwraca si¢ do mowy jak do Boga. Protestuje przeciwko komercjalne;j
tandecie, ktdra daje nieSmiertelno$¢ (Bauman, 1998). Biorgc za przedmiot
swoich wierszy konkretne historie artystéw z problemami psychicznymi,
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Dakowicz stara si¢ przedstawic konkretne objawy choroby wspétczesno-
Sci. Chee uswiadomié, ze zakleszczenie w sobie prowadzi do wyjscia z sie-
bie na zawsze (Celan, 2013).

Jak si¢ rzeklo, Ein Meister stanowi takze odwolanie do Fausta. Jego
wspolczesny odpowiednik jest jednak upiornie reprezentatywny dla zde-
generowanego spoleczefistwa, przyjmujacego za pewnik, ze ,,Bé6g umarl”.
Popularyzator tej frazy® Fryderyk Nietzsche jest bohaterem wiersza
O cyruliku Fryderyku piosenka wesota a ogromnie przez to smutna, rozpocz¢-
tego nawigzaniem do Mickiewiczowskiej Switezianki’. Ten mlody chto-
piec zadaje matce z pozoru infantylne pytanie ,kobieto/ gdzie jest nasz
dom”, ktére staje si¢ puentg tomu. Gdzie dom poezji? Gdzie schronié si¢
moga Boze klauny? Jak zrozumie¢ ,,dom” w §wiecie, nad ktérym nie uci-
chlo jeszcze wolanie o §mierci Boga? Kim jest poeta dostrzegajacy i oce-
niajgcy to szalefstwo? Jaka role odgrywa w takim Swiecie poezja? Zapy-
tajmy za Holderlinem: i po co poeci w czasie marnym?

Wspblczesna poezja podobna jest do intelektualnie powierzchowne;j,
a emocjonalnie niedojrzalej anorektyczki, udajacej przed sobg i innymi.
W XIX wicku chorobg epoki byla histeria, wspélczesnie jest nig men-
talna i moralna anoreksja, choroba uderzajagca w poczucie wlasnej warto-
Sci, zaburzajaca body percept, rozmywajaca poczucie tozsamosci. Anorek-
sja pojawia si¢ jako specyficzna reakcja na kryzys tozsamoSciowy w okresie
adolescencji (Tan, Hope 1 Steward, 2003, s. 533-548), ta postaé-maska poe-
zji jest wigc niezwykle wymowna. O powierzchownosci poezji dotknictej
swoistym autyzmem pisal juz Dakowicz w przywolywanej Nowoczesnosct
schizofreniczney (2012, s. 58). Programowa areferencjonalno$é, zatrzymanie
si¢ na granicy jezyka, przekonanie, ze ,prawda” czy ,sacrum” moga zja-
wiaé si¢ w literaturze wylgcznie jako obiekt zabiegéw ironicznych (Dako-
wicz, 2014b, s. 30), a takze pustostowie i przesadna dbalo$¢ o formg sg prze-
ciez grzechami naszych czaséw. ,Poezja wspoélczesna domaga si¢ wyjscia
na przepustke” — zauwaza poeta, co nalezy rozumieé jako postulat otar-
cia si¢ o Swiat, nabrania ciala, ,miesa”. ,, Twdrca jest oderwany od wlasnego
hic et nunc. To cechy dystynktywne literatury wspoélczesnej”. Wspoélczesny
$wiat zgadza si¢ na namiastki, szalefistwo zamienia w trywialng blazenadg,
czlowiek pozostaje na wierzchniej warstwie istnienia, charakteryzuje go
yumysl niedialektyczny domagajacy si¢ prostych odpowiedzi” (Dakowicz,

6  Frazy Gouz ist tot jako pierwszy uzyl Georg Wilhelm Friedrich Hegel i odniést te stowa do
postepujacej ateizacji sposobu myslenia; okreslil je ,jako czucie, na czym polega religia nowych
czaséw”, zob. Hegel, 1832, cyt. za Henrici, 2009, s. 115. Polskie ttumaczenie: Hegel, 2006, s. 18.
Zob. tez Kasper, 1996, s. 40.

7 Inicjalny wers: ,,co to za chiopiec co za chlopiec” odsyta do Mickiewicza — ,,Co to za chlopiec,
pickny i mlody?”; zob. Mickiewicz, 1981.
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2018, s. 88), podczas gdy romantycy dzigki szalefistwu docierali do zrozu-
mienia siebie, manifestowali mozliwosci poznawcze, eksplorowali pograni-
cza racjonalnosci i nieracjonalnosci, rzeczywistosci materialnej i przeczucia
innej rzeczywistoéci. Autor Egezki glosi potrzeb¢ budowania nowoczes-
nej Swiadomosci, a takze odnalezienia nowej formuly jezyka poetyckiego,
ktéry zdolny bylby do udzwigniccia prawdy o psychotycznym skrzywieniu
czlowieka wspdlczesnego, jezyka dajacego porozumienie pomigdzy czy-
telnikiem a autorem, j¢zyka odpowiedzialnego. Tylko wtedy komunikacja
bedzie petna, gdy czlowiek §wiadomie czyta swa historig, literature, gdy bez
wzgledu na dyskursy, metodologie i ideologie potrafi odnaleZ¢ si¢ we wspdl-
nocie. Takg formulg jest dla Dakowicza klasycyzm postmodernistyczny.

Gest siegnigcia do zrédel kultury europejskiej, do dziel stanowigcych
Swiadectwo wiary w Swiat uporzadkowany 1 sensowny albo tropiacych
i wskazujacych ostatnie §lady niegdy$ dostgpnej catosci, i wyprobowania
ich w ogniu nowego je¢zyka, ktéry przestal nazywac $wiat, utracil zdol-
no$é wskazywania tego, co rzeczywiste. Nalozenie siatki chaosu na kos-
mos tradycji. Préba odwzorowania w materiale jezykowym i obrazowym
alogicznej struktury mySlenia schizofrenicznego, wyzyskujacego frag-
menty dawnych konstrukeji, pochodzacych sprzed kryzysu psychotycz-
nego (Dakowicz, 2012, s. 58)

— tym wlasnie mial by¢ tom Dakowicza Boze klauny. Poezja — jako ta,
ktéra ma zdolno$¢ przekraczania ograniczen czy to danego czasu, zasta-
nej przestrzeni czy jezyka, moze wychyli¢ si¢ ponad histori¢ 1 ludzka
mowg¢ — miala stal si¢ narzedziem w reku 16dzkiego filologa.

Przyjrzyjmy si¢ kolejnemu wierszowi Nauvka znikania (lekcja pierw-
sza) to poetycki zapis ,nocy ciemnej” Blaise’a Pascala, b¢dacej Zrodiem
jego radykalnego nawrdcenia (w listopadzie 1654 roku)®. ZawisSnigcie
nad tonig rzeki wskutek wypadku powozu, swoisty balans mi¢dzy zyciem
a Smiercia, natchnal Pascala do powrotu ku wierze chrzescijanskie;:

Nauka znikania (lekcja pierwsza)

Kiedy notuj¢ moja mysl, umyka mi ona niekiedy; ale to mi
przypomina mojg stabosé, o ktérej zapominam co chwilg;

8 Jedna z anegdot méwi, ze proweniencji ,nocy Pascala” nalezy szukaé w zdarzeniu z powo-
zem — kareta zaprz¢zona w konie niemal wpadta do rzeki na moscie Neuilly, dwa pierwsze
konie poniosty w miejscu, gdzie nie byto balustrady, i wpadty do wody. Na szcz¢scie ich lejce si¢
zerwaly i kareta pozostala na moscie, o wlos od tragicznego kofica. Pascal byl jednym z cudem
ocalatych pasazeréw badZ obserwatorem calego zdarzenia. Odmienna anegdota méwi, ze nie
bylo zadnej karety, zadnych koni, inspiracja bylo za§ medytacyjne czytanie opisu M¢ki Panskiej
we wlasnym mieszkaniu.
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to poucza mnie tylez co zagubiona mysl, daz¢ bowiem
jedynie do poznania mej nicoci.
Salomon de Tultie

To si¢ stalo zbyt predko, zbyt predko.

Albo nie stalo si¢ wcale.

Széstka koni ciagnela woz. Uniosta je woda.

Na tym $wiecie o wszystkim decyduje przypadek,
ale nic nie dzieje si¢ bez racji.

Swieciiy gwiazdy, planety wirowaly, odbijajac $wiatlo
albo, przeciwnie, switalo i ptaki

wystrzelaly nad korony drzew.

Niewidzialna dioni albo prawa fizyki

zatrzymaly karet¢ na krawedzi mostu.

Tak to zobaczymy: drewniana skrzynia na kolach
wei$ni¢ta migdzy dwie nieskoficzonosci.

Juz w zaraniu zapadal na rodzaj niemocy,

ktdrej towarzyszyly dwie dziwaczne okolicznosci.
Nie mégt znie§¢ widoku ojca i matki jednoczesnie,
woda napawala go wstretem, wpadat w drgawki,
§linil sie, tlukac raczkami o brzeg postania.
Sadzono, ze jest zagubiony. Jako§ si¢ wybronil.
Teraz lezy bez czucia w ciszy nocy lub

w ciszy poranka.

Takim ci¢ chciatem ujrzed, frater Blasius.
Takiemu wlasnie w ucho saczyé
schizofreniczng kolysanke, ale ona
umyka mi, umyka, gubi si¢ w ciszy,
niknie w zgielku, rwie si¢ 1 sam juz

nie wiem, jakg ci chcialem sgczy¢ piesn.

To si¢ stalo zbyt predko, zbyt predko.

Konie skrecaly czy biegly prosto.

Dobrzy ludzie méwia: dzwigk trab je sploszyl

lub gwiazdy $wiecily zbyt jasno, a ja mysle,

ze one skoczyly przez wzglad na ciebie, frater.

Kto§ chcial mie¢ ci¢ tam, w dole, w ciemnym nurcie
mi¢dzy Neuilly-sur-Seine a Courbevoie i Puteaux.
Lecz méwig takze: to bylo na Pont Rouge

i nie konie, ale ogief, ogien strawil przesta.

Coeur Rouge. Ogien trawi twoje serce, plomien
lize nasze serca albo nie, 16d je skul.
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Albo nie 16d 1 nie ogiefi 1 nie mamy serc

i nic nam nie dolega, lecz za to

$piewamy pod gwiazdami lub o $witaniu
radosng piesn schizofrenikéw i rwie si¢ mysl,
umyka, ogiel trawi narracj¢, gubi porzadek,
odplywa nasza kolysanka.

Takim ci¢ chcialem widzied, frater Blasius,

z glowa rzucong gdzie popadnie, bez ducha,
tu, pod gwiazdami, trzy saznie od wody,
ktéra plynac zmienia si¢ w metafore,

miedzy dwoma brzegami, zatrzymanego

w podrdzy, przeniesionego w wiecznosé

na skraju Pont de Neuilly lub na Pont Rouge,
w ogniu, w nocy lub o §wicie.

Moéwig, ze tutaj si¢ zaczelo, ze§ lezal sam
Bez przytomnosci, na skraju dwéch
Nieskoniczonosci, ze trupy koni ssato morze, ze gwiazdy
Bledly nad Pont de Neuilly lub Pont Rouge,
A ty§ przemierzal inng przestrzef, przerazajaca
Przestrzen duszy. Lecz, stysze, $miejg si¢

i klaszcza w dlonie, straszac mi malg biedng
psyche i juz jej nie ma, nie ma: pyk! Jest

noc, na skraju mostu woz drewniany,

W tym wozie préznia, w prozni ty, $nisz sen,
straszliwy sen o chorym mézgu:

po otwarciu glowy okazalo si¢
czaszka nie miala zadnej struktury
procz strzatkowej jest prawda

ze mial on kiedy$ spojenie

ktére zwie si¢ czolowym lecz
dlugo otwarte w dziecifistwie

nie mogac si¢ na powrét zamkngé
utworzylo zgrubienie co do spojenia
koronalnego nie bylo po nim §ladu
obfito$¢ mézgu zdumiewajgca

a jego substancja sztywna

1 zaggszczona wewnatrz czaszki
naprzeciwko komér mézgowych
dwa odciski jakby palca w wosku

Pont de Neuilly, Paryz, listopad 1654 (Dakowicz, 2018, s. 37-38)

138



Justyna Pyzia — Boze klauny (u)topione w tradycji romantycznej

Zaskakujaca, lecz zgodna z historyczng prawda — bo poezja bez odnie-
sienia do historii jest nickompletna, nie ma sensu’ — konkluzja wiersza
o odnalezieniu w moézgu Blaise’a Pascala ,,dwoch odciskéw jakby palca
”10 zwraca nas w kierunku romantycznego myslenia o szalefistwie
jako boskim znaku, pictnie geniuszu'' w szalefistwie §wiata — zbawiaja-
cym od szalefistwa schizofrenii. Wielki matematyk i filozof, dotkni¢ty sza-
lefistwem, ogarnicty niezrozumialg dla innych niemoca, dr¢czony drgaw-
kami 1 bdlem, przeczuwal obecno$¢ grozacego mu palca Tego, ktéremu
winny jest posluszenistwo. Zjednoczenie z Bogiem niesie ze sobg potrzebe
transcendencji.

Blaise Pascal, jeden z geniuszy chrzeScijanistwa, bedac wybitnym mate-
matykiem, jednoczesnie byl mistykiem, czlowiekiem Swietnie rozumieja-
cym napi¢cie miedzy rozumem a monoteistyczng wiarg w jednego, istnie-
jacego poza widzialnym §wiatem Boga. Radykalna inno$¢ Boga chrzescijan
1 zydéw powoduje, ze czlowiek wiary zyje w przyszloSci, nadzieja przy-
szloSci, a terazniejszo$¢ jest stanem waznym ze wzgledu na czasy osta-
teczne. Pascal jako uczony i filozof zakorzenial siebie spolecznie i okreslal
samego sicbie w kategoriach racjonalno$ci materialnej, wedlug ,Swiatla
przyrodzonego rozumu”, jak to sformulowal §w. Tomasz z Akwinu.
Jednoczes$nie posiadal silnie rozbudzong $wiadomo$¢ absolutnej innosci
Boga, w jego umysle nastapila konfrontacja dwéch nieuzgadnialnych pra-
womocnosci wlasnego istnienia. Rozdarcie mi¢dzy dwoma rzeczywistos-
ciami, charakterystyczne dla chrzescijan, mialo w tym konkretnym przy-
padku przebieg dramatyczny. Przymus cielesnej przynaleznosci do $wiata
(czyli spoleczefistwa i natury) oraz bycie chrzescijaninem (to znaczy czlo-
wiekiem poza$§wiatowym) oznaczajg nieustanng konfrontacje. Koniecz-
no$¢ dystansu do $wiata rzadzonego zasadg wladzy i przemocy w imi¢
calkowicie innej logiki, czyli religijnej zasady milosci: oto pole wewngtrz-
nej bitwy chrzescijafiskiej duszy podazajacej za nauka Jezusa. Moment
mistycznego zrozumienia, symbolizowany przez konkretne wydarzenie
biograficzne, czyli zawisni¢cie podczas zwyktego wypadku drogowego
(siedemnastowieczny enfourage nie zmienia istoty wydarzenia), zostal
przywolany jako przyklad ,chrzescijanskiego obledu” rozumianego witas-
nie jako przerazajace, bo nicuzgadnialne, napigcie duszy.

w wosku

9 Wiersze z tomu Boze klauny posiadajg adnotacje o miejscu i czasie powstania. Sg kolejnymi
narracjami. Na fakt ten uwage zwrocita juz Pieczara-Slarzyfiska, 2015, s. 127.

10 Fragment sprawozdania z autopsji Blaise’a Pascala. Zob. Muir, 1996.

11 Maria Podraza-Kwiatkowska zwracala uwage na fakt, ze temat geniuszu byl cz¢sto podejmo-
wany pod koniec XIX wieku, takze przez filozoféw, by wymieni¢ najwigkszych — Schopen-
hauera i Nietzschego. Jak stwierdza pani profesor, supremacja jednostki genialnej przyczynifa
si¢ ogromnie do poprawienia pozycji artysty, umieszczanego przeciez zawsze w niedalekim

sasiedztwie geniusza, zob. Podraza-Kwiatkowska, 1969, s. 3.
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Niektére z przedstawionych w Bogych klaunach portretéw szaleficow
ukazujg wypaczenie romantycznego wzorca, karfowato$¢ wspoéltczesnych
ich realizacji, to szaleficy @ rebours: jegomoscie w rozowych szlafrokach,
czterdziestolatki w minispédniczkach plujace paznokciami, wspblczesne
wersje Narcyzéw pracujacych nad miar¢ w firmie konsultingowej, byle
»wyrobi¢ norme¢”, osiggnal narzucony target. Przemystaw Dakowicz,
tak jak romantycy, zada od poezji o wiele wiecej, migdzy innymi odda-
wania sprawiedliwo$ci widzialnemu $wiatu, dawania §wiadectwa, czystej
kreacji, poszukiwania tropéw zbieglych bogéw. Powraca tu wizja poezji,
ktora uzycza swojego glosu, a umniejsza swoje pragnienia: wiersz nie jako
emanacja ego poety, ale glos w nieprzerwanej rozmowie pokolen. Postal
poety jako medium przeszloSci pojawila si¢ juz w tomie £gczka (2014):
wPrzygarniam was, przygarniam bezimienni. Niech was ogrzeje oddech
zywego. Oddaj¢ wam méj glos. WejdzZcie mi w krew, Cienie” (Dakowicz,
2013) czy w Cwiczeniach duchownych:

mowil za niego
wlasnym glosem, bo przeciez kto§
moéwic musi. Inaczej wszyscy bedziemy

martwi (Dakowicz, 2018, s. 194).

Odbudowa, przypominanie tego, co leglo w gruzach i uleglo zapomnie-
niu — to dzi§ najwazniejsza misja poezji, uwaza Dakowicz. Tworca chce
dla wspoélczesnego czlowieka wyroku lepszego niz ten wypowiedziany
w Nocy ducha i dezintegracyi pozytywney:

obciagnicty skora

wydany pieciu zmyslom

az do konca

na wierzchu (Dakowicz, 2018, s. 171).

Rozdarty miedzy noc ducha mistykéw i wiedz¢ nowoczesnej psychia-
trii 2, miedzy mistyczng ciemno$¢ a nauke Vigilius odnajduje si¢ bezbron-
nie, bezlito§nie zamknigty w tym, co materialne i zewnetrzne. Tego typu
podejscie do poezji i jej roli zauwazalne bylo juz we wspomnianej Egczce.
Vigilius jest postacia, kt6ra czytelnicy Dakowicza znaja z tego tomu. Ten
straznik prawdy wyzbywa si¢ zludzen co do mozliwosci poznania tego,
co glebokie. Nie doswiadcza on mistycznych spotkan, ale nie popada
tez w patologiczne stany nerwicowe. Nie odnajdziemy tu pragnienia

12 Dezintegracja pozytywna, rozumiana jako etap dojrzewania, rozwoju czlowieka, to pojecie
stworzone przez Kazimierza Dabrowskiego.
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ciemnosci, ktéra nie jest plaskoscig, szalefistwa, ktére daje poczucie istnie-
nia, glebi pozwalajacej wstapié pod powierzchni¢. Czy wbrew deklarowa-
nemu wyzbyciu si¢ masek i przebraf nie ma jednak w tych frazach manie-
rycznoéci? Dakowicz tak obawia si¢ mySlowego prostactwa, pi¢tnuje
mechaniczne nawracanie do romantycznego modelu literatury, historio-
zoficznej nekrofili, a przeciez swiadom tego wykonuje w swej poezji wlas-
nie to, co zdiagnozowat!

Romantyczny szaleniec z kolei czul ,calym soba”. Szalefistwo bylo dla
niego szansa rozszerzenia dyspozycji poznawczych czlowieka. Przypo-
mnijmy ten podstawowy dla polskiego romantyzmu model*: w Roman-
tycznosci Adam Mickiewicz zburzyl ograniczenia o$wieceniowej epi-
stemologii, zrewolucjonizowal myslenie o warto$ci choroby umystu.
Mickiewiczowska Karusia to pierwszy wczesnoromantyczny portret osoby
szalonej. Naturalnie sam autor nie nazywa dziewczyny oblakang czy sza-
long", jednak jej okreSlone zachowania, znieksztalcenie realnego §wiata
w jej sfowach, zerwanie kontaktu z rzeczywistoScig, brak reakcji na stowa
otaczajacych ja ludzi pozwalaja wysunal teze o jej anormalnosci. Na co
dzien dziewczyna jest wioskowym odmieficem. Jej zaburzone zachowa-
nie wywoluje agresje ,,ztych ludzi”, ale jej stan ma cechy ,Swigtego sza-
lefistwa”, ktérego zrédlem jest widzenie ekstatyczne (,oczyma duszy”).
To wiara ludu, sakralny obraz $wiata, pozwala odstonié w kondycji
Karusi sakralng podstawe 1 nakazuje potraktowac jej szalone zachowanie
1 wyznanie jako zdarzenie nadnaturalne — ,,cud”. Rozpoznany cud rytu-
alizuje zachowanie gromady i reintegruje ludowa wspélnote. Silg mitosci
1 cierpienia jest w stanie wzbudzi¢ lito§¢ w krainie umartych i otrzymaé
dar nadnaturalnego widzenia (Dopart, 2000, s. 285). Jej widzenie na opak
jest znakiem, ze znalazla si¢ w obliczu tajemnicy $§wiata zmarlych.
Zatem w kontekScie ballady martwe prawdy, te dostepne Star-
cowi, majg znaczenie poznawcze tylko w okre§lonym zakresie, dopiero
bowiem ,prawdy zywe” przynosza wazkie rozstrzygniecia §wiatopogla-
dowe. Zauwazalng waloryzacje odmiencow w XIX wieku taczyé trzeba

13 Pisalam na ten temat w: Pyzia, 2018, s. 25 i n.

14 Sytuacja Karusi, rozpaczajacej za utraconym kochankiem, co oczywiste, nawigzuje do pre-
romantycznej dumy. Mickiewicz, odrzucajac jednak czulostkows tkliwos¢, przemawia do
poznawczej ciekawosci czytelnika. Mam na mysli dume grozy o charakterze sensacyjno-upio-
rowym, w duchu preromantycznego gotycyzmu. Duma w tej wersji przeksztalcifa si¢ w roman-

tyczna ballade pt. Duma o Wactawie Rzewuskim J. Stowackiego (1833).
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z poszukiwaniem odwiecznych prawd na antypodach rozumu'. Szale-
niec jako jednostka nawiedzona, ktéra znalazla si¢ w przestrzeni sacrums,
wstapila w sfer¢ prawd ostatecznych, co jest poréwnywalne z mistycz-
nym wtajemniczeniem — oto pierwsza grupa realizacji tematu szalefistwa.
Innych modalnosci nie bede tu przywolywaé, odsytlam zainteresowanych
do swojego poprzedniego artykutu.

Szalefistwo stanie si¢ oskarzeniem epoki, pisarze zwr6cg uwage nie tyle
na ulomnosci organizmu ludzkiego, ile na patologi¢ sytuacji ogdlnej —
i ujawnig si¢ na tym tle szczegdlnie mocno konflikty rozgrywajace sie
w duszy bohatera, odslaniajace jego tajemnicze glebie (Kowalczykowa,

1978, 5. 13).

Ta refleksja ma jednak duzo wcze$niejsza proweniencje, to juz Cha-
teaubriand stwierdzil, ze do szalefistwa dochodza umysty wrazliwe, obled
jest znakiem bogactwa wewngtrznego i tkwi w indywidualnoS$ciach wybi-
jajacych si¢ ponad przecigtno$¢ (zob. Chateaubriand, 1982; 1991). Sza-
lefistwo jako transgresja, przekraczanie swojej duchowosci, stwarzanie
swojego ,ja”, szlachetna odmienno$¢ jednostki wrazliwej wyraznie prze-
ciwstawiajaca ja — jej indywidualno§é — Swiatu, jest jedng z tych modal-
nosSci romantycznego szalefistwa, co wazne, najblizsza modernizmowi,
ktéra najblizsza jest tez Dakowiczowi.

Bo na drogach Panskich ciemno,

I czgsto jest krwig zbryzgana

Ta ciemna i nocna droga,

Krwig szaleficéw roztraconych o Boga (Stowacki, 1983, s. 72).

Romantyzm niezaprzeczalnie zmienil patrzenie na szalefistwo, od pogardy
wzgledem szaleficéw 1 ich marginalizacji w spoleczefistwie, w kierunku
tlumaczenia platofiskiego, jakim jest uznanie szalefistwa za cenny dar
bogdéw, nie za$§ ponizenie rozumu. Foucault — juz w oderwaniu od prob-
lematyki religijnej — wykroczyl poza aspekty historii spotecznej 1 instytu-
cjonalnej, wskazujac na projekt ,,pokusy romantycznego irracjonalizmu”
(Gutting, 1989, s. 265). Filozof sugerowal, jakoby szalefistwo, uwiktane
w relacje spoleczne i ekonomiczne, bylo w rzeczywistosci spoleczng alie-
nacja, podkreslal znaczenie i ciagla obecnos¢ szalefistwa w naszej kulturze
jako tego, co wyznacza granic¢ pomiedzy tym Samym a Innym (Obcym)
1 co jednoczesnie daje mozliwo$é okreslenia, czym ta kultura jest, jaka
jest jej tozsamo$C, w jaki sposdb ma poszukiwal swojej wlasnej historii

15 Wspblczesnie temat jest eksplorowany, by wymienié tylko wznawiang ksigzk¢ Lombroso, 2015.
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(Kapusta, 2011, s. 77). Wolnemu i posiadajgcemu swoj jezyk szalefistwu
prawo glosu odebral Klasycyzm przez ,Wielkie Zamknigcie” ludzi niero-
zumnych/jednostek aspotecznych). Nastepnie, pod koniec XVIII wieku
1 na poczatku wicku XIX, szaleficy zostaja uwolnieni z tancuchéw przez
Henry’ego Scotta Tuke’a' i Philippe’a Pinela, tylko po to — jak powiada
Michel Foucault — aby jeszcze skuteczniej zosta¢ uwi¢zionymi w wigzie-
niu moralnosci, szalefistwo jest bowiem uznawane za nieustanne zagroze-
nie moralnego porzadku — za moralny upadek. W ostatnich fragmentach
Historii szaleristwa autor zapowiadal jednak powr6t tragedii szalefistwa
w literaturze, majacej uwolni¢ prawde o czlowieku 1 pokazaé jego kon-
frontacje z wlasnym przeznaczeniem.

Nalezy zwrécié uwage, ze owa konfrontacja dokonywala si¢ juz wyraz-
nie w XIX stuleciu, czego dowody znajdziemy mi¢dzy innymi w polskiej
literaturze romantycznej. Cezura romantyzmu jako czasu odsltonigcia si¢
szaleicow w przestrzeni kulturowej wydaje si¢ jednak jak najbardziej
trafna. W ,wieku klasycznym” wykluczenie oblgkanego/szalonego nie
zostawialo mozliwosci porozumienia miedzy rozumem i szalefistwem.
Pooswieceniowe szalefistwo bylo ,nierozumem”, nie posiadalo jezyka
innego niz jezyk rozumu, w ktérym mogloby rozmawiaé. W XIX wieku
pojawia si¢ mozliwos¢ rzeczywistej komunikacji mi¢dzy rozumem 1 sza-
lefistwem. Szalefistwo na nowo odnajduje swdj jezyk w poezji Hélderlina
1 Gérarda de Nervala. Jezyk ten wypowiada ,,utajong prawdg o czlowicku”
(Foucault, 1987, s. 465), poezja to bowiem tajemniczy glos wnetrza,
a spoza jej werséw wyziera prawda. Uwidacznia si¢ w tym przekonaniu
Foucaultowskie pokrewiefistwo z Martinem Heideggerem, ktéry twier-
dzil, ze nie w filozofii (metafizyce), a w poezji nalezy szukal mySlenia
istotnego. Wydaje sig, ze szalony poeta posiada mowe stanowiacg ,,domo-
stwo bycia” (Heidegger, 1995, s. 137 i n.).

Dakowicz szalonym poetg nie jest, swoimi wierszami usiluje poruszaé
w czytelniku wylacznie ponowoczesne struny, gdyz sadzi, ze romantycz-
nych w nim juz nie ma:

Pamictasz Wyspianskiego? W ,Weselu” Staficzyk méwi do Dziennikarza:
qale Swictosci nie szargaé, bo trza, zeby §wicte byly”. I ja tez — troche
innym sposobem, innymi §rodkami — staram si¢ méwié to samo, wlas-
nie po to napisalem Teorig wiersza polskiego. Ale kiedy to méwie, to jakis
chochlik, jakis$ taki wewnetrzny Stafczyk, przedrzeZnia mnie i obSmiewa,
powtarzajac: ,,nie badz taki solenny, nie nadymaj si¢”. A ja czujg, ze on
ma racj¢, ze do wspdlczesnosci nie mozna przemawiaé jezykiem wyje-
tym z dziel romantyzmu, ze nie mozna czytelnika oktadaé mesjanizmem,
winkelriedyzmem, wallenrodyzmem, czy czym tam jeszcze. Wigc muszg

16 Tenze zrédel szalefistwa dopatrywal si¢ w zyciu nowoczesnego spoleczefistwa.
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gléwkowad, jak bronié tego, co nazwale§ ,$wictoScig stowa”, ale bronié
skutecznie, tzn. tak, by trafiaé do odbiorcy wspdlczesnego i poruszaé
w nim jakie§ nowoczesne lub ponowoczesne struny, bo strun romantycz-
nych juz dawno w nim nie ma, a to znaczy, ze nie da si¢ ich poruszy¢. (...)
Zupelnie nie interesuje mnie poezja atramentu, interesuje mnie wylacz-
nie to, co poeta zapisuje wlasng krwig. W nosie mam wszelkie sztuczki
literackie, jesli stuza tylko sztuczkom, jesli ich podstawowa funkcja jest
udowodnié, ze piszacy to jednostka inteligentna i btyskotliwa. Wsréd poe-
téw zbyt wielu jest blyskotliwcow, wytworcow Swiecidetek, o ktérych za
dziesie¢, dwadzie$cia lat nikt nie bedzie pamietal — choéby nawet otrzy-
mali za nie wszystkie polskie nagrody literackie (Robert, 2020).

Obsesja poezji zapisywanej wlasng krwig wypada sztucznie. Obawiajac
si¢ tworcodw blyszczacych sztuczkami literackimi i blyskotliwoscia, poeta
sam stal si¢ tych Swiecidelek wytwérca. W wierszach Dakowicza wazne
sg pomysly lingwistyczne, brzmienia, rytmy, echa, «cytaty-cykady», cen-
tony, kompozycje samoistne zlozone z tekstow kultury” (Ligeza, 2014),
szafowanie kontekstami, intertekstami, ironiczne przeksztalcenie. Boze
klauny byly poszukiwaniem odpowiedzi na pytanie, jak mozliwa jest kul-
tura w cywilizacji postchrzescijanskiej, Swiadomie zrywajgcej ze swoimi
zrodlami. Dakowicz, §$wiadomy faktu, ze poeci nie zadajg juz waznych
pytan, a istota poezji mocno si¢ zdewaluowala, stawia je wrecz natretnie,
ale odpowiedzi si¢ rozmywaja. Wiersze zdajg si¢ nazbyt manieryczne, za
tatwo zdradzaja cale zaplecze duchowe i intelektualne autora, a wpisana
wen poetyka §wiadectwa sprawia, ze wersy wybrzmiewajg przez to bar-
dziej grobowo, ostatecznie. Wspblczesni szaleficy nie transcendujg w kie-
runku rzeczywistoSci duchowej, jak czynili to romantycy. Tom zostaje
wigc docigzony symbolicznym ci¢zarem nieobecnosci, pustki i milczenia.

Czy romantyczne hasla potrzeby autokreacji 1 samodzielnego nadawa-
nia sensu $wiatu (Janoszka, Kalarus, 2013, s. 9) mogg stal si¢ swoistym
panaccum na ponowoczesny kryzys podmiotowosci? Krytycy zgodnie
twierdza, ze wspolczesno$é weigz staé na liryke wigkszg niz t¢ zasu-
szong w likwidatorskim gescie poezj¢ znudzonych nihilistow (Tarczyi-
ska, 2017). Przemystaw Dakowicz wierzy, ze ,naczelne zadanie poezji jest
doskonale zbiezne z funkcja psychoterapii egzystencjalnej” (Dakowicz,
2012, s. 59). Poezja jest poszukiwaniem sensu zdolnego leczy¢ schizofre-
niczng osobowo$¢ wspdlczesnego czlowieka. Poezja jako farmakon ocala-
jacy przed rozpacza, unicestwieniem i nihilizmem — pobrzmiewa w tym
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sprogramie” romantyczna wizja twoérczoSci poetyckiej, ktéra budowata
tozsamo$¢ Polakéw, pozwalala wspdlnocie na trwanie. Byla jej pamig-
cig i sita do dalszego istnienia'’. Wspdtczes$nie nie mozemy tego zdania
wypowiedzieC. Zmienila si¢ sytuacja polityczna, historyczna, socjolo-
giczna etc. Do tradycji romantycznej autor Afazji sigga wigc na poziomie
formy. W wierszu poSwicconym Blaise’owi Pascalowi (Ballada o znika-
Jgcym palcu) wykorzystuje konwencje¢ ballady romantycznej, przywotu-
jac takze preromantycznego Krdla elfow Johanna Wolfganga Goethego —
zaréwno na plaszczyZnie rytmicznej, wersyfikacyjnej, brzmieniowej, jak
1 w warstwie treSclowej: motyw cierpigcego na tajemnicza chorobg syna,
ktérego probuje ratowaé ojciec (Nowak, 2017). Trzeba jednak przyznaé,
ze jest to raczej efekciarski gest poszczycenia si¢ elokwencjg i umiejetnos-
ciami formalnymi anizeli dogl¢bne zrozumienie spuscizny romantyczne;j.

Gama inspiracji autorskich jest zreszta niezmiernie szeroka, Dako-
wicz w wywiadach che¢tnie wymienia Adama Mickiewicza, Juliusza
Stowackiego, Cypriana Norwida czy Antoniego Malczewskiego jako tych,
ktérych dziela nadbudowane sg nad jego wierszami, réwnoczes$nie nie-
ustannie podkresla, ze zachowuje dystans wobec kazdej tradycji, z kto-
rej czerpie. Czy jego ironiczna gra nie przechodzi juz w kontestacje?
Temat szalefistwa w tej poezji rozbudowuje si¢ na romantycznym funda-
mencie na zasadzie ogdlnej, literackiej aluzyjnosci, odwoluje si¢ w wigk-
szym stopniu do modalnoSci romantycznej niz konkretnych przykladéw.
Opierajac si¢ na modernistycznych do$wiadczeniach kulturalnych, gra
z romantycznym dziedzictwem. Dakowicz wpisuje si¢ w dokonujace si¢
od jakiego$§ czasu zmiany zainteresowan badawczych — odchodzi si¢ od
restrykcyjnie pojmowanej autonomicznosci tekstéw na rzecz dowartos-
ciowania kontekstéw i otwartej, cho¢ niejednoznacznej podmiotowosci .
Dziedzictwo romantyczne ocenia jako ,,dawne, spetryfikowane struktury
semantyczne” (Dakowicz, 2014b, s. 24), w ktére nalezy tchngé nowe zycie.

Dakowicz podaza niewatpliwie droga Marii Janion, drogg adaptacji
kultury przesztosci do wspoélczesnych zalozen zasad recepcji zjawisk kul-
tury, jak j3 nazywa Bogustaw Dopart (2018, s. 66—87). Nie spos6b zgodzié
si¢c z Elzbietg Morawiec, nazywajgcg Dakowicza obroficg paradygmatu
romantycznego (Morawiec, 2015). Loédzkiego poete 1 badacza litera-
tury romantyzmu nalezy wpisaé raczej w szereg os6b modernizujacych

17 Mysli Mochnackiego stanowia dla Dakowicza istotng inspiracj¢ w tym mySleniu, szczegdlnie
jego koncepcja narodu. Zob. Mochnacki, 1984.

18 Refleksja nad dziedzictwem romantycznym wcigz jest podejmowana przez historykéw litera-
tury, $wiadcza o tym kolejne konferencje i publikacje naukowe. Przywolam tylko kilka, ktérych
nie wspominalam w przypisach: komparatystyczna praca Siwiec, 2009; Czajkowska i Zywio—
tek, 2011; Dakowicz, 2011a; Dopart, 2018.
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romantyzm w stopniu radykalnym, jego zaséb erudycyjny jest wyraznie
modernistyczny i na niego nadkiadane s romantyczne kody. Dziedzictwo
romantyczne stanowi dla Dakowicza istotny rezerwuar wartosci, inkli-
nacje romantyczne dostrzegalne sa w kazdym zbiorze mysli czy tomiku
poezji, lecz myslenie jego jest mocno zakorzenione we wspdlczesnosci
1 dosigga go — niestety — przeklefistwo pustoslowia.
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Wyspianski and Na wustach grzechu [On the Lips of Sin] by Magdalena
Samozwaniec in the Krakow Reading Club

This article is a study of readers’ discussions about Stanistaw Wypiafiski’s
The Wedding and Na ustach grzechu by Magdalena Samozwaniec. The author
analyzes the reception of literature in contemporary reading groups. She is
interested in how the text affects readers, which she researched through par-
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Tekst podsumowuje dwie obserwacje uczestniczgce, przeprowadzone pod-
czas spotkann Dyskusyjnych Klubéw Czytelniczych w Krakowie w roku
2019. Kluby dzialajg od 2016 roku dzi¢cki Fundacji Poemat i Michalowi
Zablockiemu, ktéry jest pomystodawcay akeji.

Obecnie funkcjonuje osiem klubéw, kazdy z nich jest prowadzony
przez inng osobe 1 w innym miejscu: klasyka (Marcin Wilk, Antykwariat
Abecadlo), esej (Maciej Jakubowiak, Ksiegarnia Karakter), poezja (Woj-
ciech Bonowicz, ksiegarnia Lokator), reportaz (Szymon Kloska, ksi¢ggarnia
Bonobo), biografia (Lukasz Wojtusik, Ksiegarnia pod Globusem), krymi-
nal (Robert Ostaszewski, Ksiegarnia Nowa), powie$¢ wspolczesna (Anna
Marchewska, Massolit Books&Cafe) i komiks (Jan Stawinski, Fankomiks).

Kazdy klub gromadzi swoich fanéw, ktérzy spotykajg si¢ raz w mie-
sigcu 1 omawiajg wybrany (zazwyczaj przez osobe prowadzaca) tekst. To, co
wyréznia Dyskusyjne Kluby Czytelnicze na tle innych tego typu inicjatyw,
np. ogdlnopolskich Dyskusyjnych Klubéw Ksigzki, prowadzonych przez
Instytut Ksigzki i bedacych programem dla bibliotek (w samej Matopolsce
dziala ich ponad 130), jest lokalizacja wydarzen i ich moderowanie przez
znane postacie ze §wiata akademii, krytyki literackiej i dziennikarstwa.

Badania, ktére prowadze od marca 2019 roku, objely tacznie trzydzie-
§ci spotkann w ramach: Dyskusyjnych Klubéw Czytelniczych (20), Dys-
kusyjnych Klubéw Ksigzki w Krakowie (2) i Wieliczce (3), Dyskusyjnego
Klubu Czytelniczego przy bibliotece MOCAKu w Krakowie (2) oraz
Mokotowskiego Dyskusyjnego Klubu Ksigzki w Warszawie (3).

Podstawowa metodg badawczg jest obserwacja uczestniczgca, pod-
czas ktorej — jako badaczka — nie zabieram glosu, informujac jednak na
poczatku cyklu spotkafi w kazdej grupie o celu badania i roli, jakg odgry-
wam. Osoby uczestniczace wyrazily zgode¢ na mojg obecnos¢. Czasem,
w ramach rewanzu za mozliwo$¢ obserwowania grupy, robi¢ podczas
spotkan zdjecia 1 przekazuje je koordynatorce akgji.

Poniewaz tylko jeden Dyskusyjny Klub Ksigzki w Krakowie wyrazil
zgode na nagrywanie rozméw na dyktafon, zazwyczaj cala moja uwaga
koncentruje si¢ na notowaniu przebiegu dyskusji, momentéw kluczowych
dla interpretacji tekstu oraz dialogdéw, ktore pokazuja, w jaki sposéb ludzie
odbierajg teksty i o nich dyskutuja.

Proponowana metodologia badania grup czytelniczych jest efektem
otwarcia si¢ studiéw nad recepcja na badania empiryczne. Wychwytujac ten
moment zwrotu w teorii literatury, Norbert Groeben podkreslal, ze ,ana-
liza recepcji nie oznacza zawieszenia teoretycznego wysitku interpretacji”
(1996, s. 297), lecz jego poglebienie 1 zréznicowanie. Wspbiczesne zachod-
nie badania nad recepcja literatury w grupach czytelniczych (Boyarin, 1993;
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Fox, 2017; Long, 2003; Peplow, Swann, Trimarco i Whiteley, 2017) przybie-
raja formg rekonstrukeji historycznych, badan nad dyskursem i badan etno-
graficznych, oczywiscie ufundowanych na bazie literaturoznawstwa i socjo-
logii literatury. W Polsce caly czas brakuje analiz, ktére wychodzilyby poza
kategori¢ czytelnika implikowanego, abstrakcyjnego, a koncentrowatyby si¢
na grupowych procesach czytania 1 negocjowania znaczen. Prowadzone
przeze mnie badania sg probg wypetnienia tej luki.

Na marginesie tego tekstu dodam, ze prawdziwy wysyp grup czytelni-
czych w Stanach Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii mial miejsce w latach
80. XX wicku, kiedy przynalezno$¢ do grupy czytelniczej stala si¢ norma
1 oznaka pewnego stylu zycia klasy Sredniej (Peplow i in., 2017). W Polsce
ten proces rozpoczal si¢ z opéZnieniem.

W niniejszym tekScie oméwie dwa spotkania grupy czytelniczej ,klasyka”,
ktora dziala w ramach Dyskusyjnych Klubéw Czytelniczych w antykwa-
riacie Abecadlo w Krakowie i jest prowadzona przez Marcina Wilka. Spot-
kania odbyly si¢ 14 pazdziernika i 4 listopada 2019 roku. Rozmowa doty-
czyla powieSci Na ustach grzechu Magdaleny Samozwaniec 1 dramatu
Wesele Stanistawa Wyspianskiego. Zestawiam te dwa teksty, poniewaz réz-
nig si¢ od siebie pod wieloma wzgledami, co sugerowatoby, ze proces ich
interpretacji rowniez bedzie zréznicowany.

Interesuje mnie przede wszystkim sposéb oddzialania/recepcji tekstu
przez czytelnikéw 1 czytelniczki, co udaje si¢ zdiagnozowac poprzez ana-
liz¢ przebiegu dyskusji, sposobu interpretacji tekstu i negocjowania sen-
sOw w grupie, na podstawie wyrazonych werbalnie reakeji afektywnych
(emocjonalnych) i stosowanych kryteriéw estetycznej oceny tekstu.

Wesele Wyspianskiego to dramat, wystawiony po raz pierwszy w Tea-
trze Miejskim w Krakowie 16 marca 1901 roku, rok po §lubie Lucjana
Rydla z Jadwiga Mikolajczykéwng!, ktére to wydarzenie urosto do rangi

1 A takze rok po $lubie samego Wyspiafiskiego z Teodorg Teofilg Pytkéwna oraz jedenascie lat
po zawarciu zwigzku malzenskiego przez Wlodzimierza Tetmajera i Ann¢ Mikolajczykéwne
(Nowakowski, 1981, s. XV-XVI).
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symbolu przekroczenia podzialéw klasowych miedzy inteligencja a chlo-
pami. Dramat interpretowano jako forme krytyki istniejgcych podzialow
spolecznych oraz przywigzania ziemiafstwa i arystokracji do politycz-
nego status quo. W Weselu powraca pytanie o mozliwo$¢ solidarnego (mig-
dzyklasowego) ruchu narodowowyzwoleficzego, ktéry przynidstby spra-
wiedliwg wolnos¢ dla wszystkich.

OczywiScie dramat Wyspiafiskiego byl tez szczegbélowo opisywany
przez Nowakowskiego jako narodowy dramat symboliczny 1 psycho-
logiczno-fantastyczny zarazem, w ktérym dochodzi do przemieszania
realizmu i fantastyki. Pisano o konfrontacji Wyspianiskiego z narodo-
wymi mitami romantycznymi (mit raclawickiego kosyniera wybawcy czy
przywodczej roli inteligencji) oraz o krytyce, jaka spotkata naréd polski
w finalnej, symbolicznej scenie tafica chocholego (Nowakowski, 1981).

Jak zatem przebiegala interpretacja Wesela w analizowanej grupie czy-
telniczej, w ktérej udzial wziglo trzynascie oséb, w tym dwéch mezezyzn
1 jedenascie kobiet?

Jak zwykle pierwsze pytanie zadal Marcin Wilk (dalej MW) i brzmialo
ono podobnie, jak na innych spotkaniach klubu ,klasyka”:

MW: Jak zawsze chodzi o to, zeby$my dotarli do samego tekstu, poza obie-
giem szkolnym dotarli do klasyki (...). Wesele to co$ fenomenalnego, jak si¢
uruchomi wielopoziomowe czytanie (...). Zainteresowalo mnie, jak wy
czytacie teksty, przygotowujac si¢ do tych spotkan. Moze to jest dobra oka-
zja do porozmawiania o tym. Podzielicie si¢?

Pytanie wprowadzajace dotyczylo wigc procesu lektury tekstéw uzna-
wanych za klasyke. Padla sugestia, ze Wesele mozna czytac na wielu pozio-
mach oraz ze opracowania krytycznoliterackie nie musza determinowac
przebiegu dyskus;ji.

Zanim czytelnicy 1 czytelniczki (dalej CZ) odpowiedzieli na zadane
pytanie, prowadzacy dodal:

MW: Ja zaczng jak na terapii. Mam kilka wydah Wesela (...). A wy z jakich
wydan korzystacie, czytajac?

W tym momencie zaczela si¢ pierwsza dyskusja o wydaniach Wesela, przy-
pisach i wprowadzeniach. Uwydatnilo si¢ charakterystyczne w tej grupie
napigcie pomiedzy dazeniem do ucieczki od akademickosci a cigglym
w nig popadaniem, m.in. poprzez przywolywanie klasycznych opraco-
wan, wydan 1 watkéw interpretacyjnych.

Kolejne pytanie wyrastalo z obszaru krytyki literackiej i estetyki
odbioru. Prowadzgcy zapytal:
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MW: Czy dla was to jest tekst wspdlczesny? Widzicie w Wyspianskim

obserwatora, ktéry wyszed! poza swdj czas?
Pytanie znaczaco zaktywizowalo grupe. Pojawily si¢ glosy:

CZ1: To jest naprawdg arcydzielo, ponadczasowe! (...)

CZ2: Aktualne. W polowie uswiadomitam sobie, ze pierwszy czas czy-
tam ten tekst w Krakowie i jest to dla mnie nowe do§wiadczenie. (...) Tak
si¢ wzruszylam, szczegdlnie ze czytalam jego biografi¢ (...). Cigzko mial
zawsze 1 wyrastal na pewno ponad swoje otoczenie. (...) To jest nadal
aktualne.

CZ3: Na mnie to wrazenie zrobilo ogromne! Dla mnie to bardzo aktu-
alny tekst.

CZ4: Dla mnie tez, ale chyba najbardziej przez to, ze wszyscy tam zyja
iluzjami. To jest co§ nieprawdopodobnego. Jedyna to chyba ta Maryna,
ktéra od rzeczy co§ od czasu do czasu powie, ale reszta to po prostu —
jakis realistyczny osad jest im jak najbardziej obcy. I to jest szokujace i to
w sumie caly czas jako§ si¢ ciagnie. A ten pomyst sojuszu ludu z intelektu-
alistami... To nawet Strz¢pka i Demirski cheieli w finale Arzystow zrobié,
i widaé, ze si¢ nie da. Widaé, ze to si¢ paleta po ludziach (...).

Uczestnicy i uczestniczki rozmowy nie dyskutowali ze swoimi opiniami
na temat tekstu. Chodzilo raczej o to, zeby poszczegélne glosy mogly
wybrzmie¢ w rozmowie. Jedna z 0s6b uczestniczacych w spotkaniu zapy-
tala o obecno$¢ ironii 1 satyry w dramacie. To uruchomito glosy kry-
tyki 1 probe dystansowania si¢ wobec opisywanych w nim probleméw
spotecznych:

CZ1: Ja si¢ dziwig, ze kto§ tego [ironii, satyry| nie czyta. Ja si¢ osobiscie
nie mieszam w te kola, tafice, teraz mnie to nie obchodzi. Nie mieszam
si¢ w te tance!

CZ2: Ale to jest krytyka. Korzysta ze Srodkéw, ktére wtedy byly
symboliczne.

CZ3: Ja jestem tez troche skrzywiona spektaklem teatralnym. Klata. Ale
ten akt trzeci (...). Juz w czasach Wyspiafiskiego romantyzm nie mial
sensu. Tylko nie mamy z czego czerpal. Ten tekst jest ciagle aktualny
i bardzo mi smutno si¢ go czytalo.

Préba wartoSciowania Wesela bazowala wige wiasciwie na pytaniu o aktu-
alnos¢ poruszonych w nim probleméw spolecznych i stosunek osob czyta-
jacych do wspoélczesnej sytuacji politycznej. Glosy byly wywazone, a sady
ogblne, uwiklane w liczne odniesienia intertekstualne. Grupa dosy¢
szybko przeszia do rozmowy o stosunku Wyspiafiskiego do romantyzmu:
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CZ1: Ale co to jest romantyzm? (...)

CZ2: Mysle o romantyzmie jako o zdarzeniu w przeszlosci. (...) [Nawig-
zywaniu] do historii i budowaniu mitu. Z kolei pozytywizm patrzyl tylko
naprzdéd.

MW: Z tego co méwicie, Wyspianski malo pasuje do tej sinusoidy: roman-
tyzm—pozytywizm. (...)

CZ5: Ja bym zestawita Wyspiafiskiego z Zeromskim. W ogéle te epoki, te
szkolne podzialy sg bez sensu zupetnie. To Krzyzanowski tak wymyslit t¢
sinusoidg. Przez to klasyfikujemy, a Wyspianiskiego si¢ nie da.

W dyskusji o romantyzmie widaé bardzo dobrze, ze spotkania grup czy-
telniczych bardzo czesto stuzg skonfrontowaniu si¢ z wiedzg wyniesiong
ze szkoly, ze studiéw, i ponownej, krytycznej refleksji nad istniejgcymi
podziatlami na epoki, style, konwencje. Ciggle odniesienia intertekstu-
alne, przystawianie czytanych tekstow do wspélczesnych spektakli, seriali,
osobistych do$wiadczen, uwalnia interpretacj¢ ze znanych konwencji
krytycznoliterackich.

Poniewaz nikt nie jest oceniany za wyrazanie swoich sadéw, a raczej
do nich zachgcany, pojawiajg si¢ watki zaskakujace. I tak na prosbe
prowadzacego:

MW: A gdybySmy mieli wyliczyé, co w tym tekscie jest aktualnego,

uniwersalnego?
Padajg odpowiedzi:

CZ1: Wesele jako ayahuasca®. To nie krytyka pijafistwa (...).

CZ2: Ale czy nie tracimy tym sposobem tego, ze z powodu alkoholu czyn
nie dochodzi do skutku?

CZ3: Chata to Polska. Tego nie da si¢ bez historii zgadnag.

CZ4: Ta wodka nie jest taka wazna. Ale to, ze si¢ gada 1 gada.

CZ2: Oni chcieli mordowaé, a tak to posneli przynajmniej. Tam si¢ nic nie
stalo, ale w rzeczywistosci sig stalo (...).

To pierwsza interpretacja, w ktérej spotkalam poréwnanie wesela do rytu-
alnego obrz¢du amazonskich szamandéw, polegajacego na piciu specjalnego
naparu, stuzgcego wywolaniu wizji i oczyszczeniu psychiki. Do tej pory
nie zwracalam tez uwagi na rol¢ skonwencjonalizowanych form komu-
nikacji weselnej, ktére czesto nas uwierajg i byé moze wigzig w sytuacji,
w ktérej nie chcemy by¢. I w koficu watek pacyfistyczny, w ktérym alko-
hol stuzy rozladowaniu napiecia spolecznego i deeskalacji przemocy, a nie

2 Napéj amazonskich szamanéw wywolujacy wizje.
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jej podsycaniu. Sg to oczywiscie luzne dywagacje, bez odniesiefi do badan
etnograficznych i socjologicznych, ktdre weryfikowaly postawione tezy.
Wydaje si¢ wigc, ze w interpretacji tekstu literackiego w grupie czytelni-
czej nie tyle chodzi o prawdg, ile o uwolnienie wyobrazni. O emocjonalne
skonfrontowanie si¢ z szeroko rozumianymi konwencjami spolecznymi.

W konicowej cz¢sci spotkania pojawilo si¢ kilka gloséw na temat tego,
jak czytelnicy i czytelniczki odbierajg tekst i co jest dla nich wazne w pro-
cesie lektury:

CZ1: Ja lubig takie przeblyski, ale catosci [tekstu] nie chce.

CZ2: Ja czasem zauwazam, ze co§ na mnie dziata we fragmentach, tak
sobie plyne po kulturze.

CZ3: Dobrze to pani odbiera, tak wrazeniami, emocjami! (...)

Fragmentarycznosé lektury, mozliwo$¢ odrzucenia nielubianych, trud-
nych fragmentéw, odwolywanie si¢ do emocji — to elementy procesu recep-
qji literatury, na ktére nie mozna sobie pozwoli¢ w szkole lub na uczelni.
Pojawiajg si¢ wigc w grupach czytelniczych, az do momentu, kiedy kto$
wykrzyknie:

CZ: Ale skad ja mam wiedziel, co autor mial na mysli? Jednak chce wie-
dzieé, co autor mial na mysli!

— co mialo miejsce na omawianym spotkaniu i nie zostalo skomentowane
przez grupg.

Ostatnia dyskusja dotyczyla podziatu wspdlczesnego spoleczefistwa
polskiego. Czgs¢ os6b twierdzila, ze podzial ten nie istnieje, inni wskazy-
wali, ze owszem, cho¢ zmianie uleglo rozumienie klas spotecznych:

CZ1: No ale to jest $wictna metafora klasy Sredniej dzisiaj (...).

CZ2: No ale dzisiaj tej przepasci nie ma. Klasowej. Moze polityczna...
CZ3: Jest ta Sciana wschodnia. Jak si¢ poczyta reportaze. ..

CZ4: Mentalnos¢ jest. To nie musi by¢ wie§. W miastach tez s ludzie. To
nie lokalizacja [decyduje].

Na finalne pytanie prowadzgacego:
MW: A bohaterowie? Im wspéiczujecie? Jeste$cie wobec nich oboj¢tni?
Padaja odpowiedzi:

CZ1: Dojrzale czytanie to jest nie przez osoby, tylko przez stosunek autora
do bohateréw. (...)
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CZ2: Jako$ kobiety tam sg bardziej decyzyjne, zaradne.
CZ3: Tak, m¢zczyzni gadaja.

I znéw wybrzmiewa przywigzanie do klasycznych typéw interpretacii,
czyli rekonstrukeji wewnatrztekstowej intencji autorskiej i dyskusji o zna-
czeniu tekstu w pierwotnej sytuacji komunikacyjnej. Jednocze$nie nie da
si¢ nie zauwazy¢, ze dyskusja ma charakter skojarzeniowy, pozbawiony
cigglosci 1 puentowania. Uwaga ta powinna stanowi¢ dla nas punkt wyj-
$cia w formutowaniu adekwatnej metodologii badania zjawiska, jakim sg
grupy czytelnicze.

Na ustach grzechu Magdaleny Samozwaniec to wydana w 1922 roku
w Krakowie satyryczna parodia powiesci Heleny Mniszkéwny Tigdowata,
napisana wspoélnie z siostrg Marig Jasnorzewska-Pawlikowskg i jej m¢zem
Janem Gwalbertem Henrykiem Pawlikowskim.

Najpierw kilka sléw o pierwowzorze satyry. Tredowata opisywala
histori¢ Stefci Rudeckiej, szlachcianki bez tytutu arystokratycznego,
ktéra podejmuje prace guwernantki w domu baronowej Elzonowskiej,
ciotki ordynata Waldemara Michorowskiego. Po pewnym czasie docho-
dzi do zar¢czyn Waldemara i Stefanii. W wyniku szykan i intryg ze strony
arystokracji dziewczyna choruje i umiera w dniu planowanego §lubu,
co mialo symbolizowa¢ moralny triumf Stefci nad arystokracjg (Mnisz-
kéwna, 2018). Powie$C jest formg romansu, niechg¢tnie przyjetego przez
krytyke, ale niezwykle popularnego w dwudziestoleciu mi¢dzywojennym
i w okresie powojennym: na jego podstawie nakrecono trzy filmy i jeden
serial telewizyjny. I to wlasnie od dyskusji o Tredowatej rozpoczelo si¢
spotkanie po§wigcone Magdalenie Samozwaniec.

Marcin Wilk zaczal od pytania:

MW: No dobrze, to ja mam do Was pierwsze pytanie: kto si¢ przy czytaniu
tego tekstu poplakal, ze Smiechu oczywiscie?

Natychmiast pojawily si¢ glosy, ze tekst rozbawil cz¢§é 0sdb czytajacych
(a w spotkaniu uczestniczylo 11 kobiet 1 trzech m¢zczyzn). Bardzo szybko
grupa przeszla jednak do pierwowzoru parodii, dyskutowano o filmach,
wplywie Trgdowatej na kobiety czytelniczki 1 popularnoéci romansu jako
gatunku literatury popularne;j:
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CZ1: Przez wiele lat [Tredowata] byla traktowana jako lektura dla kucha-
rek (...).

CZ2: Ona programowo byla zakazana, przepisywano jg recznie. Przez to
jak opisuje arystokracje.

CZ3: Mi w ogdle si¢ nie podoba. Nie §mieszylo mnie. I odstrgcza mnie
nienawi$¢ do czytelnikéw dziel, ktore si¢ tu krytykuje [aluzja do okreSle-
nia ,lektura dla kucharek”].

CZ4: No ale (...) tu nie chodzi o Mniszkéwng, ile o jej satelitki (...).
To bardziej krytyka zjawiska samej literatury [romansowej]. Jak Zmierzch
dzisiaj.

Nastepnie powrdcono do pytania wprowadzajacego o humor i jezyk
satyry. Czytelnicy 1 czytelniczki przerzucali si¢ cytatami, ktére ich roz-
$mieszyly. Pojawily si¢ glosy:

CZ1: Ja to docenialam jako majstersztyk t¢ ksigzke, przeciez tu nie ma
jednego normalnego zdania w tej ksigzce! Nad kazdym myslata, zeby tak
wykreci€ inaczej niz powinno by, to jak matematyczne zadanie.

CZ2: Ja przeczytalam jakie§ 80% jej tworczosci i dla mnie to bylo takie
oczywiste: siadam do ksiazki, ktéra ma by¢ jak zyletka. 100% kpiarstwa
w kpiarstwie. Nawet mialam takie wrazenie, jak to czytalam, ze jak ona to
pisala, rozpisala sobie techniczne zdania i tylko epitety dopisywala. Miatlam
wrazenie, ze napisala najpierw podmiot i orzeczenie, potem dopisywala.

Przez wickszo$¢ spotkania dyskutowano wigc o rodzajach humoru zasto-
sowanego w satyrze, o parodiach, innych ksigzkach napisanych przez
Samozwaniec i jej zyciu w Kossakéwce. Przywolano tworczos¢ Stanistawa
Lema, ktéra miala by¢ przykladem tego, ze mozna postuzyé si¢ humorem
w jeszcze lepszy sposéb, niz zrobila to Samozwaniec. Jako kontekst inter-
pretacyjny odwolano si¢ nawet do wierszy Marii Jasnorzewskiej-Pawli-
kowskiej, ktéra o milosci — zdaniem czytelnikéw i czytelniczek — pisata
powaznie.

Najciekawszy, moim zdaniem, watek uruchomilo pytanie jednego
z czytelnikow:

CZ: Czy lektura tego czyni nas jakimi$ lepszymi ludZmir Chyba nie. Pod-
czas gdy lektura Tredowatej, chociazby ze wzgledu na warto$¢ artystyczna,
mysle ze — na wzor czytania poezji — tak (...).

W pytaniu tym krylo si¢ zalozenie, ze literatura ma ,,czynié nas lepszymi
ludZmi”, a wigc nie bawil, lecz sklania¢ do refleksji, zmiany punktu
widzenia, do przezywania §wiata, a nie jego wySmiewania. W odpowie-

dzi pojawily si¢ glosy:
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CZ: A zabawa w ogble jest dopuszczalna? Bo [imi¢ uczestnika] postawil
wysoko poprzeczke, ze czlowick ma stawac si¢ lepszym.

MW: To wazne pytanie. Kiedy mySlimy o klasyce, myslimy o Prusie,
Dostojewskim. Natomiast to jest tekst czytany, krazacy od wielu, wielu lat.
I to jest pytanie: czy on jest zywy, czy ten jezyk rezonuje, czy on dziata?
Czy on juz si¢ wywietrzyl?

Pytanie o sens czytania uruchamia dyskusj¢ o kanonie literackim i o tym,
czy dzieta zyskujace uznanie w obiegu popularnym, a nie eksperckim,
réwniez mogg by¢ do kanonu zaliczone. Pojawilo si¢ nawet wyznanie, ze:

CZ1: Jest zapotrzebowanie na romanse. To w cicho$ci gabinetéw panie,
ktére sg wykladowczyniami na polonistyce, czytujg i nie przyznajg si¢ do
tego glosno (...).

MW: Panowie tez.

Dyskusja o parodii Samozwaniec stala si¢ wig¢c pretekstem do zadania
pytania o kanon i klasyke.

Przedstawione studium dyskusji o Weselu Wyspianskiego 1 Na ustach grze-
chu Samozwaniec jest przykladem analizy recepcji literatury we wspél-
czesnych grupach czytelniczych. Interesowal mnie sposob oddziatania
tekstu na czytelnikéw i czytelniczki, co badalam na drodze obserwacji
uczestniczacej, poprzez analize przebiegu dyskusji, sposobu interpretacji
tekstu i negocjowania senséw w grupie, na podstawie wyrazonych werbal-
nie reakeji afektywnych (emocjonalnych) 1 stosowanych kryteriow este-
tycznej oceny tekstu.

Z analizy wynika, ze na proces recepcji literatury w grupie czytelniczej
znaczgco wplywa znajomo$¢ interpretacji wezeSniejszych, indywidualne
preferencje (gusta) 1 do§wiadczenia czytelnicze 1 biograficzne, w tym sto-
sunek do akademickich interpretacji, spos6b moderacji dyskusji, a nawet
miejsce, w ktérym czyta si¢ tekst 1 o nim rozmawia. Cz¢S¢ 0séb preferuje
czytanie polegajace na rekonstrukeji wewnatrztekstowej intencji autor-
skiej oraz znaczenia tekstu w jego pierwotnej sytuacji komunikacyjnej,
inni chcg uwolnienia wyobraZni i interpretacji modernizujacych.

Wydaje sig, ze osoby bioragce udzial w spotkaniach unikajg konfrontacji,
konfliktu, cho¢ cenig réznice zdan i mozliwo$¢ wejscia w polemike. Doce-
nia si¢ racjonalne argumentowanie, cho¢ dialog jest zazwyczaj poszat-
kowany swobodnymi wtraceniami, odniesieniami intertekstualnymi,
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reakcjami afektywnymi. W dyskusjach pojawiajg si¢ odniesienia do oceny
recenzentéw 1 popularnosci ksigzek na rynku wydawniczym, co jest waz-
nym kontekstem dyskusji.

Z pewnoscig nalezaloby w dalszych badaniach rozwinaé narzedzia
z obszaru krytyki afektywnej, o ktérej pisat Stanley Fish w latach 70., zwra-
cajac uwagg, ze tekst literacki jest zawsze procesem, a czytanie zdarzeniem
(Fish, 1996). Narz¢dzia krytyki akademickiej, petnej dystansu i cigzacej
ku ,,obicktywizmowi”, wydaja si¢ coraz mniej adekwatne dla oceny proce-
sow recepcji tekstow w grupach rzeczywistych czytelnikdw, siegajacych po
ksigzki dla przyjemnosci i istotnych autobiograficznych rozpoznan.

BIBLIOGRAFIA

Boyarin, J. (red.). (1993). The Ethnograhy of Reading. Oakland, CA: Univer-
sity of California Press.

Fish, S. (1996). Literatura w czytelniku: stylistyka afektywna. W: H. Markie-
wicz (red.), Wepdtczesna teoria badaii literackich za granicg. Antologia. T. 4,
cz. 1. Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 168-220.

Fox, N.H. (2017). Reading as Collective Action. Texts as Tactics. lowa City, 1A:
University of Jowa Press.

Groeben, N. (1996). Badania nad recepcja jako literaturoznawstwo empi-
ryczne. Streszczenie. W: H. Markiewicz (red.), Wspdlczesna teoria badari
literackich za granicq. Antologia.T. 4, cz. 1. Krakéw: Wydawnictwo Literac-
kie, 290-301.

Long, E. (2003). Book Clubs. Women and the Uses of Reading in Everyday Life,
Chicago, IL: University of Chicago Press.

Mniszkéwna, H. (2018). Tredowata. Warszawa: Wydawnictwo MG.

Nowakowski, J. (1981). Wstep. W: S. Wyspianski, Wesele. Wroctaw: Zaklad
Narodowy im. Ossolifiskich.

Peplow, D., Swann, J., Trimarco, P. i Whiteley, S. (2017). The Discourse of
Reading Groups. Integrating Cognitive and Sociocultural Perspectives. New
York-London: Routledge.

Wyspianski, S. (1981). Wesele. Wroclaw: Zaklad Narodowy im. Ossolifiskich.

Magdalena Stoch — adiunkt w Katedrze Mediéw i Badan Kulturo-
wych w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Pedagogicznego. Dok-
tor nauk humanistycznych w zakresie literaturoznawstwa. Jej publikacje
naukowe 1 wystapienia konferencyjne poSwiccone sg badaniom z zakresu
krytycznej analizy przekazéw medialnych i tekstéw kultury, grupom czy-
telniczym, a takze wlaczaniu perspektywy antydyskryminacyjnej do edu-
kacji formalne;j.

161






OPEN ACCESS

W&M/yg; kultury /
Zarzadzanie miedzykulturowe Jrersfeectives ONn culture

No. 29 (2/2020)

Olga Boyko
http://orcid.org/0000-0001-8484-6625
Sumy State University (Sumy, Ukraine)
boykoolga0204@ukr.net
Rymma Mylenkova
http://orcid.org/0000-0002-6712-7319
Sumy State University (Sumy, Ukraine)
r.mylenkova@uabs.sumdu.edu.ua

Larysa Otroschenko
http://orcid.org/0000-0002-2333-333X
Sumy State University (Sumy, Ukraine)
l.otroshchenko(@uabs.sumdu.edu.ua

DOI: 10.35765/pk.2020.2902.12

ABSTRACT

Human capital is an outstanding factor in any country’s competitiveness. This
fact affirms the decisive role of education in the raise of a country’s economic
and social prosperity in the international space. Reforming of domestic higher
education system is carried out in the direction of new educational management
support, universities management, scientific activity financing and intercultural
interaction of universities with personalities, cultures and business. In that con-
text most of the educational organizations become multicultural and mult-
national ones. That is why universities as intercultural spaces are the focus of
this paper. Contemporary universities face many challenges including the tasks
of remaining intellectually and culturally viable in a fast changing world, pre-
paring students to compete in the global labor market and interact with people
from other ethnic, religious, cultural, national and geographic groups. Different
approaches to the concept of “intercultural management in educational organi-
zations” have been defined and its improvement resources in the higher edu-
cation system have been identified. Taking into consideration that intercultural
management is comprised of intercultural competences, the notion “intercul-
tural competence” has been thoroughly analyzed. It was concluded that intercul-
tural management, based on different dimensions of knowledge, attitudes, abili-
ties and skills, is generally defined as the capability of successful communication
and high performance of an organization in collaboration with other cultures.

KEYWORDS: intercultural management, higher education, universities,
intercultural competence, culture, skills, knowledge, attitude,
awareness, development

Suggested citation: Boyko, O., Mylenkova, R., Otroschenko, L. (2020). Intercultural Mana-

gement in Educational Organizations. Perspektywy Kultury, 2(29), s. 163-172. DOI: 10.35765/
pk.2020.2902.12.

Submitted: 30.11.2019 Accepted: 29.05.2020 463



/W%@wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Zarzadzanie miedzykulturowe

No. 29 (2/2020)

164

STRESZCZENIE

Zarzadzanie mi¢dzykulturowe w organizacjach edukacyjnych

Kapital ludzki jest wyrdézniajacym si¢ czynnikiem dla konkurencyjno-
§ci dowolnego kraju. Potwierdza to decydujacg rol¢ edukacji w podnosze-
niu narodowego dobrobytu gospodarczego i spolecznego w przestrzeni mig-
dzynarodowej. Reformowanie krajowego systemu szkolnictwa wyzszego
prowadzone jest w kierunku nowego wsparcia zarzadzania edukacja, zarza-
dzania uczelniami, finansowania dzialalnosci naukowej i miedzykultu-
rowych interakeji uczelni z osobowosciami, kulturami i biznesem. W tym
kontekscie wigkszo$¢ organizacji edukacyjnych staje si¢ organizacjami wie-
lokulturowymi i wielonarodowymi. Dlatego wlasnie uniwersytety jako prze-
strzenie mi¢dzykulturowe sg przedmiotem niniejszego opracowania. Wspdt-
czesne uniwersytety stoja przed wicloma wyzwaniami, w tym przed zadaniem
pozostania intelektualnie i kulturowo wiarygodnymi w szybko zmieniajacym
si¢ $wiecie, kwestig przygotowania studentéw do konkurowania na globalnym
rynku pracy i interakgji z ludZmi z innych grup etnicznych, religijnych, kultu-
rowych, narodowych i geograficznych. Zdefiniowano rézne podejscia do poje-
cia ,zarzadzania mi¢dzykulturowego w organizacjach edukacyjnych” i ziden-
tyfikowano zasoby do jego doskonalenia w systemie szkolnictwa wyzszego.
Biorac pod uwagg, ze na zarzadzanie mi¢dzykulturowe sktadaja si¢ kompe-
tencje miedzykulturowe, dokladnie przeanalizowano pojecie kompetencji
mig¢dzykulturowych. Stwierdzono, ze zarzadzanie mi¢dzykulturowe, oparte
na réznych wymiarach wiedzy, postaw, zdolnosci i umiej¢tnosci, jest zasadni-
czo definiowane jako zdolno$¢ do skutecznej komunikacji i wysokiej efektyw-
nosci organizacji we wspélpracy z innymi kulturami.

SEOWA KLUCZE: zarzadzanie migdzykulturowe, ksztalcenie wyzsze,
uniwersytety, kompetencje mi¢gdzykulturowe, kultura,
umiejetnosci, wiedza, postawy, swiadomosé, rozwdj

In the modern world, educational organizations are gaining new strengths
and functions, whereas traditional ones—educational, scientific and
research—are complemented by completely new ones that must be linked
to the development of the regional community and international space.
Today, as the most prominent representative of higher education, the uni-
versity is an integral part of society. No doubt, it must adequately respond
to the needs of society, independently developing the scientific and cul-
tural potential of the regional, national and world elites. That is why uni-
versities strive to train competent specialists for different fields of industry,
taking into consideration intercultural environment demands and needs.
Simultaneously, most of the educational organizations become mul-
ticultural and multinational. Our purpose is to analyze universities as
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a intercultural space, which, due to management issues, is becoming the
catalyst for regions’ and countries’ development. In our opinion, research
on universities which are oriented on modern demands concerning pro-
fessionals’ training, requires the use of multidisciplinary sociocultural,
structural and functional approaches on top of historical, analytical, com-
parative methods. Thus, universities prepare specialists for contemporary
intercultural space.

Educational institutions (universities) in the modern knowledge econ-
omy are at the epicenter of events. Thus, they should become a highly
managed place of reproduction of three important components that are
necessary for the further development of cities and regions: highly quali-
fied staff] expertise and scientific development that contribute to the emer-
gence of new products (including intellectual ones), technologies, services,
etc. And it is highly performed management which makes universities’
intercultural environment to be a driver for socio-economic development.

Obviously, at the beginning of the twenty-first century, world institu-
tions of higher education are facing many challenges including the tasks
of remaining intellectually and culturally viable in a fast changing world,
preparing students to compete in the global labor market and interact
with people from other ethnic, religious, cultural, national and geographic
groups. No doubt, the internationalization and globalization of higher
education have become a possibility in responding to such challenges. In
this context, learning foreign languages and having intercultural compe-
tence are of great importance.

Any modern university lives and functions in a certain socio-cultural
space, where its formation is influenced by both the historical develop-
ment of the region and country, and the various cultural, social, labor, eco-
nomic, ethical orientations and traditions. Undoubtedly, the development
of the intercultural space of a university is under the influence of its geo-
graphical location, the level of socio-economic development of the region,
the degree of migration activity of the population, the possibility of active
interaction with other regions and countries.

The aim of this paper is to define different approaches to the concept
“intercultural management in educational organizations” and identify its
improvement resources in the higher education system.

The first issue that needs to be clarified is that intercultural manage-
ment helps to lead global organizations with a diversity of profiles and
cultures, supporting and respecting people from different countries, thus
achieving ambitious goals. As far as intercultural management in educa-
tional organizations is concerned, we understand it as managing any edu-
cational institution, understanding how cultural factors impact the study-
ing process, contributing to better collaboration between its participants.
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Theoretical and practical aspects of intercultural management have
been studied by many scientists and practitioners, such as J. Bennet (2011),
J. Beneke, J. Blohm, M. Byram, G. Chen & W. Starosta (1999), D. Deardorff
(2004), A. Fantini (2017), A. Fenner (2007), S. Fowler, E. Hall, M. Ham-
mer, G. Hofstede, D. Jameson, Lundgren, J. Koester, U. Meyer, J. Neuliep,
R. Paige, J. Schuch (2003), A. Thomas, R. Wiseman, I. Zaleskiené (2007)
and others.

P. Sorokin (2017), American sociologist and philosopher, became inter-
ested in the concept of “socio-cultural space” and introduced it as a set
of three elements—senses, values and norms; conductors; and human
agents. The concept of socio-cultural space as the unity of culture and soci-
ety, which is the basic understanding of this definition in view of the prob-
lem we have outlined, was studied by A. Akhiezer, S. Kirdina, M. Lapin,
S. Makeey, and V. Stiopin.

This multidimensional concept is considered in connection with the
spirituality of personality in the theories of E. Husserl, S. Frank, M. Fou-
cault, Y. Habermas, A. Schweitzer, M. Scheler, and K. Jaspers. E. Dur-
kheim emphasized the decisive sociocultural significance of the phenom-
ena of social life in the spiritual development of the individual (Durkheim,
1995).

Admittedly, intercultural management is comprised of intercultural
competences. One should note here that the concept of “intercultural com-
petence” has become an academic field of study since the 1950s. Edward
T. Hall, a social anthropologist, is considered the father of intercultural
competence. We should point out that, at that time, the notions were dis-
tinguished as cross-cultural competence and cross-cultural management.
Moreover, these two terms are still widely used as synonyms. It should
be pointed out that intercultural competence was included in the general
competences of the Common European Framework (Council of Europe,
2001).

Janet Bennett (2011), a famous researcher of this subject, defines this
notion as a set of cognitive, affective and behavioral skills and characteris-
tics that support effective and appropriate interaction in a variety of cultural
contexts. In her opinion, cultural skills refer to cultural self-awareness, cul-
ture as general knowledge, culture as specific knowledge and interaction
analysis. As for affective skills, they are: curiosity, cognitive flexibility, moti-
vation and open-mindedness. Janet Bennett relates to the behavioral skills
as relation building skills, listening, problem solving, empathy and infor-
mation gathering skills. J. Neuliep (2006) broadens this integrated notion
to four dimensions: knowledge component (how much one knows about the
culture of others), affective (one’s motivation to interact with others from
different cultures), psychomotor (the actual enactment of the knowledge



Olga Boyko
Rymma Mylenkova, Larysa Otroschenko — Intercultural Management in Educational Organizations

and affective components), and including a fourth conzextual component

(situational settings in which intercultural communication takes place). In

addition, K. Jokikokko (2005) presents four dimensions as building blocks

of intercultural competence. These are attitudes, knowledge and awareness,
action and skills. Thus, the four above-mentioned categories are compo-
nents of a complex phenomenon of “intercultural competence.”

L. Parmenter (2016), associate professor of Waseda University defines
knowledge required for intercultural competence. The first is knowledge
about social groups and cultures in one’s own country and in the coun-
tries of one’s interlocutors. Not all of this knowledge needs to come from
foreign language classes. Such knowledge is also gained from social stud-
ies classes, the media, friends and family, and so on. However, the mate-
rial studied in foreign language classes should help to develop this knowl-
edge, and students should be encouraged to relate it to the knowledge of
their own culture. The second type of knowledge is the knowledge of the
processes of interaction at societal and individual levels. This knowledge
is essential for intercultural competence; if students speak perfect gram-
matically correct English but have no knowledge of the processes of inter-
action, then communication will be a failure.

In turn, I. Zaleskiené (2012) views intercultural competence as the
ability of successful communication with other cultures. A. Fantini (2007)
adds that it involves the ability to establish and maintain relationships,
communicate with minimal loss or distortion, and collaborate in order to
accomplish something of mutual interest or need.

Intercultural management is based on the competences of the orga-
nization staff. Here we agree with the German scientist Joachim Schuch
(2003) that “intercultural competence” includes:

* readiness and ability to imagine oneself in the thinking and feeling of
other people (empathy);

* ability to be able to look at circumstances from several perspectives
from the point of view of the majority as well as from the point of view
of a minority (multiperspectivity);

* readiness to deal with own perception critically (self-reflection):

* courage to withstand uncertainty (ambiguity tolerance);

* ability to adapt oneself to the situation and surroundings (flexibility);

* openness for new knowledge and perceptions (open-mindedness);

* communication and conflict-solving ability.

G. Chen & W. Starosta (1999) define intercultural communication
competence as the ability to effectively and appropriately execute commu-
nication behaviors that negotiate each other’s cultural identity or identities
in a culturally diverse environment. They outline three key components
of intercultural competence: intercultural sensitivity (affective process),
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intercultural awareness (cognitive process), and intercultural adroitness
(behavioral process), defined as verbal and nonverbal skills needed to
act effectively in intercultural interactions. In their opinion, the confu-
sion and ambiguity that exist in the literature regarding the distinctions
between the three components and note that two other concepts com-
monly applied to communication competence are those of effectiveness
and appropriateness.

Coordinator of the Duke-UNC Rotary Center for International Stud-
ies in Peace and Conflict Resolution Darla K. Deardorff (2004) points out
that the most applicable definition of intercultural competence involves
the knowledge of others; the knowledge of self; the skills to interpret and
relate; the skills to discover and/or to interact; valuing others’ values,
beliefs, and behaviors; and finally, relativizing one’s self.

We completely agree with A. Fenner (2006), who points out that inter-
cultural competence is not an automatic result of learning and gaining
knowledge about a foreign language culture but it requires making an
effort to direct the foreign language teaching/learning process accordingly.
Experts believe that intercultural competence can exist already at a young
age or can be developed or improved later with no end point. Moreover, it
needs purposeful efforts towards its lifelong development.

Thus, a thorough analysis of scientific works devoted to this subject
allowed us to define possible ways of making intercultural management
successful when an organization’s team is multicultural and multinational.
The process should be divided into students’ management and staff man-
agement. Without a doubt, for students, the organizational methods are:

* participating in student exchange programs;

* study and practice abroad;

* purposefully aimed foreign language learning process (integrating cul-
ture into language learning);

* usage of CLIL (Content and language integrated learning) technology;

* cultivating curiosity and cognitive flexibility;

* critical thinking development;

* students’ cultural awareness growth through teaching methods (ice-
-breakers, case studies, class quizzes, role plays, pair and group work,
interactive games, intercultural games, simulations, training exercises
ctc.) and materials (culture-based tasks) adaptation;

* intercultural cooperative learning approach usage;

* educational use of media and the Internet for intercultural projects.
Obviously, these factors can greatly enhance students’ intercultural

knowledge, skills, attitudes and awareness. They can be valuable and

motivating tools for promoting intercultural competence in the system of
higher education.



Olga Boyko
Rymma Mylenkova, Larysa Otroschenko — Intercultural Management in Educational Organizations

The staff of educational organizations and teachers as the main actors

and drivers for changes should be also engaged in:

* work on international scientific and practical projects;

* developing linguistic competence;

* intercultural experience;

* intercultural competence training courses;

* antidiscrimination campaigns in organizations;

* political and cultural tolerance development practice, etc.

Having professional relations with representatives of a culture which
is more diffuse than your own can sometimes take a lot of time. In specific
cultures, professional relationships are built only within the mental unit
of “commerce” or “just work” that is kept away from other life spheres. In
diffuse cultures, all the components are interdependent. We refer educa-
tional institutions to organizations of diffusive cultures.

Such organizations usually have special ethics or corporate codes
where intercultural issues are regulated. These intercultural issues con-
cern three internal groups of actors in higher educational institutions,
and namely: governors/managers, academic staff and students. Among
principles listed in the ethics/corporate code we should mention the fol-
lowing ones:
® academic integrity;

* honesty;

* truth;

® transparency,

* respect for others;

® trust;
® accountability;
* fairness;

* responsibility;

* cquity, justice and social justice;

* democratic and ethical governance;
* legality;

® quality education;

* personal and systems improvement;
* institutional autonomy;

* international cooperation.

In the frames of our research we should point out that to ensure effec-
tive implementation of the ethics code all its actors must be equally treated
irrespective their political, religious, cultural, racial, or ethnical affiliation.
In our opinion, universities must guarantee a favorable academic inter-
cultural environment to teach, to study, to conduct research, to present
findings, and to publish data and conclusions. In other words, academic
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freedom and high standards of academic integrity must become core
values of any educational organization.

As a conclusion we can say that intercultural management, as based on
different dimensions of knowledge, attitudes, abilities and skills, is gener-
ally defined as the capability of successful communication and high per-
formance of an organization in collaboration with other cultures.

Exceptional importance of intercultural management is seen in that in
educational organizations, universities are beginning to change their par-
adigm moving from the traditional scientific-educational model to “Uni-
versity 3.0” or “third mission” in terms of the Organization for Economic
Co-operation and Development (OECD)—an international economic
organization of developed countries that recognizes the principles of rep-
resentative democracy and free market economy).

What is a “third mission” for a modern university? It lies in the impact
that higher education institutions have on the economy, the level of human
capital and the innovation potential of the region. If earlier educational
institutions could afford to remain on the periphery of processes that take
place in society, in the modern knowledge economy, they find themselves
at the epicenter of events. That is why the third function of the university is
to serve the regional community, precisely because of the innovative issues
that have increasingly shifted towards educational institutions.

So, one can say that the “third role” is the intercultural interaction of
universities with personalities, cultures and business. Foreign universities
have not only instilled knowledge in their students but also have an inter-
cultural management, as they have faced the problem of effective coop-
eration in the conditions of high migration. Undoubtedly, to achieve such
results, large-scale work of managers, generation of innovations inside the
university, formation of innovative systems, and an advancement of inter-
cultural developments outside are required.
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ABSTRACT

Sensory experiences have generated a diverse sociological, anthropological and
psychological literature. This paper illustrates an approach to the idea of lost
sensoria and their social and cultural manifestations. Images of sensory expe-
rience, postulated synchronicity of sensory processes and the concept of ethno-
poetics constitute a theoretical basis for the concept of lost sensory experience.
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STRESZCZENIE

Zagubione sensoria: antropologiczne badania nad do$wiadczeniem
sensualnym w kontekscie wielokulturowosci

Tematem niniejszego studium jest doS§wiadczenie sensoryczne oraz jego spo-
teczne manifestacje. Wychodzac od klasycznego porzadku pigciu zmysiow,
przedstawione zostang alternatywne porzadki sensoryczne oraz ich spo-
teczne i kulturowe umocowanie. Jezykowe obrazy do$wiadczenia zmyslo-
wego, postulowana synchroniczno$é proceséw sensorycznych oraz koncep-
cja etnopoetyki stanowia podstawe prezentowanej koncepcji zagubionych
sensoriow.

SEOWA KLUCZE: sensorium, antropologia, wiclokulturowosé

Ethnic sensoria provide an example of culturally defined forms of record-
ing and recalling of social memory, expressed through individual bodily
topographies, or specific maps of experience along with their embodi-
ments. Analogous to a computer system restore point, which, once estab-
lished, stores more than just the usual application data, but also collects
whatever expresses our emotional relationship to the “memorable,” such
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as family photos and music files, so in the case of ethnic sensoria, meaning
making includes both what is visible for “all” and what would be obscured
to outsiders due to the number of details involved. It is a system of order-
ing experience and at the same time a filter that lets through only certain
data streams. Alternative or lost sensoria are obviously more like meta-
phors reflecting the complexity of cultural systems based on different sen-
sual orders than specific psychophysical predispositions to process specific
sensory experiences. Although we all have the same bodily shell, we use it
in various ways, as is the case with ways of seeing, hearing, touch patterns
and combining or complementing maps of sensual experiences.

Writing about Western culture and contrasting it with selected non-
-European cultures, I deliberately use a strongly flattened perspective. It
involves an approximation of certain regularities, thinking styles and sen-
sory orders along with some attempts to set them within a broader spec-
trum of cultural practices, designed to bring out the fairly banal fact that
every society is a kind of laboratory of the senses supplying the “local mar-
ket” with only such models which are desirable. In recent years, many
much literature has been devoted to the analysis of the complexity of the
strategies of vision and the phenomenon of vision-centrism in Western
culture, recognizing that it is the cultural dominant affecting both artis-
tic expressions and the nature of human relationships related to the con-
trol of visuality (Bodzioch-Bryta, Dorak-Wojakowska & Smotucha, 2017;
MacLaury, Paramei & Dedrick, 2007; Darley, 2000; Manghani, Piper &
Simons, 2006). It is somewhat ironic to say that the authors demand a new
“look,” “perspective,” “different angle,” or to suggest we use a “different
lens” in the context of the postulated polysensoriality of culture.

Even when we try to capture the phenomena of haptic, sonic, or olfac-
tory cultures, it is difficult for us to describe them differently than by mak-
ing references to the visual sphere. What we define as “fragrance,” “color,”
“sound,” or “taste” usually calls for more precise language strategies, in
which metaphors or intentional poetry will be reserved for a more artis-
tic activity than the daily usage. In Polish, we can say that something
“looks pretty” and something else “smells pretty,” but a “pretty taste” or
“pretty touch” go beyond the linguistic usage based on visualization of
certain states: sensual and emotional, and therefore on the use of words
to describe what we see to name experiences coming from another reper-
toire of our sensorium. Diane Ackerman in her work on the history of sen-
sory experience in Western culture even calls for new scent maps and cor-
responding linguistic forms of expression to be re-drawn in the same way
that cartographers create names for spatial formations. The author argues
that “there should be a word for the way the top of an infant’s head smells”
and she proposes a solution to this: both talcumy and fresh, unpolluted by
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life and diet.” In another place she writes about the fact that “in a world
sayable and lush... smells are often right on the tip of our tongues—but
no closer—and it gives them a kind of magical distance, a mystery, a power
without a name, a sacredness.”

Writing about sensual experience I focus more on its socio-cultural
conditioning, not the neural or cognitive aspects of the processing of sen-
sory stimuli. Thus is stress how we favor certain types of sensations and
how the individual senses allow us to create semantic maps describing our
experience of the world, on top of our emotional roots in social relation-
ships based on sharing sensations and sharing a particular sensual practice.
The sensual practices of interest are those generally seen as absorbing our
corporeality (rituals, treatments revolving around the body, performances,
and sexual practices) and those which indirectly affect our functioning:
memories, mnemonics, culturally defined forms of feeling, and finally,
artistic and linguistic aspects of sensory processing into understandable
forms of communication. Sensualisms can be expressed through less obvi-
ous forms of expression, for example, textiles, or any other tangible man-
ifestations of culture built on sensory participation. The area of what is
referred to as the visual also includes vision deficits which are not based on
biological dysfunction, but on the cultural conditioning of bypassing cer-
tain aspects of immediacy (intentional blindness, “turning the blind eye,”
symbolic “invisibility”). Similarly, in the case of sense-related vocabulary,
hypersensual cultures based on “overclocked” sensuality are one point of
the continuum that extends across average-sensual cultures up to the sen-
sory deficit ones. Michelle Evans and Andrew Whittaker even indicate that
a number of organizations of hearing impaired and deaf persons in the
UK stress that we are dealing not with deficits, but with alternative senso-
ria. The Culturally Deaf have their own “natives” whose first language is
sign language (Evans & Whittaker, 2010). Touch expresses more than an
experience of the material. In European culture it is linked with the con-
cept of intimacy and innocence, and following the principle of opposites,
also with visions of sin and suffering. Touch binds us to the “matter” and
affects us through it. In medieval visions of paradise bliss, the saved enjoy
pleasant smells, sounds and images, while the image of the torments of
Hell is dominated by tactile notions, with all their complex machinery
of influence through the senses (Classen, 2012, pp. 63—64).

Sensual experience is associated with ethical experience. “Bad touch”
is a euphemism commonly signifying prohibited forms of sexuality, while
“badmouthing” is a synonym for slander. Senses and sensory impressions
are embedded in different ways in relationships and social spaces. One
may be “touched” by a word, a gesture, or an idea. Our individual sensoria
do not belong only to ourselves, but are partly social projects, comprising
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our forms of expression with language. To continue the theme of touch,
Constance Classen cites numerous “scientific” theories of the nineteenth
century, including the recommendations of John B. Watson, one of the
founding fathers of behaviorism, who warned mothers against any phys-
ical expression of affection (cuddling, kissing, touching) towards small
children. Watson argued that the consequence of receiving affection in
childhood would be helplessness in adult life (Classen, 2012, p. 190).
Sensualizing child rearing practices is present in multi-sensory spaces,
an example of which would be urban spaces in which sounds, smells, and
plethora of color bombard our senses. Multisensoriality or polisensorial-
ity are emphasized by the holistic nature of our social activity, but also by
the cognitive one that cannot be reduced to the primacy of one sense. First
of all, intercultural relations run through numerous perspectives sensual
intersections, which emphasize or eliminate images of alienation. Mul-
tisensoriality is also a more general metaphor of activity inscribed in the
concrete topography of the city. “Out of Sight” is a series of symposia
organized by the University of Toronto, whose aim is to explore the pos-
sibilities of interpretation of the visual culture and visuality itself through
senses remaining in opposition to sight (sound, smell, taste, and touch).
In addition to the “classical” senses their syncretic connections appear
in such as an audiosphere, a tactile space, or hypothetical “night senses”
that facilitate orientation in a city shrouded in darkness. However, the
domain of polisensoriality has been artistic activity (Whitehall, 2010,
pp- 398-402).

This study follows several threads, and given the extraordinary diver-
sity of existing theories: linguistic, anthropological, sociological, or psy-
chological, associated with the study of the human sensorium. Addition-
ally, it is a shortcut leading from hypothetical sensory identities, thorough
elements of sensual anthropology and language toward ethnopoetics and
cultural practices. Lost sensoria include sensual practices in their cultural
manifestations that have survived as local forms of knowledge.

Starting from selected anthropological concepts and cognitive research
focused on bodily experience, areas of sensory syncretism are identified in
which the individual sensations are expressed through alternative senso-
ria. The empirical basis are ethnographic materials concerning the forms
of reality perception (sonic, haptic, visual and other forms of embodiment
in the form of rhythm, dance, rituals or other performative behaviors)
rooted in cultural systems other than the Western world, whose specific
properties are related to selected concepts of sensory anthropology and
cthnology.
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Culturally diverse sensual semiotics produce different forms of expression.
As the Sapir-Whorf hypothesis highlighted the relationship between lan-
guage practices and thinking styles, cultural sensual expressions reveal the
relationships between sensory practice and its narrative structure medi-
ated in social relations. Laura Ahearn emphasizes that individual lan-
guages can in some way predispose users to think in a certain way, but it
would be hard to clearly term this predisposition as deterministic. Lan-
guage, thought and culture intermingle and are reflected in cultural prac-
tices (Ahearn, 2013, p. 79). Social scientists do not see any controversy
in the aforementioned, so it would be almost a truism to emphasize the
role of language as a medium of knowledge about the world, but a cer-
tain implication resulting from the adoption of the Sapir-Whorf hypothe-
sis escapes our attention. It is linked to the nature of the “medium” which
is our body. Assuming that language provides us with ways to conceptu-
alize, and these are part of our cognitive system, then the question arises
whether we can ever understand postulated sensory maps produced in
cultures radically different from our own? And if so, on what basis do we
incorporate them into our “system” if they are a product of an interplay of
meanings embedded in different topographies of memory, emotions and
bodily activities?

Alternative sensoria as an element of social interaction are part of cul-
tural practices through which society is constituted. Therefore, they are
also a part of what the Finnish cognitive scientist and philosopher of the
mind Raimo Tuomela described as a collective intentionality which con-
stitutes the basis for the various forms of social ontology. Tuomela starts
with the assumption that in order to understand and rationalize the rules
governing the social world we should change our point of view and adopt
a community perspective (We-Mode) because social relations are consti-
tuted by collective intentionality and not by the dominant role of the indi-
vidual (I-Mode). The two systems of inquiry are not mutually substitut-
able, being governed by different laws, which creates specific networks
of meanings that entwines participants in social interaction. Individual
choices are important from the point of view of the individual in action,
but are in fact subject to more basic group mechanisms. Community and
the ideas of the common good and social order are created as top-down
interpretations to which the individual agrees more or less consciously
(Tuomela, 2013, pp. 15-16). In the context of our deliberations, this will
be a framework for the interpretation of an individual sensorium, a kind of
socialization to specific sensual practices that build a sense of community
and, on the contrary, create a boundary for outsiders. Such mechanisms
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are easier to see in the case of ethnic cultures, or separate professional or
passionate groups united by their love of dancing, tastes or smells, people
who make specific practice a keystone of their whole worldview.

Tuomela points to an important element of combining individual aspi-
rations with community values. If we look at the social world as a sys-
tem of positioning social roles, then the competences of an individual are
determined in relation to an external reference point (family, organiza-
tion, group, institution, corporation) and his or her participation in a given
body presupposes acceptance by the group itself. However, groups may
have, and often do have, a non-autonomous we-group mode. They are
exposed to more complex structures based on the strength or authority of
the leader. Acceptance is sometimes confused with assignment to a specific
role (Tuomela, 2013, p. 30). Similarly, to the unit coordinating the move-
ments of our body, a group also coordinates the behavior and even thought
processes of its members. Collective intentionality building a sense of iden-
tity is reflected in cognitive processes. The group supports its members
provided that they fully engage in its activities that share a common point
of view. Group meaning-making, as a kind of thought and affect position-
ing, makes it easier to build spaces where individual sensualisms become
parts of the “sentient machinery” and individuals become the cogs. Sensu-
alisms may confirm the group bond, the simplest example if which would
be the language of lovers, whose semantics usually traces the emotion and
is a kind of a shared cognitive grid that facilitates the positioning of their
emotions.

The cooperation which will not address a particular problem, but
rather leads to the emergence of some kind of mental community built
around a collaborative and shared sensory system, may raise a lot of objec-
tions from psychologists as an example of sociological reductionism. By no
means am | suggesting that the hypothetical community of beliefs evokes
a sensory community, but based on ethnographic analyses of ritual prac-
tices, we can assume that the space of symbolic relationships encodes indi-
vidual forms of experiencing our physicality. An example of group rede-
fining of what we call a “shared mood” will be every ritual behavior. The
concept of interaction rituals appears in the model by Randal Collins, who
wrote: “The center of an interaction ritual is the process in which par-
ticipants develop a mutual focus of attention and become entrained in
each other’s bodily micro-rhythms and emotions... a fine-grained flow
of micro-events that build up in patterns of split seconds and ebb away
in longer periods of minutes, hours, days. Rituals are constructed from
a combination of ingredients that grow to differing levels of intensity, and
result in the ritual outcomes of solidarity, symbolism and individual emo-
tional energy” (Collins, 2004, p. 47).
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The interaction ritual extends between the ritualistic act itself and
a specific effect of this act, which produces a sense of group solidarity, indi-
vidual emotional energy, and the confirmation of social norms and values.
Bodily coexistence, shared mood, mutual focus and demarcating bound-
aries for the uninitiated (outsiders) is a prerequisite for the flow of micro
events, which over time constitute more complex narratives of identity
(Collins, 2004, p. 49). Rituals require synchronization of bodily behav-
1or, but the sequence as such may occur in less ritual scenes as well. A ges-
ture would be a form of memorization and a fixed sensory experience as
a social practice encoding a specific way of reading reality. Dennis Waskul
and Philip Vanini, in the introduction to a study of forms of embodiment,
characterized the narrative body as a place where our individual stories
become part of the stories that others make about us (Waskul & Vannini,
2006, p. 12).

Cognitive synchronization, or cognitive cooperation, as David Sloan
Wilson, John Timmel, and Ralph Miller put it, should form the pinnacle
pro-social activity of people. The example of social insects, which integrate
their actions as a group, or psychological experiments more adequate to
our everyday life reality using the method of brainstorming, allow authors
to hypothesize that cognitive cooperation may extend beyond the indi-
vidual’s conscious control and activate instinctive mechanisms, evolu-
tionary targeted towards the creation of stable populations (Wilson, Tim-
mel, Miller, 2005, p. 35). Based on the existing ethnographic material and
field notes collected by anthropologists documenting decision-making
and problem solving of key issues in hunter-gatherer societies, whose life
seems to be the most similar to the living conditions of our distant ances-
tors, the authors reconstruct a hypothetical environment of evolution-
ary adaptedness, in which synchronization and collective decision mak-
ing took place in the past. The authors also argue that today these groups
operate similarly, favoring collective selection process at the expense of
individual autonomy. The process of parallel information processing by
the group makes it easier to find right solutions, and it makes it possible to
operate on a larger number of variables fleeting the obviously isolated indi-
vidual perception (Wilson et all., 2005, p. 47).

Similar conclusions were reached by researchers dealing with how
cultural patterns influence the functioning of neural networks and the
ability to recognize social relationships related primarily to the suscep-
tibility to risky behaviors. Christopher N. Cascio, a neurologist, and his
colleagues, emphasize that cultural background moderates the relation-
ships between brain activity associated with solving tasks concerning cog-
nitive and behavioral activities such as risky behaviors (Cascio, O’'Donnell,
Simons-Morton, Bingham & Falk, 2017, p. 52). In the studies by Sloan and
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Timmel on the ability to cooperate in a group (on the example of hunter-
gatherer populations), it was stressed that the individual generally takes
action in accordance with the will and interests of the group. In turn, Cas-
cio and colleagues analyzed the factors affecting risk-taking (risky driv-
ing behavior). They indicated a correlation between increased sensitivity
to social stimuli (ability to mentalize social processes), and the individu-
als’ cultural background (Cascio et all., 2017, pp. 52-53). We shall not
refer specifically to Cascio’s research. Rather, let us invoke the final the-
sis, which says: culture is an important factor in the thinking processes.
The authors recognize the concept of culture as the socioeconomic sta-
tus of the individual (further referred to as SES) understood as the fam-
ily, peer group, moral standards, lifestyles and daily behavior, as a con-
sequence of immersion in a specified culture continuum (Cascio et all.,
2017, pp. 50-51).

Cognitive synchronization built on a shared sensory model accompa-
nies ritual activities. Such a possibility is indicated by Richard Schechner,
opening a new perspective in the study of the forms of integration at the
level of social practices. Analyzing the functions of performance, he points
to the seven basic spheres in which it occurs: play, aesthetics, establishing
identity, community support, healing, teaching and knowledge transfer, as
well as connection to the holy or demonic (Schechner, 2006, pp. 63—64). At
the same time, those areas are spheres of the synchronization of corporal,
sensual and affective practices included in certain scenarios, the interiori-
zation of which is based on the culture of participation.

In the case of our discussion, an equivalent of the SES is shared sen-
sory experience forming the basis for a wider system of cultural practices
and affective components of memories as an example of collective narra-
tives about the “inner” world of the individual. Language as a product of
the community is also a tool of expression for the individual. John Lucy
pointed to three main areas in which linguistic mechanisms are key to
understanding the processes taking place in our consciousness. The Amer-
ican linguist indicates the necessity for research on the three levels of rela-
tions between language and thinking concerning reflection on the essence
of language itself (research focused on exploring the basic mechanisms of
language and on how any language aftects our thinking); linguistic struc-
ture (study of how particular grammatical categories are key to under-
standing thought processes) and language use (studies on specific lan-
guage practices) (Ahearn, 2013, p. 81).
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For many ethnographers and anthropologists of language heavily
influenced by Whorf, language was not only a communication system
through which one can understand the rules governing the community,
but above all it was a gateway to the inner world of ideas that constitute
the human community. New linguistic concepts allowed research into the
subjective aspects of language use in the 1970s. Ethnography of speaking
developed through the work of Hymes and Basso. It focused on cultur-
ally conditioned aspects of communication, not only revealing the cog-
nitive processes of the brain operation but also the ones occurring within
the community and associated with the performative aspect of language
use (DeBernardi, 1994, pp. 866-867). For example, research conducted by
K. Basso among the Apaches has shown that contextual understanding of
language requires not only proper language proficiency from researchers,
but also knowledge of the local folklore, history, biographies of people, or
even the physical topography of the area. Stories are located in a particu-
lar space, the physical characteristics of which support the narrative story
line and facilitate identification with the protagonists (DeBernardi, 1994,
p- 867). Keith Basso writes that when ethnographers look at a landscape
or listen to local stories they miss out on their deeper meaning as those
are shared only by members of the local community (Basso, 1996, p. 72).
Basso analyzes language practices as a kind of spatial topography. The
context is not only a complement to a story, but it is also embedded in spe-
cific natural or geographical realities. Regarding this, a researcher should
be required to have a kind of social sense facilitating the recognition of
experiences embedded in different contexts.

Ethnic spaces and local language practices are examples of cultural
ethnopoetics; thus, practices present both in artistic activities and in the
wider sphere of identity narratives through which the community marks
its place in the world and creates its mental and linguistic representations.
In this way, we come closer to the concept of ethnopoetics, the living cul-
ture of the word and parallel artistic activities embedded in the local real-
ity of the community. The metaphoricality of words present in every lan-
guage makes it easier to consolidate sensual practices in the network of
narratives describing everyday life. However, ethnopoetics is a practice
that allows for the expression of both social and individual conceptualiza-
tions of the world. Cultural aesthetics and everyday interactions co-create
what anthropologists refer to as ethnopoetics, but they also allow build-
ing local identity symbolically united in affective empathy. The language
of colors, gestures and movements, communities of fragrances and tastes,
dance styles and forms of playing instruments, forms of verbal articula-
tion and meanings attributed to them, can therefore include elements of
individual sensoria in practices that differentiate the various communities.
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Paul Friedrich, analyzing contemporary forms of ethnopoetics, empha-
sizes that in addition to aesthetic, literary or linguistic values, they also
have a political dimension, and in this respect, they are a form of collec-
tive identity and strengthen the shared forms of their expression (Friedrich
2006, p. 226).

For Fredrich, the basic medium of ethnopoetics is the word. In my
terms, ethnopoetics treats the word as a form of recalling the community
of feeling. Thus, it is an element of sensory poetics, in which metaphors
approximating sensual experience make certain communities unique and
enable them to integrate their actions, analogous to the functioning of the
body. I have so far tried to point out a few elements by which a human sen-
sorium may be included in the area of cultural practices. Pointing to the
shared affective and cognitive processes I did not intend to suggest that,
within a sensory community practice, our individual sensory sensitivity to
stimuli fades, nor to prove that these processes may contribute to the cre-
ation of a kind of a local “cognitive network.” Rather, both these approxi-
mations should be regarded as certain metaphors relating to the type of
experiences that have no equivalent in the contemporary culture of the
West. Sensory orders are nothing but information networks, in which the
keystone is the dominant type of experience in specific cultural realities.

An example of a cultural keystone in which aesthetic categories and lan-
guage coincide with a model of sensory information processing is the
material culture, handicraft and above all, textiles in Andean culture.
Here, polysemic experiences co-create a grid of meanings in which poetry
is intertwined with a discovery of other, very often meandering meta-
phors linking different aspects of the experience. Veronica Cereceda, look-
ing at the idea of beauty in Aymara Indians, gives us the following exam-
ple: “Ccharmiri ahanoni means ‘beautiful’... But as part of the expression
ccharmitatha... means ‘flutter your eyelashes’... Ccharmiri is one who
performs an action... of opening and closing their eyes, which suggests
beauty, the source of which are not the eyes as such, but the movement the
eyelids. Thus, half-closing of the eyelids appears to be graceful, playful,
or perhaps signifies subtlety” (Cereceda, 2007, p. 22). Another synonym
of beauty builds a grid of associations between the aesthetic category of
“beauty,” a local bird species and a specific curved shape of the human
nose. Cereceda wonders: “was it the bird that lent a particular gracefulness
to the shape of the nose, or was it the nose profile that transposed some
of its beauty onto the bird?” (Cereceda, 2007, p. 22). An example of local
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crafts are fabrics produced according to a compositional principle of inter-
weaving colors arranged in gradations from the darkest to the lightest ones.
A weave in which transitions and connections between matte and glossy
bands is called %’isa in Aymara, which literally corresponds to the word for
a rainbow. Color gradations require from weavers the use of subtle tran-
sitions between shades, the arrangement of which resembles an creating
optical illusion. “Weaving these scales of vivid colors is actually weaving
illusions”, Cereceda describes this technique of weaving. “They team with
an intense, luminous glow and make such an impression of continuity, as
though they were not a scale but a smooth whole of imperceptible transi-
tions” (Cereceda, 2007, p. 25). The structure of selecting colors is to visu-
alize the balance between light and darkness. To bring out the brilliance,
weavers point out the lack of light, while dull colors allow for the extrac-
tion of light. This principle of composition creates an illusion built on the
liquid color-matching. It is a kind of semiotics analogous to combining
sounds in speech, the more that individual color combinations have their
own names, therefore, ethnographers speak about articulation of colors in
this context. Detailed rules explain how patterns are made, when individ-
ual connectors can occur, and we are able to follow further metamorpho-
ses, moving from the abstract figures to figurative representations. Weav-
ing is not only a selection of specific colors of yarns and stitches, but it is
supposed to express more basic principles governing reality, the combina-
tion of opposites through gradual mediation.

The mechanism as such is found in the way of resolving conflicts,
where the antagonists usually represent divergent opinions, which should
be gradually deprived of mutually destructive power. In the local language
this is called zznkuy (“to meet,” “to be in contradiction”), but similar dichot-
omies will occur at the junction of the individual and the collective, the
rational and the instinctive, the natural and the artificial. In all these situ-
ations, the model of “color” allows one to find a solution, but the mean-
ings ascribed to transitions between colors, their mutual reinforcing and
canceling out provide an example of cultural modification of a sensorium,
a recognition process taking into account not only what is in the field of
view, but also what of the “negative” of it, absent in the direct perception,
but constituting a symbolic closure. Lindsey Crickmay’s work discusses the
transmission of knowledge through textiles in the Andean region empha-
sizes that knowledge understood as a process of learning and acquiring
knowledge in this cultural area is built on other models than the Western
one, or taking into account the historical volatility of the concept of knowl-
edge and those aspects thereof which they are not currently associated with
it. Referring to the colonial lexicon, she points to the concept of yachay,
which is defined in the Quechua language as knowledge acquired through
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interaction with matter (organic, social, physical). This knowledge is not
theoretical in nature; therefore, one cannot receive it in any other way than
through contact with material substance. In the case of textiles, it involves
more than just the method of their production. Rather, it is a “communion”
with organic matter within a particular space. It is the acquisition of knowl-
edge and skills comparable to the process of biological growth of plants,
and finally pure creation analogous to the biblical Creation “from noth-
ing”. This term appears in translations of prayers and songs of religious sig-
nificance. According to the first translators who tried to render the rules of
Christian thought in to local language, it was parallel with the act of creat-
ing, establishing relationships with holiness, initiating something that is to
come into existence. However, within the semantic field of yachay there is
also something nurturing and giving birth to something, becoming similar
or identical to something else. Organic imagery indirectly diminishes dif-
ferences between the subject and object and, taking into account that we
are talking about the process of weaving, dyeing and wearing fabrics which
would seem trivial from the point of view of Europeans, we enter the scope
of the impact of ideas that cannot and do not bear any deeper meaning out-
side the local world. Simply put, “for us it’s just colored striped wool,” while
for the residents it is an expression of their unity with nature (Crickmay,
1988, pp. 40—44). The process of “weaving” assumes that designs, shapes
and colors exist beyond our perception. They are part of the matter that
“interacts” with the person, or rather, the body of the craftsman. A weaver
who reaches mastery is defined as a santuyoq, which literally means “pos-
sessing the saint,” and the creation of patterns is related to their discovery
in oneself (Crickmay, 1988, p. 45).

Crickmay emphasizes that the focus on knowledge in the case of the
Andean population includes a strong sensory component associated with
physical closeness to the material space. Knowledge does not exist as a the-
oretical message and cannot be closed in a particular space, e.g.: “school,”
“university,” or “library.” In Western culture, knowledge and the means for
recording it favor sight-centrism (reading, writing, watching, publishing),
while the other senses are not equally involved in the process of acquir-
ing knowledge (Crickmay, 1988, p. 46). Penny Dransart, who conducted
field research in Chile, also points to a certain ecological aspect of sen-
sory control related to the adaptation for life in the concrete natural real-
ity. The distinctive landscape, basically devoid of trees, created a prefer-
ence for sight as a basic and persistent sense for the inhabitants of the
shepherding culture of Islugi, conditioned to search for similarities and
color patterns to distinguish their animals according to their color. Dran-
sart paraphrases a famous saying about the beauty that lies in the eye of the
beholder, writing in a similar manner about the role of color in the local
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culture of the Islugi population, that constitutes the matrix of their whole
social life (Dransart, 1988, p. 58).

Based on the concept of color by Johannes Itten and the seven contrasts
he proposed: hue; light-dark contrast, cold-warm contrast, complemen-
tary contrast, simultaneous contrast, contrast of saturation and contrast of
extension, the author emphasizes that regardless of their age, the residents
of Islugi were able to distinguish the different contrasts of colors while
finding a use for them in textiles, where color was based on the game of
opposites. However, which seems surprising, they were hardly able to use
the basic and, according to Itten, the simplest of contrasts: hue. Their own
system was based on the concept of red as a color from which the others
emerge and the rainbow as a harmony of colors (Dransart, 1988, p. 59).
Colors of the textiles complimented or resulted from a wider system of
practices, encoding religious symbols and sanctioning fundamental divi-
sions and hierarchies.

A similar model, in which colors and transitions between them allow
for an expression of more complex concepts, is found in the Andean medic-
inal practices. A description of a ceremony in which transitions between
colors represent stages of transitioning from illness to recovery is given
by Cereceda: “Square vs. round, dark vs. bright, respond on the seman-
tic plane to the differences between sickness and health. The task of the
native doctor consists of removing the optical difference through gradual
color change... First white, to show what is asked. Then a blue grada-
tion, to almost black, through which one returns to the darkness... From
that moment, the colors will brighten up towards the center... (Crick-
may, 1988, pp. 32-34). The final healing occurs by combining the dark
and light colors, until their full communion. The steps of combining col-
ors are intended to restore homeostasis, thanks to which the mind and
body recover harmony. Disease is a disruption of balance, which can be
recovered through a smooth transition between light and dark tones.

Physical palpability of objects that make up the world is subject to gra-
dation: first solids, then liquids, gases, air and light. Consequently, the
credibility of the senses is a function of the state of matter of the objects
that affect them... The five senses are our ‘interpreters and our journalists’
(Pradier, 2012, p. 330).

Having taken these sentences taken from the writings of the French ency-
clopedists of the eighteenth century, Jean-Marie Pradier placed them in
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the context of the history of theater as an art, wherein intersensoriality
combines different physical sensations and various forms of sensual expe-
riences. The starting point is the experience of the body in all of its sen-
sory manifestations, expressed by more than just an illustration or message
to the viewer. Corporeality combines two areas of meaning: the biologi-
cal nature and social context of our physicality, which is the most simply
described as culture.

Senses as forms of gaining knowledge about the world (external, inter-
nal, social) are included in the sphere of our experience through various
modifications regarding how the flow of sensations becomes noticeable
(by ourselves), significant (sensory hierarchies) and also available (for
others) through their materialization and symbolizations. Sensory cogni-
tion is mediated through language, i.c., through defined grammatical and
expressive forms, we are able to make complete understandable and whole
units out of these experiences. Should one use the metaphor of language,
then our sensory experience would be a phoneme, while its graphic symbol
would be its materialization in the form of social practices. Sensual gram-
mar systems facilitate the inclusion of sensory experience in the sphere of
social activity, and as different cultures use different graphical patterns of
letters to encode the same sounds, so in case of postulated sensual gram-
mars, based on the universal neuronal code conducting impulses, cultur-
ally determined systems are created.

Given the abundance of literature it was impossible signal the com-
plexity of the issues presented as an attempt to capture the interplay of
three elements: language, synchronicity and ethnopoetics, corresponding,
respectively, to: expression, the general principle of action, and location
among cultural practices. The lost or alternative sensoria are an exam-
ple of sensual metaphors aspiring to be comprehensive, in which cultural
expression and ways of perceiving the world are included in alternative
(to the contemporary) sensory orders. Andean cultures in which senses
and textiles are mutually associated through the different configurations of
color were used as an example of polisensoriality in which colors, sounds
and gestures co-create a harmonious whole. The various sensations func-
tion as fragmented images of reality, which require “additional” support in
the symbolic structure.

An example of polisensoriality from a different cultural context can be
the role of rhythm and sense of balance in indigenous African cultures.
The sense of balance is not included in the “big five” senses (sight, smell,
taste, hearing, and touch). Anglo-Ewe peoples in Ghana connect sensory
experiences with the affective sphere. Kathryn Geurts, an anthropolo-
gist conducting research on cultural sensualisms, characterized a local-
ized sensorium as based on specific epistemological principles. In Western
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traditional epistemology there is a difference between emotion (and its sub-
sequent forms: affect, sentiment, etc.) and impression (created in response
to an external stimulus). The senses are recognized as organs that provide
us with the knowledge of the outside world and facilitate the creation of
its representations in our mind. The five senses basically exhaust the pos-
sible forms of experiencing the world, at least for the people of the Western
world, while in West Africa, as Geurts argues, there is no equivalent to our
term “senses” synthesizing these five ways of experiencing the world. In
the Anglo-Ewe culture, the system of positioning and evaluating external
experience filtered through the senses is correlated with impressions com-
ing from somatic “internal receptors” (intoroceptors). These is a sense of
balance and ability to read the information coming from the interior of the
body (proprioception) (Geurts, 2002, pp. 180-181).

The integrative function of our experience is taken over by the “inner
senses,” especially those that manage rhythm. Kofi Agawu, studying the
function of rhythm in the culture of the Anglo-Ewes, emphasizes that
even the daily cycle is seen as a manifestation of movement, and the local
systematic of time shows only a little overlap with our perception of tem-

porality (Agawu, 1995, pp. 8-30).
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STRESZCZENIE

Pierwsze dziesigciolecia XIX wieku byly istotnym okresem dla éwcezes-
nej mysli europejskiej, przezywajacej ponowne zainteresowanie m.in. pra-
cami Johanna Gottfrieda Herdera. W tym samym czasie refleksja dotyczaca
pojec takich jak kultura czy cywilizacja coraz wyrazniej byla obecna na zie-
miach polskich. Pojawialy si¢ np. propozycje Jedrzeja gniadeckiego czy Joa-
chima Lelewela. Warunki panujace w podzielonych zaborami ziemiach pol-
skich sklanialy réwniez do rozwijania refleksji na temat tego, czym jest naréd.
Zachgcaly do pytania o jego charakter, ale takze do szukania pewnych roz-
wigzan (zardwno teoretycznych, jak praktycznych) zmierzajacych do budze-
nia poczucia przynaleznos$ci narodowej. Artykul stanowi prébe odtworzenia
pewnej czg¢Sci emicznego aparatu pojeciowego i terminologicznego, ktory
wprowadzit do swoich rozwazaf Maurycy Mochnacki, niezwykle aktywny
publicysta i dzialacz spoleczny, w wydanym w 1830 roku dziele O lizeraturze
polskiey w wieku dziewigtnastym.

SEOWA KLUCZE: Maurycy Mochnacki, cywilizacja, kultura, nardd,

literatura

ABSTRACT

Maurycy Mochnacki’s Reflections on Culture and Civilisation

Early decades of the 19% century were an important time for the European
thought, for it was rediscovering the works of e.g. Johann Gottfried Herder. It
was also at that time when reflection about terms like culture and civilisation
took roots on the Polish ground. It is visible, e.g. in the proposals of Jedrzej
Sniadecki or Joachim Lelewel. The conditions in the partitioned Polish lands
also led to shaping the thought concerning the meaning of the term “nation.”
Questions about the nature of this term, as well as secking answers (theoretical
and practical) concerning the ways of building a sense of national belonging,
were encouraged. This article is an attempt at recreating the emic intellectual
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tools, as well as the terminology, that led Maurycy Mochnacki (a prominent
publicist and activist) to publishing his thoughts in a book titled O lizeraturze
polskiey w wicku dziewigtnastym [On Polish Literature in the Nineteenth Cen-
tury] in 1830.

KEYWORDS: Maurycy Mochnacki, civilisation, culture, nation, literature

W latach 1825-1830 Maurycy Mochnacki (1803—1834) toczyl batali¢ o roz-
woj zycia umyslowego mieszkahcéw Warszawy, ale takze szerzej — Pola-
kow. Warszawa, w opinii mlodego pokolenia literatéw, do ktérych nalezal
takze Mochnacki, byla miastem cieszgcym si¢ wzgledng stabilizacjg i roz-
wojem ekonomicznym, ale jednoczesnie przezywajacym okres poglebia-
jacej si¢ stagnacji intelektualnej. Wystepowano wigc coraz Smielej prze-
ciwko ,klasykom”, takim jak Kajetan KoZzmian (1771-1856) czy Ludwik
Osiniski (1775-1838), zgromadzonym przede wszystkim przy Warszaw-
skim Towarzystwie Przyjaciét Nauk, ktérzy w zachowaniu wynegocjo-
wanego z zaborcg porzadku rzeczy widzieli jedyng droge rozwoju. Pisze
o tym szeroko Aniela Kowalska w pracy: Mochnacki i Lelewel. Wspottwdrey
gycia umystowego Warszawy 1 kraju 1825—1830 (Kowalska, 1971, s. 15-189).
Mochnacki stal si¢ na kilka lat niezwykle wazng postacia, wzniecajaca
i podtrzymujaca weigz dyskusje prowadzace do powstania i scemento-
wania m.in. nowego programu na gruncie kulturalnym. Powstanie pracy
O literaturze polskiey w wieku dziewigtnastym przypadlo na moment, w kt6-
rym pojawiala si¢ coraz wyrazniej na ziemiach polskich refleksja doty-
czgca nie tylko narodu i rozumienia tego pojecia, ale takze konsekwen-
¢ji spolecznych 1 kulturowych, wynikajacych z podjecia i nagloS$nienia
wspomnianej problematyki. Dzieto Mochnackiego niewatpliwie wpisuje
sic w ten nurt, obfitujgc w rozwazania o charakterze historiozoficznym,
w tym pytania o warto$ci narodowe i role literatury w ich ksztaltowaniu,
utrwalaniu i przekazywaniu. Choé refleksje nad tym problemem prze-
wijaja si¢ juz w pierwszych artykulach Mochnackiego pojawiajacych si¢
w ,Dzienniku Warszawskim”, chcialabym si¢gnaé przede wszystkim do
ustalefi poczynionych przez niego w pracy O literaturze..., dziele pisa-
nym pod koniec okresu najwickszej przedpowstaniowej aktywnosci pub-
licystycznej (cho¢ ukoficzonym i wydanym juz po wybuchu powstania
narodowego), majacym by¢ ,,podsumowaniem dotychczasowych w pub-
licystyce literackiej wywodéw i filozoficznym ich uzasadnieniem (...)”
(Kowalska, 1971, s. 153—154). Mochnacki wydal pierwszy tom O lizera-
turze... w roku 1830 i pracowal nad tomem drugim — nie ukazal si¢ on
jednak nigdy. W 1917 roku Aleksander Kraushar w pracy Echa przeszto-
sci. Szkice, wizerunki i wspomnienia historyczne. Z illustracyami opubliko-
watl list Joachima Lelewela do matki Mochnackiego, z ktérego wynika, ze
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rckopis pracy zaginat (Kraushar, 1917, s. 9-16). Od czasu swego powsta-
nia dzielo to miato wiele wznowient (Mochnacki, 1845; 1863; 1882; 1904;
1923; 1985), a jako wazna pozycja w dorobku Mochnackiego stato si¢
takze przyczynkiem do rozwazan dla kolejnych pokolen badaczy.

Poniewaz program ideowy zawarty w dzielach Mochnackiego zostat
w dotychczasowej literaturze przedmiotu wyczerpujaco oméwiony,
celem niniejszego artykulu bylo przede wszystkim przesledzenie w pracy
Mochnackiego watkéw, ktére moglyby zosta¢ uznane za refleksje nad
problemem kultury oraz czynnikami majgcymi wplyw na ksztaltowa-
nie si¢ kultur. Obszerne fragmenty dotyczace ewolucji tych pojeé w sto-
sunku do pojecia literatury oraz narodu mozna odnalezé m.in. w pracach
Krystyny Krzemien-Ojak Maurycy Mochnacki. Program kulturalny 1 mysl
krytyczno-literacka (1975) oraz Stanistawa Pieroga Maurycy Mochnacki.
Studium romantycznej swiadomoscr (1982). Ja jednak przede wszystkim
podjetam prébe odtworzenia pewnej czgsci emicznego aparatu pojecio-
wego 1 terminologicznego, ktéry Mochnacki wprowadzit do swoich roz-
wazah juz w dojrzalej formie, w roku 1830.

Zdaj¢ sobie spraw¢ z tego, ze analizowanie mys$li Mochnackiego
powinno byé poparte takze si¢gnigciem do wspélczesnych mu autoréw,
ktorzy okazali si¢ wazni dla mySli romantykéw. O literaturze... inspiro-
wane bylo znaczaco myslg zaczerpnicty ze Zrédel obeych, przede wszyst-
kim problematyka dotyczaca Swiadomosci wylozong w pracach Friedri-
cha Wilhelma Josepha von Schellinga, dzietami Schillera, a takze pracami
Fryderyka Schlegla (Krzemien-Ojak, 1975, s. 73). Wazne byloby takze
poréwnanie aparatu pojcciowego, ktéry Mochnacki mégl zaczerpnad
z dziel Joachima Lelewela (1786-1861). Byl on Mochnackiemu bliski,
wspieral jego dzialania na polu publicystycznym i jednocze$nie ksztal-
cil jego rozumienie proceséw dziejowych (Kowalska, 1971). Nie nalezy
réwniez zapominaé, ze Lelewel zaproponowal w latach 20. XIX wieku
wlasng definicj¢ kultury! — moglo to zatem pozostal nie bez wplywu
takze na uzywanie terminu ,kultura” przez Mochnackiego. By¢é moze
istotne okazaloby si¢ takze przeanalizowanie ewentualnych zapozyczen
z my$li Immanuela Kanta za poSrednictwem prac Lelewela, podobnie jak
odwolanie do rozwazah dotyczacych kultury przedstawionych wezesniej
przez Jedrzeja Sniadeckiego (1768—1838). Waznym kontekstem bylyby

ewentualne odwotania Mochnackiego do kartezjanskich idei dotyczacych

1 Lelewel definiuje kultur¢ w sposéb nastepujacy: ,,Uobyczajnienie czlowieka, jego religijne
i moralne uksztalcenie, jego spoleczne urzadzenie sig, jego charakter; dziatalno$¢ i zdolno-
Sci, estetycznie w sztukach ozywiane; a filozofia wspierane, jego przemysl, jego rozumowe,
naukowe i piSmienne plody, czyli w ogélnosci méwiac, kultura, stanowia niezmiernie zrozmai-
cony dzialan obraz, ktéry migszajac thum szczegulow, szczeguly z pomigdzy niego wyosobniaé
dozwala” (Lelewel, 1826, s. 49—-50). We wszystkich cytatach zachowano oryginalng pisownig.
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umyslowosci 1 poznania. Niezwykle istotne byloby wreszcie siggniccie
do dziet Johanna Gottfrieda Herdera, ktéry zaproponowal pod koniec
XVIII wieku okreSlone rozumienie pojecia kultury, a jego dziela staly
si¢ na dlugi czas bardzo wazng inspiracjg dla kolejnych pokolefi mysli-
cieli. Wplyw takich autoréw jak Schiller, Schlegel czy Schelling na twor-
czo$¢ Mochnackiego byl dotad przedmiotem do§é wyczerpujacych ana-
liz i rozpraw (Krzemien-Ojak, 1975; Pierdg, 1982). Zastanawiano si¢
takze nad wplywem, jaki wywarl na mlodego Mochnackiego Joachim
Lelewel (Kowalska, 1971), choé nie zostala dotad podjeta wyczerpujaca
analiza powiazan i r6znic pomicdzy ich rozwazaniami dotyczacymi kul-
tury. W wielu z istniejacych analiz i opracowan pojawia si¢ takze problem
kultury, cywilizacji 1 ich stosunku do tego, co Mochnacki okreslit mia-
nem literatury, a takze narodu (Lucki, 1931). Pomimo to trudno odna-
lez¢ pracg przedstawiajaca caloSciowe ujecie tego problemu z perspek-
tywy kulturoznawczej. Dlatego tez podjetam prébe odtworzenia pewnego
zestawu emicznych pojec dotyczacych refleksji nad kulturg, uzywanych
przez Mochnackiego w jego dziele. Moim celem byto réwniez rozpoczecie
namyslu nad oddzialywaniem istotnych dla tego okresu uj¢é rozumienia
kultury i cywilizacji na rozwazania Mochnackiego (zar6wno bezposred-
nich, jak zapoSredniczonych). W tym celu przyjrzatam si¢ blizej zapro-
ponowanemu przez Herdera rozumieniu kultury i jego potencjalnym
echom pojawiajacym si¢ w rozwazaniach Mochnackiego.

Druga polowa XVIII wieku oraz pierwsze dziesi¢ciolecia wieku XIX
byly istotnym okresem dla europejskiej refleksji nad kulturg i cywiliza-
¢jg. Norbert Elias zwracal uwage na swoiste réznice, ktére zachodzily
w rozumieniu tych poje¢ w 2. pol. XVIII wicku miedzy takimi krajami
jak Anglia i Francja (gdzie uzywano przede wszystkim stowa ,cywiliza-
cja”, wartoSciujac je dodatnio) a rozbitymi 1 podzielonymi ksi¢stwami
niemieckimi, w ktérych rodzito si¢ przeciwstawne rozumienie poje¢cia
kultury i cywilizacji — cywilizacji, kojarzonej z dworskim, francuskim
o$wieceniem, ,ucywilizowaniem” i kultury, stajacej si¢ pojeciem uzy-
wanym coraz cze¢Sciej w kregach inteligencji wywodzacej si¢ z miesz-
czafistwa (Elias, 2011, s. 75-120). Wlasnie woéwczas pojawialy si¢ takie
propozycje rozumienia pojecia kultury, jak to zaproponowane przez Her-
dera w wydawanej w latach 1782-1791 pracy Ideen zur Philosophie der
Geschichte der Menschheit. W Polsce, jak pisal Marian Henryk Serejski,
stowa ,kultura” i ,cywilizacja” ,weszly w uzycie (...) z pewnym op6Znie-
niem, tj. na samym schytku XVIII, a raczej na poczatku XIX w.” (Serejski,
1965, s. 238). Stowo ,cywilizacja” w wieku XVIII Igczono czesto z polo-
rem, o§wiata, a zatem z ogdlnie pojetym rozwojem umystowym (Serejski,
1965, s. 237-243). Pomimo ze dla szerokiej publicznosci stowo ,,cywili-
zacja” bylo jeszcze odczuwane jako neologizm w 1. pol. XIX wicku, to
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szeroko uzywano go w kregach polskich elit intelektualnych (Serejski,
1965, s. 240—-241). Rozwazaniom na temat kultury oraz cywilizacji czgsto
przy tym towarzyszyl rozwoéj idei zwigzanych z pojeciem narodu, poja-
wialy si¢ idee ,,ducha narodu” czy tez ,charakteru narodowego”. Kon-
cepcja ,charakteru narodowego” stanowi bardzo istotny element koncep-
¢ji Mochnackiego. Choé, jak zauwazyl Stefan Bednarek, trudno okreslié,
kiedy doktadnie termin ,,charakter narodowy” pojawit si¢ w polskiej mysli
spolecznej, to juz pod koniec XVIII wicku da si¢ zaobserwowaé spora-
dyczne jego uzywanie przez pisarzy o§wieceniowych. Lata 1810-1830 sg
natomiast czasem obfitujacym w publikacje na ten temat (Bednarek, 1980,
s. 50). Okres ten ,,przynosi takie konotacje terminu, w ktérych uwypukla
si¢ psychiczng jednos¢ spolecznosci narodowej” (Bednarek, 1980, s. 50).
Bednarek pisal o pojawianiu w okresie do 1830 coraz liczniejszych dysku-
sji dotyczacych ,,charakteru narodowego” Polakow:

Jasna jest rzecza, ze najpotezniejszy impuls (...) daly warunki histo-
ryczne, dyktujac praktyczne, psycho- i socjotechniczne cele. Kogo i co
winié za upadek Polski? Jakie cechy Polakéw doprowadzily do katastrofy,
jakie wlasciwosci nalezy w narodzie ksztaltowaé, by udalo si¢ odzyskaé
panstwowos§¢? Czy zastuzyliSmy na utrat¢ niepodleglosci? — te gléwne
pytania pojawily si¢ w licznych wariantach i rézne tez otrzymywaly odpo-
wiedzi. Najczgsciej konwencjonalne, stereotypowe, idealizujace. Dostrzec
wszakze nalezy proby podbudowania wywodéw refleksja teoretyczng

(Bednarek, 1980, s. 51).

Bednarek przywolal artykul Duch narodowy z 1809 roku autorstwa
S.X.J.%, zamieszczony w ,Pamigtniku Warszawskim”, gdzie czytamy:
»Jako osoby szczegélne, tak rownie i narody maia cechy oddzielne i sobie
wlasciwe, ktére widoczng iednych od drugich r6znosé wskazuig” (S.X.].,
1809, s. 378). Autor odnotowal takze prébe konstruowania teorii charak-
teru narodowego podjctg przez Stanistawa Okraszewskiego w roku 1819
(S.0.,, 1819, s. 349-361), ktéry stworzyl obszerny katalog probleméw
metodologicznych, a takze zauwazyt przeobrazenia, ktérym podlega cha-
rakter narodowy w historii. Bednarek wyré6znil takze pracg Juliana Czer-
minskiego, O charakterze narodowym rozprawa (1817), ktdrej autor miano
charakteru narodowego przyznat ,zespotowi cech charakterystycznych
dla «wigkszej cz¢sci mieszkancéw»” (Bednarek, 1980, s. 53). W kontek-
Scie tych rozwazan wspominal réwniez m.in. o Mochnackim, zauwaza
jednak, ze ,ze wzgledéw teoretyczno-metodologicznych sg to (...) prace
mniej ciekawe i dla wspélczesnych badan etnopsychologicznych mato

2 Kryptonimu J.X.S. nie udato mi si¢ rozszyfrowac.
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przydatne” (Bednarek, 1980, s. 59), chol przyznaje, ze uwzglednienie
publicystki powstaniowej jest istotne (Bednarek, 1980, s. 59). Pomimo to
moj artykul ma na celu doktadniejsze przyjrzenie si¢ propozycji Mochnac-
kiego. Celem jest nie tyle che¢ odnalezienia w niej mysli oryginalnej, ile
raczej przedstawienie pewnych zatozen, ktére mozna uznacd za przynale-
zace do wezesnej polskiej mysli dotyczacej kultury 1 cywilizacyi, tropéw
wskazujacych na pojawianie si¢ w mysli Mochnackiego pewnych ech roz-
wazah Herdera oraz wskazania mozliwych drég czy tez kanaléw, ktérymi
idee te mogly przeniknaé do prac polskiego mysliciela.

Wielu autoréw wskazuje na to, ze §lady mysli Herdera niewatpliwie
mozna odnalezé w dzietach Mochnackiego. Stanistaw Krzeminski pisal
o tym:

Niedoszly prawnik czytat chciwie filozoféw i estetykéw, rozszerzat i pogle-
bial swa znajomos¢ literatury powszechnej i ojczystej, kochal si¢ zwlaszcza
w Eddzie, Skaldach, we wrzekomym Ossyanie, Byronie i Shakespeare’ze,
a z Niemcow lgnat do Herdera i Schellinga, do Schillera i Goethego (...)
(Krzeminski, 1908, s. 113).

Dionizy Sidorski wspominal o tym, ze Mochnacki nie uczyt si¢ jako
dziecko jezyka niemieckiego:

Dlaczego nie oddano Maurycego do szkét? Ich system w Galicji obej-
mowal przede wszystkim 4-klasowe szkoly normalne, w ktérych uczono
gléwnie j¢zyka niemieckiego 1 historii monarchii habsburskiej wykladane;j
po niemiecku. Poza tym nauczano réwniez laciny, albowiem w sagdownic-
twie galicyjskim jezykiem urzedowym byl nadal jezyk lacifiski, natomiast
w administracji obowigzywal jezyk niemiecki. Jak widzimy, zaséb wie-
dzy przekazywany uczniom w szkotach byl niewielki, a przy tym uczesz-
czanie do nich grozito zniemczeniem, przynajmniej cz¢Sciowym, stad tez
rodzice Maurycego, podobnie jak wielu innych ziemian, nie kwapili si¢
z posylaniem swych dzieci do szkdt urzedowych, a przedktadali nad nie
system edukacji domowej, prowadzonej przy pomocy nauczycieli angazo-
wanych prywatnie (Sidorski, 1977, s. 38).

Mozna odnalezé informacje potwierdzajace, ze znal jezyk francu-
ski 1 lacing, co wynikalo przede wszystkim z wychowania, ktére ode-
bral. Kowalska zauwazyta: ,Jego umyst badawczy, krytyczny, wnikliwy,
biegla znajomos¢ jezykéw Zachodu pozwalaly mu zglebiaé najnow-
szg literature z zakresu filozofii i estetyki, poznawaé najnowsze dziela
poetyckie, $ledzi¢ czujnie bieg wydarzen kulturalnych w Europie (...)”
(Kowalska, 1971, s. 122). Mozna przypuszczaé, ze mogl miel okazje do
zapoznania si¢ z dzielem Herdera po francusku (opublikowanym jako



Kamila Gesikowska — Maurycego Mochnackiego rozwazania o kulturze i cywilizacji

Idées sur la philosophie de Uhistoire de I’humanité w latach 1827-1828) lub
w oryginale niemieckim. Pierwsze polskie ttumaczenie pracy Herdera
ukazalo si¢ w roku 1838, a zatem cztery lata po $mierci Mochnackiego.
Wiele wskazuje jednak na to, ze mégl zapoznac si¢ z mys$la Herdera takze
poprzez dziela polskie. Z pewnoscig mégl sicgaé do prac Kazimierza Bro-
dzifiskiego, ktéry opieral si¢ mocno na publikacjach Herdera, wprost do
nich nawiazujgc — Listy o polskiéy literaturze Brodzifskiego ukazaly si¢
w numerze z lutego w roku 1820 w ,,Pamic¢tniku Warszawskim”; si¢gal
on m.in. do obrazu Slowian nakreS§lonego przez Herdera w rozdziale
IV ksiegi XVI (Brodzinski, 1820, s. 212-224). Znana jest polemika, jaka
Mochnacki toczyl z Brodzifiskim wlasnie ze wzgledu na opublikowane
przez niego poglady (Pierdg, 1982, s. 53—-82). Kolejnym tropem moze by¢
takze zetkniecie si¢ Mochnackiego w czasie jego pracy w biurze cenzury
z dzielami Franciszka Ksawerego Szaniawskiego, takze pozostajacego
pod wplywem Herdera, na co wskazuje Aleksander Lucki (1931, s. 384).
Mochnacki mial zatem z pewnoScig okazj¢ do zapoznania si¢ z wyimkami
z Herdera — jesli nie bezposrednio, to wlasnie poprzez zapoSredniczenia.

Stowa ,kultura” i ,cywilizacja” pojawiaja si¢ w O literaturze. .. sto-
sunkowo czg¢sto — okolo szeSciokrotnie wspomina Mochnacki w ré6znych
kontekstach o ,kulturze”, a okolo osiemnascie razy o ,,cywilizacji”. Stowo
ykultura” nie jest nigdzie bezpoSrednio zdefiniowane przez Mochnac-
kiego — autor uzywa go jednak w okreslonych kontekstach. Pisze zatem
np. o ,chrzescijanskiej kulturze”, ,kulturze Grekéw”, a takze o kulturze,
ktérg wprowadzono w Polsce za czaséw Stanistawa Augusta Poniatow-
skiego. Stowo to pojawia si¢ w kontekscie umystowosci, wyobrazefi i oby-
czajow, wyrazajacych si¢ m.in. w ubiorze, zachowaniu, pewnych ideach:
»Z obcym rozumem, z obcemi wyobrazeniami wcisnely si¢ do nas obce
uczucia, zwyczaie” (Mochnacki, 1830, s. 128). Mochnacki stosowal poje-
cie kultury zwlaszcza w szerokim rozumieniu, méwigc o kulturze chrzes-
cijafskiej, kulturze oSwiecenia, ale takze w odniesieniu do kultury grec-
kiej. Stowo ,cywilizacja” pojawia si¢ zauwazalnie cz¢Sciej. Autor uzywal
go w dwoch podstawowych kontekstach: méwiac o ,,cywilizacji europej-
skiej”, tj. wspdlczesnej mu formie cywilizacyjnej, ktéra swoim wplywem
obejmuje calg Europe, cywilizacji ,,oswieconej” Europy oraz o ,cywiliza-
¢ji” w kontekscie konkretnych narodowych kultur. W tym drugim rozu-
mieniu stal si¢ zaadaptowanym przez niego terminem, ktory zostal nastg-
pujaco zdefiniowany:

A za§ przez cywilizacya rozumieé nalezy: moc, dzielnosc i stateczne, bez-
preestanne obiawianie sig 1 wyrazanie tego ducha [tj. ducha narodu — K.G.]
we wsgystkich nawzaiem umieigtnosciach, we wszystkich naukach, we wszyst-
kich tworach ludzkiego umystu; krétko mowige: w powszechnem sysstemie
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dziatari i poruszeri mysli calego narodu [wyréznienie oryg. — K.G.]
(Mochnacki, 1830, s. 59).

»,Cywilizacja” nie byla przez niego postrzegana w tym wypadku
jako ogélnoludzka, ale sprowadzona do poziomu okreslonej zbiorowo-
Sci. Cywilizacja ujednolicona, obejmujgca calos¢ ludzkosci, jawila si¢
Mochnackiemu jako rodzaj ,,negatywnej utopii”, zacierajgcy to, co naro-
dowe (Lagowski, 1977, s. 55). Swego rodzaju dopelnienie tego wywodu
mozna odnalezé we weze$niejszych refleksjach Mochnackiego:

StaneliSmy na najwyzszym moze szczeblu wyksztalcenia pod wzgledem
moralnym, towarzyskim i naukowym: prawodawstwo, instytucye, pub-
liczne i domowe stosunki terazniejszych mieszkancéw Europy osiagnely
kres niepospolitego wydoskonalenia dozrzalosci; chlubimy si¢ wspanialg
architektoniczna budowa nauk i kunsztéw, przenikliwoscig logicznego
rozumu, glebokiem rozwazaniem rzeczy; $mialo pomykamy si¢ do naj-
zawilszych zagadnieft mysli; szerzymy jej panstwa granice; wytrwalo$é
i pochodnia rozsadku przewodnicza nam na morzu domystéw 1 wat-
pliwosci; lecz mimo t¢ przewage i korzy$¢ czerpang z ksiggi do$wiad-
czenia, czemze jesteSmy w poréwnaniu z geniuszem Srednich wiekow
(Mochnacki, 1910a, s. 28)?

Europa poczatku wieku XIX to Europa cywilizowana, ,,wydoskona-
lona”, a zarazem realizujaca okre§lony wzor tego, co nalezy przez cywi-
lizacj¢ rozumieé. Wigze si¢ z tym nie tylko triumf ,,postepu”, ale sposobu
wdrazania go poprzez okre$§lone wzory instytucjonalne, prawne, etyczne,
estetyczne, obyczajowe czy intelektualne. To ,rozlanie si¢” ,Europy cywi-
lizowanej” po kontynencie jest jednocze$nie cze¢sto jedynie powierz-
chowne. Mochnacki zdawal si¢ wyraznie dostrzegal napigcie pomie-
dzy cywilizacjg rozumiang w ten sposéb a cywilizacja wynikajacg wprost
z ,ducha narodu”:

W dzisiejszym stanie cywilizacyji, indywidualno$¢ czlowieka znika
w pobratymstwie instytucyj, praw i zwyczajow. Rousseau powiedzial, ze
nie masz Anglikéw, Francuzéw, Hiszpanéw, Niemcéw 1 Polakéw, lecz
wszyscy jesteSmy europejczykami. To zdanie filozofa genewskiego moze
by¢ poniekad prawdziwe (Mochnacki, 1910b, s. 24).

Cywilizacja europejska wystepowala zatem w jego tekstach jako
niwelujaca w pewien sposdb réznorodno$é i odmienno$¢ narodows.
Mochnacki przeciwstawil tak pojmowang cywilizacj¢ innemu rozumie-
niu: ,,Co zowiemy o§wiatg, cywilizacya, kulturg naukowsy i estetyczna,
zwierzchna iest szata ducha narodu” (Mochnacki, 1830, s. 63). Stowo
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szwierzchna” mozna odnie$é, wedle hasta zawartego w Stowniku jezyka
polskiego Samuela Lindego, do tego, co zewng¢trzne: ,Zawierzchny, -a,
-e, -le, adv., zwierzchni, powierzchowny, zewnctrzny (...)” (Linde,
1814, s. 814). A zatem publicysta wymieniajac kolejno pojecia takie jak:
soswiata”, ,cywilizacja”, ,kultura naukowa 1 estetyczna”, odwolywal si¢
do tych przejawdéw kulturowych, ktére uzewngtrzniajg si¢ w postaci two-
row dziatalno$ci ludzkiej. Wydaje si¢ przy tym, ze Mochnackiemu nie cho-
dzilo o negatywne nacechowanie tego uzewngtrznienia, ale raczej wlasnie
o wskazanie na te przejawy ,,ducha narodu”, ktére mozna w pewien spo-
s6b zaobserwowaé w r6znych formach dziatalnosci czlowieka. Méwigc
o cywilizagji, interesowal si¢ zatem przede wszystkim sferg wyobrazef,
dzialan intelektualnych, umiej¢tnosci (byé moze mozna by ja okreslic
mianem ,sfery mentalnej”). Mochnacki zdaje si¢ zatem rozumieé cywili-
zacj¢ w okreslonych kontekstach w sposéb atrybutywny (jako cywilizacje
ogdblnoeuropejska), ale takze w sposéb dystrybutywny (jako cywilizacje,
w ktorej przejawiajg si¢ twory dzialalnoSci okreslonego narodu). Wydaje
si¢, ze przekroczyl w tym miejscu wlasne wezesne wywody, gdy w cywi-
lizacji dostrzegal, jak pisze Pierdg, ,wartos¢ do$wiadczenia, rozsadku
i nauki”, przyznajac jej uniwersalnos$¢ i zdolnosé postepu, a wszystko to co
przynalezalo do sfery wyobrazni, poezji, wylaczal poza nawias tak rozu-
mianej cywilizacji (Pierég, 1982, s. 65). Byé moze w tej probie rozréznie-
nia pobrzmiewajg dalekie echa mysli Herdera, ktéry uwazal, ze:

Jest rzecza oboj¢tna, czy tym drugim narodzinom czlowieka, ciggnacym
si¢ przez cale jego zycie, nadamy zaczerpnicta z uprawy roli nazwe kul-
tury, czy zaczerpnicty z obrazu $wiatla nazwe oswiecenia, gdyz nazwe
mozemy sobie wybra¢ dowolng, z tym tylko, ze ogniwa tafcucha kultury
1 o§wiecenia obejmuja calg ziemi¢ (Herder, 1962a, s. 387).

W tym rozumieniu kultura zostala potraktowana przez niemieckiego
mysliciela atrybutywnie jako kultura ogélnoludzka, ale uzywal on takze
terminu ,kultura” dla opisania zréznicowania poszczegblnych narodéw
(Herder, 1962b, s. 47-49). Cywilizacja rozumiana jako sila, obejmujaca
np. o§wieceniowg Europe, zawierala dla Mochnackiego negatywne kono-
tacje. Kulture (méwiac np. o kulturze chrzescijanskiej) takze pojmowal
Mochnacki jako ekspansywna i ponadnarodows.

By¢ moze echa Herdera u Mochnackiego pobrzmiewajg w przypadku
odwolania si¢ do okre$lonej koncepcji narodu i charakteru narodowego.
Stowa ,kultura” i ,cywilizacja” czesto bowiem pojawiajg si¢ w réznych
konfiguracjach z wyrazeniem ,,duch narodu”. Mochnacki odwotujac si¢
do idei ,ducha narodu”, proponowal jednocze$nie wlasne jej rozumie-
nie oraz roli, ktérg spelnia duch narodu w ksztaltowaniu cywilizacji. Sam
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»duch narodu” moze objawial si¢ w cywilizacji konkretnego narodu,
a przede wszystkim powinien objawiC si¢ w jego literaturze. Rozwaza-
nia te wprowadzily dwa kolejne pojecia, kluczowe dla Mochnackiego,
tj. ,nar6d” oraz literatura”. Literature definiuje on w spos6b nastepujacy:

Summa calego wykladu iest to: ze przez literatur¢ potrzeba rozumieé
systema tych nauk, tych umiejgtnosci, tych wszystkich razem tworcw ludzkiego
umystu; a raczéy systema tych dziatan i poruszen mysli, ktore maig nayblizszy
1 bezposredni zwigzek z cywilizacyg i duchem narodu [wyrdznienie orygi-
nalne — K.G.] (Mochnacki, 1830, s. 59).

Literatur¢ potraktowal zatem niezwykle szeroko jako — jak zauwa-
zyla Krystyna Krzemien-Ojak — calo$¢ intelektualnego dorobku narodu,
nie tylko za$ literature pickng lub dorobek naukowy. Literatura ma zatem
dotyczyé tych tworéw intelektualnych, ktére zostaly spisane. W tym uje-
ciu cechuje literature refleksyjnos$¢, w przeciwiefistwie do cywilizacji,
ktéra utrwala twory ducha w formie innej niz refleksyjna (Krzemien-
-Ojak, 1975, s. 77-78). Mochnacki bral pod uwage takze czynnik czasowy,
tj. mial §wiadomo$¢ zmiennosci: ,Wszyscy estetycy radzi powtarzaia, iedni
za drugiemi: ze literatura powinna bydZ obrazem narodu. Nic nadto pew-
nieyszego. Ale obraz narodu, iest takze obrazem czasu. Czas zas$, iakiz to
ruchomy element!” (Mochnacki, 1830, s. 6). W literaturze mial wyrazac
siebie nardd, ktéry Mochnacki zdefiniowal w nast¢pujacy sposdb:

(...) nardd, nie iestto zbidr ludzi zamieszkalych na przestrzeni, okreslo-
néy pewnemi granicami. Ale raczéy istota narodu: iestto zbior wszyst-
kich iego wyobrazef, wszystkich poi¢é 1 uczué odpowiadaigcych religii,
instytucyom politycznym, prawodawstwu, obyczaiom; a nawet: beda-
cym w Scistym zwigzku z polozeniem icograficzném, klimatem i innemi

warunkami empirycznego bytu (Mochnacki, 1830, s. 53).

Pojecie narodu bylo zatem niezwykle szerokie, obejmowalo elementy,
ktére przynalezg przede wszystkim do ,sfery ducha” (wyobrazenia, poj¢-
cia), ale takze ,spolecznej” (instytucje, prawodawstwo, obyczaje), a nawet
materialnej (cho¢ Mochnacki nie wymienia tutaj specyficznych jej elemen-
téw), ktére majg zwigzek z klimatem czy polozeniem geograficznym, ale
niekonieczne sa zwigzane z granicami okre$lonego panhstwa (tutaj istotne
byloby odwolanie do sytuacji Polakéw w okresie porozbiorowym — maja-
cych cywilizacje, ale nieposiadajacych panstwa). W koncepcji narodu
Mochnackiego uwidoczniony jest zatem pewien stan. Mozna by ponownie
dostrzec w tym rozumowaniu $§lady mysli Herdera, szczegélnie w odwola-
niu do geograficznych uwarunkowan, ale takze np. wskazan na posiada-

nie przez nar6d okreslonych obyczajéw (Herder, 1962a, s. 287-288), choé
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wydaje si¢, ze jest ona zapoSredniczona poprzez przywolang wczesniej
koncepcje Lelewela. Traktowanie wytwordw kulturowych jako tych, ktére
nosza swoiste znaki charakteru narodowego réwniez mogloby nawigzy-
wacé do koncepcji Herdera; Pierég wskazywal na zainteresowanie Brodzif-
skiego tym aspektem rozwazah niemieckiego filozofa (Pierdg, 1982, s. 35).
Mochnacki dodawat: ,,Jak mysl iednego czlowicka zamyka w sobie, ze tak
powiem, istot¢ iego istoty; tak zebranie w calo$¢ wszystkich razem mysli
reprezentuje [wyréznienie oryginalne — K.G.] istot¢ narodu” (Mochnacki,
1830, s. 52-53). Nie jest to zatem koncepcja, w ktérej uznano bezwarun-
kowe istnienie narodu jako swego rodzaju bytu idealnego, ale raczej calosci
ponadjednostkowych wyobrazefi uksztaltowanych w czasie i przestrzeni.
Zaréwno pojecie ,narodu”, jak ,cywilizacji” traktowat jako, jak sam pisat:
sznaczenie przestronne i wiele ogarniaigce” (Mochnacki, 1830, s. 59).

Mochnackiego interesowal przy tym, jak sam go okreslit, ,,umysl pub-
liczny”, ,,umyst ogdlny”, tj. przynalezacy do calosci okreSlonego narodu.
Dostrzegal on znaczne zré6znicowanie pomi¢dzy poszczegblnymi cywili-
zacjami. Mialo ono posiadal swoje Zrodlo w dziejach danego narodu oraz
jego rozwoju w czasie:

Czemuz na niéy [warstwie zewnetrznej ducha narodu — K.G.] tak rézne
barwy postrzegamy w tym lub owym czasie, inne na wschodzie, inne na
pdlnocy, na zachodzie i ku poludniowi? Rzecz naturalna, poniewaz kazdy
lud, osobliwie w starych wiekach, inng mial imaginacya, i inne natchnie-
nie poetyckie, inng nawet pami¢é przeszlych czaséw, inny rozum w filo-
zofli, nakoniec inng merodg, czyli tryb postepowania w doskonaleniu
nauk, i umiejetnosci (Mochnacki, 1830, s. 64).

Mochnacki wprowadzit takze pojecie ,wladz umystowych”, stwier-
dzajac, ze bardzo czesto pewne wladze umystowe istniejgce w ,,umysle
publicznym”; czyli pewnego typu elementy, wyksztalcane sa w sposéb
wyrazniejszy niz inne. Postrzegal ten proces w kontekscie dominuja-
cych kierunkéw rozwoju — ,,w r6zno-koleynym to wzroscie, to zacieraniu
si¢ o§wiaty, nadaie teyze charakter wylaczny, iedno-tonny” (Mochnacki,
1830, s. 63—64). Cywilizacja ksztaltuje si¢ zatem poprzez rozwdj, w kté-
rym okre§lony typ wladz umystowych staje si¢ wyrazZniejszy od innych.
Mochnacki przywolywal tutaj przykiad dwoéch wielkich cywilizacji Azji,
Chin oraz Indii. O kulturze Chin pisat:

Zwazmy tylko: tu panuie #m 1 inne wladze pottumia, ukraca; um syste-
matyczny, porzadny, loiczny, woiuie zwyci¢zko dyalektyka cienkich mysli,
dyalektyka subtelnych poigé, wszystko na polemicznych zasadzaigc roz-
tyrkach. Nauka medrca chifiskiego nosi na sobie t¢ cechg iasnoscig swoig
wszystko opromieniajgcego umu (Mochnacki, 1830, s. 64).
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Przywolane przez Mochnackiego stowo um odnie§é nalezy do poje-
cia rozumu — Sfownik. .. Lindego podaje sanskrycki zZrédlostéw stowa um
(Linde, 1812, s. 127). A zatem dominujacg wladzg umyslowa Chin jest
rozum. Niejako przeciwwage dla Chin dostrzegt Mochnacki w Indiach:

Owdzie znowu nad t¢ Zwierciadlang wywyzsza si¢ wyobraZni¢ daleko sil-
nieysza wladza, — twbrcza gwiazdzista, niepodzielna fantazya [wyrbéznie-
nie oryginalne — K.G.], i w calém systemie cywilizacyi moc swoj¢ szeroko
rozposciera. To w kolosalnéy wyraza si¢ architekturze, to w wystowieniu
postaciowém, figuryczném, to olbrzymie stawia pomniki, i olbrzymi zapat
nieci w sercu poetéw; maluje si¢ w religii, stwarza teozofiig, mistycyzm.
Tak bylo w indyjskiéy krainie nad brzegami Indu i Gangesu (Mochnacki,
1830, s. 64-65).

Fantazja i wyobraznia stanowi¢ mialy dominujace wiadze w ogélnym
obrazie umystowosci Indii. Choé Mochnacki przywolywal w tym miejscu
wlasne wyobrazenia dotyczace obu tych cywilizacji, nalezy podkreslic, ze
wiedz¢ swoja czerpal, jak sam podaje, z rozwazan Williama Jonesa czy
Henry’ego Collebrooke’a, a zatem propozycji wéwczas aktualnych i waz-
nych dla nauki akademickiej (cho¢ wydaje si¢ prawdopodobne, ze zapo-
znal si¢c z wydanym w 1820 roku dzielem Lelewela Dzieje starozytne Indji
ze szczegolnem zastanowieniem si¢ nad wplywem jaki miec mogta na strony
zachodnie). W zalozeniu Mochnackiego nie jest mozliwe przy tym, aby
dominacja okreslonego typu umyslowosci prowadzila do catkowitej elimi-
nacji innych:

Co atoli rozumie¢ trzeba w tém tylko znaczeniu, ze idena wladza z wigk-
szg moca, nizeli inne si¢ rozwinela; gdyz ani przypuscié¢ nie godzi sig,
zeby na ktéréykolwiek z nich calkiem zbywato temu lub owemu naro-
dowi, bgdZ w starozytnosci, badZz w wieku poSrednim, badZ w nowszych

czasach (Mochnacki, 1830, s. 65).

Jest to niezwykle interesujace stwierdzenie, wydaje si¢ bowiem, ze
Mochnacki nie wskazywal na r6znice w stopniu rozwoju kultury (Herder,
1962a, s. 388), ale przyjal postawe, ktéra zdaje si¢ dosé neutralna —w cywi-
lizacjach (rozumianych dystrybutywnie) przejawiaé si¢ maja okreslone
wladze umyslowe, ktére moga dominowaé, podlegaé zmianom. Cywili-
zacja staje si¢ do$¢ dynamicznie rozumianym terminem. Wydaje si¢ przy
tym, ze Mochnacki przy podkre$laniu indywidualnosci jednostek i naro-
déw wysunal nieco odmienng od Herderowskiej wizje rozwoju cywiliza-
cyjnego. Herder zauwazal, ze:
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O cywilizacji jakiego$ ludu trudno jest méwié, ale jeszcze trudniej prze-
myslec ja 1 urzeczywistnié. Wiele ubocznych okolicznosci musi si¢ zlo-
zy¢ na to, aby jaki$ przybysz moégl oswiecié caly naréd danego kraju albo
krol jaki$ za pomocg ustaw narzucit kulture. Jedynymi sposobami powsta-
nia kultury sg bowiem wychowanie, nauka oraz trwaly przykiad (Herder,

1962b, s. 46).

Herder pisal o konieczno$ci ustanowienia w kulturach ,,odr¢bnego
stanu nauczycielskiego” (Herder, 1962b, s. 48). Edukacja, rozumiana
tutaj jako proces charakterystyczny dla kazdej kultury, miata by¢ pod-
stawg dla jej rozwoju. Mochnacki piszac o ,,o§wiacie”, ,cywilizacji”, ,kul-
turze naukowej i estetycznej”, wykorzystywal w pewnym stopniu te idee,
ale wskazywal raczej na te twory dziatalno$ci narodu, w ktérych powinno
doj$¢ do krystalizacji owych najbardziej rozwinigtych elementéw danej
cywilizacji. Konkludowal:

Pod ten widok podciagnaé by mozna, i z tego wzgledu uwazaé systema
kazdéy niemal cywilizacyi; wszedzie bowiem do pewnego maximum
wyksztalcit si¢ ieden z pierwiastkéw naszego umyslu, i ten lub inny roz-
postarl element roztargnionéy natury czlowieka (Mochnacki, 1830, s. 64).

Nalezy przy tym zaznaczyé, ze w przekonaniu mysliciela ogdlne
susposobienie” narodu mialo si¢ przejawiaé w kazdej jednostce tworzacej
go (Mochnacki, 1830, s. 66). Mochnacki jest réwniez do$é zachowawczy
w swoich sadach dotyczgcych relacji pomiedzy cywilizacjami. W O lizera-
turze... widoczna co prawda jest Swiadomo$¢ przejmowania elementéow
z jednej cywilizacji przez drugs, jednak bezrefleksyjne nasladownictwo
cudzych zdobyczy cywilizacyjnych ma wedtug niego zgubny wplyw. Pub-
licysta wskazywal na ten aspekt juz we wczesnym artykule zatytulowa-
nym Kilka mysli o wptywie ttumaczeri z obcych jezykow na literature polskg:

Przywlaszczajac sobie umystowe ich [obcych narodéw — K.G.] zdoby-
cze w kazdym prawie rodzaju nauk i umiej¢tnosei, sadzimy, ze wlasne
nasze usilowania bylby zbytecznymi w tej mierze i ze przez thumaczenie
lub nasladowanie wzorowych dziet z mniejszem staraniem odniesiemy te
samg korzy$¢. Lecz podobna korzys¢ jest urojona, chyba ze pigtno umy-
slowej wyzszosci uwazaé bedziemy za towar fatwy do nabycia lub zmiany

(Mochnacki, 1910b, s. 49).

Mochnacki nie zakladal, ze potrzebna jest izolacja cywilizacji, ale
raczej ,przegladanie si¢” w obcym 1 ostrozne czerpanie z dorobku
innych narodéw. Literatura, traktowana jako ,powszechny system
wszystkich poje¢ 1 wyobrazen” (Mochnacki, 1830, s. 66), miala zatem
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pozwalal na dojrzenie wszystkich elementéw danej cywilizacji, jej
yumyslu ogélnego”:

Skoro przypuscimy, ze iest umyst ogélny w Polszcze, tém samém wigce
iego przyrodzone wlasnosci, 1 tak mocna, iako i stabsza strona, usposobie-
nie, bogactwa i niedostatki, dzielno$¢ i przywary ukazal si¢ muszg w pol-
skiéy literaturze, czyli w powszechném systemie wszystkich naszych poigé
1 wyobrazen (Mochnacki, 1830, s. 66).

Za$ umysl ogdlny ,,te same wiadze 1 usposobienia mie¢ musi, iakie ma
umyst kazdego poiedyficzego czlowieka; poniewaz w calosci to tylko bydz
moze, co si¢ znayduie w skladajacych 13 czg¢Sciach” (Mochnacki, 1830,
s. 66). Mochnacki zakladal ,,calkowitg harmoni¢ miedzy jednostka i sfera
kultury”, jak zauwazyta Krzemien-Ojak (1975, s. 78). Zdaniem Mochnac-
kiego istnieje bezposrednia korelacja pomigdzy umyslowoscig jednostki
a umystowoscig ogblng catego narodu.

Waznym postulatem stalo si¢ dla Mochnackiego takze dazenie narodu
do uzyskania $wiadomosci siebie. Cywilizacje podzielil na te, ktére sg Swia-
dome swoich przezyé, obiektywizujac je w okreslonych formach, . te, ktére
wuznaly siebie w swoim jestestwie” i utrwalajace dzigki temu historycz-
nie oraz te, ktérym si¢ to nie udalo (Lagowski, 1977, s. 46). Nalezy jed-
nak zauwazy¢, ze Mochnacki nie probowal nigdzie wprowadzié¢ koncep-
¢ji narodu cywilizacji nieposiadajacego. Niepowtarzalno$¢ umystowosci
danej kultury, oparta na do§wiadczeniu §wiadomego jej przezywania, miafa
si¢ uwidacznia¢ w elementach, wladzach umystowych, ktére buduja istote
narodu, a te za§ mogg (lub raczej powinny) ukazaé si¢ w jego literaturze:

Znac siebie, iest to mieé grunt pod soba, i wewnatrz ujecie. Czlowiek iako
iednostka, iako osoba przychodzi do tego uznania skoro myslié¢ zacznie.
Jednostka zbiorowa (naréd) tym samym sposobem przychodzi do tego
uznania i, — to iest w wyciggnionéy na ia$nig mysli ogdlnéy, — w systemie
swoich dzialaf i tworéw umystowych. Takie systema iest lizeraturg, ktbra
nar6éd moze mieé uje¢cie samego siebie, 1 uznanie w swoiém iestestwie.

Literatura reprezentuje iego wladze intellektualne.

Imaginacya i fantazya umystu ogdlnego obiawia si¢ w dziale ori-
ginalnych tworéw poetyckich 1 kunsztownych. Pami¢é w tworach
historycznych.

Um i rozum w filozofii, w umiei¢tnosci, w oderwanem mysleniu.

Na grze tych wszystkich wladz, na ich bezprzestannem dzialaniu
zalezy istota narodu (Mochnacki, 1830, s. 206).

Propozycja Mochnackiego, choé¢ zakladajaca wzgledng samodzielnosé
w rozwoju jako swego rodzaju proces idealny, moze zostaé potraktowana
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jako proba konstrukeji teoretycznej, ktérej jednym z aspektéw jest przed-
stawienie modelu wyjasniajacego ksztaltowanie si¢ cywilizacji w czasie.
Publicysta nie tyle proponowal rozréznienie pomi¢dzy rozumieniem ter-
minéw ,kultura” 1 ,cywilizacja” (s3 one przez niego czg¢sto stosowane
naprzemiennie), ale raczej wprowadzil wewngtrzne rozréznienie majgce
na celu ukazanie Scierania si¢ rozwoju pojedynczych narodéw (jako zbio-
rowosci oraz jednostek tworzgcych owe zbiorowo$ci w czasie i przestrzeni),
ksztaltowania si¢ poszczegblnych cywilizacji oraz wplywéw zewngetrznych
duzych tworéw kulturowych, takich jak cywilizacja o$wieconej Europy.
Jego definicja narodu byta przy tym blizsza temu, co mozna by obecnie
okresli¢ mianem definicji kultury. Naréd w zalozeniu Mochnackiego nie
jest tworem statycznym, ale dynamicznie si¢ rozwijajacym 1 przejawia-
jacym si¢ w okre§lonych formach aktywnosci kulturowej: literaturze, .
calosci pisanego dorobku intelektualnego, systemie wyobrazeh 1 pojed,
poezji, rownie szeroko definiowanej, w ktérej moga si¢ objawiaé takze
przekazy ustne. W przekazie historycznym utrwalana jest pamigé o prze-
szlo$ci, w filozofii przejawial si¢ ma myslenie abstrakcyjne. Mochnacki
przedstawil zatem swego rodzaju wzér idealny narodu, uniwersalizujac
jednocze$nie ten schemat i przenoszgc go na poziom kazdej cywilizacji.
Cywilizacja pozostala dla Mochnackiego pojeciem majacym podtrzymy-
wad to, co réznicujgce. Wynikaé miala przy tym z oddolnej inicjatywy jed-
nostek, ktére powinny poczué si¢ zbiorowoscig, odr¢bng od innych. Mysli-
ciel postawil tym samym wazne pytanie o to, w jaki sposdb ustosunkowac
si¢ mozna do unifikujacych zmian zachodzacych np. w cywilizacji euro-
pejskiej, nie tracac jednocze$nie poczucia wlasnej tozsamosci i odrebno-
$ci bytu. Refleksja ta nie byta zupelnie oryginalna — Lelewel takze wska-
zywal w swojej definicji na ré6znorodnos$¢ kultur oraz przybieranie przez
nie okreslonych cech zgodnych z charakterem narodéw (Serejski, 1965,
s. 237-243). Niemniej jednak zaproponowana przez Mochnackiego kon-
cepcja cywilizacji opartej na rozwoju 1, ostatecznie, dominacji okreslonego
porzadku wladz umyslowych, wydaje si¢ istotna jako jedna z najwczes-
niejszych polskich propozycji teoretycznokulturowych.
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Trudno orzec, co w ubiorze odgrywa wazniejsza role: estetyka, praktyczne
zastosowanie czy semantyczny przekaz. Wszystkie te trzy cechy ubioru
pelnig bowiem istotng funkcje w komunikacji spolecznej. Ubiér przeciez
stuzy nie tylko do ostony ciala i zabezpieczenia przed warunkami atmo-
sferycznymi lub niepozadanym wzrokiem, jest takze zwierciadlem zmie-
niajgcego si¢ poczucia estetyki. Te ostatnig z wymienionych funkcji zwy-
kio si¢ nazywal ,moda”. Ubiér moze tez by elementem komunikacji
spolecznej. Wowczas okrycie staje si¢ strojem. Caly stréj (lub jego cz¢s¢)
moze stanowié rodzaj zamierzonego lub podsw1ad0mego komunikatu
spolecznego, osadzonego — co oczywiste — w okre§lonym kodzie kulturo-
wym. Taki przekaz moze mieé charakter polisemiczny, czyli posiadajacy
rézne mozliwoscl interpretacyjne uzaleznione od kontekstu, lub mono-
semiczny, czyli mocno dookreslony znaczeniowo. W kategoryzacjach
przekazu semantycznego stroju pomocne sa paradygmaty, a w ich obrg-
bie wydzielone zbiory znakéw, czyli syntagmy. W obrebie spoleczefistw
wydzielajgce si¢ grupy zwykle wykorzystuja strdj jako swoisty kod identy-
fikujgcy. Jego odmiennoscig podkreslato si¢ i nadal podkresla przynalez-
no$¢ do klasy spolecznej, grupy religijnej lub zawodowej, subkultury itd.
Oczekiwane bylo takze komunikowanie za pomocg stroju przynalezno-
Sci do mniej lub bardziej elitarnych ugrupowan. Uzywanie na co dzieh
lub chociaz w okoliczno$ciach wyjatkowych regulaminowego ubioru
dawalo czlonkom grupy poczucie przynaleznosci i1 zarazem wyjatkowo-
§ci, ale takze zwrotnie pozwalalo na ich identyfikacj¢ przez spoteczenistwo
jako wspélnoty (zob. Sieradzka, 2013; Zygulski, 1994, s. 7-18; Zygulski,
1974, s. 108-112; Fischer-Mirkin, 1999; Tarczynski, 1997; Turnau, 1986,
s. 67-84).

Jednymi z takich komunikujgcych si¢ za pomocg ubioru grup spo-
tecznych sg bractwa kurkowe!, zwane takze bractwami cechowymi lub
bractwami strzeleckimi®. Swymi poczatkami siegajg VII wieku. Pierw-
sze konfraternie zrzeszajace rzemieSlnikéw zakladane byly na terenie
Hiszpanii. Ich zadaniem bylo utrzymywanie ustawicznej gotowosci do
obrony wlasnego miasta. Taka idea bractw kurkowych w XI wicku roz-
przestrzenia si¢ na terenie dzisiejszych Francji i Niemiec. W wiekach

1 Nazwa taka pojawila si¢ dopiero w XIX wieku i uzywana byla niemal réwnocze$nie z nazwa
gildia strzelecka, przy czym ta druga nazwa popularna byla gléwnie na Pomorzu i w Wielko-
polsce. Inne spotykane nazwy to schola laculatoriae, confraternitas laculatorum, gielda strzelecka,
konfraternia strzelecka, bractwo tucznicze, szkota strzelecka, kolo rycerskie lub towarzystwo
strzeleckie. Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze na ziemiach polskich nazwy czy okreslenia bractwa
uzywane bylo wymiennie. Nie mialy one bowiem wplywu na charakter bractwa. Na zachodzie
Europy nazwa $wiadczyla natomiast o proweniencjach stowarzyszeniach lub mogta wskazy-
wacé na jego korzenie (cechowe lub koscielne).

2 Okreslenie to stalo si¢ uzasadnione, gdy w XVI-XVII wieku pojawila si¢ brofi palna.
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§rednich, wraz z rozwojem miast, struktury brackie pojawiajg si¢ takze na
ziemiach polskich®.

Powstanie pierwszych bractw polskich datuje si¢ na XIII wiek. Podsta-
wowym powodem ich zawigzywania w miastach byla potrzeba posiadania
mozliwie najlepiej przygotowanej sily bojowej. W czasie pokoju nad bez-
pieczenstwem w mieScie czuwala straz miejska, jednak w chwili zagro-
zenia wojennego obron¢ miasta obejmowala grupa (gildia) mieszczan,
kupcéw 1 rzemieslnikéw, przygotowana do tego poprzez systematyczne
¢wiczenie si¢ w sztuce wojennej. Baszty na murach miejskich oddawane
byly pod opicke okreslonej grupie rzemieSlnikéw (np. iglarze, krawcy,
szewcy), ktora stawala do obrony przynaleznej sobie cz¢Sci muréw obron-
nych (Fabianski 1 Podlecki, 2000, k. 295; Gogolewski, 2002, s. 5; Fijatkow-
ski, 2000, s. 9-12; Gwdézdz i Lichofczak-Nurek, 2003, s. 5-8; Delowicz
i Kowalczyk, 2006, s. 37-38).

Od poczatku istnienia te ugrupowania mieszczan mialy charakter
elitarny. Z uwagi na obcigzenia finansowe (np. zakup z wlasnych $rod-
koéw broni, fundowanie dardéw przy okazji strzelaf, tozenie na cele cha-
rytatywne itd.) w szeregi bractw wchodzily tylko osoby o do§é wysokim
statusie majatkowym. Oprdcz sprawno$ci w boju i zasobnosci, od braci
wymagano takze prawej postawy, szlachetnosci, nieskazitelnej opinii,
patriotyzmu, czasem nawet okre§lonego wyznania (Matuszewski, 2000,
s. 13; Gogolewski, 2002, s. 5; Fijatkowski, 2000, s. 9—-12).

Na skutek przemian zachodzgcych w sztuce wojennej, na przeto-
mie XVII i XVIII wieku zanikneta potrzeba funkcjonowania mieszczan-
skich organizacji o charakterze wojskowo-obronnym. Bractwa strzeleckie
zaczely przeobrazal si¢ w organizacje spoleczno-kulturalne. Pozostala
natomiast idea propagowania postaw patriotyzmu, sprawnosci (zwlaszcza
strzeleckiej) oraz dziatalnos$ci proprospotecznej 1 charytatywnej. Od kan-
dydatéw wymagany byl nadal do§é wysoki status spoleczny i majatkowy.
Zakup broni, a od XIX wicku takze stosownego munduru oraz uiszczania
sktadek czy tez partycypowania w fundacjach, stanowily do§¢ powazne
obcigzenie prywatnego budzetu. Ze wzgledu na swoja pozycje, bractwa
byly czesto hotubione przez monarchéw, ktérzy obdarzajac je licznymi
przywilejami, liczyli na ich poparcie. Czlonkami bractw byli przeciez cz¢-
stokro¢ bardzo wptywowi ludzie. Bracia odwdzigczali si¢ za przywileje
wladcom, np. demonstrujac swoja lojalnos¢ 1 poparcie poprzez uczest-
niczenie w waznych wydarzeniach dworu krélewskiego (koronacje lub
wjazdy poselstw). Podobna zalezno§¢ miata miejsce pomi¢dzy bractwami

3 Istnieje przekonanie, ze pierwsze bractwo kurkowe powstalo w miescie Hallstadt w 1007 roku.
Zob. Szendzielarz, 2004, s. 21; Lichoficzak-Nurek, 2001, s. 45-58; Koehler, 1899, s. 208.
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a wladzami miejskimi lub biskupstwami (Lemariczyk i Synak, 20006, s. 9;
Delowicz 1 Kowalczyk, 2006, s. 39).

Lata zaboréw staly si¢ dla wickszosci bractw funkecjonujacych na zie-
miach polskich bardzo trudne. W zaborze rosyjskim wszystkie bractwa
ze wzgledu na swoéj polski i réwnoczeS$nie militarny charakter zostaly
rozwigzane. W zaborze austriackim przetrwaly, choé zaznaczyé nalezy
pewne przerwy w dzialalnoSci cz¢Sci z nich. Natomiast w zaborze pru-
skim bractwa poddane zostaly planowej germanizacji, zwlaszcza ze brac-
twa kurkowe na ziemiach niemieckich miatly wielowickowa tradycje®.

Po odzyskaniu niepodlegloici przez panstwo polskie nastapil pro-
ces odradzania struketur brackich. W sposéb szczegélny dbano o propa-
gowanie postaw patriotycznych 1 propolskich. W 1922 roku z inicjatywy
Poznafiskiego Bractwa powolane zostalo do zycia Zjednoczenie Bractw
Strzeleckich Zachodnich Ziem Polskich (nazwa zmieniala si¢ kilkakrot-
nie). Do wybuchu II wojny §wiatowej do Zjednoczenia nalezaly 132 brac-
twa, do ktérych nalezato ok. 8 tysiecy braci (Jakubiak, 1986, s. 68-75;
Gwoézdz, 2008, s. 81-89; IV Kongres, 1932, s. 18).

W czasie II wojny $wiatowej bracia kurkowi, bedac czlonkami orga-
nizacji o charakterze militarnym i zarazem patriotycznym, czynnie wia-
czyli sic w obron¢ Ojczyzny. Wielu z nich zlozylo w ofierze swoje zycie.
Po wojnie wladze komunistyczne zakazaly odbudowy struktur brac-
kich w Polsce, a majatek bractw zostal znacjonalizowany. Nieprzerwang
dziatalnosScig moze poszczycil si¢ jedynie bractwo krakowskie. Odbu-
dowa bractw na ziemiach polskich stata si¢ mozliwa dopiero w latach 90.
XX w. Dnia 10 listopada 1990 roku sze§é bractw (Towarzystwo Strzeleckie
Bractwo Kurkowe w Krakowie, Bractwo Kurkowe Grodu Bytomskiego
w Bytomiu, Kurkowe Bractwo Strzeleckie w Sremie, Kurkowe Bractwo
Strzeleckie w Pogorzeli, Kérnickie Bractwo Kurkowe im. Ks. S. Janasika
w Koérniku-Bninie oraz Poznafiskie Bractwo Kurkowe w Poznaniu) pod-
pisalo Akt Odnowienia Zjednoczenia Bractw Kurkowych Rzeczypospo-
litej Polskiej. W 1992 roku Zjednoczenie przystapito do Europejskiego
Stowarzyszenia Historycznych Bractw Strzeleckich (EGS). Obecnie do
Zjednoczenia przynalezy ponad 120 spo$réd istniejacych w Polsce okolo
150 kurkowych bractw strzeleckich (Gwé6zdz, 2008, s. 213-222).

Jak wspomniano na wstepie, w bractwach kurkowych na przestrzeni
wiekow wyksztalcil si¢ specyficzny typ stroju, pozwalajacy nie tylko na
identyfikacj¢ osoby jako brata kurkowego, ale takze umozliwiajacy identy-
fikacj¢ przynaleznosci do konkretnego bractwa i okreslenia zajmowanego

4 Zdarzaly si¢ przypadki nakazywania urz¢dnikom niemieckim wst¢powania do bractw, przy
czym wszelkie koszty z tym zwigzane pokrywala wladza. Taka sytuacja miafa miejsce mi¢dzy
innymi w Zlotowie. Por tez. Sliwifiski, 2007, s. 17-23; Gwézdz, 2008, s. 7-10.
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miejsca w hierarchii brackiej. Wsr6d bractw dzialajacych na terenie
Rzeczypospolitej 1 jej historycznych ziem wyr6zni¢ mozna trzy rodzaje
strojow: mundury, stroje kontuszowe oraz ubiory klubowe. Analiza histo-
rii bractw kurkowych poprzez pryzmat noszonych w bractwach stro-
jow ukazuje historie, przeobrazenia i specyfike tych konfraterni. Wyraz-
nie podkresla ich narodowy rys, strzeleckie korzenie 1 elitarny charakter.
Bractwa kurkowe podtrzymujac dawne tradycje, patriotyzm i dziatalnos¢
charytatywna, kultywuja takze zwyczaj noszenia okreslonych munduréw,
strojow 1 insygniéw bedacych forma znaku identyfikujacego — paradygma-
tem w rozumieniu semantyki ubioru.

Dla porzadku zaznaczy¢ jednak nalezy, ze poczatkowo w wigkszosci
bractw nie obowigzywal zaden strdj organizacyjny, ktérego forme regu-
lowalyby przepisy lub statut. Ubiér regulaminowy pojawil si¢ dopiero
w wicku XIX. Wéwczas zacze¢ly dominowaé tendencje do ujednolicenia
form oficjalnego stroju brackiego. W wielu bractwach ubiér ten nawigzy-
wal wygladem do munduru. Uzywano tez surdutdéw lub tuzurek, wzboga-
conych elementami okre$lonymi przepisami. Kolorystyka zaréwno mun-
duréw, jak 1 ubioréw bardziej cywilnych oscylowala najczesciej wokol
zieleni, szaroSci i czerni. Na terenie zaboru pruskiego przyjmowano cz¢-
sto umundurowania wzorowane na mundurze niemieckim. W wielu
bractwach, zwlaszcza na terenie Galicji, kultywowano takze zwyczaj
noszenia narodowego stroju polskiego, najczgsciej zupana 1 kontusza.
Przyjecie takiej wlasnie formy stroju brackiego miato na celu podkreslenie
polskiego charakteru bractwa (Lemanczyk 1 Synak, 2006, s. 9; Jakubiak,
1986, s. 68—75; Gwo6zdz, 2008, s. 81-89; IV Kongres, 1932, s. 18; Sliwir’lski,
2007, s. 8; Delowicz i Kowalczyk, 2006, s. 42; Jeziorowski i Jeziorkowski,
1992; Mozdzen, 2011, s. 11-31; Woznowski, 1971, s. 27—47; Turnau, 1991,
s. 161; Sieradzka, 1994, s. 96-105; Nalewajska, 2010, s. 177—-183; Orlifiska-
-Mianowska, 2012, s. 211-219).

Poszukiwania wlasnego charakteru i tozsamosci zgodnych z historycz-
nymi podwalinami bractw spowodowaly skrystalizowanie si¢ odr¢bnej
formy, koloru i kroju munduréw. Zdarzalo si¢, ze w niektérych bractwach
zmieniano kilkakroé ich kréj i kolorystyke. Zwykle mundury fgczyly
cechy militarne (np. kr6éj marynarki lub kurtki nawigzujacy forma do
munduru) z cywilnymi (np. zawsze stosowano klasyczne spodnie o kroju
zgodnym z obowigzujaca moda 1 estetyka, nie uzywano zas niemal zupel-
nie bryczeséw), nadajac im réwnocze$nie charakter patriotyczny (wyra-
zem takiej postawy bylo na przyklad zakladanie kontuszy) (Rotter, 2011).

Najwicksza grupe posréd kurkowych bractw w Polsce stanowig brac-
twa mundurowe. Wspélczesne mundury brackie odwoluja si¢ najczgscie;j
do wzoréw XIX-wiecznych i miedzywojennych, cz¢sto rdznig si¢ jed-
nak od nich szczegétami (np. formg kolnierza badz rodzajem kapelusza)
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lub kolorystyks. Sg takze bractwa, ktére swiadomie odeszly od przedwo-
jennych pierwowzoréw, opracowujac zupelnie nowe wzory munduru,
np. Kurkowe Bractwo Strzeleckie ,,Lechity” im J. Pitsudskiego w Otwocku
nawigzujace mundurem do pilsudczykéw, czym 1aczy tradycje bractwa
kurkowego 1 Zwigzku Strzeleckiego (Rotter, 2011, s. 147; Fijalkowski,
2000, s. 28; Keubke, 2009; Michalski, 2000; Michalski, 2005).

Ponad polowa bractw nalezacych do Zjednoczenia obrata klasyczny
mundur galowy, na ktéry sklada si¢ jedno- lub dwurz¢dowa marynarka
z wykladanym kolnierzem oraz spodnie kantkowe (cze¢sto z lampasem
lub wypustka w szwie). Mimo wydawac by si¢ moglo powtarzalnej formy,
mundury te réznig si¢ miedzy soba. Trzy bractwa wybraly kolor bordowy
kurtki mundurowej, pi¢¢ posiada mundury koloru khaki, dwa bractwa —
szare (z czego jedno jasnopopielaty), pieé bractw nosi mundury w kolorze
ceruleum, pozostale — kolory w szerokiej palecie odcieni ciemnych zie-
leni. Spodnie mundurowe bywajg zaréwno czarne, jak i w kolorze kurtki
(Rotter, 2011).

Réznice pomi¢dzy mundurami bractw mozna zaobserwowac takze
w kroju kolnierzy. Moga by¢ z tego samego materialu co cala kurtka
mundurowa, ale bywaja tez uszyte z tkaniny kontrastujacej kolo-
rem (np. inna zielefi lub czern) badZ fakturg (np. aksamit). Czasem
odmienna kolorystyka kolnierza powtérzona zostaje na mankietach lub
patkach kieszeni.

Kilka bractw wprowadzilo w mundurach pewne wyrdzniajgce je
modyfikacje. Bractwo w Opalenicy na r¢kawach kurtek mundurowych
posiada motyw potréjnego oka nelsona (zwany tez treflami), w bractwie
w Wyrzysku na r¢kawach munduréw naszyte sa galony w postaci z6lto-
-czerwono-bialych ta$m ulozonych w szpic, w bractwie w Pile zastoso-
wano podobne galony, lecz czerwono-zlote oraz w tej samej kolorystyce
utrzymane pagony z trzepaczka, za§ w bractwie w Pniewach na ramio-
nach munduru umieszczono zltote epolety (Rotter, 2011, s. 141-142, 150—
151, 156, 264-265; Fijalkowski, 2000).

Inny kr6j munduréw pojawiajacy si¢ w bractwach kurkowych to mun-
dur mysliwski. Charakteryzuje si¢ on kolnierzem Igczacym stojke z wykla-
danymi klapami, przy czym najczgsciej elementy te sg w kontrastujgcym
kolorze. Taki rodzaj munduréw wybralo kilkanascie bractw. Trzy brac-
twa posiadaja umundurowanic w réznych odcieniach czerwieni, przy
czym w jednym przypadku (bractwo z Mosiny) mundur wzbogaca dodat-
kowo czarny szamerunek. Kolorystyka munduréw pozostalych dziewig-
ciu bractw posiadajacych mundury mysliwskie oscyluje wokét zieleni.
Wyjatkowe w tej mierze jest bractwo we Wronkach, ktére posiada klapy
kotnierza i st6jke w kolorze czerwonym (pozostate bractwa majg kolnie-
rze czarne) i szare spodnie. Bractwo w Gryfinie wybrato natomiast kolor
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szary, uzupelniajac go oliwkowymi elementami (Rotter, 2011, s. 74, 132—
133, 259-260; Gogolewski, 2002; Grupinski 1 Pawlak, 2008).

Niewielka liczba munduré6w ma inspiracje pozabrackie. Sg to stroje
nawigzujace do munduréw np. gérniczych lub kroju cywilnych ubran
noszonych na przetomie XIX i XX wicku. Do grupy tej wigczyé mozna
takze ubiory nawigzujace do strojéw regionalnych. Siostry z Rudy S,olalskiej
zakladaja stréj ludowy z rejonu Slaska (zwany tez rozbarskim) (Rotter,
2011, s. 181-182; Piskorz—Branekova, 2005, s. 158—165).

Kolejna grupa bractw przy reaktywacji dzialalnosci wzorowala swoje
stroje na kroju munduréw brackich z okresu mi¢dzywojennego lub kroju
munduréw brackich sprzed I wojny §wiatowej. Sa to mundury jedno- lub
dwurzedowe, zapinane pod szyje, z niewielkim kolnierzem lub stéjka
(Rotter, 2011). Do grupy tej nalezy dodaé takze bractwa, ktére swoje
wspblczesne mundury wzorowaly na zolnierskich mundurach historycz-
nych. Jako wzory postuzylo umundurowanie ré6znych jednostek noszone
od XVII do poczatku XX wicku, przy czym nie ma tutaj najczesciej zna-
czenia konkretna formacja wojskowa, a jedynie kr6j jej munduru. Mozna
zatem zobaczy¢ wzorce zaczerpnig¢te z munduréw XVII-wiecznych raj-
taréw (Jelcz-Laskowice), regimentéw z okresu Sejmu Wielkiego (Woj-
ciechowo), a takze wspomnianego juz wyzej munduru pifsudczykéw
(Otwock) (Rotter, 2011; Keubke, 2009, s. 46-219; Michalski, 2000; Michal-
ski, 2005).

Waznym elementem pojawiajacym si¢ na wszystkich rodzajach mun-
duréw s3 elementy $wiadczace o strzeleckim lub paramilitarnym charak-
terze bractw, albo tez o ich polskich korzeniach. Jednym z nich sg tzw.
zoledzie przytwierdzane najczgsciej na wylogach kotnierza. Jest to sym-
bol strzelecki skladajacy si¢ najczesciej z trzech lisci debu skierowanych
w gbre, u dolu zakofczony zol¢dziami oraz dwie skrzyzowane strzelby.
Na wigkszo$ci mundurdéw pojawia si¢ takze kur i emblemat bractwa na
lewym ramieniu. Mozna takze zauwazyé orzelki polskie umieszczane
zwlaszcza na nakryciach glowy (Fijalkowski, 2000, s. 28; Keubke, 2009).

Druga grupa bractw (dwadzie$cia sposréd nalezacych do Zjednocze-
nia) to tzw. bractwa kontuszowe. Str6j okreSlany zwyczajowo jako pol-
ski w okresie zaboréw byl forma manifestacji polskosci. Wspoélczesnie bra-
ctwa kontuszowe nawigzujg do tej tradycji, przyjmujac jako strdj galowy
na przyklad zupan, kontusz 1 kolpak. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze oprécz
bractw, w ktorych stréj kontuszowy miat wielowiekowg tradycje, kontusz
jako strdj bracki przyjmuja tez nowo zakladane bractwa lub takie, ktére po
odrodzeniu w latach dziewig¢édziesigtych zmienily swoje umundurowa-
nie na ubiér historyczny.

Noszenie kontuszy nie bylo zarezerwowane jedynie dla szlachty.
W kontuszach chodzili zaréwno krélowie, magnaci 1 szlachta, jak
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1 patrycjat miejski. W XVIII wieku zakladanie takiego stroju stalo si¢
wyrazem patriotycznych proweniencji. Na terenie Galicji tradycja ta byla
podtrzymywana takze w czasie zaboréw. Wspomnie¢ tu nalezy, ze miesz-
czanie krakowscy uzyskali od Franciszka Jézefa I przywilej noszenia kon-
tusza, co tym bardziej pozwolilo na wykorzystywanie tego stroju jako
manifestacji polskosci (Bakowski, 1912; Turnau, 1991, s. 17).

Ubiorami powszechnymi po$réd mieszczan byly poza kontuszem takze
ferezje, delie czy szuby. Noszono je od XVI wieku, a zaznaczy¢ nalezy, ze
nie ustgpowaly w wytwornosci tym szlacheckim. Byé moze z tego powodu
w niektérych bractwach tzw. kontuszowych (cztery bractwa w Zjedno-
czeniu) zamiast kontusza nosi si¢ jako ubiér wierzchni jeden z wymie-
nionych strojéw. Bractwa kurkowe jako zrzeszenia o tradycjach miesz-
czafniskich kultywuja, co naturalne, ubiér mieszczan. Ich stréj roznit sie
nieco od szlacheckiego, na ziemiach polskich jednak nie kolorem?, krojem
czy nawet tkaning. Wyréznikiem mieszczan mdglt byé natomiast sposdb
zakladania poszczegélnych elementéw ubioru. Na przyklad mieszczanie
czesto pas przepasywali na zupan, a nie na wierzchnig szatg. Nie nosili
tez broni, a laski — chodzenie przy szabli czy przy palaszu bylo zarezer-
wowane dla szlachty. Zatem bractwa, ktére jako uzupelnienie stroju kon-
tuszowego przypinajg szable na rapciach, dokonujg drobnego naduzycia,
ktére jednak wspoélczednie jest chyba wybaczalne (Gwézdz, 2008, s. 217—
218; Sierocifski i Matusiak, 2005).

Podstawowym elementem stroju uwazanego za tradycyjny ubiér pol-
ski jest zupan. Upowszechnil si¢ on na ziemiach polskich w XVI wicku®.
Od poczatku byl traktowany zaréwno jako ubiér spodni, na ktéry zakta-
dalo si¢ str6j bardziej wytworny, jak 1 wierzchni — uzywany jednak
w sytuacjach mniej oficjalnych (np. podejmujac niezapowiedzianych
goscl w zaciszu domowym). NajczgSciej zupany szyto z lekkich tkanin:
welna, barchan lub jedwabie, choé zdarzaly si¢ takze zupany szyte z cien-
kich barwionych skor. Wickszo$¢ bractw kontuszowych uzywa zupanéw
w poprawnym kroju, w ktérej§ z historycznych jego wersji (Rotter, 2011;
Bartkiewicz, 1974; Bartkiewicz, 1979; Turnau, 1967; Biedrofiska-Stotowa,
2005; Rostworowski, 1986; Gutkowska-Rychlewska, 1968, s. 269-306,
375-422, 499-528; Poppe, 1998; Sieradzka, 2003; Tyszycka, 1995; Jezio-
rowski i Jeziorkowski, 1992; Zachuta, 1992; Turnau, 1991, s. 19).

Kontusz w kulturze polskiej pojawil si¢ na poczatku XVII wicku. Bar-
dzo szybko stal si¢ on podstawowym ubiorem zaréwno wéréd szlachty pol-
skiej, jak 1innych stanéw. Rzecz jasna, nie wszystkie ubiory z odrzuconymi

5 Chot¢ mozna wspomnieé, ze np. mieszczanie krakowscy unikali w ubiorze barwy zéltej, by nie
by¢ nazywanymi tyczkami.

6  Sama nazwa skrystalizowala si¢ dopiero pod koniec tego wieku.
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do tytu rekawami (wyloty) to kontusze. Najbardziej charakterystycznym
elementem kontusza jest krdj: jednolicie skrojone plecy w formie piono-
wego pasa, do niego doszyte s kloszowe boki suto faldowane w linii stanu.
Kontusze mogly by¢ podbijane futrem lub wykafczane szamerunkiem.
Elementy te charakterystyczne sg jednak dla wezesnych form kontusza.
Ubiér ten wymagal przepasania, do czego uzywano paséw siatkowych
tzw. sakieskich lub paséw taSmowych. Najcenniejsze i najpickniejsze byly
pasy stuckie. Posréd wspélczesnie dziatajgcych kurkowych bractw kontu-
szowych wiele posiada klasyczng i poprawng forme¢ kontuszy. Do takich
zaliczy¢ nalezy np. bractwo krakowskie, tarnowskie, warszawskie, kroto-
szynhskie, kaliskie, a z nowo powstalych — poznanskie lub nyskie. W dwu
ostatnich z wymienionych bractw obowiazuje jednolitosé kolorystyczna.
Wszystkie zupany i kontusze muszg by¢é w tym samym kolorze okreslo-
nym regulaminem. Takiego obostrzenia nie ma w bractwach o dluzszej
historii. W Krakowie sugeruje si¢ jedynie, by zgodnie z tradycja zupan byt
jasniejszy od kontusza. Zdarzaja si¢ jednak takze bractwa zaliczane do
kontuszowych, ktérych ubidr daleki jest od klasycznej i poprawnej histo-
rycznie formy stroju narodowego. Ubiory bractw w Brusach lub Wtoc-
tawku to wlasciwie wolna interpretacja na temat, nawigzujaca jedynie
dos¢ daleko do pierwowzoru, jakim jest strdj kontuszowy (Rotter, 2011,
s. 44-45, 99-104, 139-140, 167-168, 224-226, 236-237; Turnau, 1991;
Yepkowski, 1847; Dubiecki, 1902; Ludwikowski i Wrofiski, 1979; Wron-
ski, 1984; Dobrzycki, mps MHMK; Lichoficzak-Nurek i Satata, 2004;
Lichoficzak-Nurek 1 Satata, 2007; Skalski, 2006; Lichofczak-Nurek,
1999a; Lichoficzak-Nurek, 1999b, s. 56-58; Lichonczak-Nurek, 2001;
Lichoficzak-Nurek, 1994; Lichoficzak-Nurek, 1987, s. 113—126; Lichon-
czak-Nurek, 1993; LichoAczak-Nurek, 1997; Lichofczak-Nurek, 2008;
Jelonek-Litewkowa, 2005; Grabowski, 2009; Niechaj, 2003; Satata, 2008;
Satala, 2009, Satata, 2010; Turbasa, 2007; Majcherek-Wegrzynek, 1999).
Warto wspomnieé jeszcze o kilku innych ubiorach wierzchnich, uzy-
wanych przez niektére bractwa kurkowe w miejsce kontuszy. Pod koniec
XVIII wicku pojawily si¢ czachmany. Krojem zblizone byly do kontuszy,
ale bez wylotéw Z kontuszem wigze si¢ tez czamara. Ubiér ten znany
byt juz w XVI wicku, a jego krdj przypomina nieco pdzniejsze kontu-
sze. W wieku XVIII czamary, zdobione szamerunkiem i guzami, byty
noszone przez mieszczan 1 uwazane za narodowy stréj polski na réwni
z kontuszem. Warto wspomniec tez o delii. Ten rodzaj obszernego plasz-
cza podbitego futrem byt najczesciej noszonym strojem w XVI wieku. Jej
rckawy od polowy XVI wicku mialy charakter czysto dekoracyjny. Mogly
zwisaé podobnie jak w kontuszach, Mogly by¢ tez dlugie 1 tak waskie,
ze wlozenie do nich rak nie bylo mozliwe. Znane byly tez delie z rcka-
wami krétkimi 1 szerokimi. Deli¢ zapinalo si¢ na ozdobne guzy, ktére
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w wieku XVII zastgpione zostaly przez haftki lub petlice (Turnau, 1991,
s. 18-19; Biedrofiska-Slotowa, 2005, s. 57; [Czamary], 1861, s. 12). Bardzo
podobna do delii byta ferezja. Te uzywane w Polsce mialy niskie kotnierze
1 odrzucone do tylu dekoracyjne rekawy. Wymienione wyzej historyczne
ubiory pojawiajg si¢ (chol znacznie rzadziej niz kontusze) jako ubiory
brackie. Przyktadem moze by¢ bractwo laskie, sieradzkie lub $wictokrzy-
skie (Turnau, 1991, s. 19; Biedrofiska-Stotowa, 2005; Rostworowski, 1986;
Gutkowska-Rychlewska, 1968, s. 269-306, 375-422, 499-528; Sieradzka,
2003; Tyszycka, 1995; Jeziorowski i Jeziorkowski, 1992; Zachuta, 1992;
Poppe, 1998; Biedronska-Stotowa, 2005, s. 60—61).

Najczestszym nakryciem glowy byty kolpaki, szyte z sukna lub jedwa-
biu i ozdabiane otokiem futra oraz szkofig, a potem kita z klejnotem.
Nakrycie takie zakladano do reprezentacyjnych strojow. W wieku XVIII
powszechnie w uzycie wchodzi za$ konfederatka. Obydwa nakrycia glowy
pojawiajg si¢ w strojach brackich, przy czym powszechniejszy jest kol-
pak. Konfederatke noszg jedynie bracia z Warszawy (Biedrofiska-Stotowa,
2005; Rostworowski, 1986).

Wspomniec tez trzeba o tych elementach stroju, ktérych nie widac.
Najczesciej uzywano waskich nogawic lub szarawaréw i hajdawerdéw. Sig-
galy ponizej kolan lub nad kostke — tak by méc je wpusci¢ w cholewki
butéw. W powszechnym uzyciu, obok portek sukiennych, byly takze spod-
nie wykonane ze skory. WickszoS$¢ bractw zaklada dzi$ do stroju brackiego
szarawary 1 czarne lub czerwone skdérzane buty z wysoka cholewks. Sg
jednak takze niestety takie bractwa, gdzie bracia do kontusza zakladaja
spodnie kantkowe (!) oraz pétbuty.

Jesli do bractwa kontuszowego nalezg takze kobiety, wowczas ich stro;
wpisuje si¢ w historyczny kanon stroju braci. Siostry zatem ubierajg si¢
w suknie stylizowane na XVII wiek — na fortugale z widoczng suknig
spodnia, ze staniczkiem i z rckawami zdobionymi angazantami, do kt6-
rych zaktada si¢ kolpaczek lub toczenice. Siostry (lub zony braci) uzywaja
takze jako stroju brackiego XVIII-wiecznych kontusikéw z kolpaczkiem
zdobionych klejnotem (Rotter, 2011, s. 108, 116, 167).

Trzecig grupe strojow brackich stanowig ubiory regulaminowe. Uzywa
ich dziewi¢é bractw w Zjednoczeniu. W wickszosci przypadkéw sa to
okreslone przepisami i kanonem garnitury lub marynarki o ustalonej
kolorystyce 1 kroju. Juz w okresie migdzywojennym w strukturach brac-
kich funkcjonowali bracia niemundurowi’. Najczesciej ich strojem byty
czarny tuzurek, takiez spodnie i melonik oraz biale r¢kawiczki. Wsp6l-
czesny str6j bracki zwany regulaminowym nie jest de facto kontynua-
¢ja tradycji niemundurowych braci. Obecnie mozna raczej wywiesC stroj

7 Zwiazane to bylo najczesciej z wysokimi kosztami sporzadzenia sobie wlasciwego munduru.
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regulaminowy z angielskich jockey club. Te obowiazkowe stroje w elitar-
nych klubach sktadajg si¢ z ciemnych (najcz¢sciej granatowych) mary-
nareck z metalowymi guzikami oraz szarych kantkowych spodni. Na kie-
szenie na piersi naszyty jest emblemat. Do stroju klubowego zaklada si¢
okreslony przepisami krawat. ZaznaczyC réwnoczesnie nalezy, ze w cz¢-
Sci bractw jedynym uzywanym strojem jest ubiér regulaminowy. Sa jednak
takie bractwa, ktére obok kontuszy lub munduréw posiadajg takze stroje
regulaminowe, uzywajac obu wersji w okre$lonych przepisami sytuacjach
(Rotter, 2011; Orlowski, 2005).

Analiza dziejéw bractw kurkowych poprzez pryzmat noszonych w brac-
twach strojéw ukazuje histori¢, przeobrazenia i specyfike tych konfra-
terni. Wyraznie podkre§la ich narodowy charakter, strzeleckie korzenie
i elitarny charakter. Ma to miejsce niezaleznie od formy stroju: kontuszo-
wego, munduru czy klubowego. Bractwa kurkowe podtrzymujac dawne
tradycje, patriotyzm i dzialalno$¢ charytatywna, kultywuja takze zwyczaj
noszenia okre$lonych munduréw 1 strojow, propagujac takze w ten sposob
owe wazne tre$ci. Nie mozna przeciez nie zauwazad, jak nieprzerwanie
od wickéw pozytywne emocje budzi w spoleczefstwie grupa braci w kon-
tuszach lub mundurach dumnie kroczaca ulicami miasta...
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STRESZCZENIE

Artykul ukazuje niezwykle losy retabulum pochodzacego z miasta Steinau an
der Oder — dzisicjszej Scinawy. Ten wyjatkowy zabytek kilkakrotnie w swojcj
historii mégt ulec zniszczeniu, a jednak, jakby na przekér okoliczno$ciom,
przetrwal i cieszy oczy odwiedzajacych przepigkna bazylike ojcéw cysterséw
w Mogile. Na przykladzie Scinawskiego retabulum mozna przesledzié dzia-
tania powojennych rewindykatoréw, ktérzy z jednej strony uratowali i zabez-
pieczyli przed grabieza lub dewastacja wiele cennych zabytkéw, szczegdlnie
z Dolnego Slaska, a z drugicj strony, wskutek zbyt szybkich i chaotycznych
dziatan doprowadzali do tego, ze poszczegdlne fragmenty rozdzielone pod-
czas transportéw na wiele lat tracily swoja proweniencje.

SEOWA KLUCZE: cystersi, Mogila, retabulum, rewindykacja, sztuka
sakralna, Samostrzelnik, Dolny élqsk

ABSTRACT

The Extraordinary Story of the Scinawa Retable. From the History
of Sacral Art in Post-War Poland

The article shows the extraordinary story of a retable from the town of Steinau
an der Oder (today’s Scinawa). This unique monument could have been
destroyed several times in its history, and yet, in spite of the circumstances,
it survived and is still a feast to the eyes of visitors to the beautiful basilica of
the Cistercian fathers in Mogita. The example of the Scinawa retable lets us
trace the actions of the post-War revindicators who, on the one hand, saved
and secured many valuable monuments, especially from Lower Silesia, from
looting or devastation, and on the other, due to their hasty and chaotic actions,
many individual fragments thereof were separated during transports lost their
provenance for many years.
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W powojennej Polsce liczne zabytki sztuki sakralnej zmienily miejsce swo-
jego pierwotnego przechowywania. Wplynelo na to wiele czynnikéw poli-
tycznych i ekonomicznych, wirdéd kedrych wymienié nalezy przede wszyst-
kim wydarzenia historyczne, a szczegélnie decyzje, ktére zapadly na
konferencjach w Teheranie i Jalcie, a nast¢pnie potwierdzone zostaly
na konferencji w Poczdamie. Doprowadzily one do wytyczenia nowych
granic pafstwowych, a to spowodowalo duze ruchy ludno$ci miejscowej —
nicktorzy zostali przymusowo wysiedleni, inni sami podejmowali decyzj¢
o przeprowadzce. Bezposrednio zwigzane z tym byly réwniez przemiany
kulturalne i religijne, ktére zachodzily na nowo Zasiedlanych terenach. Naj-
lepszym przykladem tych przemian sg tereny Dolnego Slaska, gdzie miej-
scowa, niemiecka w wigkszosci, ludnosé, zastapili polscy przesiedlenicy lub
migranci naplywajacy z terenéw przedwojennej wschodniej czgsci Rzeczpo-
spolitej, a ktére w wyniku powojennych ustaleni wlaczone zostaly w obszar
ZSRR'. Bardzo czesto zdarzalo sig, ze opuszczone $wiatynie protestanc-
kie stawaly si¢ koSciolami katolickimi. Byly rowniez takie sytuacje, kiedy
to zabytki sztuki sakralnej, przechowywane przed wojng w instytucjach
muzealnych, po wojnie wykorzystywano do ubogacenia zniszczonych §wia-
tyf polozonych w centralnej Polsce lub tez, zgodnie z decyzja wladz cen-
tralnych, przekazywano je do koScioléw w innych regionach albo do nowo
powstajacych muzedéw w calej Polsce. Niniejszy artykul po§wigcony zostal
jednemu z takich przypadkéw i ukazuje niezwykle losy Scinawskiego reta-
bulum. Obserwujac histori¢ tego wyjatkowego oltarza, mozna zauwazy¢,
jak ogromny wplyw nie tylko na ludzi, ale réwniez na przedmioty, mialy
przemiany kulturowe i religijne zachodzgace na danych terenach.

Kiedy w marcu 1947 roku ojciec Augustyn Ciesielski? pisal do Naczel-
nej Dyrekeji Muzedéw 1 Ochrony Zabytkéw przy Ministerstwie Kultury
1 Sztuki w Warszawie, ze ,konwent OO. Cysterséw w Mogile godzi si¢
przyjaé ofiarowany mu (...) tryptyk”®, w rzeczywistoci nie wiedziat,

1 O trudnej i skomplikowanej sytuacji, z jaka mierzyli si¢ przybywajacy na tereny Dolnego Sla-
ska mieszkaficy wschodnich terenéw przedwojennej Polski przeczytaé mozna mig¢dzy innymi
w: Mach, 1998.

2 Ojciec Augustyn Ciesielski urodzil si¢ 24 pazdziernika 1902 roku w Pleszowie pod Krakowem.
W 1926 roku wstapil do mogilskiego zakonu cysterséw. Studia teologiczne i filozoficzne ukon-
czyt w Lublanie i w 1933 roku otrzymal §wigcenia kaplanskie. Po powrocie do Mogily kontynu-
owal studia i w 1951 roku obronit doktorat z teologii na Uniwersytecie Jagiellofiskim. Od 1953
do 1968 roku byl opatem w klasztorze w Mogile. Jako prezes Kongregacji Polskiej Cystersow
brat udzial w Soborze Watykanskim II. O Augustynie Ciesielskim mozna przeczytaé mi¢dzy
innymi w: Franczyk, 3, 2010; Starzynski 1 Zdanek, 2013.

3 Pismo Konwentu OO. Cysterséw do Naczelnej Dyrekeji Muzeéw i Ochrony Zabytkéw przy
Ministerstwie Kultury i Sztuki z 14 marca 1947 roku, Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile,
dokument nr 92 1 105.
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czego moze si¢ spodziewaé i jaki oltarz zostanie mu zaproponowany.
Jedyne wymagania, ktére cystersi zglaszali, dotyczyly gléwnego przed-
stawienia i wymiaréw®. Konieczno$¢ wymiany istniejacego, barokowego
oftarza’® (ilustracja 1) na mniejszy, wigzala si¢ z odstonicciem w §wia-
tyni, podczas trwajacych od zakoficzenia wojny prac konserwatorskich,
niczwykle cieckawych polichromii®. Jak si¢ p6Zniej okazalo, bylo to dzicto
XVI-wiecznego zakonnika cysterskiego, a jednocze$nie malarza krélo-
wej Bony 1 kréla Zygmunta Starego 1 niezwykle utalentowanego ilumina-
tora ksigg liturgicznych Stanistawa Samostrzelnika (zob. Quinkenstein,
2006, s. 21-29; Przybyszewski, 1951, s. 47-87; Starzynski, 2011, s. 7-26;
Miodonska, 1997/1998, s. 121-131; Miodonska, 2007, s. 63—78; Starzyfiski
i Zdanek, 2007, s. 33—-62; Potoczek, 1980).

Juz we wrze$niu 1945 roku Bogdan Treter, 6wczesny konserwator
zabytkéw wojewddztwa krakowskiego, wraz z profesorem Adolfem
Szyszko-Bohuszem zadecydowali o ,,0stroznej rozbiérce”” oftarza i zlo-
zeniu go ,w zamknictym, suchym, pomieszczeniu”®
prowadzenie kolejnych prac, m.in. rozpocz¢cie wyburzania zamurowa-
nych otworéw okiennych oraz dalsze odslanianie polichromii. 28 lutego
1946 r. Komisja Konserwatorska skladajaca si¢ z Jézefa Dutkiewicza,
Jozefa Lepiarczyka, Adolfa Szyszko-Bohusza, Henryka Kramkowskiego
oraz przeora cysterskiego klasztoru Augustyna Ciesielskiego sporza-
dzila protokél, w ktérym wyraznie zaznaczyla, ze najwazniejszym dla
nich celem bedzie przywrécenie zabytkowego charakteru remontowane;j
Swiatyni poprzez wydobycie na $wiatlo dzienne 1 wykorzystanie istniejg-
cych wartosci. Jednocze$nie komisja zasugerowala, aby pod Srodkowym

. Umozliwialo to

4 ,Poniewaz kosciél pos§wigcony jest Najswigtszej Bogarodzicy jako Krdlowej nieba i ziemi,
przeto pozadanym bedzie, aby tryptyk w szafie przedstawial Madonne jako Krélowa, a skrzydia
sceny z zycia Bogarodzicy” — tamze.

5 Na szklanej kliszy ze zbioréw Muzeum Narodowego w Krakowie (nr inw. MNK XX-k-899)
widaé barokowy oltarz, ktéry przestanial cala wschodnia $ciang prezbiterium, w tym zamuro-
wane okna — ilustracja 2.

6 O wyjatkowo trudnej pracy konserwatordw w powojennej rzeczywistoci na terenie woje-
wodztwa krakowskiego, w tym o odkryciach w kosciele w Mogile, przeczytaé mozna m.in.
w: Kornecki, 1989, s. 107-128.

7 Upowaznienie wystawione przez inz. arch. Bogdana Tretera, konserwatora zabytkéw woje-
wodztwa krakowskiego, dla prof. dra Adolfa Szyszko-Bohusza z 30 wrze$nia 1945 roku, doku-
ment w Archiwum Ojcéw Cystersow w Mogile, bez sygnatury.

8  Oficjalna zgoda na jego rozebranie zostala wydana 15 listopada 1947 roku przez dra J6zefa
Dutkiewicza, ktéry petnit juz wtedy funkcj¢ konserwatora zabytkéw wojewédztwa krakow-
skiego. Sam oltarz pismem (forma aktu darowizny) z 12 listopada 1947 roku, podpisanym
przez ojca Augustyna Ciesielskiego, zostal przekazany ,jako dar na odbudowe Warszawy”; list
ojca Augustyna Ciesielskiego do Naczelnej Dyrekeji Muzeéw i Ochrony Zabytkéw w Warsza-
wie z dnia 12 listopada 1947 roku, Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, dokument 94 bis.
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oknem prezbiterium, w miejsce demontowanego oltarza, ustawiony zostal
inny — najlepiej zabytkowy, gotycki tryptyk z wyobrazeniem Wniebowzig-
cia Naj$wietszej Panny Marii’. Poniewaz komisja sktadata sie z wybitnych
osobistoSci $wiata sztuki 1 architektury, nie moze dziwié kolejne jej zale-
cenie, a mianowicie nakaz dokladnego zbadania wszystkich tynkdw, Scian
1 sklepien dla stwierdzenia, czy nie znajduja si¢ na nich $lady jakiejkol-
wiek, zwlaszcza dawnej, polichromii'®. Na poczatku grudnia 1946 roku
do Oddzialu Muzedéw 1 Ochrony Zabytkéw Wojewddztwa Krakowskiego
przestane zostalo z Mogily pismo, w ktérym Konwent prosi i sugeruje, aby
na Scianach zachowac resztki polichromii, bowiem sg one cennym $wiadec-
twem kultury rodzimej, cysterskiej''. Z pisma przebija jednocze$nie troska
o to, by §wiatyni po remoncie przywrdcic cysterska surowosc, a uzupelnia-
nie i odnawianie tak cennych odnalezionych freskéw powierzy¢ artyscie
konserwatorowi'2. W tym samym pi§mie cystersi zwracajg uwagg, ze ,,pub-
liczno$¢” odwiedzajaca Mogile ,,glosno narzeka” (przypuszczalnie na prze-
ciaggajacy si¢ remont i utrudnione korzystanie z kosciota), dlatego Konwent
poprosil, aby do poczatku 1947 roku przestany zostal im akt przekazania
tryptyku . W zwiazku z przeciggajacym si¢ procesem nawet samego wyty-
powania zabytku do przekazania na wlasnosé klasztorowi, cystersi w tym
samym liScie ostrzegali, ze ,zmuszeni beda dziata¢ na wlasng r¢ke, aby
wreszcie (przyj$€) do posiadania wielkiego ottarza”'*. W pi§mie zakonnicy
powolujg si¢ rébwniez na obowiazujace zapisy Codex Iuris Canonici, Pii X
Pontificis Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV auctoritate promulgatus
(Kodeks prawa kanonicznego wprowadzony przez papieza Benedykta XV
w maju 1917 roku, wszed! w zycie w maju 1918), ktéry pozwalal na prze-
jecie przedmiotéw kultu wylacznie na wlasnos¢ — stad prosby klasztoru
o przykazanie oftarza ,,na jego wylaczna wtasnosé i stuzbe liturgiczna” .
Konserwator wojewddzki w Krakowie J6zef Dutkiewicz, jednoczesnie
czlonek Komisji Konserwatorskiej, pod ktorej opieka przeprowadzane
byly prace w cysterskim koScicle'®, zasugerowal Ministerstwu Kultury
1 Sztuki, aby do Mogily przekazal oltarz pochodzacy z kosciota Panny

9 Protokél posiedzenia Komisji Konserwatorskiej odbytego w Mogile dnia 28 lutego 1946 roku,
Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, dokument 130.

10 Tamze.

11 Pismo z Mogily do Oddzialu Muzeéw i Ochrony Zabytkéw Wojew. Krakowskiego z 2 grudnia
1946 r., Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, dokument 119.

12 Tamze.

13 Tamze.

14 Tamze.

15 Tamze.

16 Jozef Dutkiewicz pisze o konserwacji wngtrz koSciota w Mogile i odkryciach polichromii m.in.
w: Dutkiewicz, 1948, s. 6574, 94-95.
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Marii na Piasku we Wroclawiu. Zgodnie z decyzja konferencji poczdam-
skiej z sierpnia 1945 roku Slask wraz z Wroctawiem zostaly przylaczone do
Polski. Warto w tym miejscu przypomnied, ze historia po II wojnie $wia-
towej byta dla Dolnego Slaska niezwykle trudna. Odbilo si¢ to nie tylko
na miejscowej ludnosci, ktdra juz pod koniec dziatafh wojennych masowo
opuszczala swoje domy, decydujac si¢ na emigracjg, a potem byla przymu-
sowo deportowana przez nowe wladze, ale réwniez na zabytkach rucho-
mych 1 nieruchomych, ktére pozostaly na tych terenach. To, co udalo si¢
wywiezé, bylo wywozone najczeSciej na ziemie, ktérych przynalezno$é
do Polski nie budzita zadnych zastrzezenV. Zniszczone zabytki nieru-
chome odnawiano lub odbudowywano bardzo powoli, istnialo bowiem
przekonanie, ze tereny te moga zostaC Polsce odebrane. Wiele z nich do
tej pory nie doczekalo si¢ prawdziwej konserwacji, wiele uleglo catkowi-
temu zniszczeniu, cz¢sto w wyniku szabrownictwa dokonywanego przez
miejscowg ludnosé’®.

Nie wiadomo, skad pojawil si¢ pomyst Dutkiewicza, by z tego wroctaw-
skiego koSciota Panny Marii na Piasku oltarz zabraé i przenie$é go do Mogily.
Jest to tym bardziej zaskakujace, ze bezposrednio po zakoficzeniu dzialan
wojennych do Wroclawia zaczela przeciez naplywaé ludnos$é polska. Roz-
poczela si¢ rowniez powolna odbudowa miasta, otwierano pierwsze kina,
powolywano do zycia kluby sportowe, zaczely ukazywad si¢ polskie czaso-
pisma (por. Dudek, 2013, s. 59—68), a osiedlajacy si¢ ludzie potrzebowali
miejsc kultu. Mozna tylko przypuszczad, ze pomyst Dutkiewicza wynikal
z jego wiedzy o ogromnych zniszczeniach wojennych, ktére dotknely to
miasto. Prawie trzy miesigce (od lutego do maja 1945 roku) trwato oble¢ze-
nie Wroclawia, podczas ktérego okoto 70% miasta uleglo zniszczeniu lub
uszkodzeniu w wyniku bombardowan przeprowadzanych przez Armie
Czerwona, a konkretnie przez 1. Front Ukraifiski marszatka Iwana Stie-
panowicza Koniewa. Konsekwencjg wydanego rozkazu, by bronié¢ miasta
za wszelka ceng, byla niestety Smierc wielu tysi¢ey ludzi i to z obu walcza-
cych stron. Zniszczono dwie trzecie budynkdéw, a wéréd nich znalazly si¢ te
wyjatkowo cenne — zabytkowe (por. Hermansdorfer, 1998, s. 6). Jak mozna
zobaczy¢ na zdjeciu ze zbior6w Muzeum Miejskiego Wroclawia, wspomi-
nany ko$ci6él Panny Marii na Piasku jeszcze zimng na przelomie 1947/1948
roku byt zupelnie zniszczony, a wnetrze Swigtyni zasypane bylo $niegiem
(ilustracja 2). Wiadomo, ze byly rowniez plany, aby pozostawi¢ go w takim

17 Wielkg akcja ratowania zabytkéw ruchomych na tych terenach kierowal profesor Stanistaw
Lorentz, 6wczesny dyrektor Muzeum Narodowego w Warszawie.

18 O skomplikowanej historii tych terenéw mozna przeczytal min. w: Herzig, Ruchniewicz
i Ruchniewicz, 2012; K. Ruchniewicz, 2007; Margiela-Korczewska i Ruchniewicz, 2011;
Luczynski, 2006a; Luczynski, 2006b; Luczynski, 2010.
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stanie jako swoiste §wiadectwo niszczycielskich dziatan wojennych i prze-
stroge dla przysztych pokole.. Dodatkowo, w konicu lat 40. Wroctaw toczyt
kolejng nierdbwng wojne, tym razem z nasilajacymi si¢ aktami wandalizmu,
niszczeniem budynkéw — réwniez zabytkowych — 1 plenigcym si¢ szabrow-
nictwem (Dudek, 2013, s. 61) . Prawdopodobnie Jézef Dutkiewicz miat
tego Swiadomo$¢é. Przypuszczad nalezy, ze stad jego pomysl, aby oltarz ze
zrujnowanego koSciola we Wroclawiu przeniesé do innej zabytkowej §wia-
tyni, do podkrakowskiej Mogily, gdzie stalby si¢ obicktem kultu.

W potowie lutego 1947 roku Witold Kieszkowski w imieniu Naczel-
nego Dyrektora Muzedw 1 Ochrony Zabytkéw (przy Ministerstwie Kul-
tury i Sztuki) odméwit prosbie Jézefa Dutkiewicza, piszac, ze

nie widzi mozliwosci przekazania tego oltarza (...) winien on bowiem
byé w przyszloici oddany z powrotem na wla$ciwe swoje miejsce do
Wroclawia. Ministerstwo sktonne jest natychmiast przekazaé klasztorowi
w Mogile jeden z oltarzy pochodzacych z mienia opuszczonego?®, a znaj-
dujacych si¢ obecnie w Muzeum Narodowym w Warszawie?'.

Ostatecznie zadecydowano, ze bedzie to jeden z tryptykdw gotyckich?,
ktére z powojennych skladnic? trafialy do stolicy.

19 Przemystaw Dudek pisze, ze miasto w 1946 r. nazywane bylo ,stolica Dzikiego Zachodu”, a wg
statystyk Milicji Obywatelskiej przestepczosé we Wroclawiu byla czterokrotnie wyzsza anizeli
w wojewbdztwach centralnych.

20 Definicja mienia opuszczonego zostala zamieszczona w dekrecie z dnia 8 marca 1946 roku
o majatkach opuszczonych i poniemieckich (Dz. U. z 1946 r., nr 13, poz. 87). W art. 2.1 czy-
tamy: ,,Z mocy samego prawa przechodzi na wlasno$¢ Skarbu Panstwa wszelki majatek: a) Rzeszy
Niemieckiej i bylego Wolnego Miasta Gdanska, b) obywateli Rzeszy Niemieckiej i bylego Wolnego
Miasta Gdanska (...), ¢) niemieckich i gdafiskich os6b prawnych (...), d) spétek kontrolowanych
przez obywateli niemieckich lub gdanskich albo przez administracje niemiecka lub gdanska”.

21 Pismo Naczelnego Dyrektora Muzeéw i Ochrony Zabytkéw do Jézefa Dutkiewicza, konserwa-
tora wojewddzkiego, z 17 lutego 1947 roku, Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, dokument 108.

22 Nauwagg zastuguje fake, ze ani Jézef Dutkiewicz, piszac w marcu 1947 roku do przeora Augu-
styna Ciesielskiego o zgodzie ministerstwa na przekazanie oltarza i koniecznosci ,,przedio-
zenia stosownego wniosku z odpowiednimi danymi, pod ktérymi nalezy rozumieé gotycki
tryptyk dwuskrzydlowy, rzezbiony i ztocony” (list z dnia 3 marca 1947 roku w Archiwum
Ojcow Cystersow w Mogile), ani Konwent OO. Cysterséw, wypelniajac to polecenie i piszac
do Naczelnej Dyrekeji Muzeéw i Ochrony Zabytkéw przy Ministerstwie Kultury i Sztuki
w Warszawie w marcu 1947 roku, ze ,godzi si¢ przyjaé ofiarowany mu (...) tryptyk”, poda-
jac wymiary i jednoczes$nie zaznaczajac, ze ,ko$ciél poS§wiecony jest Najswictszej Bogaro-
dzicy jako Krdlowej nieba i ziemi, przeto pozadanym bedzie, aby tryptyk w szafie przedstawiat
Madonng jako Krélowa” (pismo z dn. 14 marca 1947 roku, dokumenty 92 i 105 w Archiwum
Ojcow Cysterséw w Mogile), nie wiedzieli jeszcze, jaki konkretnie oltarz trafi do Mogily —
wydaje si¢, ze w tej sprawie musieli zaufaé decyzjom, ktore zapadly w Warszawie.

23 O historii stworzenia powojennych skfadnic muzealnych gromadzacych m.in. zabytki z Dol-
nego Slaska, ktére znalazly si¢ w zbiorach réznych instytucji, w tym w Muzeum Narodowym
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Sktadnice zacze¢ly powstawal na terenie okupowanej Polski jesz-
cze podczas II wojny Swiatowej. W nich wladze niemieckie gromadzily
,masowo konfiskowane polskie zbiory publiczne, prywatne i koscielne”
(Lewandowska, Zaleska 1 Zielifiska, 2015, s. 6). Trzeba jednak dodaé, ze
do takich miejsc trafialy réwniez dziela sztuki i wszelkie mienie kulturalne
z terenéw Dolnego Slaska — wlasnosé instytucji 1 obywateli niemieckich.
Byly one zabezpieczane przez wiladze niemieckie wedlug wytycznych
przysylanych bezposrednio z Berlina. Profesor Giinther Grundmann,
dolnoslaski konserwator, reprezentowal wladze¢ pafistwowa w tych zada-
niach 1 osobiscie kierowal wszystkimi akcjami. W jego rekach znajdowaly
si¢ nie tylko dokladne spisy obejmujace majatki prywatne, koscielne i pan-
stwowe, ale réwniez zaszyfrowane informacje o miejscach, gdzie ukryto
zabytki. Jesli zapadaly decyzje, ze w ramach ochrony przeciwlotniczej
obickty nalezy ukryé, to Grundmann decydowal o miejscu, do ktérego
mialy zostaé przewiezione i osobiscie organizowal bezpieczny transport
(por. Ggbcezak, 2000, s. 4-5). Jako urze¢dnik pahstwowy posiadal réwniez
odpowiedni budzet, z ktérego finansowane byly wspomniane transporty.
Z tych pieni¢dzy tworzone byly réwniez skladnice — przystosowywano
pomieszczenia w dworach i patacach na prowingji, montowano zabezpie-
czenia w oknach 1 drzwiach, wykonywano specjalistyczne regaly 1 skrzy-
nie (por. Gebezak, 2000, s. 12-13). Zofia Bandurska, opisujac przedwo-
jenne wroctawskie Muzeum Archeologiczne, wspomina, ze tylko dla tej
instytucji przygotowano pod koniec wojny skladnice w 6 miejscowos-
ciach (1998, s. 70). Réwniez Slgskic Muzeum Sztuk Picknych we Wroc-
tawiu zostato przygotowane do ewakuacji, a zbiory byly przewozone do
weczesniej wyznaczonych skiadnic juz od konca 1943 roku (Eukaszewicz,
1998, s. 92-93). Po zakoficzeniu wojny, polskie wladze przejely istniejgce
sktadnice — J6zet Gegbeczak wymienia 80 miejscowosci, w ktérych Niemcy
na pewno przechowywali zabytki (por. Gebezak, 2000, s. 5, 16-25).
Jednoczes$nie zalozono kilka nowych miejsc, do ktdérych trafialy zbiory
gléwnie z Dolnego Slaska?. Podstawowym celem powstajacych sktadnic
byto szybkie zabezpieczenie ruchomego dziedzictwa kulturowego przed
grabieza i zniszczeniem.

Nie udalo si¢ ustalié, kto podjal ostateczng decyzje, wskazujac, ktory
tryptyk, sposréd przechowywanych w warszawskim muzeum, ma trafi¢

w Warszawie, mozna przeczytaé m.in. w artykutach: Kaminska, 2016, s. 74-80; Kamifiska,
2017, s. 249-256.

24 'Typowane byly one przez grupy konserwatoréw i historykéw sztuki pracujace wraz ze Sta-
nistawem Lorentzem, ktéry w okresie powojennym prowadzit akcje na rzecz zabezpiecze-
nia zabytkéw i odbudowy kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie, a nastgpnie innych
muzebw polskich.
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do mogilskiego koSciota. Wiemy, ze wybrano pdéZnogotyckie retabulum
z 1514 roku, ktére przez kilkaset lat znajdowalo si¢ w oltarzu gléwnym
w ewangelickim® kosciele Podwyzszenia Krzyza Swictego w Scinawie
(Steinau an der Oder). Jego historia rozpoczela si¢ zatem w §wigtyni — reta-
bulum stalo w niej bezpieczne ponad 300 lat, az do rozpoczecia remontu
kosciota w 1869 roku. Wtedy to, jak wspomina w swojej ksigzce Wojciech
Marcinkowski, pojawila si¢ realna ,grozba sprzedazy nastawy za granice”.
Informacja na temat zagranicznych kupcéw znalazla si¢ w biuletynie kos-
cielnym z 1870 roku®. Aby tego uniknaé, miejscowy radny (lub radca)
Zwinger wykupil nastawe (Marcinkowski, 2006. s. 10), a nast¢pnie w roku
1871 podarowal zabytek do zbioréw Museum Schlesischer Altertiimer
w 6wczesnym Breslau”, gdzie zostat wpisany do muzealnego inwentarza
pod numerem 6218.

Opisywany tryptyk jeszcze podczas II wojny Swiatowej zostal ewaku-
owany z wroctawskiego muzeum. Wiadomo, ze zostal rozmontowany na
cze¢Scl, przypuszcezalnie aby ulatwic transport — nie wiadomo natomiast,
dlaczego cz¢sci te znalazly si¢ w r6znych miejscowosciach. Do Warszawy,
juz po zakonczeniu dzialah wojennych, retabulum trafito z dwu skfad-
nic: z Henrykowa (11-12 marca 1946 roku, dwoma transportami nr VII
1 VIII) #® oraz z Krakowa (26 lipca 1946)%.

Z zachowanych w Muzeum Narodowym w Warszawie dokumentéw
wynika, ze skrzynia oltarzowa tryptyku zapakowana zostala w Henryko-
wie do wagonu nr 0126660 pod pozycja 48 (nr Rew. 2873), gléwne przed-
stawienie figuralne Matki Boskiej z Dziecigtkiem oraz drewniana zlocona
korona w Krakowie do skrzyni nr 381 (nr Rew. 7938 i 7939), ptaskorzezby
réwnicz w Krakowie do skrzyni nr 389 (nr Rew. 7959a i Rew. 7959¢)*.
Spisy te nie uwzgledniaja grupy ukrzyzowania, przypuszczalnie zatem
trafila ona do stolicy jeszcze innym transportem.

Analizujac dostgpne dokumenty, juz w tym momencie mozna dostrzec,
jak latwo w tamtych czasach powojennego zamieszania, chaotycznego

25 Jak podaje Wojciech Marcinkowski, kosciél od 1532 roku byl Swigtynig ewangelicka, zob. Mar-
cinkowski, 2006, s. 10.

26 Informacja z pisma Piotra Chojnackiego, opata mogilskiego, do Wojciecha Kolarskiego, podse-
kretarza stanu w Kancelarii Prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej, z dnia 21 listopada 2015 roku,
Archiwum Ojcéw Cysterséw, bez sygnatury.

27 Pismo dyrektora Muzeum Narodowego we Wroctawiu dra hab. Piotra Oszczanowskiego do
Bernadety Maj z 6 lutego 2019 roku, w zbiorach Bernadety Maj, bez sygnatury.

28 Teka I Henrykow 11-12-111-46. Transp. VII-VIII, dokumenty w Dziale Gléwnego Inwentary-
zatora Muzeum Narodowego w Warszawie, bez sygnatury.

29 Transport rewindykacyjny z Krakowa z dn. 26 lipca 1946 roku, dokumenty w Dziale Gi6wnego
Inwentaryzatora Muzeum Narodowego w Warszawie, bez sygnatury.

30 Dokumenty w Dziale Gtéwnego Inwentaryzatora Muzeum Narodowego w Warszawie.
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gromadzenia w skiadnicach duzej liczby wszelakich dziet sztuki zabez-
pieczonych z réznych instytucji 1 od oséb prywatnych, rozdzieclone na
cze¢Sci zabytki mogly bezpowrotnie utracié swojg proweniencje, a przynaj-
mniej na wiele lat proweniencja ta mogla ulec zatarciu. W konseckwen-
¢ji niektére fragmenty obicktéw przez dziesigtki lat mogly funkcjonowat
jako samodzielne muzealia, a inne, nierozpoznane, figurowac jako straty
wojenne?l.

Nastawa przechowywana byla w zbiorach Muzeum Narodowego
w Warszawie do 1947 roku, kiedy to, wykonujac decyzj¢ Ministerstwa
Kultury 1 Sztuki nakazujaca oddanie retabulum do cysterskiego kos-
ciola w podkrakowskiej Mogile, przekazano jg do Urzedu Konserwator-
skiego w Krakowie. Odbioru z Warszawy dokonal osobiScie 6wczesny
dyrektor Pafistwowych Zbioréw Sztuki na Wawelu dr Tadeusz Mankow-
ski*2. 25 kwietnia 1947 roku na podstawie protokotu nr III-71/47% prze-
wiézl retabulum do krakowskiej pracowni konserwatorskiej Mariana
Stoneckiego, ktéra znajdowala si¢ na Wawelu (Stalony-Dobrzanska,
2017). Jeszcze w tym samym roku pod koniec lipca ojciec przeor Augustyn
Ciesielski zostal pisemnie poinformowany, ze zaréwno Ministerstwo Kul-
tury i Sztuki, jak i Dyrekcja Muzedw i Ochrony Zabytkéw podjeli decyzje
o przekazaniu ,,dla Kosciofa O.O. Cysterséw w Mogile oltarzowego tryp-
tyku gotyckiego”3*. Oba listy wyraznie wskazuja, ze z Warszawy do Kra-
kowa przyjechalo juz zdekompletowane retabulum, bowiem wymienione
zostaly czesci, po ktdre ojciec Ciesielski mial si¢ zglosié do Urzedu Woje-
wodztwa Krakowskiego. Byly to: ,figura Madonny, rzezZbiona w drze-
wie 1 polichromowana, cztery skrzydia tryptyku, predella z polichro-
mowanymi rzezbami w drzewie, szafa oltarzowa z fragmentami rzezb
dekoracyjnych”*. W tych zapiskach nie ma mowy o brakujacych fragmen-
tach — grupach orantéw, ktérzy pierwotnie umieszczeni byli u stop Matki
Bozej z Dziecigtkiem, o koronie na jej glowie czy o zasuwie predelli. Nikt
nie wspomina takze o brakujacej grupie ukrzyzowania, ktéra oryginalnie

31 Na konieczno$é przeprowadzania badaf proweniencyjnych od wielu lat zwraca uwagg Naro-
dowy Instytut Muzealnictwa i Ochrony Zbioréw, organizujac liczne szkolenia dla muzealni-
kéw i publikujac wytyczne, jak nalezy te badania prowadzié. Por. m.in. Lewandowska, Zaleska
i Zielifiska, 2015.

32 Tadeusz Mankowski byl dyrektorem Panstwowych Zbioréw Sztuki na Wawelu w latach
1945-1951.

33 Pokwitowanie podpisane przez Tadeusza Mankowskiego z 25 kwietnia 1947 roku, dokument
w Dziale Gléwnego Inwentaryzatora Muzeum Narodowego w Warszawie, bez sygnatury.

34 Pisma Jézeta Dutkiewicza, konserwatora zabytkéw wojewddztwa krakowskiego (podpisanego
za wojewode¢), do Konwentu OO. Cysterséw w Mogile, pow. Krakéw, z 30 lipca 1947 roku,
Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, dokumenty nr 97 1 100.

35 Tamze.
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znajdowala si¢ w zwieficzeniu retabulum. Nikt si¢ o te elementy nie upo-
mina, ani dyrektor Tadeusz Manhkowski, ani konserwator Marian Sto-
necki, ani tym bardziej zakon cysterséw — prawdopodobnie nikt nie zda-
wal sobie sprawy, jak ten zabytek oryginalnie wygladat.

Dzi§ wiadomo, ze wszystkie te fragmenty pozostaly w Muzeum Naro-
dowym w Warszawie. Jeszcze w tym samym 1947 roku calg grupe ukrzy-
zowania skladajacg si¢ z trzech elementéw, czyli sceny ukrzyzowania
Jezusa Chrystusa, postaci Matki Boskiej stojacej pod krzyzem oraz postaci
$wigtego Jana, przekazano do Wroclawia, gdzie wlasnie powotywano do
zycia Muzeum Pafistwowe we Wroctawiu®. Fragmenty przedstawiajace
dwie grupy orantdéw: duchownych i §wieckich oraz drewniana korona
Matki Bozej pozostaly w magazynach warszawskiego muzeum — niestety,
najprawdopodobniej na skutek ogromnego chaosu zwigzanego z licznymi
transportami obicktéw z calej Polski do stolicy, jak réwniez z p6Zniejszym
rozsylaniem muzealiéw do innych instytucji w kraju, obiekty te na wiele
lat utracily swoja proweniencja. Zasuwa predelli zagin¢ta natomiast, jak
na razie wydaje si¢, ze bezpowrotnie.

Nie udalo si¢ odnalez¢ zadnych dokumentéw, ktére pozwolilyby na
ustalenie, czy rozdzielenia retabulum mi¢dzy dwa muzea pafstwowe
11nstytucj¢ koscielna, jaka jest bazylika cysterséw w Mogile, bylo zabiegiem
celowym czy tez zupelnym przypadkiem. Przypuszczaé jednak nalezy, ze
wynikalo to raczej z powojennego bataganu w dokumentach 1 niedoktfad-
nych opiséw poszczegblnych czgéci retabulum, ktére zostaly rozlozone
i zabezpieczone na czas transportu obiektu. Jesli dodaé do tego fakt, ze
fragmenty docieraty do stolicy z r6znych miast, skladnic, w réznych trans-
portach 1 w wielu skrzyniach, to proba poprawnego scalenia zabytku sta-
wala si¢ niejednokrotnie prawdziwg zagadka detektywistyczna.

Z dokumentéw dostepnych w Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile
jasno wynika, ze stan zachowania przekazanego tryptyku uniemozliwial
umieszczenie go w murach kosSciola bez przeprowadzenia niezbednych
zabiegow konserwatorskich. Powierzono je Pafistwowej Pracowni Konser-
wacji Zabytkéw w Krakowie, o czym cystersi poinformowali Generalnego
Konserwatora w Warszawie¥. Koszty restauracji i zabezpieczenia wspét-
dzielone byly przez pafstwo 1 konwent oo. cysterséw. Sama konserwa-
¢ja nie przebiegala bez opdZniefi, co z pewnoscig byto zwigzane nie tyle
z opieszalo$cig w pracy samych konserwatoréw, co z niedostatkiem wykwa-
lifikowanych pracownikéw, ogromnymi zniszczeniami powojennymi
1 czgsto koniecznoscig zabezpieczania znacznie bardziej uszkodzonych

36 Obecnie Muzeum Narodowe we Wroctawiu.

37 Pismo ojca Augustyna Ciesielskiego do Generalnego Konserwatora w Warszawie z 12 lipca
1947 roku, Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, dokument nr 102.
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zabytk6w**. Wiadomo réwniez, ze w tym samym czasie pracownia Stonec-
kiego prowadzila prace przy oltarzu mariackim Wita Stwosza, a byly one
traktowane priorytetowo. Ostatecznie tryptyk, po wykonaniu konserwacji,
umieszczony zostal w oltarzu gléwnym w 1948 roku.

I tak historia zatoczyla kolo — retabulum z pierwotnie katolickiego
kosciota Podwyzszenia Krzyza Sw1qteg0 w Scinawie podziwia¢ mozemy
w katolickiej bazylice Krzyza Swictego w Mogile.

Nastawa oltarzowa w cysterskim koSciele to panteptyk snycersko-
-malarski. Sklada si¢ on z cz¢Sci Srodkowej i dwdch par ruchomych, zamy-
kanych skrzydel. W czesci Srodkowej znajduje si¢ rzezbiona figura Matki
Boskiej z Dziecigtkiem, a na plaskorzezbionych skrzydiach umieszczone
sg sceny zwiastowania, nawiedzenia §w. Elzbiety, narodzin Jezusa oraz
poklonu trzech kréli (jest to tzw. trzecia odstona — obecnie otwarta przez
wicksza czes¢ roku liturgicznego). Po zamknigciu pierwszych skrzydet
ukazujg si¢ malowane sceny Mc¢ki Pafiskiej — modlitwa w Ogrojcu, pojma-
nie Pana Jezusa, Chrystus przed Annaszem, biczowanie, cierniem ukoro-
nowanie, upadek pod krzyzem, ukrzyzowanie i scena ostatnia — zmar-
twychwstanie Pana Jezusa (jest to odstona druga, ktéra zobaczyé mozna
od Srody Popiclcowej do Wiclkiego Czwartku).

Jak zostalo to juz wspomniane, retabulum od XVI do XIX wicku
znajdowalo si¢ w oftarzu gléwnym ewangelickiego koSciota Podwyz-
szenia Krzyza Sw1qteg0 w Scinawie (Steinau an der Oder). Ze stosunku
protestantdéw do katolickich wizerunkéw, ktére znajdowaly si¢ w przeje-
tych przez nich $wiatyniach, szczegélnie tych, przedstawiajagcych Maryje
z Dziecigtkiem, mozna przypuszczaé, ze sceny z drugiej odstony ocalily
ten niezwykly zabytek. Prawdopodobnie meka Jezusa Chrystusa byla na
co dzient prezentowana w ewangelickim juz kosciele i dlatego oltarz nie
zostal zdemontowany 1 nie ulegl zniszczeniu.

Gdy zamykajg si¢ ostatnie skrzydla, ukazujg si¢ malowane postacie
czterech $wigtych: §w. Jana Ewangelisty, Sw. Jana Chrzciciela, $w. Hie-
ronima i $w. Onufrego (odslona pierwsza prezentowana jest bardzo
krétko — od nabozefstwa w Wielki Czwartek do nabozefistwa w Wielka
Sobotg). Oprocz tego w niszy pod postacig Matki Boskiej z Dziecigtkiem
znajdujg si¢ rzezbione postacie czterech ojcéw Kosciola. Na okres Wiel-
kiego Postu i Triduum Paschalnego powinni oni by¢ przestonigci malo-
wang zasuwg predelli, ktéra, jak juz wspomniano, niestety zagingla, albo

38 W Archiwum Ojcéw Cystersow w Mogile przechowywane sa pisma z prosba o przyspiesze-
nie prac konserwatorskich nad tryptykiem (do Konserwatora Panstwowej Pracowni Konser-
wacji Zabytkéw w Krakowie z dnia 12 listopada 1947 roku dokument nr 94 oraz do Naczelnej
Dyrekeji Muzeéw i Ochrony Zabytkéw w Warszawie z dnia 12 listopada 1947 roku, dokument
nr 93). W pismach tych konwent godzi si¢ réwniez zaplaci¢ za godziny nadliczbowe 10% war-
tosci kosztow restauracji.
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jeszcze w czasie przemieszczania zabytku pod koniec wojny, albo w trak-
cie powojennych niezbyt profesjonalnie prowadzonych transportow.

Centralng postacia trzeciej odstony retabulum ze Scinawy jest drew-
niana, rzezbiona, polichromowana figura Matki Boskiej z Dziecigtkiem.
Maryja stoi na tle bi¢kitnego nieba usianego gwiazdami, w charaktery-
stycznej dla rzezb z tego okresu pozie esowatej, trzymajac malego Jezusa
w lewej rece. Nagie Dziecigtko wspiera si¢ na biodrze Matki. Takie typy
przedstawienia postaci Maryi z Dziecigtkiem powstawaly w XV wieku
w ramach tzw. stylu picknego i nazwane zostaly Picknymi Madonnami
(por. Kruszelnicki, 1992, 5. 31-105; Marcinkowski, 1998, s. 39-53; Schwarz,
1993, s. 87-93; Toman, 2004, s. 354-355). Pojedyncza figura $wictego
(w tym wypadku Matki Boskiej) zostala uzupelniona ,,pobocznymi ele-
mentami struktury” (por. Marcinkowski, 2006, s. 41), czyli aniotami pod-
trzymujgcymi korong oraz pélfigurami prorokéw i statuetkami adorujg-
cych u stép Maryi. Wiladyslaw Strzemifiski wspomina, ze ,przykladem
kompozycji zrbwnowazonych bryt jest kompozycja w schemacie trojkata”
1 na tym zagadnieniu ksztaltowala si¢ estetyka renesansu (Strzemifski,
1969, s. 113). Wojciech Marcinkowski zwraca natomiast uwagg, ze w przy-
padku Scinawskiego retabulum ,obrys figury niemal nie jest poszerzony
u dotu, nie pojawia si¢ tu typowe rozrzucenie faldéw na cokole” (Marcin-
kowski, 2006, s. 62), co jest zaskakujace dla przedstawien z tamtego okresu.
Maria prawa r¢ka zgarnia poly zlotego plaszcza, w ktéry jest ubrana, dzigki
czemu odslania twarze aniotkéw ukrytych w faldach sukni u jej stép. Mar-
cinkowski zwraca réwniez uwage na fakt, ze migdzy Matka Boska a Dzie-
cigtkiem nie ma kontaktu wzrokowego — jak w wigkszosci przedstawieni
Picknych Madonn. Maria nie patrzy na Jezusa, tylko oboje spogladaja na
widza/wiernego/zwiedzajacego. Nie sposob jednak nie zauwazyé, ze Dzie-
cigtko prawg rckg chwyta pukiel dlugich wloséw Matki, tak jakby chcialo
przyciggnad jej uwage. W lewej rece Jezusek trzyma zlote jabtko z krzyzy-
kiem, czyli krélewski symbol. Kolejnym krélewskim symbolem pojawiaja-
cym sic w tryptyku ze Scinawy jest korona Matki Boskiej. Wkladaja ja na
glowe Maryi dwaj aniolowie. Figura Matki Boskiej z Dziecigtkiem umiesz-
czona jest w tzw. glorii, skladajgcej si¢ z chmur ze zlotymi gwiazdami oraz
ze zlotych promieni otaczajacych calg posta¢ Maryi.

Po odzyskaniu z Muzeum Narodowego w Warszawie oryginalnej
drewnianej, zloconej korony, wymieniona zostala ta, ktéra tymczasowo
(ponad 60 lat) byta umieszczona w r¢kach anioléw. Réwniez powrét oran-
téw 1 zamontowanie ich w pierwotnym polozeniu, czyli po prawej 1 lewej
stronie stop Matki Bozej, uzupelnil kompozycyjnie wyglad retabulum
(ilustracje 31 4).

Trzecig odston¢ uzupelniajg plaskorzeZbione skrzydia, na kto-
rych umieszczone zostaly sceny z zycia Maryi od zwiastowania, przez
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nawiedzenie $w. Elzbiety, do narodzin Jezusa i poklonu trzech kréli.
Kazda z tych scen jest samodzielnym, zamkni¢tym, matym dzielem. Mar-
cinkowski zwraca uwagg, ze ,,schematy kompozycyjne relieféw wyprowa-
dzi¢ mozna od miedziorytéw Mistrza E.S. Schongauera i Diirera” (Mar-
cinkowski, 2006, s. 72). ,,Cykle Pasyjne, Zycie Marii i inne ryciny Diirera
o religijnej tematyce oddzialaly silnie na wyobrazZnig¢ artystow [...] nawet
w bizantynskich klasztorach wzory Diirera utrwality si¢ na dltugo” (por.
Bialostocki, 1982, s. 146). Zatem mozna zalozy¢, ze twbrca nastawy $ci-
nawskiej wzorowal si¢ na istniejgcych dzietach lub wykorzystywat popu-
larne podéwczas wzorce.

Calosé odstony trzeciej utrzymana jest w kolorze ztotym — szaty Matki
Boskiej, jej wlosy, korona, szaty anioléw, swictej Elzbiety oraz dwdch
medrcow. Réwniez postaci prorokéw, tlo w plaskorzezbionych skrzyd-
tach 1 dekoracje ro§linne oraz calo§¢ obramowania ukazane zostaly w zto-
tych barwach. To podkre§la uroczysty, Swigteczny charakter tej odstony.
Obecnie jest ona prezentowana przez wicksza cz¢$¢ roku liturgicznego —
od nabozefnistwa w Wielka Sobote, gdy nastepuje uroczyste otwarcie skrzy-
del, az po msz¢ Swictg w Srode Popielcowa, ktéra rozpoczyna okres Wiel-
kiego Postu.

Po zamknieciu skrzydel odstony trzeciej oczom wiernych ukazuje si¢
zupelnie inna w charakterze odslona druga. Sg to malowane sceny M¢ki
Panskiej rozpoczynajace si¢ modlitwa Pana Jezusa w Ogrojcu, pojma-
niem, sceng, gdy Chrystus staje przed Annaszem, biczowaniem, cierniem
ukoronowaniem, upadkiem pod krzyzem, ukrzyzowaniem Pana Jezusa
1 ostatnig sceng ukazujaca zmartwychwstanie Pana Jezusa (ilustracja 5).

Obrazy na skrzydiach — kazdy w indywidualnej srebrnej ramie — sg
zamknictymi kompozycjami przedstawiajacymi poszczegdlne sceny,
tym razem z ostatnich chwil zycia Jezusa Chrystusa, Jego meki, $Smierci
i zmartwychwstania. I znéw Marcinkowski zauwaza, ze sg to najprawdo-
podobniej uproszczone wersje ,,skomplikowanych kompozycji Schiufe-
lina” lub ze ,,positkowano si¢ ilustracjami do dawniejszej literatury dewo-
cyjnej” (Marcinkowski, 2006, s. 80). Przewazajg tu kolory ziemi, zielef,
szaro§¢ 1 nieliczna czerwien (szczegdlnie w krélewskim plaszczu Jezusa).
Brak jest natomiast $wiatlocienia jako swiadomosci wzrokowej, o ktérej
pisze np. Strzeminski (1969, s. 115-125). Niewielki i niezbyt bogaty jest
réwniez drugi plan. Sceny te oglada¢ mozna przez caly okres Wielkiego
Postu az do Wielkiego Czwartku rozpoczynajacego Swicte Triduum Pas-
chalne, kiedy to skrzydta sg uroczyscie zamykane.

W tym samym okresie cztery rzeZbione, polichromowane postacie
ojcow Kosciola znajdujace si¢ w niszy pod postacig Matki Boskiej z Dzie-
cigtkiem powinny zostaé przestonicte zasuwa predelli, na ktérej na zdj¢-
ciach wykonanych przed 1920 rokiem widaé namalowane drzewo Jessego.
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Gdy w Wielki Czwartek wieczorem zamkna si¢ ostatnie skrzydla tego
niezwyklego retabulum, oczom zgromadzonych i odwiedzajacych kos-
ci6t podczas Triduum Paschalnego ukazg si¢ postacie czterech $wigtych
mezow. Sa to Swicty Jan Ewangelista, Swicty Jan Chrzciciel, $wigty Hie-
ronim i $wicty Onufry. I znéw kazde z przedstawien jest osobnym obra-
zem, gdzie postal Swigtego znajduje si¢ w centrum, stajgc si¢ dla wiernych
przykladem do nasladowania zycia ascetycznego, pustelniczego, odda-
nego Bogu. Kazdy z obrazéw oprawiony jest tym razem w brazowe ramy,
a calo$¢ utrzymana w barwach ziemi (ilustracja 6).

Ostatnig czgScig Scinawskiego retabulum niezmiennie prezentowang
przez caly rok liturgiczny jest zwieficzenie. Sklada si¢ ono z trzech ele-
mentéw — jest to tzw. grupa ukrzyzowania — Chrystus rozpicty na krzyzu,
a pod krzyzem stojaca Matka Boska i §wicty Jan Ewangelista.

W wickszo$ci wypadkéw program ikonograficzny wyposazenia §wig-
tyni byl bardzo przemys$lany. W czasach, gdy dostepnosé ksigzek byla
niewielka, wigkszo§¢ ludzi nie potrafita czytaé, nie odbywaly si¢ lekcje
katechizacji, wszystko, co znajdowalo si¢ w murach $wigtyf, stawalo si¢
swoista nauka religii. Wszystko to, zgodnie z zasada: ,Fatwiej uwierzyé
w to, co widzisz, niz w to, co styszysz” (Bialostocki, 1982, s. 252). Dekora-
cje Swigtyn mialy zatem uczy¢ katechizmu, pomagaé w modlitwie, w sku-
pieniu, a wreszcie dziataé na wyobrazni¢ czlowicka. Zdecydowanie taka
ikonograficzng ewangelig jest opisywane retabulum ze Scinawy. Wierny
poznaje najwazniejsze wydarzenia z zycia Matki Boskiej i Jezusa Chry-
stusa. Za Diirerem mozna powiedziel, ze sztuka jest uzyteczna, ,,bo Bog
doznaje czci, gdy okazuje si¢, ze udzieli takiego talentu jednej ze stworzo-
nych przez siebie istot”, jest ,,czyms§ zboznym 1 uzywana jest do Swigtego
zbudowania” (Bialostocki, 1982, s. 251).

W przypadku tego specyficznego zabytku, jakim jest retabulum ze Sci-
nawy, warto zastanowic si¢ jeszcze nad odbiorem dziela sztuki przez widza,
zwiedzajacego, turyste czy tez uczestnika mszy $wigtej, patnika. Jak zupel-
nie inaczej nastawa oltarzowa odbierana jest we wnetrzach muzealnych,
w sali, gdzie staje si¢ zabytkiem, ktéry nalezy podziwiac ze wzgledu na jego
artystyczne wykonanie (a przeciez przez kilkadziesiat lat tak wlasnie bylo,
gdy wiascicielem retabulum pozostawalo wroctawskie Museum Schlesi-
scher Altertiimer). Jak zmienia si¢ spojrzenie na ten sam obiekt, gdy ponow-
nie umieszczony zostaje we wngetrzu Swiatyni 1 staje si¢ oltarzem gléwnym,
przed ktérym odprawiane sg msze $wicte 1 nabozefistwa. Czesto w takich
sytuacjach kunszt twoércy jest na drugim miejscu — na pierwsze wraca znéw
to, o czym moéwil Diirer: ,,uzywana jest do §wigtego zbudowania”.

Przywrécenie oryginalnego wygladu 1 $wietnosci tego, co wskutek
powojennych, cz¢sto chaotycznych dziatah rewindykatoréw i1 balaganu
w dokumentach uleglo rozproszeniu, winno leze¢ na sercu wszystkim,
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a szczegdlnie muzealnikom, historykom sztuki, kulturoznawcom, histo-
rykom. Dzialania, ktére komunistyczny rzad Polski podjal zaraz po
zakoficzeniu wojny, pozostawialy oczywiscie wiele do zyczenia — nie bylo
dobrych, dokladnych spiséw, zabytki pakowano niechlujnie, cz¢§é z nich
ulegala zniszczeniu podczas przewozenia, kolekeje czgsto byly rozdzie-
lane migdzy rézne skrzynie, transporty, ale mimo wszystko, jak zauwaza
byty dyrektor Muzeum Narodowego we Wroctawiu Mariusz Hermans-
dorfer, dzialania te podj¢te byly, aby zabezpieczy¢ i ratowaé dobra kultury
przed dalszym zniszczeniem czy grabieza (por. Hermansdorfer, 1998,
s. 8). I choé ogromna liczba zabytkéw na dlugie lat utracita swoje pocho-
dzenie, to mimo wszystko ocalata. Obecnie wiele polskich muzeéw wpro-
wadza standardy SPECTRUM (podstawy dokumentacji muzealnej), a co
za tym idzie, czg¢sto powoluje komoérki/zespoly zajmujace si¢ badaniem
proweniencji zbioréw, ktére wspierajg 1 pomagaja przy merytorycznym
opracowaniu kolekeji. Rowniez Kodeks Etyki ICOM zobowigzuje muzea
do przeprowadzania tych badan. Dobrym przykladem moze by¢ tutaj
Muzeum Narodowe w Warszawie, ktore posiadajgc trudng histori¢ two-
rzenia kolekeji, od 2000 roku przeprowadza takie badania, a skutkuja one
zwrotami i przekazami muzealiéw.

Na szczescie dla dziela, ktérym jest retabulum ze écinawy bolesnie
do$wiadczone przez powojenng zawieruche, udalo si¢ juz cze¢Sciowe jego
scalenie. W sposéb szczegdlny przyczynit si¢ do tego Wojciech Marcin-
kowski, ktéry podczas pracy nad publikacja naukowa Gotycka nastawa
oltarzowa u kresu rozwoju — Retabulum ze S:Cinawy (1514) w kosciele klasz-
tornym w Mogile przeprowadzil szczegbélowe kwerendy m.in. w Muzeum
Narodowym w Warszawie. W tamtejszych magazynach odkryl fragmenty
oftarza, ktére na przestrzeni lat utracilty swoja proweniencje®, a ktore
stanowily cz¢$¢ Scinawskiego retabulum. Byly to dwie grupy orantéw —
duchownych i $wieckich —adorujacych Matke Boska z Dzieciatkiem (Mar-
cinkowski, 2006). Po latach opactwo zdecydowalo si¢ wystapi¢ do war-
szawskiego muzeum z prosbg o przekazanie do Mogily na wiasnos¢ lub
wypozyczenie w charakterze depozytu pozostajgcych w magazynie frag-
mentéw*. Tymczasem skrupulatne prace badawcze prowadzone przez

39 Fragmenty te zostaly jeszcze w 1946 roku mylnie polaczone z zespotem o$miu kwater oltarza
z Zigbic, w wyniku czego przez lata nie byly przedmiotem szczegblowych badan prowenien-
cyjnych — pisze o tym dr Agnieszka Morawinska dyrektor Muzeum Narodowego w Warszawie
w liScie do prof. dra hab. Piotra Glifiskiego, ministra kultury i dziedzictwa narodowego z dnia
19 stycznia 2016 roku, dokument w Dziale Gléwnego Inwentaryzatora Muzeum Narodowego
w Warszawie, bez sygnatury.

40 Pismo dra Piotra Chojnackiego, opata mogilskiego, do Agnieszki Morawifiskiej, dyrektora
Muzeum Narodowego w Warszawie, z 25 kwietnia 2014 roku, kopia wystanego listu w Archi-
wum Ojcéw Cysterséw w Mogile, bez sygnatury.
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pracownikéw Dzialu Sztuki Sredniowiccznej tego muzeum doprowa-
dzily do kolejnego odkrycia — udato si¢ zidentyfikowad i potwierdzié pro-
weniencj¢ kolejnego fragmentu oltarza, a mianowicie drewnianej korony
z figury Matki Boskiej. Agnieszka Morawifiska, dyrektor Muzeum Naro-
dowego w Warszawie!,| jak i Rada Powiernicza tego Muzeum, poparta
prosbe opata klasztoru ojcéw cystersow w Mogile ojca Piotra Chojnac-
kiego i 19 stycznia 2016 roku wystapila z oficjalng prosba do Piotra Glin-
skiego, ministra kultury 1 dziedzictwa narodowego, o wyrazenie zgody
na przekazanie na wlasno$é krakowskim zakonnikom wszystkich trzech
fragmentéw retabulum ze écinawy, ktére znalazly si¢ w ich zbiorach*.
12 pazdziernika 2016 roku Piotr Szpanowski, zast¢pca dyrektora Departa-
mentu Dziedzictwa Kulturowego poinformowal o decyzji ministra Pio-
tra Glifiskiego, ktory przychylit si¢ do obu présb Agnieszki Morawifiskiej
i zgodzil si¢ na oficjalne przekazanie na wlasno$¢ trzech odnalezio-
nych fragmentéw znajdujacych si¢ w posiadaniu Muzeum Narodowego
w Warszawie, a co za tym idzie, zgodzil si¢ réwniez na wykreslenie ich
z muzealnego, inwentarza zbioréw*. Na poczatku listopada 2016 roku
do rak opata cysterskiego w Mogile dodarla umowa darowizny podpisana
przez Dyrekcje Muzeum™, a juz 8 lutego 2017 roku nastgpito oficjalne
protokolarne przekazanie do Mogily wszystkich trzech brakujacych frag-
mentéw Scinawskiego retabulum, czyli ,,grupy kleczacych duchownych
adorantdéw”, ,grupy kleczacych adorantéw $wieckich” oraz ,korony typu

945

otwartego, z kwiatonami, z figury Matki Boskiej

41 Dr Agnieszka Morawinska byla dyrektorem Muzeum Narodowego w Warszawie w latach
2010-1018.

42 Pismo Agnieszki Morawinskiej, dyrektora Muzeum Narodowego w Warszawie, do Piotra
Glinskiego, ministra kultury i dziedzictwa narodowego, z 19 stycznia 2016 roku, dokument
w Dziale Gl6wnego Inwentaryzatora Muzeum Narodowego w Warszawie, bez sygnatury.

43 Pismo Piotra Szczepanowskiego, zastgpcy dyrektora Departamentu Dziedzictwa Kulturo-
wego, do Agnieszki Morawifiskiej, dyrektora Muzeum Narodowego w Warszawie, z 12 paz-
dziernika 2016 roku, dokument w Dziale Gléwnego Inwentaryzatora Muzeum Narodowego
w Warszawie, bez sygnatury.

44 Pismo Anety Kolodziejczuk, kustosza Muzeum Narodowego w Warszawie, do ojca Mateusza
Kawy z 9 listopada 2016 roku oraz pismo Agnieszki Morawinskiej, dyrektora Muzeum Naro-
dowego w Warszawie, do opata Piotra Chojnackiego OCist w Mogile z 25 listopada 2016 roku,
dokumenty w Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, bez sygnatury.

45 Protokél przekazania sporzadzony 25.11.2016 roku w Warszawie, podpisany 08.02.2017 roku
przez przedstawicieli Muzeum Narodowego w Warszawie (dr Agnieszke Morawifiska, dyrek-
tora, Malgorzat¢ Kochanowska, kustosza Dzialu Sztuki Srcdniowieczncj, Katarzyne Dziech-
ciarz, gléwna ksiggows) oraz Opactwa Cysterséow w Mogile (Marka Piotra Chojnackiego,
opata, o. Mateusza Kawg), dokument w Dziale Gléwnego Inwentaryzatora Muzeum Narodo-
wego w Warszawie, sygn. nr IT1I-520/16.
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Zupelnie odmienne stanowisko w sprawie zwrotu badZ wypozycze-
nia w charakterze depozytu tzw. grupy ukrzyzowania, ktéra znajdowala
sic w zwieficzeniu pentaptyku, zajeta Dyrekcja Muzeum Narodowego
we Wroclawiu. Rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego 1 dwie stojace pod
krzyzem postaci, a mianowicie Matki Bozej oraz $wictego Jana, jak juz
zostalo to wspomniane, najprawdopodobniej w wyniku balaganu w doku-
mentach, jeszcze w 1947 roku zostaly przewiezione do nowo powstaja-
cego muzeum we Wroctawiu. Trafity do kolekcji sztuki §redniowiecznej
1 zostaly zinwentaryzowane pod numerami XI-62, 25, 26.

25 kwietnia 2014 roku opat Piotr Chojnacki wystapit z prosba o ,moz-
liwo§é przywroécenia figur brakujacych w oltarzu gléwnym w kosciele
klasztornym pod wezwaniem Panny Marii 1 Sw. Wactawa w Mogile”*.
Niestety, 6 maja tego samego roku otrzymal od dyrekeji wroctawskiego
muzeum odpowiedZ odmowng. Piotr Oszczanowski uzasadnial swoja
decyzje dbaloscia o integralno$¢ kolekeji oraz koniecznoscig przechowy-
wania takich zabytkéw w odpowiednich, monitorowanych warunkach
klimatycznych. Zaproponowal natomiast wykonanie kopii rzezb przy
wykorzystaniu metody skanowania 3D V.

Podobng odpowiedZ uzyskata autorka tekstu, ktéra w styczniu 2019
roku poprosita o podanie powodéw, dla ktérych Muzeum Narodowe we
Wroctawiu nie zdecydowalo si¢ przekazac obiektéw do Mogily, choé wia-
domo, ze stanowig one fragmenty retabulum i potwierdzajg to badania
proweniencyjne dzieta i dlaczego podj¢ta decyzja jest skrajnie ré6zna od
tej, ktérg podjgto Muzeum Narodowe w Warszawie®. Dyrektor muzeum
we Wroclawiu w odpowiedzi zaznaczyl, ze obiekty ,,ze wzgledu na §laska
proweniencj¢ oraz histori¢ wroclawskiego muzealnictwa”, jak réwniez ze
wzgledu na wlaSciwsze warunki klimatyczne i pelng opieke konserwator-
ska powinny pozostaé w zbiorach muzeum®.

Piotr Chojnacki poprosit o pomoc w rozwigzaniu tej sprawy Kancela-
ri¢ Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej. W piSmie z listopada 2015 roku
uzasadnial, ze odmowna odpowiedZ Wroclawia przywolujaca koniecz-
no$¢ spetnienia odpowiednich warunkéw do przechowywania gotyckich

46 Pismo Piotra Chojnackiego, opata mogilskiego, do Piotra Oszczanowskiego, dyrektora
Muzeum Narodowego we Wroctawiu, z 25 kwietnia 2014 roku, dokument w Archiwum Ojcéw
Cystersow w Mogile, bez sygnatury.

47 Pismo Piotra Oszczanowskiego, dyrektora Muzeum Narodowego we Wroctawiu do Piotra
Chojnackiego, opata mogilskiego, z 6 maja 2014 roku, dokument w Archiwum Ojcéw Cyster-
sow w Mogile, bez sygnatury.

48 Pismo Bernadety Maj do Dyrekcji Muzeum Narodowego we Wroclawiu, z 26 stycznia
2019 roku, w zbiorach Bernadety Maj, bez sygnatury.

49 Pismo Piotra Oszczanowskiego, dyrektora Muzeum Narodowego we Wroctawiu, do Bernadety
Maj z 6 lutego 2019 roku, w zbiorach Bernadety Maj, bez sygnatury.
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rzezb jest niecadekwatna nie tylko jego zdaniem, ale réwniez Komisji Kon-
serwatorskiej, ktéra pracuje w opactwie — w kosciele bowiem od 1948 roku
znajduje si¢ przeciez wicksza cz¢$¢ retabulum, ktérego stan konserwa-
torski jest bardzo dobry. Dodatkowo podkreslal, ze dwie rzezby (postac
Maryi i $w. Jana Ewangelisty) przechowywane sg w magazynach muze-
alnych 1 wymagaja konserwacji, ktéra opactwo mogloby przeprowadzié,
bowiem wspétpracuje z wieloma wybitnymi konserwatorami zabytkéw™
W 2016 roku poproszono o pomoc réwniez Narodowy Instytut Dziedzic-
twa’!. Niestety, zadne pismo i uzasadnienie nie zdotatlo zmienié decyzji
dyrektora Muzeum Narodowego we Wroclawiu 1 ostatecznie wykonane
zostaly kopie rzezb przy wykorzystaniu metody skanowania 3D i te znaj-
duja si¢ na oryginalnym, p6Znogotyckim retabulum.

Mimo wszystko zwyci¢za troska o przywrécenie oryginalnego wygladu
tego wyjatkowego zabytku, ktory przez lata byt okaleczony wskutek zbyt
szybkich, niestarannych i czg¢sto chaotycznych dzialan powojennych
rewindykatoréw. Podkresli¢ nalezy, ze jego forma zostala przez tworce
wyjatkowo szczegblowo zaplanowana. Retabulum jest opowiescig o zyciu
MaryiiJezusa, a kazda cz¢s¢ jest niezbednym elementem calosci. Oddzie-
lenie fragmentéw zabytku bylo najprawdopodobniej wynikiem powo-
jennego balaganu i czasowego utracenia informacji o prawidlowej pro-
weniencji, jednak pozostawienie ich w magazynach czy nawet na galerii
muzealne] w chwili, kiedy znamy histori¢, wydaje si¢ niezasadne. Pozo-
staje mieé¢ nadziej¢, ze w przyszlosci ulegnie zmianie decyzja Dyrekeji
Muzeum Narodowego we Wroctawiu i oryginalne fragmenty przechowy-
wane w tej instytucji zostang przekazanie na wlasno$é do Mogily.

By¢ moze nie zagingla bezpowrotnie réwniez zasuwa predelli, moze
uda si¢ jg kiedy$ odnalezé jako samodzielny zabytek lub bi¢dnie pola-
czony z innym. Jej odzyskanie dopelniloby cato$ci dziela.

Wetedy to, jak pisat opat Piotr Chojnacki, retabulum oftarzowe ze Sci-
nawy ,,zyska pelny blask i splendor”>, a wiernym i pielgrzymom uczest-
niczacym w nabozefistwach, jak réwniez licznie odwiedzajacym turystom
zaprezentowane zostanie oryginalne, kompletne dzieto (ilustracja 7).

50 Pismo Piotra Chojnackiego, opata mogilskiego, do Wojciecha Kolarskiego, podsekretarza
stanu w Kancelarii Prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej, z 21 listopada 2015 roku, dokument
w Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, bez sygnatury.

51 Pismo Piotra Chojnackiego, opata mogilskiego, do Malgorzaty Rozbickiej z 23 maja 2016 roku,
dokument w Archiwum Ojcéw Cysterséw w Mogile, bez sygnatury.

52 Pismo Piotra Chojnackiego, opata mogilskiego, do Agnieszki Morawinskiej, dyrektora
Muzeum Narodowego w Warszawie, z 25 kwietnia 2014 roku, dokument w Archiwum Ojcéw
Cystersow w Mogile, bez sygnatury.
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1. Wnetrze bazyliki Ojcéw Cys-
tersow w Mogile, pocz. XX w.,
nr inw. MNK XX-k-899, wlas-
no$¢ Muzeum Narodowe w Kra-
kowie, fot. Pracownia Fotogra-

ficzna MNK.

2. Kosciéol  Najswigtszej  Marii
Panny na Piasku, Wroctaw. Ser-
wis fotograficzny ,,Zabytki Wroc- &
tawia ok. 1948 r.”, wlasnosé
Muzeum Miejskie Wroclawia,
fot. Bronistaw Kupiec.
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3. Trzecia odstona retabulum
ze Scinawy przed odzyska-
niem orantéw i korony, fot.
Andrzej Kalinowski.

4. Figura Matki  Boskiej
z Dziecigtkiem po zamonto-
waniu przekazanych przez
Muzeum Narodowe w War-
szawie orantéw i korony, fot.

Andrzej Kalinowski.

249



kultury /

SJrersfreclives on culture

Varia

No. 29 (2/2020)

6. Pierwsza odslona retabulum ze Scinawy.
Zdjecie ukazuje réwniez grupe ukrzyzo-
wania — s3 to kopie rzezb wykonane przy
wykorzystaniu metody skanowania 3D, fot.
Andrzej Kalinowski.

7. Wschodnia  $ciana  prezbiterium  —
widoczne retabulum ze Scinawy z fragmen-
tami przekazanymi przez Muzeum Naro-
dowe w Warszawie (oranci i korona), grupa
ukrzyzowania wykonana przy pomocy ska-
nowania 3D oraz odsloni¢te malowidla
Stanistawa Samostrzelnika, fot. Andrzej
Kalinowski.
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STRESZCZENIE

W dekanacie radoszyckim wierni przystgpowali do sakramentéw stosunkowo
regularnie. Mialo to zapewne zwigzek z typem religijnosci chlopskiej tamtego
czasu, jak tez bylo rezultatem troski duchownych o zycie sakramentalne wier-
nych. Duchowni szczegélnie zabiegali o przystgpowanie parafian do sakra-
mentu pokuty i Eucharystii. Od 1932 r. w centrum uwagi ksi¢zy w dekana-
cie (Diecezjalny Kongres Eucharystyczny w Radomiu) bylo szerzenie kultu
eucharystycznego, co nicodlacznie wigzalo si¢ tez z korzystaniem ze spowie-
dzi. Duchowni zachgcali na kazaniach i katechezie do przystgpowania do
sakramentu pokuty, jednoczesnie stwarzajac mozliwosci poprzez codzienne
dyzury w konfesjonale i przy okazji $wiat koScielnych (Boze Narodzenie,
Wielkanoc) i uroczysto$ci parafialnych (misje, wizytacje, odpusty). Wierni
w dekanacie gremialnie przystepowali do spowiedzi wielkanocnej (Srednio
98% podlegajacych obowigzkowi) i w czasie $wiat parafialnych. Nast¢pstwem
powszechnego korzystania z sakramentu pokuty bylo czgste przy tych oka-
zjach przyjmowanie Komunii §w. Wéwczas, w zaleznosci od wielkos$ci para-
fii, liczba wiernych przyjmujacych Eucharysti¢ wynosila od 2,5 do 19 tysiecy
0s6b. Jednak poza okresami §wigtecznymi i uroczystosciami, liczba przyste-
pujacych do komunii byta mala, co bylo norma w okresie potrydenckim. Sred-
nio katolik w dekanacie komunikowal 4 razy do roku. Sakrament ostatniego
namaszczenia byl udzielany zgodnie z przyjetym rytualem i obyczajem, brak
jest jednak statystyk do zobrazowania skali zjawiska.

SEOWA KLUCZE: Kosciét katolicki, IT Rzeczypospolita, diecezja

sandomierska, zycie religijne
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ABSTRACT

The Sacramental Life of Catholics in the Radoszyce Deanery 1918-1939.
Repeatable Sacraments

In the Radoszyce Deanery, the faithful received the sacraments relatively reg-
ularly. This was probably related to the type of peasant religiosity at that time,
as well as the result of the clergy’s concern for the sacramental life of the faith-
ful. The clergy particularly sought parishioners to receive the Sacrament of
Penance and the Eucharist. From 1932, the center of attention for priests in
the deanery (Diocesan Eucharistic Congress in Radom) was the spread of
Eucharist worship, which was associated with going to confession. Clergy-
men encouraged participation in the sacrament of Penance in sermons and
catechesis, while creating opportunities through daily duties, in the confes-
sional and during church holidays (Christmas, Easter) and parish celebrations
(missions, visits, indulgences). The faithful in the deanery crowded as they
went to Easter confession (on average 98% of those eligible) and during par-
ish holidays. The consequence of common access to the sacrament of Penance
was the frequent reception of Holy Communion on those occasions. At that
time, depending on the size of the parish, the number of believers receiving the
Eucharist ranged from 2.5 to 19 thousand people. However, apart from holi-
day periods and festivities, the number of people receiving communion was
small, which was the norm in the post-Tridentine period. On average, Catho-
lics received Communion four times a year. The sacrament of the last anoint-
ing was given in accordance with the accepted ritual and custom, but there are
no statistics to illustrate the scale of the phenomenon.

KEYWORDS: Catholic Church, Second Polish Republic, Sandomierz diocese,

religious life

Koscidt katolicki przez wieki kultywowal wiele praktyk religijnych i form
poboznosci, ktdre — uogdlniajgc — skladajg si¢ na religijnos¢ wiernych.
Przejawy tej religijno$ci mozemy badaé, poniewaz starano si¢ w miare
mozliwosci (technicznych i nakazéw prawa) dokumentowal korzysta-
nie wiernych z sakramentéw czy tez rejestrowal uczestnictwo wiernych
w nabozenstwach. Dzicki zachowanym Zrédiom i zastosowaniu odpo-
wiedniej metodologii podlegaja one opisowi historycznemu i socjologicz-
nemu. Dlatego tez nie nastr¢cza trudnosci ujecie statystyczne tych zjawisk
we wspdlnotach parafialnych, gdzie prowadzona byta (i jest) postuga dusz-
pasterska wobec wiernych. Gorzej jest natomiast z opisaniem jakosci tych
praktyk, bo nawet stan moralny parafii nie odzwierciedla wptywu praktyk
na religijno$¢ wiernych (Majka, 1960, s. 91-108). Zycie sakramentalne sta-
nowi najwazniejszy przejaw religijnosci i od zarania dziejow Kosciota jego
liturgia koncentrowala si¢ woké! Eucharystii 1 pozostalych sakramentéw.
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Sakrament' definiowany jest jako ,,znak widomy taski niewidomej, czyli
znak oznaczajacy 1 dajacy laske, ustanowiony przez Chrystusa” (Pel-
czar, 1923, s. 312). Celem sakramentéw jest uswigcenie i zbawienie ludzi
(Grabowski, 1948, s. 305; Salij, 1999, s. 341-343)% Siedem sakramen-
tow (chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, pokuta, ostatnie namaszcze-
nie, kaplafstwo 1 malzefistwo) towarzyszy wierzacym na wszystkich eta-
pach zycia, wzglednie uSwigca wazne wydarzenia zyciowe (Gaspari, 1941,
s. 118-119). Kodeks prawa kanonicznego (KPK) z 1917 roku okre$lal
(kanon 731), ze przy udzielaniu i przyjmowaniu sakramentéw wymagane
bylo staranne przestrzeganie przepisdw, tj. sposobu, czasu 1 miejsca przyj-
mowania oraz odpowiednia dyspozycja moralna wiernych (Baczkowicz,
Baron i Stawinoga, 1958, s. 7; KPK, kan. 731 § 1). Sprawowanie sakra-
mentéw powigzane zostalo z rytmem roku koScielnego i liturgii. Szafa-
rzem sakramentéw byl proboszcz (Baczkowicz, Baron 1 Stawinoga, 1958,
s. 608; Grabowski, 1948, s. 304-306; KPK, kan. 731 § 1)* (z wyjatkiem
zastrzezonych biskupom bierzmowania 1 kaplanstwa), nakladalo to na
niego tez obowigzek prowadzenia ksiag metrykalnych, w ktérych reje-
strowano akty chrztow, §lubéw i zgonéw. Ksi¢za pelnigc funkcje urzed-
nika stanu cywilnego i prowadzac ksiggi®, musieli przestrzegaé przepi-
sow pafnstwowych, co bylo kontrolowane przez dziekanéw 1 urzednikéw
Swieckich (Stanaszek, 1999, s. 306).

Celem niniejszego opracowania jest oméwienie zycia sakramental-
nego w dekanacie radoszyckim w latach 1918-1939. Przedmiotem badan
sg sakramenty powtarzalne’, tj. pokuta, Eucharystia, namaszczenie cho-
rych®. Baz¢ zrédlows opracowania stanowia archiwalia przechowywane
w Archiwum Diecezjalnym w Sandomierzu i archiwach parafialnych
poszczegodlnych parafii dekanatu radoszyckiego. Zrédla (metrykalne, sta-
tystyki) pozwalajg na przeanalizowanie zycia sakramentalnego katolikow
w dekanacie radoszyckim.

1 Sakrament, z tac. sacramentum — w terminologii §wieckiej oznaczalo: zastaw, por¢czenie finan-
sowe. Stowo sacramentum uzywane w teologii jest ttumaczeniem greckiego stowa mystzerion:
tajemnica, nauka tajemna, obrzed liturgiczny, zob. Horak, 2014.

2 Nieco inaczej wypowiada si¢ na ten temat Katechizm Kosciola katolickiego (KKK) z 1994
roku: celem sakramentéw jest u§wiccenie czlowieka, budowanie mistycznego Ciata Chrystusa,
a wreszcie oddawanie czci Bogu, zob. KKK 1123.

3 Bylo to jego prawem i obowigzkiem.

4 Ksiegi metrykalne w praktyce bardzo czesto w zastgpstwie ksiezy prowadzili organisci.

5  Zycie sakramentalne w tym dekanacie bylo juz przedmiotem badas, zaprezentowano/omé-
wiono sakramenty jednorazowe, zob. Gapys i Kowalczyk, 2019, s. 125-148.

6 Zewzgledu ogdlnikows statystyke zrezygnowano z rozwazai na temat powtérnych malzenstw.
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Sakrament pokuty to spotkanie wiernego z Chrystusem przebaczaja-
cym i milosiernym (Granat, 1961, s. 189). Jego celem bylo oczyszczenie
czlowicka z grzechéw, ktére popelnil po chrzcie. Poniewaz rozgrzesze-
nie udzielane przez kaplana mialo charakter orzeczenia sgdowego, nie
wystarczyla ogélna spowiedz wszystkich wiernych, lecz konieczna byla
spowiedZ osobna kazdego penitenta (Grabowski, 1948, s. 320). Skutkiem
waznie odbytego sakramentu bylo odpuszczenie przystepujacemu do spo-
wiedzi grzechéw powszednich, a w przypadku grzechéw $miertelnych
odpuszczona zostawala wina 1 kara wieczna oraz przynajmniej cz¢Sciowo
kara doczesna za grzechy (Gaspari, 1941, s. 159).

Sakrament pokuty byl istotnym elementem pracy duszpasterskiej,
a jednoczes$nie wyrazem religijnoSci wiernych. Z jednej strony bowiem
ksicza moca Swigcen kaplanskich 1 jurysdykeji kosScielnej umozliwiali
korzystanie wiernym z sakramentu, z drugiej za$ fakt ich przystgpowa-
nia do spowiedzi (czg¢stotliwo$c) Swiadczyl o zyciu religijnym 1 prowadzo-
nej formacji katolickiej. W kontekscie badanego zagadnienia akcentowano
m.in. uznanie grzechu i milosierdzia Bozego”. Majac na uwadze powyzsze,
hierarchia koScielna w diecezji sandomierskiej przywigzywala duza wage
do sakramentu pokuty. Biskupi sandomierscy w tej kwestii oddzialywali
na ksiezy i na diecezjan, cz¢sto uzywajac do tego celu diecezjalnej prasy
katolickiej (Jasifiski, 1934a, s. 317; Lorek, 1937b, s. 313). Ksiczom (w tym
1 pracujgcym w dekanacie radoszyckim) przypominano, ze posiadaja jurys-
dykcje do spowiadania w okreslonej parafii i by z tego prawa korzystali.
Wazna byla nie tylko postuga w konfesjonale, ale rowniez zach¢canie para-
fian do jak najczestszego korzystania z sakramentu pokuty. Biskupi infor-
mowali tez wiernych o terminach, w ktérych wedlug przykazan kosciel-
nych nalezalo przystapié do spowiedzi (obowigzek spowiedzi w okresie
wielkanocnym) oraz o okazjach do skorzystania z sakramentu pokuty pod-
czas uroczystosci parafialnych — odpust, misje, rekolekcje — czy tez codzien-
nych dyzurach w konfesjonale (Jasifiski, 1934b, s. 16; Lorek, 1937a, s. 6).

Analizujac postuge sakramentu pokuty w dekanacie radoszyckim,
zauwazamy, ze¢ duchowiefistwo czynilo zado$¢ tym zaleceniom. Ksi¢cza
dyzurowali w konfesjonatach codziennie, np. w parafii Przedbérz kaplani
spowiadali od 7.00 do 9.00, a Wielkim Po$cie nawet dtuzej, bo od 6.00
do 10.30. Mozliwos§¢ spowiedzi, poza zwyczajowymi godzinami, dawaly
réwniez nabozefistwa majowe i rbézaficowe (RDS, 1930, s. 139-141).
Okazja do przystgpienia do sakramentu pokuty byly $wicta 1 uroczysto-
$ci parafialne: odpusty, wizyty biskupie, jubileusze i misje. Korzystanie

7 Wazny sakrament pokuty umozliwial przyjmowanie Naj$wictszego Sakramentu.
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z sakramentu pokuty i Eucharystii mialo wtedy charakter masowy.
Ponadto umozliwiano dzieciom 1 mlodziezy szkolnej przystgpowanie do
spowiedzi na poczatku i na koficu roku szkolnego oraz w czasie rekolekeji
(Stanaszek, 1999, s. 309; Z zycia diecezji, Miedzierza, 1935, 5. 9).

Ksieza zachecali parafian do czestej spowiedzi 1 przypominali o obo-
wigzku spowiedzi wielkanocnej, ktéry skrupulatnie egzekwowali. W nie-
ktérych parafiach dekanatu radoszyckiego wzorem czgsci parafii diecezji
sandomierskiej (Kartki do spowiedzi, 1921, s. 188; Stanaszek, 1999, s. 308)
wydawano kartki® przed spowiedzia wielkanocna. Stuzyly one egze-
kwowaniu przez duszpasterzy wypelniania obowigzku spowiedzi. Takie
kartki wydawano w parafiach Lipa, Radoszyce, Przedbérz i Miedzierza®.
W parafii przedborskiej zachowaly si¢ nawet ksiggi kontroli spowiedzi,
w ktérych skrupulatnie notowano czerwonym dlugopisem przystapienie
do spowiedzi poszczegdlnych parafian (APPrz, Ksiegi kontroli spowiedzi
z lat 1918-1939). Dysponujemy tez zbiorczg statystyka spowiedzi wielka-
nocnej dla dekanatu radoszyckiego z 1933 roku, ktéra pozwala na szcze-
gblowg analize dopelnienia przez wiernych obowigzku spowiedzi wielka-
nocnej w poszczegdlnych parafiach (tab. 11 wykres 1).

Tab. 1. Liczba os6b przystgpujacych i nieprzystgpujacych do spowiedzi wielkanocnej
w parafiach dekanatu radoszyckiego w 1933 roku

Liczba katolikow Liczba osdb, ktére Liczba osdb, ktére nie

Parafia . .. . Lo

w parafiach przystapily do spowiedzi | przystapily do spowiedzi
Czermno 2775 2745 98,92% 30 1,08%
Fatkow 5961 5911 99,17% 50 0,83%
Lipa 4706 4391 93,29% 315 6,71%
Miedzierza 4980 4950 99,40% 30 0,60%
Mnin 5055 5025 99,41% 30 0,59%
Pilczyca 4377 4342 99,20% 35 0,80%
Przedbérz 8100 7940 98,02% 160 1,98%
Radoszyce 10972 10 802 98,45% 170 1,55%
Stanowiska 3281 3263 99,45% 18 0,55%
Zeleznica 1435 1435 100,00% 0 0,00%
Razem 51 642 50 804 98,37% 838 1,63%

Zrédlo: ADS, Akta Statystyki Diccezji, Dekanat Radoszycki, Materialy do katalogu diece-
zjalnego z lat 1932-1939.

8  Kartki roznosit organista. Bylo na nich wypisane imi¢ i nazwisko parafianina. Za ich dorgcze-
nie pobieral datki: pienigdze, jajka, owoce, make. NajczeSciej ofiarowano jajka, byly one sym-
bolem zblizajacej si¢ Wielkanocy, zob. Staciwa, 2011, s. 284.

9 Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu (dalej: ADS), Akta Statystyki Diecezji, Dekanat
Radoszycki, Materialy do katalogu diecezjalnego z lat 1932-1939; Akta Parafii Przedbérz
(dalej: APPrz), Ksiggi kontroli spowiedzi z lat 1918-1939; Akta Parafii Miedzierza (dalej:
APMie), Kronika Parafii Miedzierza, s. 54, 66, 79, 83, 103, 117; Staciwa, 2011, s. 284.
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Analizujac wskazane dane, zauwazamy, ze jedynie 1,63% wiernych
w dekanacie nie odbylo spowiedzi wielkanocnej. W parafii ZeleZnica
uczynili to wszyscy zobowigzani wierni. Wskaznik powyzej 99% odno-
towano tez w nastepnych pieciu parafiach: Stanowiska (99,45%), Mnin
(99,41%), Miedzierza (99,40%), Pilczyca (99,20%) i Fatkéw (99,17%).
Odsetek wiernych bez spowiedzi oscylowatl w zakresie wartosci od 0,55
do 0,83%. W przypadku trzech parafii: Czermno, Przedbérz i Rado-
szyce wskaznik ten byl wyzszy niz 1% — odpowiednio — 1,08%, 1,55%
1 1,98%. Zdecydowanie najgorzej w tej statystyce wypadla parafia Lipa,
gdzie az 315 os6b (6,71%) nie przystapito do spowiedzi wielkanocne;.
Tak wysoki odsetek wnikal z faktu, ze wigkszo$¢ z tej grupy oséb nie
otrzymata (wzglgdnie nie odebrata) od organisty kartck do spowiedzi'.
Zdaniem proboszcza cz¢§é oséb, ktéra nie przyjela kartek, przystapita
jednak do spowiedzi''.

Wykres. 1. Liczba 0séb przyst¢pujacych i nieprzystgpujacych do spowiedzi wielkanocnej
w parafiach dekanatu radoszyckiego w 1933 roku
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u przystapili do spowiedzi nie przystapili do spowiedzi

Zrédlo: ADS, Akta Statystyki Diccezji, Dekanat Radoszycki, Materialy do katalogu diece-
zjalnego z lat 1932-1939.

Odnoszac te dane do sgsiedniej diecezji kieleckiej (diecezja z przewaga
ludnosci chlopskiej, podobnie jak dekanat radoszycki) 2, zauwazamy, ze

10 Przyczyna nieprzyjecia kartek moglo by¢ uchylenie si¢ od oplaty, ktéra pobierat organista za ich
roznoszenie.

11 Ustalono na podstawie sprawozdan proboszczéw z lat 1931-1937, ADS, Akta Statystyki Diece-
zji, Dekanat Radoszycki, Materialy do katalogu diecezjalnego z lat 1931-1937.

12 Diecezja kielecka i sandomierska znajdowaly si¢ w woj. kieleckim, stanowiagc w ten sposéb
zwarty obszar pod wzgledem administracyjnym, spolecznym i gospodarczym.
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wskazniki te sg bardzo wysokie. Z badan Tomasza Wojcika wynika, ze ze
spowiedzi wielkanocnej korzystalo tam $rednio ok. 70% katolikéw. Poréw-
nywalne wskazniki mial jedynie dekanat miechowski — 98%, w innych
rolniczych rejonach wartosci te nie przekraczaly 2/3, m.in. dekanat s¢dzi-

szowski — 64,14% i dekanat stopnicki — 64,7% (Wojcik, 2008, s. 166—167).

Bezposrednio ze spowiedzig jest powigzany obowigzek przyjmowania
Komunii §wigtej w okresie wielkanocnym. W okresie potrydenckim za
niedopelnienie tego obowigzku grozila anatema. Tak dotkliwa sankcja
wyplywala z troski o kult Naj§wictszego Sakramentu, ktéry w niektérych
okresach historii Ko$ciola byl zaniedbywany. Zalecano wi¢c komuniko-
wanie nawet czeSciej niz tylko w okresie wielkanocnym, zawsze po odby-
tej spowiedzi, w czasie uroczystoSci parafialnych, np. odpustéw, misji itp.
(Salle, 1881, s. 209-212). Na poczatku XX w. szczegblowe wytyczne w tej
kwestii wydata Stolica Apostolska. W 1905 roku papiez Pius X w dekrecie
De quotidiana SS. Eucharistiae sumptione zalecal wszystkim chrze$cijanom
czestg, a nawet codzienng Komunie $wigta. Dekret ten przyczynil si¢ do
upowszechnienia praktyki Komunii §wietej (Olszewski, 1996, s. 176-179;
Wéjcik, 2006, s. 215).

Dlugofalowo dekret ten przelozyl si¢ na aktywno$¢ duszpasterska
ksiezy w szerzeniu kultu eucharystycznego. Takie postawy obserwu-
jemy i na badanym terenie. Do ,przylgni¢cia do Eucharystii” wzywali
biskupi sandomierscy: Wlodzimierz Jasinski i Jan Kanty Lorek (Jasifski,
1931, s. 172-173; Lorek, 1938, s. 188). Specjalne znaczenie w rozwijaniu
kultu eucharystycznego mial zwolany przez biskupa Jasinskiego Kongres
Eucharystyczny, ktéry odbyl sie w Radomiu w dniach 27-29 czerwca 1932
roku. Wzicly w nim udzial rzesze wiernych, kilkunastu biskupéw oraz
przedstawiciele wiadz administracyjnych (Stanaszek, 1999, s. 313). Deka-
nat radoszycki byl licznie reprezentowany przez mlodziez i pigciu pro-
boszczow, ktérzy wspdlnie wzicli udzial w pieszej pielgrzymce dekanalne;j
do Radomia®. Z tej okazji biskup skierowat do wiernych calej diecezji dwa
listy pasterskie. Pierwszy byl gorgcym zaproszeniem na Kongres (Jasif-
ski, 1932b, s. 41-47), a drugi uzasadnial przyczyny jego organizowania
(Jasinski, 1932a, s. 177-184). Biskup przedstawit w nich racje za rozwija-
niem kultu eucharystycznego, ktérego zadaniem bylo zado§éuczynienie

13 APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 58; ADS, Akta Kongregacji i Konferencji Dekanalnych
(1935-1938), Protokdt Kongregacji dekanalnej dekanatu radoszyckiego odbytej w Fatkowie
dn. 2 czerwca 1932 roku.
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Zbawicielowi za zniewagi, bluZnierstwa, Swictokradzkie Komunie $w.
1 zewngtrzne zbezczeszczenie Najswictszego Sakramentu.

Owocem Kongresu Eucharystycznego bylo rozpropagowanie przez
koscioly partykularne kultu eucharystycznego w diecezji sandomier-
skiej. Nie inaczej bylo na badanym terenie. Tutejsi ksi¢za troszczyli sig, by
wierni jak najczesciej przystgpowali do sakramentu Eucharystii, dlatego
tez w czasie kazan nawolywali z ambony do czg¢stej spowiedzi i Komu-
nii §w. Statystyka z lat 30. potwierdza z jednej strony skuteczno$¢ pracy
duszpasterskiej, z drugiej za$ jest waznym przejawem religijnosci i sze-
rzenia si¢ kultu eucharystycznego.

Tab. 2. Liczba udziclonych Komunii $w. w parafiach dekanatu radoszyckiego 1931-1937

Parafie
Rok o g N 8 %S 3
[ L < Ne) ) = 1
E £ S s = 2 2 S
5 Y] «© = .g N o 35 b= 0
N = R = g = N 5 s I
@) = 3 = = & & & A ‘N
1931 | 3480 | 13280 6910 | 16 863 —* 6073 | 36700 | 42068 | 6411 | 2450
1932 | 4050 | 14 400 8480 | 18060 | 9054 | 8490 | 38000 | 42370 | 6825 | 3800
1933 | 4100 | 14 900 8280 [ 16615 | 9340 | 9750 | 38800 | 42917 | 6245 | 3850
1934 | 4900 | 17 500 8490 | 19 661 11462 | 42200 | 40130 | 7230 | 3100
1935 | 4605 | 15960 7450 [ 14259 | =7 | 14209 | 40 600 —* 6350 | 3200
1936 | 4890 | 18 456 8530 | 19794 | 9229 | 11560 | 40500 | 39540 | 6070 | 3400
1937 | 4895 | 18105 | 11400 | 15681 | 11000 | 12252 | 39600 | 57735 | 7533 | 3600

* Brak danych.

** Na skutek wypadkéw zwigzanych z ks. Stanistawem Krélem koscidt przez kilka mie-
siccy w Mninie byl zamknigty, sakramentéw udzielano nieregularnie. Z powodu braku
kontaktéw z kuriag w Sandomierzu, nie prowadzono w tych latach zadnych statystyk.

Zrodlo: ADS, Akta Statystyki Diecezji, Dekanat Radoszycki, Materialy do katalogu diece-
zjalnego z lat 1932-1938; APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 38.

Analizujgc dane zawarte w powyzszej tabeli, po 1931 roku obserwujemy
prawie we wszystkich parafiach dekanatu stalg tendencje wzrostu liczby
0s6b przystepujacych do Komunii §wictej. Wzrost ten z pewnymi waha-
niami trwal w zasadzie do kofica badanego okresu. Por6wnujac rok 1931
do 1937, widzimy tylko w niektérych parafiach fluktuacje liczby wiernych
przystepujacych do Komunii §w., jednak zauwazamy staly trend wzro-
stowy. Najwiekszy wzrost liczby wiernych przyjmujacych Komunig $w.
wystapil w parafii Pilczyca (50%), Lipa (39%) i Zeleznica (32%). Stosun-
kowo wysoki wskaznik obserwujemy tez w Czermnie (29%), Radoszycach
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(27%) 1 Stanowiskach (15%). Zdecydowanie najnizszy wzrost odnotowano
w parafii przedborskiej (7%), a spadek w Miedzierzy (—8%). Niewatpliwie
tak wysokie wskazniki byly w pewnej mierze owocem wdrazania postano-
wien Diecezjalnego Kongresu Eucharystycznego. Mozna $mialo potwier-
dzié, ze aktywno$é Kosciola przejawiajaca si¢ zache¢caniem do korzystania
z sakramentéw przynosila oczekiwane skutki.

Widaé to bardzo dobrze na przyktadzie parafii Miedzierza, dla ktérej
zachowaly si¢ kompletne dane w tym zakresie (wykres 2). W pierwszym
okresie II RP (do 1925 roku) utrzymywala si¢ mniej wiccej stala liczba
przyjmowanych Komunii §w. (11-12 tysi¢cy). Dopiero w latach 1925-1933
widzimy do$¢ szybki trend wzrostowy. W 1933 roku liczba Komunii $w.
wzrosta o 77% w stosunku do 1925 roku — odpowiednio 12 625 i 16 326.
Wzrost ten zbiega si¢ z czasem przygotowan i przebiegu Kongresu Euchary-
stycznego. W kolejnych latach, mimo wahaf, wida¢ owoce Kongresu 1 misji
parafialnych. W 1936 roku zanotowano najwyzsza liczbe rozdanych Komu-
nii §w. (misje parafialne) — 19 794, a spadek, ktory wystapit (lata 1935, 1937),
byt krétkotrwaly, juz w 1938 1 1939 roku liczba rozdanych Komunii §w. si¢g-
neta 1517 tysiecy. Na efekty pracy kaplanskiej na tym polu zwrécit uwage
ks. Reczajski w czasie wizytacji dziekafiskiej: ,,Praca kaplanska sprawia, ze
liczba komunikujgcych si¢ z kazdym rokiem wzrasta, a dosigga w roku 1936
do 20 000 (dwudziestu tysiecy)”!*. Wynika z tego, ze wierni brali sobie do

serca apele swojego duszpasterza 1 czg¢sciej korzystali z Eucharystii.

Wykres 2. Liczba udzielonych Komunii §w. w parafii Miedzierza w latach 1918-1939
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Zrédto: APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 38.

14 ADS, Akta Wizytacji Dziekaniskiej (1912-1939), Odpis protokotu wizytacji dziekanskiej
w parafii Miedzierza przeprowadzonej przez ks. Antoniego Reczajskiego w dniu 14 stycznia

1937 roku.
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Duzo na temat religijnosci i stosunku do Eucharystii méwi nam wskaznik
czgstotliwosci komunikowania wiernych. Przyjmujac wskaznik uczestnic-
twa we Mszach $w. 82%", mozna uzyskaé informacje, jak cz¢sto w ciagu
roku uprawniony katolik przyst¢powal do Komunii §w. Dla zilustrowania
zjawiska w dekanacie wybrano rok 1933, w kt6rym nie byly organizowane
nadzwyczajne uroczystosci, np. misje, wizytacje biskupie czy prymicje,
w czasie ktérych wierni przyjmowali masowo Komuni¢ §w. Ma to zapew-
nic jak najwyzszg obiektywizacj¢ analizy zjawiska.

Tabela 3. Communicantes w dekanacie radoszyckim w 1933 roku

Liczba wiernych Liczba przyjetych komunikantéw
Parafia Ogoélem Przyst¢pujacy Razem | W przyblizeniu na jedna
do Komunii §w. osobe w ciggu roku
(wskaznik 82%)
Czermno 2761 2 264 4100 1,81
Falkéw 5973 4 898 14 900 3,04
Lipa 4616 3785 8280 2,18
Miedzierza 4980 4084 16 615 4,06
Mnin 5106 4187 9 340 2,23
Pilczyca 4416 3621 9750 2,69
Przedbérz 7 844 6432 38800 6,03
Radoszyce 10793 8 850 42917 4,84
Stanowiska 3558 2818 6245 2,21
Zeleznica 1402 1150 3850 3,34
Ogolem 51449 42 089 154 797 3,67

Zrédlo: ADS, Akta Statystyki Diccezji, Dekanat Radoszycki, Materialy do katalogu diece-
zjalnego z 1933 roku.

Analiza powyzszych danych wskazuje, ze Srednio katolicy w badanym
dekanacie przyjmowali Komunig $w. niespetna cztery razy w roku. Najle-
piej sytuacja przedstawiala si¢ pod tym wzgledem w Przedborzu, Radoszy-
cach i Miedzierzy. Wierni z tych parafii przystgpowali do Komunii $rednio
od czterech do szeSciu razy w ciaggu roku. Nieco rzadziej przyjmowali ja

15 Dla wszystkich parafii przyj¢to to samo zalozenie, ze zobowigzani do ucz¢szczania na nie-
dzielng Msz¢ $w. stanowia 82% wiernych. Pozostate 18% to dzieci do lat siedmiu, chorzy, ludzie
starsi itp. — niezobowiazani do uczestnictwa w niedzielnej Mszy §w. Wskaznik przyjeto na pod-
stawie wspoiczesnych badafi prowadzonych przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego

(2013).
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parafianie z Fatkowa i Zeleznicy — §rednio okolo trzy razy. Wierni pozo-
stalych parafii: Czermna, Lipy, Mnina Pilczycy i Stanowisk korzystali
z Komunii okoto dwa razy w roku. Czy to bylo duzo, czy malo w opi-
nii duchowiefistwa? Proboszcz Czermna, wypelniajac sprawozdanie do
kurii za rok 1932, w ktérym jego parafianie przyjeli 4 050 Komunii, obok
liczby napisal slowo: ,malo!” z ogromnym wykrzyknikiem. Wskazuje
to na zaniedbanie ludno$ci w spelnianiu tej prakeyki religijnej. Z kolei
biskup Pawel Kubicki w protokole powizytacyjnym w parafii Mnin napi-
sal: ,,Prakeyki religijne ida tu w wolnym tempie, a dowodem jest ogélna
cyfra Komunii §w. rozdanej w 1932 roku 9 054. To cyfra niezbyt duza”'®.
Przyklady te wyraznie dajg do zrozumienia, ze duchowni spodziewali si¢
lepszych wynikéw w przyjmowaniu Eucharystii”’. Zapewne takie sytuacje
byty powodem wzmozonej aktywnosci biskupéw w zakresie podejmowa-
nia inicjatyw zwiazanych z podniesieniem poziomu przystgpowania do
Komunii §wigte;.

Nieco lepiej sytuacja miala si¢, gdy w parafii odbywaly si¢ wspomniane
wyzej nadzwyczajne uroczystoSci, takie jak misje 1 wizytacje bisku-
pie. Szczegblnie w czasie misji katolicy masowo korzystali z sakramen-
tow: pokuty i Eucharystii. Biorac pod uwage, ze misje mialy charakter
pokutny, byl to czas szczegblnie intensywnego korzystania z sakramentéw
(Lorek, 1937c, s. 2-5) (tab. 4). Trzeba jednak pamigtal, ze uroczystosci te
przyciagaly wiernych takze z okolicznych parafii, tak wiec liczba rozda-
nych Komunii §w. nie daje pelnego obrazu o postawie religijnej wiernych
z konkretnej wspdlnoty parafialnej. Powszechnie wiadomo jednak, ze
w masowo misjach brali udzial miejscowi parafianie, wicc te dane odno-
szg si¢ gléwnie do poszczegdlnych parafii.

Ponizsze dane, jak i te wezesniejsze, potwierdzajg fakt powszechnego
zwyczaju przyjmowania przez wiernych Komunii §w., gléwnie w okresie
§wigtecznymi i w czasie uroczystoSci parafialnych. Zgodnie z zaleceniami
Kosciota wierni korzystali z mozliwo$ci oferowanych przez parafie, a wigc
misji, rekolekeji, wizytacji biskupich i odpustéw parafialnych. W dekana-
cie niemal normg bylo, ze w ciggu zaledwie kilku dni misji ze spowie-
dzi skorzystaty i Komunig¢ §w. przyjmowaly tysigce wiernych. Na przyktad
w Miedzierzy tylko przez 2 dni wyspowiadalo si¢ ok. 4 200 os6b, a Komu-
ni¢ §w. przyjelo ok. 6 500 wiernych (Misje w Miedzierzy, 1936, s. 9; APMie,

16 ADS, Akta wizytacji pasterskich (1930-1941), Odpis protokotu wizyty kanonicznej bpa Pawta
Kubickiego w parafii Mnin z 30 czerwca 1933 roku.

17 Badania jednostkowe z terenu diecezji wskazuja, ze zjawisko to mialo szerszy zasi¢g. Na przy-
ktad w parafii Ozaréw (pow. sandomierski) odnotowujemy mala liczbe 0séb regularnie komu-
nikujacych. Bylo to, poza okresami §wiatecznymi i uroczysto§ciami parafialnymi, §rednio
10-20 o0s6b przystepujacych co niedziela do Komunii §w., zob. Gapys, 2009, s. 493.
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Kronika Parafii Miedzierza, s. 83-86). Biorac pod uwage fake, ze w 1936
roku parafia w Miedzierzy liczyla 5 160 wiernych, po uwzglednieniu wier-
nych z sgsiednich parafii mozemy zalozyé, ze do sakramentu Eucharystii
przystapita zdecydowana wigkszo$é parafian. Podobne relacje liczbowe
potwierdzajace ten fakt mozna zaobserwowal w przypadku pozostatych
badanych parafii.

Tabela 4. Liczba oséb, ktére przystapily do sakramentéw: pokuty 1 Komunii §w. w czasie
misji odbytych w dekanacie radoszyckim w latach 1921-1938

Nazwa parafii Rok Ilﬁ)éé Tlosé udzie‘!o,nych
wyspowiadanych Komunii $w.
Czermno 1927 2 698 *(2 698)
Fatkéw 1921 9 000 *(9 000)
Lipa 1929 3105 6520
Miedzierza 1936 4200 6500
Mnin Nie bylo misji
Pilczyca 1924 7000 *(7 000)
Przedbérz 1938 - 19 200
Radoszyce 1937 - 15 000
Stanowiska Brak danych
Zeleznica 1918 2 000 *(2000)

* Brak danych. Przyjmuje si¢ jednak, ze Komuni¢ §w. przyjelo co najmniej tyle oséb, ile
zostalo wyspowiadanych.

Zrédlo: ADS, Ksicga Misji Parafialnych Diecezji Sandomierskicj; Akta Misji i rekolekeji
parafialnych z lat 1906-1929, Sprawozdanie ks. J. Sroczynskiego z odbytych misji w para-
fii Lipa z dn. 13 lipca 1929 roku; Akta Misji i rekolekgji parafialnych z lat 1930-1939,
Sprawozdanie ks. S. Szczepaniaka z odbytych misji w parafii Miedzierza z dn. 22 lipca
1936 roku; Sprawozdanie ks. K. Grzelaka z odbytych misji w parafii Radoszyce z dn. 25
czerwca 1937 roku; Sprawozdanie ks. A. Reczajskiego z odbytych misji w parafii Przed-
bérz z dn. 30 czerwca 1938 roku; APFa, Kronika Parafii Fatkéw, b.p.; APMie, Kronika
Parafii Miedzierza, s. 83-86.

Stosunkowo powszechne bylo réwniez korzystanie z sakramentu
pokuty i Komunii §w. w czasie wizytacji parafii przez biskupa, choé
widzimy tutaj wicksze zr6znicowanie w skali dekanatu (tab. 5). Wizytacje
byly na ogdt polaczone z udzielaniem bierzmowania w parafii.

To zréznicowanie zwigzane bylo z liczbg wiernych przystepujacych
do bierzmowania, a ta zalezala od wielkosci parafii. To oni wraz z najbliz-
sza rodzing przed otrzymaniem sakramentu bierzmowania korzy-
stali ze spowiedzi 1 przystepowali do Komunii §w. Zestawiajac powyzsze
dane ze wskaznikiem Komunii §w. przypadajacych na jednego wier-
nego (tab. 3), zauwazamy, ze przy okazji wizytacji biskupiej realizowano
S§rednioroczny stan przyjmowania Komunii §w.



Jerzy Gapys, Zbigniew Kowalczyk — Zycie sakramentalne katolikéw w dekanacie radoszyckim 1918-1939

Tabela 5. Liczba udzielonych Komunii §w. w parafiach dekanatu radoszyckiego w latach
1918-1939 w czasie wizytacji biskupich

Parafia Rok Liczba udzielonych Komunii §w.

Czermno 1919 2 000

, 1921 1200

Falkéw 1929 4200

Lipa 1921 3000
Miedzierza - *

Pilczyca 1922 3600

1919 5000

Przedbérz 1930 2 400

1935 3500

1919 5000

Radoszyce 1933 5 880

. 1919 1400

Stanowiska 1930 27000
Zeleznica — *

* Brak danych

Zrédlo: ADS, ustalono na podstawic odpiséw protokotéw wizytacji kanonicznych
w poszczegblnych parafiach oraz ADS, Ksiegi postug biskupich bpa Pawla Kubickiego
1918-1941.

Podsumowujac, nalezy podkreslié, ze wierni w dekanacie radoszyckim
zachowywali przykazania koScielne w zakresie przystepowania do spo-
wiedzi 1 Komunii §w. (przynajmniej raz w roku mieli korzysta¢ z wymie-
nionych sakramentéw) oraz stosowali si¢ do zachet biskupow i ksiezy,
przystepujac masowo do sakramentdéw w czasie réznorodnych uroczysto-
§ci parafialnych. Liczba czy raczej odsetek oséb korzystajacych z Komu-
nii $w. w okresie wielkanocnym byl znacznie wyzszy niz na terenach wiej-
skich w sasiedniej diecezji kieleckie;.

Sakrament ostatniego namaszczenia byl udzielany ludziom chorym, kt6-
rzy przez namaszczenie olejem 1 modlitwe kaplana otrzymywali laske
Bozg dla zbawienia duszy, a czasem i odzyskiwali zdrowie ciata. Dzicki
temu sakramentowi chory doznawat zgladzenia grzechéw, zostawal pod-
niesiony na duchu, wzbudzona zostawala w nim ufno$é w milosierdzie
Boze, ktéra pomagala mu przetrwaé dolegliwosci choroby (Sieniatycki,
1936, s. 339, 346-349).
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Nie dysponujemy statystykg udzielanego sakramentu w dekanacie
radoszyckim w badanym okresie, cho¢ wiadomo, ze musial by¢ on udzie-
lany. Prawo do jego szafowania mieli proboszczowie, wzglednie kaplani,
ktérym taka zgoda zostata udzielona przez wlodarza parafii. Jesli stan
chorego na to pozwalal, kaplan przed udzieleniem sakramentu ofiarowat
choremu spowiedz i Eucharysti¢ — wiatyk. Specyfika wiatyku polegata na
tym, ze chrzescijanin przyjmowal go w najbardziej decydujacym momen-
cie swojego zycia, a wigc w chwili przejScia z tego Swiata do wiecznosci.
Materig namaszczenia byl olej z oliwek poSwigcony przez biskupa, kt6-
rym namaszczano oczy, uszy, nos, usta, rece oraz nogi (Grabowski, 1948,
s. 328-329). Nietrudno zauwazyé, ze czynnosci zwigzane z udzielaniem
tego sakramentu mogly w sytuacjach np. zagrozenia epidemia lub bar-
dzo powaznego stanu chorego by¢ niebezpieczne czy przykre dla szafarza
(Stanaszek, 1999, s. 317-318). Niewykluczone, ze w taki spos6b mégt si¢
zarazi¢ ks. Antoni Aksamitowski, proboszcz Przedborza, ktéry zmart na
tyfus. Stad tez kuria sandomierska wydata wytyczne ksi¢zom, ze w szcze-
gblnych przypadkach ,,(...) namaszczenie czynié jedynie na czole (glo-
wie), skad wszystkie zmysly swe sily czerpig (...). Namaszczenie za$ nég
ex qualibet rationabili causa opusci¢é mozna (can. 947 § 3). Namaszcze-
nie dokonywa si¢ zwykle bezpoSrednio r¢cka kaplana, w razie jednak wiel-
kiego niebezpieczefnistwa pozwala prawo na uzycie jakiego$ instrumentu”
(KDS, 1919, s. 161-162).

W parafiach dekanatu radoszyckiego, podobnie jak w Kosciele
powszechnym, sakramentu udzielano na prosbe rodziny lub innych bli-
skich os6b. Mamy potwierdzone w badaniach takie przyktady dla para-
fii fatkowskiej (Le$niewicz, 2002, s. 70). Ksi¢za udzielali ostatniego
namaszczenia w dni powszednie na ogél w godzinach rannych, natomiast
w naglych przypadkach niezaleznie od dnia i nocy udawali si¢ do chorych,
takze w niedziel¢ i §wigta. Przybylego kaplana do domu chorego witala
najblizsza rodzina 1 mieszkancy wioski. Podczas udzielania sakramentu
zgromadzeni ludzie czekali przed drzwiami chorego i z zapalonymi §wie-
cami Spiewali pie$ni i odmawiali modlitwy'®. Zdaniem ks. Re¢czajskiego
wierni dekanatu zwlekali do ostatniej chwili z przyjeciem ostatniego
namaszczenia, bowiem zakorzeniony byl poglad, ze sakrament dotyczy
tylko i wylacznie ludzi umierajgcych. Nie rozumieli, ze jest to sakrament
przeznaczony dla zywych, a nie zmarlych — konkludowal ks. Reczajski
(RDS, 1930, s. 143). Koficzac rozwazania na temat sakramentéw, warto
zwr6cié uwage na postawe kaplandw, ktorzy ich udzielali. Najtrafniej

okreslit ja ksigdz Jan Dabrowski proboszcz Fatkowa:

18 Relacja ustna Janiny Bednarczyk, Wilczkowice 2000 — zbiory prywatne autora; relacja ustna
Jézety Basiak, Lewoszéw 2002 — zbiory prywatne autora.
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(...) kaptani administrowali sakramenta $w. sancte, tj. w stanie laski,
ze skupieniem wewngtrznym, ktdre si¢ objawia w postawie, w ruchu;
z powagg 1 w tej intencji, w jakiej Chrystus ustanowil i1 jaka ma Kosciét
nic nie zmieniaé".

Ten krotki przeglad zycia sakramentalnego (sakramenty powtarzalne)
wskazuje jednoznacznie, ze w dekanacie radoszyckim wierni korzystali
z sakrament6w stosunkowo regularnie. Mialo to zapewne zwigzek z typem
religijnosci chlopskiej tamtego czasu (Mielicka, 1995), jak tez bylo rezul-
tatem troski duchownych o zycie sakramentalne wiernych. Duchowni
szczegoblnie zabiegali o przystgpowanie parafian do sakramentu pokuty
i Eucharystii. Od 1932 roku w centrum uwagi ksi¢zy w dekanacie bylo
szerzenie kultu eucharystycznego, co nieodlgcznie wigzalo si¢ tez z korzy-
staniem ze spowiedzi. Duchowni zachecali na kazaniach i katechezie do
przystgpowania do sakramentu pokuty, jednocze$nie stwarzajac mozliwo-
§ci poprzez codzienne dyzury w konfesjonale i przy okazji $wiat kosciel-
nych (Boze Narodzenie, Wielkanoc) i uroczystosci parafialnych (misje,
wizytacje, odpusty). Wierni w dekanacie gremialnie przystepowali do spo-
wiedzi wielkanocnej (Srednio 98% podlegajacych obowigzkowi) i w cza-
sie §wiat parafialnych. Nastepstwem powszechnego korzystania z sakra-
mentu pokuty bylo cze¢ste przy tych okazjach przyjmowanie Komunii §w.
Wéweczas, w zaleznosci od wielkosci parafii, liczba wiernych przyjmuja-
cych Eucharysti¢ wynosita od 2,5 do 19 tysi¢cy osdb. Jednak poza okre-
sami §wigtecznymi i uroczysto$ciami, liczba przyst¢pujacych do komu-
nii byla mata, co bylo norma w okresie potrydenckim (Banaszak, 1992, 4,
s. 178—-179). Srednio katolik w dekanacie komunikowat 4 razy do roku.
Sakrament ostatniego namaszczenia byl udzielany zgodnie z przyjetym
rytualem i obyczajem, brak jest jednak statystyk do zobrazowania skali
zjawiska.
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STRESZCZENIE

Praca ma na celu przedstawienie najwazniejszych zagadniefi zwigzanych
z rozwojem wspdlczesnego ruchu mesjanistycznego ze szczegolnym odnie-
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The Contemporary Jewish Messianic Movement: a Historical Outline
and Beliefs
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ment of the contemporary Messianic Movement, with particular reference to
its origins and beliefs. It presents the history and religious practices of Mes-
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munity. The article also points out some of the main challenges faced by the
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Powstanie ruchu mesjanistycznego na nowo stawia wazne pytania
w odniesieniu do korzeni chrzescijafistwa, jego rozwoju oraz przyszlo-
Sci. Zrywa on bowiem z szeroko rozpowszechnionym mysleniem, ktére
uznaje Zydéw' wyznajacych wiar¢ w Jezusa za chrzescijaniskich konwer-
tytéw, od ktérych oczekuje si¢ wyrzeczenia swojej zydowskiej tozsamosci
(Hocken 1 Juster, 2015). Pojawienie si¢ Zydéw mesjanistycznych stanowi
duze zaskoczenie 1 wyzwanie dla calego Swiata chrzescijanskiego, mogace
m.in. znaczgco przedefiniowac relacje Kosciola do judaizmu oraz ukazac
na nowo rol¢ Izraela i spolecznosci zydowskiej w religijnym dialogu.

Celem niniejszego artykutu jest préba nakre§lenia najwazniejszych
zagadnienn dotyczacych rozwoju ruchu Zyd()w mesjanistycznych, ze
szczegblnym odniesieniem do jego wspoélczesnej historii oraz wierzefi.
Nalezy zauwazy¢, ze posiada on wiele odniesiefi do czaséw biblijnych,
w ktérych wigkszo$¢ Zydéw mesjanistycznych upatruje starozytne korze-
nie ruchu. Ten czg¢sto spotykany poglad bywa réznie postrzegany przez
jego badaczy. Natomiast prezentowany artykul skupia si¢ przede wszyst-
kim na czasach wspdlczesnych (od XIX wicku) 1 stopniowym procesie
odradzania sie zydowskiej czesci Eklezji?. Warto podkreslié, ze zagadnie-
nie ruchu Zydéw mesjanistycznych jest nowym obszarem badawczym
w polskim Srodowisku naukowym, do tej pory temat ten byl rzadko podej-
mowany’. Jednakze mozemy stwierdzié, ze z uwagi na szybki rozwdj
ruchu mesjanistycznego w wielu regionach $wiata i wzmagajace si¢ nim
zalnteresowanie, przelozy si¢ to z czasem na coraz wigksza skale podej-
mowanych nad nim badan.

Wspblczesny ruch mesjanistyczny swoimi korzeniami si¢gga 1. pol. XIX
wieku. To wia$nie w tamtym czasie w niektérych kregach protestanckich
w Wielkiej Brytanii zacz¢lo pojawiaé si¢ nowe zrozumienie proroctw
biblijnych w odniesieniu do Izraela oraz wiara w szczegdlng rol¢ narodu

1 W tekécie przyjeto zapis ,Zydzi” duza litera, z uwagi na trudnoéé oddzielenia wyznania od
narodowosci.

2 Eklezja (gr. ékkinoio — ,,zgromadzenie™). Zydzi mesjanistyczni przewaznie unikajg terminéw
zaczerpnigtych z tradycji chrzescijafiskiej, zamiast nich stosuja biblijng terminologic. W tym
przypadku najczgsciej zamiast stowa ,,Ko$ciél” uzywa si¢ biblijnego , Eklezja”.

3 Dopiero niedawno opublikowano dwie rozprawy doktorskie badajace tematyke ruchu Zydéw
mesjanistycznych: KoSciaficzuk, 2011 oraz Juszczak, 2017.
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wybranego*. Niektére grupy chrzedcijan zaczely regularnie modli€ si¢ za
Zydéw, w szczegblnoscl za zapowiadany w Biblii powr6t Zydéw do Erec
Israel. Przekonania te wywieraly takze znaczacy wplyw na cze¢$¢ Srodo-
wisk chrzescijanskich znajdujacych si¢ na terenie panstw skandynawskich
oraz w Niemczech. W tej atmosferze zostala utworzona w 1840 roku
w Jerozolimie pierwsza diecezja protestancka, na ktérej czele stanat angli-
kanin Michael Solomon Alexander, wierzacy w Jezusa Zyd — pierwszy
biskup pochodzenia zydowskiego od czaséw antyrzymskiego powstania
Szymona Bar Kochby w 135 roku. Natomiast w Wielkiej Brytanii zostalo
utworzone w 1860 roku Zrzeszenie Hebrajskich Chrzescijan (Hebrew
Christian Alliance), do ktérego nalezeli chrzescijanie pochodzenia zydow-
skiego wywodzacy si¢ z historycznych koSciolow protestanckich. W 1915
roku Zrzeszenie Hebrajskich ChrzeScijan poszerzylo swojg dziatalnos¢
o Stany Zjednoczone. Jego czlonkowie zajmowali si¢ przede wszystkim
dawaniem $§wiadectwa innym Zydom poprzez wspieranie misji, podejmo-
waniem teologicznych dyskusji oraz wspieraniem rozwoju zrzeszenia. Ich
nastepey odegraja kluczows role w formowaniu si¢ wspdtczesnego Ruchu
mesjanistycznego (Hocken 1 Juster, 2015).

Powszechnie uznaje si¢ Josefa Rabinowicza za jednego z najwazniej-
szych plonierdw zwigzanych z tworzeniem mesjanistycznych kongrega-
¢ji. Ten pochodzacy z Motdawii zydowski dziatacz syjonistyczny, na sku-
tek glebokiego religijnego przezycia, zostal wyznawca Jezusa z Nazaretu.
Rabinowicz z uwagi na liczne pogromy, do ktérych dochodzito w carskiej
Rosji w latach 80. XIX wicku, udal si¢ w podréz do Palestyny. Jego celem
byto znalezienie odpowiedniego miejsca pod ustanowienie przyszlej
wspdlnoty zydowskiej. Jednakze podczas pobytu w Jerozolimie catkowi-
cie zmienil plany. To wlasnie tam, stojac na Goérze Oliwnej, pod wply-
wem duchowego przezycia uwierzyt w Jezusa’® jako Kréla Izraela. Od
tego momentu wiara w Mesjasza byla dla niego odpowiedzig na zmagania
spolecznosci zydowskiej. Rabinowicz zaczat widzie¢ potrzebe stworzenia
nowych wspélnot, odrebnych od chrze$cijanskich Kos$cioléw, w ktdrych
Zydzi wierzacy w Jezusa beda mogli praktykowac swoja wiarg, zachowujac
przy tym jej zydowska tozsamo$éC. Z tego powodu po powrocie do Kiszy-
niowa zalozyt wspélnot¢ nazwang przez niego Izraelici Nowego Przy-
mierza, ktéra czgsto bywa postrzegana jako zwiastun XX-wiecznego
ruchu mesjanistycznego (Kjer-Hansen, 1991).

4 Jestto czgsto pojawiajgca si¢ nazwa w odniesieniu do spolecznosci zydowskiej, ktéra wystepuje
w Biblii zaréwno w Starym jak i Nowym Testamencie, por. Rdz 28,14-15; Pwt 7,7; Rz 11,28.
5 Nazywanego przez niego Yeshua Achinu (Jezus nasz brat).

6 Do wczesnych pionieréw ruchu nalezeli takze m.in. Paul Levertoff i Mark Levy (Rudolph,

2005).
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Formowanie si¢ wspdlczesnego ruchu zwigzane bylo z coraz wigk-
szg liczba wyznajacych wiar¢ w Jezusa Zydéw, ktérzy bedac czlon-
kami r6znych KoSciotéw chrzescijaniskich z czasem zaczeli nazywaé sig
Zydgmi mesjanistycznymi, co znajdywalo swéj wyraz w specyficznym
dla Zydéw sposobie wyrazania swojej wiary’. W tym kontekscie terminu
»hebrajscy chrzescijanie” uzywano na okreflenie wierzacych w Jezusa
Zydow, ktorzy wicksza wage przywiazywali do religijnej przynaleznosci
identyfikowanej z chrze$cijafistwem niz do swoich zydowskich korzeni
(Riggan, 1992). Proces formowania si¢ ruchu mesjanistycznego byt scisle
zwigzany z powstawaniem w 2. pol. XX wieku kongregacji mesjani-
stycznych® w ktérych wierzacy w Jezusa Zydzi mogli kultywowaé swoja
wiarg, nie wyrzekajac si¢ przy tym zydowskiej tozsamosci (Hocken
i Juster, 2015).

Lata 60. byly przelomowym wydarzeniem dla rozwoju ruchu Zydéw
mesjanistycznych. Wydarzenia te maja swoje glowne Zrédlo przede wszyst-
kim w zapoczatkowanym w latach 60. ruchu hippisowskim oraz w woj-
nie szeSciodniowej — konflikcie zbrojnym Izraela z pafistwami arabskimi,
ktérego eskalacja nastapita w 1967 roku. Powstaly w Stanach Zjednoczo-
nych ruch hippisowski wywarl ogromny wplyw na dorastajgce pokolenie
mlodych ludzi. Wiele oséb poszukiwalo w tym czasie wolnosci, ucieczki od
otaczajacej ich rzeczywistosci, czg¢sto stawiajac wazne pytania o sens swo-
jego zycia. W trakcie zawirowan lat 60. powstal takze nowy ruch chrzesci-
janski nazwany Jesus Movement, ktérego gléwnym osrodkiem byta Kalifor-
nia. Przyciagnal on do siebie tysigce mlodych ludzi nalezacych wezesniej
do ruchu hippisowskiego. Jego cztonkowie stali si¢ pelnymi zapatu nasla-
dowcami Chrystusa. Wiele os6b nalezacych do Jesus Movement wywodzilo
si¢ z roznych Srodowisk zydowskich. Uwierzyli oni w Jezusa, uznajac go za
Mesjasza, zasilajgc tym samym coraz liczniejsze szeregi hebrajskich chrzes-
cijan. Ta nowa grupa wierzacych Zydéw w znacznej mierze wplynela poz-
niej na formowanie si¢ ruchu mesjanistycznego (Hocken i Juster, 2015).

Drugim kluczowym wydarzeniem dla tworzacego si¢ ruchu mesja-
nistycznego byla wojna szeSciodniowa, stanowigca jednoczesnie test dla
nowo powstalego panstwa Izrael. W latach 60. istnialo bowiem realne
ryzyko, ze Izrael moze zostac zaatakowany przez pahstwa arabskie 1 utra-
ci¢ swojg niepodleglo$¢é. Do wybuchu wojny doszlo 5 czerwca 1967 roku,

7 Warto réwniez wspomnieé o misjach protestanckich skierowanych do czionkéw narodu wybra-
nego, ktore wywarly duzy wplyw na wiele srodowisk zydowskich. Dzigki ich pracy misyjnej kil-
kaset tysiccy Zydéw, w okresie od poczatku XIX wicku do wybuchu II wojny §wiatowej, zostato
cztonkami réznych Koscioléw chrzescijafiskich (Rudolph, 2005).

8  Nazwa uzywana na okreslenie lokalnego zgromadzenia zydowskich uczniéw Jezusa, unika si¢
terminologii kojarzacej si¢ z chrzescijafistwem.
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jednakze juz po szeSciu dniach dzialania zbrojne zostaly zakoficzone.
Natychmiastowa wygrana Izraela spowodowata wybuch entuzjazmu
wéréd wielu Zydéw na calym $wiecie. Przelomowym wydarzeniem bylo
zajecie Jerozolimy, ktéra wrécita pod zwierzchnictwo zydowskie po pra-
wie dwoch tysigecach lat — wielu Zydéw wierzacych w Jezusa interpreto-
walo te wydarzenia jako spelnienie biblijnego proroctwa Jezusa, ktéry
patrzac na Swicte miasto, wypowiedzial stowa: ,Jerozolima bedzie dep-
tana przez pogan, az czasy pogan przeming~ (Lk 21,24). Odzyskanie Jero-
zolimy spowodowalo przebudzenie religijne posréd Zydéw, jednocze$nie
wsrdéd zydowskich wierzacych w Jezusa wzbudzilo pragnienie posiadania
wigkszej autonomii po$réd innych wyznawcoéw Chrystusa. W rezultacie
tych proceséw w latach 70. zaszly duze zmiany w calym ruchu Zyd(’)w
mesjanistycznych, a takze zaczeto stopniowo odchodzi¢ od uzywania ter-
minu ,hebrajscy chrzescijanie” (Hocken 1 Juster, 2015).

W 1973 roku Amerykanskie Zrzeszenie Hebrajskich Chrzescijan
(Hebrew Christian Alliance of America) podjelo istotng decyzj¢ o zmianie
oficjalnej nazwy organizacji na Amerykanskie Zrzeszenie Zydoéw Mesja-
nistycznych (MJAA — Messianic Jewish Alliance of America), podkresla-
jac tym samym zydowskie korzenie i tozsamo§é ruchu. Wigkszo$§¢ Zydow
wierzacych w Jezusa uznalo nazwe ,,Zydzi mesjanistyczni” za wlaSciwsza
niz ,chrzescijanie”. Mialo to zwigzek z bolesng dla nich historia: trwa-
jacym przez setki lat negowaniem przez KoScioly chrzescijanskie ich
zydowskiego dziedzictwa i tozsamoSci. Owa zmiana obrazuje znaczgce
procesy, ktére mialy miejsce w Srodowisku wierzacych w Jezusa Zydéw.
Bylo to mozliwe w duzej mierze dzigki wplywowi wielu nowych zydow-
skich uczniéw Jezusa, ktérzy znaczaca wage przywigzywali do swoich
religijnych korzeni. Od tej chwili gléwnym celem Amerykanskiego Zrze-
szenia Zyd(’)w Mesjanistycznych stalo si¢ propagowanie zydowskiego
modelu zycia w Jezusie oraz tworzenie nowych kongregacji (Hocken
i Juster, 2015). Dalszym krokiem rozwoju ruchu mesjanistycznego bylo
utworzenie w 1979 roku Unii Zydowskich Kongregacji Mesjanistycznych
(UMJC — Union of Messianic Jewish Congregations) oraz zalozenie przez
Amerykaniskie Zrzeszenie Zydéw Mesjanistycznych (MJAA) w 1986 roku
Mi¢dzynarodowego Zrzeszenia Kongregacji 1 Synagog Mesjanistycznych
(IAMCS - International Alliance of Messianic Congregations and Syna-
gogues). Wszystkie trzy organizacje (UMJC, MJAA 1 IAMCS) réznig si¢
nieznacznie od siebie w swojej strukturze; wielu cztonkéw zachowuje
podwdjng przynalezno$¢ organizacyjng. Najstarszg i zarazem najwigksza
instytucja pozostaje Amerykanskie Zrzeszenie Zydéw Mesjanistycznych
(MJAA) (Sidney, 1990).

Obecnie ruch mesjanistyczny liczy dziesiatki tysiccy czlonkéw, wsréd
jego badaczy nie ma pelnej zgody co do jego doktadnej liczebnosci. Mozna
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przyjaé, ze wynosi ona okoto 150 tysiecy oséb’. Najwicksza liczba Zydéw
mesjanistycznych wystepuje na terenie Stanéw Zjednoczonych oraz Izra-
ela. Warto podkreslié, ze w latach 90. XX wieku nastapil w Izraelu trzy-
krotny wzrost liczebnosci kongregacji mesjanistycznych, co miato zwig-
zek z potezng falg imigracji Zydéw pochodzacych z dawnego Zwigzku
Radzieckiego (Hocken 1 Juster, 2015). Innymi liczagcymi si¢ oSrodkami
na Swiecie sg przede wszystkim Ukraina, Niemcy oraz Anglia. W Polsce
mozna zaobserwowal dopiero proces powstawania nielicznych wspél-
not mesjanistycznych, jednakze wielu ich cztonkéw nie posiada korzeni
zydowskich (KoSciafczuk, 2010). Szacuje sig, ze catkowita liczba kon-
gregacji mesjanistycznych wynosi ponad 500 wspdlnot rozsianych po
calym $wiecie, zdecydowanie najwicksza ich liczba wyst¢puje w Stanach
Zjednoczonych .

Zydzi mesjanistyczni sa wicrzacymi w Jezusa Zydami, ktérzy swoich
korzeni upatrujg w pierwszych nasladowcach Jezusa. Wzorem sg dla nich
biblijne Dzieje Apostolskie, w ktérych ukazana zostala historia zycia pierw-
szych uczniéw Jezusa z Nazaretu, czyli wierzacych w Jezusa Zydéw“.
Pierwsi nasladowcy zachowywali 1 praktykowali zydowski styl zycia, co
przejawialo si¢ m.in. w regularnym uczeszczaniu do synagogi oraz $wig-
tyni jerozolimskiej, zachowywaniu zydowskiego kalendarza, kultywo-
wania obrzedéw i rytualéw typowych dla Zydéw zyjacych w poczatkach
pierwszego wieku po Chrystusie. Ich wyrézniajacym znakiem sposréd

9  Problem z okresleniem dokladnej liczby Zydéw mesjanistycznych wystepuje od pierwszych lat
istnienia ruchu, dlatego mozna si¢ spotkac ze sporg rozbiezno$cia w prezentowanych statysty-
kach (Carnes, 2010; Yaakov, 2011; Brickner, 1993).

10 Wickszo$¢ z nich jest polaczona z gtéwnymi organizacjami mesjanistycznymi: Union of Mes-
sianic Jewish Congregations (UMJC), International Association of Messianic Congregations
and Synagogues (IAMCS) oraz International Messianic Jewish Alliance (IMJA) (Rudolph,
2005; Union of Messianic Jewish Congregations; Alliance of Messianic Congregations and
Synagogues).

11 7Z czasem wspblnoty skupiajace wierzacych w Jezusa Zydéw zaczely zanikaé, przede wszyst-
kim na skutek wojen prowadzonych przez Zydéw z Imperium Rzymskim (w szczegdlnosci
duza rol¢ odegralo zburzenie II §wiatyni jerozolimskiej w 70. roku oraz powstanie Bar-Kochby
w latach 132-135), a takze negatywnego nastawieniu do nich przywédcédw chrzescijafiskich.
Sobér Nicejski w 325 roku uznal, ze wierzacy w Jezusa Zydzi, aby zosta¢ czlonkami Kos-
ciola, musza wyrzec si¢ swojej zydowskiej tozsamosci. Od IV wieku obserwuje si¢ dalszy zanik
wspdlnot skladajacych si¢ z wierzacych w Jezusa Zydéw, dopiero XIX wick przynosi tutaj
zmiang. Nalezy podkreslié, ze przez wszystkie wieki bylo wielu Zydéw, kt6rzy konwertowali
na chrzescijanstwo, jednakze nie tworzyli oni osobnych wspélnot oddzielonych od Kosciolow.
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innych grup zydowskich byla wiara w Jezusa jako Mesjasza Izraela i z tej
perspektywy interpretowanie Tory oraz calego zycia religijnego. Najwaz-
niejszym wzorcem zycia byt dla nich Mistrz z Nazaretu, ktéry nie tylko
nie wyrzek! si¢ swojej zydowskiej tozsamosci, ale sam réwniez uczgszczal
do synagogi i Swiatyni jerozolimskiej, zachowywal biblijne $wigta oraz
praktykowal zydowski styl zycia. _

Powszechne odwolywanie si¢ przez Zydéw mesjanistycznych do
pierwszych uczniéw Jezusa przeklada si¢ réwniez na sposéb ich naslado-
wania. Dlatego styl zycia wigkszoS$ci kongregacji mesjanistycznych prze-
jawia si¢ w znacznej mierze w zydowskiej formie. Zwyczajowo nabozen-
stwa odbywajg si¢c podczas szabatu (w piagtek wieczorem albo w sobote,
czasamli w oba te dni). Nalezy podkreslié, ze kongregacje sa otwarte na
wierzgcych w Jezusa niezydowskich czlonkéw, ktérzy w wielu przypad-
kach tworzg znaczng ich cz¢s§é. Podkresla sig, ze ich obecnosc jest biblij-
nym znakiem jedno$ci pomi¢dzy zydowskimi i niezydowskimi wierza-
cymi z uwagi na zburzenie przez ofiar¢ Jezusa na krzyzu muru wrogosci,
ktéry oddzielat obie strony (Juster, 1999). Dominuje przekonanie, ze
powstanie 1 rozw6j ruchu mesjanistycznego ma wymiar eschatologiczny,
poniewaz wpisany jest on w Bozy plan zwigzany z nadchodzgcym powtor-
nym przyjsciem Jezusa, czemu towarzysza znaki wypelniania si¢ biblij-
nych proroctw — m.in. nastania ,,petni Zydéw” (Rz 11,15) oraz wypelnia-
niu si¢ ,czaséw pogan” (Lk 21,24) (Hocken 1 Juster, 2015). .

Pomimo duzego zréznicowania Swiatopogladowego wéréd Zydow
mesjanistycznych, zdecydowana wigkszo$é z nich zachowuje biblijne
$wicta zydowskie, w tym przede wszystkim: Szabat, Pasch¢, Szawuot,
Sukkot, Rosz Haszana, Jom Kipur, Purim i Chanuk¢. W kongregacjach
mesjanistycznych powszechnie praktykuje si¢ chrzty przez zanurzenie, sa
one jednak zarezerwowane dla oséb, ktére Swiadomie uwierzyly w Jezusa.
Nie ma w zwyczaju dokonywania chrztu niemowlat. Dzieci plci meskiej
poddawane sa obrzezaniu, co stanowi znak wejScia w starotestamentowe
przymierze Abrahamowe'?, natomiast w przypadku dziewczynek prak-
tykuje si¢ poswigcanie ich Bogu (Hocken 1 Juster, 2015). W wickszo-
$ci kongregacji obchodzi si¢ uroczyscie bar micwe 1 bat micwe. Niekto-
rzy czlonkowie Ruchu mesjanistycznego majg zwyczaj zakladania talitu
(szal modlitewny), znacznie rzadziej uzywania tefilin (filakterie). Czesto
praktykowane jest noszenie na glowie kipy (jarmutki). Wielu przestrzega
koszernosci, przy czym jej stopiefi bywa zr6znicowany (Juster, 1999).

Zydzi mesjanistyczni uznajg autorytet Pisma éwiqtego. Zaréwno
Nowy, jak i Stary Testament traktowane s3 jako kanoniczne. Biblia

12 Por. Rdz 17,9-14.

13 Zydzi mesjanistyczni uznaja Bibli¢ hebrajska, nie uznajac za $wigte ksiag deuterokanonicznych.
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stanowi dla nich najwyzszy autorytet wyznawanej wiary (Juster, 1999).
Nalezy podkresli¢, ze pomimo stosowania licznych odwolan do symbo-
liki 1 zwyczajéow zydowskich, forma nabozefistw wielu kongregacji wzo-
rowana jest na spotkaniach wspdlnot chrzescijanskich wywodzacych si¢
ze §wiata protestanckiego, co przejawia si¢ przede wszystkim w mocnym
nacisku na gloszenie Stowa oraz modlitwe uwielbienia (czgsto charyzma-
tyczng). Czesto spotkania majg charakter mniej formalny od tradycyjnych
nabozenstw liturgicznych odprawianych np. w Kosciele katolickim. Jed-
nak i to ulega stopniowej zmianie, szczegélnie jest to widoczne w Stanach
Zjednoczonych, gdzie coraz wigksza liczba kongregacji przyjmuje litur-
giczne formy nabozefistw na wzor synagogalny.

Posréd wielu przywédeéw ruchu mesjanistycznego dominuje prze-
konanie, ze powinien miel on specjalny status w Eklezji, taki jak mieli
pierwsi uczniowie Jezusa w pierwszych wiekach Kosciota, ktérzy
w wolny sposéb mogli wyrazaé swoja wiar¢ w specyficzny dla Zydéw spo-
s6b (Hocken i Juster, 2015). Mimo pewnych réznic teologicznych, cza-
sami znaczacych, wszystkich Zydéw mesjanistycznych taczy przekona-
nie o przynalezno$ci do narodu wybranego, co stanowi wazny fundament
spajajacy ich jednosé (Hocken i Juster, 2015). Wsréd czlonkéw ruchu
mesjanistycznego zaobserwowal mozna ambiwalentne nastawienie do
judaizmu rabinicznego. Wickszo$§¢ zachowuje umiarkowane stanowisko,
dostrzegajac w nim pewng warto$¢, jednocze$nie zachowujac przy tym
krytyczng postawe przede wszystkim z uwagi na wystepujace sprzecz-
nosci z Pismami Nowego 1 Starego Przymierza. Od samego poczatku
w ruchu mesjanistycznym mocny nacisk kladzie si¢ na gloszenie Ewan-
gelil innym Zydorn (Brumbach, 2006). Wielokrotnie staje si¢ to powodem
krytyki oraz prze§ladowan. W niektérych miejscach dochodzi do atakéw
na czlonkéw ruchu mesjanistycznego, przede wszystkim ze strony orto-
doksyjnych Zydéw. Najczesciej przeSladowania majg charakter agres;ji
stownej, fizycznych atakéw, spolecznego napictnowania oraz zaklécania
sprawowanych nabozefistw!

Zydzi mesjanistyczni pomimo przywigzania do zydowskiej tozsamo-
§ci 1 kultury uwazani sa przez wigkszo§¢ spolecznosci zydowskiej za

14  Glosna stala si¢ sprawa pictnastoletniego syna pastora kongregacji mesjanistycznej w Izraelu,
ktéry z okazji $wigta Purim otworzyl paczke, w ktorej znajdowat si¢ ukryty fadunek wybu-
chowy. Jedynie dzigki udzielonej natychmiastowej pomocy przezyt wybuch, ktéry powaznie
poranil jego cialo (Israel Reconciled to All, 2008).
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apostatéw . Nie powinno dziwié zatem, ze jednym z najwazniejszych
oczekiwan czlonkéw ruchu mesjanistycznego jest uznanie go przez spo-
tecznos$¢ zydowska za pelnoprawng grupe w ramach poszczegblnych
odlaméw w judaizmie. Natomiast zdecydowana wickszo§¢ przywodcow
zydowskich zajmuje w tym aspekcie negatywne stanowisko. Dlatego wspo-
mniany postulat wydaje si¢ bardzo trudny do zrealizowania bez znacza-
cej zmiany w odbieraniu ruchu mesjanistycznego przez ogdt spotecznosci
zydowskiej. Wydaje si¢ to przynajmniej cz¢Sciowo mozliwe, ale dopiero
w dluzszej perspektywie czasowej. Niewatpliwie bedzie to wymagalo dal-
szego wysitku lideréw ruchu mesjanistycznego, aby zmieni¢ t¢ sytuacje.

Jednym z najwickszych wyzwan, przed jakim stoja Zydzi mesjani-
stycznl, jest pojawiajaca si¢ w réznych miejscach niedojrzalos¢ w przygo-
towaniu teologicznym wsrdd ich lideréw i czlonkéw, co jest do§é typowe
dla mlodych ruchéw religijnych. Istnieje zauwazalna potrzeba tworze-
nia solidnych podstaw teologicznych ruchu mesjanistycznego, co nie
jest mozliwe do zrealizowania bez odpowiedniego szkolenia religijnych
przywo6dcow oraz czlonkéw kongregacji (Juster, 1999). Nalezy przy tym
wskazad, ze ostatnie lata przynosza pod tym wzgledem znaczaca poprawe
m.in. dzigki powstajacym programom nauczania oraz dziatalnosci mesja-
nistycznych instytucji o profilu formacyjnym i akademickim.

Prébujac nakreslié konsekwencje rozwoju ruchu mesjanistycznego,
trzeba zauwazy¢, ze bgda one dotyczy¢ takze $wiata chrzescijafiskiego. Bez-
precedensowy wzrost w XX 1 XXI wieku liczby Zydéw wierzgcych w Jezusa,
zachowujacych jednocze$nie swojg zydowsks tozsamosé, stawia Koscioly
chrzescijaniskie przed coraz pilniejszg koniecznoscig oficjalnego odniesienia
si¢ do powstalego ruchu mesjanistycznego i to zaréwno do faktu jego ist-
nienia, jak i powszechnie gloszonego odrodzenia si¢ zydowskiej cze$ci Kos-
ciota'®. OdpowiedZ na te zagadnicnia nie bgdzie mozliwa bez odniesienia
si¢ do korzeni chrzescijafistwa, ktére wyrastajg bezposrednio z biblijnego
Izraela. Zajgcie przez $wiat chrzeScijanski stanowiska odnosnie do ruchu
mesjanistycznego moze takze znaczgco wplynaé na toczony od wielu lat dia-
log z przedstawicielami judaizmu oraz zawazy¢ na statusie Zyd(’)w mesjani-
stycznych posrdd spolecznosci zydowskiej rozsianej po calym $wiecie.

15 Nalezy zaznaczy¢, ze coraz cz¢sciej znajduja si¢ osoby ze §wiata zydowskiego, ktére réwniez
biora w obron¢ Zydéw mesjanistycznych. Przykladem jest rabin Dan Cohn-Sherbok, badacz
ruchu mesjanistycznego, ktory twierdzi, ze jest on réwnie autentyczny jak pozostale odlamy
judaizmu (Kollontai, 2004).

16 Nalezy podkreslié, ze pierwszy raz w historii koSciota katolickiego ustosunkowano si¢ — na
soborowym zgromadzeniu — do teologicznej roli i miejsca narodu zydowskiego podczas
Soboru Watykafiskiego II (Hocken, 2009). Oficjalnie zakwestionowano na nim dystansowanie
si¢ wierzen Kosciota od zydowskich korzeni, znalazlo to swéj wyraz w soborowym stwierdze-

niu podkreslajacym, ze Bég nie odrzucit Zydéw (Hocken, 2015).
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Seweryn Osowski — doktorant na Wydziale Historii 1 Dziedzictwa Kul-
turowego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Czlo-
nek Gathering in the Holy Spirit — miedzynarodowych spotkan lideréow
Kosciola katolickiego oraz lider6w nowych charyzmatycznych kosciotow
(New Charismatic Churches), a od roku 2018 czlonek Rady ds. Dialogu
Ekumenicznego i Mig¢dzyreligijnego Archidiecezji Krakowskiej. Absol-
went szkoly biblijnej prowadzonej przez Kosciél Livets Ord w Uppsali.
Przygotowuje rozprawg doktorska pt. Dawid : Goliat w dialogu migdzyreli-
guynym. Studium specyfiki relacji pomigdzy Zydami mesjanistycznymi a Kos-
ciolem rzymskokatolickim.
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Tematyka podjeta w opracowaniu skoncentrowana zostala na analizie
mozliwosci pozyskania dofinansowania ze Zrédel publicznych z perspek-
tywy organizatora festiwalu muzyki powaznej. Finansowanie tego rodzaju
festiwali ze Srodkdw prywatnych stanowi réwnie wazny aspekt, jednakze
z uwagi na szeroki zakres zagadnienia temat ten wart jest podjecia i prze-
prowadzenia szczegblowej analizy w odr¢bnym artykule.

Badanie otwartych konkurséw ofert na realizacj¢ zadaf publicznych
w obszarze kultury, sztuki, ochrony débr kultury i dziedzictwa narodo-
wego prowadzone bylo w latach 2011-2020. Ten przedzial czasowy ma
podwdéjne uzasadnienie:

1. nowe zasady pozyskiwania publicznych S$rodkéw finansowych
wprowadzone rozporzadzaniem Ministra Pracy i Polityki Spotecz-
nejw 2010 roku, weszly w zycie 1 zacze¢ly obowigzywaé od 2011 roku;

2. bezposrednie zaangazowanie autorki artykutlu w coroczne przy-
gotowanie i skladanie oferty do otwartych konkurséw ofert ogla-
szanych przez podmioty publiczne na dofinansowanie festiwalu
muzycznego'.

Celem badania bylo dokonanie poréwnawczej analizy krytycznej
otwartych konkurséw ofert na realizacj¢ zadan publicznych w dziedzi-
nie kultury, sztuki, ochrony débr kultury i dziedzictwa narodowego ogla-
szanych przez podmioty publiczne. Badanie przeprowadzone zostalo
z wykorzystaniem dwéch metod badawczych, 4. analizy dokumentéw
clektronicznych 1 obserwacji uczestniczacej, co pozwolito na dokonanie
pelnej analizy zar6wno pod katem iloSciowym, jak i jakoSciowym. Zakres
badania objal z jednej strony szczegdlowg analize tresci elektronicznych,
w tym: opublikowanych zarzadzef, uchwal i rozporzadzeh wydanych
przez organy administracji panstwowej 1 samorzadowej, oglosze konkur-
sow, procedur ich prowadzenia, wytycznych, regulaminéw, stron interne-
towych BIP, wynikéw otwartych konkurséw ofert w postaci list rankingo-
wych; z drugle bezposrednie i czynne branie udzialu w konstruowaniu
oferty ijej sktadaniu na oglaszane konkursy celem pozyskania $Srodkéw na
coroczng organizacj¢ festiwalu muzycznego muzyki powaznej. Badanie
prowadzone byto z perspektywy organizatora festiwalu muzyki powaznej

z siedzibg w Krakowie.

1 Autorka publikacji od 2011 roku wspdlpracuje z organizatorem festiwalu ,Muzyka w Starym
Krakowie” w zakresie pozyskiwania publicznych §rodkéw finansowych na realizacj¢ festiwalu,
a takze koncertéw w kraju i za granicg oraz nagran plytowych.
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Finansowanie zadan ze Srodkéw publicznych realizowane jest w trybie
otwartych konkurséw ofert oglaszanych przez podmioty publiczne na
podstawie ustawy z dnia 24 kwietnia 2003 roku o dzialalnosci pozytku
publicznego i o wolontariacie®. Pierwsze otwarte konkursy ofert na reali-
zacj¢ zadan publicznych w dziedzinie kultury i ochrony dziedzictwa kul-
turowego zostaly ogloszone przez podmioty publiczne w 2004 roku, za$
realizacja wylonionych w tym trybie zadaf miala miejsce w roku kolej-
nym. Dokumentami wymaganymi do ztozenia w konkursie byly wéwczas
jedynie: 1) harmonogram planowanych dzialan przy realizacji zadania;
2) kalkulacja przewidywanych kosztéw realizacji zadania.

Zmiana formy aplikowania o §rodki publiczne nastapita w 2010 roku
za sprawa rozporzadzenia Ministra Pracy i Polityki Spotecznej?, ktore
wprowadzilo wzér oferty realizacji zadania publicznego przez organizacje
pozarzadowg i ramowy wz6r umowy o wsparcie realizacji zadania publicz-
nego lub o powierzenie realizacji zadania publicznego przez organizacje
pozarzadowg oraz wz6r sprawozdania z wykonania zadania publicznego.

Przygotowanie oferty, wedlug ustalonego woéwczas ramowego jej
wzoru, obowigzuje od 2011 roku do chwili obecnej, cho¢ nieco w zmie-
nionej formie, a to za sprawa Rozporzadzenia Przewodniczgcego Komi-
tetu do spraw Pozytku Publicznego z dnia 24 pazdziernika 2018 roku
w sprawie wzoréw ofert i ramowych wzoréw umdéw dotyczacych realizacji
zadaf publicznych oraz wzoréw sprawozdan z wykonania tych zadan?,
wydanego do ustawy o dzialalno$ci pozytku publicznego 1 o wolonta-
riacie. W zwigzku z wydanym rozporzgdzeniem, po 1 marca 2019 roku
weszly w zycie nowe podstawowe dokumenty systemu zlecania zadan
publicznych, tj. nowe wzory ofert, uméw i sprawozdan.

Obecnie oferta realizacji zadania publicznego, ktéra nalezy zlozyc
w otwartym konkursie ofert za poSrednictwem systemu informatycznego
(generatora wnioskéw aplikacyjnych), sktada sic z nastgpujacych czgsei’:

Dz.U. z 2010 r., nr 234, poz. 1536.

3 Rozporzadzenie Ministra Pracy i Polityki Spotecznej z dnia 15 grudnia 2010 r. w sprawie wzoru
oferty i ramowego wzoru umowy dotyczacych realizacji zadania publicznego oraz wzoru spra-
wozdania z wykonania tego zadania (Dz. U. z 2011 r., nr 6, poz. 25) wydane na podstawie
art. 19 ustawy z dnia 24 kwietnia 2003 r. o dzialalnosci pozytku publicznego i o wolontariacie
(Dz. U. 22010 r., nr 234, poz. 1536). Pozyskano z: http://prawo.sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDeta-
ils.xsp?id=WDU20110060025 (dostgp: 20.12.2019).

4 Dz U. z 2018 r, poz. 2057. Pozyskano z: http:/prawo.sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDetails.
xsp?id=WDU20180002057 (dostep: 20.12.2019).

5  Ramowy wzdr oferty zaprezentowany zostal w formie zatacznika w Rozporzadzeniu Przewod-
niczgcego Komitetu do spraw Pozytku Publicznego z dnia 24 pazdziernika 2018 r. w sprawie
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I. Podstawowe informacje o zlozonej ofercie (rodzaj, tytul, termin
realizacji zadania publicznego);

II. Dane oferenta/6w (nazwa, adres, numer w KRS® lub innej ewi-
dencji, przedmiot dzialalnosci pozytku publicznego);

III. Informacja o sposobie reprezentacji oferenta/oferentéw wobec

organu administracji publiczne;j;

IV. Szczegdlowy zakres rzeczowy oraz kalkulacja przewidywanych
kosztéw zadania publicznego: 1) streszczenie; 2) opis potrzeb
1 odbiorcéw; 3) uzasadnienie potrzeby dofinansowania z dotacji
inwestycji; 4) cele; 5) rezultaty; 6) opis poszczegblnych dziatan;
7) harmonogram; 8) kalkulacja kosztéw; 9) Zrdédla finansowa-
nia; 10) informacja o zamiarze odplatnego wykonania zadania;
11) zasoby kadrowe; 12) wycena wkladu osobowego; 13) wkiad
rzeczowy; 14) inne informacje, ktére moga mie¢ znaczenie przy
ocenie oferty; 15) informacje o wczeSniejszej dzialalnosci ofe-
renta/oferentéw w zakresie, ktérego dotyczy zadanie publiczne,
w tym informacje obejmujgce dotychczasowe do§wiadczenia ofe-
renta/oferentéw w realizacji podobnych zadan publicznych.

W kolejnych podrozdziatach artykutu zaprezentowane zostaty poten-
¢jalne publiczne Zrédia finansowania zadan publicznych w dziedzinie
kultury, sztuki, ochrony débr kultury i dziedzictwa narodowego, do kt6-
rych mogg aplikowac organizatorzy festiwali muzycznych, w tym muzyki
powaznej, dzialajacy na terenie Krakowa i Malopolski, wraz z podj¢ciem
proby dokonania analizy krytycznej kazdego z nich.

Poszukiwania Srodkéw finansowych na realizacje festiwali muzycznych
warto rozpoczaé od najblizszego potencjalnego Zrédta, jakim jest gmina,
na ktorej terenie realizowany jest festiwal i rozpoznania mozliwosci, jakie
stwarza ona w tym zakresie. Pod koniec 2004 roku zostat ogloszony’ pierw-
szy otwarty konkurs ofert na realizacj¢ zadaf publicznych® Gminy Miej-
skiej Krakéw w dziedzinie kultury i ochrony dziedzictwa kulturowego.

wzordw ofert i ramowych wzoréw uméw dotyczacych realizacji zadan publicznych oraz wzo-
row sprawozdan z wykonania tych zadan (Dz. U. z 2018 r., poz. 2057).

6  Krajowy Rejestr Sadowy.

7 Zarzadzenie Nr 2010/2004 Prezydenta Miasta Krakowa z dnia 23 listopada 2004 r.

8  Otwarty konkurs ofert realizowany jest na podstawie ustawy z dnia 24 kwietnia 2003 r. o dzia-
falnosci pozytku publicznego i o wolontariacie (Dz. U., nr 96, poz. 873 z p6zn. zm.) oraz rocz-
nego programu wspolpracy samorzadu miasta Krakowa z organizacjami pozarzadowymi oraz
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Konkurs obejmowal zadania realizowane w 2005 roku’. W 2010 roku
w GMK przyjety zostal regulamin przeprowadzania otwartych konkurséw
ofert dotyczgcych realizacji w 2011 roku zadafi publicznych oraz regula-
min powolywania, funkcjonowania i pracy komisji konkursowych .

W latach 2011-2020 mialy miejsce liczne zmiany formy, trybu, jak
i mozliwosci otrzymania dofinansowania na realizacj¢ festiwalu. Wydaje
si¢, ze zmiany te podyktowane byly checia usprawnienia procedury kon-
kursowej (wprowadzenie dofinansowania w trybie 3-letnim od 2012 r.;
oglaszanie otwartego konkursu ofert pod koniec roku poprzedzaja-
cego rok realizacji zadania od 2017 roku), dostosowania si¢c do dyna-
micznie rozwijajacych sic nowych technologii (wprowadzenie systemu
NAWIKUS!" i GWA" od 2017 roku), a przede wszystkim ustabilizowa-
nie sytuacji finansowej tych festiwali, ktore sg wazne dla Gminy Miejskiej
Krakéw, a to za sprawg statego przyznawania dofinansowania w kazdym
kolejnym konkursie ofert (2011; 2012-2014; 2015-2017; 2018-2020).
Zlecenie realizacji zadania publicznego przez Gming Miejska Krakéw
nastepuje w formie wsparcia wykonania zadania wraz z udzieleniem
dotacji na dofinansowanie jego realizacji. Komdrka obstugujaca otwarte
konkursy ofert w obszarze kultury, sztuki, ochrony débr kultury i dzie-
dzictwa narodowego jest Wydzial Kultury 1 Dziedzictwa Narodowego
Urzedu Miasta Krakowa.

Na poczatku lutego 2011 roku Prezydent Miasta Krakowa® oglo-
sit otwarty konkurs ofert na realizacj¢ w roku 2011 zadan publicznych
Gminy Miejskiej Krakéw w obszarze kultury, sztuki, ochrony débr kul-
tury i dziedzictwa narodowego. Konkurs adresowany byl gléwnie do

innymi podmiotami prowadzacymi dzialalno$é¢ pozytku publicznego. Pozyskano z: https://
ngo.krakow.pl/start/3117,artykul,otwarte_konkursy ofert.html (dostep: 22.12.2019).

9 Pozyskano z: https://www.bip.krakow.pl/?sub_dok_id=2109 (dost¢p: 22.12.2019).

10 Zarzadzanie nr 3279/2010 Prezydenta Miasta Krakowa z dnia 22 grudnia 2010 r.

11 NAWIKUS — Narze¢dzie Analizy Warto$ci Kontraktowanych Ustug Spotecznych; system wpro-
wadzony w Gminie Miejskiej Krakéw zarzadzeniem nr 2851/2017 Prezydenta Miasta Kra-
kowa z dnia 27 pazdziernika 2017 r. Pozyskano z: https://www.bip.krakow.pl/?dok_id=92394
(dostep: 12.12.2019).

12 Generator Wnioskoéw Aplikacyjnych (GWA) — obligatoryjne narz¢dzie pomocnicze w przygo-
towaniu oferty, urealnieniu harmonogramu i kosztorysu oraz sprawozdania z realizacji zada-
nia publicznego wprowadzone w Gminie Miejskiej Krakéw zarzadzeniem nr 2851/2017 Pre-
zydenta Miasta Krakowa z dnia 27 pazdziernika 2017 r. Pozyskano z: https://www.bip.krakow.
pl/?dok_id=92394 (dostgp: 12.12.2019).

13 Zarzadzanie nr 146/2011 Prezydenta Miasta Krakowa z dnia 9 lutego 2011 r. Pozyskano
z: https://www.bip.krakow.pl/zarzadzenie/2011/228/w_sprawie_zmiany_ zarzadzenia_
Nr_146/2011_Prezydenta_Miasta_Krakowa_z_dnia_9 lutego 2011 _roku_w_sprawie_oglo-
szenia_otwartego_konkursu_ofert_na_realizacje_w_roku_.html (dostgp: 12.12.2019).
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organizacji pozarzadowych', chcacych zrealizowaé oferowane zadanie,
bedgce przedmiotem ich dzialalnosci statutowej, na terenie Gminy Miej-
skiej Krakéow. Przedmiotem konkursu pt. ,Wspieranie dzialalnosci kul-
turalnej 1 artystycznej” byly zadania ,realizowane na rzecz spolecznosci
Krakowa w celu wzbogacenia oferty kulturalnej miasta oraz upowszech-
niania kultury i sztuki w r6znej formie”"*, w tym m.in. poprzez organiza-
cj¢ festiwalu.

Rok 2012 przyniésl znaczaca zmiang, wprowadzony zostal 3-letni
tryb dofinansowania festiwali kulturalnych o znaczeniu priorytetowym
dla miasta na lata 2012-2014. Przedmiotem konkursu'® pt. ,Krakéw —
miasto wielkich wydarzefi i festiwali”", ogloszonego pod koniec stycznia
2012 roku przez Prezydenta Miasta Krakowa, byla ,organizacja w Kra-
kowie wydarzef cyklicznych!® o miedzynarodowym znaczeniu i istotnej
roli w budowaniu wizerunku Krakowa, festiwali, przegladéw oraz progra-
moéw tworzacych stala oferte kulturalng Krakowa” .

Na poczatku 2015 roku, Prezydent Miasta Krakowa oglosil otwarty
konkurs ofert?* na realizacje zadaf publicznych Gminy Miejskiej Krakéw
w obszarze kultury, sztuki, ochrony débr kultury i dziedzictwa narodowego

14 W rozumieniu art. 3 ust. 2 ustawy z dnia 24 kwietnia 2003 roku o dzialalno$ci pozytku pub-
licznego i o wolontariacie (tekst jednolity: Dz. U. z 2010 ., nr 234, poz. 1536) oraz podmiotéw
wymienionych w art. 3 ust. 3 ww. ustawy prowadzacych nieodplatng i/lub odplatng dzialalnosé
pozytku publicznego w obszarze kultury, sztuki, ochrony débr kultury i dziedzictwa narodo-
wego (par. 1. Zarzadzania nr 146/2011 Prezydenta Miasta Krakowa z dnia 09.02.2011 r.).

15 Ogloszenie otwartego konkursu ofert na rok 2011, par. 1. Pozyskano z: https://www.bip.
krakow.pl/zarzadzenie/2011/146/w_sprawie_ogloszenia_otwartego_konkursu_ofert_na_
realizacje_w_roku_2011_zadan_publicznych_ GMK_w_obszarze_kultury.html (dostep:
12.12.2019).

16 Ogloszony na realizacj¢ zadan publicznych Gminy Miejskiej Krakéw w obszarze kultury,
sztuki, ochrony débr kultury i dziedzictwa narodowego w latach 2012-2014 zarzadzeniem
nr 145/2012 Prezydenta Miasta Krakowa z dnia 20 stycznia 2012 r. Pozyskano z: https://www.
bip.krakow.pl/?dok_id=48792 (dostgp: 12.12.2019).

17 Whisujacego si¢ w wytyczne Strategii Rozwoju Kultury w Krakowie na lata 2010-2014, przy-
jetej uchwalg nr CXIV/1524/10 Rady Miasta Krakowa z dnia 20 pazdziernika 2010 r. Cel ope-
racyjny: IIL.2. Krakéw — miasto wielkich wydarzef i festiwali. Pozyskano z: https://www.bip.
krakow.pl/?dok_id=48792 (dostgp: 12.12.2019).

18 Przedsigwziccie organizowane co najmniej od pigciu lat, tj. od roku 2007, majace stale miej-
sce w kalendarium krakowskich wydarzen kulturalnych. Charakteryzuje si¢ atrakcyjnym pro-
gramem artystycznym i udzialem wybitnych wykonawcéw (par. 1. Zarzadzenia nr 145/2012
Prezydenta Miasta Krakowa z dnia 20 stycznia 2012 r.). Pozyskano z: https://www.bip.krakow.
pl/?dok_id=48792 (dostgp: 12.12.2019).

19 Ogloszenie otwartego konkursu ofert na lata 2012-2014, par. 1. Pozyskano z: https://www.bip.
krakow.pl/?dok_id=48792 (dostgp: 12.12.2019).

20 Zarzadzanie nr 139/2015 Prezydenta Miasta Krakowa z dnia 22 stycznia 2015 r. Pozyskano
z: https://www.bip.krakow.pl/zarzadzenie/2015/139/w_sprawie_ogloszenia_otwartego_
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w latach 2015-2017 pt. ,,Cyklicznie realizowane festiwale i przeglady
o znaczeniu promocyjnym dla miasta”. Przedmiotem konkursu byta

(...) organizacja mi¢edzynarodowego festiwalu z udzialem najwazniej-
szych przedstawicieli §wiata nauki, ktérej kazdy aspekt traktowany jest
jako dziedzina humanistyki, a podstawowym zalozeniem festiwalu jest
prezentacja humanizmu jako zdolnosci czlowieka do definiowania i rede-
finiowania §wiata oraz jego wartosci, upowszechnianie nauki oraz poka-
zywanie relacji pomiedzy naukg a kulturg i prezentacja stalej obecnosci
nauki w kulturze oraz zdolnos$ci nauki do ksztaltowania kultury. Rezulta-
tem realizacji zadania — wzmocnienie wizerunku Krakowa jako centrum
polskiej nauki i Zrédto idei?'.

Po raz pierwszy konkurs na lata 2018-2020 ogloszony zostal pod
koniec 2017 roku, tj. roku poprzedzajgcego realizacj¢ zadania. Prezydent
Miasta Krakowa oglosit otwarty konkurs ofert na realizacj¢ zadania pub-
licznego Gminy Miejskiej Krakéw w sferze kultury, sztuki, ochrony débr
kultury i dziedzictwa narodowego w latach 20182020 o tej samej nazwie
co poprzednio, tj. ,,Cyklicznie realizowane festiwale i przeglady o zna-
czeniu promocyjnym dla miasta”. Przedmiotem konkursu byla ,,organi-
zacja wydarzefi cyklicznych? o charakterze festiwalowym i przegladéw
o mi¢dzynarodowym lub co najmniej ogdlnopolskim zasiggu i ich istot-
nej roli w budowaniu wizerunku Krakowa jako miasta znaczacych wyda-
rzefi artystycznych”?. Ponadto, zadanie powinno bylo charakteryzowaé
si¢ atrakcyjnym programem artystycznym 1 udzialem wybitnych wyko-
nawcéw z kraju i1 zagranicy oraz kompleksowoscig dziatan stuzacych jego
realizacji. Po raz pierwszy oferte nalezato wypelnic i wystaé z wykorzysta-
niem systemu NAWIKUS?. Istnieje punkt obstugi NAWIKUS, w kt6rym
mozliwe jest uzyskanie pomocy technicznej przy wprowadzaniu ofert.
Organizacje, ktére nie majg dostgpu do komputera lub Internetu, moga
skorzysta¢ z punktu wsparcia technicznego w siedzibie Urz¢du Miasta

Krakowa 1 Miejskim OSrodku Wspierania Inicjatyw Spolecznych.

konkursu_ofert_na_realizacje_zadan_publicznych_Gminy Miejskiej Krakow_w_obszarze
kultury,_sztuki,_ochrony_dobr_kultury_i_dziedzic.html (dostgp: 12.12.2019).

21 Ogloszenie otwartego konkursu ofert na lata 2015-2017, par. 1. Pozyskano z: https://www.bip.
krakow.pl/?dok_id=66329 (dostep: 12.12.2019).
22 Przedsigwzigcie, ktore ma stale miejsce w kalendarium krakowskich wydarzef kulturalnych

co najmniej od roku 2012. Pozyskano z: https://www.bip.krakow.pl/?dok_1d=92394 (dostep:
12.12.2019).

23 Ogloszenie otwartego konkursu ofert na lata 2018-2020, par. 1. Pozyskano z: https://www.bip.
krakow.pl/?dok_1d=92394 (dost¢p: 12.12.2019).

24 Pozyskano z: www.gwa.nawikus.krakow.pl (dostep: 12.12.2019).

| 287



/W%@wy kultury /

Jrersfrectives on culture Varia

No. 29 (2/2020)

288

Zlozone do konkursu oferty podlegaja ocenie formalnej”. Nastepnie
oferty — spetniajgce wymogi formalne — podlegaja ocenie merytorycznej?
Wyboru zadah wraz z propozycja wysokosci ich dofinansowania doko-
nuje 7-osobowa komisja konkursowa, ktérg powoluje Prezydent Miasta
Krakowa w drodze zarzadzania. Udzial w pracach komisji konkursowe;j
jest nicodplatny. Komisja konkursowa przedstawia list¢ ocenionych pro-
jektéw, wraz z przypisang im oceng punktowg i proponowang wysokos-
cig dotacji, Prezydentowi Miasta Krakowa, ktéry w drodze zarzadzenia
decyduje o przyznaniu i wysokosci dotacji. Od decyzji tej nie przystuguje
odwolanie. Rozstrzygniccie konkursu nast¢puje do 60 dni od dnia zakon-
czenia naboru, a informacja o wynikach zamieszczona zostaje: w Biule-
tynie Informacji Publicznej Miasta Krakowa?, na miejskim portalu dla
organizacji pozarzadowych?®, w systemie NAWIKUS? oraz na tablicy
ogltoszefi Urzgdu Miasta Krakowa w Kancelarii Magistratu®. Wyniki kon-
kursu stanowig kazdorazowo zalacznik do zarzgdzenia Prezydenta Miasta
Krakowa i prezentowane sg w formie odrebnych wykazéw — opatrzonych
liczba porzadkowa — podmiotéw, ktorych oferty: zostaly wybrane w poste-
powaniu konkursowym oraz zadan wraz z kwotami przyznanych dota-
cji (zal. 1); nie zostaly wybrane w post¢gpowaniu konkursowym i zadaf,
na ktére nie zostala przyznana dotacja (zal. 2); zgloszone w nich zada-
nia zostaly odrzucone ze wzgl¢déw formalnych (zal. 3). Listy rankingowe
zawierajg zestawienia ofert zgodnie z otrzymang punktacjg — od najwyz-
szej do najnizszej (za wyjatkiem listy z lat 2018-2020); w przypadku braku
otrzymania dotacji zawierajg wyjasnienie przyczyny jej nieuzyskania (za
wyjatkiem listy z lat 2012-2014); w sytuacji bledu formalnego zawieraja

25 Kryteria formalne: 1) Oferent zlozyl ofert¢ w terminie z wykorzystaniem systemu NAWI-
KUS; 2) Oferta zostata ztozona na zadanie ogloszone w konkursie przez podmiot uprawniony
i zostala podpisana przez osoby upowaznione; 3) Oferta posiada wszystkie strony i wypet-
nione wszystkie punkty formularza; zawiera wymagany minimalny wklad §rodkéw finanso-
wych wlasnych; zadanie zostalo jednoznacznie zdefiniowane. Pozyskano z: https://www.bip.
krakow.pl/?dok_id=92394 (dostep: 12.12.2019).

26 Kryteria merytoryczne: 1) Ocena mozliwosci realizacji zadania publicznego; 2) Ocena przed-
stawionej kalkulacji kosztow realizacji zadania; 3) Ocena proponowanej jakosci wykonania
zadania; 4) Ocena realizacji zleconych w latach poprzednich zadan publicznych w przypadku
oferentéw, ktérzy w latach poprzednich realizowali zlecone zadania publiczne, biorac pod
uwagg rzetelno$é i terminowo$¢ oraz sposdb rozliczenia otrzymanych na ten cel srodkow; wia-
rygodno$é merytoryczna i finansowa oferenta. Wiecej informacji na stronie: https://www.bip.
krakow.pl/?dok_id=92394 (dostep: 12.12.2019).

27 Pozyskano z: https://www.bip.krakow.pl/?bip_id=1&mmi=13142 (dostep: 12.12.2019).

28 Pozyskano z: http://www.ngo.krakow.pl (dostep: 12.12.2019).

29 Pozyskano z: http://www.nawikus.krakow.pl (dost¢p: 12.12.2019).

30 Pl Wszystkich Swiqtych 3—4 w miejscu przeznaczonym na zamieszczanie ogloszef.



Magdalena B. Krél — Otwarte konkursy ofert w dziedzinie kultury

opis wyniku oceny formalnej i wskazuja popetniony blgd w tym zakresie
(za wyjatkiem listy z lat 2012-2014).

Na podstawie wynikéw otwartych konkurséw ofert na realizacj¢ zadan
publicznych Gminy Miejskiej Krakéw w obszarze kultury, sztuki, ochrony
débr kultury i dziedzictwa narodowego w latach 2011-2020 w formie
organizacji festiwalu opublikowanych na stronie BIP*! Miasta Krakow,
dokonana zostala szczegélowa analiza zaréwno pod wzgledem iloScio-
wym, jak i jako$ciowym udzielonych przez GMK dofinansowan w tym
zakresie.

Analiza wynikéw otwartych konkurséw ofert w dziedzinie kultury,
ze szczegbdlnym uwzglednieniem festiwali muzycznych, ogloszonych
przez Gming Miejskg Krakéw w latach 2011-2020, pozwolifa na dostrze-
zenie pewnych zaleznosci. Budzet przeznaczony na realizacj¢ omawia-
nego programu w kolejnych naborach byl mocno zréznicowany — pra-
wie 5 mln zt w naborze 1-rocznym w 2011 roku, w naborach 3-letnich
od nieco ponad 10 mln zt (2012-2014) do ponad 23 mln zt (2015-2017).
Konkurs w 2011 roku nie byl SciSle dedykowany, jak w latach pdZniej-
szych, tylko i wylgcznie festiwalom, stagd niewspotmiernie duza, w poréw-
naniu z p6zniejszymi konkursami, liczba zlozonych ofert (101). Oprocz
festiwali, dotacj¢ wowczas otrzymaly zadania na realizacj¢ m.in.: kon-
certu, konkursu, wydania ksigzki czy nagrania ptyty CD. Kolejne dwa
nabory w latach 2012-2014 i1 2015-2017 znaczgco ograniczyty liczbe ofe-
rentdw z uwagi na wasko sprecyzowany zakres konkursu, tj. festiwale rea-
lizowane cyklicznie na terenie GMK — 30 oferentéw w konkursie na lata
2012-2014 i 16 oferentéw na lata 2015-2017. Cieckawa wydaje si¢ sytua-
¢ja konkursu na lata 2015-2017, gdy dofinansowanie otrzymali wszyscy
przystepujacy do niego. Wydaje sig, ze konkurs byt dedykowany konkret-
nym oferentom. Moze to oznaczal, ze oferenci, ktdrzy nie mieli szansy
na otrzymanie dotacji, mogli by¢ o tym weczeSniej, w jaki§ nieformalny
sposéb, informowani badZ dawano im do zrozumienia, ze ztozona przez
nich do konkursu oferta ma nikle szanse na pozytywne rozpatrzenie. To
jednak jedynie przypuszczenia, wynikajace z faktu ze 100% zlozonych
w tym naborze ofert otrzymalto dofinansowanie. W otwartych konkur-
sach ofert to rzadkos¢, sytuacja wysoce niemozliwa, a wrecz nieprawdo-
podobna. Kolejny konkurs z lat 2018-2020 przyniést zauwazalny wzrost
liczby ztozonych ofert (z 16 do 23). Wynika to prawdopodobnie z dwdch
powoddéw — do konkursu przystapili oferenci, ktérzy nie skiadali oferty
w poprzednim konkursie (2015-2017) oraz nowi oferenci.

W konkursach 3-letnich w latach 2012-2020 kwoty dotacji udzielone
przez GMK zawieraly si¢ w przedziale od 1 do 6 mln zI. Niewatpliwie sg to

31 Biuletyn Informacji Publiczne;.

289



/&w%e/é&{/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Varia

No. 29 (2/2020)

290

pokazne budzety niezbedne do realizacji duzych przedsiewzicé kultural-
nych. Najwigksza liczba przyznanych dofinansowan zawierala si¢ w prze-
dziale od 3 do 6 mln zt (1acznie 22 oferty), mniejsza w przedziale od 1 do 3
mln zt (1acznie 19 ofert). Regulamin nie przewidywal dotacji mniejszych
niz 1 mln zl, z kolei tyko jedno zadanie w catej historii analizowanych
konkurséw, otrzymato dofinansowanie w wysokosci 6 mln zt (w konkursie
2015-2017). Paradoksalnie otrzymala go oferta z najmniejszg liczbg przy-
znanych w latach 2012-2020 punktéw, tj. 47,33. Dla por6wnania najlepiej
przygotowana oferta w tym naborze, otrzymala prawie 100 pkt (99,67 pkt)
na 100 mozliwych do otrzymania. Co cickawe, w kazdym z konkurséw
okreslony byl minimalny prég punktowy, stanowigcy wskazanie do otrzy-
mania dotacji — w konkursie 2012-2014 (80 pkt); 2018-2020 (75 pkt), za$
w konkursie 2015-2017 nie zostal on sprecyzowany. Mozna domniemy-
wadé, ze ten wilasnie zabieg umozliwil przekazanie najwyzszej, w podda-
nym analizie okresie, kwoty dofinansowania oferentowi, ktéry przygoto-
wal i1 zlozyt do konkursu oferte wyceniong zaledwie na 47,33 pkt.

W analizowanych regulaminach otwartych konkurséw ofert z lat
2012-2020 widoczny jest wzrost procentowego udziatu wkladu wlasnego
oferenta w calym budzecie zadania — od wymaganych 10% w konkursie
7 2012-2014 przez 30% w konkursie z 2015-2017 az do 50% w ostatnim
konkursie z lat 2018-2020. Niewatpliwie §wiadczy to o stopniowym redu-
kowaniu procentowego udziatu srodké6w GMK w catkowitych budzetach
krakowskich festiwali.

Mozna zauwazy¢, ze w kazdym kolejnym konkursie coraz mniejsza
liczba oferentéw skladata ofert¢ obarczong btedem formalnym (od 11 ofert
w 2012 roku do 7 ofert w 2018 roku, z pomini¢ciem precedensowego kon-
kursu z 2015 roku), za wyjatkiem konkursu w roku 2011 z uwagi na jego
szerszy zakres tematyczny. Swiadczy to o coraz wyzszym poziomie umie-
jetnosci oferentéw w zakresie przygotowania oferty do konkursu. W kon-
kursach z lat 2012-2020 dofinansowanie otrzymywalo kilkanascie ofert
(11-16), za$ negatywnie rozpatrzonych bylo niewiele (0-8 ofert).

Z uwagi na otrzymywane od GMK w kazdym konkursie, bez wyjatku
poczawszy od 2011 roku, dofinansowania, stworzy¢ juz mozna liste festi-
wall majacych stale miejsce w kalendartum krakowskich wydarzen kul-
turalnych. Nalezg do nich: Krakowski Festiwal Filmowy (Krakow-
ska Fundacja Filmowa), Festiwal Kultury Zydowskiej (Stowarzyszenie
Festiwal Kultury Zydowskiej), Miesigc Fotografii w Krakowie (Funda-
cja Sztuk Wizualnych), Letni Festiwal Jazzowy w Piwnicy pod Baranami
(Fundacja My Polish Heart), Festiwal Muzyki Polskiej (Stowarzyszenie
Muzyki Polskiej), Mi¢dzynarodowy Festiwal Filmowy Etiuda&Anima
(Stowarzyszenie Rotunda), Rozstaje. Festiwal Muzyki Tradycyjnej (Roz-
staje u Zbiegu Kultur 1 Tradycji. Stowarzyszenie), Unsound Festiwal
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(Fundacja Tone — Muzyka i Nowe Formy Sztuki), Mi¢dzynarodowy
Festiwal ,Muzyka w Starym Krakowie” (Fundacja dla Realizacji Sie-
dziby Capellae Cracoviensis). Moze to §wiadczyC o skrystalizowaniu si¢
stalej oferty w zakresie realizacji cyklicznych festiwali na terenie Gminy
Miejskiej Krakéw, kazdorazowo wspieranych finansowo, bo waznych dla
miasta.

Na szczeblu wojewédztwa $rodkami finansowymi na realizacj¢ zadan
publicznych z dziedziny kultury, w tym festiwali muzycznych realizo-
wanych na terenie wojewddztwa malopolskiego, dysponuje Urzad Mar-
szatkowski Wojewddztwa Malopolskiego — Departament Kultury 1 Dzie-
dzictwa Narodowego, ktdre dystrybuuje w ramach programu ,Mecenat
Malopolski”. Pierwszy otwarty konkurs ofert na realizacj¢ zadah pub-
licznych Wojewddztwa Malopolskiego w dziedzinie kultury pn. ,,Mece-
nat Malopolski” ogloszony zostat w 2005 roku?’. Realizowany byt kazdego
roku w 3 edycjach® i obejmowal 8 kierunkéw wsparcia: 1) ,, Tworczosé
profesjonalna”; 2) ,Regionalizm — wartosci — tradycja”; 3) ,Edukacja dla
kultury”; 4) ,Kultura nowoczesna”; 5) ,Kultura bez granic”; 6) ,Kapital
mysli”; 7) ,Atrakcyjna przestrzen”; 8) ,Zapis — literatura, wydawnictwa,
media”?**. Konkurs mial na celu wylonienie ofert i zlecenie podmiotom,
prowadzacym dzialalno§é pozytku publicznego, realizacji zadan pub-
licznych Wojewdédztwa Malopolskiego w dziedzinie kultury, odpowia-
dajgcej celom ,Programu wspélpracy z organizacjami pozarzgdowymi
1 innymi podmiotami prowadzacymi dzialalno$¢ pozytku publicznego”
na dany rok®. Od 2010 roku program ,Mecenat Matopolski” przewidy-
wal, co do zasady, dwie edycje kazdego roku. Przed 2005 roku Urzad Mar-
szatkowski oglaszal otwarte konkursy ofert na realizacj¢ zadan publicz-
nych Wojewddztwa Malopolskiego w dziedzinie kultury nieopatrzone

32 Pozyskano z: https://bip.malopolska.pl/umwm,a,191759,otwarty-konkurs-ofert-na-realiza-
cje-zadan-publicznych-wojewodztwa-malopolskiego-w-dziedzinie-kultury.html (dostep:
13.12.2019).

33 W latach 2005-2009.

34 Regulamin otwartego konkursu ofert na realizacj¢ zadan publicznych Wojewddztwa Matopol-
skiego w dziedzinie kultury w 2005 r. pn. , MECENAT MAL.OPOLSKI”. Pozyskano z: https://
bip.malopolska.pl/umwm,a,191759,0twarty-konkurs-ofert-na-realizacje-zadan-publicznych-
-wojewodztwa-malopolskiego-w-dziedzinie-kultury.html (dost¢p: 13.12.2019).

35 DPozyskano z: https://bip.malopolska.pl/umwm,a,191778,ii-otwarty-konkurs-ofert-na-rea-
lizacje-zadan-publicznych-wojewodztwa-malopolskiego-w-dziedzinie-kult.html (dostep:

13.12.2019).
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zadng nazwg*®. Od tego czasu konkurs ,Mecenat Matopolski” ewoluo-
wal — zmienial si¢ zaréwno co do formy (od papierowej do elektronicz-
nej oferty), jak i treSci (zmiany badZ dookreSlanie zakresu kierunkéw
wsparcia).

W 2011 r. cz¢Sciowo zmodyfikowane zostaly kierunki dotychczasowego
wsparcia: 1) ,, Twoérczos¢ profesjonalna”; 2) ,Regionalizm — warto$ci — tra-
dycja” — (Tozsamo§¢ oraz kreatywnosé); 3) ,,Drogi sztuki nowoczesnej”;
4) ,Atrakcyjna przestrzen” — (Przestrzen dla pigkna); 5) ,,Zapis — litera-
tura, wydawnictwa, media” — ,Rara” — (Zapis — dokumentacja zjawisk
w kulturze); 6) ,Region wielu kultur” — (Kultury réwnolegte); 7) ,,Kul-
tura przez pokolenia”; 8) ,Edukacja patriotyczna” — (Znaki czasu — etos
patriotyczny)*’. W 2012 roku wycofany zostal kierunek wsparcia ,Drogi
sztuki nowoczesnej”**. Kolejne redefinicje w zakresie kierunkéw wspar-
cia nastapily w latach 2014* i 2018*. Zadna zmiana w zakresic nowego

36 Pozyskano z: https://bip.malopolska.pl/umwm,a,191752,ii-otwarty-konkurs-ofert-na-rea-
lizacje-zadan-publicznych-wojewodztwa-malopolskiego-w-dziedzinie-kult.html (dostep:
13.12.2019).

37 Pozyskano z: https://bip.malopolska.pl/umwm,a, 192259 otwarty-konkurs-ofert-na-realiza-
cje-zadan-publicznych-wojewodztwa-malopolskiego-w-dziedzinie-kultury.html (dostep:
13.12.2019).

38 DPozyskano z: https://bip.malopolska.pl/umwm,a, 192247 otwarty-konkurs-ofert-na-realiza-
cje-zadan-publicznych-wojewodztwa-malopolskiego-w-dziedzinie-kultury.html (dostep:
13.12.2019).

39 Rodzaje zadaf wspierane w konkursie ofert ,Mecenat Malopolski” od 2014 r.: 1) rozwijajace
kompetencje kulturowe spoleczefistwa, promujace i tworzace warunki sprzyjajace rozwojowi
talentéw, ksztaltowaniu postaw obywatelskich, edukacji kulturalnej i wychowaniu przez sztuke;
2) chroniace niematerialne dziedzictwo kulturowe; wzmacniajace tozsamos¢ regionalna oparta
o walory autentycznego dziedzictwa; utrzymujace tozsamo$¢ lokalng i regionalna; 3) prezen-
tujace dziela sztuki i niezalezne inicjatywy artystyczne, tworcze oraz obywatelskie w obszarze
kultury i sztuki; 4) zachowujace i utrwalajace w formie cyfrowej zasoby dziedzictwa kulturo-
wego; 5) promujace kulture i tradycje mniejszosci narodowych i grup etnicznych zamieszkuja-
cych Matopolske; 6) tworzace ambitne formy animacyjne na rzecz migdzypokoleniowej akty-
wizacji spolecznosci; 7) upowszechniajace tradycje walk o niepodleglo$¢ i suwerennosé RP.
Pelny opis rodzajéw zadaf na: https://bip.malopolska.pl/umwm,a,831784,otwarty-konkurs-
-ofert-na-realizacje-zadan-publicznych-wojewodztwa-malopolskiego-w-dziedzinie-kultury.
html (dostep: 13.12.2019).

40 Od 2018 r. w ramach konkursu ,Mecenat Malopolski” wspierane sa zadania: 1) rozwija-
jace kompetencje kulturowe i §wiadomos$¢ estetyczng spoleczefistwa, promujace 1 tworzace
warunki, ktére sprzyjaja rozwojowi talentéw twércéw zaréwno poczatkujacych, jak i z uzna-
nym dorobkiem; 2) ulatwiajace integracje artystow, zwlaszcza z réznych dziedzin sztuki,
w celu wymiany do$wiadczeni 1 tworzenia wspdlnych projektow artystycznych; 3) polegajace
na inspirowaniu i zach¢caniu do tworzenia dziel sztuki oraz powolywaniu niezaleznych ini-
cjatyw artystycznych, a takze umozliwiajace ich prezentowanie; 4) utrzymujace tozsamo$é
lokalng i regionalng szczegdlnie poprzez wspieranie folkloru; 5) zachowujace i utrwala-
jace w formie cyfrowej zasoby dziedzictwa kulturowego; 6) promujace kultur¢ i tradycje
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definiowania kierunku wsparcia nie dawala mozliwosci jednoznacz-
nego wskazania rodzaju zadania wymienionego w regulaminie konkursu
»Mecenat Malopolski”, ktére byloby dedykowane festiwalom muzycz-
nym; rézne festiwale przynaleze¢ moga do innego kierunku wsparcia
badzZ kilku kierunkéw réwnocze$nie. W 2016 roku wprowadzony zostal
clektroniczny system obstugi zadah publicznych, za ktérego posredni-
ctwem wymagane jest zlozenie oferty*!

W 2014 roku wprowadzony zostal program ,Mecenat Malopolski plus”,
ktory w 2018 roku zmienit nazwe na ,Mecenat Malopolski bis”, zaklada-
jacy finansowanie zadan w trybie 2-letnim. Konkurs przewiduje wspieranie
wieloletnich, cyklicznych (realizowanych co najmniej od 3 lat lub 3 edycji)
przedsigwzi¢C z zakresu kultury 1 sztuki, ktére majg stale miejsce w kalen-
darium malopolskich wydarzef kulturalnych i charakteryzuja si¢ wysokim
poziomem merytorycznym i artystycznym*2. W ramach konkursu zlecane
sa w szczegblnosci zadania polegajace na: 1) przyblizaniu i popularyzowa-
niu wybitnych dziel muzyki, teatru, tafica, kinematografii oraz sztuk wizu-
alnych; 2) zachowaniu i ochronie materialnego 1 niematerialnego dziedzi-
ctwa kulturowego; 3) stwarzaniu warunkéw do pracy tworcom w sferze
kultury i sztuki; 4) realizacji wartoSciowych projektéw z zakresu §wiado-
moésci kultury, sztuki oraz postaw otwartych 1 kreatywnych. Co cickawe,
w konkursie wcigz wymagane jest zlozenie oferty w wersji papierowej bez
wykorzystania systemu elektronicznego wprowadzonego w 2016 roku.

Regulamin konkursu ,Mecenat Malopolski” wymienia kryteria oceny
formalnej, ktore oferta musi spetnié, aby zostala uznana za prawidlowa
oraz kryteria oceny merytorycznej, bedace podstawg do sformutowa-
nia opinii Komisji Konkursowej o zlozonej ofercie. Odnosi si¢ wraze-
nie, ze kryteria te okreslone zostaly w sposéb bardzo ogdlny, przez co sa
pojemne 1 nie do konca odnoszg si¢ bezposrednio do konkursu, ktérego
dotycza. Wymienione w regulaminie kryteria merytoryczne to: 1) ocena
celu i mozliwosci realizacji zadania przez oferenta; 2) ocena przedstawio-
nej kalkulacji kosztéw realizacji zadania; 3) ocena proponowanej jako-
Sci 1 sposobu wykonania zadania; 4) ocena tematyki zadania; 5) ocena
udziatu Srodkéw wlasnych lub Srodkéw pochodzacych z innych Zrédet

mniejszo$ci narodowych i grup etnicznych zamieszkujacych Malopolske; 7) tworzace ambitne
formy animacyjne na rzecz mi¢dzypokoleniowej aktywizacji spolecznosci; 8) upowszechnia-
jace tradycje walk o niepodleglos¢ i suwerenno§é RP. Pozyskano z: https://bip.malopolska.pl/
umwm,a,1544670,otwarty-konkursu-ofert-na-realizacje-zadan-publicznych-wojewodztwa-
-malopolskiego-w-dziedzinie-kultur.html (dost¢p: 13.12.2019).

41 Pozyskano z: https://konkursyngo.umwm.pl/dotacja/ (dostep: 13.12.2019).

42 Pozyskano z: https://bip.malopolska.pl/umwm,a,1399655,otwarty-konkurs-ofert-na-reali-
zacje-zadan-publicznych-wojewodztwa-malopolskiego-w-dziedzinie-kultury.html (dostep:

13.12.2019).
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finansowania®. F.acznie uzyskaé mozna 60 pkt, za$ oferty, ktére otrzy-
majg w ocenie merytorycznej mniej niz 30 pkt, nie uzyskuja rekomendacji
do dofinansowania. Dla uchwaly Zarzadu Wojewddztwa Malopolskiego
w sprawie wyboru ofert i udzielenia dotacji nie stosuje si¢ trybu odwo-
tania. Wyniki konkursu sg zamieszczone w BIP, wywieszone na tablicy
ogloszen w siedzibie Urzedu Marszatkowskiego Wojewédztwa Malopol-
skiego oraz zamieszczone na stronie internetowej www.malopolska.pl.

Wyniki konkursu stanowia zalacznik do uchwaty Zarzadu Wojewo6dz-
twa Malopolskiego i prezentowane sg w formie odrebnych wykazéw pli-
koéw, opatrzonych liczbg porzadkowa, zadan publicznych 1 realizujacych
je podmiotéw, ktérym z budzetu Wojewddztwa Matopolskiego w ramach
otwartego konkursu ofert na realizacje zadafn publicznych w dziedzinie
kultury pn. ,Mecenat Matopolski”: udziela si¢ dotacji (zal. 1); nie udziela
si¢ dotacji (zal. 2); oferty zostaly odrzucone ze wzgledéw formalnych
(zal. 3). Listy rankingowe zawierajg zestawienie wszystkich ofert zgodnie
z wykazem, ale bez podzialu ze wzgledu na kierunek wsparcia. Ofertom
nie sg przypisane zadne punkty otrzymane w konkursie, stad listy nie sa
utworzone wedlug liczby otrzymanych punkéw (od najwyzszej do najniz-
szej). Listy nie sg sporzgdzone rowniez alfabetycznie (wg nazwy zadania
lub nazwy oferenta) ani wedlug wysokosci otrzymanej dotacji (od najwyz-
szej do najnizszej). Po dokonanej analizie wszystkich list rankingowych
z omawlanego okresu nie zostal odnaleziony zaden klucz, wedlug ktérego
listy zostaly przygotowane. Zbiorcza lista powoduje, ze wysokie kwoty
(200 tys. zl) otrzymanych dotacji mieszajg si¢ z niewielkimi (2 tys. zl),
a znane, prestizowe i duze festiwale jak Festiwal Muzyki Polskiej prze-
platajg si¢ z lokalnymi przegladami orkiestr detych czy koled 1 pastora-
tek oraz koncertami z okazji jubileuszy zespotéw ludowych. W przypadku
braku otrzymania dotacji wykazy nie wskazujg przyczyny jej nicuzyska-
nia, natomiast w sytuacji bledu formalnego zawierajg uzasadnienie, na
czym polegal biad popelniony przez wnioskodawce.

Na podstawie wynikéw otwartych konkurséw ofert na realizacj¢ zadan
publicznych Wojewddztwa Malopolskiego w obszarze kultury, sztuki,
ochrony débr kultury i dziedzictwa narodowego pn. ,Mecenat Mato-
polski” 1 ,Mecenat Malopolski plus/bis” z lat 2011-2019 opublikowa-
nych w BIP* Urzedu Marszatkowskiego Wojew6dztwa Malopolskiego®

43 Regulamin konkursu pn. ,Mecenat Malopolski” na realizacj¢ zadan publicznych Wojewddz-
twa Malopolskiego w 2018 roku; zalacznik do uchwaly nr 2150/17 Zarzadu Wojewédztwa
Malopolskiego z dnia 21 grudnia 2017 r.

44 Biuletyn Informacji Publiczne;.

45 Pozyskano z: https://bip.malopolska.pl/umwm,0,4983 konkursy.html?page=1&limit=10&arc
hived=true&oftset=40 (dostep: 22.12.2019).
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dokonana zostala, zar6wno pod wzgledem iloSciowym, jak i jakoScio-
wym, analiza dofinansowafi udzielonych przez Zarzad Wojewbdztwa
Matopolskiego.

Na przestrzeni dekady budzet konkursu ,,Mecenat Malopolski” wahat
si¢ od nieco ponad 2 mln zt (2010, 2014) do prawie 3 mln zt (2018). Liczba
sktadanych do konkursu ofert zawiera si¢ w przedziale od 210 (2011) do
591 (2019) — okreslic¢ ja mozna jako duza. Na podstawie liczby zlozonych
ofert mozna zauwazy¢, ze zainteresowanie konkursem od 2011 roku (210
ofert) z kazdym kolejnym rokiem roslo az do 2016 roku (589 ofert), odkad
mozna méwié o pewnej stabilizacji — liczba skladanych ofert pozostaje
wcigz na podobnym poziomie (ponad 500 ofert w kazdym kolejnym roku).
Réwniez liczba pozytywnie rozpatrzonych ofert w konkursie wzrastata od
2010 roku (29%) az do 2018 roku (53%) — coraz wiccej oferentdéw otrzy-
mywalo dofinansowanie na realizacj¢ zadania. Réwnocze$nie budzet pro-
gramu nie zwickszal si¢ proporcjonalnie do wzrostu liczby przekazywa-
nych dotacji. Przyznawane byly coraz nizsze kwoty dotacji, na co wskazuje
liczba przyznanych kwot dotacji w poszczegblnych przedzialach kwoto-
wych —806 dotacji do kwoty 10 tys. zt i dla kwot wyzszych kolejno: 723 dota-
cje, 180 dotacji, 68 dotacji, 16 dotacji, 31 dotacji (szerszy przedzial kwo-
towy!) 19 dotacji powyzej 100 tys. zt (tabela 2). Widoczna zmiana nastapila
w 2019 roku — w poréwnaniu do lat ubieglych przyznanych zostalo mniej
dotacji (178 dotacji), prawie po réwno roztozonych w dwéch przedziatach
kwotowych, tj. do 10 tys. zt (66 ofert) i od 10 do 20 tys. zt (67 ofert). W okre-
sie 10 lat realizacji programu ,Mecenat Malopolski” zauwazalna jest zalez-
no$¢: wraz ze wzrostem kwoty dotacji, maleje liczba przyznanych dofinan-
sowaf. Najwigcej przyznanych zostalo dotacji w wysokosci do 10 tys. zt
(806 dotacji), najmniej w wysokoSci powyzej 100 tys. zI (zaledwie 9 dota-
¢ji). Poziom negatywnie rozpatrzonych ofert w konkursie zawieral si¢
w przedziale od 19% (2012) do 59% (2019). Z kolei liczba ofert zawieraja-
cych biad formalny z kazdym kolejnym rokiem maleje —w 2012 roku biedy
stwierdzono w 48% wnioskéw, a w 2019 roku zaledwie w 11%. Swiadczy
to o coraz lepiej opanowanej umiej¢tnosci przygotowania wnioskow przez
oferentéw biorgcych udzial w konkursie.

Co do zasady konkurs ,Mecenat Malopolski” przewiduje II nabér
ofert. Wyjatek stanowily lata: 2011, 2013, 2014 i 2015, kiedy II nabér nie
zostal ogloszony. Oferte do II naboru zlozyé mogg oferenci, kt6rzy nie
otrzymali dotacji w I naborze, jak i nowi oferenci. Do II naboru przy-
stepuje zdecydowanie mniejsza liczba oferentéw. Na przestrzeni 10 lat
wahala si¢ od 150 (2017) do 355 oferentéw (2010). Pozytywnie rozpa-
trzonych zostaje §rednio od 30% (2012) do prawie 60% (2018) zlozonych
ofert, co przeklada si¢ na ok. 100 ofert dla naboru. Negatywne rozpatrze-
nie ofert waha si¢ pomiedzy 29% (2018) a 54% (2019). Zaskakujace, ze
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rowniez w II naborze zdarzaja si¢ wnioski obarczone btedem formalnym.
Z kazdym rokiem jest ich jednak coraz mniej (zaledwie 7% w 2019 roku).
Budzet przeznaczony na realizacj¢ II naboru wnioskdw nie przekraczal
1 mln z1, z wyjatkiem roku 2010, kiedy wyniést ponad 1,5 mln zl. Analo-
gicznie do I naboru najwigksza liczba ofert w II naborze otrzymala dota-
cje do 10 tys. zt (308 ofert), a wraz ze wzrostem kwoty dotacji znaczaco
malala, kolejno: 189 dotacji, 41 dotacji, 10 dotacji, 5 dotacji, 1 dotacja
1 brak dotacji powyzej 100 tys. zl, co ukazuje tabela 3.

Do konkursu ,,Mecenat Malopolski bis” zakladajacego finansowanie
zadan w perspektywie 2-letniej przystgpuja organizatorzy zadan o cha-
rakterze cyklicznym, wickszym zasiggu i budzecie. To wlasnie w tym kon-
kursie majg szans¢ na otrzymanie dofinansowania festiwale muzyczne.
Na listach rankingowych odnaleZé mozna organizatoréw krakowskich
festiwali miejskich. Budzet programu nie przekracza 2 mln zt (tabela 4).
Przyznawane dotacje sg wyzsze z uwagi na 2-letni okres realizacji zada-
nia, a takze ze wzgledu na wicksze znaczenie 1 charakter przedsigwzigcia.
Rozkladajg si¢ rbwnomiernie — mniej niz 50 tys. zt (42 ofert), od 50 tys. zi
do 100 tys. zt (40 ofert). Zauwazyé mozna stalg zalezno$é: im wyzsza
kwota dotacji, tym mniej ofert ja otrzymuje (powyzej 150 tys. zl — zale-
dwie 3 oferty). Zdecydowanie mniejsza liczba oferentéw przystepuje do
konkursu (od 43 w 2018 roku do 76 w 2016 roku). Zauwazalny jest wyzszy
poziom pozytywnie rozpatrzonych wnioskéw, ksztaltujacy si¢ pomiedzy
39% (2016) a 70% (2018). Z kolei negatywnie rozpatrzone wnioski wahaja
sie¢ pomiedzy 7% (2018) a 41% (2016). Srednio ok. 20% zlozonych wnio-
skéw zawieralo blad formalny. Co interesujace, ich liczba ro$nie w kolej-
nych konkursach — 15% (2014) 1 23% (2018). Mozna domniemywac, ze
do konkursu przyst¢puja wcigz nowi oferenci, niemajacy wystarczajacego
doswiadczenia w przygotowaniu oferty.

Na podstawie dokonanej analizy list rankingowych konkursu ,Mece-
nat Malopolski” z lat 2010-2019 oraz ,Mecenat Malopolski plus/bis” z lat
2014-2019 wyraznie mozna dostrzec, ze gléwny strumiefi finansowania
przeznaczony jest na realizacj¢ matych lokalnych przedsigwzi¢é organizo-
wanych w gminach na terenie wojewddztwa matopolskiego gléwnie przez
lokalnie dziatajace male stowarzyszenia, ochotniczg straz pozarna, kola
gospodyn wiejskich i parafie. Przedsi¢wzigcia z zakresu kultury i sztuki
wspierane przez Wojewddztwo Malopolskie to przede wszystkim prze-
glady orkiestr detych, koled i pastoratek, zespoléw folklorystycznych, jubi-
leusze zespoléw ludowych, uroczystosci przekazania 1 poSwigcenia samo-
chodu strazackiego, jarmarki, pikniki parafialne, patriotyczne, kolejowe,
konkursy potraw regionalnych, zawody strazackich sikawek konnych,
wybory chlopa, Swicto czosnku, ogdrka, fasoli, zabawki ludowej, przygo-
towania ukladu musztry paradnej, marsze, warsztaty kulinarne, musztry
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paradnej dla dzieci i mlodziezy; zakup strojow ludowych, namiotu z wypo-
sazeniem, materiatu na uszycie strojéw ludowych*. Przekazywane przez
UMWM w ramach konkursu ,,Mecenat Matopolski” niskie kwoty dotacji

otrzymuje spora grupa wnioskodawcéow.

Kazdego roku Minister Kultury 1 Dziedzictwa Narodowego oglasza
w 2. pol. pazdziernika lub na poczatku listopada nabér wnioskéw do pro-
graméw MKIDN?* na kazdy kolejny rok. Termin sktadania wnioskéw
uplywa wraz z koficem listopada. Regulamin programu przewiduje row-
niez II nab6r wnioskéw — do 31 marca nastepnego roku. Przeprowadzona
analiza programu ujawnita, ze II nabér jest tylko teoretyczny, poniewaz
w latach 2010-2020 nie odbyl si¢ w zadnym roku z uwagi na wyczerpanie
srodkéw finansowych w I naborze. Szczegblowe warunki uzyskania dofi-
nansowania realizacji zadah z zakresu kultury, tryb skladania wnioskow
oraz przekazywania §rodkéw z Funduszu Promocji Kultury™®, jak i zakres
zadan objetych mecenatem pafistwa, udzielanie dotacji celowej na zada-
nia nim obje¢te oraz udzielanie dofinansowafn podmiotom prowadzgcym
dzialalno$¢ w dziedzinie kultury i ochrony dziedzictwa narodowego™®
okreslone zostaly w rozporzadzeniach Ministra Kultury 1 Dziedzictwa
Narodowego™.

Dla przedsigwzi¢¢ kulturalnych o charakterze muzycznym dedyko-
wany jest program ,Muzyka”. Instytucja zarzadzajaca programem od

46 Na podstawie opublikowanych list wynikéw konkursu ,Mecenat Malopolski” w latach
2010-2019.

47 Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Narodowego.

48 Program finansowany jest ze Srodkéw przyznawanych na podstawie Rozporzadzenia Mini-
stra Kultury i Dziedzictwa Narodowego z dnia 27 wrze$nia 2017 r. w sprawie szczegdlowych
warunkéw uzyskiwania dofinansowania realizacji zadaf z zakresu kultury, trybu skladania
wnioskdw oraz przekazywania §rodkéw z Funduszu Promocji Kultury (Dz. U., poz. 1808).

49 Rozporzadzenie Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego z dnia 18 grudnia 2018 r.
(Dz. U. 22018 r., poz. 2374).

50 1 pazdziernika 2017 r. weszlo w zycie nowe rozporzadzenie Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego z 27 wrze$nia 2017 r. w sprawie szczegbtowych warunkéw uzyskiwania dofinan-
sowania realizacji zadaf z zakresu kultury, trybu skladania wnioskéw oraz przekazywania
$rodkéw z Funduszu Promocji Kultury (Dz. U., poz. 1808). Rozporzadzenie zmienia m.in.
zasady dotyczace terminéw naboru do Programéw MKIiDN oraz okre§la zgodno$é progra-
méw w zakresie przepiséw o pomocy publicznej z regulacjami rozporzadzenia Komisji (UE)
nr 651/2014 z 17 czerwca 2014 r. uznajacego niektére rodzaje pomocy za zgodne z rynkiem
wewnetrznym w zastosowaniu art. 107 i 108 Traktatu (Dz. Urz. UE L 187 z 26.06.2014 r.,
z pézn. zm.).
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2019 roku jest Instytut Muzyki i Tafica w Warszawie; we weze$niejszych
latach byl to Departament Mecenatu Pafstwa MKiDN. W 2010 roku
zostaly zmienione zasady dotyczace ubiegania si¢ o Srodki finansowe:

Efektem zmian wprowadzonych w procedurze selekcji wnioskéw jest
znaczace zwigkszenie roli ekspertéw zewnetrznych na etapie oceny mery-
torycznych i spotecznych waloréw rozpatrywanych projektéw. Procz tego
znacznemu uszczegolowieniu ulegl proces oceny wartosci organizacyj-
nej, uwzgledniajacy zaréwno formalny poziom profesjonalizmu kazdej
aplikacji, jak 1 mozliwosci organizatoréw w kwestii pozyskiwania dodat-
kowych §rodkéw finansowych na potrzeby realizowanych zadaf. Wpro-
wadzone zmiany wychodza naprzeciw postulatom zglaszanym przez
uczestnikéw Kongresu Kultury Polskiej i ktada wigkszy nacisk na konkur-
sowy charakter Programéw Ministra (Programy Ministra Kultury i Dzie-
dzictwa Narodowego 2010).

W latach 2011-2016 program ,Muzyka” wchodzit w sklad pro-
gramu ,Wydarzenia artystyczne” 1 byl w nim oznaczony jako priorytet 1.
W 2017 roku znalazl si¢ w grupie programéw z zakresu tworczosci arty-
stycznej 1 edukacji kulturalnej. Dopiero od 2018 roku zostat wyodrebniony
1 do chwili obecnej funkcjonuje samodzielnie jako program ,Muzyka”.

Strategicznym celem programu jest wspieranie najbardziej warto$ciowych
zjawisk 1 trendéw w polskiej 1 Swiatowej kulturze muzycznej, niezalez-
nie od gatunkowych podzialéw. Celem programu jest zaréwno wspiera-
nie przedsiewzie¢ kultywujgcych tradycje 1 najwybitniejsze osiagniecia
wielowiekowego dziedzictwa polskiej kultury muzycznej, jak 1 projektéw
skoncentrowanych na tworzeniu nowych wartosci i poszukiwaniu orygi-
nalnych $rodkéw ekspresji artystycznej. Przedsigwziccia realizujace cele
programu powinny ukazywaé mozliwie petne spektrum kultury muzycz-
nej, tworzgc swoistg wizytdwke wspdlczesnej polskiej kultury, czyniac
z niej symbol fundamentalnych przemian cywilizacyjnych, ktérym pod-
lega wsp6iczesna Polska’.

Istotnym celem programu jest wspieranie zadan o charakterze nieko-
mercyjnym oraz przedsicwziel artystycznych, w ktdrych udziat biorg pol-
scy wykonawcy lub twoércy. W regulaminie programu ,Muzyka” znajduje
si¢ rowniez zapis méwiacy o tym, ze

51 Ogloszenie Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego w sprawie naboru do programéw
Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego na rok 2020, realizowanego w terminie do
29 listopada 2019 r. z dnia 16 pazdziernika 2019. Pozyskano z: https://www.gov.pl/web/kul-
tura/muzyka2 (dostep: 27.12.2019).
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(...) wsparcie finansowe kierowane bedzie przede wszystkim do zadan
o wysokich lub co najmniej Srednich budzetach, budowanych w oparciu
o r6znorodne Zrédla finansowania. Cho¢ program umozliwia wspieranie
zadan, ktérych budzety beda w duzej mierze oparte na dofinansowaniu
ministerialnym, zadania te b¢dg wspierane jedynie w przypadkach uza-
sadnionych wysokg warto$cig merytoryczng i niekomercyjnym charakte-
rem zadania (Program Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego 2018
»Muzyka”).

Podmiotami uprawnionymi do skfadania wnioskéw w programie sa:
1) samorzadowe instytucje kultury (ktére nie sg wspétprowadzone przez
Ministra KiDN); 2) organizacje pozarzadowe; 3) koScioly 1 zwiazki
wyznaniowe oraz ich osoby prawne; 4) podmioty prowadzace dzialal-
no$¢ gospodarczg wpisane do Centralnej Ewidencji i Informacji o Dzia-
talnosci Gospodarczej lub do Krajowego Rejestru Sgdowego. Realizacja
zadania musi odbywac si¢ na terytorium Rzeczypospolitej Polskiej. Wnio-
skodawca moze zlozyé maksymalnie 2 wnioski w programie, w tym obok
zadan 1-rocznych program przewiduje réwniez od 2011 roku mozliwos¢
finansowania zadah w trybie wieloletnim, tj. 2- i 3-letnich. Program wska-
zuje 3 rodzaje kwalifikujacych si¢ zadaf i okresla szczegbélowe wymaga-
nia co do kazdego z nich™: 1) festiwale, przeglady i konkursy muzyczne;
2) koncerty, spektakle 1 widowiska muzyczne; 3) zadania dotyczace doku-
mentacji, badaf i popularyzacji w zakresie kultury muzycznej. Wyszcze-
gblnia takze wydarzenia towarzyszace, jakie moga badz nie mogg by¢ rea-
lizowane w ramach programu, wylaczenia zadan, a takze wykaz kosztow
kwalifikowalnych. Na etapie naboru wymagane jest ztozenie wniosku
jedynie w formie elektronicznej w systemie EBOI®.

W koficowej cze¢sci regulaminu programu ,,Muzyka” zawarte zostaly
wytyczne zwigzane z kryteriami oceny wnioskdw: 1) warto$ci merytorycz-
nej; 2) zgodnosci ze strategicznymi celami programu; 3) wartoSci organi-
zacyjnej. Kazde z ww. kryteriéw zostalo scharakteryzowane, wewngtrz-
nie podzielone na 2-3 podkryteria wraz z przypisaniem kazdemu z nich
liczby punktéw. Lacznie otrzymaé mozna 100 punktdéw, w tym: 60 pkt
w ramach oceny merytorycznej, 30 pkt za zgodno$¢ ze strategicznymi
celami programu i 10 pkt w kryterium oceny warto$ci organizacyjnej.

52 Wigcej informacji w Ogloszeniu Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego w sprawie
naboru do programéw Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego na rok 2020, realizowa-
nego w terminie do 29 listopada 2019 r. z dnia 16 pazdziernika 2019 r. Pozyskano z: https://
www.gov.pl/web/kultura/muzyka2 (dostep: 27.12.2019).

53 Elektroniczne Biuro Obstugi Interesanta (EBOI); od 2011 r. we wszystkich programach
MKiDN obowigzkowe jest zlozenie wniosku poprzez portal systemu EBOI. Pozyskano z:
https://esp.mkidn.gov.pl/ (dostep: 27.12.2019).
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Zamieszczone zostaly réwniez wzory kart oceny — czlonka zespotu steru-
jacego 1 instytucji zarzadzajacej.

Program ,Muzyka” posiada jasno okreslone kryteria, ktére powinien
spelni¢ wnioskodawca, aby otrzymaé dofinansowanie — okreslony zostat
strategiczny cel programu oraz cele operacyjne, szczegbélowy regulamin
a takze wytyczne do oceny wnioskéw. W latach 2011-2019 cele programu,
zasady przyznawania dofinansowania i kryteria oceny wnioskéw nie ule-
galy znacznym zmianom. Dopiero w naborze na 2020 r. wprowadzone
zostaly niewielkie zmiany polegajace na: 1) uproszczeniu procedury
naboru wnioskéw (wniosek wystarczy zlozy¢ za poSrednictwem systemu
EBOI bez koniecznosci przesylania papierowej wersji potwierdzenia zto-
zenia wniosku), 2) modyfikacji formy prezentacji procedur (zasady ubie-
gania si¢ o wsparcie zostaly zawarte w ogloszeniu Ministra KiDN w spra-
wie naboru do programéw Ministra Kultury 1 Dziedzictwa Narodowego
na 2020 r.), 3) powstaniu nowej strony www MKiDN.

Na stronie MKiDN w zakladce ,,Programy Ministra” na podstronie
wProgram «Muzyka»” co roku zamieszczone zostaja dokumenty nie-
zbedne do przygotowania wniosku, tj. regulamin, wytyczne, wniosck
wzorcowy, instrukcja ,,Krok po kroku” — od zalozenia konta do zloze-
nia i wystania wniosku, sktad zespotu sterujacego (od 2013 r.), informacja
o pomocy publicznej (od 2018 r.) oraz wyniki I naboru wnioskow.

Na podstawie wynikéw naboru do programu ,Muzyka”, oglasza-
nego przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego w latach 2010—
2020, opublikowanych na stronie Ministerstwa Kultury 1 Dziedzictwa
Narodowego®* dokonana zostata szczegétowa analiza udzielonych przez
ministerstwo dofinansowan zaréwno pod wzgledem iloSciowym, jak
1 jako$ciowym.

Wyniki otrzymane w procedurze konkursowej realizowanej w ramach
programu ,Muzyka” prezentowane sg zazwyczaj w formie jednej listy
zbiorczej zatytulowanej (za wyjatkiem naboru z 2010 r., kiedy byly
3 odrcbne listy wnioskéw: rozpatrzonych pozytywnie, negatywnie
i odrzuconych z powodéw formalnych) ,Wyniki I naboru wnioskéw oraz
listy pozytywnie rozpatrzonych odwotan” (do 2017 r.); od 2018 r. wyniki
I naboru prezentowane sa na jednej liScie zbiorczej wraz z odwotaniami.
W niektérych latach odrebne listy sporzadzane byty dla dofinansowan wie-
loletnich (2013, 2016, 2017, 2018), a w latach 2014-2015 dokonano ilo§-
ciowego podsumowania oceny wnioskéw. Wnioski znajdujace si¢ na liscie

54 Na stronie MKiDN pod adresem: http://www.mkidn.gov.pl/pages/strona-glowna/finansowa-
nie-i-mecenat/programy-ministra/programy-mkidn-2019.php; programy na rok 2020 r. na
stronie MKiDN pod nowym adresem: https://www.gov.pl/web/kultura/programy-mkidn-2020
(dostep: 21.12.2019).
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rankingowej nie sg opatrzone liczbg porzadkows, co utrudnia dokonanie
jakichkolwick analiz iloSciowych. Praktyka ujawnita réwniez, ze wyniki
konkursu, ktére zgodnie z regulaminem powinny zostal ogloszone do 60
dni od daty zakoficzenia naboru, tj. do 31 stycznia nast¢pnego roku, bar-
dzo czesto oglaszanie sg przez MKiDN na stronie z duzym op6Znieniem,
bywa, ze dopiero pod koniec marca lub na poczatku kwietnia.

Na potrzeby przeprowadzenia analizy por6wnawczej listy rankingowe
programu ,Muzyka”, ktdre nie sg juz dost¢pne na stronice MKiDN (2011)
badZ sa nieckompletne lub nieaktywne (2014, 2015), zostaly pozyskane
z Ministerstwa w trybie realizacji przepiséw ustawy z dnia 6 wrze$nia
2001 roku o dostepie do informacji publicznej (Dz. U. z 2019 r., poz. 1429).

Do programu ,,Muzyka” co roku ztozonych zostaje pargset wnioskéw
(kazdy wnioskodawca moze ztozyé do programu maksymalnie 2 wnioski
w danym naborze). Wkiad wlasny w programie wynosi 50%, przy czym
brany pod uwage jest jedynie wktad finansowy®. Na przestrzeni ostat-
niej dekady liczba zlozonych wnioskéw zawierala si¢ w przedziale od 496
(2011) do 766 (2013). Mozna zauwazy¢, ze od 2010 roku liczba skiada-
nych do programu wnioskdw sukcesywnie rosta az do 2013 roku, osiggajac
woéwczas najwyzszy — w analizowanym okresie — poziom. Przez 5 kolej-
nych lat, tj. w latach 2013-2017 utrzymywala si¢ na podobnym poziomie:
766 wnioskéw w roku 2013, 729 w roku 2017. W kolejnych dwéch latach
zauwazalny jest wyrazny spadek — 605 wnioskéw zlozonych w 2019 roku.
Przyczyny tego stanu rzeczy mozna upatrywal w tym, ze znaczna cz¢$¢
wnioskodawcéw mogla zrezygnowac z aplikowania do programu — znie-
checona corocznym skladaniem wniosku i nieotrzymywaniem dofinan-
sowania pomimo pozytywnego rozpatrzenia. Niektérzy mogli tez w tym
czasie zaprzestal swojej dzialalno$ci w ogdle badZ w tym obszarze. Spo-
strzezenia te potwierdza korelacja z liczbg wnioskdw obarczonych biedem
formalnym. Mozna zauwazy¢, ze od 2011 roku (21%) odsetek wnioskow
z tzw. bledem formalnym zmalal do zaledwie 2% w 2014 roku. Ten bar-
dzo niski procent wnioskéw obarczonych biedem formalnym utrzymywat
si¢ na tym samym poziomie przez kolejne 3 lata (tabela 5). Niewatpliwie
$wiadczy to o opanowaniu przez w miarg stalg grupe wnioskodawcéw bio-
racych co rok udzial w programie sztuki przygotowania wniosku w stop-
niu wysokim, ktdérg nabyli w trakcie uczestnictwa w réznych szkoleniach
z tego zakresu, samodzielnego doksztalcania sig, ale przede wszystkim
poprzez praktyke 1 wlasne dos§wiadczenie. Od 2017 roku liczba ta sukce-
sywnie wzrasta —w 2019 roku wynosifa ona juz 8%, co moze potwierdzaé

55 W otwartych konkursach ofert do wkiadu wlasnego wnioskodawcy zaliczany jest: wkiad finan-
sowy, wkiad rzeczowy, wklad osobowy. Regulamin kazdego konkursu stanowi, ktéry rodzaj
wkladu wlasnego i w jakiej wysokosci jest wymagany do wniesienia przez wnioskodawce.
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przypuszczenie o wycofaniu si¢ z programu sporej grupy do§wiadczonych
wnioskodawcéw, a pojawieniu si¢ nowych. Na przestrzeni ponad 10 lat
poziom pozytywnie rozpatrzonych wnioskéw w programie w zdecydowa-
nej wigkszosci nie przekraczal 20% (za wyjatkiem 2011 roku), wahat si¢
pomiedzy 12% (2017) a 19% (2012, 2020). Poziom wnioskéw rozpatrzo-
nych negatywnie zawieral si¢ w przedziale od 58% (2011) do 85% (2014).
W historii programu ,Muzyka” na przestrzeni lat 2010-2020 najwyzej
oceniony wniosck otrzymal 96 pkt na 100 mozliwych (2014), za$ najstabie;j
przygotowany wniosek — zaledwie 20,4 pkt (2013). Minimalny limit punk-
towy przy rekomendacji do otrzymania dotacji wynosil: dla zadan 1-rocz-
nych 70 pkt, dla zadah wieloletnich 80 pkt (za wyjatkiem 2011 r., gdy dla
zadan 1-rocznych wynidsl, po korektach dokonanych przez MKiDN, 72,9
pkt).
Budzet programu ,Muzyka” co roku ma do dyspozycji kwotg ok.
20 mln z1 (za wyjatkiem 2 pierwszych analizowanych lat, ¢. 2010 1 2011),
waha si¢ od 18 mln zt (2012 rok) do 25 mln zt (2017 rok). Prawidlowosé
w dystrybucji $rodkéw finansowych w tym przypadku jest analogiczna
jak we wecze$niej analizowanych konkursach — im wyzsza kwota dota-
¢ji, tym mniejsza liczba wnioskodawcow, ktdrzy ja otrzymuja. Najwig-
cej przyznanych dotacji nie przekroczylo kwoty 100 tys. zt (582 dotacje),
najmniej zawieralo siq w przedziale 400-499 tys. zl (43 dotacje). Wick-
sza liczba dotacji zawierajacych si¢ w przedziale 500-599 tys. zt wynika
z uruchomienia od 2011 roku przyznawania dotacji w trybie wieloletnim,
tj. na realizacj¢ zadania przez 3 kolejne lata. W 2017 roku zostaly po raz
pierwszy przyznane dotacje przekraczajgce 1 mln zt w ramach zadan 3-let-
nich. Cz¢s¢ list rankingowych przygotowanych przez MKiDN 1 opubliko-
wanych na stronie wigcza te 3-letnie dotacje do listy wnioskéw rozpatrzo-
nych pozytywnie, za§ w nicktorych latach utworzona byta odr¢bna lista
pozytywnie rozpatrzonych wnioskéw 3-letnich. Dla przejrzystosci danych,
a nade wszystko dla przeprowadzenia poprawnej 1 zgodnej ze stanem rze-
czywistym analizy, na potrzeby niniejszego opracowania zostato dokonane
ujednolicenie w tym zakresie 1 dotacje wiceloletnie pozostajace w nickt-
rych latach na odr¢bnych listach (2013, 2016, 2017) zostaty wlaczone do
zbiorczej listy wnioskéw rozpatrzonych pozytywnie w kazdym roku.
Regulamin programu ,Muzyka” przewiduje tryb odwolawczy. Przy-
stuguje on wnioskodawcom, kt6rych wniosek nie otrzymat dofinansowa-
nia, ale w toku oceny uzyskat co najmniej 50 pkt. Informacj¢ o tym, ktéry
wnioskodawca z tej grupy zlozyl odwolanie, zawierajg listy rankingowe
z lat 2015-2020. Te z lat wezesniejszych takiej informacji nie podaja, za$
w latach 2010-2011 program nie przewidywat skladania odwolan od decy-
zji Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego. Na przestrzeni lat 2012—
2019 odsetek otrzymanych dotacji w trybie odwolawczym ksztaltowal si¢
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pomicdzy 6% (2016) a 12% (2014), co dawalo od 45 (2012) do 85 (2014)
realnie przekazanych wnioskodawcom dotacji. Udzielone w trybie odwo-
tawczym stanowily prawie polowe (48%) dodatkowo przekazanych dota-
¢ji w stosunku do tych rozpatrzonych pozytywnie w trybie zwyklym. Jed-
nak kwoty dotacji byly duzo nizsze — najwiecej dotacji udzielonych zostato
do kwoty nieprzekraczajacej 100 tys. zt (332 wnioski), mniej w przedziale
100-199 tys. zI — 132 wnioski, najmniej — w przedziale 500-599 tys. zi
(tabela 6). I tutaj réwniez mozna zauwazy¢, ze wraz ze wzrostem kwoty
otrzymanej dotacji zmniejsza si¢ liczba beneficjentéw. Istotng kwestia,
ktéra budzi¢ moze pewne zastrzezenia, jest fakt, ze w trybie odwotaw-
czym nie ma znaczenia liczba punktéw, ktérg otrzymal wniosek zglo-
szony przez wnioskodawce do ponownego rozpatrzenia w trybie odwo-
tawczym. W praktyce oznacza to, ze bardzo cz¢sto wnioskodaweca, ktéry
otrzymal niska punktacje (50,00 pkt), w trybie odwolawczym zostawal
beneficjentem wyzszej kwoty dofinansowania od wnioskodawcy, ktérego
whniosek zostal oceniony zdecydowanie wyzej (69,99 pkt).

Program ,,Muzyka” skierowany jest do organizatoréw posiadajacych co
najmniej kilkuletnie do§wiadczenie w zakresie realizacji wydarzen kultu-
ralnych o charakterze muzycznym, w tym najbardziej znaczgcych zadan
o co najmniej ogolnopolskim zasi¢gu. Na listach rankingowych znalez¢
mozna wielu organizatoréw znanych krakowskich festiwali muzycznych.
Zauwazy¢ mozna, ze organizator znaczacego, duzego festiwalu w spo-
sob aktywny poszukuje srodkdw na jego sfinansowanie, sktadajgc wnioski
w co najmniej kilku instytucjach. To rozsadne 1 przemyslane posunigcie,
$wiadczace o profesjonalizmie organizatora festiwalu muzycznego co do
sztuki pozyskiwania §rodkéw ze Zrédel publicznych.

Poréwnawcza analiza krytyczna otwartych konkurséw ofert na realiza-
¢j¢ zadan publicznych w obszarze kultury, sztuki, ochrony débr kultury
1 dziedzictwa narodowego z lat 2011-2020 oglaszanych przez podmioty
publiczne, przeprowadzona w oparciu o analiz¢ dokumentéw elektro-
nicznych z perspektywy organizatora festiwalu muzycznego, pozwo-
lita na wyodrebnienie zalet i wad, jakimi obarczony jest obecnie dziala-
jacy mechanizm redystrybucji publicznych srodkéw finansowych wsréd
wnioskodawcow cheacych realizowaé zadania publiczne z obszaru kul-
tury, ze szczegélnym uwzglednieniem organizatora festiwalu muzycz-
nego muzyki powaznej pozyskujacego przez ponad dekad¢ fundusze ze
wszystkich pozioméw finansowania, tj. gminy, wojewddztwa, pafistwa.
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Do zalet otwartych konkurséw ofert zaliczyé mozna:

forme¢ konkursowg — zakladajaca, przynajmniej w teorii, wylonienie
najlepszych ofert;

jednolite procedury aplikowania — ujednolicony ramowy wzdr oferty
i podziat oceny oferty na oceng formalng i merytoryczna;

tryb wieloletni — pozwalajacy na ustabilizowanie sytuacji finansowe;j
festiwali majacych stale miejsce w kalendarium wydarzefi kultural-
nych w danej gminie, wojewédztwie, kraju

ugruntowang ofert¢ konkursowa — w miar¢ stalg programowo, kaz-
dego roku o tej samej porze powtarzang ofert¢ konkurséw oglaszang
przez podmioty publiczne;

generatory wnioskéw — ulatwienie w zakresie przygotowania 1 zloze-
nia oferty, bez koniecznosci wystania oferty w wersji papierowe;.

Z kolei do niewatpliwych wad otwartych konkurséw ofert naleza:
niskie budzety programéw przeznaczonych na realizacj¢ zadah
z obszaru kultury i sztuki;

zbyt p6zne oglaszanie samych konkurséw ofert, jak i wynikdéw, ktére
przekazywane sg do wiadomosci publicznej dlugo po terminie, a co za
tym idzie zbyt péZne przekazanie dotacji beneficjentom;

brak obiektywizmu i stronniczo$¢ przy dokonywaniu ocen ofert przez
ckspertow;

zbyt duza uznaniowos$¢ i swoboda w przyznawaniu punktdéw w kry-
terium oceny strategicznej przez ckspertéw, wynikajaca czgsto ze zbyt
ogdblnego i pojemnego jej sformutowania;

przyznawanie czeSci wnioskowanej przez oferenta kwoty;

polityka niskich kwot dotacji przyznawanych duzej liczbie
wnioskodawcow;

systemy informatyczne nie w pelni przygotowane i sprawne — zwlasz-
cza w koncowej fazie skladania ofert przez wnioskodawcow;

brak przejrzystoéci i transparentnoSci w niektérych rozstrzygnie-
ciach konkursowych, m.in. brak liczby punktéw przypisanych ofercie,
brak uzasadnienia przyznanej liczby punktdw, jakie otrzymala oferta
w poszczegolnych kategoriach ocen 1 wynikajacego z niej nieprzyzna-
nia dofinansowania;

brak mozliwo$ci odwolania wynikajacy z zapiséw regulaminowych
w przypadku niektérych konkursow;

czesty brak II naboru ze wzgledu na wyczerpanie §rodkéw finanso-
wych w I naborze;

niedociagni¢cia w publikowaniu wynikéw konkurséw, m.in.: lista
zbiorcza bez podzialu na kierunek wsparcia, listy publikowane
bez zastosowania klucza tj. alfabetycznego, ze wzgledu na liczbe
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otrzymanych punktéw/wysoko$¢ przyznanej dotacji, brak przypisania
ofertom kolejnych liczb porzadkowych, brak podsumowania naboru
1 wynikéw naboru przez podmiot oglaszajacy konkurs ofert.

Analiza otwartych konkurséw ofert pozwala zauwazy¢, ze obowigzu-
jaca obecnie procedura aplikowania o $rodki publiczne w formie otwar-
tych konkurséw ofert obarczona jest wickszg liczbg wad niz zalet. Pozo-
staje zatem pytanie, jaka bylaby lepsza formula do zastosowania w tym
zakresie. OdpowiedZ na to pytanie nie jest ani latwa, ani jednoznaczna
1 wymaga podjecia poglebionych badan, co niewatpliwie stanowi wazny
temat na odr¢cbne opracowanie. Pamigtal jednak nalezy, ze kultura bar-
dzo trudno daje ujaé si¢ w ramy oraz procedury — na tym wlasnie polega
jej wyjatkowy, a zarazem skomplikowany charakter.
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Ze wzgledu na swa pojemnos$C i bogactwo znaczefi symbole zagoscity
na stale w ludzkiej $wiadomosci, w naszej metodzie rozumienia §wiata
1 odnajdywania jego nie zawsze jasnych tresci. Pomagajg wyrazi¢ czytel-
nie, choé bez sléw, to co niewymierne, ukryte, sg uosobieniem naszych
lekéw, pragnief, wierzen, a poniewaz ich korzenie dotykajg najglebsze;j
ludzkiej przeszlosci 1 tradycji, tatwo przemawiaja do kazdego, kto ma
odwage podjaé probe ich odczytania. Do najstarszych symboli, obok pro-
stych figur geometrycznych, nalezg barwy, cz¢sci ludzkiego ciala, rosliny
1 zwierzeta, zatem to wszystko, z czym czlowiek stykal si¢ bezpos$rednio
juz w najdawniejszych czasach 1 co pomagalo mu opisac rzeczywisto$¢
iwlasne emocje, zanim jeszcze powstato pismo. Pierwotny, nierozerwalny
zwigzek czlowieka z naturg wplynal 1 nadal wplywa na ksztaltowanie
mnoéstwa symboli, ktore otaczaja nas zewszad, w kazdym wieku, w kaz-
dej czgsel Swiata. Wiele nieskomplikowanych symboli zatraca jednak
z biegiem czasu swoj rozbudowany charakter, poniewaz tak mocno upo-
wszechniaja si¢ w naszej rzeczywistosci, ze staja si¢ zwyklymi znakami,
pozbawionymi mozliwosci wielopoziomowej interpretacji. Nie zastana-
wiamy si¢ juz nad ich pochodzeniem i znaczeniem, traktujac jedynie jako
ulatwiajacy codzienne funkcjonowanie element otaczajacego nas Swiata.
Wigcej autonomii zachowaly 1 zachowuja natomiast symboliczne przed-
stawienia dekoracyjne, rozpowszechnione zwlaszcza w sztuce uzytko-
wej, malarstwie 1 architekturze, wéréd ktérych niestabngca popularnos-
cig cieszg si¢ wyobrazenia realnie istniejacych lub mitycznych zwierzat.
Kazda spoteczno$¢ posiada zazwyczaj cenne z uwagl na swa odrgbng
historig, potozenie geograficzne i tradycje symbole zoomorficzne, ktdre
umieszczane sg w przestrzeni indywidualnej 1 wspélnej jako wyraz przy-
wigzania do okre§lonych wartosci, estetyki miejsca czy aspiracji przeby-
wajacych w tych przestrzeniach oséb. Tego rodzaju symbole (gléwnie
dekoracje architektoniczne, zoomorficzne ksztalty przedmiotéw kultu
lub elementéw ozdobnych, godia budynkéw itp.) stawiajg juz przed kul-
turoznawcami i badaczami tradycji lokalnych konkretne trudnosci inter-
pretacyjne, jako ze prawidlowa badZ dopuszczalna interpretacja danego
przedstawienia wymaga nierzadko szerokiej znajomosci nie tylko historii
1 tradycji lokalnej, lecz takze kultur, religii czy piSmiennictwa przekra-
czajacych granice jednego, historycznego miejsca, obszaru czy narodu.
Jedno tylko symboliczne zwierz¢ moze posiada¢ bowiem w ré6znych kon-
tekstach kulturowych i historycznych zréznicowane znaczenia i konota-
cje, pozytywne lub negatywne, co zreszta potwierdza immanentng ceche
kazdego symbolu, jaks jest ambiwalencja, wielo§¢ znaczeni. Istotne zna-
czenie dla interpretacji lokalnej symboliki okreSlonego przedstawienia
zoomorficznego ma tez czynnik czysto ludzki, cz¢sto niepoddajacy sie
logicznym zasadom rozumowania, a zatem wymagajacy indywidualnej,
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specyficznej analizy, w ktérej niezb¢dna okazuje si¢ zazwyczaj znajo-
mo$¢ historii miejscowej budynku czy historii rodzinnej wiasciciela lub
fundatora.

W polskim, narodowym kr¢gu kulturowym szeroko rozpowszechnio-
nym i cieszacym si¢ powszechng estymag symbolem zoomorficznym jest
orzel. Przedstawiany zwlaszcza w krélewskiej pozie, z rozpostartymi sze-
roko skrzydlami, gteboko wrést w polska Swiadomo$¢ narodows i z tego
wzgledu stanowi jeden z czgSciej stosowanych motywéw dekoracyjnych
w godlach kamienic historycznych miast. Jako ze bliski kulturze pol-
skiej, orzel bialy ma swoje wyrazne przeciwiefistwo w orle czarnym, réw-
niez szeroko rozpowszechnionym jako symbol, jednak w innych kregach
kulturowych, w niniejszym artykule skupimy si¢ na analizie por6wnaw-
czej tych dwoch rozbudowanych symboli, omawiajgc mozliwe znaczenia
1 interpretacje na przykladzie kilku przedstawiefi bialego 1 czarnego orla,
obecnych na fasadach krakowskich kamienic.

Bialy orzel, powracajacy do swego gniazda na wysokim debie, poja-
wia si¢ jako symbol juz w opowiesci o Lechu, Czechu i Rusie zapisanej
okolo polowy XIV wicku w Kronice wielkopolskiej (Derwich, 1985). Inter-
pretowany powszechnie jako znak otrzymany od bogéw przez Lecha,
legendarnego zalozyciela narodu Lechitéw 1 miasta Gniezna, z biegiem
czasu orzel zaczyna funkcjonowaé jako polskie godlo narodowe. Jednymi
z pierwszych przedstawien tego ptaka w funkeji polskiego godta (znanego
wszystkim orla w koronie) sg pochodzgce z 1290 roku pieczecie ksigzece
pozniejszego krola Polski, Przemysla 11, ktére wladca przejat zapewne od
Henryka IV Probusa wraz z planami wzmocnienia Krélestwa Polskiego
oraz, przypuszczalnie, z aspiracjami koronacyjnymi (Nikodem, 2005).
Obecnie symbol bialego, narodowego orla upowszechnit si¢ na tyle, ze
znalez¢ go mozemy praktycznie wsz¢dzie: orzetki noszg na swoich mun-
durach polscy zolnierze, orzel figuruje tez na rewersach monet, znacz-
kach i polskich pieczeciach urzedowych (Grebecka, 2017). Na ulicach
Krakowa, na fasadach historycznych kamienic réwniez pojawia si¢ prosty
lub stylizowany wizerunek bialego orla, a jedne z najlepiej znanych kra-
kowianom przedstawiefi krolewskiego ptaka znajduja si¢ w samym sercu
starego Krakowa: na pétnocnej fasadzie Bramy Floriafiskiej — to orzel pia-
stowski z 2. pol. XIX wieku, projektu Jana Matejki, oraz na kamienicy
przy ul. Florianskiej 42, czyli dawnym hotelu ,,Pod Bialym Orlem”, dzi$
cze¢Sci Hotelu Polskiego. Godlo dawnego hotelu pochodzi z pamig¢tnego
roku 1815 (Rozek, 2008), czyli z okresu upadku Napoleona, gdy z jed-
nej strony nikly polskie marzenia o odzyskaniu niepodleglosci, z drugiej
za$ rosly nadzieje, gdy kongres wiedenski tworzyl Wolne Miasto Kra-
koéw (kontrolowane wprawdzie przez zaborcow, ale cieszace si¢ wzglednag
autonomig, oparta na wlasnej konstytucji).
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Zdjgcie 1. Orzel z fasady Hotelu ,,Pod Bia-
tym Orlem”. Zdj¢cie autorskie

W 1827 roku Franciszek Staniszewski zalozyl przy ul. Florianskiej 42
niedrogi zajazd, od 1858 roku zwany powszechnie hotelem ,Pod Bia-
tym Orlem”, w ktérym zatrzymywali si¢ zazwyczaj malo znani i niewy-
magajacy goScie. Gwarantujgcy swoistg anonimowo$¢ hotel upodobali
sobie zatem dzialacze polskiego podziemia i konspiratorzy, ktérzy w cza-
sach zaboréw znalezli tam bezpieczng przystai. Czy zawsze jednak bez-
pieczna? Historia wspomina o licznych aresztowaniach dzialaczy pol-
skiego ruchu oporu, ktére mialy miejsce w murach hotelu: w 1878 roku
aresztowano tam Ludwika Warynskiego, a podczas II wojny §wiatowe;j
Wandg Krahelskg, ktorej twarz mozemy po dzi§ dziefi rozpoznaé w rysach
warszawskiej Syrenki. Dawny hotel ,,Pod Bialym Orlem” posiada zatem
histori¢ réwnie bogata, jak symbolika jego arystokratycznego godta. Co
jednak symbolizuje orzel, w jaki sposéb nalezy interpretowaé zaréwno
jego ogblng wymowe, jak i znaczenie lokalne?

Geneza symbolu orla si¢ga juz kultury ludéw praindoeuropejskich, dla
ktérych orzel uosabiat Diausa, boga wszechrzeczy, najwyzszego stworce
i opiekuna jasnego dnia (Maczkowski, 2002). Grecki filozof Arystoteles
widzial w orle uosobienie poznania i duchowej kontemplacji, a dla staro-
zytnych Rzymian orzel byl atrybutem najwyzszego z bogbw, Jupitera. Za
swoje godlo przyjmowali orla niemal wszyscy znaczni wodzowie: rzym-
scy cesarze, Karol Wielki, Napoleon Bonaparte, a wszystkowidzacy orzel
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o dwdch glowach stanowil przez wieki symbol Cesarstwa Bizantyjskiego
1 Swiqtego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego (Panfil, 2001).

W ikonografii chrzescijaniskiej orzet pojawia si¢ w 1. pol. IV wieku n.e.,
w tzw. epoce pokonstantyfiskiej, co wynika z silnego umocowania wize-
runku orla w rzymskim kulcie cesarzy (Forstner, 1990). Do interesujgcych
przedstawien nalezy w tym kontekscie orzet jako jedna z czterech istot zyja-
cych, homoidéw z wizji proroka Ezechiela (Ez 1,4-28) oraz czterech zoo-
morféw z wizji §w. Jana, autora Apokalipsy (Ap 4), obrazowanych za pomoca
czterech oblicz widocznych wokél Bozego tronu: lwa, wolu, cztowicka
1orla. Oprécz skojarzeh z symbolicznymi istotami przypisanymi odpowied-
nio czterem ewangelistom, niekt6rzy autorzy chrzeScijaniscy i badacze sym-
boli widzg w tych wizjach nawigzanie do czterech zywiotéw lub elemen-
téw kosmosu: lew oznacza zatem ogien, wol — ziemig, czlowiek — ludzkosé,
a orzel — powietrze (Wojciechowska, 2009). Orzel lata wysoko, kréluje na
wyzynach $wiata, jest wicc, jak zauwaza w swym artykule Joanna Zagoz-
dzon-Lyszczarz ,krélem ptakéw i ptakiem krélow” (2018, 's. 115).

Powyzsze przedstawienia, a wraz z nimi symbol orla, mozna tez inter-
pretowal abstrakcyjnie jako metafory sity, potegi, odwagi i wladzy krélew-
skiej. Oproécz typowych dla ikonografii chrzescijafiskiej przedstawien orta
u boku $w. Jana Ewangelisty (takie godlo istnieje réwniez w Krakowie, na
fasadzie domu przy ul. Stawkowskiej), warto wspomnieé réwniez orta jako
atrybut §w. Jana Chrzciciela, $w. Augustyna 1 $w. Jana od Krzyza (z pié-
rem w dziobie). W krakowskiej tradycji lokalnej pojawiajg si¢ ponadto
cztery majestatyczne orly strzegace, wg Sredniowiecznej legendy, ciala
zamordowanego z rozkazu kréla Bolestawa Smialego bpa Stanistawa ze
Szczepanowa.

Orzel to zatem krélewskos$¢, wladza, slofice 1 ogiefi, grom i piorun,
dobra wrézba, ochrona, sita 1 zwycigstwo. Orzel niesie nadziejg, chwale
1 nieSmiertelno$¢, symbolizuje tez wytrwalosé. W swoich pismach Erazm
z Rotterdamu barwnie przedstawia za rzymskim historykiem Pliniuszem
Starszym probeg, jakiej orly rzekomo poddajg swoje nowo narodzone pisk-
leta — stary orzet kaze im spogladac prosto w stonce, a gdy ktéres piskle
nie daje rady i odwraca wzrok, wtedy ojciec wyrzuca je z gniazda (1973).
éwiety Ambrozy, doktor KoSciola 1 patron Mediolanu, rozwija ten motyw,
nadajac mu w swych kazaniach sens religijny: na Sadzie Ostatecznym
Chrystus, nazywany przez Ambrozego metaforycznie ,orlem, ktéry zni-
zyt swéj lot”, w podobny sposdb odrzuci niegodnych przebywania w Jego
obecnosdci. Wspomniany juz powyzej Pliniusz opisuje w swojej Historia
naturalis jeszcze inne, kuriozalne zachowanie orléw: oto stary orzel, kt6-
rego wzrok juz oslabl, szuka na ziemi Zrédla, po czym wzlatuje wysoko
ku stoficu. Stofice oslepia swym blaskiem jego oczy, opala piéra, a wow-
czas orzel powraca na ziemig, trzykrotnie zanurza si¢ w Zrddle, niemal
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natychmiast odzyskuje sily i dawng ostro§¢ wzroku (Kobielus, 2002).
Przekonanie to kontynuuje wezesnochrzescijanski Physiologus, popularny
wérdd Sredniowiecznych badaczy pierwowzor bestiariuszy, ktéry znacznie
przyczynil si¢ do rozpowszechnienia w kulturze europejskiej symbolicz-
nych interpretacji rozmaitych roslin i zwierzat, w tym orla. W celu uzu-
pelnienia analizy ogélnej symboliki orla nalezy zaznaczyé, ze jako ptak
aktywny w dzief, orzel jawi si¢ jako naturalne przeciwiefistwo mroku
1 zta. Jest wrogiem uosabiajgcej Swiat wodny ryby 1 weza, ktére sg z kolei
atrybutami ziemskoSci 1 §wiata podziemnego. Orzel niosgcy w szponach
weza symbolizuje zatem, takze w duchu chrze$cijafiskim, duchowe odro-
dzenie, zwycigstwo sily niebiafiskiej nad ztem, triumf $§wiatla nad ciem-
noscia, wolnosci nad zniewoleniem (warto przypomnieé tu liczne przed-
stawienia ortéw na Sredniowiecznych chrzcielnicach) (Kobielus, 2002).
Ukazane powyzej przyklady dowodza zatem pozytywnej 1 budujacej
symboliki orla, w ikonografii najcz¢sciej przedstawianego w biatym upie-
rzeniu. Nalezy jednak zauwazyé, ze takze w pismach wybitnych teologow
chrzescijaniskich pojawiaja si¢ negatywne interpretacje przedstawienia
orfa: Klemens Aleksandryjski 1 papiez Grzegorz Wielki uwazali orla za
symbol zlych mocy porywajacych dusze, podczas gdy dominikaniski teo-
log i filozof Albert Wielki widzial w orle symbol pychy i gniewu (Kobielus,
2002). Dowodzi to istotnej, immanentnej cechy kazdego symbolu, jaka
jest jego ambiwalencja, dwuznaczno$¢. Nawet mocno 1 pozytywnie zako-
rzeniony w §wiadomosci symbol moze budzié, w tym samym lub innym
kregu kulturowym, mniej oczywiste czy wrgcz negatywne interpretacje.
Takze 1 orzel moze wiec, obok triumfu dobra i blasku zwyciestwa, sym-
bolizowaé atakujace nagle zlo, burze, blyskawicznag kleske, pozoge, zar-
toczno$¢ lub Smieré glodowa. Juz Arystoteles twierdzit bowiem, ze sta-
rym orfom tak bardzo zakrzywia si¢ dziéb, ze nie s w stanie przyjmowac
pokarmu i ging z glodu, o czym réwniez wspomina w swej publikacji Sta-
nistaw Kobielus (2002). W tradycyjnym judaizmie orzel uznawany jest
wrecz za zwierzg nieczyste: ,,sposrod ptakéw bedziecie mieli w obrzydze-
niu 1 nie b¢dziecie ich jedli, bo sa obrzydliwoscia, nast¢pujace: orzel, s¢p
czarny, orzel morski, wszelkie gatunki kani i sokotéw” (Kpt 11,13-14),
a Ksi¢ga Hioba okresla orla jako zwierze¢ zlowrogie 1 zarloczne, ktérego
»piskleta (...) krew chlepca, on wszedzie tam, gdzie zabici” (Hi 39,30).
Jak zatem prawidlowo zinterpretowaé bialego orla w godle dawnego
hotelu przy ul. Floriafiskiej 42 w Krakowie? Z uwagi na epoke histo-
ryczng, w ktérej godlo powstalo, oraz szczegblnie nasilone wéwczas ten-
dencje wyzwoleficze 1 narodowosciowe, zwigzane z istotnym dla Polski
okresem napoleofiskim, uzasadniona zdaje si¢ w tym wypadku interpre-
tacja czysto pozytywna, o charakterze patriotycznym. Symbol bialego
orfa stanowié moégl tez wymierng zachete oraz znak rozpoznawczy dla
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lokalnych zwolennikéw walki o niepodleglosé, ktérych losy historia zia-
czyla z tym zabytkowym budynkiem. W podobnym duchu nalezy roz-
patrywac historyczng wymowe piastowskiego orla, ktérego w 1882 roku
Jan Matejko zaprojektowal nie tylko dla ozdoby starych muréw Krakowa,
lecz takze dla podtrzymania wéréd krakowian i przyjezdnych $wiadomo-
Sci bogatej, wiclowickowej historii Polski.

Podobnie bogatym znaczeniowo, chol mniej rozpowszechnionym
na polskim gruncie narodowym symbolem jest orzel czarny. Gléwnie ze
wzgledu na pozytywnag w kulturze europejskiej konotacj¢ barwy bialej,
czarnemu orlu nietrudno przypisaé z kolei cechy negatywne, zwigzane ze
statusem czerni w powszechnie stosowanej na naszym kontynencie hie-
rarchii kolorow. Tak jak elegancka, ale 1 zlowroga, zalobna czerfi stanowi
widoczne przeciwiefistwo §wietlistej, wolnej i czystej bieli, tak samo czarny
orzel kojarzony jest glownie z drapiezng sifa, autorytarnymi rzadami twar-
dej reki, a w Polsce najczesciej z nieszcezeSliwym dla kraju okresem rozbio-
roéw. Czarny orzel zdobit flage Krélestwa Prus, godlo Cesarstwa Niemiec-
kiego, czarny dwuglowy orzel, patrzacy niczym rzymski Janus w przesztos¢
1 w przysztos¢, symbolizowal XVIII- 1 XIX-wieczne Cesarstwo Rosyjskie
oraz Cesarstwo Austrii, a dla pokoleni polskich konspiratoréw oznaczal
przede wszystkim opresj¢ 1 krzywde. W takim wia$nie swietle, jako sym-
bol pokusy i nieszczgscia, przedstawia czarnego orta Zygmunt Krasinski
w Nie-Boskiej Komedii (Bartczak, 2001), a Juliusz Stowacki w swym Hym-
nie interpretuje symbol orla o dwéch glowach jako uosobienie zaborczej
niewoli, ust¢pujacej z nadejSciem dnia 1 dzwigcku dzwonow:

Noc byla... Orzet dwuglowy

Drzemal na szczycie gmachu

I w szponach niést okowy.

Stuchajcie! zagrzmialy spize,

Zagrzmialy... i ptak w przestrachu

Ulecial nad $wiatyn krzyze.

Spojrzat — i nie mial mocy

Patrzeé na wolne narody,

Ol$niony blaskiem swobody

Szukat cienia... i w ciemno$¢ ulecial p6inocy

(1987, 5. 35).

W obliczu tak czesto spotykanych w literaturze i sztuce negatywnych
interpretacji symboliki czarnego orfa nalezy jednak pamictac 1 o tym, ze
jako ,,Plomienista Orlica” — godlo czeskich Przemyslidéw — czarny orzel
widnial réwniez w herbie p6ézniejszego krdla polskiego Wactawa II, a na
swoich tarczach herbowych nosili go ksigzeta z dolno$laskiej linii Piastéw
(czego przykladem jest np. obecnosé czarnego orla w dzisiejszym herbie
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Wroctawia), ktérych dziatalno$¢ miata przeciez niebagatelny, pozytywny
wplyw na rozwdj Sredniowiecznego Krdlestwa Polskiego. W polskiej
heraldyce istnieje tez zwigzany z rozbudowang symbolikg czarnego orla
herb Niesobia (Krzywosad) datowany nawet na XI wick 1 o interesujacej
genezie, ktorg szczegdlowo przytacza i opisuje XIX-wieczny Herbarz Pol-
ski Kaspra Niesieckiego:

(...) pol strzaly bialej (...) w czerwonym polu pod nia ogon orli czarny
(...) Kiedy Kazimierz, krél Polski, z wojskiem ciggnal, przeciwko Wra-
tyslawowi, ksigzeciu czeskiemu, orzel czarny nad obozem polskim latal;
rézni to réznie rozumiejac, wykladali, w tym jeden znaczniejszy pultkow-
nik, z tym si¢ ozwal: Jezeli, prawi, tego orla z tuku zabije, dobry bedzie
znak przyszlego z nieprzyjaciél zwycigztwa, jezeli go chybi strzala, prze-
grana nasza: to wymowiwszy, puscil strzale, i orta w ogon trafil; dopiero
krzyknal; Krélu, wygrasz batalig tak jednak, ze wielka cz¢$é wojska Cze-
skiego pierzchnie i w rozsypke p6jdzie. Co gdy si¢ potem tak stalo, jak on
powiedzial, kr6l mu w nagrod¢ tego dal za herb strzal¢ z ogonem, a ze
sie ta potyczka nad rzeka Niesobia odprawila, dla tego imi¢ ztagd herbowi
temu przywlaszczone (Niesiecki, 1841, s. 559).

W cytowanej powyzej legendzie czarny orzel symbolizuje potege
1 groz¢ nieprzyjaciela, gdyz dopiero zabicie ztowrézbnego ptaka umozli-
wi¢ ma sukces wojsk Kazimierza. Niemniej jednak, ten sam postrzelony
przez polskiego rycerza czarny orzel stanowi jednoczeS$nie pomySlna,
nawet jesli tylko polowicznie, przepowiedni¢: zagrzewa do walki 1 daje
nadziej¢ na zwycigstwo. Ponownie zatem do§wiadczamy charakterystycz-
nej dla symboli wicloznacznosci, ktéra nie pozwala poprzesta¢ na jedno-
torowym, przewidywalnym sposobie interpretacji.

W Srodowisku krakowskim natomiast wymownym przykladem obec-
nosci symbolu czarnego orla jest XVIII-wieczny zajazd ,,Pod Czarnym
Orltem” przy Rynku Podgérskim 13.

Na fasadzie budynku, zgodnie z nadang mu nazwg, widnieje okazaly
czarny orzel z rozpostartymi skrzydlami, niosgcy w dziobie winne grono.
Kamienica znana jest w Krakowie gtéwnie z faktu, ze w jej murach zatrzy-
mal si¢ po raz ostatni przed opuszczeniem Polski Fryderyk Chopin, gdy
w lipcu 1829 roku udawat si¢ w podr6z do Wiednia, by nigdy juz nie powrd-
ci¢ do rodzinnego kraju. Zajazd ,Pod Czarnym Ortem” znajduje si¢ w kra-
kowskiej dzielnicy Podgérze, ktéra do 1915 roku byta oddzielnym miastem,
powstalym na prawym brzegu Wisty jako wytwér administracji austriackiej
po pierwszym rozbiorze Polski. Niegdys Wolne Krolewskie Miasto Podgé-
rze, podniesione do tak wysokiej rangi przez cesarza J6zefa 11, mialo (przy-
najmniej formalnie) pozostal konkurencja dla nieprzychylnego nowej
wladzy Krakowa. Czarny orzel w godle kamienicy jest zatem gruntownie
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umotywowany, takze ze wzgledu na fakt, ze w budynku znalazl na krétko
swa plerwszg siedzib¢ Ratusz Miasta Podgorza. Winne grono za$ przypo-
mina zapewne o tym, ze w pézniejszym zajezdzie ,Pod Czarnym Orlem”
dziatata winiarnia (Rozek, 2008), a w dni targowe zatrzymywali si¢ tam
przyjezdni kupcy, takze z terenéw Czech 1 Wegier.

Zdjecie 2. Orzel z fasady Zajazdu ,,Pod Czarnym Orlem”. Zdjgcie autorskie

Pomimo zasadniczo czytelnej symboliki czarnego orla na fasadzie
podgérskiej kamienicy, proby odczytania jej glebszego znaczenia moga
okazal si¢ uzasadnione i prowadzi¢ do istotnych dla lokalnego kultu-
roznawcy czy badacza symboli wnioskow. W tym celu nalezy przywo-
ta¢ informacje historyczne dotyczace struktury narodowos$ciowej mia-
sta Podgoérza, ktére jawi si¢ jako wielokulturowe i wielonarodowosciowe.
Sprzyjajace perspektywy rozwoju kariery oraz dogodne warunki osied-
leficze, gwarantowane uniwersalem cesarza J6zefa II z lutego 1784 roku
oraz przywilejem z czerwca 1785 roku, sprawily, ze w Podgérzu miesz-
kali i pracowali obok siebie Polacy, Zydzi, Austriacy, Niemcy, Czesi. Na
terenie Podgdrza prowadzili swe sklepy liczni kupcy, réwniez krakowscy.
U schytku XVIII 1 w XIX wieku przybywali do Podgérza poszukujacy
nowych mozliwosci mieszkancy innych rejonéw Galigji, lecz takze Czech
czy Moraw, w mieScie osiedlali si¢ robwniez wraz z rodzinami austriaccy
urzednicy i wojskowi. Mozliwe zatem, ze czarny orzel nie byt w tym
wypadku manifestacjg natury politycznej, a po prostu godlem bliskim
ktoremus$ z licznych obywateli czy mieszkanicow Podgérza, ktory swe
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rodzinne korzenie wywodzil np. z Czech. Z punktu widzenia badacza
miejscowej historii interesujgcy moze okazac si¢ tez fakt, ze czarny orzel
z Rynku Podgérskiego 13 zostal w latach 70. XX wieku przemalowany
na bialo, a nazwe¢ budynku zamieniono na ,Pod Orlem” w my$l popular-
nej wéwczas mody na intensywng polonizacj¢ 1 manifestowanie sympatii
narodowych w przestrzeni publicznej i prywatnej'. Dopiero w 2014 roku
przywrécono godlu kamienicy jego historyczng kolorystyke. Warto tez
przypomnieé, ze nad portalem wejSciowym opatrzonej kolejnym nume-
rem kamienicy (Rynek Podgérski 14) majestatycznie prezentuje si¢ heral-
dyczny stiukowy bialy orzel, a sam budynek, zwany dworkiem (zajazdem)
»Pod Bialym Orlem?”, cieszy si¢ réwniez bogata historia.

Zdjecie 3. Orzel z fasady dworku ,,Pod Bialym Orlem”. Zdjecie autorskie

Od poczatku XIX wieku do ok. 1851 roku w kamienicy tej miescil si¢
tzw. Stary Ratusz podgérski, przeniesiony z sasiedniego zajazdu ,,Pod Czar-
nym Ortem”. Kilkakrotnie przebudowywany, neoklasycystyczny budynek,
ozdobiony godlem bialego orfa, stanowi zatem 1 kolorystyczna, i symbo-
liczng przeciwwage dla orta czarnego, co pozwala przywolaé w tym miej-
scu zlozona histori¢ samego Podgérza. Autonomiczne, nowoczesne, lecz
wskutek licznych burz dziejowych wcigz zmieniajace swa przynalezno$é

1 Informacje o budynku wraz z opisem dostgpne w katalogu obiektéw zabytkowych Instytutu
Dziedzictwa Narodowego: https://zabytek.pl/pl/obiekty/krakow-zajazd-pod-czarnym-orlem
(dostep: 20.01.2020).
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pafstwowa, na poczatku XX wieku Podgorze trwale potaczylo si¢ z Krako-
wem. 4 lipca 1915 roku ostatni prezydent Podgbrza Franciszek Maryewski
i prezydent Krakowa Juliusz Leo spotkali si¢ na moscie Krakusa, podaniem
sobie rak faczac dwa miasta na dwéch brzegach Wisly. Tendencje niepod-
leglosciowe, zmierzajace do uwolnienia Krakowa od zaborcow, stawaly sie
z biegiem lat coraz silniejsze, osiagajac kulminacj¢ w dniu 31 pazdzier-
nika 1918 roku, kiedy wiasnie w historycznym Podgérzu por. Antoni Sta-
warz z austriackiego 57. Putku Piechoty dokonal spektakularnego rozbroje-
nia koszardw, rozpoczynajac tym samym proces wyzwalania Krakowa spod
wladzy austriackiej (Nowak, 2017). Wydarzenia te pozwalajg twierdzié, ze
w Srodowisku krakowskim poczatku XX wieku sita oddzialywania niepod-
legtosciowej symboliki bialego orta odniosta historycznie trwalszy efekt niz
zarzadzenia administracyjne i podzialy zapoczatkowane czasami zaboréw.
Czarny za$ orzel, umieszczony na fasadzie dawnego podgorskiego ratusza,
moze stanowié przypomnienie, ze mimo formalnie austriackiego rodowodu
miasta, jego mieszkancy nie porzucili krakowskich sympatii 1 blizej im bylo
do Polski niz do Wiednia i Najjasniejszego Pana.

Na zakoficzenie niniejszych rozwazah warto jeszcze przypomnied, ze
zoomorficzne godla krakowskich kamienic stanowig bogate Zrédlo inspi-
racji dla badaczy wspdlczesnej 1 dawnej symboliki przedstawien natury,
ich znaczenia kulturowego i sensu historycznego. Oprécz oméwionych
w niniejszym tekScie godel przedstawiajacych orly, w centrum Krakowa
mozna wskazad tez inne wybitne przyklady podobnych realizacji, jak dom
»Pod Pajakiem”; ,Pod Oslem” czy pod ,,Spiewajch Zabq", projektu zastu-
zonego dla miasta architekta Teodora Talowskiego. W kazdym z tych
1innych jeszcze godel $wiadomy obserwator dostrzeze przypisywane zwie-
rz¢cym ksztaltom ukryte znaczenia, utwierdzajac si¢ w stusznym przeko-
naniu, ze nasz widzialny §wiat, jak zauwaza Manfred Lurker, ,,zanurzony
jest w innym wickszym, niepostrzegalnym Swiecie” (2017, s. 13).
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STRESZCZENIE

W artykule zostalo podjete zagadnienie zwigzane ze spolecznoscig igersow —
grupa fanéw fotografii mobilnej i Instagrama, ktéra dziala na calym Swiecie
0d 2011 roku. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie, w jaki sposob powstat
ten projekt i jak jest realizowany, a takze to, jaki ma wplyw zaréwno na grupe,
dzialania spoleczne oraz marketingowe. W szczegdlnosci podjgta zostala
tematyka funkcjonowania tej grupy spolecznej. Podstawowym pytaniem jest
to, w jaki spos6b powstaja lokalne spolecznosci igerséw, mimo braku warun-
kéw do tworzenia spoleczno$ci na Instagramie. W badaniach zastosowano
analiz¢ profili i blogéw prowadzonych przez grupy lokalne, ktérych rezulta-
tem bylo opisanie ich dzialalnosci zaréwno w aspekcie globalnym, jak i lokal-
nym, a takze ukazanie, ze pomimo oparcia spolecznosci na social mediach,
kontakt rzeczywisty jest réwnie istotny.

SEOWA KLUCZE: igersi, instagramersi, Instagram, social media, spotecznosé

ABSTRACT

The Igers. A Social Project which Became Global

The article deals with the Igers’ community, a community of mobile photog-
raphy and Instagram fans, which has been active since 2011 all over the world.
The purpose of this article is to show how the project was created, how it is
being realized, and how it affects both the community, its social activities and
marketing. The key theme of the article is how this community works. The
basic question is how this is taking place, despite the fat that you cannot create
gropups on Instagram. An analysis of profiles and blogs maintained by local
groups was used in the study which resulted in a description of their activi-
ties, both globally and locally, and showing that even in a community based on
social media, real contact is equally important.
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Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie dziatalnosci igerséw, kto-
rzy s3 spolecznoscig internetows, skupiong wokél aplikacji Instagram
1 fotografii mobilnej. Zostanie przedstawiona i opisana geneza tego ruchu
oraz analiza jego dzialalno$ci na podstawie aplikacji internetowej Insta-
gram. Wskazane zostang przyczyny, dla ktérych spotecznosé igersow
wcigz preznie si¢ rozwija mimo trudno$ci budowania spolecznej struk-
tury. Przede wszystkim uwaga zostanie po§wigcona ogdlnym zatozeniom
grupy 1 opisaniu polskiej spolecznosci. Istotng kwestia bedzie takze ukaza-
nie ich wplywu na dzialania spoleczne oraz marketingowo-PR-owe. Spo-
tecznosé ta, mimo ze w tym momencie mozna obserwowac wiele dzialan
o podobnym charakterze, jest jedng z pierwszych tego typu, ktéra posiada
globalny zasi¢g, a takze swoje lokalne odlamy.

Spolecznos$é, ktéra zostanie opisana, nazywana jest igersami, jednak
w literaturze przedmiotu pojawia si¢ pewien problem definicyjny, dlatego
na wstepie przyblizona zostanie geneza nazwy tej grupy. W literaturze
przedmiotu czlonkowie tej spolecznosci nazywani sg igersami lub insta-
gramersami. Nie s3 to jednak sformulowania tozsame. Niekt6érzy badacze
Instagrama nazywaja instagramersami wszystkich uzytkownikéw posia-
dajacych konto w tej aplikacji. Czyni tak m.in. Lev Manovich w swojej
ksigzce Instagram and Contemporary Image (Manovich, 2017) czy Elisa
Serafinelli w ksigzce Digital Life on Instagram. New Social Communia-
cation of Photography, ktbra stosuje oba nazewnictwa wymiennie, okre-
§lajgc w ten sposéob spoleczno$é Instagrama, wlaczajac w to spolecznosé
igerséw (Serafinelli, 2018, s. 88). Dlatego w ponizszym artykule terminy
Igers (igersi) 1 Instagramers (instagramersi) zostang rozréznione, aby unik-
naé probleméw znaczeniowych. Pojecie igerséw oznaczaé bedzie uzyt-
kownikéw Instagrama, tworzacych oddolna, niepowolang przez Insta-
gram spoleczno$¢ fanéw fotografii mobilnej i tej aplikacji, uzywajacych
do oznaczania swoich zdj¢é hashtagdéw o strukturze #igers_lokalizacja,
uczestniczgcych w eventach przygotowywanych dla tej grupy 1 okreslaja-
cych si¢ mianem igerséw. Mimo ze w logo tej spotecznosci widnieje termin
Instagramers, znacznie popularniejszy stal si¢ skrét tego terminu — Igers —
ktory zostal niejako wymuszony przez Instagram, dlatego tez w tym arty-
kule to on be¢dzie wykorzystywany do okreslenia tej spolecznosci. Nato-
miast termin Instagramers bedzie oznaczal uzytkownikéw Instagrama,
ktoérzy nie sa skupieni wokél spolecznosci igerséw, jednak angazuja si¢
w dzialalno$¢ na Instagramie i publikujg zdjecia, ktére za Manovichem
mozna okre§lié mianem casual (Manovich, 2017, s. 24-52). Przy takim
zdefiniowaniu pojeé igersi, jak 1 instagramersi nie sg t3 samg grupg uzyt-
kownikéw Instagrama, co uzasadnia wprowadzone rozréznienia. Warto
zaznaczyé, ze w jezyku polskim nie funkcjonuje termin okreslajacy
uzytkownikéw Instagrama. Mozna by ich nazwaé instagramowiczami
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1 wyréznil wérdd nich instagramerséw. Jednak mozna tu przyjaé termino-
logi¢ ustanowiong przez Manovicha, ktory analizuje rodzaje uzytkowni-
koéw i publikowane przez nich zdjecia. Nie wspomina on jednak w swo-
ich opracowaniach o spolecznosci igersow, a kladzie nacisk na wizualnos¢
zdj¢é przedstawionych na Instagramie i kategoryzowanie ich, a uzytkow-
nikéw tej aplikacji nazywa instagramersami i ta terminologia zostanie
przyjcta dla okreslania ogdlnej grupy uzytkownikéw Instagrama.

Pierwsze spolecznosci igerséw powstaly w 2011 roku, a dzisiaj funk-
cjonujg w wielu krajach, takich jak Australia, Wielka Brytania czy Fran-
cja, jednak do tej pory nie powstala jeszcze zadna publikacja komplek-
sowo opisujaca ich dzialalno$é. Choc o ich dzialaniach pisala Serafinelli
1 w swoich publikacjach prezentuje rézne spolecznosci skupione wokoét
Instagrama, to igersi sg tylko jedng z nich. Wydaje si¢, ze o ile na temat
Facebooka powstalo juz wiele publikacji, o tyle Instagram zaczyna by¢
dopiero analizowany przez naukowcéw. Ta aplikacja staje si¢ takze istotna
pod wzgledem marketingowym, gdyz Instagram pozwala na rézne, krea-
tywne wykorzystanie jego funkeji do dziatan reklamowych. Nastgpito to
zwlaszcza od momentu przejgcia tej aplikacji przez Facebooka'.

Metodg pozwalajaca na zrozumienie fenomenu dzialalnosci spotecz-
nosci igerséw byla analiza profili lokalnych grup, blogéw prowadzonych
przez t¢ spoleczno$é, a takze aktywne uczestnictwo w dziataniach tych
grup. Spora pomocg byly takze informacje uzyskane od zalozyciela iger-
sow Pilipa Gonzalesa, a takze Glorii Zienciny-Kawuli, community mana-
gera @igerskrakéw. Pomocne okazaly si¢ réwniez publikacje Manovicha
ukazujace specyfike uzytkownikéw Instagrama, opracowania Serafinelli,
ktora opisuje rézne spolecznosci i dzialalnosci uzytkownikéw Instagrama,
kiadac nacisk na grupy skupiajace wokét siebie spolecznosé, a takze ana-
liza treSci publikowanych na blogach 1 w serwisach internetowych, ktore
podejmowaly t¢ tematyke.

Igersi to ludzie skupieni woké! Instagrama, ktérzy sa miloSnikami
fotografii mobilnej i przede wszystkim fotografuja to, co ich otacza, czyli
przestrzen miejska, ktéra zamieszkuja. Jest to grupa ludzi w ré6znym
wieku 1 o réznej pozycji spolecznej. Laczy ich natomiast pasja do robie-
nia zdj¢é. Gléwnie za sprawg fotografii mobilnej uwieczniajg na zdjeciach
miasto i zycie w nim. Aby zostaé igersem, wystarczy tylko uzy¢ odpowied-
nicgo hashtagu o konstrukeji #igers_lokalizacja. Jednak ta spolecznosé
nie powstalaby, gdyby nie aplikacja mobilna.

1 Facebook odkupil Instagrama w 2012 roku. Od tego czasu Instagram otrzymal sporo nowych
funkcji, doszlo do wielu zmian w aplikacji — zmieniono chronologiczne wyswietlanie
w news feed, dodano InstaStories, wprowadzono mozliwos¢ publikowania reklam i postow
sponsorowanych.
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Instagram to jedna z najpopularniejszych aplikacji mobilnych, zato-
zona w 2010 roku przez Kevina Systorma 1 Mike’a Kriegera. Zadebiuto-
wala 5 pazdziernika, poczgtkowo tylko dla uzytkownikéw iOS ijuz pierw-
szego dnia zarejestrowalo si¢ w niej 25 tysiccy os6b (Instagram Launches).
Obecnie na Instagramie funkcjonuje ponad miliard aktywnych kont, kt6re
majg zaréwno charakter prywatny, jak 1 biznesowy (Datareportal.com,
2020). Jest to aplikacja, ktéra opiera si¢ na komunikacji wizualnej, kt6-
rej celem jest przeniesienie fotografii na ,inny wymiar, aby robienie zdj¢é
mobilnych bylo szybkie, proste i pickne” (Welcome to Instagram, 2018).
W pierwotnym zalozeniu aplikacja ta miala by¢ prosta w uzyciu, pobu-
dzaé kreatywno$¢ uzytkownikéw i utrwalaé codzienne chwile (Introdu-
cing Your Instagram Feed on the Web, 2018). W ciagu lat nie unikngla
zmian. Zostaly dodawane rézne funkcje, jednak jej niezmiennym ele-
mentem pozostalo publikowanie zdj¢é w celu dzielenia si¢ nimi z innymi
uzytkownikami. Z sukcesem zaczeta integrowaé ludzi z réznych krajéw,
ulatwiajac poznawanie nieznanych miejsc na calym $wiecie, a dodatkowo
umozliwiajgc uzytkownikom bycie fotografem (cho¢ amatorem). Mozna
w ten sposd6b moéwié o pewnym fenomenie, bowiem aparat w smartfo-
nie sprawil, ze kazdy jego posiadacz ma mozliwo$¢ wykonywania duzej
liczby zdj¢¢ dobrej jakosci. Dodatkowo dzielenie si¢ nimi 1 docieranie do
odbiorcoéw nie jest trudne dzigki uzyciu wbudowanej, prostej w obstu-
dze aplikacji, dajgcej mozliwosé edycji i naktadania filerow. Aplikacja jed-
nak nie ma takich mozliwosci, by budowaé spolecznosé, jak chociazby
Facebook, w ktérym mozna zalozyé grupe 1 komunikowac si¢ z nig za
pomocg postéw, do ktdrych kazdy czlonek grupy bedzie mial dostep.
Mimo tych réznic na Instagramie powstato wiele spolecznosci fotograféw,
w tym igersi, ktérych relacje spoleczne ksztaltujg si¢ gléwnie przez ele-
menty wizualne (w tym przypadku fotografie) i na podstawie konkretnych
tematéw (Serafinelli, 2017; Villi, 2015).

Zalozycielem igerséw jest Phil Gonzales. O Instagramie dowiedzial
si¢ par¢ tygodni po jego debiucie. Posiadal juz wéwcezas pewng wiedze
na temat social mediéw 1 zdecydowal si¢ ja wykorzystac. W styczniu 2011
roku, czyli niecale cztery miesigce po uruchomieniu Instagrama, rozpo-
czal projekt, ktérego celem byla préba pomocy ludziom w dzieleniu si¢
pomyslami, a dodatkowo nawigzywaniu kontaktéw przez Internet, opiera-
jac sic wlaSnie na Instagramie. Gonzales zalozyl bloga pod adresem insta-
gramers.com, na ktérym udoste¢pnial tutoriale, newsy i wywiady zwigzane
z Instagramem, by nast¢pnie zaczal tworzyé lokalne spolecznosci, ktore
skupialy si¢ na organizowaniu dzialai dla fanéw tego medium (Gonza-
lez, 2018). Co istotne, byl to oddolny projekt Gonzalesa, w zaden spo-
sOb niewspierany przez Instagram, a niekiedy spoleczno$¢ ta utozsamiana
jest bezposrednio z tg aplikacja. Jak wspomina Gloria Ziencina-Kawula,
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community manager IgersKrakéw, w wywiadzie udzielonym portalowi
happycontent.pl: ,Jest to pierwsza spoleczno§é zalozona wokél apli-
kacji mobilnej oddolnie, przez jej uzytkownikéw i powstata z potrzeby
poznania si¢ 1 spotkania z innymi uzytkownikami” (Stawarz-Garcia,
2017). Aplikacja sklonita ludzi do integrowania si¢ (nie tylko wirtualnie)
i wymieniania do§wiadczeniami zwigzanymi z fotografig mobilna, a takze
z aplikacja, ktéra temu stuzy.

Gonzales poczatkowo uzyl nazwy Instagramers zardbwno na swoim
blogu, jak i na profilu na Instagramie. Okazalo si¢ jednak, ze Instagram
nie pozwala na uzywanie nazw podobnych do slowa ,Instagram”, dlatego
pracownicy odpowiedzialni za funkcjonowanie profili w aplikacji zablo-
kowali konto Gonzalesa pod nazwg @instagramers. W zwigzku z tym
w lutym 2011 roku Gonzales ponownie zatozyl profil na Instagramie, ale
tym razem pod nazwg @igers (Instagram Igers, 2018). Ta nazwa przy-
jela sie i stala si¢ bazg dla tworzenia lokalnych profili 1 hashtagéw. Pierw-
sza z grup igerséw powstala w Madrycie 1 tam odbylo si¢ pierwsze spot-
kanie fanéw Instagrama. Bardzo szybko zaczely tez powstawal lokalne
grupy tej spolecznosci w innych krajach, nie tylko w Hiszpanii. Dzicki
temu, ze Instagram gromadzil coraz wickszg rzesz¢ fanéw, spolecznosci
zaczely si¢ coraz szybciej rozprzestrzeniaé 1 po roku od zalozenia pierw-
szej z nich mozna bylo wyrézni¢ okoto 270 lokalnych grup, ktére aktywi-
zowaly fanéw Instagrama (Gonzales, 2018).

Lokalnymi profilami igerséw zarzadzaja managerowie (community
managers). Sg to osoby, ktére z wlasnej inicjatywy zakladaja lokalng spo-
tecznosé i nig kierujg, nie otrzymujac za to wynagrodzenia finansowego.
Zazwyczaj sg to dwie, trzy osoby, ktdre prowadzg dany profil lokalny na
Instagramie. Do ich zadaf nalezy: budowanie i integracja spolecznosci
w obrebie lokalnej grupy, wybér zdjeé, ktére w swoim opisie maja odpo-
wiedni hashtag badZz zostaly oznaczone poprzez funkcj¢ ,,oznacz zna-
jomych”; uzyskanie zgody autora zdjecia na opublikowanie go na pro-
filu lokalnej spolecznosci igersow, wszelkie kwestie techniczne zwigzane
z prowadzeniem lokalnych grup, organizowanie spotkan, takich jak Insta-
Meet czy PhotoWalk (Stawarz-Garcia, 2017).

InstaMeet to spotkanie danej spoleczno$ci w wyznaczonym miejscu
(Serafinelli, 2015, s. 104) — bardzo cz¢sto sg to réznego rodzaju instytucje,
obickty architektoniczne czy pustostany. W duzej mierze to od commu-
nity manageréw zalezy, z jaka instytucjg uda im si¢ nawigzac kontakt. Jesli
uzyskaja zgodg, wybrana grupa igerséw? ma dostgp do miejsc, do ktérych
wstep jest ograniczony. Igersi podczas takich spotkafi maja mozliwo$é

2 Obowiazkowe sg zapisy, poniewaz bardzo cz¢sto ze wzgledu na specyfike miejsca w InstaMeet
moze bra¢ udzial ograniczona liczba uczestnikow.
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fotografowania wszystkiego, a ich zdjecia publikowane na Instagramie sg
oznaczone dodatkowym hashtagiem np. #operainstameet, co powoduje
powstanie na Instagramie galerii zdj¢é wszystkich uzytkownikow, ktorzy
uczestniczyli w tym InstaMeet. To, jak cz¢sto organizowane sg takie spot-
kania, zalezy w duzej mierze od community manageréw i danej spotecz-
nosci. Zazwyczaj odbywaja si¢ raz na dwa, trzy miesigce.

W terminie ustalonym odgornie, zazwyczaj na wiosng i jesieni odbywa
sic Worldwide InstaMeet (WWIM). Wtedy wszystkie grupy igerséw spo-
tykaja si¢ w wyznaczonych miejscach, ktére nastepnie fotografujg. WWIM
przyjmujg podobng forme do InstaMeet, jednak sg to spotkania organizo-
wane na calym S$wiecie w tym samym terminie. WWIM moga stanowié
pretekst dla uzytkownikdéw, aby odby¢ podréz do innego miejsca na Swie-
cie, by poznaé spolecznosé igersdéw z innego kraju, wymienic si¢ do§wiad-
czeniami i przede wszystkim by mdéc fotografowaé. Pierwszy z ogélno-
$wiatowych InstaMeet odbyl si¢ 24 marca 2011 roku i byl wspierany przez
Instagram na ich oficjalnym blogu przez wyjasnienie w krétkim poscie, na
czym polega InstaMeet i co nalezy zrobié, aby wziaé w nim udzial (World-
wide InstaMeet, 2011).

PhotoWalks opieraja si¢ na podobnej zasadzie jak InstaMeet, lecz
polegaja na wspdlnym spacerze czlonkéw spolecznosci np. po danej dziel-
nicy miasta i fotografowaniu. To, co jest jednak istotne zar6wno podczas
PhotoWalk, jak 1 InstaMeet, to odmienne spojrzenie na dane miejsce —
igersi podczas tych wydarzen fotografuja z réznej perspektywy te same
obiekty i przestrzenie, ukazujgc ré6zne podejicia do kompozycji i fotografii
w ogole.

Przynaleznos$é do ktérejs z lokalnych grup nie wyklucza mozliwosci
brania udziatu w eventach organizowanych przez inng lokalna spotecz-
no$¢. Organizowane sg takze rézne inne akcje czy wydarzenia, jak werni-
saze czy pikniki, ktére sg uzaleznione od kreatywnosci i zaangazowania
danej grupy oraz community manageréw.

Odrebng kwestia, jednak niezwykle istotng w przypadku igersdw, jest
korzystanie z hashtagéw, ktére sg trzonem funkcjonowania tej spolecz-
nosci. Zostaly one wprowadzone do Instagrama w styczniu 2011 roku,
aby ulatwi¢ wyszukiwanie zdj¢é innych oséb, ktdre sg podobne tematycz-
nie i przedstawiajg te same elementy (About Instagram, 2018). Uzytkow-
nicy oznaczajac fotografi¢ danym stowem kluczem, wysytaja swoje zdjecie
do odpowiedniego archiwum na Instagramie, w ktérym skatalogowane
sa wszystkie prace oznaczone tym znacznikiem (Thornton, 2014, s. 73).
Od momentu wprowadzenia hashtagéw instagramersi mogg wyszukiwaé
réznorodne i ciekawe zdjecia i ogladaé cale galerie fotografii w niezwykle
tatwy sposéb, co wezesniej nie bylo mozliwe. Takze community mana-
gerowie lokalnych grup w ten sposéb wyszukuja zdjecia 1 je repostuja,
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bowiem wlasnie na hashtagach opiera si¢ dziatalno$¢ igerséw. Do tej pory
pojawilo si¢ ponad 500 milionéw zdj¢é oznaczonych takimi hashtagami,
jak na przyktad #igers, #igersmadrid, #igerspoland itd.* Gdyby jednak
przyjrzet si¢ galerii zdj¢é pod ktérymkolwiek z hashtagbw nawigzuja-
cych do igerséw, mozna tatwo zauwazy¢, ze oznaczone zostaly nim r6z-
norodne zdjecia, ktdre w znaczny sposéb réznig si¢ od tego, co commu-
nity managerowie wybieraja (zatem polecaja) do lokalnych galerii zdjec.
Dzieje si¢ tak z jednej strony dlatego, ze wielu korzystajacych z hashtaga
chce, aby jego zdjecie zostalo zauwazone i zrepostowane przez dany pro-
fil igerséw, z drugiej za$ strony chodzi o zwickszenie zasiggu poprzez
wybér popularnego oznaczenia. Tagujac dane zdjgcie za pomocg hash-
tagu, np. #igerspoland, osoby przegladajace galeri¢ zobaczg takie zdje-
cie i byé moze polubig, na czym zalezy wickszosci uzytkownikéw Insta-
grama. A hashtag #igerspoland juz po latach uzytkowania stat si¢ bardzo
popularny i potrafi generowal duze zasicgi ogladalnosci.

W Polsce réwniez funkcjonuje spotecznosé igerséw. Profil @igerspo-
land zostat zalozony przez Pawla Ratajczaka z Poznania 17 czerwca 2011
roku — niecale sze$¢ miesi¢ey po rozpoczeciu projektu przez Philipa Gon-
zalesa. Pierwsze zdjecie na profilu przedstawialo 6éwczesne logo iger-
sow, ktére zostalo zestawione z godlami Polski (Instagram IgersPoland,
2018b). Przegladajac pierwsze zdj¢cia na Instagramie polskiej spoteczno-
§ci, zauwazy¢ mozna, ze profil @igerspoland niec angazowal uzytkowni-
kow, a publikacje pojawialy si¢ sporadycznie. Dopiero w 2014 roku profil
zaczal by¢ prowadzony konseckwentnie, a zdj¢cia innych uzytkownikéw
repostowane. Informowano o InstaMeet. Profil ten zaczal ewoluowal
i przyjmowac inng niz dotychczas forme. Wtedy tez do Pawla Ratajczaka
dotaczyt Jarostaw Marciuk (IgersPoland, 2018). W tym czasie istnialy juz
lokalne profile takie jak @igerswroclaw czy @igersgdansk, ktore aktywi-
zowaly spoleczno$¢ igerséw w swoich miastach. Pierwszg lokalng grupa
w Polsce byt @igersgdansk, ktéry powstal w listopadzie 2011 roku (Insta-
gram IgersGdanisk, 2018). Obecnie w Polsce funkcjonuje ponad 25 lokal-
nych spolecznosci, skupionych zaréwno w duzych miastach, jak i mniej-
szych miejscowo$ciach. W ramach lokalnych grup organizowane sg
InstaMeets, PhotoWalks, wystawy czy spotkania, podczas ktérych dana
spoleczno$¢ moze si¢ zebral, porozmawial o fotografii mobilnej i lepiej
si¢ poznaé. Mozna to zaobserwowal u @igerswroclaw, ktéry organizuje
#instaczwartki.

Na stronie igerspoland.pl mozna przeczytaé krétka histori¢ igersow,
dowiedzieé si¢, w ktérych miastach w Polsce dzialajg lokalne grupy oraz

3 Dane na podstawie korespondencji mailowej z Philipem Gonzalesem z dnia 20 marca 2018
roku.
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kto odpowiada za dane spotecznosci. Dostepne jest rowniez kalendarium
z listg wydarzen i atrakcji przewidzianych dla fanéw fotografii mobilne;.
Sporadycznie prowadzony jest rtéwniez blog wspottworzony przez osoby
zarzadzajace lokalnymi spoleczno$ciami, na ktérym mozna przeczytal
porady dotyczace aplikacji (IgersPoland Blog) czy relacje z InstaMeet.
Jednym z cickawszych wpiséw jest ten z WorldWide InstaMeet w Gdan-
sku z 2013 roku, w ktérym uczestniczyt zalozyciel igersow, Phil Gonzales
(Marciuk, 2017).

Polska spoleczno$é¢ igerséw rozwija si¢ bardzo dynamicznie. Profil
@igerspoland na Instagramie ma ponad 24 tys. obserwujgcych*. Od sierp-
nia 2016 roku lokalne spotecznosci igerséw sg uwzgledniane w statysty-
kach Sotrendera (Wieczorek, 2016), ktéry zajmuje si¢ monitorowaniem
mediéw i co miesigc przedstawia raporty, w tym Instagram Trends, gdzie
zestawione sg dane z najpopularniejszych kont na Instagramie 1 zaanga-
zowania fanéw. Polskie spotecznosci organizuja rézne tematyczne akeje,
profil @igerspoland publikuje codziennie ,,zdjccie dnia”, a raz w tygo-
dniu wybierane jest ,,zdjecie tygodnia” na podstawie najwickszej liczby
polubief. Organizowane sg réwniez wyzwania fotograficzne. Na podob-
nej zasadzie funkcjonujg profile lokalne, jednak community managerowie
wychodzg takze z wlasnymi inicjatywami, w ktére chetnie angazujg sig
uzytkownicy, jak chociazby ustalanie tematyki zdjec.

Odrebng kwestig pozostaje to, jakie zdjecia publikuja igersi. Mano-
vich podzielil uzytkownikéw Instagrama i publikowane przez nich zdje-
cia na trzy kategorie: casual, professional i designed (zob. Manovich, 2017,
s. 24-70). Kategoria casual dotyczy os6b, ktére publikujg na Instagramie
zdjgcia siebie, tego, co robia czy gdzie bywaja, chcac dzieli€ si¢ tymi chwi-
lami uwiecznionymi na zdj¢ciach ze znajomymi. Osoby publikujace takie
zdj¢cia raczej nie dbajg o estetyke zdjec 1 ograniczajg si¢ do edycji zdjec
w ramach funkeji Instagrama. S to zdjecia najbardziej amatorskie, nasta-
wione na wyrazanie emocji, w ktérych nie liczy si¢ kadrowanie, oswiet-
lenie i kompozycja. Mozna uznad, ze to gléwnie dla wykonujacych takie
zdj¢cia powstal Instagram, dla ktérego celem nadrz¢dnym jest komuni-
kacja wizualna oraz emocjonalne wzmacnianie wi¢zi mi¢dzy uzytkow-
nikami. Pokazywanie, ze jest si¢ tu 1 teraz, a nadawca 1 odbiorca obrazu
mogg do§wiadczy¢ tego samego obrazu niemal w tym samym momencie,
zwlaszcza od momentu w ktérym Instagram wprowadzil funkcje Insta-
Stories (Villi, 2015, s. 8).

Kolejng kategoria sa zdjecia, ktére Manovich nazwal professional. Sa
one publikowane przez profesjonalnych fotograféw i stanowia dla nich
zrédlo zarobku. Ostatnia kategoria zdj¢é, ktéra wyréznia Manovich

4 Dane na dzief 20.06.2020 roku.



Klaudia Chwastek — Igersi — projekt spoteczny, ktdry stat sie globalny

nosi miano designed. Te zdjecia sg najbardziej dopracowane pod wzgle-
dem estetycznym, a ich kompozycja jest starannie zaplanowana. Wedlug
Manovicha te dwie ostatnie kategorie sg najbardziej kontrolowane przez
autora zdj¢cia — pod wzgledem kadru, koloru, oswietlenia. Oprécz tego
Manovich zauwaza, ze w pewnym momencie, gdy Instagram zaczat przy-
cigga reklamodawcéw 1 coraz wigcej uzytkownikéw, zaczeli oni dbac
0 spdjnose stylu, estetyki i narracji w publikowanych przez siebie zdj¢-
ciach (Manovich, 2016).

Igersi publikujg zdjecia, ktére zakwalifikowaé mozna do kazdej z tych
kategorii. Zdarzajg si¢ oryginalne zdjecia na profilach, ktére sg typowymi
profilami casual wyrézniajacymi si¢ cickawym ujeciem, a oznaczone odpo-
wiednim hasztagiem z powodzeniem mogg konkurowaé ze zdj¢ciami
profesjonalistéw. Z kolei profesjonaliSci na swoich profilach nie publikuja
tylko fotografii mobilnych, ale takze takie zdjecia, ktére sg bardzo dopra-
cowane pod wzgledem kompozycji, specjalnie pozowane, aby uchwycic
cieckawy efekt wizualny, dbajac o sp6jnosc i estetyke w swoim przekazie.
W zasadzie nie ma znaczenia to, w jaki sposéb ani przez kogo fotografia
zostala wykonana, bowiem liczy si¢ efekt koficowy, niecodzienne podej-
$cie do tematu i cickawe kadrowanie. Mniej istotne jest takze to, jakim
aparatem w smartfonie zostanie zrobione zdj¢cie, gdyz mozna je dopra-
cowal za pomocy kadrowania i o§wietlenia, a takze p6Zniejszej obrobki
i fileréw. Zdjecie nie musi by¢ wykonane tylko i wylacznie smartfonem,
bowiem zdarzaja si¢ réwniez zdj¢cia zrobione za pomocg aparatu cyfro-
wego badz z wykorzystaniem drona.

Wedlug badafi m.in. Manovicha to, w jaki sposéb, a takze co instagra-
mersi publikujg na swoich profilach, jest zalezne od szerokosci geograficz-
nej. To, wjakiej czeSci Swiata zyjemy, ma wplyw na to, jakich uzywamy fil-
trow, jaka jest kolorystyka tych zdjec i co najchetniej fotografujemy (Redi,
Crockett, Manovich i Osindero, 2016). Kultura fotograficzna, w jakiej
zyjemy, ma istotny wplyw na to, jak postrzegamy fotografie, jednak gdy
przyjrzymy si¢ ré6znym profilom lokalnych igerséw, mozna dostrzec, ze
zdjecia publikowane na lokalnych profilach sg r6znorodne zaréwno pod
wzgledem obiektéw fotografowanych (choc sg to gtéwnie fotografie, ktére
okreslilibySmy mianem street photo, czy urban photography — przedstawia-
jace zycie miasta), jak i pod wzgledem kolorystycznym, estetycznym oraz
sposobu kadrowania. To, co jednak jest podkres$lane przez wiele oséb, naj-
bardziej inspirujace w tej spolecznosci jest réznorodne podejécie do obiek-
téw fotografowanych (Stawarz-Garcia, 2017). Kazdy ma inne spojrzenie
na obiekt, ktéry fotografuje, kazdy co innego chce uchwycié, mimo ze
przedmiot fotografii bardzo czesto jest taki sam.

Spotecznosé igerséw integruje w mocny sposéb mito$nikéw fotografii
mobilnej. Czlonkowie tej spolecznosci dzialaja nie tylko na Instagramie. Aby
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ulatwié kontakt miedzy sobg, zakladaja réwniez grupy na Facebooku, w kt6-
rych wymieniajg si¢ uwagami na temat fotografii, nowych mozliwosciach
Instagrama czy cickawych eventéw fotograficznych, w ktérych uzytkownicy
moga wziagé udzial. Igersi wychodzg takze poza swoje ,mobilne galerie”,
organizujgc wystawy zdjeé. Tak byto m.in. w przypadku @igerskrakow, ktére
we wspdlpracy z hotelem Novotel po InstaMeet zorganizowalo w nim ekspo-
zycje zdjel. Kazdy mogt zglosié swoje fotografie zaréwno te z InstaMeet, jak
1 inne wykonane przez sicbie zdjecia, a najcickawsze, wybrane przez com-
munity managerdw, zostaly wydrukowane i przedstawione w hotelu w for-
mie tradycyjnej wystawy (Instagram IgersKrakow, 2018).

Igersi tworzg takze w pewien sposéb lokalng historie. Przykladem
jest projekt, ktéry zostal zrealizowany w Johannesburgu. Jego ideg bylo
obserwowanie zycia miasta i tego, jak si¢ ono zmienia w czasie jednego
roku oraz uwiecznianie tych zmian na fotografii, w wyniku czego powsta-
wala ksigzka Joburg (Igerbook, 2018). Killy Bacela — szef marketingu
konsumenckiego i handlowego w Liberty Individual Arrangements, firmy,
ktdra jest sponsorem ksigzki, stwierdzil, ze Johannesburg oczami igersa
opowiada autentyczna poludniowoafrykanska histori¢ (Edwardes, 2016).
Dodatkowo pieniagdze uzyskane ze sprzedazy ksigzki zostaly przekazane
na rzecz Important Birds and Biodiversity Areas — organizacj¢ zajmujaca
si¢c ochrong przyrody, gléwnie ptakdéw oraz zréownowazonym wykorzysta-
niem zasobdw naturalnych.

Przegladajac zawarto§¢ innych profili igerséw, mozemy ujrzel histo-
ri¢ wielu miast, ktéra tworzy si¢ wraz z kolejnymi zdjeciami. Igersi podej-
muja takze spoleczne inicjatywy. Profil @igerswarsaw zorganizowal
akcjg #igerswarsaw_44, ktéra miala nawigzywaé do powstania warszaw-
skiego (Instagram IgersPoland, 2018a), za§ @igerssydney zaangazowal
si¢ w akcje spoteczng, organizowang przez Herd of Hope ktéra miala na
obszarach wiejskich podnie$¢ swiadomos$¢ przekazywania narzadéw. Byl
to nictypowy InstaMeet, jednak jak napisali community managerowic na
Instagramie spotecznosci, byl niezwykle wazny i poruszajacy (IgersSyd-
ney, 2018). Te dzialania pokazuja, ze igersi wychodzgc ponad fotografi¢
mobilng i ich zainteresowania, potrafig takze zaangazowac si¢ spotecz-
nie. Czynia to pod hastem community first, czego wyrazem w Polsce jest
akcja #zyciedlaAlicji i zbidrka pieniedzy na leczenie dla zony Jarostawa
Maciuka, community managera (@IgersPoland (IgersPoland Blog, 2020).

Warto dodaé, ze spoleczno$¢ igerséw wplywa réwniez na kwestie
marketingowe i PR-owe. Wspélpraca z réznymi instytucjami czy fir-
mami gwarantuje jednostkom partnerskim z jednej strony ciekawe i r6z-
norodne zdjgcia, z drugiej strony wplywa na PR tych instytucji. Wyko-
rzystanie nazwy instytucji i tagowanie zdjeé odpowiednim hashtagiem
oddzialywuje pozytywnie na wizerunek danej organizacji, a instytucja
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udostgpniajac swoje przestrzenie igersom, nie przeznacza na to dodatko-
wych funduszy. W zwigzku z tym za pomocy niewielkich §rodkéw part-
nerzy zyskujg na tych dzialaniach i zdobywaja réwniez cickawe fotogra-
fie, ktére bardzo cze¢sto mogg wykorzystal do promowania siebie. Miedzy
innymi Centrum Kongresowe ICE Krakéw dzigki udostgpnieniu igersom
swojej przestrzeni na ich pierwszy oficjalny InstaMeet zajeto II miejsce
w konkursie skierowanym do branzy PR-owej ,,Zlote Spinacze” w katego-
rii PR miejsca, miasta lub regionu (Stawarz-Garcia, 2017).

Podobnie jest z kwestig wizerunku miast, bowiem i w tym wzgledzie
dzialania igerséw moga mieé pozytywny oddzwick, zwlaszcza jesli sg to
miasta o duzym potencjale turystycznym — chociaz w tym przypadku
nickoniecznie dotyczy to dzialah calej spolecznosci, a raczej pojedyn-
czych oséb, ktore fotografujg miasto. Na zdjeciach igerséw bardzo czgsto
sg przedstawiane rézne jego czgscl, co moze skiania¢ innych do odwie-
dzenia tych lokalizacji. Interesujace jest réwniez to, ze igersi staraja si¢
nawigzywaé kontakty z innymi lokalnymi grupami, by uméwié si¢ na
wspolne zwiedzanie i fotografowanie (Stawarz-Garcia, 2017). Wymienia-
nie si¢ cieckawymi lokalizacjami do sfotografowania, a tym samym pozna-
nie nowych ludzi, zawieranie nowych relacji sprawia, ze fotografia staje
si¢ ,Jamaczem lodéw” w poznaniu innych, a takze elementem wigzacym
spolecznos$¢ (Serafinelli, 2017, s. 91-101).

Oddolny projekt Philipa Gonzalesa, ktéry pierwotnie mial stuzy¢ sku-
pieniu pewnej grupy oséb wokél aplikacji mobilnej, jaka jest Instagram,
i fotografii za pomocg smartfonu, doprowadzil do powstania licznych
grup lokalnych igerséw na calym $wiecie. Chcac nalezeé do tej spoleczno-
Sc1, wystarczy uzy¢ odpowiedniego hashtagu do oznaczania swojego zdje-
cia z danego miasta. Manovich napisal, ze Instagram nie tworzy pojedyn-
czej kultury uzytkowania, ale tworzy ich wiele (2017, s. 17). Jedng z nich
sg wlasnie igersi, ktérzy formuja grupe mito$nikéw fotografii mobil-
nej i Instagrama, fotografuja gtéwnie miasto, w ktérym zyja, ukazujac je
z roznych perspektyw, bardzo cz¢sto przez pryzmat swojego zycia. Jak
wspomniano, z czasem projekt zapoczatkowany przez Gonzalesa stal si¢
niezwykle popularny. Opisujac go, mozna uzyé terminu Jenkinsa ,.kultura
konwergencji” (Jenkins, 2007, s. VII-IX). Igerséw mozna uznal za spo-
tecznosé fanowska wchodzgcg w interakeje spoteczne, produkujacy ele-
menty kulturowe w postaci fotografii i utrwalajaca zmieniajgce si¢ miasto.
Uzytkownicy tej grupy w duzej mierze decyduja o tym, w jaka stron¢ ona
zmierza, narzucajg sposéb fotografowania i to co jest przedstawiane® (Jen-

kins, Ford i Green, 2018, s. 34).

5 Henry Jenkins ukul termin ,kultura konwergencji” w celu opisania produkeji kulturowej
i interakgji spolecznych w ramach spolecznosci fanowskich.
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Nalezy dodad, ze igersi zacz¢li swoja dzialalno$é zaraz po powstaniu
Instagrama i zapoczatkowali dzielenie si¢ zdjgciami miasta. Owszem, ist-
niejg profile na Instagramie, ktére funkcjonujg w podobny sposéb. W Pol-
sce mozemy wyr6znié chociazby stowarzyszenie Mobile Photo Trip, ktére
tez tworzy spolecznos$¢ fanéw fotografii mobilnej, a ich dzialalno$é opiera
si¢ na odwiedzaniu miast, ktére uczestnicy ,, Tripéw” poznaja wraz z jego
gospodarzem — lokalnym fanem fotografii mobilnej (Mobile Photo Trip,
2020). Jednak ta grupa ma charakter lokalny, podczas gdy igersi funkcjo-
nuja na calym $wiecie. Natomiast inne profile o podobnym charakterze
skupiajg si¢ bardziej na promowaniu lokalnych fotogratéw i repostowaniu
ich zdjeé (np. profil @nowawarszawa) niz na tworzeniu spotecznosci nie
tylko online, ale tez offline i nie pelnig funkeji integracyjne;.

Serafinelli zauwaza, ze w spoteczno$ciach igerséw spotkania nastawione
sg raczej na fotografowanie niz na poznawanie nowych oséb (zob. Serafi-
nelli, 2018, s. 95). Niemniej, patrzac na polskie spotecznosci, w niektérych
przypadkach bardzo mocne zaangazowanie w tworzenie grup fotografow
mobilnych, mozna uznaé, ze wszystko zalezy od grupy oséb i community
managerow spoleczno$ci. Owszem, do integracji miedzy uczestnikami,
zwlaszcza offline, nie zawsze musi dochodzié, a bardziej bedzie zauwa-
zalna integracja na Instagramie, gdzie kluczowe jest publikowanie dobrych
zdjec i chel wyrdznienia si¢. Takie dzialania, zaposredniczone przez urza-
dzenia mobilne, bedg wystarczajace do nawigzania relacji, ale juz nie do jej
podtrzymania, chociaz w niektérych przypadkach cz¢sé spotecznoscei iger-
sow nawigze mi¢dzy sobg trwalsze relacje takze poza Instagramem (zob.
Serafinelli, 2018, s. 97). Instagram okazuje si¢ siecig spolecznosciows, kt6ra
pozwala na ksztaltowanie relacji migdzyludzkich gléwnie za pomocg ele-
mentéw wizualnych. Spolecznosé igerséw po blisko 10 latach istnienia
wecigz funkcjonuje na calym $wiecie, angazujac w swoje dziatania kolej-
nych fanéw fotografii mobilnej, tworzac spolecznosci nie tylko w wirtual-
nym §wiecle, ale takze poza nim. Wydaje si¢, ze w zwigzku z tym powinna
ona stanowic pole do dalszych badan czy to w kontekscie tworzenia i pod-
trzymywania spolecznos$ci komunikacji wizualnej, czy w aspekeie rozwoju
fotografii mobilnej, ktéra nabiera coraz wickszego znaczenia.

BIBLIOGRAFIA

About Instagram. (2018). Introducing Hashtags on Instagram. Pozyskano z:
http://instagram.tumblr.com/post/8755963247/introducing-hashtags-on-
-instagram (dostep: 25.03.2018).

Datareportal.com. (2020). Pozyskano z: https://datareportal.com/reports/
digital-2020-global-digital-overview (dostgp: 15.06.2020).



Klaudia Chwastek — Igersi — projekt spoteczny, ktdry stat sie globalny

Edwardes, R. (2016). Igers Become a Part of Local History. Pozyskano z: https://
citybuzz.co.za/65856/igers-become-a-part-of-local-history/ (dostep:
15.03.2018).

Gonzalez, P. (2018). Featured: Meet @philgonzales. Pozyskano z: http://blog.
instagram.com/post/18668039637/featured-meet-philgonzalez (dostep:
15.03.2018).

IgerBook. (2018). Pozyskano z: https://igerbook.com/ (dostep: 30.03.2018).

IgersPoland. (2018). Pozyskano z: http://igerspoland.pl/ (dostep: 19.03.2018).

IgersPoland. (2019). Pozyskano z: http://igerspoland.pl/relacja-festiwal-foto-
grafii-mobilnej-yes-im-mobile-we-wroclawiu-2019/ (dostep: 1.06.2020).

IgersPoland Blog. (2018). Pozyskano z: http://igerspoland.pl/blog/ (dostep:
19.03.2018).

IgersSydney. (2018). Pozyskano z: https://www.instagram.com/p/Bgf-
-355BiEj/ taken-by=igerssydney (dostep: 26.03.2018).

Instagram Igers. (2018). Pozyskano z: https://www.instagram.com/p/BZ6u]/
(dostep: 15.03.2018).

Instagram IgersGdansk. (2018). Pozyskano z: https://www.instagram.com/p/
SoYBC/ (dostep: 26.03.2018).

Instagram IgersKrakéw. (2018). Pozyskano z: https://www.instagram.com/p/
BVDNedyliUz/ (dostep: 31.03.2018).

Instagram IgersPoland. (2018a). Igerswarsaw. Pozyskano z: https:/www.
instagram.com/p/rISUXNFFVq/rtagged=igerswarsaw_44 (dostep:
26.03.2018).

Instagram IgersPoland. (2018b). Poland. Polska. Pozyskano z: https://www.
instagram.com/p/F3uix/ (dostep: 19.03.2018).

Instagram Launches. (2010). Pozyskano z: https://instagram-press.com/
blog/2010/10/06/instagram-launches-2/ (dostep: 19.03.2018).

Instagram Press. (2018). Pozyskano z: https://instagram-press.com/our-story/
(dostep: 25.03.2018).

Introducing Your Instagram Feed on the Web. (2018). Pozyskano z: http:/insta-
gram.tumblr.com/post/42363074191/instagramfeed (dostep: 25.03. 2018).
Jenkins, H. (2007). Kultura konwergencji. Zderzenie starych i nowych mediow.
Ttum. M. Bernatowicz i M. Filiciak. Warszawa: Wydawnictwa Akademic-

kie i Profesjonalne.

Jenkins, H., Ford, S. i Green, J. (2018). Rozprzestrzenialne media. Ttum.
M. Wréblewski. £.6dZz: Wydawnictwo Uniwersytetu L.odzkiego.

Manovich, L. (2016). Designing and Living Instagram Photography: Themes,
Feeds, Sequences, Branding, Faces, Bodies. Pozyskano z: http://mano-
vich.net/content/04-projects/097-designing-and-living-instagram-pho-
tography/instagram_book_part_4.pdf (dostep: 1.06.2020).

Manovich, L. (2017). Instagram and Contemporary Image. Pozyskano z: http://
manovich.net/index.php/projects/instagram-and-contemporary-image

(dostep: 19.03.2018).

339


https://citybuzz.co.za/65856/igers-become-a-part-of-local-history/
https://citybuzz.co.za/65856/igers-become-a-part-of-local-history/
http://blog.instagram.com/post/18668039637/featured-meet-philgonzalez
http://blog.instagram.com/post/18668039637/featured-meet-philgonzalez
https://igerbook.com/
http://igerspoland.pl/
http://igerspoland.pl/relacja-festiwal-fotografii-mobilnej-yes-im-mobile-we-wroclawiu-2019/
http://igerspoland.pl/relacja-festiwal-fotografii-mobilnej-yes-im-mobile-we-wroclawiu-2019/
http://igerspoland.pl/blog/
https://www.instagram.com/p/Bgf-355BiEj/?taken-by=igerssydney
https://www.instagram.com/p/Bgf-355BiEj/?taken-by=igerssydney
https://www.instagram.com/p/BZ6uJ/
https://www.instagram.com/p/SoYBC/
https://www.instagram.com/p/SoYBC/
https://www.instagram.com/p/BVDNedyliUz/
https://www.instagram.com/p/BVDNedyliUz/
https://www.instagram.com/p/rISUXNFFVq/?tagged=igerswarsaw_44
https://www.instagram.com/p/rISUXNFFVq/?tagged=igerswarsaw_44
https://www.instagram.com/p/F3uix/
https://www.instagram.com/p/F3uix/
https://instagram-press.com/our-story/
http://instagram.tumblr.com/post/42363074191/instagramfeed
http://instagram.tumblr.com/post/42363074191/instagramfeed
http://manovich.net/content/04-projects/097-designing-and-living-instagram-photography/instagram_book_part_4.pdf
http://manovich.net/content/04-projects/097-designing-and-living-instagram-photography/instagram_book_part_4.pdf
http://manovich.net/content/04-projects/097-designing-and-living-instagram-photography/instagram_book_part_4.pdf
http://manovich.net/index.php/projects/instagram-and-contemporary-image
http://manovich.net/index.php/projects/instagram-and-contemporary-image

/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Komunikaty
No. 29 (2/2020)

Marciuk, J. (2017). Phil Gonzales w Gdarisku na WWIMI3. Pozyskano z:
http://igerspoland.pl/phil-gonzalez-w-gdansku-na-wwim13/ (dostep:
25.03.2018).

Mobile Photo Trip. (2020). Pozyskano z: https://www.facebook.com/pg/
MobilePhotoTrip/about/Fref=page_internal (dostep: 21.06.2020)

Redi, M., Crockett, D., Manovich, L., Osindero, S. (2016). What Makes Photo
Culture Different? Pozyskano z: http://manovich.net/index.php/projects/
what-makes-photo-cultures-different (dostep: 26.03.2018).

Serafinelli, E. (2017). Analysis of Photo Sharing and Visual Social Relationships:
Instagram as a Case Study. Pozyskano z: http://dx.doi.org/10.1080/1754076
3.2016.1258657 (dostep: 13.02.2017).

Serafinelli, E. (2018). Digital Life on Instagram. New Social Communication of
Photography. Bingley: Emerald Publishing Limited.

Stawarz-Garcia, B. (2017). Gloria i stawa na Instagramie. Jak budowac spo-
tecznos¢ igersow? Pozyskano z: http://happycontent.pl/gloria-i-slawa-
-na-instagramie-jak-budowac-spolecznosc-igersow/#respond (dostep:
15.03.2018).

Thornton, L.J. (2014). The Photo Is Live at Applifam: An Instagram Commu-
nity Grapples With How Images Should Be Used. Pozyskano z: http://dx.doi.
org/10.1080/15551393.2014.928147 (dostep: 18.03.2015).

Villi M. (2015). “Hey, I'm here Right Now”: Camera Phone Photographs and
Mediated Presence. Pozyskano z: http://dx.doi.org/10.1080/17540763.2014
968937 (dostep: 12.08.2015).

Welcome to Instagram. (2018). Pozyskano z: http://instagram.tumblr.com/
post/8755272623/welcome-to-instagram (dostep: 19.03.2018).

Wieczorek, M. (2016). Instagram Trends sierpieri 2016: Moda, igersi i urlopy.
Pozyskano z:  https://www.sotrender.com/blog/pl/2016/09/instagram-
-trends-sierpien-2016-moda-igersi-urlopy/ (dostep: 25.03.2018).

Worldwide InstaMeet. (2011). 24 March 2011. Pozyskano z: http://insta-
gram.tumblr.com/post/8756201749/worldwide-instameet-24-march-2011
(dostep: 25.03.2018).

Klaudia Chwastek — uzyskata tytul magistra w 2017 roku. Doktorantka
Akademii Ignatianum w Krakowie. W kregu jej zainteresowah znajduja
sie media spolecznosciowe i ich wplyw na spoteczefistwo, w swoich bada-
niach zajmuje si¢ przede wszystkim fotografia mobilna.


https://www.facebook.com/pg/MobilePhotoTrip/about/?ref=page_internal
https://www.facebook.com/pg/MobilePhotoTrip/about/?ref=page_internal
http://dx.doi.org/10.1080/15551393.2014.928147
http://dx.doi.org/10.1080/15551393.2014.928147
http://dx.doi.org/10.1080/17540763.2014.968937
http://dx.doi.org/10.1080/17540763.2014.968937
about:blank
about:blank
https://www.sotrender.com/blog/pl/2016/09/instagram-trends-sierpien-2016-moda-igersi-urlopy/
https://www.sotrender.com/blog/pl/2016/09/instagram-trends-sierpien-2016-moda-igersi-urlopy/
http://instagram.tumblr.com/post/8756201749/worldwide-instameet-24-march-2011
http://instagram.tumblr.com/post/8756201749/worldwide-instameet-24-march-2011

OPEN ACCESS

WM/&Z/ kultury /
Inne Jrerspreclives on culture

No. 29 (2/2020)

Radostaw Kazibut
http://orcid.org/0000-0002-1105-137
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

rkazibut@amu.edu.pl
DOI: 10.35765/pk.2020.2902.22

To nic sa $wiaty réwnolegle [recenzja: Lamza, L. (2020). Swiaty réw-
nolegte. Czego uczg nas, plaskoziemcy, homeopaci i rézdzkarze. Wolowiec:
Wydawnictwo Czarne]

Not Parallel Worlds [Review: Lamza, E.. (2020). Swiaty réwnolegte. Czego
uczq nas, ptaskoziemcy, homeopaci i rozdzkarze (Parallel Worlds. What
We Can Learn from Flat Earthers, Homeopaths and Dowsers). Wolowiec:
Wydawnictwo Czarne]

24 lutego 2020 roku Komitet Etyki w Nauce Polskiej Akademii Nauk
przedstawil dokument Etyczne aspekty upowszechniania poglgdow niena-
ukowych — informacja dla srodowisk naukowych. W jego pierwszym aka-
picie czytamy: ,Rozpowszechnianie si¢ pseudonaukowych pogladow
1 opinii stanowi jedno z powazniejszych zagrozen dla wspdlczesnych
spoleczefistw. Pseudonaukowe poglady i opinie kwestionujg autorytet
nauki i mogg prowadzié¢ do istotnych szkdd dla jednostek i spoteczefistw”
(Komitet Etyki w Nauce PAN;, 2020, s. 1). W ksigzce Swialy réwnole-
gte. Czego uczq nas plaskoziemcy, homeopaci 1 rézdzkarze jej autor, Lukasz
Lamza, omawia najpopularniejsze wspélczesne pseudonaukowe uroje-
nia. Lamza sprawnie je prezentuje, ale w niewielkim stopniu eksponuje
zagrozenia zwigzane z popularnoscig tych przekonan. Zgodnie z sugestia
zawarta w tytule, autor zabiera nas do réwnoleglego §wiata pseudonauki,
medycyny alternatywnej i innych —jak to okreslit — ,,podejrzanych teorii”.
Mozna powiedziel, ze ksigzka Lamzy dostarcza czytelnikowi krétkiego
katalogu przekonan, ktére z calg pewnoscig mogg by¢ zakwalifikowane
jako pseudonaukowe.

Lektura ksigzki Lamzy wydaje si¢ szczegdlnie aktualna w kontekscie
ynarodowej kwarantanny” wymuszonej przez pandemi¢ wywolang przez
koronawirusa SARS-CoV-2. Podczas obowigzkowego odizolowania
docierajg do nas z r6znych Zrddel glosy plyngce ze $wiata irracjonalnych
przekonan i przesagdéw. Dowiadujemy si¢ miedzy innymi o prognozach

Sugerowane cytowanie: Kazibut, R. (2020). To nie sa $wiaty réwnolegle [recenzja: Lamza, L.

(2020). fwiaty rownolegte. Czego uczq nas, ptaskoziemcy, homeopaci i rézdzkarze. Wolowiec: Wydaw- 3 [1,1
nictwo Czarne]. Perspektywy Kultury, nr 2(29), s. 341-346. DOI: 10.35765/pk.2020.2902.22.
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jasnowidza z Czluchowa, ktéry wrozy o zblizajacych si¢ dniach global-
nej zarazy. Dostajemy SMS-a w lafcuszku ,podziel si¢ ta wiadomosci
z bliskimi”, w ktérym eksperci z Tajwanu radza, aby kazdego ranka robic
test: wez gleboki oddech, wtrzymaj powietrze przez 10 sekund, jesli uda ci
si¢ tego dokonaé, to twoje pluca nie sg zwibknione, zatem nie ma w nich
infekeji.

Rozpoczng od stwierdzenia, ze dobrze si¢ stato, iz Lukasz Lamza
mial okazj¢ napisac 1 wydaé ksigzke, w ktérej demaskuje si¢ przedstawi-
cieli szeroko rozumianej pseudonauki. Popularne prezentowanie zagad-
nien zwigzanych ze wspblczesng nauka, a przede wszystkim spolecznym
kontekstem uprawiania nauki i sposobach informowania o jej osiagnie-
ciach, jest niezmiernie wazne. OczywiScie w przypadku ksigzki Lamzy
jest to opowiesé nie o nauce, ale o jej catkowitym zaprzeczeniu, o pogla-
dach, ktére sg systematycznym odrzuceniem racjonalizmu. Czytelnik
otrzymuje 13 rozdzialéw, w ktérych autor — z r6znym stopniem dociekli-
wosci — omawia mi¢dzy innymi poglady: antyszczepionkowcéw, zwolen-
nikéw homeopatii, kreacjonistéw, ale tez oséb kwestionujacych globalne
ocieplenie. Wsp6lnym mianownikiem omawianych przekonan jest inte-
lektualne podszywanie si¢ pod standardy naukowych dociekan przy jed-
noczesnym ich famaniu.

Lamza pisze:

Po pierwsze celem ksigzki jest wigc opisanie niektérych sposréd szcze-
g6lnie popularnych wspélczesnie ,kiepskich teorii”. (...) Drugim moim
celem — choé nie najwazniejszym — jest wyjasnienie, czysto merytorycz-
nie, dlaczego dane przekonanie jest bledne. (...) Trzeci i najwazniejszy
cel, ktéry sobie postawilem, to proba odpowiedzi na pytanie: ,Dlaczego?”.
Dlaczego istnieja ruchy mlodoziemskie i ptaskoziemskie, dlaczego kwit-
nie handel homeopatycznag woda, gigantycznymi dawkami witaminy C
1 magicznymi kablami do sprzetu audio? (2020, s. 7-9).

Problemem jest to, ze zadanie, ktére chcial zrealizowaé autor, jest
w relatywnie niewielkim formacie (ksigzka liczy 222 strony z przypisami
i bibliografia) niemozliwe do przeprowadzenia. Po pierwsze dlatego, ze
kwestia obecnosci irracjonalnego, antynaukowego 1 magicznego my$lenia
we wspoélczesnym $§wiecie oraz préby negowania autorytetu nauki (prze-
praszam za antropomorfizacj¢) sg zagadnieniem wielowymiarowym, osa-
dzonym w co najmniej kilku kontekstach. Nie tylko epistemologicznym,
etycznym, ale — by¢ moze przede wszystkim — politycznym 1 ekonomicz-
nym (Nowak, Arbiszewski i Wréblewski, 2016). Mozna powiedzieé, ze
Lamza mégl tylko pokazaé czubek czubka tej gory lodowej. Oczywiscie
z tego powodu trudno mie¢ powazne zastrzezenia co do wartosci recenzo-
wanej ksigzki. Jednakze z innego powodu mozna zaczepié autora. Wydaje
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si¢, ze postawil sobie za daleko posunicte cele, ktére zadeklarowat w wste-
pie do ksigzki. Jak powiodla si¢ ich realizacja? W pierwszym przypadku —
prezentacja wybranych pseudonaukowych teorii — bardzo dobrze. W dru-
gim — wyja$nienie dlaczego sa one pseudonaukowe — dobrze. Natomiast
trzeci cel deklarowany przez autora — dlaczego pseudonaukowe poglady
znajdujg zwolennikéw — nie zostal zrealizowany. Autor nie udzielif odpo-
wiedzi na pytanie, dlaczego produkty nienaukowego mysSlenia trafiaja
w przestrzefl publiczng. Nie mozna powiedzieé, ze nie prébuje (np. pod-
rozdzial Ach, ta natural, s. 199-203), jednakze to, co bylo deklarowanym
glownym celem, artykutowane jest tylko migdzy wierszami. Czytelnik
raczej domysla si¢ odpowiedzi, niz dostaje ja wprost wylozong.

Nalezy docenié, ze Lukasz Lamza opatrzyl kolejne rozdzialy przypi-
sami, w ktorych odsyta do literatury przedmiotu, a calg ksigzke biblio-
grafig. W ten sposdb przekazuje czytelnikowi ewentualne dalsze tropy do
wlasnych poszukiwan. Zapewne wprawne oko wypatrzy, ze brakuje tej
czy innej waznej pozycji. Ekspert zarzuci autorowi, ze pominal istotny
kontekst, w tym przypadku przede wszystkim spoleczno-polityczny. Jed-
nakze, 1 to trzeba z calg moca podkreslic, ksigzka Lamzy nie jest skiero-
wana do oséb, ktére zawodowo zajmujg si¢ reflektowaniem nad naukg
(nauki humanistyczne) badZz nauk¢ uprawiaja (nauki empiryczne).
Nalezy ja zakwalifikowaé jako przyklad eseistyki popularnonaukowe;j,
w ktorej przybliza si¢ czytelnikowi zlozone problemy zwigzane ze wspdl-
czesng naukg.

WartoScig omawianej ksigzki jest to, ze kazdy po jej przeczytaniu bedzie
uzbrojony w §wiadomo$¢ tego, jak pokretne sg rozumowania ,siewcow
irracjonalnego myslenia”. Jednoczes$nie ten sam czytelnik moze wydoby¢
z niej argumenty przeciwko nienaukowym postawom. Moze przytoczyc
je, gdy poczuje si¢ w obowigzku broni¢ autorytetu nauki w dyskusjach
prowadzonych ze znajomymi czy rodzing. Popularyzatorska misja ksigzki
Fukasza Lamzy zostala zatem zrealizowana.

Trzeba podkreslié, ze ksigzka Lamzy przypadnie do gustu tym, ktdry
podzielaja jego — co prawda niewyartykulowany, ale dajacy si¢ zauwazy¢ —
sposob patrzenia na nauke. Jak wiadomo Lukasz Lamza zwigzany jest
z intelektualnymi Srodowiskiami (m.in. ,, Tygodnika Powszechnego”, Gra-
niceNauki.pl, Copernicus Center), w ktérych poswigca si¢ wiele uwagi
relacjom zachodzacym pomi¢dzy nauka a wiarg. Chociaz wprost o tym
Lamza nie méwi, to w rozdziale 6 (Kreacjonizm miodoziemski, czyli jak
wymyslic nauke na nowo) implicite dotyka tego zagadnienia. Przy czym
filozoficzng zlozono$é tego problemu ignoruje. Stwierdza: ,Rozsadni
naukowcy nie prébuja tez udawaé, ze da si¢ naukowo dowiesé ateizmu
i pomicdzy wyksztalconymi, $wiadomymi filozoficznie ludZmi panuje
generalna zgoda, ze nie ma zadnego rzeczywistego konfliktu micdzy
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nauka a wiarg w nadnaturalne korzenie rzeczywistosci fizycznej” (Lamza,
2020, s. 101). Nie ma mozliwosci, aby w tej recenzji podejmowaé dyskusje
z powyzej przytoczonymi stowami. Jednakze mozna wskazal naukow-
cow 1 filozoféw, ktdrzy bedg przekonywad, ze napiecie pomigdzy Swiato-
pogladem scjentystyczny a S§wiatopogladem teistycznym jednak ma miej-
sce. Chociaz, w przekonaniu wielu, nie musi prowadzié — cho¢ moze — do
zanegowania warto$ci wiary badZ nauki. Przypomnie¢ mozna w tym kon-
tekscie polemike ks. Hellera z Richardem Dawkinsem.

Jak dtugo méwiac o religii, bedziemy méwié o odczuciu zachwytu i zdzi-
wienia nad §wiatem, to jestem religijny — przyznal Dawkins. Ale nie jestem
religijny w taki sensie, jak wy jestescie religijni, wyznajgc konkretng reli-
gie, ktora dla mnie nie jest zachwytem nas §wiatem, tylko zrytualizowa-
nym zachowaniem ewolucyjnym. (...) Heller zwracajac si¢ do Dawkinsa,
odpowiedzial: Ty racjonalno$¢ piszesz przez male ,t”, ja pisz¢ przez duze
»R” (Spotniak, 2019, s. 134).

Oczywiscie Lukasz Lamza ma prawo do wlasnej oceny i moze uwazaé,
ze podkreslajac fakt konfliktu pomi¢dzy wiarg a nauka, nie jest si¢ rozsad-
nym naukowcem badz filozofem (w tym przypadku p6l biedy). W kaz-
dym razie rozdzial 6 ksigzki Lamzy dobrze ilustruje sytuacje, w ktérej
wiara (by¢ moze nierozsgdna) wchodzi w konflikt z nauka (2020, s. 101-
118), stajac si¢ tym samym polem, na ktérym obficie kietkuje nienaukowy
sposéb patrzenia na Swiat.

Przez calg ksigzke towarzyszy czytelnikowi swoiste niedopatrzenie
autora, polegajgce na pewnym braku analitycznej czujnosci. Przejawia
sic on w tym, ze autor traktuje jako synonimy takie zwroty jak: koncep-
¢ja pseudonaukowa, kiepska teoria, podejrzana teoria, falszywa teoria,
szalone pomysly. Pulapke takiego ,skrétu mysSlowego” tatwo zauwazyé,
odwolujac si¢ do dziejéw nauki. Mozna wskazal przyklady teorii falszy-
wych, ktére w danym czasie nie uchodzily za pseudonaukowe, np. teo-
ria spalania Stahla'. Nie kazda ,kiepska teoria” (cokolwick to znaczy) to
teoria pseudonaukowa. Tak jak wcze$niej stwierdzilem, eseistyka popu-
larnonaukowa nie musi trzymaé si¢ twardo reziméw tekstu naukowego

1 Zwolennicy tej koncepeji przyjmowali, ze proces spalania jest wynikiem usuwania ze spa-
lanej substancji postulowanego flogistonu. Uwazano, ze substancje palne musza zawieraé
flogiston. Kiedy w 1771 Lavoisier oglaszal swoja tlenowa teori¢ spalania, dominujaca teorig
w chemii byta teoria flogistonowa. W literaturze przedmiotu wskazuje si¢, ze flogiston byl
bytem postulowanym, a nie empirycznie zaobserwowanym. Jak zauwaza Hasok Chang, jest
to podstawowe nieporozumienie, poniewaz flogiston byl w szczegélny sposéb wyprowadzony
z obserwowanych zjawisk i uzasadniony w $wietle praktyki badawczej. Konkurencyjna teoria
Lavoisiera byta w podobny sposéb skonstruowana (Chang, 2010, s. 47-79).
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(podobnie jak ta recenzja). Sadze jednak, ze Swiaty réwnolegle bylyby lep-
sza ksigzka, gdyby we wstepie znalazla si¢ proba przyblizenia czytelnikowi
tego, co kryje si¢ za terminem ,,pseudonauka” i jak jest ona wspdlczesnie
charakteryzowana. Warto bylo pokusic¢ si¢ o zarys tego, co wspblczesnie
badacze nazywaja nauka (Komitet Etyki w Nauce PAN, 2020). Bledne jest
zalozenie, ze odréznienie nauki 1 pseudonauki jest intuicyjnie nam dane.
Wiara w to, ze kazdy ma §wiadomos¢ tego, co decyduje o antynaukowosci
pogladu, jestiluzoryczna. Jezeli by tak bylo, to ksigzka Lamzy nie powsta-
taby, gdyz poglady pseudonaukowe nie znajdowalyby swoich apologetow.

Swiaty rownolegte sa wazng publikacja, gdyz w szerokim sensie budza
$wiadomos¢ starej prawdy: gdy rozum $pi, to budzg si¢ demony. Jed-
nakze w ksigzce Lamzy zabraklo bardzo wyraznego wskazania, gdzie jest
rozum, a gdzie s3 demony. Autor relatywnie fagodnie obchodzi si¢ z boha-
terami poszczegblnych rozdzialéw. Na okladce ksigzki zostala zacyto-
wana opinia Magdaleny Fikus — biolozki, a takze popularyzatorki nauki,
ktora stwierdza: ,,Ceni¢ w tej ksigzce to, ze nie jest agresywna. Ze napisal
ja ktos, kto lubi nauke i lubi ludzi” (Lamza, 2020). Nie mialem przyjem-
nosci osobiscie pozna¢ FLukasza Lamzy. Nie mam podstaw do watpienia
w to, ze lubi on ludzi i nauke, ale wla$nie z tego powodu powinien w swo-
jej ksigzce bardzo mocno napi¢tnowac 1 obnazy¢ hochsztaplerstwo glosi-
cieli antynaukowych pogladéw.

Tytul ksigzki Lamzy sugeruje, ze antynaukowe postawy 1 poglady
s3 oddzielone od aktualnego Swiata, codziennego naszego zycia, pasem
ziemi niczyjej, a moze raczej kordonem sanitarnym. Jednak pesudona-
ukowe rojenia nie sg §wiatami réwnoleglymi. Nie ma watpliwosci, ze
antynauka jest obecna 1 czai si¢ w wielu miejscach naszego §wiata. Dla-
tego warto przeczytal ksigzke Lukasza Lamzy, jednakze nalezy potrak-
towac ja jako pierwszy krok do poszerzenia swojej wiedzy 1 samo$wiado-
mosci o tym, ze wspdlczesna nauka jest wielowymiarowym 1 zlozonym
zjawiskiem. Niejednokrotnie z tego powodu to, o czym moéwig naukowcy,
jest trudne do zrozumienia, gdyz wymaga odwolania si¢ do specjalistycz-
nej wiedzy. Zatem odpowiadajac na postawione przez Lukasza Lamze
w podtytule jego ksigzki pytanie: ,,czego uczg nas plaskoziemcy, homeo-
paci 1 rézdzkarze”?; nalezy odpowiedzieé: nie uczg absolutnie niczego.
Wykorzystujg jedynie nasze codzienne leki, stabosci i brak wiedzy. Podko-
puja na rézne sposoby autorytet nauki, ktéry ugruntowany jest we wszyst-
kich odkryciach naukowych i ich technicznych zastosowaniach. Apolo-
geci pseudonaukowych pogladéw podsycaja watpliwo$ci wobec $wiata
nauki, cynicznie twierdzac, ze przeciez sceptycyzm jest wlasnie wyznacz-
nikiem naukowej postawy. Pomimo sformulowanych przeze mnie watpli-
woscl, sgdze, ze Lukasz Lamza w swojej ksigzce dobrze przeswietla Swiat
pseudonaukowych iluzji.
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Sprawozdanie z wystawy: ,Misjonarz ze Slaska. O. Paul Joachim Sche-
besta SVD (1887-1967). Pionier badan wsréd Pigmejow i Negrytéw”
(9-22 XII 2019, organizatorzy: Wydzial Teologii Uniwersytetu Warmif-
sko-Mazurskiego, Muzeum Misyjno-Etnograficzne Ksiezy Werbistéw
w Pieni¢znie, Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie, Biblioteka
Gtéwna UPJPII)

Report from the Exhibition Misjonarz ze glqs/{a. O. Paul Joachim Schebe-
sta SVD (1887—1967). Pionier badari wsrod Pigmejow i Negrytow [Missio-
nary from Silesia. Fr. Paul Joachim Schebesta, S.V.D. (1887—1967). Pioneer
of Studying the Pygmies and Negritos] (9—22 December 2019) organized
by the Faculty of Theology of the University of Warmia and Masuria, the
Museum of Ethnography of the Divine Word Missionaries in Pieni¢zno,
the Pontifical University of John Paul II (UPJPII) and the Main Library
of the UPJPII

W ostatnim czasie wiele méwi si¢ o regionalizmie, za$ idea malej ojczy-
zny stala si¢ popularnym stowem na okre§lenie tozsamosci lokalnej, bli-
skiej wspomnieniom dziecifistwa, wyrazu osobistego przywigzania i dumy.
Wraz z wymiang pokolefi znikajg: pami¢é dawnych granic, r6znice wyni-
kajace z prawa zaborcéw 1 ludowe okreslenia typu: ,,Prusoki”,; ,,Cesaroki”,
w,Hanysi” 1 ,,Gorole”. Zmiany, jakie przezyta Polska w XX wieku, byty rady-
kalne, zwigzane z namacalnym przesuwaniem granic, czego konsekwen-
cja byly tragedie i nieszczg¢Scia licznych przesiedlonych rodzin. Nie wszyscy
jednak mieszkafcy migrowali, stad nakladaly si¢ na ,,zasiedzialych” kolejne
warstwy naplywajacych z ré6znych regionéw ludzi, ktérzy zachowujac swoje
tradycje, przyjmowali zastane zwyczaje 1 obyczaje lub je niszczyli.
Dzialajgce na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warmifisko-Mazur-
skiego w Olsztynie Kolo Naukowe Antropologii Kultury, przy wspot-
pracy z Muzeum Misyjno-Etnograficznym w Pieni¢znie, przygotowalo
wystawe obrazujacg zycie 1 dzielo ks. Paula Joachima Schebesty SVD,

Sugerowane cytowanie: Burkiewicz, L. (2020). Sprawozdanie z wystawy: ,Misjonarz ze Slaska.
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misjonarza, etnologa i lingwisty, niestrudzonego badacza ludéw nisko-
rostych Azji i Afryki. Okazjg byla 50. rocznica jego Smierci. Schebesta
urodzit si¢ w Pietrowicach Wielkich k. Raciborza w 1887 roku. W tym
czasie miejscowosC ta nalezala administracyjnie do Slaska w ramach pan-
stwa pruskiego. Etnicznie natomiast byla to cz¢$¢ ziemi hulezyckiej nale-
zacej do Moraw. Miejscowa ludno$¢ nie tylko zachowywatla specyficzne
zwyczaje, ale rowniez méwita wlasnym dialektem jezyka morawskiego.
Matka Schebesty znala jedynie ten dialekt, za§ Paul musial do§é szybko
nauczy¢ si¢ niemieckiego, poniewaz w tym je¢zyku odbywala si¢ eduka-
cja szkolna. Z czasem nauczyl si¢ wielu innych jezykow — byt nie tylko
lingwista, ale okazal si¢ réwniez uzdolnionym poliglota. Napiccie mig-
dzy tym, co rodzinne i swojskie a tym, co urzedowe 1 obce, jakie przezy-
wal w mlodosci, wpltyneto na uksztaltowanie si¢ u Schebesty wyjatkowe;j
wrazliwosci wzgl¢dem zdominowanych, wykorzystywanych 1 przeslado-
wanych, ktérym pos$wiecil swoje badania naukowe.

Schebesta uczgszczal do gimnazjum werbistéw w Nysie, ktére przygo-
towywalo kandydatéw do pracy misyjnej. Gimnazjum to dziatalo w latach
1892-1940, a takze, po przylaczeniu Slaska do Polski, przez kilka lat jako
nizsze seminarium duchowne. Promieniowalo ono na caly obszar Sla-
ska, zar6wno w przed-, jak 1 poplebiscytowych granicach. Wielu absol-
wentéw tamtejszego gimnazjum kontynuowalo studia filozoficzno-teo-
logiczne w Misyjnym Seminarium Duchownym St. Gabriel w Médling
koto Wiednia. Na poczatku XX wieku droge t¢ przeszli, jak si¢ potem
okazalo, wybitni naukowcy. Warto wspomnie¢ obok Paula Schebesty
1 Martina Gusindego z Wroclawia, p6Zniejszego profesora uniwersytetow
w Warszawie, Poznaniu, Lwowie i Uniwersytetu Jagielloniskiego, filologa
klasycznego Ryszarda Gansifica (1888—1958) pochodzacego z Siemiano-
wic Slaskich. Wielokulturowo$¢ seminarium przygotowywala praktycznie
do pracy misyjnej, ale tez wzbudzala zainteresowanie odmiennoscig kul-
tur 1 chec ich poznania.

Wystawa nosila tytul: ,Misjonarz ze Slaska. O. Paul Joachim Schebe-
sta SVD (1887-1967) — pionier badah wéréd Pigmejéw i Negrytow”. Skla-
dala si¢ z 18 plansz, na ktérych zamieszczono gtéwnie zdjecia pochodzgce
z pierwszej wyprawy Schebesty do Bambuti w Kongu w latach 1929-1930.
Sg tez zdjecia z wyprawy do Semangdéw w Malezji oraz wspoélczesne foto-
grafie miejsc zwigzanych z Schebesty. Zamieszczone teksty to glownie
wypowiedzi zwigzanych z Schebestg etnologéw i jezykoznawcow. Zdje-
cia archiwalne udost¢pnione zostaly przez Instytut ,,Anthropos” w Sankt
Augustin w Niemczech.

Wystawa zainaugurowana zostala w Bibliotece Gléwnej Uniwersy-
tetu Warmifisko-Mazurskiego w Olsztynie pod koniec 2017 roku i od tego
czasu goscila w oSrodkach uniwersyteckich: Toruniu, Warszawie, f.odzi
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1 Gdansku, w miejscu urodzenia Schebesty — w Pietrowicach Wielkich —
1w niedaleko polozonym Muzeum Miejskim w Zorach, a takze w oSrodku
ksiczy oblatéw na Swictym Krzyzu w Gérach Swigtokrzyskich. Kulmi-
nacja wystawienniczej wedrowki byt Krakéw. Dzigki uprzejmosci wladz
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II oraz dyrektor Biblioteki Gléwnej
tegoz Uniwersytetu, mgr Magdaleny Nagi¢é, wystawe mozna bylo ogla-
daé w dniach od 9 do 21 grudnia 2019 roku w holu bibliotecznym. O zna-
czeniu wystawy 1 aktualnosci jej tematyki $wiadczy obecnosé czotowych
etnologdw i afrykanistéw krakowskich na wernisazu.

Prezentowana wystawa przedstawia postad, ktéra wpisala si¢ do historii
etnologii przez znaczny dorobek naukowy. Nie zostal on do kofica opra-
cowany, o czym moze Swiadczyé wydana w 2019 roku praca na temat j¢zy-
kow pigmejskich, ktéra wykorzystuje zapisy i notatki Schebesty. Wystawa
jest réwniez préba przypomnienia osoby etnologa, ktéry mimo poczu-
cia slowianskiej przynaleznosci, nie doczekal si¢ dumaczenia zadnej ze
swych prac na jezyk polski. Byl nie tylko plodnym pisarzem, ale réwniez
wybitnym dydaktykiem, przyciggajacym uwage stuchaczy i pozostajacym
na zawsze w ich pamieci.

Czy chodzilo tylko o upamigtnienie rocznicy $Smierci uczonego?

Zamysl wystawy byl o wiele szerszy. W czasach, kiedy rozwijajg si¢ stu-
dia regionalne, a dziedzictwo regionéw staje si¢ dobrem wspélnym, warto
spojrzec na postaé Schebesty jako syna ziemi §laskiej, ktéry ze wzgledu na
stowianskie korzenie, zdolnosci jezykowe i do§wiadczenie pochodzenia
z mniejszoSci etnicznej potrafit z wielkim otwarciem i empatig prowadzié
badania diametralnie obcych mu ludéw, wsréd ktdrych spedzil w sumie
ponad osiem lat zycia w Afryce i Azji.

Mozna by sgdzié, ze badania Schebesty to sprawa przebrzmiala, ze
dzisiaj nikt juz si¢ nie interesuje ludami niskorostymi w kontekscie réz-
norodnosci ras ludzkich i poczatkéw ludzkosci. Jest rzecza oczywista,
ze zainteresowania naukowe si¢ zmieniaja, a nicktére kwestie przestaly
by¢ aktualne lub okazaly si¢ blednie postawionymi pytaniami. Niemniej
ludzie, o ktérych mowa, zyja nadal — grupy etniczne, ktére nazywamy
umownie pigmejskimi. Dla Schebesty nie byly one wylgcznie przedmio-
tem badan, ale §laski werbista odczuwal naglaca potrzebg zabrania glosu
na forum mi¢dzynarodowym w obronie tych ludzi, wykorzystywanych,
pogardzanych 1 traktowanych jak zwierz¢ta. Temu celowi mialy stuzy¢
liczne popularnonaukowe publikacje, a takze starania, aby przyj$¢ im
z konkretng pomocg. Wspomnieé¢ mozna przykladowo pomoc w zaloze-
niu plantacji bananéw i szkoly dla Pigmejéw juz w latach 30. XX wieku.
Trzeba bylo jednak czekaé do poczatku XXI wicku, aby wspélnota mig-
dzynarodowa podj¢la radykalne kroki w ich obronie w ramach ochrony
tzw. ludéw tubylczych na forum ONZ i Unii Afrykanskie;.
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Srodowiska naukowe Krakowa interesuja si¢ od dawna kwestia pigmej-
skg. Wspomnie¢ mozna chocby prace ks. Edwarda Kosibowicza SJ, opub-
likowana w Wydawnictwie Ksi¢zy Jezuitéw w Krakowie w 1927 roku, pt.
Problem ludow pigmejskich. Nie wolno tez zapominal o badaniach, gltéw-
nie jezykoznawczych, profesora U] Romana Stopy wérdd ludéw Khoisan
w poludniowej Afryce. Prezentowana wystawa stala si¢ okazjg do przypo-
mnienia tych opuszczonych ludéw i wezwaniem do solidarnosci w imi¢
praw czlowieka i podstawowych ogélnoludzkich wartosci. Jesli choéby
tylko troche¢ ozywila wrazliwo$¢ zwiedzajacych, jej cel zostal osiagniety.

Fukasz Burkiewicz — kulturoznawca, historyk i ekonomista kultury.
Adiunkt w Instytucie Kulturoznawstwa Akademii Ignatianum w Kra-
kowie. Jego zainteresowania naukowe sg zwigzane z dziejami kultury
paistw basenu Morza Srédziemnego w §redniowieczu i epoce nowozyt-
nej. Zajmuje si¢ réwniez podrézami Sredniowiecznymi. W kregu jego
badafn znajdujg si¢ ponadto kwestie zwigzane z zarzadzaniem, marke-
tingiem i ekonomikg kultury. Redaktor naczelny ,,Perspektyw Kultury”.

Zdjecie nr 1. Wystawa ,Misjonarz ze Slaska. O. Paul Joachim Schebesta SVD (1887-1967).
Pionier badan wsréd Pigmejoéw i Negrytéw”. Miejsce: Biblioteka Gléwna Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie. Autor zdjgcia: ks. prof. dr hab. Jacek Pawlik
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Zdjgcie nr 2. Organizatorzy wystawy: Dziekan Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warmif-
sko-Mazurskiego w Olsztynie ks. prof. dr hab. Marek Zmudzinski (po prawej) oraz kura-
tor wystawy ks. prof. dr hab. Jacek Pawlik (po lewej). Autor zdjecia: ks. prof. dr hab. Jacek
Pawlik

Misjonarz ze Slaska

o. PAUL JOACHIM
SCHEBESTA SVD

(1887 - 1967)
pionier badaf
wirdd Pigmejow i Negrytow
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Zdjecie nr 3. O. Paul Joachim Schebesta SVD wsréd Pigmejow. Fotografia ze zbiorow
wystawy dzigki uprzejmosci kuratora wystawy ks. prof. dra hab. Jacka Pawlika

Zdjgcie nr 4. Biuletyn informujacy o wystawie. Material otrzymany dzigki uprzejmosci
kuratora wystawy ks. prof. dra hab. Jacka Pawlika

SCHEBESTA SVD

e =4 (1887 - 19
< > pionier badan
wsrod Pigmejow i Negrytow

Realizacja:
Koto Naukowe Antropologii Kultury - Wydzial Teologii

potpracy 0. Paul Schebesta SVD

Pposrid Plgmejiw Bambuti

Ksiezy. w Pienigznie
Kurator wystawy: ks. dr hab. Jacek Jan Pawlik, prof. UWM
Opracowanie graficzne: Stawomir Blazewicz
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HUMANITAS

STUDIA KULTUROZNAWCZE

Badania * Wprowadzenia = Monografie * Zrddla
Seria pod redakcja Andrzeja Gielarowskiego

Publikacje serii wydawniczej ,Humanitas. Studia Kulturoznawcze” przygotowywane;j
przez pracownikéw naukowych Instytutu Kulturoznawstwa Akademii Ignatianum
w Krakowie kierowane sg do czytelnika zainteresowanego refleksja nad kulturg
i religig w zakresie ich zrédel, natury i przemian dokonujacych si¢ przez wieki
oraz wspoélczesnie.

Celem serii jest wprowadzanie w meandry nauk o kulturze i religii, a takze
prezentowanie najnowszych badan w tym zakresie. Dlatego w serii tej publikowane
sg zaréwno prace zbiorowe i podreczniki, jak tez monografie oraz teksty Zrédtowe
ujmujgce kulture i religie z réznych perspektyw badawczych.

Naukowy charakter serii — gwarantowany przez uczestnictwo w jej tworzeniu
kompetentnych badaczy poszczegélnych nauk o kulturze i religii — idzie w parze
z jej przystepnoscig dla czytelnikéw stawiajacych pierwsze kroki w analizowaniu

fenomendéw kultury i religii.

DOTAD OPUBLIKOWANO:

O Poza utopiq i nihilizmem. Czlowiek jako podmiot kultury, red. naukowa A. Wasko,
Krakéw 2007.

O  Odczarowania. Czlowiek w spoleczeristwie, red. naukowa A. Gielarowski, T. Homa,
M. Urban, Krakéw 2008.

O  Stanistawa Orzechowskiego i Augustyna Rotundusa debata o Rzeczypospolitej, wybor
i opracowanie K. Koehler, Krakow 2009.

O Bogustawa Bodzioch-Bryta, Kaplan Biblioteki. O poetyckiej i eseistycznej twirczosci
Adama Zagajewskiego, Krakéw 2009.

O Symbol w kulturze rosyjskiej, red. K. Duda, T. Obolevitch, Krakow 2010.

O Glabalizacja w kulturze. Upowszechnienie czy uproszczenie, red. naukowa
B. Bodzioch-Bryta, R. Szczepaniak, K. Walczyk, Krakéw 2010.

O Eggystencja i kultura, red. P. Duchlifiski i M. Urban, Krakéw 2010.

O  Krzpsztofa Warszewickiego i Anonima uwagi o wolnosci szlacheckiej, red. K. Koehler,
Krakéw 2010.

O The influence of Jewish Culture, red. J. Bremer, T. Obolevitch, Krakéw 2011.

O Renata Jasnos, Deuteronomium jako ,ksigga” w kontekscie kultury pismienniczej
staroZytnego Bliskiego Wschodu, Krakow 2011.



O

Stanistawa Orzechowskiego i Franciszka Stankara pisma o paristwie i religii —
wChimera™ i ,Reguly reformacji”, wstep 1 opracowanie K. Koehler, Krakow
2012.

Stanistaw Stabryta, Historia kultury europejskiej. StaroZytnosc, Krakow 2012.
Jan Konior SJ, Historia polsko-chisiskich kontaktow kulturowych w XVII w.

(na przykladzie misji jezuickich), Krakow 2013.

Russian Thought in Europe. Reception, Polemics, Development, red. naukowa

T. Obolevich, T. Homa, J. Bremer, Krakéw 2013.

Stanistawa Orzechowskiego i Andrzeja Frycza Modrzewskiego spor o wiare. . Frycz”
St. Orzechowskiego oraz ,Prosta opowiesc” i ,,Orzechowski” A.F. Modrzewskiego,
wstep 1 opracowanie K. Koehler, Krakow 2013.

W strong hermeneutyki kultury, red. naukowa T. Tisonczyk, A. Wasko, Krakéw
2013.

Monika Stankiewicz-Kope¢, Pominigte, niedocenione, niedokoriczone. Studia

i rozprawy o kulturze literackiej XIX wieku, Krakow 2014.

Jan Konior SJ, Rola i znaczenie chrzescijasistwa w historii i kulturze Chin

(od nestorianizmu do czasdw wspolezesnych), Krakow 2014.

Oblicza wody w kulturze, red. naukowa Lukasz Burkiewicz, Piotr Duchlinski,
Jarostaw Kucharski, Krakow 2014.

Bogustawa Bodzioch-Bryla, Lilianna Dorak-Wojakowska, Michat
Kaczmarczyk, Adam Regiewicz, Przeplywy, protezy, przedluzenia. .. Przemiany
kultury polskiej pod wplywem nowych medidw po 1989 roku, Krakéw 2015.
Kronika za Zygmunta Augusta w Knyszynie zmarlego roku 1572 i inne dokumenty
polityezne z czasdw pierwszego bezkrolewia. Vol. 1. Od lipca 1572 do marca 1573,
wstep 1 opracowanie K. Koehler, Krakow 2016.

Kultura na rynku. Wybrane zagadnienia z zarzqdzania, marketingu i ekonomiki

w sferze kultury, red. naukowa Y. Burkiewicz, J. Kucharski, Krakéw 2017.
Anatomia strachu. Strach, lek i ich oblicza we wspdlczesnej kulturze, red. naukowa
B. Bodzioch-Bryta, L. Dorak-Wojakowska, Krakéw 2017.

Wzrokocentryzm, wizualnosc, wizualizacja we wspdlczesnej kulturze, red. naukowa
B. Bodzioch-Bryta, L. Dorak-Wojakowska, D. Smotucha, Krakéw 2017.
Management — Tourism — Culture. Studies and reflections on tourism management,
red. L. Burkiewicz, A. Knap-Stefaniuk, Krakéw 2020.
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