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Numer biezacy jest obszerniejszy od typowych zeszytéw ,Perspektyw
Kultury”. Jest to przede wszystkim zwigzane z dzialem tematycznym
»Studia o kulturze cerkiewnej w granicach dawnej Rzeczypospolitej”
pod goscinng redakcjg pracownikéw Zakladu Studiéw Polsko-Ukrain-
skich na Wydziale Studiéw Migdzynarodowych i Politycznych Uniwer-
sytetu Jagiellofiskiego: dr hab. Alicji Zofii Nowak, prof. UJ oraz dr hab.
Agnieszki Gronek, prof. UJ. Ten dzial zostanie przedstawiony we wste-
pie przygotowanym przez wspomniane Panie Profesor i jest kontynua-
¢ja wezesniej podejmowanych przez nie projektéw o podobnej tematyce
(wydania monograficzne z 2016 i 2019 r.). Dodam jedynie, ze znajduje
sie w nim 19 artykutéw napisanych przez autoréw z Polski, Ukrainy, Bia-
torusi, Niemiec, Francji oraz Wiloch. Dzial ten dopelniajg réwniez dwa
odrebne teksty. Pierwszy z nich jest krétkim komunikatem autorstwa
arcybiskupa Thora Isichenki (Charkowski Uniwersytet Narodowy im.
Wasyla Karazina; Uniwersytet Narodowy Akademia Kijowsko-Mohylan-
ska) przedstawiajgcy Charkéw, a wlasciwie jego Swiatynie, w pierwszych
tygodniach rosyjskiej inwazji na Ukraing. Drugi tekst to recenzja ksigzki
Oleha Bolyuka zatytulowanej Wooden sacred artefacts (as based on Ukraine’s
western regions) sporzadzona przez wspomniang juz Agnieszke Gronek
(Uniwersytet Jagiellofiski).

W niniejszym numerze zostaly zachowane stale dzialy oraz pojawil
sic nowy zwigzany z obszarem dziennikarstwa i komunikacji spolecz-
nej (,Religia i Media”). Stale dzialy otwiera sekcja ,,Przestrzenie Cyber-
kultury” z tekstem Konrada Chmieleckiego (Uniwersytet w Bialym-
stoku) dotyczacym nowej widzialnosci i reprodukeji pola spotecznego
,widzenia” u oséb niewidomych jako ,podmiotéw wizualnych” w per-
spektywie studiéw kultury wizualnej. W kolejnym dziale — ,Zarzadza-
nie i Marketing” — Fukasz Burkiewicz oraz Agnieszka Knap-Stefaniuk
(oboje z Akademii Ignatianum w Krakowie) podjeli sie przedstawienia
zagadnienia zwigzanego z branza turystyczng. W kontekscie wspolczes-
nego zarzadzania hotelem dokonali analizy roli i znaczenia wielokultu-
rowosci we wspolczesnym przywdédztwie oraz podjeli si¢ préby okreslenia
odpowiedzialno$ci lideréw w zarzgdzaniu pracownikami w $rodowisku
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wielokulturowym. W nowym dziale ,Religia i Media” zostal opubliko-
wany tekst Pawla Maciaszka (Akademia Ignatianum w Krakowie) doty-
czgcy wzorca dziennikarza ksztaltowanego wedlug przekazu tygodnika
katolickiego ,,Niedziela”. Autor postawil sobie pytanie o sposéb, w jaki
dziennikarze katolickiego tygodnika powinni wykonywal swojg prace,
oraz o to, czy posiadajg oni objasnienia, dzicki ktérym moga doklad-
niej rozumiel dziennikarskie zadania i wlasciwie je realizowaé. W dziale
wVaria” znalazly si¢ trzy teksty. Pierwszy jest autorstwa Edyty Koncewicz-
-Dziduch (Akademia Ignatianum w Krakowie); autorka zajeta sic w nim
alfabetem glagolickim i jego rolg we wspdlczesnej kulturze w Chorwacji.
W czasach wspélczesnych mozna zaobserwowa¢ stale rosnaca popular-
nos$¢ tego pisma, ktére traktowane jest jako element chorwackiej tozsamo-
$ci narodowej. Drugi w kolejnosci tekst w tym dziale to artykul autorstwa
Wiktora Szymborskiego (Uniwersytet Jagiellofiski) dotyczacy nauczania
historii os6b niewidomych i niedowidzgcych. Autor zwrécit uwage nie
tylko na wybrane aspekty nauczania historii 0séb z dysfunkcjg wzroku,
ale rowniez zaprezentowal przyklady tego, w jaki spos6b mozna wyjasnic
zlozong histori¢ XX w. na przykladzie umocnien pochodzacych z cza-
sow II wojny §wiatowej (schrony Obszaru Warownego ,Slask”). Dzial
ten zamyka artykul Jézefa Ruszara (Akademia Ignatianum w Krakowie),
w ktérym autor dokonuje analizy wiersza Jana Polkowskiego Morze biate.
Przedstawiony tekst opisuje fenomen istnienia wspélczesnej poezji religij-
nej niekoniecznie tematycznie zajmujacej si¢ Bogiem.

Zyczymy przyjemnej i pozytecznej naukowo lektury!
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The current issue is larger than the typical issues of Perspectives on Cul-
ture. This is primarily related to the theme section, Studies on Eastern
Churches Culture within the Borders of the Former Polish-Lithuanian
Commonwealth, under the guest editorship of staff members of the
Department of Polish-Ukrainian Studies at the Faculty of International
and Political Studies of the Jagiellonian University: Associate Prof. Alicja
Zofia Nowak, PhD, Professor of the Jagiellonian University, and Asso-
ciate Prof. Agnieszka Gronek, PhD, Professor of the Jagiellonian Uni-
versity. This section is presented in the Editorial written by the two Pro-
fessors, and is a continuation of their previous projects on similar topics
(2016 and 2019 monograph editions). I would only add that it contains
19 articles written by authors from Poland, Ukraine, Belarus, Germany,
France and Italy. The section is also complemented by two articles. The
first is a short communiqué by Archbishop Ihor Isichenko (V.N. Karazin
Kharkiv National University, National University of Kyiv-Mohyla Acad-
emy) presenting Kharkiv, and more precisely, Kharkiv churches in the first
weeks of the Russian invasion of Ukraine. The other one is a review of
Oleh Bolyuk’s book Wooden sacred artifacts (as based on Ukraine’s western
regions) by Agnieszka Gronek (Jagiellonian University).

In this issue, the regular sections have been retained and a new one,
related to the field of journalism and social communication (Religion
and Media), has been added. The permanent sections open with Areas
of Cyberculture which hosts a text by Konrad Chmielecki (University of
Bialystok) on new visibility and reproduction of the social field of “see-
ing” in blind people as “visual subjects” in the perspective of visual culture
studies. In the next section, Management and Marketing, Fukasz Burkie-
wicz and Agnieszka Knap-Stefaniuk (both from the Jesuit University
Ignatianum in Cracow) undertook to present an issue related to the tour-
ism industry. They analyzed the role and importance of multiculturalism
in contemporary leadership in the context of contemporary hotel manage-
ment, and attempted to identify the responsibilities of leaders in the man-
agement of staff in a multicultural environment. In the new section, Reli-
gion and Media a text by Pawel Maciaszek (Jesuit University Ignatianum
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in Cracow) is presented, on the model of journalism shaped according
to the Catholic weekly Niedziela. The author posed the question of how
the journalists of the Catholic weekly should do their job, and whether
they have the explications to more accurately understand journalistic tasks
and perform them properly. The Varia section includes four items. The
first one is by Edyta Koncewicz-Dziduch (Jesuit University Ignatianum in
Cracow) and deals with the Glagolitic script and its role in modern Chroa-
tian culture. In present times, one can observe an ever-increasing popular-
ity of this alphabet, which is seen as part of Croatian national identity. The
second text in this section is by Wiktor Szymborski (Jagiellonian Univer-
sity) on teaching history to the blind and visually impaired. The author
focused not only to selected aspects of teaching history to visually impaired
people, but also presented examples of how the complex history of the
20th century can be taught on the example of World War II fortifications
(shelters of the Fortified Area of Silesia). The section concludes with an
article by J6zef Ruszar (Jesuit University Ignatianum in Cracow), wherein
the author analyzes the poem by Jan Polkowski, Morze biate |The White
Sea]. The text the phenomenon of contemporary religious poetry that does
not necessarily thematically deal with God.

We wish you a pleasant and useful reading.
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Jedna z bardziej znaczacych zmian w polskich studiach historycznych
po 1989 r. jest wzrost zainteresowania tematami przywracajacymi pamiec
o wielokulturowej tradycji dawnej Rzeczypospolitej. Uwolnienie Polski
spod rosyjskiej strefy wplywéw i uzyskanie niepodleglosci przez Litwe,
Ukraing i Biatoru$ otworzyly nowy rozdzial nie tylko w dziejach politycz-
nych Europy i §wiata, ale takze w badaniach nad dziedzictwem kulturo-
wym tych narodéw. Dzi§ mozliwe jest stawianie pytah zardbwno na temat
wspoélnoty dziedzictwa Rusinéw i Polakéw, jak tez ich odrebnosci, auto-
nomicznodci 1 niezaleznosci, dzi§ mozliwa jest obiektywna ocena orygi-
nalnosci kultury cerkiewnej w Rzeczypospolitej, jak i jej zaleznosSci od
innych prawostawnych centréw intelektualnych oraz wzorcéw cywiliza-
¢ji zachodniej. W poszukiwaniu odpowiedzi na te nielatwe pytania od
lat pomagaja nam badacze z Polski i z zagranicy, mlodzi naukowcy oraz
doswiadczeni specjalisci, reprezentanci Srodowiska uniwersyteckiego, tzw.
otoczenia spolecznego oraz niezalezni badacze. Wierzymy, ze w ten spo-
sob budowany szeroki i migdzynarodowy zespdl badaczy reprezentuja-
cych rézne dyscypliny i metody naukowe, tradycje konfesyjne i kulturalne,
majacy rézne doSwiadczenia zawodowe 1 zyciowe, jest w stanie w pelni
odtworzyé zatarte karty wspélnych dziejéw, dzi§ odrebnych narodéw:
Polakéw, Litwinéw, Ukraificow, Bialorusinéw.

Studia o kulturze cerkiewnej w granicach dawnej Rzeczypospolitej jako
odrebny numer ,,Perspektyw Kultury” sg kolejng publikacja, po dwdch edy-
¢jach monograficznych w latach 201612019, przygotowang z inicjatywy pra-
cownikéw naukowych Zaktadu Studiéw Polsko-Ukraifiskich na Wydziale
Studiéw Migdzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagiellofiskiego.

Niniejszy tom wspdltworzony przez historykéw, kulturologéw, lite-
raturoznawcow, historykéw sztuki z Polski, Ukrainy, Bialorusi, Niemiec,
Francji 1 Wloch pragniemy po$wigci¢ pamigci profesora Ukrainskiego
Katolickiego Uniwersytetu we Lwowie, Ihora Skoczylasa. Ten niezwykle
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przyjazny czlowiek, niestrudzony badacz historii kijowskiej eklezjal-
nej wspélnoty, inicjator wielu naukowych wydarzen i autor przetomo-
wych publikacji stanowi dla nas wzér naukowej rzetelnosci, uczciwosci
i obiektywizmu.

Irope, Biuna mam’sits To6i

Alicja Zofia Nowak, Agnieszka Gronek

Prof. Thor Skoczylas (1967-2020)

Ukraifiski Katolicki Uniwersytet we Lwowie

(zdj. z archiwum domowego Iryny Skoczylas)
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One of the most significant changes in Polish historical studies after 1989
has been the increased interest in restoring the memory about the multicul-
tural traditions of the Former Polish-Lithuanian Commonwealth. The lib-
eration of Poland from Russian influence and the independence of Lith-
uania, Ukraine and Belarus have opened a new chapter not only in the
political history of Europe and the world, but also in research on the cul-
tural heritage of these nations. Today, it is possible to ask questions about
the common heritage of Ruthenians and Poles, on top of their distinctive-
ness, autonomy and independence. Today, it is possible to objectively assess
the originality of the Orthodox culture in the Commonwealth, in addition
to its dependence on other Orthodox intellectual centers as well as models
of Western civilization. Researchers from Poland and abroad, young scien-
tists and experienced specialists, representatives of the academia, the so-
called academic social environment and independent researchers have been
helping us in the search for answers to these difficult questions for years.
We believe that the thus formed broad and international team of scholars
representing various scientific disciplines and methods, confessional and
cultural traditions, and having different professional and life experiences,
is able to fully recreate the obliterated pages of common history of the now
separate nations: Poles, Lithuanians, Ukrainians and Belarusians.

Studies on Eastern Churches Culture within the Borders of the Former Pol-
ish-Lithuanian Commonwealth, as a separate issue of Perspectives on Culture
follows two monographic editions from 2016 and 2019, prepared on the ini-
tiative of researchers of the Polish-Ukrainian Studies Department at the
Faculty of International and Political Studies at the Jagiellonian University.

This volume, co-created by historians, cultural scientists, literary schol-
ars, and art historians from Poland, Ukraine, Belarus, Germany, France
and Italy, is dedicated to the memory of Ihor Skochylias, Professor of
the Ukrainian Catholic University in Lviv. This extremely amiable man,
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tireless researcher of the history of the Kyiv ecclesial community, initiator
of many scientific events and author of groundbreaking publications is for
us a model of scientific reliability, honesty and objectivity.

Irope, Biuna mam’sitb ToGi.

Alicja Zofia Nowak, Agnieszka Gronek
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STRESZCZENIE

Synod biskupéw unickich we Lwowie z 1629 r. byl jedna z préb doprowadze-
nia do zgody dwéch chrzescijaniskich wyznan obrzadku wschodniego w Rze-
czypospolitej — obecnej na ziemiach ruskich od stuleci Cerkwi prawostaw-
nej oraz nowo powstalego w wyniku zawarcia unii brzeskiej (1596) Kosciola
greckokatolickiego. Podjety z zaangazowaniem metropolity J6zefa Welamina
Rutskiego i krola Zygmunta III Wazy wysilek unijny nie przyniést spodziewa-
nych rezultatéw, a jednym z niewielu namacalnych owocéw zjazdu stala si¢
homilia krakowskiego jezuity, Mateusza Bembusa, wygloszona w dniu otwar-
cia synodu. Tekst mowy znany jest z dwéch XVII-wiecznych edycji, jakie uka-
zaly si¢ w odstepie zaledwie kilku miesigcy w Krakowie i Lwowie. W dziele
tym jezuita zawarl szereg watkéw dotyczacych historii chrze$cijafistwa oraz
propozycje sposobu przelamania schizmy koscielnej. Calo§¢ ubrana zostala
w klasyczng struktur¢ mowy retorycznej, wyrazonej barwnym jezykiem i nie-
typowymi argumentami. Studium stanowi analiz¢ formalno-tre$ciowg pracy
Bembusa przedstawiong na tle wydarzen historycznych, ktérych dotyczy.

KEYWORDS: polemika religijna, unia koscielna, synod we Lwowie, jezuici,
Rzeczpospolita Obojga Narodéw

ABSTRACT

Father Mateusz Bembus’, S.J., Views on Church Schism and Proposals for
Reconciliation with the Orthodox Church

The Synod of the Greek Catholic Bishops in Lviv of 1629 was one of the
attempts to bring about an agreement between two Eastern-rite Christian
denominations in the Polish-Lithuanian Commonwealth — the Orthodox
Church, which had been present in Ruthenia for centuries, and the newly

Sugerowane cytowanie: Stradomski, J. (2022). Ksi¢cdza Mateusza Bembusa SJ poglady na temat
schizmy koscielnej i propozycje pojednania z Cerkwia prawostawna. @ ® Perspektywy Kultury,
3(38), ss. 15-39. DOI: 10.35765/pk.2022.3802.05. 15
Nadestano: 04.06.2022 Zaakceptowano: 29.08.2022



/m%%@wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...

No. 38 (3/2022)

16

established Greek Catholic Church which stemmed from the proclamation
of the Brest Union (1596). Efforts for the union undertaken by Metropolitan
J6zef Welamin Rutski and King Sigismund IIT Wasa did not bring abouot the
expected results, and one of the few concrete effects of the congress was the ser-
mon of the Jesuit from Krakow, Mateusz Bembus, preached on the day of the
opening of the synod. The text of the speech is known from two 17"-century
editions, which were published just a few months apart in Krakéw and Lviv.
In this work, the Jesuit included a number of threads concerning the history of
Christianity and a proposal on how to break the church schism. The content
has been put into the classic structure of rhetorical speech, expressed in vivid
language and unusual arguments. The paper is a structural and content anal-
ysis of Bembus’ work presented against the background of historical events.

KEYWORDS: religious polemic, church union, the Synod in Lviy, Jesuits,

Polish-Lithuanian Commonwealth

Zaslugi czlonkéw Towarzystwa Jezusowego na polu umacniania pozy-
cji Kosciota rzymskokatolickiego w dawnej Rzeczypospolitej sg dzi§ dosc
dobrze znane, a badacze r6znig si¢ zwykle jedynie w ocenie ich wplywu
na wydarzenia polityczno-spoleczne, skutkow dziatania 1 rzeczywistych
intencji. Rozkwitly w okresie potrydenckim zakon jezuitéw doczekal si¢
swoich wybitnych przedstawicieli réwniez w prowincji polskiej. Jednym
z nich byl niewatpliwie ksigdz Mateusz Bembus, nast¢pca ksiedza Piotra
Skargi w zaszczytnej funkcji nadwornego kaznodziei krélewskiego i nie
mniej od niego utalentowany pisarz religijny. Wywodzacy si¢ z Wielkopol-
ski Bembus byt do$é znaczacg postacig w zyciu naukowym, politycznym,
kulturalnym i ko$cielnym I Rzeczypospolitej'. Gruntownie wyksztatcony,

1 Urodzony w Poznaniu w 1567 r. Mateusz Bembus wyrést i uksztaltowat si¢ w §rodowisku kato-
lickim, choé nie jednowyznaniowym. W 1587 r. w wieku 20 lat wstapil do Towarzystwa Jezu-
sowego, z ktérym zwigzal si¢ juz na cale zycie. Studia wyzsze odbyl w Wilnie (1592-1596),
tam tez przyjal $wigcenia kaplafiskie (1596). Uzupelniwszy formacje¢ zakonng o trzecia proba-
cje, rozpoczat kilkunastoletnia (1597-1610) prace w charakterze prefekta studiéw, wykiadowcey
(filozofii i teologii scholastycznej) i kaznodziei (Lublin, Poznaf, Wilno). Stopniowo piat si¢
po szczeblach struktury Towarzystwa (w latach 1606, 1607, 1611, 1615, 1619, 1623, 1628 bral
udzial w obradach Kongregacji Prowingji), uzyskujac wplyw na funkcjonowanie zakonu ijego
przywileje. Po powrocie z Litwy i krtkim pobycie w rodzinnym Poznaniu Bembus objat (1611)
stanowisko nadwornego kaznodziei kréla Zygmunta III w miejsce sedziwego juz i schorowa-
nego Piotra Skargi (zm. 27 listopada 1612 r.). W czasie sejméw 1613, 1616 1 1618 r. udzielal si¢
jako kaznodzieja, choé mowy jego nie ukazaly si¢c drukiem. Oddalony z dworu krélewskiego
(1618), dalsza czes¢ zycia dzielil pomigdzy prace wykladowcey w kolegiach jezuickich (Poznan,
Krakéw), kaznodziei, pisarza oraz pelniac wysokie funkcje w strukturach Towarzystwa Jezuso-
wego (wiceprowincjal w okresie 1625-1629, delegat jezuitéw polskich na Kongregacj¢ Proku-
ratoréw w Rzymie 1629 r.). Od 1626 r. az do §mierci zwiazany z krakowskim Domem Profeséw
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dysponujacy intelektem i nieprzeci¢tnymi umiej¢tno$ciami retorycznymi
byt typowym reprezentantem swojego Srodowiska oraz epoki uksztaltowa-
nej przez kontrreformacyjne uchwaly soboru trydenckiego. Procz osiagg-
ni¢é na polu akademickim i kaznodziejskim, Bembus napisal szereg dziel
teologiczno-filozoficznych, apologetycznych, polemicznych i panegirycz-
nych, jakie zachowaly si¢ w r¢kopisach badZ ukazaly drukiem w okre-
sie niemal szeSciu dekad jego intensywnej pracy w stuzbie Kosciola (zob.
Estreicher, 1891; Nowy Korbut, 1964; Darowski, 1985). Wsréd tych pism
jest tez do$¢ rzadko wspominana w pracach naukowych broszura zaty-
tutowana Waywanie do jednosci katolickiej narodu ruskiego religiej greckiej
z Kosciotem rzymskim, bedaca bezposrednim owocem pobytu Bembusa we
Lwowie w 1629 r. na odbywajacym si¢ tam synodzie unickim?.

Pierwsze trzy dekady realizacji postanowief synodu brzeskiego (1596)
uplynely pod znakiem niekoniczacych si¢ sporéw zwolennikéw 1 przeciw-
nikéw idei zjednoczenia Cerkwi prawostawnej z KoSciolem rzymskim.
Unia, ktéra z definicji miala na celu przelamanie stanu schizmy, wpro-
wadzila w spolecznosci chrzescijan w Rzeczypospolitej nowe podzialy
1 napi¢cia wymagajace czesto zdecydowanych interwencji ze strony wladz
$wieckich 1 koScielnych. Podjete dzialania na rzecz ,,uspokojenia Rusi”
przynosily tylko pozorne skutki, bowiem opér przed unig wsréd prawo-
stawnych nie malal, a Cerkiew, zdawaloby si¢ w stanie powaznego kry-
zysu, zdolala z czasem okrzepnaé, a nawet odtworzy¢ czg¢Sciowo swoja
hierarchi¢ (1620). Napictym stosunkom unicko-prawostawnym nie
pomagalo przejmowanie (nierzadko sitowe) débr cerkiewnych, jawne
faworyzowanie duchowiefistwa unickiego przez instytucje i urz¢dy pan-
stwa, dwuznaczne kontakty prawostawnych biskupéw ruskich z Mos-
kwa czy wywotujace konflikty z wladykami znoszenie (a przynajmniej
ograniczanie) przywilejéw bractw cerkiewnych. Przystowiowej oliwy do
ognia dolata meczeniska Smierc unickiego arcybiskupa potockiego Jozafata
Kuncewicza (1623), skutkujaca represjami nie tylko wzgledem witebskich
sprawcow tego zabdjstwa. Promowanie unii w pafistwie powodowalo
odkladanie na pdzniej przez kolejne sejmy spraw dotyczacych Cer-
kwi, co wywolywalo nie tylko frustracj¢ prawoslawnego duchowiefistwa

przy kosciele §w. Barbary, gdzie na stanowisku prepozyta doradzal prowincjalom i aktywnie
uczestniczyl w zyciu zakonu. Mateusz Bembus zmart 30 lipca 1645 r. w Krakowie w wicku
78 lat. Pochowany zostal w kryptach kosciola §w. Barbary w Krakowie obok 138 znamieni-
tych wspéibraci swego zakonu oraz wielu §wieckich dobrodziejow kosciota i zakonu. Na temat
zycia i dzialalno$ci Bembusa zob. Pelczar, 1896; Wiclewicki, 1899; Zalgski, 1900; Zaleski, 1901;
Bednarski, 1935; Nowy Korbut, 1964; Grzebien, 1981; Darowski, 1985; Paszenda, 1985; Wit-
kowski, 1989; Encyklopedia, 1996; Teresifiska, 2002; Buszewicz, 2017.

2 Kroétkie ekscerpty lub parafrazy zob. Przylecki, 1854; Harasiewicz, 1862; Zaleski, 1901,
5. 68-70.
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i szlachty, ale tez czynilo status prawny wyznawcéw religii greckiej”
co najmniej nicjasnym. Wbrew oczekiwaniom 1 deklaracjom brzeskim
kler unicki nie zostal zréwnany w prawach z duchowiefistwem facin-
skim, a opér stawiany przez wiernych prawoslawnych sklanial unickich
hierarchéw do podj¢cia mysli o koniecznosci pojednania z prawostaw-
nym episkopatem i zawarcia z nim jakiej§ formy porozumienia (najle-
piej na gruncie synodu unijnego), pozwalajgcego na zlagodzenie napigé
1 ustabilizowanie relacji miedzy wyznaniami. Pojawiajace si¢ w tym cza-
sie projekty utworzenia osobnego patriarchatu ruskiego w zasadzie nie
znalazly zrozumienia u zadnej ze stron. W kurii rzymskiej 1 wsréd decy-
dentéw obozu katolickiego zaczela przewazaé opinia o koniecznosci dal-
szego zwalczania prawostawia 1 popierania wylacznie intereséw Kosciola
unickiego. Dla biskupéw ruskich Rzym mial jedynie ofert¢ przejicia na
uni¢, a pomyst zwolania kolejnego synodu unijnego w Rzeczypospolitej
uznano wrecz za szkodliwy, poniewaz mégl zostaé odebrany jako podwa-
zajacy ustalenia zawarte w BrzeSciu. Nadto obawiano si¢ sytuacji, w kto6-
rej porozumienie zostaloby wypracowane przez dwa wyznania obrzadku
wschodniego bez obecnosci 1 wiodacego udziatu przedstawicieli Kosciola
katolickiego (Przekop, 1984; Mironowicz, 2001). Po stronie prawostaw-
nej tez nie bylo widaé entuzjazmu, gdyz wladycy musieli si¢ liczy¢ z ros-
n3gcymi antyunijnymi i antykatolickimi nastrojami na Rusi (zwlaszcza
w Kijowie) oraz naciskami ze strony Kozakéw, coraz chetniej wystepu-
jacych w roli obroficéw ,,wiary ojcéw”. Chol pomysl metropolity Jézefa
Welamina Rutskiego torpedowano z dwoch stron, to krél Zygmunt IIT byt
mu przychylny, widzgc w tym jakie$ szanse na ,,pojednanie Rusi z Rusig”,
tak potrzebne zagrozonej z zewnatrz Rzeczypospolitej. Pierwszg prébe
podjcto w 1626 r. w Kobryniu, gdzie z woli kréla zawezwano na synod
unijny biskupéw zaréwno unickich, jak 1 prawostawnych. Zjazd nie przy-
ni6st oczekiwanych efektdéw, choé pewne nadzieje na przyszlosé dawala
konwersja arcybiskupa Melecjusza Smotryckiego, ktéra dokonala si¢
nieco pdzniej (1627).

Podobnie bezowocny w kontekscie pojednania unicko-prawoslawnego
okazat si¢ synod w Kijowie (15 sierpnia 1628 r.), na ktoérym wladycy zajeli
si¢ gléwnie osgdem postgpku Smotryckiego 1 potgpieniem jego Apologii
peregrynatiej do krajow wschodnich. Sejmy z lat 1627 i 1628 tradycyjnie
nawolywaly do uspokojenia relacji wyznaniowych, ale odkiadaly dysku-
sje 1 decyzje w tych sprawach na kolejne obrady. Idea unii grekokatolikéw
z prawoslawnymi poprzez powolanie nowego patriarchatu w Kijowie
powrdcita w 1629 r. ponownie z inicjatywy metropolity Rutskiego. Tym
razem starano si¢ ja zrealizowaé poprzez dwa odrebne synody — prawo-
stawny w Kijowie i unicki we Wlodzimierzu, gdzie niezaleznie od siebie
hierarchowie mieli si¢ pochyli¢ nad zalozeniami przyszlej unii. Trzecim



Jan Stradomski — Ksiedza Mateusza Bembusa SJ poglady

krokiem projektowanego dziela zjednoczenia mial by¢ wspélny synod
duchowienstwa ruskiego we Lwowie, na ktorym planowano oglosi¢ uni¢
1 powolanie patriarchatu ruskiego na czele z 6wczesnym archimandryta
peczerskim Piotrem Mohyla. Starania metropolity Rutskiego oraz kréla
Zygmunta III i tym razem napotkaly opér. Stolica Apostolska nie tylko
negatywnie ocenila inicjatywe kréla 1 biskupéw unickich, ale wreez skar-
cila surowo architektéw porozumienia za takie dzialania jako wychodzgce
poza zakres kompetencji wladzy Swieckiej. Przypomniano, ze zasady
unii zostaly juz ustalone we Florencji i Brzesciu, a drogg do jakichkol-
wiek zmian struktury organizacyjnej KoSciola na Rusi, postrzeganej juz
jako wylaczne dominium Kosciota rzymskiego, miato byé zlozenie kato-
lickiego wyznania wiary przez prawostawnych wladykéw. Kontynuowane
wigc niejako na sil¢ dziatania kréla i metropolity praktycznie skazane byly
na niepowodzenie. Prawostawny synod w Kijowie (9—11 lipca 1629 r.)
wprawdzie si¢ odbyl, jednak zostal zbojkotowany przez Kozaczyzng
1 prawostawng szlacht¢ ruska. Obecne na tym zgromadzeniu nieliczne
duchowiefistwo prawoslawne skupilo si¢ po raz kolejny na r6znicach dok-
trynalnych migdzy wyznaniami prawostawnym 1 unickim, natomiast klu-
czowg decyzje¢ o udziale w jesiennym synodzie lwowskim zaopiniowano
negatywnie. Cho¢ przedstawiciele episkopatu w kolejnym dniu (12 lipca)
postali do krdla list z zapewnieniem o swej lojalnosci, jednak wypunkto-
walli w nim rzekome przeszkody uniemozliwiajace im podjecie decyzji
o udziale w synodzie unijnym?®. Wytuszczone w pi$mie réznice dogma-
tyczne 1 obrz¢dowe nie pozostawialy watpliwosci, ze biskupi trwajg na
dotychczasowych pozycjach i utrzymujg powsciagliwe stanowisko wzgle-
dem doktryny katolickiej, ograniczajac si¢ zaledwie do deklaracji nie-
atakowania jej w kwestiach odmiennos$ci. Sprawa zgody na jurysdykcje
papieska 1 uznanie prymatu nie zostaly rozpatrzone zgodnie z duchem
unii florenckiej i brzeskiej, co bylo réwnoznaczne z odrzuceniem jedynej
akceptowalnej przez Rzym drogi do zjednoczenia (Diugosz, 1938; Prze-
kop, 1984; Mironowicz, 2001; Kempa, 2012).

Na synodzie unijnym we Wlodzimierzu (9 lipca 1629 r.) tez brak
bylo optymistycznych ustalefi. Za poSrednictwem nuncjusza Anto-
niego Santacrocego (1598-1641) Kongregacja Propagandy Wiary zablo-
kowata jakickolwiek mozliwo$ci dyskusji o sprawach dogmatycznych
1 ré6znicach doktrynalno-obrz¢dowych migdzy Kosciolami wschodnim
i zachodnim, rezerwujgc prawo do inicjowania takich dyskusji wylacz-
nie zwolanemu przez papieza soborowi powszechnemu, a nie syno-

dowi lokalnemu. Odsytano wigc tradycyjnie do dokumentéw Florencji

3 Wsrdd nich znalazly si¢ m.in.: brak zgody patriarchy ekumenicznego na synod, nieobecnosé
szlachty ruskiej, brak gwarancji sejmowych dla projektu unii.
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1 Brzescia, a warunkiem brzegowym uczestnictwa prawoslawnych wia-
dykéw w jakimkolwiek wspélnym zgromadzeniu z unitami bylto przyje-
cie przez nich katolickiego wyznania wiary, co czynilo potencjalny synod
unijny juz de facto niepotrzebnym. Grozba ckskomuniki wladykéow unic-
kich w przypadku niezastosowania si¢ do wytycznych Rzymu i samowol-
nego organizowania synodu unicko-prawostawnego zadzialala parali-
zujgco. Wprawdzie metropolita Rutski nie odwolatl planowanego zjazdu
we Lwowie, jednak udzial w nim ograniczyl si¢ juz tylko do obecnosci
duchowiefistwa grecko- i rzymskokatolickiego w celu oméwienia spraw
wewnctrznych dotyczacych unitéw. Taki scenariusz synodu byl zreszta
i tak przesgdzony z powodu wspomnianych ustalei synodu kijowskiego,
niemniej brak delegacji prawoslawnej, niezaleznie od powodu jej absen-
¢ji, byt wymownym znakiem relacji panujacych pomiedzy wyznaniami
1 braku rzeczywistej woli porozumienia (Dlugosz, 1938; Przekop, 1984;
Mironowicz, 2001).

Zatem juz bez szans na przelomowe decyzje synod we Lwowie odbyl
si¢ jednak, cho¢ trwal zaledwie jeden dzief — 28 pazdziernika (liturgiczne
wspomnienie §w. apostoléw Szymona 1 Judy). Dla podniesienia prestizu
tego zgromadzenia lub tez z resztkami nadziei na przybycie delegacji pra-
wostawnej do Lwowa zaproszono dwéch uczonych teologéw jezuickich
z Krakowa — Mateusza Bembusa i Stanistawa Szczytnickiego* (Sczytni-
ckiego), ktérzy stanowié mieli intelektualne wsparcie dla miejscowych
wspoltbraci i przybylych unitéw’. Obrady duchowiefistwa unickiego odbyty
si¢ w cerkwi §w. Jura. Jeszcze tego samego dnia uroczyste nabozenstwo
w rycie grecko-stowianskim metropolita Rutski odprawil, za zezwole-
niem miejscowego arcybiskupa Jana Andrzeja Préchnickiego, w lacin-
skiej bazylice archikatedralnej Wniebowziccia NMP. To tu, po mszy §w.,
ksigdz Mateusz Bembus wyglosit swe okolicznosciowe kazanie (Hara-
siewicz, 1862), ktére nieco pdzniej ukazalo si¢ w postaci druku zatytulo-
wanego Weywanie do jednosci katolickiej narodu ruskiego, religiej greckiey,
z Kosciotem rzymskim. Ostatnim akcentem dnia byl akatyst ku czci Naj-
Swigtszej Marii Panny, uroczyscie od$piewany na kleczkach (1) w tzw. cer-
kwi woloskiej®, gdzie po liturgii metropolita udat si¢ wraz z calym syno-
dem (Zalgski, 1901). Dopiero nazajutrz, juz po formalnym zakoficzeniu

4 W literaturze postaé jezuity odnotowywana jest pod obiema formami nazwiska, zob. Encyklo-
pedia, 1996, s. 608.

5  Wyslani przez o. prowincjata K. Druzbickiego, na wyrazng prosbe arcybiskupa J.A. Prochnic-
kiego, nie dla dysputy teologicznej, ale — jak twierdzi S. Zalgski — ,,aby tagodnemi sposobami
i prywatna rozmowa” przygotowa umysly do zgody i polaczenia obu wyznai, zob. Zaleski,
1901, s. 68.

6 Nazywana tak, poniewaz ufundowal ja hospodar moldawski, Aleksander Lopuszanin
(zm. 1568).
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synodu, do Lwowa przybyla prawostawna delegacja skladajaca si¢ z przed-
stawicieli szlachty ruskiej 1 bractwa wilefskiego. Wprawdzie podjela ona
nieformalne rozmowy z hierarchig unicks, jednak wobec braku prawo-
stawnych biskupéw 1 zakonczenia synodu nie mialy one juz mocy wigza-
cej. Obecnos$é prawostawnych Rusindw starano si¢ jednak wykorzystaé do
omoéwienia spraw sluzacych przyszlemu porozumieniu i projektowi powo-
tania patriarchatu. Metropolita Rutski zorganizowal wigc ,,przyjacielskie
konferencje”, na kt6rych krakowscy i Iwowscy jezuici dysputowali o sposo-
bach szerzenia unii i skutecznego stawiania oporu jej bezkompromisowym
przeciwnikom. Wiodacg postacig tych narad byl §wiezo nawrécony Mele-
cjusz Smotrycki, ktéry atakowal zaréwno pisma patriarchy Cyryla Luka-
risa, jak tez Katechizm metropolity Hioba Boreckiego, obu hierarchom
wytykajac rzekome ,bledy kalwiniskie”. Argumentacja i ton perswazyjny
oratoréow musialy by¢ na tyle wyraziste, ze prawostawna szlachta ruska
postanowita wysta¢ do Lukarisa postéw z o§wiadczeniem, ze jesli ten nie
wyprze si¢ wplywow protestanckich, to prawoslawni Rusini przejda pod
postuszefistwo papieskie (Harasiewicz, 1862; Wielewicki, 1889; Diugosz,
1938; Przekop, 1984; Mironowicz, 2001; Kempa, 2012). Napisany pod dyk-
tando unitéw i Smotryckiego list do patriarchy carogrodzkiego mogt zrobic
wrazenie na urz¢dnikach krélewskich 1 potwierdzaé pojednawcze zamiary
poddanych, jednak nie byl wyrazicielem rzeczywistych postaw prawostaw-
nych dystansujacych si¢ coraz bardziej wzgledem unii, ktéra w zasadzie
bardziej potrzebna byta ruskim wtadykom niz zwyklym wiernym.
Okolicznosciowe kazanie ksigdza Mateusza Bembusa zostalo wydane
w dwdch edycjach — krakowskiej (1629, w drukarni Andrzeja Piotrkow-
czyka) oraz Iwowskiej (1630, w drukarni Jana Szeligi). Jest to niewielka
broszura, skladajaca si¢ zaledwie z 13 nienumerowanych kart, ktérej
struktura, tre$¢ i forma graficzna sg typowe dla polskojezycznych dru-
kéw z pierwszej polowy XVII w.” W struketurze dzieta wyodrebniono
Przedmowg z adresem wojewodzie kijowskiemu ksi¢ciu Aleksandrowi
z Ostroga Zastawskiemu, po ktérej znajduje si¢ tekst wiasciwego kazania-
-mowy (contio). Dedykowanie pracy moznemu magnatowi kresowemu
wynikalo przynajmniej z dwdch przyczyn. O pierwszej dowiadujemy si¢

7  Korzystam z egzemplarza edycji 1629 r. ze zbioréw Biblioteki Jagiellofiskiej w Krakowie,
sygn. 39051 I, dostgpnego réwniez w formie cyfrowej pod adresem: https://jbc.bj.uj.edu.pl/
dlibra/publication/601647/edition/756934. Karta tytulowa zawiera podstawowe informacje na
temat zawarto$ci publikacji, autora, okolicznosci i czasu wygloszenia mowy oraz daty i miejsca
wydania. Edycja niemal pozbawiona jest elementéw graficznych z wyjatkiem drzeworytowego
herbu ksiazat Zastawskich-Ostrogskich (k. 1v), dwéch inicjaléw 1 prostych zastawek z krzy-
zami (k. 2 14), skromnej winietki-finaliku (k. 13) oraz bordiur skiadajacych si¢ z prostych linii,
obramowujacych tekst na kolejnych kartach i wyznaczajacych pola margineséw. Typograficz-
nie wigc praca ta nie wyréznia si¢ sposréd innych drukéw tego rodzaju.
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z treSci przedmowy i byla ona natury losowej. Zlozony niemocg fizyczng
komisarz krélewski nie byl obecny na uroczystym nabozefistwie w kate-
drze lwowskiej, a zatem nie mdgl tez wystuchal kazania ksigdza Bem-
busa®. Druga przyczyna miala, jak sic mozna domyslié, uzasadnienie
praktyczne i wynikala z przyjetej strategii promowania idei unijnej wiréd
ruskiej magnaterii. Ksigze Zastawski byl znany na Rusi 1 mial tam znaczny
majatek, a nadto piastujac od niedawna urzad wojewody kijowskiego,
posiadatl wi¢zy krwi z wplywowymi rodami prawostawnymi, zatem ide-
alnie nadawal si¢ na patrona sprawy unijnej. Mateusz Bembus odnosi si¢
wige do niego z szacunkiem 1 zyczliwo$cig naleznymi osobie tej rangi,
upatrujac w ksieciu przedstawiciela warstwy szlacheckiej ,,zacnej krwie
ruskiej”, ktéra — jak powiada — nalezy pozyskac ,,Chrystusowi i namiest-
nikowi Jego” (k. 2v—3)°. Mimo iz przeznaczona byta do wygloszenia
podczas koScielnego nabozefistwa, mowa w wickszym stopniu porusza
problematyke spoleczng i polityczng anizeli teologiczng, cho¢ wszystkie
jej punkty odnoszg si¢ do szeroko rozumianego zagadnienia eklezjolo-
gii. Powodem wygloszenia kazania byl, jak pamictamy, synod biskupi we
Lwowie, zwolany z woli kréla dla pojednania dwéch stron ,,w nabozen-
stwie swym greckim przeciwnych” (k. 4)!°. Bembus przypomina wiec,

8  Aleksander Zastawski byl §wiezo mianowanym komisarzem krélewskim i w tym celu przy-
byl do Lwowa. Podczas pobytu w miescie, a by¢ moze nawet jeszcze przed przybyciem, cigzko
si¢ rozchorowal i zmarl zaledwie dwa tygodnie po zakoficzeniu synodu, 14 listopada 1629 r.
(Harasiewicz, 1862). Stan zdrowia ksi¢cia musial byé powazny, skoro Bembus powiada:
JWidziat z zalem niemalym wszytek Lwéw, ize§ W.X.M. o swej wlasnej mocy na miejsce stro-
nom naznaczone doj$¢ nie mogl, az WX.M. cudze ramiona tam zanie$¢, jakoby do jakiego
grobu musialy” [k. 5] (wszystkie cytaty za edycja Krakéw 1629). Poniewaz przedmowa dato-
wana jest na dziefi 31 pazdziernika («/tima Octobris), a autor zwraca si¢ w niej do ksiecia jako
do osoby chorej, ale wcigz zywej, prawdopodobnie autor przedstawil ksigciu jedynie r¢kopis
dziela z nadzieja na lekture przy poprawie zdrowia. Tekst zostat opublikowany w niezmienio-
nej juz postaci zapewne wkrdtce po rychlej Smierci Zastawskiego. By publikacja mogta bowiem
zastal go jeszcze zywym, druk musialby by¢ blyskawiczny, co biorac pod uwage odleglos¢ od
Krakowa i czas konieczny na prace typograficzne, wydaje si¢ wrecz niemozliwe. W wydaniu
Iwowskim 1630 r. dedykacje ksigciu Zastawskiemu pomini¢to, w zamian umieszczajac wykaz
obecnych na synodzie unickich hierarchéw koscielnych (Graeci ritus, cum Ecclesia Romana
Unitorum, ad Synodum Provincialem, Leopoli in Anno Domini 1629 die 28 Octobris congrega-
torum nomina. Ilusstrissimus ac Reverendissimus Metropol. Kijovien. D. Josephus Velamin Rutski.
Reverendissimi...). Nie majac dostepu do egzemplarza tej edycji, korzystam z informacji i prze-
drukéw opublikowanych w ,,Dzienniku Literackim” nr 30 (29 lipca 1854 r.).

9  Edycja nie posiada oryginalnej paginacji, w zwiazku z czym wskazania stron pochodzga ode
mnie — J.S. Wszystkie cytaty podaj¢ w uwspdlcze$nionej pisowni 1 ortografii, kierujac si¢ zasa-
dami stosowanymi dla wydawania tekstow staropolskich (typu B).

10 Z frazy tej nalezy wnioskowaé, ze przygotowujac tekst kazania, Bembus byl przekonany
o0 obecnosci na synodzie reprezentantéw Cerkwi prawostawnej, a nie tylko strony unickiej. Do
sprawy tej jeszcze wracam w dalszej czgSci niniejszego studium.
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ze jest to usankcjonowany tradycjg starozytng, jedynie wlaSciwy sposdb
pokonywania niezgdd 1 ré6znic w Kosciele, przez co biskupie zgromadze-
nie i intencja jego zwolania uzyskujg a priori wysoki status soborowosci
1 nieomylnosci.

Jak tatwo przewidzieé, myS$la przewodnig kazania jest przekonanie
(a w zasadzie przypomnienie stuchaczom/czytelnikom) o tym, ze ,,dawni
Grecy”, czyli chrze$cijanie wschodni greckiej kultury i greckiego jezyka,
sprawowierni 1 pobozni”, od samego poczatku pozostawali w Igczno-
$ci 1 zaleznoSci kanonicznej wzgledem Rzymu. Przynalezac bowiem do
wspblnoty Kosciola, rozumianego jako mistyczne cialo Chrystusa (zob.
] 6, 56; 15, 4-5), uznawali glowe tegoz Kosciola, ktérg z namiestnictwa
Chrystusowego byt $w. Piotr 1 jego nast¢pcy na rzymskim tronie bisku-
pim. To aksjomatyczne zalozenie umozliwia jezuicie rozwini¢cie mowy
w dwoch kierunkach tematycznych: pierwszym — poprzez si¢ggniccie do
wezesnych dziejéw chrzescijafistwa pozwala na poszukiwanie argumen-
téw potwierdzajacych pierwotng jednoS€ i zrzucenie winy za koScielne
rozerwanie na ,hardych” i ,$mialych” patriarchéw Konstantynopola
(zwlaszcza p6zniejszych, carogrodzkich); drugim — nawolujac do zjedno-
czenia, czyli unii, jako koniecznego odtworzenia dawnego modelu Kos-
ciola opartego na pelnych szacunku i mitosci (choé nie réwnoprawnych!)
relacjach Wschodu i Zachodu.

Osig pierwszej czg¢Sci homilii, a zarazem oryginalnym pomyslem na
organizacj¢ struktury mowy, jest motyw tablicy umieszczonej z rozkazu
Pifata nad krzyzem Chrystusa, na ktérej w trzech jezykach — hebrajskim,
greckim i facifiskim zostal zapisany tytul winy skazanca (J 19, 19-22; zob.
Mt 27, 37; Mk 15, 26; Lk 23, 38). Dobrany celowo, jak powiada autor,
»dla pozytku pospolitego, zwlaszcza ludzi nabozefistwa cerkiewnego”
(k. 5), ten barokowy koncept ma ukazac zadziwiajace dzialanie Ducha
Swictego, ktéry przez osobe rzymskiego prefekta i ,reka poganina” spo-
rzadzil, a nast¢pnie obronil przed zadaniami korekty tekst posiada-
jacy gleboki sens teologiczny i znaczenie eklezjalne. Egzegeza motywu
1 samego napisu na tablicy tworzg cigg objasnianych przez jezuite ,tajem-
nic”, w ktérych zawarte sg zakodowane przestania odnoszace si¢ do histo-
rii Kosciola, a przede wszystkim jego zaprojektowanej przez Boga hierar-
chicznej struktury.

Pierwsza ,tajemnica” tréjjezycznego tytulu winy, zdaniem méwcy,
odstania si¢ w przekonaniu, ze Chrystus przez swoja $mieré na krzyzu
ymial krélem 1 panem przez wiar¢ 1 milo$¢ zobopdlng zostal” trzech
ludéw (,narodéw”) — zydowskiego, greckiego i rzymskiego, ktére ,,na on
czas po wszytkim $wiecie rozproszone” Zbawiciel pragnal zgromadzic
w jednym KoéSciele. Biblijnym kontekstem tej interpretacji jest oczywiscie
znana wypowiedz Jezusa nadajaca zapowiadanej wspélnocie chrzescijan
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wymiar ekumeniczny (J 17, 20-26). Posiltkujac si¢ autorytetem utytulo-
wanych komentatoréw tekstéw ewangelijnych — ,Cyrillusa Greczyna”
i ,,Theophilakta”!'] Bembus rozwija swoje objasnienie w duchu utrwalo-
nego w dawnej historiografii przypisywania starozytnym ludom charak-
terystycznych cech i umiejetnoéci. Stereotypowo wiec kojarzy Rzymian 2
z potega, Grekéw z madroscia, a Zydéw z ,nabozenstwem”, czyli poboz-
noscig, rozumiang tu z pewnoscig jako przywigzanie do religii, a nie postg-
powanie zgodnie z duchem jej zasad. Dlatego tez, jak czytamy, jedyna
»zasluga” narodu zydowskiego stalo si¢ to, ze narodzil si¢ w nim Mesjasz,
podczas gdy udzialem Grekéw bylo przechowanie 1 podanie nast¢gpnym
pokoleniom nauk i ,wszelkiej madros$ci filozoféw poganiskich”. Jak nie
trudno si¢ domysli¢, na czele zgromadzenia umieszczeni zostali Rzymia-
nie — ,monarchowie §wiata wszystkiego”, ktérzy wladali narodami i poda-
wali im prawa (k. 5-5v).

W objasnieniu drugiej ,tajemnicy tytutu” autor skupia si¢ na uprosz-
czonej 1 anachronicznej wizji ksztaltu pierwotnej wspélnoty chrzesci-
jan, ktéra w jego przedstawieniu zredukowana zostaje do ,narodu” grec-
kiego i tacifiskiego jako ,,przedniejszych czlonkéw jednego ciata” (k. 5v).
Odpadnigcie, a raczej wykluczenie (si¢), Zydow ze wspélnoty zbawionych
jest oczywiscie skutkiem odrzucenia przez nich mesjanskiego charakteru
dziatalnosci Jezusa i nastgpstwem aktywnego udziatu w Jego skazaniu na
$mier¢ (zob. Mt 27, 15-26). Przemilczany przez Bembusa udzial w Kos-
ciele judeochrzescijan, postugujacych si¢ przeciez jezykami aramejskim
1 hebrajskim, pozwala méwcy zbudowac dwubiegunowy obraz Kosciola
pierwotnego rozpictego pomicdzy pogahskim (wcigz jeszcze) Swiatem
grecko- 1 facifskojezycznym, ktéry — jak czytamy — w swoich strukturach
koscielnych trwal w jednoSci wiary i sakramentéw ,,pod jednym paste-
rzem 1 glowa”. Réznice (a w zasadzie odmiennosci) obrz¢dowe w tym

11 Chodzi o dwéch cieszacych si¢ znacznym autorytetem i popularnoscia egzegetéw pism biblij-
nych — §w. Cyryla, biskupa Aleksandrii (zm. 444), oraz Teofilakta, arcybiskupa Ochrydy (zm.
ok. 1107). Wprawdzie Cyryl urodzil si¢ w Egipcie (Theodosios), jednak byt greckojezyczny,
a literacka i hagiograficzna tradycja bizantyfiska utrwalily jeszcze taki jego wizerunek. Teo-
filakt natomiast byl rodowitym Grekiem z Eubei. Pisma obu pisarzy przez stulecia trakto-
wane byly jako miarodajne zrédla egzegetyczne i teologiczne, a ich spuscizna obecna zaréwno
w przednowozytnych rekopisach, jak tez XVI- i XVII-wiecznych edycjach drukowanych.

12 Cho¢ w omawianej edycji nazwy wlasne Grecy, Rzymianie i Zydzi wydrukowane zostaly
zgodnie z zasadami dzisiejszej ortografii, czyli od wielkiej litery, to jednak w dziele Mateusza
Bembusa nie odnosza si¢ do etnoniméw w obecnym rozumieniu, ale oznaczaja grupy ludéw
poslugujacych si¢ (umownie zresztg) trzema odnotowanymi w ewangelicznym przykladzie
jezykami. Nazwy te odsylaja zatem nie do konkretnych etnoséw, ale reprezentantéw trzech sta-
rozytnych modeli religijno-kulturowych — judaistycznego, hellenistycznego oraz rzymskiego,
ktérych znakami rozpoznawczymi sa wlasnie uzywane w kulturowej komunikacji wspo-
mniane trzy jezyki.



Jan Stradomski — Ksiedza Mateusza Bembusa SJ poglady

czasie dotyczy¢ mialy przede wszystkim podstawowej kwestii uzywania
réznych jezykéw 1 niektdrych wilasnych ,porzadkéw”, czyli obrzedoéw
i ceremonii. Dla odmiennosci tych uczony jezuita nie ma jednak zastrze-
zeh, a nawet uwaza je za cenne 1 celowe dzialanie Ducha, bowiem tym
sposobem Ecclesia — Oblubienica Chrystusowa, strojna byla ,jako w sza-
tach farb rozmaitych” i trwata w jednosci oraz wzajemnym poszanowaniu
(k. 6).

Watek jezykowy stanowi zrédlo egzegetycznej inspiracji réwniez
w przypadku trzeciej ,tajemnicy”. Tym razem Bembus zwraca uwagg
na nieprzypadkowo jego zdaniem zachowany porzadek, czyli kolejnosc
(pozostalych) dwoch jezykéw. Pierwszenstwo greki przed tacing w napi-
sie Pitata mialo mieé znaczenie prorocze 1 zapowiadad, ze Grecy wezes-
niej niz Rzymianie porzucg pogafistwo i stanowié bedg zrab wspdl-
noty Kosciola, ktérej ,,szerokoscig 1 predkim rozmozeniem swoim, mial
zachodni facifiski poprzedzié” (k. 6). Poszukujgc na Wschodzie pier-
wocin chrzescijafistwa, Bembus wskazuje na postac setnika Korneliu-
sza, facinnika wprawdzie i rzymskiego zolnierza, ktdry przyjawszy wraz
ze swym domem chrzest od §w. Piotra Apostola (zob. Dz 10, 1-48), ,do
nawricenia pogan, szerokie wrota, jako krdlestwa niebieskiego klucznik,
otworzyl”. Potwierdzone licznymi $wiadectwami biblijnymi 1 historycz-
nymi poczatki chrzescijafistwa na Wschodzie mogly stanowié niewygodny
argument dla zwolennikéw rzymskiego prymatu, dlatego jezuita wysuwa
ponownie na plan pierwszy osob¢ §w. Piotra, ktéry ,na wschéd stofica
w Antiochiej stolicg swego apostolskiego urzedu pierwej niz w Rzymie na
Zachéd zasadzil”. Idgc tropem doskonale znanej tradycji literackiej (litur-
gicznej 1 patrystycznej) topiki Swiatla jako synonimu rozszerzajacej sig
na caly §wiat wiary Chrystusowej, osadzonej w tatwym do zaobserwowa-
nia w naturze motywie stofica podazajacego ze wschodu na zachdéd, autor
przywoluje szereg oséb i zdarzen kojarzonych z chrzescijafiskim Wscho-
dem, a uznawanych przez Kosciél zachodni réwniez za cz¢$¢ wlasnej tra-
dycji'®. Pojawia sie tu do§é zaskakujaca konstatacja, gdy jezuita powiada:

13 Wspomniawszy postaci §w. §w. Marii (Bogurodzicy), apostoléw — Barnaby, Jana i Marka, Dio-
nizego (Areopagity) oraz Ignacego Antiochefiskiego, kaznodzieja konstatuje: ,Wieleby si¢ tu
mogto méwié o réznych ozdobach, ktérymi Kosciét wschodni od Boga opatrzony i nadany, na
wszytek §wiat stawnym zostal: mogloby si¢ wyliczy¢ tak wiele zacnych i uczonych doktoréw
i pisarzow tego Kosciola, ktérych nauka i pisaniem Kos$ciét Bozy ustawicznie si¢ posila i prze-
ciwko najazdom heretyckim zastawia; mogloby si¢ wspominaé tak wiele walnych §w. soboréw,
ktére si¢ na umocnienie prawdy katolickiej i na zattumienie bledéw heretyckich, w Kosciolach
greckich, od biskupéw greckich odprawowaly; mogtoby si¢ jeszcze przypomnieé tak wielkie
roje i wojska pustelnikéw i zakonnikéw $w. §w., ktérymi pustynie i miejsca inne wschodniego
si¢ Ko$ciola napelnialy” (k. 6v).
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Z tych tedy 1 inszych miar Kosciét wschodni grecki, przodek swéj bez
zadnej Kosciota zachodniego lacifiskiego zawisnosci, i owszem z chet-
nym przyznawaniem otrzymal. A zatem za tym przodkowaniem Kosciola
wschodniego, nie szlo nigdy przodkowanie wladzy i zwierzchnosci na
wszytek inny Koscidt (k. 6v).

Ewidentnie celem tej protekcjonalnie brzmiacej uwagi bylo zakwestiono-
wanie aspiracji wschodnich hierarchéw do potencjalnych roszczefi wyni-
kajacych z historycznego starszefistwa. Wspomniane bowiem ,,przodko-
wanie wladzy i zwierzchno$ci” ma by¢ prymarne wzgledem ksztaltowania
si¢ organizacji koScielnej 1 przypisane personalnie osobie §w. Piotra 1 jego
nastepcdw na tronie biskupa Rzymu. Zagadnienie prymatu odnosi si¢
bowiem nie do chronologicznego starszenstwa, ale prerogatyw uzyska-
nych bezposrednio od Zbawiciela na podstawie niepodlegajacego rein-
terpretacji postannictwa (zob. Mt 16, 15-19; J 21, 15-19) i wynikajacych
z tego tytulu skutkéw prawnych. Klasycznym argumentem takiej zalezno-
Sci jest ochoczo przywolywany przez polemike religijna przyktad powola-
nia dwoch pierwszych apostoléw — Andrzeja i Piotra. Wprawdzie z prze-
kazu ewangelicznego jasno wynika, ze Andrzej wezes$niej niz Piotr poznal
Jezusa (zob. J 1, 40-42), jednak to Piotr — jak przypomina kaznodzieja
— z woli Jezusa zajal pierwsze miejsce wsréd apostoléw 1 wymieniany
jest w ewangeliach zawsze przed Andrzejem (Mt 10, 1-4; Mk 3, 16-19;
bk 6, 12-16). Podobnie historyczne pierwszenstwo Kosciola jerozolim-
skiego nie przelozylo si¢ na aspiracje jego biskupéw do zwierzchnosci
nad innymi wspdlnotami i nie przeszkodzito patriarchatowi Jerozolimy
zajaé ostatniego miejsca w pentarchii'*. Poszukujac koronnego dowodu za
sprzetozefistwem 1 wladza” §w. Piotra nad wszystkimi Ko$ciotami, Bem-
bus zaskakuje kolejnym konceptem, gdy powiada, ze

przelozefistwo tego Kosciola [tj. rzymskiego —J.S.] i to tez znaczylo, iz na
tytule Krzyza Panskiego, facifiski jezyk na miejscu ostatnim w porzadku,
ale pierwszym zacnoscig, bo glowy Pana naszego na krzyzu przybitego
najblizszym Pilat polozyl, jako ten jezyk, ktéry jemu byl przyrodzony,
i ktérego on jako Rzymianin wzgledem greckiego zadng miara zniewa-
zy¢ nie chciat (k. 7).

Ta dos¢ kuriozalna w swej pokretnej logice, cho¢ niewatpliwie zapadajaca
w pami¢é argumentacja niesie ze soba specyficzne dla XVII-wiecznych

14 Co cickawe, w tym miejscu, przedstawiajac Jerozolimg jako patriarchat, Bembus nie wspomina
nawet o Konstantynopolu, z ktérym hagiograficzna legenda wiaze osob¢ Andrzeja Apostola.
Watek ten znany byt doskonale literaturze religijnej (w tym polemicznej) w XVII w., zob. Stra-
domski, 2003b, s. 89, 127-130.
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sporéw miedzywyznaniowych poczucie wyzszosci kulturowej 1 przywigza-
nia do wlasnej tradycji jezykowej. Dalsza cz¢§¢ wywodu nie wychodzi row-
niez poza ramy nakreSlone przez ustalenia soboru trydenckiego i odnosi si¢
do narzuconego przez Rzym monarchicznego modelu Kosciola. W spra-
wach rzadéw koscielnych Bembus jawi si¢ jako zdeklarowany przeciwnik
soborowej demokracji (,,co go arystokracja Grecy zowia, to jest przelozef-
stwo wielu osdb, wladzg i zwierzchnoscig sobie réwnych”), a dla papieza
rezerwuje prerogatywy zaczerpnicte wprost ze Swieckiego, cesarskiego albo
krélewskiego modelu sprawowania wladzy. Jezuita bez ogrédek powiada:
w,monarchig albo jedynowladaniem Chrystus Kosci6l swéj opatrzyl, bo
i nad samemi Apostolami, ktérzy w Kosciele Jego najwyzsza moc i wladzg
mieli, Piotra §w. jako urze¢dnika i namiestnika swego, a glowe wszystkich
postawit” (k. 7) . Siegajac znéw do wypowiedzi cieszacych si¢ autorytetem
»Kosciota greckiego doktor6w” — Teofilakta Ochrydzkiego i Jana Chryzo-
stoma, umacnia tez¢ o hierarchicznosci apostotéw, ,dowodzac”, ze projek-
¢ja otrzymanej od Chrystusa wladzy pasterskiej umozliwita $w. Piotrowi
scedowanie jej p6Zniej na pozostatych apostoldow, ktérzy juz w jego imieniu
»zawladywali owcami”, jako ze byt ,ustami apostolskimi (...) takze gro-
mady onej apostolskiej wierzchem 1 ksigciem” (k. 7v). Idac dalej w strong
uzasadnienia modelu monarchicznego Kosciola, Bembus odwotuje si¢ do
teologicznej figury Chrystusa Krdla, rozwijajac interpretacj¢ w strong argu-
mentacji logicznej 1 pragmatycznej. Powiada bowiem, ze skoro Chrystus
jako ,duchowny” krél wlada w swoim ,,duchownym” krélestwie (Kosciele),
to nie sposdb uznac, by wolg Jego bylo powolanie dla tegoz krélestwa wielu
kr6léw 1 to na dodatek réwnych sobie. Skuteczna wiadza krélewska to jedy-
nowladztwo 1 hierarchia, dlatego proponowany przez Wschéd model sobo-
rowy jest, jego zdaniem, po prostu wbrew naturze (,,wicloglowie”). Kon-
statuje zatem, ze ,,[Jezus] ktéry do nieba odchodzi¢ mial, namiestnikiem
obecnym Piotrem $w. i nastgpnikami jego Kosciol swdj opatrzyt, cheac, aby
to cialo Jego jedna glowa, nie wicle glow sobie rownych rzadzito” (k. 8).
Wprawdzie Bembus gotéw jest warunkowo (a raczej hipotetycznie) dopus-
ci¢ rownos¢ ,,mocy 1 wladzy” starozytnych patriarchéw Kosciola wschod-
niego i Rzymu, jednak wzgledem biskupa Carogrodu mozliwos¢ taka sta-
nowczo wyklucza. Kategoryczno$¢ wypowiedzi Bembusa w tej sprawie nie
jest zaskakujaca, bowiem Konstantynopol i jego koscielni hierarchowie,
przynajmniej od czaséw patriarchy Focjusza, stanowili problem dla poli-
tyki koScielnej Rzymu i ponad osiemset lat pdZniej w tej kwestii niewiele si¢
zmienilo. W obszarze sporu o prawo sukees;ji apostolskiej powodéw pod-
niesienia lokalnej stolicy biskupiej Bizancjum do rangi patriarchatu oraz

15 Nalezy pamigta¢ o domyslnych (i deklarowanych) adresatach mowy, ktérzy w wickszosci przy-
nalezeli do broniacego swoich ,,przyrodzonych” praw szlacheckiego stanu Rzeczypospolitej.
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okolicznosci, w jakich doszto do schizmy koscielnej, zestaw przywolanych
przez méwece ,,dowodéw” w zasadzie nalezy uznaé za klasyczny, tj. nicod-
biegajacy treSciowo, argumentacyjnie i interpretacyjnie od podobnych wat-
kéw XVI- 1 XVII-wiecznej katolicko-unickiej polemiki z prawostawiem.
Roztaczajgc obraz niemal tysigcletniej (sic!) podleglosci Konstantynopola
Stolicy Apostolskiej, jezuita si¢gga raz po raz gleboko w przeszlosé, by stu-
chaczy/czytelnikéw utwierdzié w przekonaniu, ze strona rzymska odwo-
tuje si¢ do tresci starozytnych praw 1 pierwotnych zasad, ktére wiele wigcej
znaczg niz pdzniejsze zwyczaje, wolty i ambicje kapry$nych patriarchow
greckich!®. Wykazanie odwiecznej podleglosci Koscioléw wschodnich
nastepcom Tronu Piotrowego nie bylo tylko kwestig porzadkujaca wizje
dziejow koscielnych, ale stanowilo platforme ideows wszelkich dzialan
unijnych, jakie podejmowane byly od czaséw wielkiej schizmy (1054) az
do poczatku XVII w. Kolejny zestaw argumentéw przywolanych przez
Bembusa dotyczy wige dwéch kluczowych dla relacji z Kosciolem bizan-
tyfiskim soboréw Sredniowiecznych — w Lyonie (Lugdunie) oraz Floren-
cji. Oba zakonczyly si¢, jak wiadomo, formalnym zawarciem aktéw unii,
dlatego traktowane s przez pisarzy zachodnich jako skuteczne dziela
powrotu do stanu pierwotnej (starozytnej) jednosci i apostolskiego upo-
rzadkowania. Udzial cywilnych 1 koScielnych reprezentantéw Konstanty-
nopola na obu soborach traktowany jest w Zrodlach katolickich jako dowdd
uznania zwierzchnoSci papieskiej przez patriarchdéw carogrodzkich. Na
potwierdzenie prawdziwosci takich opinii Bembus przytacza w lacinskim
oryginale i wlasnym przekladzie fragment tekstu florenckiego wyznania
wiary (k. 9-9v). Nie wdajac si¢ oczywiscie w historyczne niuanse, twierdzi,
ze przywrbcona wowczas jednos$é Kosciola zostala zaprowadzona w szcze-
g6lnosci na ziemiach Korony i Rusi, gdzie przyniesione przez metropolite
Izydora florenckie wyznanie wiary miato ochoczo przyjaé ,duchowiefistwo
wszystkie i stany Swieckie”. Dowodem tego jest chetnie wskazywany przez
katolickich polemistéw list do papieza Sykstusa IV, zachowany w starych
kopiach przynajmniej w dwéch cerkwiach ruskich (k. 9v). Unia florencka,
jak wiadomo, byta ideowg i kanoniczng platforma dla péZniejszej unii brze-
skiej, na ktorej temat — co juz teraz nalezy wyraznie podkresli¢ — w calym
swoim tekScie kazania Mateusz Bembus nie wspomina ani slowem!
Ostatnia, czwarta, ,tajemnica” napisu na krzyzu staje si¢ jednocze$nie
kontrapunktem wezwania do jednoSci stanowigcego retoryczng oprawe
finalnej cz¢Sci mowy. Tym razem zagadka zawiera si¢ w umieszczeniu

16 Paradoksalnie do dokladnie tych samych idei, cho¢ odmiennie argumentowanych i interpreto-
wanych, odwolywali si¢ polemisci prawostawni, ktérzy w modelu Kosciota starozytnego (rozu-
mianego przez nich jako apostolski, ale soborowy) widzieli jedyna drogg do odtworzenia daw-
nej jednosci chrzescijan. Zob. Stradomski, 2003b.
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obok siebie napiséw tytutu winy w jezyku greckim i lacifiskim. Zdaniem
egzegety, stalo si¢ to z woli Ducha éwiqtego po to, by te dwa ,,narody” —
taciniski i grecki, jednoczyly si¢ wspélng wiarg i wzajemna miloScia.
Napisy znalazly si¢ bowiem celowo na wspélnej tablicy, a nie na dwéch
osobnych, co nalezy odczytaé jako zachgte do utrzymania jednosci (pojed-
nania), a nie rozerwania koscielnego. Budujac klimat woli porozumienia,
kaznodzieja zapewnia, ze Chrystus chce ,,miel za syny” zardwno grekéw,
jak 1 tacinnikéw, by wspdlnie czerpali z niosacych zbawienie owocow Jego
meki”. W takiej zgodzie i mitosci KoScioly Wschodu i Zachodu trwaty, jak
twierdzi, przez tysigc lat, co sugeruje, ze stan pojednania (unii) jest natu-
ralny 1 oczekiwany przez Boga. Dawnych 1 wspoéltczesnych przeciwnikow
unii méwca napomina takimi oto stowy:

Kto tedy tej jedno$ci i miloSci przyjacielem nie jest, ten napis Krzyza
Chrystusowego psuje, 1 co On chcial zjednoczy¢ i w kupe zebrad, roz-
dwaja i rozrywa. To pewna, iz ktéry si¢ nardéd z tego tytulu wypisuje,
1 ktéry sobie inszego miejsca, nie przy Kosciele rzymskim szuka, ten nie
chce Chrystusa za kréla mied, ktéry samym tylko narodom zjednoczo-
nym, i wiarg i miloScig spojonym, panuje i krdluje (k. 10).

Ostrzezenie zawarte w tej wypowiedzi jest az nadto czytelne. Pobrzmiewa
w nim echo wspomnianego w objasnieniu drugiej ,tajemnicy” wyklucze-
nia Zydéw z Kosciota i jego zbawczych uprawnien, ale tez dostrzegamy
przygang wzgledem protestantéw (kacerzy) 1 prawostawnych (schizmaty-
koéw) atakujacych Ko$cidl rzymski osobno, a niekiedy tez razem. Jedno$¢
koScielna rozumiana jest tu jednoznacznie jako uczestnictwo we wsp6l-
nocie z chrzescijafistwem rzymskim, ktére posiada, zdaniem Bembusa,
wylacznosé na faske Chrystusa 1 dziedzictwo Jego (nie tylko niebieskiego,
jak si¢c wydaje) krolestwa. Stan schizmy, a zwlaszcza §wiadome w nim
pozostawanie, jest rownoznaczne z odrzuceniem owocdw zbawczej meki,
przez co posiada znamiona apostazji. Retorycznie zapytuje wigc kazno-
dzieja: ,czemuz si¢ r6znié 1 od sicbie niezgoda oddzielaé mamy? czemu
z tytulu Krzyza Paniskiego wypisowaé? Lacinskiego rzymskiego jezyka
nikt z napisu krzyzowego nie wymaza, kto grecki z niego wymazac usi-
tuje, 1 od tacifiskiego oderwad, ten napisu tego gwaltownikiem si¢ staje”
(k. 9). Motyw wykluczenia (si¢) kontestatoréw unii z udziatu w soteriolo-
gicznych prerogatywach KoSciota rzymskiego, poza ktérym — jak naucza
sobér trydencki — nie ma zbawienia, bedzie powracal w wypowiedziach
Bembusa do kofica homilii.

17 Jednocze$nie w tekicie pojawia si¢ stwierdzenie (k. 12v—13), ze pelni¢ owocéw tego zbawienia
mozna pozyskaé wylacznie w Kosciele zachodnim.
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Inwokacyjna apostrofa: ,,Cny narodzie ruski, do ciebie na koficu
mow¢ moj¢ obracam” sygnalizuje poczatek drugiej czg¢sci retorycznej ora-
¢ji Bembusa. Tutaj struktura kazania takze zorganizowana jest w cztery
gléwne ,argumenty”, ilustrujace opozycyjny watek schizma-unia. Utrzy-
mujac protekcjonalny styl wypowiedzi, jezuita zaczyna od dajgcej psy-
chologiczng przewage nad adresatami mowy konstatacji, w ktérej wyraza
watpliwos¢ co do czasu i okolicznosci, w jakich Ru§ zostala ochrzczona.
Sam fakt wczesnej chrystianizacji i udzialu w niej przedstawicieli patriar-
chatu Konstantynopola nie jest kwestionowany, co zreszta nie bylo moz-
liwe, w obliczu licznych Zrédet historycznych 1 mocno utrwalonej wsréd
prawostawnych Rusinéw pamieci kulturowej. Facifiska historiografia
1 polemika religijna starala si¢ zamiast tego nadaé tym wydarzeniom nieco
mniej formalny charakter, utrwalajac przede wszystkim przekonanie
o facznosci kanonicznej Konstantynopola 1 Rzymu w tym czasie, a zatem
domyslnej zaleznosci jurysdykeyjnej greckiego i stowianiskiego chrzesci-
jahstwa od Stolicy Piotrowej. Jezuita powiada:

Nauczyles si¢ [narodzie ruski —J.S.] wiary od Grekéw, wziale$ porzadki
i obrzedy z Carogrodu. Tego¢ Lacinnicy nie gania, ani ci¢ w tym bynaj-
mniej nie winujg, i do tego ci¢ koniecznie nie wioda, aby$ ceremonij
greckich i nabozefistwa z porzadkami odstapil, bo wiedzg iz przy tych
ceremoniach, w jednosci i postuszenstwie Kosciola rzymskiego trwajac,
zbawienia wiecznego mozesz dostapié (k. 10v).

Przekonanie o potrzebie trwatej komunii narodu ruskiego z Rzymem jest
tak silne, ze jezuita podaje kolejno cztery argumenty (w zasadzie zbiory
argumentéw) niezbedne, jego zdaniem, dla zbawienia Rusinéw.
Pierwszy dotyczy wydarzen tzw. schizmy focjafiskiej, a w zasadzie juz
stanu jej przelamania. Panujacy wéwczas w Konstantynopolu i wspomi-
nany w zrodlach historycznych w zwigzku z pierwszym chrztem Rusi
cesarz Bazyli Macedoniczyk ukazany zostaje jako or¢downik jednosci kos-
cielnej, ktéry ,,posly Adriana papieza (...) z pokorg (...) calujgc uczcil”
(k. 10v). Wing za wprowadzenie schizmy tradycyjnie obarczony zostaje
patriarcha Focjusz, ktéry kierujac sie ,,zloscig i pychg (...) niesprawied-
liwie osiadl stolice” biskupia, wpierw doprowadzajac do usuniccia z niej
legalnie sprawujacego urzad patriarchy Ignacego. Kontekst odtworzonego
powaga ,,soboru powszechnego”'® stanu jedno$ci Kosciota jest zasadni-
czy dla zrozumienia gléwnego argumentu katolickiej polemiki z ruskim

18 Chodzi o synod biskupi w Konstantynopolu na przetomie 869 i 870 r., ktéry zakoficzyl si¢
potepieniem patriarchy Focjusza. Przez Koscidl zachodni traktowany jest jako VIII sobér
powszechny, natomiast przez Cerkiew prawostawna uznawany za synod lokalny.
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(stowianiskim) prawoslawiem, jaki w tym miejscu si¢ zwykle pojawia,
czyli postaci 1 dzieta sw. Sw. Konstantyna-Cyryla 1 Metodego. Positkujac
si¢ ,sobornikami stowackimi” (tj. cerkiewnostowianiskimi prologami) oraz
annalami kardynala Baroniusza, Bembus przytacza histori¢ pobytu §wig-
tych braci w Rzymie, zwyczajowo akcentujac fakt przyniesienia relikwii
sw. Klemensa oraz liturgicznych ksiag stowianskich, przelozonych z greki,
ktére ,,po pilnym przeczytaniu Adrian papiez potwierdzil”. Jezuita wspo-
mina réwniez o wySwicceniu z rozkazu papieskiego pierwszych slowian-
skich kaplanéw i uroczystym sprawowaniu liturgii w jezyku stowiafiskim.
Konkluzja nasuwa si¢ wigc sama:

Z Rzymu tedy stuzba Boza po slowiefisku jest potwierdzona, i od Sto-
lice Apostolskiej rzymskiej powage swoj¢ ma, 1 pierwszy apostolowie sto-
wieniscy, od Kosciola rzymskiego jako od matki si¢ swojej znali. Urodzil
was tedy Koscidl carogrodzki, ale w zgodzie i milo§ci KoSciolowi rzym-
skiemu zjednoczony; i tak was do tytutu Krzyza Paniskiego podle tacin-
nikéw przypisal, od ktérego jako si¢ oderwal, z matki kiedy$ zyczliwej,
w macoche si¢ wam szkodliwa 1 nieprzyjazng odmienit (k. 11).

Utrwalony w ten sposéb obraz ,greckiego odszczepienstwa” 1 korzeni
chrzescijanistwa ruskiego pozostajacego w jednos$ci z Rzymem znajduje
swoje rozwini¢cie w drugim i trzecim ,argumencie”. Kaznodzieja stara si¢
wylaczyé Koscidt ruski z udziatu w grzechu schizmy Cerulariusza, przy-
wolujac postaci kolejnych metropolitéw kijowskich — Itariona, Efrema
iJana, ktérzy ,,z patriarcha carogrodzkim nie przestawali”". Nadto podaje
przyklady podtrzymywania przez Kijéw relacji z Zachodem (wprowadze-
nie $wicta przeniesienia relikwii §w. Mikolaja do Bari, listy do papiezy),
a przede wszystkim gesty troski o utrzymanie jednosci Kosciola. W tym ostat-
nim aspekcie szczegdlne znaczenie mialy miec dziatania na rzecz wprowa-
dzenia na Rusi postanowien soboru florenckiego, a zatem na szczeg6lng
pochwale w ustach kaznodziei zastuzyly tu postaci metropolitéw — Izydora

19 Tarion (Hilarion, zm. ok. 1054/0k. 1088) byl pierwszym metropolita kijowskim, ktory prze-
rwal tradycj¢ powolywania na ten urzad kandydatéw wysuwanych przez patriarchat ekume-
niczny. Ten do§¢ wymowny gest polityczny ksigcia Jarostawa Madrego w sposéb oczywisty
postawil Ifariona w sytuacji konfliktowej z Konstantynopolem, co przez niektérych dziejo-
piséw odbierane bylo jako wyraz osobistego sprzeciwu metropolity wobec polityki patriar-
chy Michala Cerulariusza, kojarzonego jednoznacznie ze schizma koscielna. Wspomniany
przez Bembusa Efrem to zapewne otoczony kultem prawostawny metropolita perejastawski
$w. Efrem Peczerski (zm. ok. 1091/ok. 1100), cz¢sto mylony z przypuszczalnym metropolita
kijowskim Efremem II Grekiem (zm. 1093), zob. Mironowicz, 2003, s. 60—61, 290. Natomiast
w przypadku metropolity Jana IV, ktory rzeczywiscie prowadzit korespondencj¢ z papiezem
Aleksandrem III, Bembus podaje mylng datg 1170 r. (k. 11), podczas gdy Zrédia wskazuja rok
1166 jako date $mierci kijowskiego hierarchy.
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i Grzegorza Bulgara®. Wychodzac nieco dalej, Bembus cytuje tre$é kwe-
stionowanego przez stron¢ greckg rzekomego testamentu patriarchy
carogrodzkiego Jézefa na potwierdzenie uznania przez Konstantynopol
prawdziwosci zachodnich dogmatéw oraz jurysdykeji biskupa Rzymu?!
(k. 11v). Co wigcej, przywilej kréla polskiego Wiadystawa (Warneficzyka)
z 1443 r., dany duchowiefistwu ruskiemu, uznaje za dowdd trwalej jed-
nosci kanonicznej Rusi z Rzymem przynajmniej do polowy XV w. (k. 12).
Argumentacj¢ ponownie spina centralny watek napisu na krzyzu Chry-
stusa. Widzimy go w pochwale decyzji ksi¢cia Jarostawa Madrego o powo-
taniu wlasnego kandydata na stolicg biskupig w Kijowie?? oraz przyganie
krélowej Helenie Moskiewskiej (Rurykowiczéwnie), zonie krola Aleksan-
dra Jagielloficzyka, ale 1 ,schizmatyczce”, za doprowadzenie do osadzenia
na metropolii kijowskiej biskupa Jony, ktéry ,jednos¢ ong Swicta i zgode
zrzucil, i w schizmie z krdlowa swoja zyl” 2.

Ostatni zestaw argumentéw dotyczy juz czasdéw wspdlezesnych moéwcey
1 sluchajgcym. Dwuznacznym bohaterem tej czgsci jest patriarcha caro-
grodzki Cyryl Lukaris, ktérego Bembus z jednej strony chwali za rzekome
uznanie prymatu papieskiego, a z drugiej gani za heretyckie odstepstwa

20 Dwaj metropolici kijowscy, Izydor (zm. 1463) i Grzegorz II Bulgar (zm. 1473), zastyngli
w historiografii gléwnie jako najwyzsi prawoslawni hierarchowie ruscy, ktérzy przyjeli dekrety
unii florenckiej. Izydor zostal nawet mianowany kardynalem i legatem papieskim na Polske,
Litwe i Ru$ z misja wprowadzania postanowiefi unii. Nominacja Grzegorza na metropoli¢
kijowska, ktéra odbyla si¢ w porozumieniu z papiezem Piusem II i krélem polskim Kazi-
mierzem Jagielloficzykiem, réwniez $ciagneta na niego opinie zarliwego zwolennika uktadéow
z Rzymem. Z tego powodu w literaturze prawostawnej obaj hicrarchowie oceniani sg jedno-
znacznie negatywnie. Warto nadmienié, ze w pewnym aspekcie Bembus myli postaé metropo-
lity kijowskiego Grzegorza Bulgara z jego nieco wcze$niejszym poprzednikiem, Grzegorzem
Cambtakiem (zm. 1420), ktdéry choé w podobnym celu pojednania Cerkwi ruskiej z KoSciotem
rzymskim zostal wystany na sobér do Konstancji (1414-1418), to nie doprowadzit do zawar-
cia unii i pozostal wierny ortodoksyjnej, wschodniej perspektywie dogmatycznej i eklezjolo-
gicznej. Nieprzecigtna spuscizna literacka (gi. homiletyczna) Grzegorza Cambtlaka utrwalita
pamieé o nim na ziemiach ruskich (i nie tylko), zatem to do niego, a nie Grzegorza Bulgara,
odnosi si¢ uwaga Bembusa o ,,niektérych kazaniach w sobornikach ruskich, na pewne $wigta
opisanych” (k. 12).

21 Wyrazna obecnosé tego watku w katolicko-unicko-prawostawnym sporze po unii brzeskiej
zob. Stradomski, 2003b, s. 174-175.

22 Dostrzegajac parenetyczny potencjal tego przykladu, Bembus zakrzykuje: ,patrzcie jako si¢
ten napisu krzyzowego trzymal, ani si¢ z niego wypisowa¢ nie chcial, i bez pohyby schizma od
Kosciota rzymskiego si¢ brzydzit” (k. 11).

23 Poczynania te niosty za soba powazne nast¢pstwa w postaci oporu duchowiefistwa lacifiskiego
przed koronacja, aby — jak powiada autor — ,ta, ktéra si¢ z napisu Chrystusa kréla w ciernie
ukoronowanego wypisala, korony krélewskiej na glowie swojej nie nosita” (k. 12). Rzeczywi-
$cie odmiennos§¢ wyznaniowa Heleny byla jednym z gléwnych powodéw braku zgody Kosciola
rzymskiego na ceremonig, co jednak nie przeszkodzito krolewskiej matzonce postugiwaé sig
oficjalnym tytulem krélowe;j Polski.
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w doktrynie (,kalwifiskie bluZnierstwo”)*. Odwotanie si¢ do autorytetu
glowy patriarchatu carogrodzkiego bylo niewatpliwie zabiegiem celo-
wym 1 wynikalo zaréwno z wiedzy o jurysdykcji duchowiefistwa ruskiego
w Konstantynopolu, jak tez pomystu zastapienia jej patriarchatem w Kijo-
wie, ktéry w takiej sytuacji mégl si¢ wydawacé opcjg bezpieczniejszg. Dla-
tego Bembus podaje w watpliwo$¢ zaréwno ortodoksje nauczania patriar-
chy Cyryla, jak tez kanoniczno$¢ sprawowanego (nie tylko przezen)
urzedu. Zwracajace si¢ do stuchaczy, tak powiada:

Jezeli teraz co inszego [patriarcha — J.S.] rozumie, jakoz si¢ masz przy
nim cny narodzie wigzaé i opowiadaé? Jako na jednos¢ z nim i zgodg zba-
wienie twoje wieczne spuszczal? Acz i to niemala, kto ci¢ w tym upewni,
iz on na carogrodzka stolice, na ktérg si¢ czestokroé u Turczyna wkupuja
i podkupuja, porzadnie wstapit (k. 12v)?

Pobrzmiewajacy tu zarzut symonii jest jednym z cz¢Sciej wyst¢pujacych
watkéw w polemice z KoSciolem prawostawnym w okresie potrydenckim
(zob. Stradomski, 2003b, s. 252-254). Nie stanowi on jednak dla kazno-
dziei przeszkody tak powaznej, jak brak wi¢zéw z Kosciolem rzymskim
1 uprawnief plyngcych z tytulu podleglosci papiezowi. Bembus powiada:

Skad pewno§¢ masz, iz mu wladza i moc na sprawowanie Kosciota caro-
grodzkiego wedlug kanonéw $w. jest powierzona, jezeli si¢ do namiest-
nika Piotra $w., papieza rzymskiego, nie zna, od ktérego jako glowy
wszytka wladza, do rzadu koscielnego nalezaca, na inne biskupy, jako
przedniejsze czlonki splywa i stgpuje, moze li czlonek od glowy odcigty
ruchomos¢ swoje 1 wladza od niej brac i zatrzymac? (...) Jakoz za takim
pasterzem cny narodzie masz i$¢, ktdry ci¢ w tak gleboka heretycka prze-
pas¢ chee prowadzid, 1 ktéry z heretykami si¢ woli, niz w Kosciotem kato-
lickim rzymskim braci¢ (k. 12v).

24 Moéwcea powoluje si¢ na fragment listu przypisywanego patriarsze, ktéry rzekomo miat go
napisaé w czasie swego pobytu we Lwowie w 1601 r. ,,przy nieboszczyku stawnej pamieci
x. Solikowskim, arcybiskupie lwowskim”. Przytoczony w tacifiskim (sic!) oryginale i polskim
przekladzie wyimek jednoznacznie potwierdza akceptacj¢ prawostawnego autora wzgledem
prawowiernosci biskupa rzymskiego oraz jego nickwestionowanego prymatu. W tekscie czy-
tamy: ,,Nie brzydzim si¢ (...) stolica §w. Piotra, a jej powinng uczciwo$¢ i poczte [tj. czesé, sza-
cunek—J.S.] oddajem, i za pierwszg ja, i jako za matke, przyznawamy” (k. 12v). W dalszej cz¢-
$ci jednak Bembus zauwaza: ,,Acz to jeszcze wigtsza, iz ci ktérzy z twej strony z nim méwili,
i ktérzy go znaja, herezja mu zadaja, i samo pismo jego w kalwinskiej go herezjej wytyka. Bo
$mial po grecku napisaé: iz my Ciata Pasiskiego w Sakramencie sw. gardlem nie potykamy, ale
wiarg tylko uczestnikami jego bywamy, co wla$nie jest kalwinskie bluznierstwo” (k. 12v).
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Przestanie tego akapitu nie pozostawia watpliwo$ci. Zwrécenie si¢ hierar-
chii ruskiej w stron¢ Rzymu jest krokiem nie tyle korzystnym, ile wrecz
niezb¢dnym dla utrzymania mocy zbawczej Cerkwi prawostawne;j. Jezu-
ita przypomina ruskim stuchaczom, ze stawka unijnego zjednoczenia
(badZ upartego trwania w schizmie) jest zbawienie wieczne, ,ktérego si¢
oprocz Kosciota katolickiego prézno ma kto spodziewaé”?.

25 Chot zarzuty stawiane prawostawnym Rusinom w analizowanym tu dziele wydaja si¢ bardzo
ostre, to jednak dostrzegamy pewna powsciagliwos¢ wypowiedzi jezuity, motywowana okolicz-
no$ciami wygloszenia mowy na synodzie unijnym. Réwno dekadg weze$niej Bembus bardziej
wprost wyrazil swoje stanowisko wzgledem Cerkwi prawostawnej i ,,schizmatykéw” w dziele
zatytulowanym Kometa to jest pogrogka = nieba na postrach, przestroge i upomnienie ludzkie (Kra-
kéw 1619, drukarnia A. Piotrkowczyka). Wyliczajac kolejne ,jawne grzechy” narodu Rze-
czypospolitej, ktére wywolaly gniew Bozy zwiastowany przez komet¢ z 1618 r., na drugim
miejscu umiescil ,,odszczepienie greckie, i oderwanie od jednosci Kosciota katolickiego rzym-
skiego, 1 Pasterza jego, ktory grzech wiele innych grzechéw sprosnych i brzydkich, za soba
tych oplakanych czaséw prowadzi” (s. 23). Wéréd szeregu zarzutéw stawianych tu prawostaw-
nym znajduja si¢: nienawis¢ wzgledem lacinnikéw i ,jaki$ jad $miertelny nieuleczony, gle-
boko w serca ludzi nabozefistwa greckiego wszczepiony”; agresywna nieche¢ do unii 1 unitéw,
ktérych ,,potwarzami je rozmaitemi nakrywaja, jezykami szczypia, na stawe si¢ ich, ba i na
zdrowie i maj¢tnoscei targaja, i w ohyde do wszystkich przywodza”; staba wiedza teologiczna
(zwlaszcza w obszarze sakramentéw), nieuctwo duchowienstwa (,grubi pospolicie i nieuko-
wie wielcy”) i brak troski o zbawienie wiernych, wiara ludu w zabobony, gusta i czary, przyzwo-
lenie na rozwody, wielozefistwo i zwigzki kazirodcze (sic!). Retorycznie autor pyta czytelnika:
»Czegoz si¢ pod takiemi nauczycielami mizerna Ru§ nauczyé i jako zbawienie duszne swoje
bespiecznie opatrzyé mar”. Przyréwnane niemal do pogaiskich obyczaje prawostawnych Gre-
kéw niemite sa Bogu, dlatego — jak powiada — sprowadzily Jego zastuzony gniew i skaranie.
Bembus pisze: ,,Nie dziw tedy, iz Bég takiemi grzechami i sprosno$ciami jawnemi barzo, i nie-
ukaranemi obrazony, tatarskim pogafskim okruciefistwem, ten lud tak czesto karze, i w nie-
wolg miedzy drugie Greki, pod ci¢zka turecka reka stekajace, zaganiaé dopuszcza”. Niepojeta
krnabrno§é Grekéw i ich upér trwania w schizmie sprowadzaja na trzymajacych z nimi Rusi-
néw réwnie oplakane w skutki kary, bowiem ,,iz poprawy zadnej cho¢ po tak cz¢stym surowym
nawiedzeniu [Bég —J.S.] nie baczy, baé si¢ potrzeba, iz przez t¢ przeszia komete tak si¢ na kraje
ruskie zaluje 1 przegraza, jako si¢ kiedy$ na kraing zydowska u Izajasza zalowal i1 przegrazal
[dalej cytat Iz 1,5-8 — J.S.]” (s. 24). W kontekscie calej pracy Bembusa, wzywajacego nardéd
Rzeczypospolitej do nawréeenia, przewiny trwania Rusinéw w schizmie i ich zwiazki z Gre-
kami nabieraty charakteru powaznego przestgpstwa politycznego, bowiem narazaly na szwank
bezpieczefistwo obywateli i pomy§lno$é rozwoju panstwa. Zmieniajace si¢ okolicznosci poli-
tyczne, religijne i spoleczne sprawily, ze w kolejnych wydaniach dziela (Tigba gniewu bozego
gromigca grzesznikow, na przestroge 1 upamigtania narodu ludzkiego. Wystawiona w Komecie.. .,
Krakéw 1648; b.m. 1746; Berdyczéw 1764) ten akapit zostal w zasadzie usunigty, a w silnie
przeredagowanym tekscie fragmentu gléwny nurt niecheci wzgledem innowiercow skierowany
zostal w strone protestantéw oraz Zydéw, a nic prawostawnych. Niemniej przedstawiona przez
Bembusa w Komecie charakterystyka ,,dyzunii” wpisuje si¢ doskonale w wykreowany w okre-
sie potrydenckim i utrwalony przez 6wczesna polemike miedzywyznaniows obraz zacofanego
kulturowo prawostawia z jego rzekomo nie(do)uczonymi hierarchami i wiernymi. Najnowsze

wydanie pierwodruku Komety zob. Bembus, 2009.



Jan Stradomski — Ksiedza Mateusza Bembusa SJ poglady

Final mowy brzmi koncyliacyjnie, ale tez protekcjonalnie. Wzywajgc
»narod ruski” do dyskusji (,upominania”) na rozpoczynajacym si¢ zjez-
dzie, Bembus zacheca do korzystania z wiedzy ,strony, na ktérg w tym
Kosciele patrzysz”, czyli zasi¢ggania opinii uczonych katolickich i unic-
kich, gotowych ,,na pokazanie i dowodzenie tego wszystkiego z samych
stowiefiskich ksiag, ktérych pewnie facinnicy nie pisali, a przeto w podej-
rzeniu zadnym u ciebie bydZ nie moga”. Czujac niewgtpliwie prze-
wage kompetencyjng strony rzymskiej 1 bieglo$¢ w sztuce argumentacji,
$mialo rzuca wyzwanie uczonym ruskim, proponujac, by ujawnili, jesli
sg w posiadaniu, ,lepsze 1 pewniejsze” dowody w kwestiach spornych.
Bembus byl $wiadomy tego, ze duchowni przedstawiciele Cerkwi prawo-
stawnej nie stawig si¢ na synodzie, nie omieszkal wigc skorzystaé z okaz;ji,
by nieobecnym zarzucié nieczyste intencje i prowokacyjnie zasugerowac
jakie$ niedostatki w wyksztalceniu. Powiada wigc:

Czas teraz tego 1 miejsce jest, ktéra si¢ tu strona stawié 1 porzadnie rozmo-
wié nie chee, stusznego podejrzenia nie ujdzie, iz sprawie swojej nie dufa,
1 do zgody $wigtej przystapié nie jest gotowa. Mam za to iz oboja strona
ma ludzie godne, ktdrzy jezeli uczeni sa, z réwnie uczonymi znosi¢ si¢
moga; jezeli nie uczeni, czego nie twierdze, uczonych si¢ radzic i dokla-

daé majg (k. 13).

Siegajac bowiem do wiedzy i madrosci ,,doktoréw w piSmie bieglych”, kto-
rych Chrystus w Kosciele swoim zostawil, by wierni mieli skad czerpaé
spokarm zbawienny”, Rusini — jak powiada — najlatwiej mogg do ,jed-
nosci i miltodci braterskiej” przystapié, co ,jako za czaséw apostolskich”
z Bozym blogostawienistwem stad si¢ moze na rozpoczynajacym si¢ wias-
nie synodzie.

Pewien klopot z drukowang wersjg dzieta Mateusza Bembusa polega
na tym, ze nie potrafimy dzi§ dokladnie okresli¢, w jakim stopniu jego tresé
odpowiada oryginalnej postaci kazania wygloszonego w Iwowskiej kate-
drze. Cho¢ mowa zostala szybko wydrukowana i jej gléwne tezy pokry-
wajg si¢ z relacjami $wiadkéw, to nalezy zakladad, ze poddana zostata przy-
najmniej cze¢Sciowej redakeji. Nie chodzi tu tylko o Przedmowe, w sposéb
oczywisty napisang ex post (data w druku 31 pazdziernika), ale o pewne
miejsca sugerujace wiedze¢ autora na temat wydarzen, do ktérych doszlo
przed synodem lwowskim, w jego trakcie i po nim. Mowa skonstruowana
jest bowiem w taki sposdb, ze sugeruje obecnos¢ wéréd stuchaczy wplywo-
wych reprezentantéw Cerkwi prawoslawnej, a przynajmniej grona wier-
nych. Powody moga by¢ dwa: albo Bembus przygotowal kazanie jesz-
cze przed ujawnieniem ustalefi synodu kijowskiego (okolo polowy lipca
1629 r.), zanim stalo si¢ jasne, ze prawoslawna hierarchia nie wezmie
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udzialu w planowanym zjezdzie lwowskim, albo ostateczng wersj¢ opra-
cowal, majagc w pamieci treSci niedawnych dyskusji z przedstawicielami
szlachty ruskiej i1 bractwa wilefiskiego, ktérzy przybyli do Lwowa dzief
po zakonczeniu synodu. W drugim przypadku inwokacyjne kierowanie
mowy do prawoslawnego ,,narodu ruskiego” ma wickszy sens, jako ze uni-
téw zgromadzonych we lwowskiej katedrze nie trzeba bylo juz zachgcac
do unii z Rzymem ani przekonywaé o ortodoksji nauczania rzymskich
katolikow. Wydrukowanie dziela, wygloszonego w pierwotnej wersji nie-
jako ,w prozni¢”, bylo wigc obliczone na dzialania na rzecz zjednoczenia
w przyszto$ci i promocje unii wéréd prawostawnej szlachty ruskiej potrafia-
cej czytal po polsku i majacej dostep do ksigzki drukowane;j. Cel taki moze
objasniaé zaskakujace wrgez zbycie milczeniem unii brzeskiej, zar6wno
jako faktu historycznego 1 wydarzenia majacego swoich znanych uczest-
nikéw, jak tez jej konsekwencji, dla ktérych zjechali przeciez do Lwowa
w 1629 r. unicey 1 katoliccy duchowni. Brzeskle ustalenia, a w szczegdl-
nosci ich oporne wprowadzanie w zycie, byly wystarczajaco kontrower-
syjne dla prawostawnego ,,narodu ruskiego”, by dyplomatycznie je pomi-
nac 1 odwolaé si¢ do bardziej oddalonych w czasie, a przez to cieszacych si¢
(przynajmniej w teorii) wickszym autorytetem aktéw soborowych z Lyonu
1 Florencji. W kolejnych dziesigeioleciach nie nastapil, jak wiemy, rady-
kalny przetom w dziele pojednania z Cerkwig prawoslawng, a praca Bem-
busa znikla w gaszczu innych, pisanych tez okazjonalnie, ale bardziej
wryrazistych, dziel XVII-wiecznej polemiki. Pisarze nie podj¢li pewnych
cickawych pomystéw, ktére widzimy w mowie Bembusa, jak chociazby
motyw napisu na krzyzu Chrystusa i skonstruowanie wypowiedzi opar-
tej na watku jezykowym; nie powolywali si¢ tez na pisma krakowskiego
jezuity, ktéry pozostawal wyraZnie w cieniu polemicznych dziel swego
zakonnego wspotbrata, Piotra Skargi. Bembus stracil zresztg najwidocz-
niej zainteresowanie sporem z prawostawnymi Rusinami i oddat si¢ pracy
administracyjnej na rzecz Towarzystwa. Nim pochlonely go w pelni obo-
wigzki prepozyta w Domu Profeséw przy krakowskim koSciele $w. Barbary,
wypuscil jeszcze w oficynie Andrzeja Piotrkowczyka kolejng prace apolo-
getyczno-polemiczng stanowigcg owoc jego pobytu we Lwowie, w ktérej
tym razem zachgcat Ormian do zjednoczenia z Ko$ciolem rzymskim?.
Wraz z zakoficzeniem jednodniowego synodu lwowskiego upadia
najpowazniejsza inicjatywa unijna od ponad trzech dekad, ktéra mogla
wnie$¢ nowg jako$¢ w stosunki wyznaniowe w Rzeczypospolitej. Na prze-
szkodzie w porozumieniu unickich i prawostawnych biskupéw, projekto-
wanym pod patronatem instancji §wieckiej (kréla polskiego), stancty dwa

26 Ormiariskie nabozeristwo i wzywanie ludzi narodu tego zacnego do jednosci w wierze i w mitosci
Kosciota sw. katolickiego rzymskiego. .., Krakéw 1630.
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skrajne czynniki w zasadzie blokujace nowe dzialania zjednoczeniowe —
Stolica Apostolska, ktéra twierdzila niezmiennie, ze unia juz zostala
zawarta, a wigc mozna si¢ do niej tylko przylaczy¢ poprzez zlozenie kato-
lickiego wyznania wiary, oraz wierni prawostawni negatywnie ustosunko-
wani wzgledem wszelkich kontaktéw religijnych z tacinnikami, w tym tez
z unitami traktowanymi jako odstepcy. Za fiasko idei pojednania w rzym-
skiej propagandzie obwiniono w calosci stron¢ prawostawna, w szczegél-
nosci Kozakéw, nizsze duchowiefistwo 1 mieszczan ruskich, jeszcze bar-
dziej utwierdzajac ich w przekonaniu, ze porozumienie z tacinnikami
nie ma sensu, gdyz niesie ze sobg liczne putapki 1 zagrozenia (Mirono-
wicz, 2001). Choé, jak widzieliSmy, synod lwowski nie doprowadzit do
oczekiwanego ,,pojednania Rusi z Rusig”, to pozostawil po sobie przynaj-
mniej jeden trwaly §lad, a jest nim omédwiona tu krdtka broszura ksigdza
Mateusza Bembusa, z ktérej dowiadujemy sig, jaki obraz koscielnej jed-
nosci, schizmy i unii mial przed oczyma oraz w jaki sposéb nakreslil go
przed prawoslawnymi Rusinami.
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ABSTRACT

The article updates a long-term discussion about the genre of the early baroque
Prosphonema of 1591 (the first known literary work that came out of the Lviv
Dormition Brotherhood) and a number of other texts from the end of the 16"
to the first half of the 17* century. The gradual formation of scientific under-
standing of the genre polysemantics of early Baroque works, along with their
belonging to the literary and proto-theatrical spheres is traced. At the same
time, the article highlights the direct relationship between the panegyric dec-
lamation constructions of the Prosphonema to the actual history of the judicial
confrontation between the Lviv Dormition Brotherhood and the episcopate in
1590—1591. Such historical contribution may aspire to a separate methodolog-
ical status in the study of declamatory and panegyric literary forms.
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STRESZCZENIE

Kwestia gatunkowego 1 historycznego kontekstu lwowskiej ,,Prosfonemy”
z 1591 roku

Artykul aktualizuje wicloletnig debat¢ na temat gatunkowego charakteru
wczesnobarokowej Prosfonemy z 1591 r. (pierwszego znanego dziela lite-
rackiego, ktére powstalo w Bractwie Lwowskim) oraz szeregu innych teks-
tow z kofica XVI — pierwszej polowy XVII w. Autor pokazuje, jak stop-
niowo w nauce ksztaltowalo si¢ rozumienie gatunkowej wieloznacznosci
dziel wezesnego baroku oraz ich przynaleznosci do literackich form proto-
teatralnych. Artykul dowodzi réwniez zasadnosci analizy pochwalnej i prze-
znaczonej do wygloszenia Prosfonemy w kontekscie sadowego konfliktu mie-
dzy Bractwem Lwowskim a biskupem w latach 1590-1591. Zaproponowana
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aktualizacja wymaga nowego metodologicznego podejscia do badania tego
rodzaju literackich zabytkow.

SEOWA KLUCZE: deklamacja, dialog, panegiryk, sad, poetyka

synchroniczna.

Prosphonema, a work which originated in the society of the Lviv Dormi-
tion Brotherhood and its school and was published as a brochure in 1591.
It stands at the roots of the Ukrainian school theater, and at the same time,
it organically fits into the genre of baroque poetry of the late 16™ and the
17* century. Such a peculiar duality or syncretism of this work, resulting
from the time of its appearance in early modern social and early baroque
literary circumstances, led to different generic attributions of the Prospho-
nema, depending on adopted research perspectives. Some occasional or
even superficial generic definitions of this work became certain zopoi in
the history of Ukrainian literature, sometimes distorting the early baroque
genological duality of this and later similar texts that formed both the dra-
matic and poetic canon of the Ukrainian Baroque.

Works such as the Prosphonema have long been categorized (Petrov,
1895, p. 77; Ziteckij, 1900, p. 106; Franko, 1980, pp. 367-368; Franko,
1981, pp. 298, 303; Franko, 1983, pp. 273, 277; Franko, 1984a, pp. 91, 92;
Franko, 1984b, p. 113) as dialogs or declamations, specifying these literary
concepts for years (in addition to the mentioned scholars, the same catego-
rization was made by Volodymyr Peretts (Peretc, 1909, p. 142) and earlier
by Volodymyr Rezanov (Rezanov, 1910, pp. 114-115). Perhaps the first one
who tried to distinguish between the dialog and declamation by genre was
Serhiy Yefremov. In his Iemopis yxpaincoxozo nucomencmsa (1911) he pro-
vided the following list of works in which, in his opinion, the formal and
content structures of poetry and drama had not yet been distinguished:
Asamenme domy Kusncams Ocmposckuxs (1603); Brsepyroxs yroms (1618) by
Oleksandr Mytura; Christmas poems (Ha Powcdncmeso Xpucma srnpusn drs
YmIXU NPABOCAABHUMS Xpucmianams) by Pamvo Berynda (1619); Brupun
Ha HcarocHotl nozpebs 3aynozo Powyepa Iempa Konamesuua Cazaridaunozo
(1622) by Kasiyan Sakovych; Passion poetry (Posmpimrsu(n]e o myyn
Xpucma, cnacumens namezo) by Yoanykiy Volkovych; Asamenms is npusody
sidomoi ocmposvkoi mpazedii 1636 poxy; Asmenms awdedi noboncrvixs (1638);
a number of eulogies and congratulations to Petro Mohyla; or Ilepio
muozoymunnoe (1646) by Kyrylo Stavrovets'kyy (Efremov, 1995, p. 130).
Even though today in literary criticism as established among the names
of genres of Ukrainian baroque literature, in particular, lament and eulogy
are noted, the observations of S. Yefremov remain relevant as a kind of
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a springboard for new genological way of thinking in the history of Ukrai-
nian literature.

Two years later (1913) the idea of S. Yefremov was developed by the
already mentioned V. Rezanov, who devoted a separate study to the issue
of distinguishing between dialogs and declamations. His conclusions are
following:

1. The terms “dialog” and “declamation” should be distinguished;

2. The term “declamation” in poetics does not have the meaning of

a literary genre, but implies a purely school ceremony with the par-
ticipation of students and teachers; in practice, the term is also used
in relation to works intended to be performed during the ceremony
— hence the confusion of the two meanings of the term;

3. The basis of “declamations” were recitations of prose and poetry
(composed by a teacher or students themselves), which were writ-
ten at a certain time and performed by one participant after another
in the form of consecutive monologues. Gradually, stage attribu-
tes and dramatic elements were added to this original basis layer
by layer, which made it increasingly complex, and in certain cases,
with the general taste for theater, they became dominant;

4. Declamations can be divided in two categories: classroom and
festive; the content of the former was quite diverse, while that of the
latter was limited mainly to clarifying attitudes towards the events
that were celebrated (for certain reasons, which will be discussed
later, the Prosphonema cannot be included either into the purely
classroom or purely festive declamations — N.F.);

5. Declamations were usually performed without a stage setting, but
in some cases, on solemn occasions, the stage setting was allowed”
(Rezanov, 1913, pp. 39-40).

Then, V. Rezanov proposed a kind of gradation, or hierarchy, of decla-

mations. According to his observations,

in their form, declamations involved: a) recitation of prosaic or poetic
works of different literary forms (speeches, poems, odes, elegies, etc.), reci-
ted successively by performers, one replacing another; b) the same kind of
recitation, but in a larger stage setting: performers were dressed in appro-
priate costumes of real or allegorical persons, and they recited next to
paintings or surrounded by decorations, performing certain actions and
motions; the recitation was opened by an introduction in a dialogic form,
performed by several participants who conducted a dialog, and ended with
an epilogue; c¢) small dramatic performances in simplified forms; and
finally d) whole large dramas — tragedies (ceremonial recitation on the
Passion of Christ) (Rezanov, 1913, p. 40).

43
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In my opinion, such a “classification” of declamations is too extensive
and therefore vague, because, in fact, most poetic and perhaps all dramatic
works of Ukrainian literature — that is, far from just declamations — at least
in the 17" century, can easily fit into these parameters.

Nevertheless, V. Rezanov’s observations, based on the material of
“the Lviv poetics of the late 17" century,” were supported by Olek-
sandr Bilets’kyy (1923) in his work on the history of theater in Russia,
Cmapunnvii meamp 6 Poccun (Ukrainian title: 3apodwcenns dpamamuunoi
aimepamypu na Yipaini). He also stressed that a “declamation” is “not so
much a literary genre as a kind of a school ceremony”. In his opinion,

declamations sometimes take place in front of an icon or a painting; on
solemn occasions, with the permission of authorities, purely theatrical
attributes are allowed ... Therein is the importance of dialogs and dec-
lamations: in Ukraine they were the first attempt of a dramatic genre;
and they continued to exist even after drama appeared — without necessa-
rily being connected to it; their topics became extremely diverse, as well
as their style: some are restrained and serious, while others — comical
(Bilec’kij, 1965, pp. 307-308).

Actually, the rudiments of these “extremely diverse themes,” as well as
the ways of their recitation, are already quite prominently presented in the
Prosphonema — a work whose organic connection with the school drama
has been consistently defended by Rostyslav Pylypchuk, providing more
and more arguments (Pilipcuk, 1991; 1996; 1998; 1999; 2001).

Yaroslav Isayevych also paid special attention to Prosphonema in the
context of school recitations and dramatic dialogs. He stressed that in Lviy,

the Stauropegion issued a number of declamations and dramatic dialogs
performed by students of the brotherhood’s school: Prosphoneme (1591),
Bipwi o Pizdei by Pamvo Berinda (1616), Xpucmoc Ilacxon by Andriy
Skul’s’kyy (1630), Posmumrsne o myyi Xpucma by Yoanykiy Volkovych...
Not without reason, in the early 17" century, Ivan Vyshens’kyy accused the
Brotherhood preachers that they did not want to work in the church, just
stage comedies and play (Isaévig, 1966, pp. 164—165).

Lyudmyla Sofronova reduced the distance between the Prosphonema
as well as other declamations and the theater, stressing that school the-
ater is primarily a rhetorical theater. And, citing examples of “a whole
class of oratorical works that were at the intersection of literature and the-
ater,” in particular, she noted that “school declamations could be close to
a panegyric (cf. Ukrainian declamation in honor of Mykhaylo Rohoza)”
(Sofronova, 1981, p. 127) — and the “declamation in honor of Mykhaylo
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Rohoza” — meets, in fact, in addition to the Prosphonema, one of its genre-
functional parameters.

That is, one and the same text could belong to the literary genre of
eulogy, and at the same time be performed as a declamation, which in
combination with possible, albeit minimal, elements of theatrical direc-
tion, scenery, audience and performance, can already be interpreted as
a theatrical genre (of course, at the level of development and ideas about
the theater in the 16" and 17% centuries).

L. Sofronova also attempted to add some new points to Rezanov’s list
of distinctions between the dialog and declamation. In particular, in her
Toemuxa cro8’sncvxozo meampy, she considered (and later, in her next work
on this topic: Cmapunnwii yxpanrckus meamp, 1996), she already gave up
any distinction, since:

* the dialog was based on verbal conflict, a dispute, while declama-

tion was an extensive description;

* unlike in declamations, in dialogs one could often find fictional
characters, historical figures, or allegories;

* dialogs were easily extended with a prologue and epilogue, and tur-
ned into more complex works than declamations, even though they
were undergoing the same transformations;

* the monologue in declamations did not imitate real expression, but
was only “a well thought out, planned speech in which the presen-
tation of a topic, its development and conclusion were distinguished
... This is how the oratorical genre of declamation was created,
where the introduction, the treatment of the topic and the epilogue
were distinguished” — and at the same time, “dialogs between cha-
racters resemble debates that were extremely popular in the Baro-
que” (Sofronova, 1981, pp. 128, 129, 135, 136).

Finally, R. Pylypchuk emphasized another — seemingly quite simple
and obvious, but often neglected thesis — that the distinction between dia-
log and declamation, which was emphasized by V. Rezanov in 1926 lied in
the fact that in declamations, “the pupils-performers stepped out in front
of the audience one by one and recited speeches or poems on certain top-
ics, sitting, standing or from the pulpit; this genre of the ‘declamation’
has nothing to do with a ‘dialog’, which necessarily requires at least two
interlocutors” (Rezanov, 1926, p. 20). That is, the dialog was fundamen-
tally different from the declamation in that it involved direct address of the
interlocutors to each other, and not to the public.

Thus, the declamation is a synthetic genre from the literary point of
view, that may contain elements of, for example, lamentation or eulogy,
or be written in one of these genres; and from the theatrical point of view,
it is a prerequisite of the Ukrainian school theater, covering elements of

L5
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such genres as dialog, Christmas play, passion or historical drama, etc. The
earliest known example of this synthetic genre is the Lviv Prosphonema.
Based on the works of the early Ukrainian Baroque, it can be observed that
later, in the transformation from declamation to dialog, there was inevi-
tably a transition in theatrical parameters from lamentation or panegyric
forms of presentation to the mystery, miracle or, for example, tragicom-
edy. It was only near the end of the 17" and in early 18" century with the
development of historical themes in Ukrainian drama, that it became pos-
sible to combine stage action and, so to speak, group forms of eulogy, e.g.,
Municmv bowa, Baadumup by Teofan Prokopovych.

The list of works, generic or oratorical nature of which allows compar-
ing them with Prosphonema in search of genetic or typological connection,
is quite wide even in the 17" century. S. Yefremov’s particular “propos-
als” have already been mentioned above. The tentative list by Ivan Franko,
compiled on the basis of a number of his literary and theatrical works, is
even longer:

o Aianroz XPUCMISHCOKULL, 8 KOTROPOM CSL NOKAZYEM, KINO ECIIL XPUCTILIHUH

npasdusuti |Christian dialog, which shows who a true Christian is|,

*  Micmepis cmpacmesi Xpucmosux [Mystery of the Passion of Christ]
(Dialogus de passione Christi);

*  Kuiscoxa nacia 1629 p. |Kyiv Passion of 1629] (Franko, 1981, p. 300);

* Beuxem dyxosuuii [A spiritual feast] (conventional title);

* Ha Powecmso locnoda boea u Cnaca namezo Icyca Xpucma enpun
[On the Nativity of our Lord God and Savior Jesus Christ] by Pamvo
Berynda — these poems were called “a collection of Christmas dec-
lamations” (Franko, 1983, p. 274);

*  Bwsepynox ynom ... Eauces Ilnemeneyvrozo |The Paragon of Virtue

.. of Yelysey Pletenets’kyy] by Oleksandr Mytura;

* Aamenm ... Ha narocHoe npecmasaenic ... Aeowmis Kapnosuya
[— Lament ... for the pitiful death ... of Leontij Karpovic| by Mele-
tiy Smotryts’kyy;

*  Bwpun na warocnvii nozpeb saynozo puyepa Ilempa Konamesuua
Cazasidaynozo ... |Back to the mournful burial of the honorable knight
Petro Konashevych Sahaydachnyy] by Kasiyan Sakovych;

* Aamenm no cesmobaunse seurronm ... — loanni Bacurvesuyy ... |Lament
for the saintly passing of Ioan Vasyl’yevych] by Davyd Andriyevych;

*  Enuxudion, a160 Bropusn sarobnus na nozpebenic Bacunicu Ayxosnu
[Epikidion or eulogy for the burial of Vasylisa Yatskovna] by Stefan
Polumerkovych (has not been preserved to this day);

*  Iunoaveis [Imnology] by Pamvo Berynda and Taras Zemka;

* the anonymous Esgouis secerobpmsuas [Euphonia cheerful and
bright];
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* culogy Esodi [Evodi] by Hryhoriy Butovych in honor of bishop
Arseniy Zhelybors’kyy;

*  Bwpun 3 mpazedii Xpucmoc Ilacxorn” [The best from the Khristos
Paskhon tragedy] by Andriy Skul’s’kyy;

*  Posmumasue o myyn Xpucma, cnacumens namezo |Reflection on the

martyrdom of Christ, our Savior| by Yoanykiy Volkovych.

In addition, theater expert Petro Rulin pointed out the fact that “the
play about Alexei, the man of God is called a ‘dialog’ (Rulin, 1925, p. 210),
while Mykola Petrov regarded Awiicmsie Mumpogarna Aoszarescvrozo [The
Works of Mytrofan Dovhalevs’kyy] a school declamation (Petrov, 1911,
p- 292), although the latter was already written in the 18" century.

As for the seventeenth century, the following should be added to the
detailed list mentioned by S. Yefremov: Asmenm domy xnsmam Ocmposckux
HAD 3€uiAbIM C 7020 CBTbINA ACHE OCBCUOHBIM KHINcamem Arexcandpom
Koncmanmunosuyem, xusmamem Ocmposckum, 80e600010 Borvirvcxum
[Lament for the house of the dukes of Ostroh over his excellence Prince Alexan-
der Konstantinovic, Duke of Ostroh, leader of the Volhynian army] (allegedly
by Dem”yan Nalyvayko) and the anonymous I1iay, abo Asmenm no secmo
3 ceroma ce2o0 81uHo1 namsmu 2001020 1 puzopis 2Keanbopckozo |Lamentation
for the noble Hryhoriy Zhelybors’kyy departed from this world to eternal mem-
ory]. The Eucharisterion by Sofroniy Pochas’kyy can also be a clear echo of
the Prosphonema, which is not only purely literary, but also historical.

Here we should refer to the events in Lviv at the end of the 16" century,
in particular 1590-1591 — that were an immediate stimulus for the writing
of the Prosphonema and formed the specific historical context of the publi-
cation and purpose of this work.

At that time, as it is known, relations between the Lviv Stauropegion
Brotherhood and the Lviv Bishop Hedeon Balaban deteriorated extremely.
After January 1, 1586, when Patriarch Joachim of Antioch approved a new
statute for the Lviv Brotherhood with much broader powers than before,
the conflict with the bishop steadily intensified.

Some historians emphasized the inevitability and seriousness of this
confrontation, citing not only situational but also mental reasons for it.
Firstly, as Oleksandr Barvins’kyy wrote, in Ukraine “up to the mid-16%
century, the main pillars of the internal order of the Ruthenian Church
were such that the clergy were elected, and the secular people had a vital
role in church affairs” (Barvins’kij, 1886, p. 7), however, already at the
Council of Vilnius in 1509, “the Fathers ... complained that some, for
the sake of worldly glory and profit, buy the offices of bishops for them-
selves during their lives and accept them without the knowledge and con-
sent of the metropolitan and bishops, without the choice of princes and

lords of the Ruthenian faith” (Barvins’kij, 1886, p. 12). And it was in this
| w1



/&w%e/é&{/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...

No. 38 (3/2022)

48

way that “during the lifetime of Bishop Tuchaps’kyy Hedeon’s father, or
rather, Hryhor’s father in secular life, Marko Balaban, ‘obtained’ — as was
the custom then — an expletive to rule the Galicia from the Polish king
Sigismund Augustus. When Tuchaps’kyy died (1549), the king instructed
the then Polish Archbishop Piotr Starzechowski (1540-1554), who was
competing for the right to grant it, to present Marko Balaban (1549-1568)
for the position. Taking advantage of this “custom, Marko (Arnesniy as
a Bishop) gave the rulership to his son Hryhor, monastic name Hedeon,
who ruled the whole diocese during his father’s lifetime and was actually
the bishop” (Luznic’kij, 1961, 59).

Secondly, after the Union of Lublin in 1569, as a result of the unification
of legislation and customary law according to the Polish model, according
to O. Barvins’kyy, a “new order” arrived, which, in particular, affected the
Orthodox clergy: not only the secular population was sharply divided into
the gentry and the commoners, but the clergy “was also divided into the
‘gentry of the spiritual state’, which soon became angry with the ‘gentry of
the secular state” and the lower clergy of the ‘common state’ (Barvins’kij,
1886, 15). This made ordinary priests and monastic communities com-
pletely dependent (even under the fear of physical violence, brutal repri-
sals, and imprisonment) on persons in authority and facilitated oppres-
sion of the former by the latter. Having been brought up on such models
and accustomed to such behavior, Hedeon Balaban sought to get rid of the
only opposition force in his “possessions” — the Lviv Brotherhood orga-
nized on the basis of ancient bourgeois traditions and its subordinate insti-
tutions (monasteries, schools, printing houses). After all, according to the
charter of the Lviv Dormition Brotherhood in Lviv in 1586, “the brothers
themselves chose their elders and judged in their own brotherly court. The
court could condemn the irreparable to be expelled from the Church, and
a priest had to announce it publicly in church. The bishop could not par-
don an offender of this kind until the he surrendered to the brotherhood”
(Barvins’kij, 1886, p. 28).

In addition, thirdly, despite the fact that many of the burghers were
literate, and some of them were even highly educated for people for that
time, especially in such large cities as Lviv or Vilnius, in the eyes of the
bishops, the brotherhood mostly appeared as a rugged collection of “farm-
ers, shoemakers, saddlers and tanners” (Barvins’kij, 1886, p. 34). Itis inter-
esting that in this view, the Ruthenian bishops, in fact, fully adhered to
the position advocated by the Jesuit Piotr Skarga (by the way, the Jesuits
finally established their house in Lviv in 1590): secular people should not
interfere in church affairs (Barvins’kij, 1886, p. 34). Anyway, Hedeon Bal-
aban’s disdain for the members and leaders of the Lviv Brotherhood was
immense.
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The culmination of the confrontation between the Brotherhood
and Bishop Hedeon came in the aftermath of the visit of Patriarch Jer-
emiah of Constantinople to Lviv in 1589, who by his authority — more
“legitimate” for the Kyiv Metropolitanate than that of the Patriarch of
Antioch —fully confirmed all the privileges of the Dormition Brotherhood
and finally approved its stauropegic status. The author of the Xpowixa
Cmasponiziticoxozo 6pamcmsa | The Chronicle of the Stauropegion Brother-
hood], Denys Zubryts’kyy, following a complaint of the Brotherhood filed
in 1590 to King Sigismund III and the Synod, cited a number of shock-
ing facts of Bishop Gedeon’s and his servants’ behavior (by the way, at that
time such behavior was less surprising than today).

It 1s known that the synod heard the complainants and the accused,
and on June 22, 1590, it issued a special decree signed by Metropolitan
Mykhaylo Rohoza and four bishops. This decree, in particular, once again
confirmed that “the brotherhood has never been subject to the authority
of the Lviv bishops and in the future need not obey either the authority
of Hedeon Balaban or his successors...” (Zubric’kij, 2011, p. 77) Hedeon
Balaban himself signed this verdict with his own hand (Zubric’kij,
2011, p. 77). However, he did so in similar situations, of which there were
many, both before and after. And then, after the synodal judgment of 1590,
the confrontation resumed very quickly.

It is not surprising that the Lviv Brotherhood filed new complaints
against Mykhaylo Rohoza, insistently inviting him to come to Lviv, where
he would hopefully have a final trial. When these complaints were sup-
ported by Prince Konstantyn Ostrohs’kyy, it became known that in early
1591, the Metropolitan of Kyiv would visit Lviv.

The subtitle to the Prosphonema, written and printed in the fraternal
printing house on the occasion of this visit, indicates the exact date of the
planned delivery of this text: “January 17, 1591.” Indeed, January 17 of
that year, according to the old calendar (January 28 — according to the new
style) fell on a Sunday, for which, probably, a solemn Mass celebrated by
the bishop was planned, and on the next day — according to the text of the
Prosphonema itself (“In the morning, he will come to the school kindly vis-
iting...”, Prosfonima, 1988, p. 503) — he visited the Brotherhood’s school.
However, for some reason, the Metropolitan was one day late with his
arrival (Zubryc’kyj, 2011, p. 78), so it is not known exactly what date the
Prosphonema was delivered on. According to D. On January 22 (Friday,
February 1, new style), Mykhaylo Rohoza consecrated the small church
of the Saints Basil the Great, Gregory the Theologian and John Chrys-
ostom, which the Brotherhood built near the bell tower, and instructed
to lay the foundation for the large church of the Assumption of the Vir-
gin Mary, the foundations of which were laid soon the same year. Also,
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on January 22 (old style), a metropolitan pastoral letter was dated, which
stated that Bishop Hedeon oppressed the Brotherhood and announced
the summons of the bishop to court on January 25 (Monday, February
4, old style). On January 23 (Saturday, February 2 new style), Metropoli-
tan Mykhaylo Rohoza, at the request of the brotherhood, celebrated the
Holy Liturgy in the Monastery of St. Onuphrius (Zubric’kij, 2011, p. 78).
It can be assumed that on Sunday, January 24 (February 3, new style),
the Metropolitan was to celebrate the service in the main church of Lviv,
St. George’s Cathedral, which was the seat of Bishop Hedeon Balaban.
This allowed maintaining a certain parity between the parties participat-
ing in the trial scheduled for the next day.

Taking into account the outlined historical context, the whole artis-
tic fabric of the work seems to be completely permeated with more or less
expressive hints, requests and hopes for a fair decision by a fair judge and
as if reproduces in advance the desired course of the trial that was to take
place. It is because of these circumstances that it is difficult to place this
work on the same level as the above-mentioned eulogies-declamations
either clearly intended for school or purely festive. Regarding the first type
— because of the mainly “non-academic” direction of the work, and as the
second one — because of the lack of completeness of the celebration of the
Metropolitan’s arrival and due to the distinct notes of anxiety that also per-
meate the work.

Already in the coat-of-arms verse at the very beginning of the Prospho-
nema there is an appeal to the whole Ruthenian community to strengthen
themselves: Z\/Iymadfﬂ, MHO20NNEMEHHBILL POCCKILL Hﬂpoae, / Oa Xpucmoc
Ha4ano kpronocmu 8 mebn 6yde | Courage, Ruthenian people of many tribes,
/ Christ will be the root of strength in you] (503).

If we recall O. Barvins’kij’s remark that in the times before the Union
of Brest in 1596, “many brotherhoods accepted not only Orthodox, but
also people of other faiths, including Latin, and even consecrated persons”
(Barvins’kij, 1886, p. 23), then these lines from the Prosphonema can be
interpreted as an appeal to the Lviv fraternal community.

In “The introduction of the first kind”, the third boy expresses the
hope that: He 3ascdvt bvi6aem mma na 8030ycn meancmas, / anr mpusaem
yemasuune noy woproobaaunas [“It is not always darkness in the air, / nor
does the night last forever black-clouded”] (504) — and it seems like the
hint to the “darkness” and “black clouds” is to the atmosphere in which
Metropolitan Mykhaylo Rohoza arrived. Immediately, the fourth boy,
directly addressing the awaited guest, first complaining: O #acmasuuue
dobpodmmenn u noxopoL 8cIKOU, / IKOCMbL NEPULE 3ANCUBANU HCANOCIIU
seauxou... [“... O preceptor of virtue and obedience of all kinds, / I am
the first to feel great sorrow ...”] (04) — and conveys the joy of hope: Tax
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HAM HbIHIb, BUOSUU NS, PAOCTY HACIRABAEM, / 8CIK020 00 HeAecmHa20 Jyma
ymuano so3dvixaem [“So now, when we see you, we rejoice, / for every soul
that is troubled sighs with joy”] (504).

In the “Second kind” part, the fifth boy praises Metropolitan Mykhaylo
as a warrior of Christ armed with a sword, pointing it out against whom
the eulogistic hero steadily directs the double-edged blade of his “theologi-
cal weapon”:

Ipunosican mo 6epAph TBoEM Med, 60rocAOBieM KOBaHHBLI,
AOODBII BOHHE, MY OT BCIOAY HAOCTPEHHbIM.
CAaBHBIH U HEMOPOYHBIH, C THIM Cs TH pyIIaem cMbae,
U TPOMHUIL HUM GOTONPOTUBHBIX CHaAHE H yMbae!

The line of the seventh boy from the same “Second kind” of enemies
directly points to Hedeon Balaban and his relatives and servants, while
advising the judge (“O sacred head”) how they should be punished:

Hexaii xe raHb6y OTHECYTb, HEXAH s 3aMaAAIOTh,
O CBSIIEHHAS TAABO, KOTPBIU YIIAAKY LIEPKBU ITYKAIOTb.
Hexaii cs1 BcrrayaTh MX paAbl, HeXal C BCTBIAAIOTH SBHE,
KOTPbIM 3HUIIEHS HaIlle PAAM BUASITh Mapﬂe2

The third boy from the “Third kind” part also speaks about the misad-
ventures of the brothers, continuing to praise the Metropolitan:

ByACMO T pep Bbmu BEAOUTH, UCTUHHBIH HaIll MaCTHIPY,
HE TOAKO Ha CEM EAUHOM MbCIIH, HO U 11O BCEM MUPY.
A6bIch Hac B IIPUTOAAX HAIIKMX HBIHB M Bceraa paToBaa,
U OT IPOTUBHOCTHU AIOAIN 3AOBBPHBIX IIEpPKOB 3;1CTyHaA3

1 [The sword is belted around your hip, a sword forged by theology,
Good warrior, a sword sharpened all along.
Glorious and blameless, it you are swinging mightily,
and thou slayeth the wicked, artfully and wisely] (505).
2 [May they be shamed, may they feel the burn,
O sacred head, those who seek the decline of the church.
May nobody hear their counsel, let them be ashamed of themselves,
those that would be glad to see our destruction] (505).
3 [O our true shepherd, we shall praise thee before all,
Not only in this one place, but throughout the whole world.
May you now and always defend us in our misfortunes,
and protect us from the evil-doers in our churches] (505-506).
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The next part of the work is “the Prayer”, which also expresses the hope
that Bor ABpaamoB ¢ Hamu Besae, / U TOT BAAYUTH 32 HAC 6yAe [“the God of
Abraham is with us everywhere, / and he will fight for us”] (506), as well
as a call to the praying community: ... #exaii e nam 60331p ne nanye [“. ..
Let us not be afraid”] (506). It is also emphasized that

Mbcro, koTpoe 6or mMuayer,

h51 HPI/I6BITKOM CBOHUM I/IMCHyeT,
Tomy krBaaT u rposHas 36post,

HC MOXCT H”hrAI:I 30IICOBAaTH l'[()](OfI4

Thus, a parallel is drawn between Lviv (although this name is never
used, but the context undeniably points to Lviv) and Jerusalem, because:
Mrncmo Iepycarum cendoymso damu moce, / uxc moi Ham 000pona nesnas,
scecunnwiti boce... [ The city of Jerusalem can give you a proof, / because
you are our defense, almighty God...”] (507).

The next section of Prosphonema, “From the elders,” which is also the
final one in the first part of the declamation, that is, in the part that was
recited or planned to be recited to the Metropolitan Mykhaylo Rohoza
“in the church before the people” (503), becomes the least obscure of the
speeches, reaching a thematic culmination. First, according to the rheto-
ric laws, there are two forces that oppose each other. These are the “infi-
del winter” which is “keeping the bishops in Jerusalem,” and its Old Tes-
tament personification: Sodom and King Nebuchadnezzar on the one
hand, and on the other hand — Christ the Spring, “the destroyer of winters”
and His “warriors”: Abraham, Lot, mpie ompoyu 6o oenu cywe, aneea...
Yapwua”wua [Three young men are in the fire, angel... see”] (507). Fur-
ther a typical renaissance image of the arrival of spring and awakening of
all the forces of nature from the “sinful sleep” of winter is invoked (508).
Then, the idea of the inevitable triumph of spring is combined with the
expression of hope for the inevitable triumph of justice:

Hrins CYA, MMAOCTD U Bbpa BALIILILSA Cyllle, TOHOBASIHCS,
CrponorHas 60 HCIIPABASIET, BCAKO KOA..HO HE CPAMASIHCAL. ..

Tpex 60 PEYEHHBIX PAAM, AHTEABI K YAOBEKOM CSI OCHIAAIOT,
YAOBELIU K€ cyAa AbAst HeannembpHa, 6031 GbIBaIOT.

€rpa 60 Ha 3eMan Ge33aKOHI€E OT LIEPKBE CYAOM OTChueTCs,
TOTAQ Ay4ILEMY HeGO 1 aHTeA U 6OT caM COBOKYIHTCS.

4 [The city which God favors
and names as his own estate,
that has power and formidable armor,
Can never rest in peace] (506).
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To6or y60 Bes cist, 0 PaBOCYAE, YAEM IOAYIHUTH,
SIKO HE AACH LIePKBH XPUCTOHCHABHCHBIMH Monpanbii 6brru®

If the speech of the elders in the church played on the theme of righ-
teousness and unrighteousness, crime and punishment, through the images
of winter and spring, the first chapter of the second part of the Prospho-
nema, that is, a text intended for recitation in the fraternal school, embod-
ies the same theme in the images of darkness and light. At the very begin-
ning of the chapter, the archbishop’s visit to the school is compared to that
of a welcome guest and liberator of prisoners: Padocmuno wce y6o 6 memnunax
CYMUM NOCTOUYEHIE, / PADOCHIVE Jce OM CambLs memHuya ceoboxdenic | “Butjoy-
ful is the visitation of the prisoners, and more joyful than the prison itself
is liberty”] (508).

As if reminding the metropolitan of his duty to “deliver the offended
from the offending” (509), the students describe coming to the school and
the arrival of Mykhaylo Rohoza to Lviv together: Ce 60 npedcrndum Xpucmos
ucmunHblil Onoaamens, / cyois se npaseonvii u Oe33aKOHIH OMMCIMUINEND
[“Behold, the true follower of Christ, / the righteous judge and avenger
of iniquity”] (509). They complain movingly: Awmo 60 mozda, omue, 67,
AH0TNO BOUCTIUHY, / ce20 padu maxo mH1, Ko Huxmo xce socnomsny | That time,
Father, was fierce, fierce indeed, / for this reason I think so, as no one

remembers such.] (509). And they place all their hope in the Metropolitan:

Exe Tebs (MHOTBIM He OBIBIIIM) 3A€ OBITH,
U 10 HAC IIPABEAHBIM CYAOM OTMCTHTH.
Ho npoita0xoM, SK0 e CKBO3 OTHb U BOAY,
qaroue TOO0K0 U3BECTHCA Ha cBOOOAY...
U BCro 5KU3HD Hally U3BEAH HA CTPOEHIE,
Aa 106010 moAyunM ot 6ba criacenie’

5  This is the day of judgment, grace, and supreme faith, renew yourself
For the stubborn mend their ways, do not be ashamed...
For the sake of the three things mentioned above, the angels send out to the people,
And the heads of the judges of the court of law are merciful, they are godly.
When lawlessness on earth is removed from the church by judgment,
Then heaven and the angels and God Himself will unite with Him.
We ask you to obtain all these things, for justice,
So that you do not allow the Church of Christendom to be violated (508).
6  [Still shall ye be there (where many were not),
and avenge us with a righteous judgement.
But we shall pass through it like through fire and water,
seeking by you to be set free...
And spend all our lives building,
should we by you we may be saved from harm] (509).
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Thus, the Prosphonema uses words with the root “court” six times (directly
the lexeme for “court”, as well as the words for a “judge”, or “justice”), which
is certainly not accidental, but at the same time quite atypical for Ukrainian
panegyric-declamatory works of the late 16" to early 17" centuries. In fact,
only in one declamatory work (one without a panegyric aspect) an anony-
mous — Ckapza numgux 0o boea |Complaint of the poor to God] from the late
1580s — early 1590s, where there is a condemnation of the Latins — judgment
is mentioned twice more (that the Latins “condemned themselves with their
own mouths”, and that “the judgment of His [i.e., God’s N. F.] threatens to
crush their heads” (Skarga, 1988). The theme of judgment (in particular, not
God’s, but earthly, secular) does not appear in early baroque works of par-
tially or fully recitative nature.

Of course, there are other thematic, figurative-symbolic and rhetorical
layers in the artistic fabric of the Prosphonema, but the clear emphasis on
the theme of the confrontation between the Lviv Dormition Brotherhood
and Bishop Hedeon Balaban and the arrival of Metropolitan Mykhaylo
Rohoza in Lviv in early 1591 is especially important for the brothers, which
encourages modern researchers to study the historical context of certain
renaissance and baroque works with special attention, for the fullest possi-
ble disclosure of the meanings embedded in various rhetorical figures and
— more broadly — in the universal phenomenon of synchronous poetics,
which, as we can see, was used to reflect the events of not only the past, but
also the actual present.
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the emergence of new competing representations within the Ruthenian com-
munity. By attempting to reconstruct the biography of this individual, the arti-
cle proposes to delve into the social and cultural world of the intermediate
clites of Ruthenian clergy and to grasp their attitudes towards religious trans-
formations that took place in the Kyivan Metropolitanate in the aftermath of
the Union of Brest.

KEYWORDS: Union of Brest, social history, Trakai, Parish clergy, 17 century

W ciggu ostatnich 30 lat badania nad Ko$ciolami wschodnimi dawne;j
Rzeczypospolitej — 1 w duzej mierze nad wschodnim chrze$cijafistwem
w ogble — przeszly znaczacy rozwéj. Stopniowo zaczeto odchodzi¢ od
historii koScielnej 1 dyplomatycznej oraz od studiéw filologicznych, wkra-
czajac na nowe obszary badawcze, wprowadzajac poglebiong analize
instytucjonalnych struktur cerkiewnych, a takze spoleczng 1 kulturowsg
perspektywe spostrzegania zjawisk religijnych. O ile pierwszy kierunek —
rozwijany zwlaszcza przez Ihora Skoczylasa — nadal dominuje w histo-
riografii, w formie monograficznych opracowan na temat dziejéw danej
diecezji lub regionu, o tyle refleksja nad przemianami spotecznymi i kul-
turowymi wspdlnoty ruskiej! (i w mniejszym stopniu ormiafiskiej) pozo-
staje bardziej rozproszona i oparta na mniej ugruntowanych podstawach
metodologicznych.

To trudne przejscie od badania norm do badania praktyk mozna
wyjasnié przede wszystkim tradycyjnym przywigzaniem do bazy fakto-
graficznej, ktéra w przypadku historii metropolii kijowskiej pozostaje r6z-
norodna i czesto fragmentaryczna, zwlaszcza w odniesieniu do okresu
sprzed XVIII w. Wéréd wielu specjalistow zajmujacych si¢ zwlaszcza
XVII stuleciem wcigz panuje opinia, ze poza kilkoma rzadkimi wyjat-
kami nie jesteSmy w stanie poznaé reakeji ,,zwyktych” ludzi na uni¢ brze-
ska. Nie pozostawili oni zadnych §ladéw w narracjach historycznych,
a zatem wydaje sig¢, ze ich opinie pozostajg poza zasi¢giem badaczy. Ten
poglad wynika nie tylko z konfrontacji ze zbiorami archiwalnymi, ale
réwniez z postawy metodologicznej, ktéra wigze historyczne istnienie
z aktem $wiadectwa i z ,wyrwaniem z milczenia”, dzigki istnieniu tzw.
egodokumentéw (Dekker, 2002; Chorazyczewski, Pacevicius i Roszak,
2015). Z tego powodu kolekeje Zroédet opublikowane w ostatnich dekadach
(pomijajac obszerny material wizytacyjny, ktéry dotyczy przede wszyst-
kim XVIII w.) skupiajg si¢ czesto na listach lub na testamentach, ktére

1 Termin ten jest tu uzywany w dwczesnym znaczeniu administracyjnym, odnoszacym si¢ do
poddanych wladcéw polsko-litewskich, ktérzy nalezeli do lokalnego Kosciota ,,obrzadku grec-
kiego” z uzyciem j¢zyka cerkiewnoslowianskiego jako jezyka liturgicznego.
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relacjonujg w pierwszej osobie punkt widzenia samych aktoréw wyda-
rzehn (Kempa, 2000; 2001; 2004; 2010; Zielecka, 2012). Drugim zespolem
zrodlowym staly si¢ ksi¢gi sadowe zawierajgce akty postgpowania zgro-
madzone podczas sporéw 1 spraw karnych oraz rejestry publiczne z doku-
mentacjg majatkowa (Frick, 2008). Ostatnia z wymienionych kategorii
jest rowniez poSrednio wykorzystywana do okreslenia podzialéw wyzna-
niowych w szlacheckich i mieszczafskich rodzinach na podstawie funda-
qji religijnych na rzecz koScioléw 1 cerkwi unickich albo prawostawnych
(DovbiSenko, 2008; Frick, 2013). W ten sposdb baza Zroédlowa historii reli-
gijnej wspdlnot ruskich czaséw nowozytnych przybliza si¢ do tej wyko-
rzystywanej od drugiej polowy XX w. przez przedstawicieli mikrohistorii
zrodzonej we Wloszech 1 pbézniej rozpowszechnionej w innych krajach
europejskich oraz w Ameryce Pélnocne;.

Rozw6j metodologii nastepujacy wraz z tym historiograficznym nur-
tem okazal si¢ jednak niedopasowany do rekonstrukeji kultury i religij-
nych wyobrazen wiernych obrzadku wschodniego 1 de facto weiaz w duzym
stopniu jest ignorowany w pracach poswieconych Kosciotowi ruskiemu?.
Brak dokumentacji administracyjnej, ktéra zaczela si¢ rozwijaé w struk-
turach unickich i prawostawnych od lat 30. XVII w. i uzyskala charak-
ter seryjny dopiero w ostatnich latach XVII w., uniemozliwial wykorzy-
stanie nawet bardzo sformalizowanych wypowiedzi pierwszoosobowych,
ktore stanowia podstawe badah mikrohistorycznych o charakterze biogra-
ficznym®. Jednoczesnie trzeba zauwazyé, ze to dazenie do odtworzenia
biografii ,zwyklych ludzi” jako anonimowych aktor6w opiera si¢ para-
doksalnie na spojrzeniu na tych, ktérzy celowo (w przypadku pism auto-
biograficznych) albo mimowolnie (jako strony postepowan sgdowych)
wyrdznili si¢ z masy, ktéra majg uosabiaé (zob. Boudon, 2017). Dlatego
rodzi si¢ pytanie na ile 1 w jaki sposdb zarysowanie portretu tego typu
postaci pozwala odbudowaé poprzez ,,akt interpretacyjny” historyka $wia-
topoglad pewnej wspdlnoty albo okreslonej epoki*.

2 Wigkszo§¢ autoré6w zajmujacych si¢ spoleczng historig poszta tropem prozopograficznym,
w formie zdecydowanie faktograficznych biografii zbiorowych, poswi¢conych niemal wylacz-
nie duchowiefistwu w XVIII w. (Bobryk, 2005; Wereda, 2013; Lisejéykau, 2015).

3 Jedng z pierwszych i najstynniejszych prac tego rodzaju pozostaje ksigzka Carlo Ginzburga
wydana po wlosku w 1976 r. (Ginzurg, 1989).

4 Oczywiscie nie ma tu miejsca na powr6t do licznych dyskusji dotyczacych metodologii mikro-
historii. Jako przyklad warto wymienié komentarz na temat wykorzystania zrédet przez
C. Ginzburga w jego slynnej pracy Ser i robaki (Jean Boutier i Philippe Boutry, Linvention
historiographique: autour du dossier Menocchio Enquéte, 1996/3, s. 165-176, zob. https://jour-
nals.openedition.org/enquete/473). W jezyku polskim odsylamy czytelnika do syntezy Ewy
Domafriskiej Mikrohistorie. Spotkania w migdzyswiatach (Poznan 2005).
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Wobec tych wahan i inercji historykéw odmienng i jednoczes$nie nowa-
torska metod¢ badawczg zaproponowal Alain Corbin, ktéry podjal si¢
proby rekonstrukeji postaci ubogiego rzemieslnika z zachodniej Francji
XIX w. (Corbin, 1998). Dysponujac wylacznie kilkoma wpisami admini-
stracyjnymi i aktami majatkowymi, historyk zbudowal narracj¢ nie przez
kumulacje nielicznych informacji osobistych, a za pomoca rozproszonych
danych zwigzanych z sytuacja geograficzng i spoleczng bohatera. W ten
sposdb Corbin wybral odwrotng droge niz proponuje metoda biogra-
ficzna, poniewaz przedstawil zycie wybranej osoby nie przez spojrzenie
samego podmiotu badania, a jako prawdopodobny wyraz polaczenia réz-
nych zjawisk historycznych na okre§lonym terenie i w okre§lonym czasie.
Innymi stowy przedstawiona przez Corbina postac zyskala rol¢ narze¢dzia
narracyjnego, na ktérym opiera si¢ pakt zawarty mi¢gdzy autorem i czytel-
nikiem (Ricceur, 2000; Ricaeur, 2008).

Wyzej przedstawione refleksje metodologiczne oferujg wskazéwki
do podjecia zagadnien, ktére cz¢sto pozostawaly na marginesie historio-
grafii unii brzeskiej lub byly traktowane w sposéb bardzo schematyczny
1 naznaczone przez podzialy wyznaniowe. W szczegblnosci dotyczy to
problemu recepcji unii, ujmowanego najcze¢sciej z perspektywy uksztal-
towanej przez literatur¢ polemiczng 1 badanego na poziomie lokalnym
przez pryzmat pojedynczych przypadkéw zwigzanych z kilkoma glos-
nymi wydarzeniami. W tym artykule, poprzez przesledzenie losu ruskiego
kaptana z Trok, Filipa Iwanowicza Limonta, zostanie nakre§lony trzy-
dziestoletni ciag wydarzen 1 sytuacji, w ktérych, w Swietle Zrodel, uczest-
niczyl. Wybér tego wlasnie bohatera motywuje jego pozycja, gdyz przez
calg swoja karier¢ w strukturach cerkiewnych zachowal on niemal ten sam
status. Innym elementem, ktéry sprawia, ze jego przypadek jest szczegol-
nie interesujacy, s3 jego zmiany wyznania mi¢dzy prawostawiem a unig
z poczatku lat 20. XVII w. Wreszcie, przynalezno$é do szlachty i zajmo-
wane stanowisko kaplana w mieScie Sredniej wielkosci (dawnej podupa-
dajgcej stolicy) usytuowaly go wsréd roznych grup spolecznych, a tym
samym daly mozliwos¢é szerszego spojrzenia na procesy religijne spowo-
dowane przez uni¢ brzeskg we wspélnocie ruskie;.

Warto jednak wspomnied, ze pozycja 1 kariera Limonta nie czynig jego
biografii typowa dla ruskiego duchownego tego okresu, przeciwnie, jest
ona wyjatkowa. Dlatego ,wydobycie” jego historii pozwala nie tyle na
opisanie konkretnej grupy spolecznej, ile na wyodr¢bnienie tych proce-
sow 1 czynnikéw, ktore wigzaly si¢ z lokalnym kontekstem, a ktére poma-
gaja wyjasnié zjawiska rozwijajace si¢ w innych warstwach spotecznych
lub na innych terenach. Nawet jesli badacz nie podaza szlakiem Alaina
Corbina, $wiadomie wybierajgcego zupelnie zapominanego czlowieka,
to jego metoda ,odtworzenia mozliwego 1 prawdopodobnego” (Corbin,
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1998, s. 10) moze by¢ wykorzystana do rzucenia Swiatta na te aspekty zycia
Filipa Limonta, o ktérych nie wspominaja zrédla. Innymi stowy, przy-
jecie metodologii mieszanej nie sprowadza si¢ do pominigcia inicjatyw
samego trockiego kaplana, aby zwigkszy¢ jego reprezentatywnosé, ale do
proby zrozumienia, w jaki sposéb unia byla w stanie wplynaé na prze-
miany zachodzace w jego zyciu.

Takie podejscie jest rowniez skromng probg oddania hotdu wizji bli-
skiej Thorowi Skoczylasowi, ktéry byl przekonany, ze postgpy w badaniu
historii metropolii kijowskiej powinny si¢ dokonywaé nie tylko poprzez
udost¢pnienie 1 badanie nowych zasobéw zrédiowych, ale takze przez roz-
wo6j metodologicznej refleksji opartej na poréwnaniu z pracami powstaja-
cymi w innych kontekstach historiograficznych.

Decyzja, aby polaczy¢ rézne podejscia w analizie biograficznej, jest bezpo-
Srednio podyktowana sama naturg §ladow archiwalnych, pozostawianych
przez bohatera i ujawniajacych swojego rodzaju intrygi oraz niepozwala-
jacych na historyczne ,,zmartwychwstanie” danej postaci jedynie poprzez
przywolanie kontekstu jej dzialania. Pierwsza niejasno$é dotyczy pamigci
rodzinnej Filipa Limonta, ktéry byl wyrazZnie okre$lony w Zrédlach jako
urodzony szlachcic (RGIA, f. 823, op. 1, nr 506). W skréconej wersji wybit-
nego herbarza Alberta (Wojciecha) Wijuka Kojalowicza, zatytulowanego
Compendium, napisanego w jezyku polskim w drugiej polowie XVII w.,
Limontowie s3 wymienieni po raz pierwszy jako rodzina pochodzenia flo-
renckiego (Piekosifiski, 1897, s. 164—165). Kilkadziesiat lat p6Zniej infor-
macja ta znalazla si¢ w herbarzu Kaspra Niesieckiego, a nast¢pnie, pod
koniec XIX w., w herbarzu Seweryna Uruskiego (Uruski, 1912, s. 51-52).
Stwierdzenie to zastuguje na znacznie bardziej szczegélowe omodwie-
nie. Przede wszystkim, warto zauwazy<, ze opis rodu Limontéw w Com-
pendium jest obszerniejszy niz w pracy Nomenclator, ktéry byl bardziej
naukows 1 pelniejszg wersjg herbarza w jezyku lacinskim (Kojalaviéius-
Vijukas, 2015, s. 376). Istniejg wiec wszelkie podstawy, by sadzié, ze wbrew
podstawowej zasadzie, ktéra r6znig si¢ te dwie wersje, Wijuk Kojalowicz
nie dokonal w tekscie polskim streszczenia lacifiskojezycznego ustepu
poswigconego Limontom, lecz kontynuowal uzupelnianie tej czesci Com-
pendium do ostatnich lat zycia. Swiadczy o tym wzmianka o Marcinie
Limoncie — kasztelanie witebskim (urzad uzyskany w 1667 r.), a przede
wszystkim wzmianka o Krzysztofie Limoncie — urodzonym w latach 60.
XVII w., wowczas kaplanie Towarzystwa Jezusowego i przyszlym rekto-

rze Akademii Jezuickiej w Wilnie (lata 1713-1715).
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Postal tego zakonnika moze ttumaczyé pochodzenie tych informacji,
poniewaz przypuszczalnie Wijuk-Kojatowicz znal osobiscie Krzysztofa
Limonta, stad tak szczegblowe dane o jego rodzinie. Innymi stowy, wio-
ski rodow6d odpowiadat prawdopodobnie informacjom podawanym przez
samych czlonkéw domu Limontéw, a nie jakiemukolwiek dokumen-
towl, ktéry zostal odnaleziony przez autora herbarza. Nawet jesli klejnot
rodowy — miecz otoczony trzema kulami — mgliScie przypomina symbolike
florencka, a jego atrybuty przywodza na my$l herb Medyceuszy, to nic nie
pozwala z calg pewnoscig powigzaé Limontéw litewskich z ktorakolwiek
wloska rodzing szlacheckg (Foucault de Daugnon, 1905-1906, 2, s. 170-
172). Jesli trzymaé si¢ najbardziej rozpowszechnionej pisowni tego nazwi-
ska, to wystepuje ona w kilku miejscowosciach na terenach francuskoje-
zycznych, a w szczegdlnosci odnosi si¢ do miasteczka w biskupstwie Liege,
ktére bylo kolebka starozytnego rodu szlacheckiego, ale o zupelnie innej
symbolice i1 bez zwigzku z rodami litewskimi. Ponadto nalezy zauwazy¢,
ze nazwisko Limont, m.in. u Wijuka Kojalowicza, wystgpowalo réwniez
w formie Limunt/Limunth/Lymont, co tym bardziej moze wskazywaé na
jej lokalne, litewskie pochodzenie. Z tego powodu, mozna przypuszczaé,
ze Limontowie docelowo przyjeli herb o wloskich rysach, aby — jak czynili
to wowczas 1nni — sprobowaé nadaé swojemu rodowi prestizowe pocho-
dzenie i w ten sposéb wzmocni¢ swojg pozycj¢ w hierarchii spoleczne;.

Rysunek 1. Herb Limontéw (wedlug K. Niesieckiego, w: Bobrowicz, 1841, s. 100)

W XVI w. odwolanie do wloskich korzeni bylo sposobem na nawia-
zanie do mitu opartego na rzymskiej postaci Palemona i jego towarzyszy,
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o ktérych méwiono, ze byli przodkami najwickszych rodéw litewskich
(Jurkiewicz, 2012; Orzel, 2016)°. Ta rckonstrukcja byla tym tatwiejsza,
ze kilku kronikarzy nie wahalo si¢ utozsamiaé Rzymian z Wlochami
i podkreslalo, poprzez blisko§é graficzna, ze nazwa lacifiska ich narodu
(lzaliani) wystgpowala w nieco zmienionej formie w nazwie Litwindéw
(L-it(u)ani)®. Takie podejscie stosowaly réwniez nicktére domy mag-
nackie, ktére nie mogly sie powotywaé na ksigzece pochodzenie’. Filip
Limont nalezal wi¢c do jednej z gal¢zi rodu doskonale zorientowa-
nego w 6wczesnych wzorach kulturowych i zamierzal za ich pomoca
zajal poczesne miejsce w hierarchii spolecznej. Postgpowanie to opie-
ralo si¢ w rbwnym stopniu na wloskim, a zatem rzymskim pochodzeniu,
1 na micie o starozytnej bliskosci do wiladzy ksigzecej, gdyz pierwszym
przedstawicielem Limontéw wymienionym w Compendium byl niejaki
Andrzej, podkomorzy Wielkiego Ksiestwa Litewskiego (dalej: WKL)
z czaséw Aleksandra. Zrédla potwierdzaja, ze osoba o tym imieniu pel-
nita wspomniang funkcj¢ w pierwszych latach XVI w., ale nalezala do
rodu Dowojnowiczéw, nie za$§ Limontéw (Rachuba, 1994, s. 150). Podob-
nie jest z Teodorem (Fiedorem) Limontem, rzekomym kasztelanem msci-
stawskim za panowania kréla Stefana Batorego®. Mimo tych niescisto-
Sci rod Limontéw doskonale wpisywal si¢ w struktury szlacheckie, a jego
przedstawiciele zawierali zwigzki malzefiskie nawet z dawnymi rodami
ksigzecymi, takimi jak Solomereccy czy Potubinscy (Uruski, 1912, s. 52).
Ponadto juz w drugiej polowie XVI w. rodzina miala klientelistyczne
powiazania z Radziwillami linii birzahskiej oraz bliskie relacje z innymi
znaczgcymi rodami litewskimi (AGAD, AR, dz. V, nr 8483-8484; Procha-
ska, 1892, 5. 79, 335).

Nalezy natomiast wyjasnié kolejny klopotliwy szczegdt genealogiczny,
bezposrednio zwigzany z podmiotem naszej narracji. Mniej wigcej w tym
samym czasie zrodla wymieniajg dwéch Filipéw Limontéw: Filipa Iwano-
wicza Limonta, ktdry w 1594 r. zostal kaplanem prawostawnym w Trokach

5 Idzie tu w §lad za Janem Diugoszem oraz Macicjem Stryjkowskim, ktory tez¢ t¢ najpelniej
sformulowal w pracy O poczgtkach, wywodach, dzielnosciach, sprawach rycerskich i domowych
stawnego narodu litewskiego, zemojdzkiego i ruskiego achevé vers 1577 (Radziszewska, 1978).
Zob. Tygielski, 2005, s. 62-65.

6 W swoim dziele De moribus Tartarorum, Lituanorum et Moschorum Michalo Litwin pisal: ,,cum
idioma Ruthenorum alienum sit a nobis Lituanis, hoc est Italianis, Italico sanguine oriundis”
(Grasser, 1615, s. 23).

7 Najwyrazniej widaé to na przykladzie Pacéw, ktorzy w XVII w. prébowali potwierdzié¢ swoje
pokrewiefistwo z Pazziami z Florencji (Baniulyté, 2005). Taka sama praktyke mozna jednak
znalez¢ w kilku innych rodzinach, np. u Karpéw (Kojalavic¢ius-Vijikas, 2015, s. 303).

8  Jedyny urzad senatorski znany w rodzinie pelnil — wlasnie w czasach Wijuka Kojalowicza —
Marcin Stanistaw Limont, kasztelan witebski (1667—-1670).
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i jest bohaterem tego artykutu, oraz Filipa Zdanowicza Limonta, szlachcica
z powiatu lidzkiego i ciwuna cyrynskiego, ktéry po raz pierwszy pojawia si¢
w 1582 r. w sporze majatkowym z niejakim Filipem Szymkowiczem i p6z-
niej w innych konfliktach sadowych (AGAD, AR, dz. X, nr 67, k. 41; LVIA,
LM, nr 285, k. 300r—300v). Tozsamo$¢ imion stala si¢ Zrodtem czestych nie-
porozumien, poniewaz w wiclu tekstach, w tym w dokumentach podpi-
sanych przez samego bohatera, mamy na ogét skrocone okreslenie ,Filip
Limont” bez patronimiku. Niestety wickszo$¢ badaczy nie rozrézniala tych
dwu os6b, tym bardziej ze postal z Lidy pojawita si¢ w notatkach Zrédlo-
wych w latach 90. XVI w. jako stronnik obozu prawoslawnego w réznych
konfliktach, ktére towarzyszyly przygotowaniu i ogloszeniu unii brzeskiej
(Zukovig, 1908, s. 1117; Kempa, 2007, s. 111; TimoSenko, 2020, s. 379)°.

Takze inna, przypadkowo znaleziona informacja moglaby potwier-
dzaé, ze chodzi o t¢ sama osobe. W odpisie aktu z 12 kwietnia 1563 r.
potwierdzajacego prowadzenie opisu zamkoéw Gonigdza i Rajgrodu
z nalezacymi do nich terenami znajduje si¢ wzmianka o ,dworzani-
nie Jego Krolewskiej Mosci” Zdanie Limoncie (Lumonthie), ktéry naj-
prawdopodobniej byl ojcem Filipa Zdanowicza (AGAD, Kapicjana, nr 9,
s. 278-280). Dla wybranego tematu istotna jest informacja, ze sprawa ta
byta prowadzona razem z Bazylim (Wassyliem) Rahoza, ktéry byt ojcem
przysziego metropolity kijowskiego Michata Rahozy. Swiadczy to o bli-
skich relacjach obu rodzin, co moze wyjasnié przekazanie czlonkowi
rodziny Limontéw dwdéch cerkwi ruskich w Trokach.

Ta ,réownolegla” chronologia jest réwniez problematyczna, gdyz
Llidzki” Filip Limont jeszcze w 1605 r. zdawal si¢ zachowywa¢é status
$wieckiej osoby 1 pelnit funkcje deputata Gléwnego Trybunatu Litew-
skiego (Rachuba, 2007, s. 12). Wszystko zatem przemawia za przyjeciem
hipotezy uznajacej, ze mamy do czynienia ze wzmiankami o ré6znych oso-
bach, reprezentujacych dwie bliskie galezie rodu, co dumaczyloby uzy-
wanie tego samego imienia 1 przywigzanie do Kosciola prawostawnego
w czasie unii brzeskiej. Te faktograficzne rozwazania daja niezb¢dne
ramy wst¢pne do préby wpisania bohatera w sytuacj¢ na Litwie w tym
bardzo waznym dla spotecznosci ruskiej momencie.

Urzedy ziemskie sprawowane przez poszczegblnych czlonkéw rodu
$wiadczg o tym, ze byli oni typowymi przedstawicielami $redniej szlachty

9  Filip (Zdanowicz) Limont zostal mi¢dzy innymi wyslany na synod prawostawny w Brzesciu
jako delegat Gléwnego Trybunatu Litewskiego (Kempa, 2007, s. 110-111).
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WKL. Wydaje sie, ze cz¢s§¢ rodziny Limontéw, ktéra osiadla w wojewodz-
twie trockim, miala mniej korzystng pozycj¢ spoleczng niz ta pochodzaca
z powiatu lidzkiego, nawet jesli — co trzeba podkresli¢ — informacje doty-
czgce XVI w. sg bardzo skape. O tym spolecznym zrbéznicowaniu sytua-
¢ji rodziny §wiadczy postanowienie Filipa Iwanowicza o po§wigceniu si¢
karierze duchownej w Kosciele ruskim w Trokach, ktére na poziomie
politycznym i gospodarczym stopniowo stawaly si¢ drugorzednym mia-
stem WKL.

. Cerkiew i manaster Narodzenia NP

~

. Klasztor bernardyndw i koscidl §w. Mikolaja

w

. Cerkiew $w, Trijjey

-

Cerkiew Zmartwychwstania Panskicgo

in

Mecret

=

. Karaimska kienesa

-

. Kogciol farny Nuwicdzenia NMP

»

Rutusz

9. Rynck

10. Cerkiew Nurodzenin Panskicgo

11. Zamck na potwyspic

12, Cerkiew §w, Jerzego i grob rodzinny Sapichéw
13. Zamek na wyspic

14. Most

(na pad: ie Lictuvos architehiitros istorije. Nuo
laikyg ihi XWIL o vidurio. £ ), Viloius, 1987, 5. 194)

Troki na poczqtku XVII wieku

Rysunek 2. Mapa Trok na poczatku XVII w.

Dawna stolica wielkich ksigzat litewskich nadal zachowywala swoje
symboliczne znaczenie'’, ale od pierwszej polowy XVI w. miasto zacz¢lo
podupadaé, stajac si¢c miejscem zeslania dla przedstawicieli szlachty, kt6-
rzy byli postrzegani jako ucigzliwi przez wladze¢ ksigzg¢ca. Konkuren-
cja Wilna odczuwalna w Trokach ze wzgledu na jego bliskie polozenie

10 Pod koniec XIV w. albo na samym poczatku XV w. w Trokach zostalo wprowadzone prawo
magdeburskie (Baliulis, 2008, s. 7).
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byta silna, a w mieScie nie rozwinglo si¢ samodzielne zycie gospodarcze
1 kulturalne. Jednocze$nie Wilno bylo zbyt daleko, by moglo dzieli¢ si¢
z dawng ksiazeca siedziba atrakcjami stolicy!!. Juz w czasach Zygmunta [
miasto, ktére nadal pelnilo funkcje letniej rezydencii, stato si¢ przedmio-
tem szczegblnych starann wladcow, pragnacych podtrzymac jego rozwdj.
W 1516 r. krél wydal specjalny przywilej, ktéry zobowigzywal kupcow
podrézujacych migdzy Wilnem a Kownem do przyjazdu do Trok, aby tam
prowadzali dzialalnos$¢ handlows oraz wplacali cfa 1 myto do skarbu miej-
skiego (Celkis, 2019, 5. 90). Podobne przywileje wydawali jego nastepcy az
do czaséw Jana Kazimierza (Baliulis, 2008, passim).

W latach 90. XVI w., kiedy Filip Iwanowicz Limont zostal kapla-
nem dwoch trockich cerkwi — dawnego klasztoru Narodzenia Przenaj-
$wigtszej Bogurodzicy i §wigtyni pod wezwaniem Narodzenia Chrystusa
Pana, miasto liczylo jeszcze kilka tysigcy mieszkaficow!'?. Zachowywato
woéwczas calo$é swoich struktur spotecznych, z prawie potows ludnosci
zlozong z karaiméw obok katolikéw 1 prawostawnych bedacych glow-
nymi przedstawicielami wyznan chrzeScijaniskich w spotecznosci miej-
skiej, wsrod ktérej znajdowali si¢ réwniez protestanci oraz muzulma-
nie. Tkanka miejska rozciggnicta na kilku wyspach nad jeziorem Galwe
ujawniala topografi¢ sakralng zdominowang przez instytucje ruskie,
z piccioma cerkwiami prawostawnymi (Tatarenko, 2021, s. 510-511)
i dwoma kosciotami facifiskimi (koscidl farny Nawiedzenia Naj$wigtszej
Maryi Panny oraz kosciét klasztoru ojcéw bernardynéw pod wezwaniem
$w. Mikotaja) (Baliulis, Mikulionis i Migkinis, 1991, s. 88—-89) 1.

Dawne cerkwie, w ktérych stuzyl Limont, znajdowaly si¢ w dwoch
réznych cz¢sciach miasta: klasztor Narodzenia Przenajswictszej Boguro-
dzicy byt polozony na potudniowym kraficu, zasiedlonym gléwnie przez
Rusinéw, natomiast cerkiew Narodzenia Chrystusa wyznaczala wejscie
do pélnocnej jego czescl, zamieszkalej przez karaiméw (Lisauskaité,
2003, s. 68). Byly to bez watpienia dwie najslynniejsze Swigtynie ruskie
w calym mieScie. Pierwsza z nich powstala prawdopodobnie na poczatku
XV w. (Chomik, 2013, s. 159-160), choé tradycja oparta na sfalszowa-
nych aktach datuje jej zalozenie na 1384 r., druga za$ zostala by¢ moze

11 Np. sesje sadowe Giéwnego Trybunatu WKL przestaly odbywaé si¢ w Trokach po 1588 r.
i zostaly przeniesione do Wilna (Rachuba, 2007, s. 26).

12 Pod koniec XV w. faczng liczb¢ mieszkaficéw szacuje si¢ na okolo 4000 (Baliulis, Mikulionis
i Miskinis, 1991, s. 49).

13 Poza dwiema cerkwiami przekazanymi Filipowi Limontowi w drugiej polowie XVI w. w mie$-
cie istnialy réwniez cerkiew Zmartwychwstania, cerkiew Swictej Tréjcy oraz mala, prywatna
cerkiew Sapiehdw na dzisiejszej wyspie Baznytélé (Koscielna) pod wyzwaniem §w. Jerzego.
Takze co najmniej do poczatku lat 20. XVI w. w zZrédlach wystgpuje cerkiew §w. Mikolaja
(AS 1869, nr 5, 5. 13).
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zbudowana w 1424 r. przez wielkiego ksiecia Witolda (AS 1871, nr 11,
s. 14). Cerkwie posiadaly swoje wlasne jurydyki, ale nie zawsze odpowia-
daly one §cisle podzialom wyznaniowym. Na przyklad niektérzy prawo-
stawni mieszkajacy w sasiedztwie cerkwi Narodzenia Panskiego zostali
wlaczeni do jurydyki karaimskiej (Baliulis, Mikulionis i Miskinis, 1991,
s. 79). Klasztor Narodzenia Przenaj$wictszej Bogurodzicy znajdowal sig¢
w miejscu pierwszej osady na tym terenie, gdzie mial zaré6wno dopelniaé
system obronny, jak 1 stuzyé za punkt przyjmowania kupcéw prawostaw-
nych, przybywajacych przez wejscie potudniowe ze wschodnich regionéw
Litwy 1 Moskwy (Lisauskaite, 2003, s. 66). Od konca XIV w. przestrzeh ta
zwana malym miastem stala si¢ osiedlem ludnosci ruskiej, ktéra zbierala
si¢ woko! cerkwi (Baliulis, Mikulionis i Miskinis, 1991, s. 52). Natomiast
od XV w., po przeniesieniu centrum miasta na pdtnoc, ta przestrzen sta-
nowila juz odrebng cz¢$¢ miejskiej zabudowy.

Rysunek 3. Troki (T. Makowski, ok. 1600 r.)

Wykopaliska prowadzone w latach 8§0.-90. XX w. pozwolily nie tylko
na lepsza lokalizacje obu ruskich budynkéw sakralnych, ale takze na
odkrycie cmentarzysk datowanych przez archeologéw na XIV-XVI w.
(Lisauskaité, 2003, s. 67, 70; Vailionis, 2007, s. 9, 12). Odkrycia te poka-
zuja, ze w chwili przybycia Limonta oba koScioly nadal dzialaly, ale spo-
teczno$é prawostawna stopniowo kurczyla si¢ wraz z upadkiem miasta.
W tym miejscu warto zauwazy¢, ze na slynnej rycinie Trok, wykonanej
przez Tomasza Makowskiego okoto 1600 r., autor nie zadat sobie trudu
przedstawienia tej okolicy miasta, ktére lezala na potudnie od kosciola
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farnego Nawiedzenia Najswictszej Maryi Panny. Moze to by¢ powo-
dem decyzji metropolity J6zefa Sottana, ktéry juz w 1520 r. polaczyl losy
monasteru z innymi trockimi cerkwiami, konsekrujac duchownego cer-
kw1 sw. Mikotaja 1 swojego namiestnika w Trokach Bazylego na ,archi-
mandryt¢” monasteru Narodzenia Naj$wictszej Maryi Panny (AS 1871,
nr 5, s. 6-7)!*. Pézniej w latach 80. XVI w. prawostawna cerkiew klasz-
torna zostala przekazana Bazylemu (Wasilij) Fiedorowiczowi, kaplanowi
cerkwi Narodzenia Chrystusa (AS 1867, nr 89, s. 153).

To rodzi pytanie o status Filipa Limonta, ktéry znalazt si¢ na czele
instytucji klasztornej, nie bedac jeszcze mnichem. Podczas gdy jego dawny
poprzednik, kaplan z cerkwi $w. Mikolaja Bazyli, otrzymat tonsure i byl
konsekrowany na archimandri¢ trocka przez metropolite J6zefa, Limont,
jak sie wydaje, dalej zachowywal stan §wieckiego duchownego i dopiero
w 1624 r. (w kontekscie konfliktéw, do ktérych wrécimy pdzniej) poja-
wil si¢ po raz pierwszy z tytulem ,ihumena” w akcie, w ktérym dodawat,
ze wczesniej byl swiaszczennikiem Swieckim trockim” (ZDDA 1843,
nr 59, s. 152-154). O tym, ze byl on przedstawicielem biatego duchowien-
stwa, zdaje si¢ Swiadczyé takze obecno$¢ dzieci, o ktérych wspominano
przy okazji konfliktu w 1622 r. (AS 1871, nr 15, s. 21). W tym czasie byl
on juz prawdopodobnie wdowcem, gdyz brak wzmianek o zonie. Nawet
jesli wiek dzieci nie byt podany, informacje te sg interesujace, gdyz pozwa-
lajg poznaé zycie rodzinne. Fakt, ze potomstwo Limonta mieszkalo z nim
jeszcze 28 lat po jego nominacji do cerkwi trockich, oznacza, ze byly to
juz doroste osoby albo ze po §wigceniach ponownie si¢ ozenil, popada-
jac w bigamie, ktdra cze¢sto wystgpowala wirdd ruskiego duchowiefistwa
w tym czasie®.

W praktyce zbyt surowe zasady celibatu i wdowiefistwa duchownych
w prawostawnym Kosciele kijowskim prowadzily do wielu naduzy¢ ze
wzgledu na problemy spoleczne, jakie powodowaly. Od poczatku XIV w.
metropolici kijowscy, zaczynajac od Piotra (1308-1326), przypominali,
ze kaptani, ktérzy utracili zong, powinni zostaé mnichami i odprawiac
nabozenstwa w cerkwiach klasztornych albo zrzec si¢ stanu duchow-
nego (Cypin, 2004, s. 357; Nowak, 2017, s. 238-239). W 1509 r. kanon 6
soboru diecezji metropolitalnej w Wilnie jeszcze raz powtbrzyl te zasadg
(RIB, 1878, s. 11-12). Takie rozwigzanie bylo trudne do zrealizowania
przez kaplanéw posiadajacych dzieci, ktérzy odchodzac od swoich para-
fii, musieliby zrezygnowaé z dochodéw potrzebnych na utrzymanie

14 W listach metropolita thumaczyt swoja decyzje licznymi skargami na poprzedniego ihumena
Szymona.

15 O normach malzefiskich duchowiefistwa ruskiego stosowanych w XVI-XVII w., zob. Nowak,

2017, s. 236-259.
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rodziny'®. W przypadku Limonta, juz wczesniej petniacego stuzbe w cer-

kwi klasztornej, zmiana ta nie miataby jednak zadnych szczegblnych kon-
sekwencji. Trwanie w $wieckim stanie §wiadczy zatem przede wszystkim
o niewielkim nadzorze zaréwno ze strony wladzy cerkiewnej, jak 1 samych
wiernych nad kaptanami, zwlaszcza ze informacje Zrédlowe wskazujg na
fakt, iz przynajmniej przez pewien czas Limont mdgl mieszkal z zong
1 dzie¢mi na terenie klasztoru. Niestety liczebno$¢ jego rodziny pozostaje
nieznana, a wspomniany wyzej dokument wskazuje jedynie, ze w 1622 r.
miat on kilku potomkéw.

Naduzyciom dyscyplinarnego charakteru sprzyjal fakt, ze w owym cza-
sie trocki klasztor Narodzenia Przenaj$wigtszej Bogurodzicy nie posiadat
mniszej wspélnoty, gdyz nigdy nie jest ona wymieniona w zrédlach obok
Limontu. W zwigzku z tym dawna cerkiew klasztorna zachowywata jedy-
nie funkgje liturgiczne i odgrywala role swojego rodzaju cerkwi parafialne;.
Poza tym na przetomie XVI i XVII w. w Trokach nie bylo innych ruskich
duchownych, co mozne wyjasniaé, dlaczego Filipa Limonta zazwyczaj
nazywano ,$wiaszczennikiem trockim”, wskazujac, ze byl on jedynym
kaplanem opickujacym si¢ miejscowa wspdblnota obrzadku greckiego. Te
rozne informacje sugerujg, ze zycie 1 Swiat kaplana trockiego ksztalto-
waly si¢ podobnie jak losy innych ruskich duchownych w miastach WKL,
nawet je$li miejsce zamieszkania Limonta i jego rodziny znajdowalo si¢
na samym kraficu Trok, w malto zabudowanej przestrzeni. Jednoczesnie,
w przeciwienstwie do wigkszosci §wieckich kaptanéw, posiadal on nieco
wickszy majatek. Swiadectwem tej zamoznoSci jest wzmianka o opisa-
nym jako ,dom szlachecki” budynku, w kt6rym mieszkal w 1594 r. (AS
1867, nr 91, s. 161).

W XVIw. obie cerkwie, w ktérych stuzyl Filip Limont, otrzymaly kilka
fundacji od wladcow, patrondéw oraz od miejscowej szlachty prawostaw-
nej. Skladaly si¢ one z gruntéw, placéw miejskich, dziesigcin, réznych
legatéw oraz praw na towienie ryb (AS 1867, nr 88, 94, s. 150-152, 168—
173; AS 1871, nr 8, s. 6; ZDDA 1843, nr 49, 53, 55, s. 139141, 143, 145—
148). Podobnie jednak jak w innych cz¢sSciach metropolii kijowskiej zie-
mie wchodzace w sklad poszczegélnych fundacji na rzecz duchowiefistwa
prawoslawnego byly stopniowo przejmowane przez miejscowsy szlachte.
Jeszcze przed przybyciem Filipa Limonta do Trok tereny nalezace do
obu cerkwi byly przedmiotem wielu postepowan sgdowych (AS 1867,
nr 87, 89-90, s. 150, 153—-160; AS 1871, nr 8, s. 10—-11; ZDDA 1843, nr 56,

16 Z tego powodu juz w 1503 r. sobér moskiewski dodal, ze wdowcy zyjacy bez grzechu mogli
dalej uczestniczyé w nabozefistwach jako cztonkowie krilosu. Prawdopodobnie analogiczne
rozwigzania dziataly w ruskiej metropolii kijowskiej, a w XVII w. zostaly oficjalnie zapropo-
nowane w zarzgdzeniach ruskich hierarchéw (Nowak, 2017, s. 255-256).
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s. 148-149; Chomik, 2013, s. 306). Sytuacja ta wynikala ze sposobu zarza-
dzania dobrami cerkiewnymi. W 1511 r. kr6l Zygmunt I zgodzil si¢ na
przekazanie dozywotniego prawa patronatu nad prawostawnym klasz-
torem swojemu podskarbiemu dworskiemu Rusinowi Janowi (Iwanowi)
Soltanowi, kuzynowi metropolity Jézefa, ktdry rzadko bywat w samych
Trokach (ZDDA 1843, nr 47, s. 138)". Jego prawostawni krewni utrzy-
mywali ,kolatorstwo i podawanie tych cerkwi” az do poczatku XVII w.,
ale coraz cz¢sciej delegowali nadzo6r nad sprawami biezgcymi (AS 1871,
nr 14, s. 19-20). W tych warunkach administracja $§wiecka klasztoru zaj-
mowali si¢ opickunowie, rekrutujacy si¢ z rodzin miejscowej szlachty
ruskiej. W latach 80. XVI w. klasztor znalazt si¢ pod opieka ciwuna twer-
skiego Andrzeja Iigowskiego (ZDDA 1843, nr 55, s. 145), a p6zniej —
namiestnika trockiego Jana (Iwana) Baki, miejscowego szlachcica prawo-
stawnego, ktéry zarzadzal monasterem az do swojej $Smierci ok. 1612 r.
(ZDDA 1843, nr 58, s. 151). Przekazanie patronatu nad cerkwiami czlon-
kom miejscowej elity okazywalo si¢ rozwigzaniem nie zawsze skutecz-
nym, a dobra cerkiewne cz¢sto trafialy w rece Swieckich oséb, zwlaszcza
innych wyznani'®. W czerwcu 1594 r., gdy protopop i namiestnik wilefi-
ski Jan (Iwan) Parfienowicz udal si¢ do Trok, aby wykona¢ intromisj¢
Limonta, okazalo si¢, ze klucze do cerkwi Narodzenia Chrystusa Pana
znajdowaly si¢ u niejakiego Teodora (Fiodora) Totokonskiego, szlachcica
rzymskokatolickiego 1 syna trockiego sedziego ziemskiego (ZDDA 1843,
nr57,s. 150) .

Powyzsze ustalenia pozwalaja wnioskowaé, ze Filip Limont zostal
wybrany przez metropolite ze wzgledu na szlacheckie pochodzenie
w nadziel, ze bedzie w stanie obronié majatek lokalnych cerkwi. Niezalez-
nie od tego, jakie byly powody jego przybycia do Trok, zachowane Zrédlia
Swiadczg o tym, ze nowy kaplan podjat szerokie 1 systematyczne dzialania
w celu odzyskania débr cerkiewnych nalezacych do cerkwi trockich. Juz
w lipcu 1594 r. Jan Baka wystal swych sluzacych, aby sporzadzili rejestr
gruntdéw nalezacych do monasteru Narodzenia Przenaj$wictszej Boguro-
dzicy. Kilka z wymienionych ogrodéw otrzymali w dzierzawe czlonko-
wie elity miejskiej (fawnicy, rajcy lub landwéjci) Trok, a nawet Wilna (AS
1867, nr 91, s. 161). Pierwsze lata obecnosci Limonta w Trokach nie sg

17 Ta data (zamiast 1526 r., jak to wskazujg wydawcy aktu) wydaje si¢ bardziej wiarygodna,
poniewaz inne dokumenty datowane prawdopodobnie na 1520 r. juz wspominaja Jana Adrze-
jewicza Soltana jako patrona (Chomik, 2013, s. 305-306).

18 W 1589 r. wytoczono proces Aisiec Achmietowiczowi, Tatarowi trockiemu, ktéry dla wlasnej
korzysci zasial pola nalezace do klasztoru (AS 1867, nr 87, 89-90, 153-160).

19 Wydawcy zrédia popetnili btad w datowaniu dokumentu wedlug kalendarza chrzescijafi-
skiego, wskazujac rok 1599 zamiast 1594. Prawdopodobnie Totokofiski réwniez pochodzit
z dawnej ruskiej rodziny i dlatego wyst¢powal w roli opickuna cerkwi trockich.
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przedstawione w archiwach, ale juz w 1603 r. jego nazwisko pojawia si¢
w pozwie przeciwko Erazmowi Strawifskiemu, koniuszemu trockiemu,
ktéry zajmowal dobra koscielne Mielowszyzna, otrzymane jako spadek
po Mikolaju Szumskim (Chomik, 2013, s. 306; AS 1867, nr 92, s. 162—
163; AS 1871, nr 8-10, s. 10-12). Postepowanie, ktérego echo dotarlo az
do dworu krélewskiego, nie przyniosto oczekiwanych wynikéw z powodu
wojny z Moskwg, ktéra rozpoczela si¢ wiosng 1609 r. (Haratym, 2006—
2007), ale stalo si¢ pierwszym w serii krokéw prawnych majacych na celu
odzyskanie majgtkéw trockich cerkwi. Spér toczony w latach 1609-1615
w réznych instytucjach sadowych, w tym w Trybunale Gié6wnym WKL,
dotyczyl gléwnie oplat od ogrodnikéw, naleznych cerkwi Narodzenia
Chrystusa Pana, a pobieranych juz przez wspomnianego Teodora Tolo-
kofiskiego. Niemniej jednak te odwolania prawne nasilily si¢ wkrétce po
ogloszeniu konstytucji sejmowych z 1609 r., ktére po raz pierwszy wyraz-
nie uznawaly istnienie i w pewnym stopniu legalizowaly ruski Kosciol
prawoslawny (Kempa, 2007, s. 251-254; VL 1859-1860, t. 2, s. 465).

W ramach tej konfrontacji o do$¢ standardowym przebiegu pewne kroki
podjcte przez Limonta zastuguja na wicksza uwage. Aby znalezé kon-
kretne dowody przeciwko Tolockiemu, trocki duchowny nawigzal kon-
takt — co jest niezwykle rzadkie w tego typu postgpowaniach — z poprzed-
nimi kaptanami ko$ciota Narodzenia Chrystusa. Pierwszy z nich, Dymitr
Pawlowicz, ktéry w latach 1588—1590 byl kaptanem tej cerkwi, przed tym
jak przeszedt do Swistocz, zgodzit sic w marcu 1613 r. wystaé Limon-
tow1 za§wiadczenie, ze uprzednio otrzymywal oplaty, obecnie zagrabione
przez Tolokonskiego (LVIA, f. 634, op. 3, nr 619, k. 32). Podobnie wyzej
wspomniany Bazyli Fiedorowicz, ktéry wyst¢powal juz wéwcezas jako
wswiaszczennik surdecki”, stuzyl w tej samej cerkwi w Trokach w latach
15731575 1 w maju 1613 r. na prosb¢ Limonta podat podobne po§wiad-
czenie do ksiag grodzkich wilkomierskich (LVIA, f. 634, op. 3, nr 619,
k. 34-35v). W ten sposdb kaplanowi trockiemu udalo si¢ zmobilizowac
calg sie¢ duchowna, aby znalez¢ dowody przeciwko swojemu przeciwni-
kowi. Z drugiej strony, te kontakty §wiadczg przede wszystkim o duzej
mobilnosci ruskiego duchowiefistwa miejskiego, ktéra moze wynikad
z probleméw, z jakimi borykali si¢ dwaj duchowni w Trokach (AS 1867,
nr 88, s. 152)%°. Wyjazd Bazylego Fiedorowicza do Surdeg jest jednak tym
bardziej zaskakujacy, ze prawdopodobnie pochodzil on z trockiej dyna-
stii duchownej, byl tez nastepcg ojca w klasztorze Narodzenia Przenaj-
$wigtszej Bogurodzicy (AS 1867, nr 90, s. 158). Co wigcej, interesujgca jest
strategia budowania sieci kontaktéw miedzy duchownymi tego samego
postuszenstwa, poniewaz klasztor w Surdegach pozostawal w r¢kach

20 Bazyli Fiedorowicz byl kaptanem monasteru trockiego w latach 1589—1590.
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prawostawnych, a pdZniej zostal przykazany pod opieke klasztoru Ducha
éwiqtego w Wilnie. Dlatego dzialalno$¢ Filipa Limonta prowadzi réwniez
do oceny wplywdw czynnika wyznaniowego w wydarzeniach, ktére zna-
mionuja ostatni okres jego zycia.

W pierwszym dziesiecioleciu po ogloszeniu unii brzeskiej biografia Filipa
Iwanowicza Limonta wykazuje jedynie jego powierzchowne zaangazowa-
nie w 6wczesne napigcia wyznaniowe wirdd spotecznosci ruskiej. Dopiero
w 1611 r. w konflikcie z bazylianami monasteru §w. Tréjcy Limont oglo-
sil, ze od poczatku odmawial podporzadkowania si¢ Kosciolowi rzym-
skiemu, a tym samym wladzy metropolitow Michala Rahozy, a nast¢pnie
Hipacego Pocieja (AS 1871, nr 12, s. 16-17). Jego przynalezno$¢ do obozu
prawoslawnego nie ulega watpliwosci, tym bardziej ze prawo patronatu
trockiego klasztoru posiadal wtedy Dawid Soltan, daleki krewny Iwana
Andrzejewicza Soltana i gorliwy czlonek wilefiskiego bractwa prawostaw-
nego w pierwszych latach XVII w. (AS 1871, nr 14, s. 19-20; AS 1869,
nr 68, s. 64).

Wydaje si¢, ze przewaga rodzin prawostawnych wsréd trockiej lud-
nosci ruskiej na pewien czas uchronita miasto przed bezposrednimi star-
ciami zwolennikéw i przeciwnikéw unii. Warto jednak wspomniec o pew-
nej sprawie, ktéra wydarzyta si¢ w Wilnie, gdyz dotyczy ona niejakiego
Filipa Limonta. Jest to jeden z nielicznych gwaltownych konfliktéw mie-
dzy katolikami a prawostawnymi, do ktérego doszlo niedtugo po synodzie
brzeskim. Byl to atak prowadzony przez studentéw Akademii Jezuickiej
w Wilnie na nowo wybudowang cerkiew prawostawnego bractwa Swie-
tego Ducha w litewskiej stolicy?'. Wydarzenia rozgrywaly sic w dniach
25-27 kwietnia 1598 r., dziefi przed prawostawnymi uroczysto$ciami wiel-
kanocnymi oraz podczas nich (AVAK 1875, nr 1315, 5. 29-39), i odzwier-
ciadlajg wyznaniowe ,rytualy przemocy” — by uzy¢ okreslenia Natalie
Zenon Davis — widoczne w kilku miastach Rzeczypospolitej, gdzie zwal-
czano ,,wrogow schizmatykéw”, ale takze potepiano ré6znorodno$¢ obrzad-
kowa, przejawiajaca si¢ w przestrzeni publicznej w wyniku réznic kalen-
darzowych?. Bez wchodzenia w szczegdly interpretacji tego wydarzenia,
nalezy zauwazy¢, ze w odniesieniu do staré, do ktérych doszlo w niedziele
26 kwietnia, przedstawiciele prawostawnego bractwa podkreslali, ze ,,pan
Filip Limont” zdotal wyprowadzi¢ napastnikéw z budynku Swiatyni,

21 Dokiadny opis wydarzenia jest przedstawiony w: Kempa, 2016, s. 222-226.
22 Po polsku Davis, 1985 i Davis, 1987 oraz na ten temat prace zebrane w Davies, 2013.
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a nastepnie z terenu sgsiedniego cmentarza do ulicy Subocz. Rzecz jasna
Limont wyst¢powal jako jeden z czlonkéw wspdlnoty prawostawnej, ale
réwniez jako osoba o autorytecie, ktéra mogla wplynaé na nieco poryw-
czych studentéw. Jednocze$nie nie jest jasne, czy byt to juz wspominany
Filip Zdanowicz, czy Filip Iwanowicz. Wzmianka o nim jako o osobie
Swieckiej, bez odniesienia do jakiegokolwiek stanu duchownego, sprzyja
identyfikacji z tg pierwszg postacig, ktéra miala wyzszg pozycje instytu-
¢jonalng niz jego krewny z Trok. Na uwage zastuguje jednak informa-
cja, ze atakiem kierowal ksigdz katolicki Melchior Eliaszewicz Gieysz,
gdyz wlasnie u niego schronil si¢ Filip Iwanowicz Limont po dolgcze-
niu do Kosciota unickiego na poczatku lat 20. XVII w. (RGIA, f. 823,
op. 1, nr 506). Wobec braku dokladniejszych danych nie wiadomo, czy
jest to zwykly zbieg okolicznosci, czy tez duchowny trocki znat kaplana
rzymskokatolickiego od dawna 1 wykorzystal te powigzania w kwietniu
1598 r., by zalagodzi¢ zapat napastnikéw. Gdyby tak bylo, §wiadczytoby to
o tym, ze Limont, stojac wyraznie po stronie prawostawnych, nadal utrzy-
mywal bliskie stosunki z elitami ko$cielnymi innych wyznaf .

Taki stan, ktéry wciagz pozostawial przestrzen do negocjacji, utrzy-
mywal si¢ do kofica pierwszej dekady XVII w., ale sytuacja zaczela si¢
zmienia¢ od 1609 r. Wspomniany juz konflikt z Teodorem Totokonskim —
zwigzany z dawnymi sporami majgtkowymi — mégl tez mieé posrednie
przyczyny wyznaniowe, gdyz okres ten przypadal na szczyt buntu ducho-
wiefistwa ruskiego w r6znych rejonach diecezji metropolitalnej przeciwko
Pociejowi i jego przedstawicielowi, J6zefowi Rutskiemu, stojacemu na
czele archimandrii Swictej Tréjcy w Wilnie (Kempa, 2016, s. 259-296).
Nie mozna wykluczy¢, ze w tym niespokojnym okresie niektérzy przed-
stawiciele szlachty prébowali zdobyé dobra cerkwi ruskich, korzystajac
z niejasnej sytuacjl. Nie bez znaczenia jest zatem, ze skarga Limonta pod-
kres§lala wyznaniowa przynalezno$¢ Tolokonskiego do Kosciota rzymsko-
katolickiego (AS 1871, nr 11, s. 13). Dlatego w tej sprawie i w kolejnych
sporach kaplan prawoslawny starat si¢ powigzaé sprawe z konstytucjami
sejmowymi z 1609 r., aby wlaczyé pozornie osobisty konflikt w okreslone
przez wladze stosunki prawne pomi¢dzy wspdlnotami religijnymi.

Pierwsza jawnie religijna konfrontacja, przed kt6ra stanat Filip Limont,
jest jednak datowana na wrzesien 1611 r., kiedy przystani przez Rutskiego
dwaj mnisi unici z Wilna (Sylwester Kottubaj 1 Aleksander Budkodg) usi-
towali odsungé Limonta i odzyskac klasztor trocki w celu wigczenia go do
wspoélnoty bazylianéw (AS 1871, nr 12, s. 16-17). Préba ta nie powiodla

23 Mimo przywigzania do Kosciola prawostawnego od pierwszej polowy XVII w. niektérzy
czlonkowie rodziny Limontéw juz budowali karier¢ w strukturach Kosciota rzymskokatolic-
kiego (Jovaisa, 2012, s. 150).
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si¢ na skutek oporu ludzi obecnych w cerkwi, co Swiadczylo o dobrych sto-
sunkach mi¢dzy kaplanem 1 lokalng wspdlnota wiernych, ale takze o ich
niech¢tnym nastawieniu do jakichkolwiek interwencji ze strony hierar-
chii unickiej. Natomiast cerkiew Narodzenia Przenaj$wictszej Boguro-
dzicy stala si¢ odtad obiektem napi¢é mi¢dzy duchowienistwem ruskim
obu obediencji. Trudno jednoznacznie ustali¢ przyczyny tej zmiany, ale
wszystko wskazuje na to, ze oprécz wzmocnienia nacisku na struktury
prawoslawne w kontek$cie upadku buntu kleru ruskiego musialy tutaj
wplynal inne, bardziej lokalne czynniki. Przede wszystkim wydaje sig, ze
wlasnie w tym czasie prawo patronatu Dawida Soltana nad ruskimi cer-
kwiami w Trokach przeszto — po jego §mierci — na syna Daniela. Wyznanie
ostatniego nie jest znane, ale mozemy przypuszczad, ze jego zaangazowa-
nie w obron¢ duchowiefistwa prawostawnego byto mniej konsekwentne
niz u jego ojca. W czerwcu 1620 r. Daniel Soltan podjal nawet decyzje
o przekazaniu swoich praw do cerkwi w Trokach metropolicie unickiemu
Jézefowi Rutskiemu, wskazujac przy tym, ze sam nie byl w stanie odzy-
skal bezprawnie zawlaszczonych majatkéw cerkiewnych (AS 1871, nr 14,
s. 19-20). Dodatkowym czynnikiem ttumaczacym dzialania bazylianéw
mogla byé cheé odebrania klasztoru, ktéry mimo niewielkiej aktywno-
$ci zachowal swdj prestiz jako dawna fundacja wladcoéw litewskich, z rak
$wieckiego duchownego, podczas gdy Rutski staral si¢ przeprowadzié gle-
bokg reforme¢ dyscypliny zakonnej i potozy¢ kres naduzyciom, ktére roz-
powszechnily si¢ w poprzednich dziesi¢cioleciach (Senyk, 1982).

Zmiana ta stawiala Limonta w coraz bardziej niestabilnej pozycji
1 pozbawiata stosunkowo duzej samodzielnosci, ktérg cieszyt si¢ w pierw-
szych latach po zawarciu unii. Znalazl si¢ on takze w centrum instytucjo-
nalnych staré toczacych si¢ w Wilnie pomi¢dzy unitami a prawostawnymi.
Sytuacja byla tym bardziej niespokojna, ze jesienig 1620 r., kilka miesi¢cy
po decyzji bytego patrona, patriarcha jerozolimski Teofan III zgodzil si¢
na wyswig¢cenie nowych hierarchéw prawostawnych dla metropolii kijow-
skiej (Plohij, 2006, s. 150-165; Drozdowski, 2008, s. 95-103). W tym kon-
tekScie politycznym 1 religijnym klasztor Swigtego Ducha w Wilnie goscit
nowego arcybiskupa potockiego Melecjusza Smotryckiego, kt6ry niewatp-
liwie nalezal do najbardziej charyzmatycznych 1 uznanych przedstawi-
cieli nowo wyswigconej hierarchii (Frick, 1995, s. 75-88). Jego obecnos¢
w stolicy Litwy, zaledwie kilkaset metréw od unickiej katedry metropoli-
talnej i klasztoru Swictej Tréjcy, bedacego wéwezas gléwnym osrodkiem
unickiego monastycyzmu, wzmogla juz istniejace napigcie.

W ramach odrodzenia struktur prawoslawnych Filip Limont dazyt do
wzmocnienia wi¢zi z bractwem wilefiskim Swiqtego Ducha. W kwiet-
niu 1621 r. podat do trockich ksiag grodzkich protestacj¢ braci wilen-

skich przeciwko wladzom miejskim stolicy, ktére potgpialy szykany wobec
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wilefiskich prawostawnych: uwi¢zienie dziewi¢ciu z nich, zakaz obcho-
dzenia §wigt wielkanocnych itp. (RGIA, f. 823, op. 1, nr 461). Wydaje si¢
jednak, ze decyzja, aby nadal szukaé ochrony w prawoslawnych insty-
tucjach, ostabita pozycje Limonta w samych Trokach, gdzie nie istnialy
lokalne struktury duchowne ani tez $wieckie, ktére bylyby w stanie go
wesprzeé. W maju 1622 r. jego izolacja — na poziomie lokalnym — stala si¢
prawdopodobnie przyczyng napi¢é z pobliskim klasztorem ojcéw bernar-
dynéw, zalozonym w 1617 r. na miejscu dawniej trockiej cerkwi éwiqtego
Mikolaja (AS 1867, nr 94, s. 173). Jego przeor Walenty Zieleniewski wyslal
kilku braci ze stugami klasztornymi, aby zagarnaé cz¢$¢ terenu naleza-
cego do ruskiej cerkwi Narodzenia Przenajswigtszej Bogurodzicy. Atak
prawdopodobnie odzwierciedlal wole bernardynéw przylaczenia klasz-
toru do jeziora Bobruk (Babrukas), ktére wlasnie przekazywal im woje-
woda trocki Aleksander Chodkiewicz (LVIA, f. 634, op. 3, nr 619, k. 49).
Sposdb dziatania zakonnikéw byt jednak wyrazem poczucia bezkarnosci
wobec duchownych prawostawnych. Nie tylko postawili oni nowe ogro-
dzenie na okupowanej dzialce, ale takze fizycznie i stownie zaatakowali
Filipa Limonta, jego dzieci i stuzbe (AS 1871, nr 14, s. 20-23).

Rozmaite ataki, z ktérych cz¢$¢ z pewnoscig nie zostala odnotowana
w zachowanych zespolach archiwalnych, musialy przekona¢ Limonta
0 niemozno$ci utrzymania si¢ w instytucjonalnej niejednoznacznosci,
w ktérej znalazt si¢ po 1620 r. Kaplan Swiecki w cerkwi klasztornej pod
prawem patronatu kijowskiego metropolity unickiego, ktéry dalej nale-
zal do obozu prawostawnego, nie mégl ani skorzysta¢ z pomocy swojego
patrona, ani liczyé na skuteczne wsparcie ze strony swoich wspélwyznaw-
cow w Wilnie, zaangazowanych w czgste postgpowania sadowe. Podob-
nie, wydaje si¢, ze stosunki religijne wsréd miejscowej elity ruskiej — do
tej pory gtéwnych zwolennikéw kaplana trockiego — zmienily sig, czy to
z powodu nawrdceni lub dolgczenia do unii, czy tez w wyniku przeprowa-
dzenia si¢ jej przedstawicieli do bardziej aktywnych miast WKL. Trzeba
dodaé, ze dzialania prawostawnych na scenie publicznej staly si¢ jesz-
cze bardziej skomplikowane w miesigcach nast¢pujacych po zabdjstwie
w Witebsku arcybiskupa unickiego J6zafata Kuncewicza w dniu 12 listo-
pada 1623 r. (Kempa, 2007, s. 344-348). W obliczu stopniowego pogar-
szania si¢ sytuacji Limont wybral przejScie na unig, jesli wierzy¢ skardze
zlozonej 24 lipca 1624 r. na mnichéw klasztoru Swiqtego Ducha przez
bazylianina wilefiskiego Szymona Jackiewicza w imieniu samego Rut-
skiego (RGIA, f. 823, op. 1, nr 506). Wedlug tego dokumentu, kaptan trocki
wwyrzekl sie schizmatyckich bledéw” i uznal autorytet metropolity unic-
kiego. Z tego powodu prawostawni mnisi zamkneli go w swoim klasz-
torze, ale Limontowi udalo si¢ uciec. Nastepnie, aby uchronié go przed
dalszymi przes§ladowaniami, Rutski wystal go do jednego z majatkéw
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Melchiora Eliaszewicza Gieysza, o ktérym juz wspomniano w sprawach
z 1598 r. i ktéry tymczasem zostal archidiakonem wilefiskim oraz refe-
rendarzem duchownym litewskim?'. Podczas kolejnego pobytu w Wil-
nie, 13 czerwca 1624 r., mnisi prawostawni rzekomo zastawili na niego
pulapke, aby wyprowadzi¢ go z domu referendarza, schwytal i zawiez¢
z powrotem do monasteru éwiqtego Ducha.

Wahania Limonta mi¢dzy prawostawiem a unig zdaja si¢ koficzyc
w sierpniu 1624 r., kiedy powrdcil do Trok 1 ponownie otrzymal intro-
misj¢ na klasztor Narodzenia Przenaj$wictszej Bogurodzicy oraz na cer-
kiew Narodzenia Chrystusa Pana od ojca Dymitra Szarypy w imieniu
wilefiskiego bractwa Swictego Ducha (,podal w moc dierzania i spo-
kojne uzywanie”) (ZDDA 1843, nr 59, s. 152-154). Prawdopodobnie
kaptan trocki otrzymat tonsur¢ w prawostawnym klasztorze wilefiskim,
gdyz w dokumencie wymienia si¢ go z tytulem ,Swiaszczennoinoka”
i ihumena. W konsekwengji, niezaleznie od tego, czy ta niespodziewana
sytuacja byta dobrowolna, czy narzucona, Limont doszed! do porozumie-
nia z bractwem wilefiskim, ktére umozliwito mu powrét do swoich cer-
kw1 pod warunkiem, ze pozostang one prawostawne. Takie rozwigzanie
moze jednak dziwié, poniewaz bractwo i prawostawni mnisi wilefiscy nie
posiadali praw kollatorskich (ktitorskich) do cerkwi trockich®. Ta inicja-
tywa S§wiadczy o tym, ze wladza metropolity unickiego w Trokach pozo-
stawala niezwykle krucha 1 ze mégt tam interweniowac tylko wtedy, gdy
byt bezposrednio wspierany przez patronéw Swieckich. Tak si¢ stalo wias-
nie w lipcu 1624 r., kiedy kilku przedstawicieli rodu Sapichéw, do kto-
rych nalezalo wspélne prawo patronatu nad trocky cerkwig §w. Jerzego —
wybudowang na jednej z wysp naprzeciwko miasta — zwrécilo si¢ razem
do metropolity Rutskiego, aby poswiccil nowego kaptana Mikotaja Rybin-
skiego (Tatarenko, 2021, s. 440). Pojawienie si¢ swojego rodzaju konku-
renta w Trokach, gdzie Filip Limont przez dtugi czas byl prawdopodobnie
jedynym przedstawiciclem duchowiefistwa ruskiego, moglo wicc decydo-
wat o powrocie kaplana do obozu prawoslawnego. Wydaje si¢, ze Limont
zdotal utrzymac swoje stanowisko 1 usuna¢ kaplana unickiego, ktéry na
poczatku lat 30. XVII w. opuscil Troki i sprawowal juz inne urzedy w Wil-
nie (Tatarenko, 2021, s. 539, 548) .

24 By¢ moze chodzi tu o Parafjanowie, majatek archidiakonéw wilefiskich polozony 40 km na
wschéd od Miadziola, ktory w nastepnych latach stal si¢ przedmiotem konfliktu z kapituta
wileiskg (Kurczewski, 1912, s. 94).

25 Mozna jednak przypuszczaé, ze w tym czasie Daniel Soltan postanowit uchyli¢ swoja decyzj¢
na korzy$¢ Rutskiego i przekazaé rodzinne prawo patronatu bractwu prawostawnemu.

26 O opuszczeniu cerkwi §w. Jerzego $wiadczy inny dokument z 1631 r., w ktérym Lew Sapicha
zezwala opickunowi §wiatyni Janowi Bombolji na uzytkowanie terenu koscielnego dla wias-
nych potrzeb (VZR 1869, s. 55-56).
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Po konfliktach z 1624 r. wzmianki o Filipie Iwanowiczu Limoncie defi-
nitywnie znikaja ze Zrédel, ale wyzej przedstawione szczegdly pozwalaja
przypuszczaé, ze zostal na swoim stanowisku az do §mierci, ktéra nasta-
pila prawdopodobnie w polowie lat 30. XVII w. W 1638 r. trocki mona-
ster Narodzenia Przenaj$wigtszej Bogurodzicy i cerkiew Zmartwychwsta-
nia Pafiskiego zostaly przckazane przywilejem krélewskim bazylianom
wilefiskim Swigtej Trdjcy na pros$be metropolity unickiego Rafala Kor-
saka (ZDDA 1843, nr 60, s. 154—155; oryginal: LVIA, f. 634, op. 3, nr 619,
k. 56).

Te meandry, zardbwno wyznaniowe, jak 1 instytucjonalne, pokazuja
zlozone zwigzki mi¢dzy pozycjami przyjmowanymi przez ruskie ducho-
wiefistwo parafialne a prawem patronatu. Wbrew nazbyt schematycz-
nym odczytaniom, ktére przypisuja nickwestionowang wladz¢ decyzjom
patronéw lub odwrotnie, méwig o ich malym zainteresowaniu sprawami
religijnymi obrzadku greckiego, dzialalno$¢ kaptana trockiego Swiadczy
raczej o ciaglym dostosowywaniu si¢ do ukladu sit w lokalnej spolecznosci
miejskiej. Innymi stowy, w tej grze o wladze patroni wystgpowali wbrew
normom prawnym nic jako arbitrzy, a raczej jako punkt odniesienia
w strategiach spoleczno-instytucjonalnych stosowanych przez duchow-
nych. Z tej perspektywy, poza duzymi miastami, w ktdrych jawne stano-
wiska wyznaniowe nabieraly silnego symbolicznego znaczenia, w wigk-
szo$ci miast 1 miasteczek WKL o bardzo niejednorodnym spoleczefstwie
wyrazna pozycja wobec unii ksztaltowala si¢ dopiero w momencie, gdy
stawala si¢ atutem lub przeszkoda w utrzymaniu réwnowagi religijnej
w lokalnej spolecznosci.

Chot postaé Filipa Iwanowicza Limonta nie moze wystgpowac jako
typowy portret ruskiego duchowiefistwa parafialnego z przelomu XVI
1 XVII w., to jednak jego losy oddaja gl¢boko zakorzenione poglady, ktore
ksztaltowaly postawy w Kosciele kijowskim na Litwie w obliczu rozsze-
rzenia réznorodnosci wyznaniowej, ktére przyniosta unia brzeska. Nawet
jesli nie pochodzil on bezposrednio z Trok i posiadal, dzicki powigza-
niom rodzinnym, zwolennikéw wsréd szlachty litewskiej, co gwaranto-
walo mu pewng autonomig, trocki kaptan w koficu wpisal si¢ w lokalng
spoleczno$¢, kontynuujac dzialania swoich poprzednikéw 1 prébujac
bronié¢ majgtku cerkiewnego we wspdlpracy z opickunem Janem Baka.
Mimo prawdopodobnej znajomosci poprzez swoich krewnych z metro-
polita Michalem Rahozg trzymat si¢ z dala od napi¢¢ migdzy unitami
a prawostawnymi, nie wyst¢pujac przykladowo wraz z duchownymi die-
cezji metropolitalnej przeciwko Hipacemu Pociejowi w latach 1608—1609.
Co wigcej, wykorzystal swoja niemal niezaangazowana pozycje do podje-
cia dziatah prawnych na najwyzszym szczeblu w celu odzyskania cz¢sSci
zajetych débr swoich cerkwi. Dopiero gdy wileniscy bazylianie sprébowali
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przejal klasztor w Trokach, grozac usunieciem go ze stanowiska, Limont
zostal wciagniety w otwarty konflikt wyznaniowy. Potrzeba jasnego wyra-
zenia swojej pozycji instytucjonalnej stala si¢ jeszcze bardziej naglgca na
poczatku lat 20. XVII w., kiedy prawo patronatu nad klasztorem Narodze-
nia Przenaj$wictszej Bogurodzicy przeszto bezpoSrednio na metropolite
Rutskiego. Wtedy ruski kaplan z Trok zgodzit si¢ przystapié do unii, ale
wyb6r ten nie przynidst mu spokoju, lecz jeszcze bardziej wplgtal w kon-
flikty miedzy prawostawnymi a unitami z Wilna. W koficu rozdarty mie-
dzy sprzecznymi roszczeniami powrécil do KoSciola prawostawnego, by
ostatecznie przyjal postrzyzyny mnisze 1 oddac si¢ pod opicke wilen-
skiego bractwa Swictego Ducha. Nicustanne rozterki z ostatnich lat jego
zycia $wiadczg o chwiejnosci jego stanowiska wyznaniowego 1 ukazuja
rozdzwick mig¢dzy kulturg szlachecka drugiej polowy XVI w. a nowymi
normami dyscypliny religijnej, ktére stopniowo zakorzenialy si¢ w Rze-
czypospolitej XVII w. wraz ze wzrostem napi¢é wsrdd jej mieszkancow.
Bardziej niz symbolem okreSlonego stanu czy konkretnej spoleczno-
$ci Filip Limont jawi si¢ wigc jako doskonaly przedstawiciel pokolenia,
ktore stopniowo zanikalo, by ustapié miejsca nowej, inaczej zdefiniowane;j
wspolnocie ruskiej.
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PE3IOME

Meaetuii, GBIBIIMIT OXPUACKUI aPXUEIIHCKOIL, )XHA HA TCPPUTOPUH YKPaUHBI C
1680 A0 1695 r., mOAB3YsICH TaM BCEOOIMM IIOYUTAHUEM KaK « marpuapx Axpu-
AOHCKHIT>». OH BOBIA TECHO CBsi3aH C 3anOpoXckuM rermanoM Visanom Camoii-
AOBHYEM U ADXKE IIOCAC CCBIAKM TE€TMaHA IIPOAOAXKAA MOAACPIKHUBATH OTHOLIE-
HHS C YACHAMM €rO CeMbH. BAaropaps meApocTy rerMaHa apXHEIIHCKOI CyMeA
nprOOpPeCTH BAAACHHUS B OAHOM 3 HOraTeHlnx yKpanHCKHX ropoaoBs, Hexune,
ocTaBUB ux 3ateM B HacaeacTBo Cunaiickomy moHacTsipio. Caeaannoe Meae-
THEM 3aBEeIaHUE OOBACHAETCSA €r0 AABHUMU CBA3SMU C CUHAHCKMMU MOHaXaMHU
U C IPEACTABUTEASIMH 3TOH BAUSTCABHOM MOHAIIECKOH OOLIMHBI HA TOABCKO—
AUTOBCKHMX U YKPaMHCKHX 3€MASX. BIpodeM, HONBITKH CHHAaMTOB 3aKpEIUTbH
HACACACTBO MeAeTns 32 CBOUM MOHACTBIPEM BCTPETHUAM IMPOTHBOACHCTBHE CO
CTOPOHBI KAK MECTHOTO IPEYECKOTrO PABOCAABHOTO OPaTCTBa, TAK U HEPYCAANM-
ckoro marpuapxa Aocudes II. B crarbe mccaepyercss Ha4aA0 U IIEpPBBII Tl UX
60pb6bl 32 BAAACHHUS «aXpUAOHCKOro marpuapxa». Coxpanusmuecs B Poccun
APXHBHBIC MATEPHAABI IIO3BOASIIOT IIO—HOBOMY B3TASIHYTh Ha IIPUCYTCTBUE CHHA-
UTOB Ha YKPAUHCKHUX 3€MASIX M MX CTPEMACHHUE YKPEIIUTb TaM CBOC BAMSIHHE.

KAIOYEBBIE CAOBA: Oxpuackoe apxuenuckoncrso, Kuesckas
mutponoaust, Hexun, rpedeckoe npaBocaasHoe
6parcreo, Cunait

ABSTRACT

Meletius of Ohrid and the Sinaites in Nizhyn in the end of the 17" century

Meletius, ex-Archbishop of Ohrid, resided in Ukrainian territories between
1680 and 1695, being highly respected there as a “patriarch of Achrida.” He
was in close relations with the Zaporizhian hetman Ivan Samoilovych, and
even after the latter’s exile continued to maintain contacts with hetman’s fam-
ily. Thanks to the hetman’s generosity, the archbishop accumulated a pat-
rimony in one of the richest Ukrainian cities, Nizhyn, which he ultimately
bequeathed to the monastery of Mount Sinai. This legacy could be explained
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by Meletius’ long—term connections with Sinaite monks and with the repre-
sentatives of this influential monastic community in Polish-Lithuanian and
Ukrainian lands. However, their attempts to secure the inheritance of Mele-
tius’ estate met with the opposition of both the local Greek religious confra-
ternity and patriarch Dositheus II of Jerusalem. The article analyses the ori-
gin and first stage of their struggle for the “patriarch of Ohrid’s” possessions.
Archived materials conserved in Russia offer new insight on the Sinaites’ pres-

ence in Ukraine, where they strove to bolster their influence.

KEYWORDS: Archbishopric of Ohrid, Metropolitanate of Kyiv, Nizhyn, Greek

Orthodox confraternity, Sinai

B cunoanx Beeaenckoit nepksu B Bamxkuux nemepax Kneso-ITeuepcxoit
AaBpsl (Bropast moa. XVII B.) aeTom 1685 1. 6b14 BHECEHO UMS « CBATEHILIOTO
narpusipxa MeaeTuss AXpUAOHCKOTO>, 2 TAKXKE €TO « POA U TIOMHHAHUE» U3
ABYX Y€AOBEK, CKOpEE BCETO, POAUTEACH «IaTpusipxa» : «uepest CoroMoHa»
U «HHOKMHH MarpaseHHbl» . Pedb 3AeCh MACT O IPEACTOSATEAE APXUEIH-
cxoncrBa Oxpuaa (rped. « Axpupaa» ), 6piBirero ThIpHOBCKOTO IaTpHapxara.
Kaxk aBrokedaspnas nepkoBb Oxpuackast Kapeapa cymectBoBasa ¢ X B. AO
1767 r., IpUYEM II0 TPAAMLIHMHU, COXpaHsBIIelcsa co BpeMeH Boarapckoro
napcrsa U ykpenusueiics k koHuy X VII ., apxuenuckons Oxpraa ropao
Ha3bIBAAMCH Marpuapxamu’. Brpouem, mockoasky xadeapa eume B Bu3aH-
THUICKOE BPEMsI CTaAd XOTb U aBTOKe(paAbHBIM, HO AUIIb APXUEIIUCKOIICTBOM,
B OQHIMAABHOE TUTYAOBAHHE 9TO 0003HaYCHNE HE BKAIOYAAOCh.

B Cunaiickom nomsunuxe, 9acTh 3ammceil KOTOPOro Oblaa CACAAHA BO
BpeMsl MOE3AOK 1O YkpamHe apxumaHaputa CHHAICKOrO MOHACTBIPS
Kupuana B 1683—-1684 r., Taxoke 06HAPYKHBACTCSI IPEUECKast 3aIHCh « CMH-
pennoro Meaertus, 6pBmero apxuenuckona Oxpuackoro» (Altbauer,
Sevtenko, Struminsky, 1989, 177, fol. 109 v; Altbauer, 1992, 51, 60). B neit
YKasaHbI AASI TOMUHOBEHUS Te ke nMeHa CoAoMOHa 1 «MoHaxuHu Maraa-
AUHBD», K KOTOpBIM npubaBacHsl yerbipe: [Tapackessl, Kupuaxa, [Tanaiio-
Tnupl ¥ Aprupun (ux cBsish ¢ cembeit Meaetnst Hesicua) (Altbauer, 1992,
60). 3anucu B 060MX MOMSHHHMKAX OBIAM, OYEBUAHO, CAEAAHBI IO MHHUIIU-
aTuBe caMoro MeaeTns, ye K TOMy BPEMEHH HECKOABKO ACT IpeObIBaB-
wero Ha AeBobepexbe Axenpa. [Tpuesa GbiBLIETO OXPUACKOTO apxuepes Ha

1 Kysbmyx, 2007, 96; JKapkux, 2018, 350-351. Aatuposka sanucu 6b1Aa CACAQHA [0 OKPYIKAIOLEMY
€€ KOHTEKCTY — 3aIlUCAM anpeasi—ceHTsi0ps 1685 r.

2 Gelzer, 1902, 176-184; Kowiddpng, 1963, xok. 541-550; Cuerapos, 19952, 128-155, 378-384;
Prinzing, 2021, 159-177; Sekulovski, 2021, 413—-451; Popovié, 2021, 156-160. Kax yxassiBaa
A. AHTeAONYAOC, HA3BIBAHUE < [IATPUAPXAT> COXPAHIAOCH AASL « BHYTPCHHETO TOAB30OBAHMS» KaK
HAaMMCHOBaHHME VIAQ 6V6UATL, B TO BPEMs KaK B OQUIIMAABHBIX AOKYMECHTAX HCPAPXH HA3BIBAAMCH
«apxuenuckomamu»: Angelopoulos, 1983, 338-339, 342.
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YKPaHHCKHE 3EMAU COBIIAA C MIOCAEAHUMH TOAAMU BaKAHTHOCTH KMEBCKOM
LICPKOBHOM KaeAPHI IIepeA TEM, KK COBEPIIHACS €€ IIEPEXOA ITOA, YIIPABAC-
HHE MOCKOBCKOTO marpuapxa. Kakum sxe 06pasoM B MUTPOIIOAMH TTOSBHACS
rpedecKuil HepapX «IaTPHAPILIETO>» CTATyCa, U OBIAO AU 3TO CBSI3aHO C npo-
0AeMaMH, KOTOpPbIE EPEKUBAAA KUCBCKASI LIEPKOBD?

MeaeTuii, cyAst 10 COXpAaHUBIIMMCS O HEM H3BECTHSIM, IPOOBIA apXHEIIUCKO-
IIOM COBCEM HEAOATO — OH 3aHHMaA Kadeapy ¢ 15 okrsa6pst 1676 mo 1677 .
(Aehcdvne, 1905, . 3, 784-787; Amootolémoudos, Miyanidpng, 1987,
n® 149-150; Gelzer, 1902, 116-117, 134-135, 137). O nocaeayromeii
ero cyabOe M3BECTHO U3 AOKYMEHTOB MOCKOBckoro ITocoabckoro mpukasa:
9 nroast 1686 r. B7MecTe ¢ apxuanakoHOM AcOHTHEM, ABSIKOHOM lepcoHoM
U BOCEMbIO CAy>XKaMu MeaeTuit 1pu6bia B npurpannyHsiii ropop CeBek, rae
OBIBLIEIO APXHEIHCKOINA H €ro CIIYTHUKOB PACCIIPAIIMBAAH IIPEACTABUTCAH
mectHoi aamunucTpanun (PTAAA, §.52,0m. 1, 1686 1., A. 11, 4. 1, 3). TTpo-
6618 B CeBcke HekoTOpOE BpeMsi, MeaeTuii 6b1a otniymer k Mockse. Cam on
YTBEPXKAAA, UTO OTIPABHACS TYAQ HE TOABKO PAAU LIAPCKOHM MUAOCTBIHH, HO
H B HAASKAE TOAYYUTb MEAULIMHCKYIO HOMOIIb (<« AAS H3ACICHHS OT CKOpOu
cBoei», A. 3). O6 aTOM Hammcaa B Mocksy u rerman Mpan CamoitaoBuy:
MeneTuii moexaA «HCKaTH CBOEMY 3AOPOBBIO BCIIOMOXKEHbS ¥ BPAuei TaMO
cymux» (a.4,7,11,56).

Aoxymentsr o mpuesse Meaetus OXpHACKOTO HEKOTAA HMPHBAEKAU
sanManne H.®. Kanrepesa, nsaoxuBLIero mo HUM psia CBEACHHH, KOTO-
pole coobmman 6GpiBmil uepapx u ero cnytauku (Kanrepes, 2008, t. 2,
565—568). MeaerueBa xapbepa apxuepes HAa4asachb C TOLO, YTO BCEACH-
ckuM marpuapxoM [Tapdennem IV oH 6bIA TOCTABACH MUTPOIIOAUTOM <«HA
Codmitckoii npectoa» — B Copuio (PTAAA, §.52,0m.1, 16861, 4. 11,4.9;
Kanrepes, 2008, 1. 2, 566). Bo Bpems npe6piBanus Ha Goarapckoit kKadgeape
Meaertuii BMeCTE C ADYTUMHU YACHAMH CHHOAQ BCEACHCKOTO marpuapxa Ano-
nucus IV Myceauma (1671-1673, 1676-1679, 1682-1684, 1686-1687,
1693-1694) noanucaa aas $panuysckoro nocaa lapas Oave ae Hyan-
TEAsI U3BECTHYIO rpaMoTy 1672 I. ¢ MBAOKEHHEM MCIIOBEAAHHS BEPHI, KOTO-
past 6b1aa omybankoBaHa B Kaure «IIpucHocymuocts Bepsr Karoanseckoit
uepksu» A. Apno u I'l. Hukoas (Paris. BNF gr. 431, fol. 1 [Arnauld, Nicole,
1674, t. 3, p. 630]; INanadémovioc—Kepapeds, 1891, 1. 1, 336).
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Haa. 1. Paris. BNF gr. 431, fol. 1. ®parmenr.

A cmyerst HekoTOpOe BpeMsi COPUICKHI MUTPOIOAUT ObIA BO3BEACH Ha
OXpHACKyI0 Kadeapy: «Ilarpuapxa aXpuAOHCKOTO emapXUiiHbIE CIHUCKOIIBL
Y ApXHEIIMCKOIBI IPOCUAH, YTOO eMy, MeAeTHIO MUTPOIOAUTY, ObITH Ha
IPECTOAC AXPHAOHCKOM IaTpuapxoM. k1 o ToMy ux mpoIeHno MocTaBAeH
€O BCero cobopy TOrAa IPUAYYUBIINXCS APXHEPEEB M HAPEUCH IIATPHAPXOM,
1 OBIA Ha TOM aXPUAOHCKOM IPECTOAE OAHO AeTO» °. CoxpaHMBILINECS Ipe-
4ecKHe AOKYMEHThI O BosBeaeHHH Meaetust Ha OXpHACKOE apXHEIHCKOII-
CTBO CBHACTEABCTBYIOT O TOM, YTO OHO IPOXOAUAO B KOHCTAHTHHOIIOABCKOM
xpame Cs. [eoprust He ToABKO 1pu yuacTuu apxuepeeB OXpHACKOTO apxue-
IHCKOIICTBA ¥ MECTHBIX APXOHTOB, HO U B IIPUCYTCTBUH BCEACHCKOTO ITATPHU-
apxa Anonncus IV u xoHcranTHHOMOABCKOTO cHHOA2 (Aghkdvys, 1905,
7. 3, 0. 784-787). OTbesn, apxuenuckomna u3 OXpraa OKa3aACs BBIHYXKACH-
HBIM, [IOCKOABKY M3—3a «BEAUKOTO TOHEHHSI U HECTEPIMMON TSDKECTH> OT
«bycypMaHMHA U KPECTa CBATaro0 TOHUTEAS TYpKa» MeAeTHIo mpHIIAOCh
ocrasuts Kapeapy (PTAAA, ¢.52, 0om. 1, 1686 1., o. 11, 4.9).

Turya «marpuapxa>» CYMTAACS XOTS U He KAHOHUYHBIM, HO TPAAULIHOH-
HBIM AASI OXPHUACKHX IIPEACTOSITEACH, TaK YTO Aake B MockBe B 3amucu pac-
HPOCHBIX pedeit MeaeTust 6bIA0 OTMEUEHO: «A B IUCMAX OH, MUTPOIIOAUT,
numeTcst AXpHAOHA IPaAa HapULaeMblii aTpuapx nau apxuepeii» (Tamxe,
A. 10.). VIMeHHO Tak ero u mpoAOAXKaAH UMEHOBATh B AAMUHHUCTPATHBHOM
nepernmcke: «Bo 194—M roay uroas B 20 acub (1. e. 20 nmioast 1686 . — B. Y.)
npuexaA K MockBe mpeocBsijeHHbIA MeAeTHIl MHTPOIOAUT, HapeueH-
HBII aTpHapX AXPUAOHA IPAAQ, A C HUM aPXUAMAKOH A ABSIKOH AQ CAYXKEK

8 YCAOBCK, 2 TOT MUTPOIIOAUT Y I'€TMaHa B YCPKACKUX I'OPOACX JKHA 6 ACT>» 4.

3 PIAAA,$.52,0m.1,1686 T, A. 11, . 9; Kantepes, 2008, 566. O6 uabpanuu Meaetus coduiickum
muTponosutom 18 mapra 1651 r. em.: Amootordmovhog, Miyanhdpne, 1987, no 241, 0. 183-184.
06 1/136paH1/m 24 OKTﬂﬁpﬂ 1676 r. apXHENUCKOIIOM «aXPHUACKHM» IIOCAE CMELICHHS ¢ KadeAPhI
Deodana: Ibid., no 149-150, a. 155; Aehxdvng, 1905, 1. 3, 0. 784-786; Geltzer, 1902, 114-116.
O cunoae Oxpupckoii apxuenuckonuu cm.: Gelzer, 1902, 193-196.

4 PTAAA, .52, 0m. 1, 1686 ., a. 11, A. 1 06., 9. ABrorpadsr Meactns Oxpuacxoro: Tam xe, a. 39
06.,52, 83, 115,98, 115.
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Haa. 2. PTAAA, $.52,0m. 1, 1686 1., a. 11, a. 83. Oparmenr.

B Mockse Meaeruit moayuna napckoe xasoBanbe — 30 pyOaeil AcHb-
ramu u eme 30 co6oAsIMH, — a TaKKe OOBIYHBIC IIOAAPKH TKAHSAMH, IIOCAE
dero o16s14 B Tponne—Ceprues MOHaCThIPb (PTAAA, §.52,0m. 1, 1686 1.,
A- 11, a. 16, 16 06., 22; Kantepes, 2008, 567-568). B pooxymenrax orme-
YEHO TAIOKE, YTO II0 MPOUICCTBHMU HEKOTOPOTO BPEMEHH €My IMEPECTAAU
BBIIIAQYMBATD « KOPMOBBbIE>», 3 OH «B [TasecTHHY exaTp He x04eT>» (PTAAA,
$. 52, om. 1, 1688 1., A. 6, . 5). ITosxe «MHTPOIIOAHUT... MeaeTnii roposa
AXpHAOHA C IPHYETHHUKH X U C CAY>KKH>» OBIA OIIPEACACH HA )KHTCABCTBO
B Tpoune—Ceprues MOHACTBIPb, TAC OH AOAXKCH ObIA TIOAYYHTb KEABH U IIPO-
IUTaHKE TOAOGHO IIPOYUM apXUEPESIM TAKOTO PaHTa « IIPOTHB YeThIpex Opa-
TOB» (T. €. KaK 4eTBEPO MOHACTBIPCKUX HaceAbHUKOB). Ecau sxe Meaetuit
HE COTAAQCHTCS Ha «IIHIIY... IPOTHB YETHIPEX OPaToOB>, TO HAAACKAAO IIPEA-
AOXHTDb €MY )KHTb «HA CBOHMX IIPOTOPSX>, T. €. 32 CBOH CYET, «a UX, BEAU-
KHX TOCYAQpEH, )KaAOBaHbsI, KOPM, UM AaBaH He OyaeT, a ¢ MockBbI B cBOIO
3EMAIO 33 HBIHEIIHUM BOCHHBIM BPEMSHEM OTIYCTUTh MX HEBO3MOXKHO>
(Tam xe, a. 11). Meaetuio ycaosus Tponne—CeprueBa MOHACTBIpsS He
MOAOIIAM B TOM YHCAC M M3—3a HEBOSMOXXHOCTH MPHCYTCTBOBATH HA Iiep-
KOBHOM CAy>KOe Ha TPEeYecKoM SI3bIKE’, U OH MONPOCUACS HasaA B «4epKa-
ckue Topoab». B aekabpe 1687 r. 6piBimit apxuenuckon Beiexaa B Hexun
(Tam xe, 1686 1., a. 11, 2. 87-89, 101, 104-105, 110, 114-117, 123-124).

3anucanssie B [TocoAbCKOM MpHKase CBEACHHS O TOM, KAK «HAPCUYCH-
HBII IATPUAPX>» OKA3AACS B «4EPKACKHX TOPOAEX >, IpoTHBOpeduBbl. Cyast
IO paccKasaM caMoro MeAeTHs M €ro CIyTHHKA, apXUABSKOHA AEOHTHUS,
IIOCAC OCTABACHMS OXPHACKOH KadeApbI OBIBIIMIT apXHEIIMCKOII OTIPABUACS
B «Llapbrpaa >, TAe IPOXXHA TO AM TPH MECSLIA, TO AU TOA. 3aTEM, IIO CBUAC-
TEABCTBY TOTO XK€ /\COHTHSI, OH OCTAHOBUACS Ha IIOATOPa roaa B MoaaaBuu

5 Tam xe, 1686 1., . 11, A. 84: «...0H 4eroBek GOABHOH U MOHACTBIPCKOIO MUIIEI0 MUTATLA HE
MOJKET, A2 M AASL A€ TOTO, YTO K LICPKBH €My, OyAydH B MOHACTBIPE, XOAHTb HE BECEAO, OTOMY
YTO OH SI3BIKA PYCKOTIO HE 3HACT, 4 KUBY4YH A¢ Ha MOCKBE, TeM OH M BECEAMTCS, UTO IPEYCcKast
LIEPKOBb €CTb M GAH3KO OT Hero. Aa OT Hero X A¢, apXUEIUCKOIIA, 3aXOTST €BO IPUYETHUKH [AATHI
M OAGKABI CBEPX MOHACTBIPCKOH IHIIY, & €My B3SITh OyaeT Herae. A Ha MockBe A¢ eMy SKUTb Ha
CBOUX IIPOTOPSIX HE MOYHO 3K 3a €BO CKYAOCTbI0>» . CMm. Taroke: Kanrepes, 2008, 567-568.
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u eme Ha Tpu Mecsana B «Iloabckoit 3emae», oTkyaa mpuexaa B Hexxun
(Tam e, A. 3). Cam xe apxuenuckon ykasaa B MOCKBe, 9TO IOCAE TOTO, Kak
B TedeHHe roaa xxuA B KoHcTaHTHHOIOAE, OH Ha IIOATOpPA roAa 3aAEPIKAACS
B Basaxumu, sareMm Tpu Mecsitia nposea B « Benrepckoii semae» —Tpancuabpa-
HUY, Tp Mecsina — B « [ Toabckoit semMae», mocae yero aobpaacs oo Hexuna
(Tam e, A. 10). Eme oanO usBectne 0o MeaeTuu mospoaser YCTaHOBHTE,
4T0 B 1678 I. OH ObIA YoKe TAC—TO BO3A€ IpaHuLbl ¢ «[ToAbckoll 3eMaeii» :
B ropope babapare GbiBLInMii apxuenmuckon, sKoObI, B3sA y HEKOETO IpeKa
Amntpus FOppesa® 360 acBkoB 1o 3aemHylo kabaay. B Mockse npeacrasu-
TEAb 3TOTO IPEKA )KAAOBAACS HA TO, YTO APXUEIIMCKOII He BO3BPAIIACT 3afiMa,
caMm >ke GpiBIMIL apxuepeit aTo otpunaa (Tam ke, a. 111, 118). [ToacueTsr
BCEX 3THX CPOKOB, a TAIoKe U3BecTHE 0 ToM, uTo B Hexxune Meaeruit npo-
KHA, TIO €T0 COOCTBEHHBIM YTBEP>KACHUSIM, TO AH ISITh ACT U ACBSTh MECS-
ues, To au mecth AeT (Tam xe, A. 3, 10), TOSBOASIOT BBUSICHUTD BPEMsl €TO
npuessa Ha ykpauHckue seMan. Cyast no Bcemy, Ha AeBobGepexxse AHerpa
apxuepeii mpuexaa B 1680 r., 0kasaBLINCh HA TEPPUTOPHHU, KOHTPOAUPYEMOIL
BorickoM 3anopoxckuM, Bo raaBe KoToporo ¢ 1672 r. crosia rerma MBan
CamoriaoBud. TaM OH 1 OCTaACS yKe A0 KOHIIA CBOCH SKH3HU.

IIpeanouTeHIE BAAABIKOH HEKUHCKOH )KU3HH, BAAUMO, BO MHOTOM 00'b-
sIcHsieTcsl GAaroBoAcHHMeM K HeMy rermaHa: CaMOMAOBHY CTaA ITOKPOBH-
TEABCTBOBATh MeAETHIO, KOTOPBIH, IIOKHHYB CBOIO KadeAPY, IEPEKHUA, CYAS
IO €ro pacckasaM, HacTosiyio 6eaHocts. Ma—3a oTcyrerBust kakux—au6o
AOXOAOB €TO IIOKUHYAH AKE COOCTBEHHBIC «IIPHYCTHUKU U YCATAHUKH >,
HO 3aTO Ha YKPAHHCKOH TEPPUTOPUH Y HETO MIOSIBUAACH HOBAs CBUTA, OTIIPa-
BUBLIASCA ¢ HUM B MOCKBY (<«HbIHEIIHHE ...TPUYETHUKU U CAYIIKH IPH-
CTaAH K HeMy B Maaopocuiickux ropoaex») (Tam ske, a. 10). Or rermana
apxuepeil AaKe IIOAYYHA AOXOABI ¢ ban3aexkawmelt aepeBan: « M 1o ykasy ae
rermana VBana CamoiianoBuya pAaHa 6blAa €My AAsI IPOKOPMACHUS €BO Ha
BpeMs AepeBHsI, HaspiBaeMasi KomapoBka, u xua aoe on B Hexxune mects aer,
a4 OT TOI1 BBILICIIOMSIHY TOH ACPEBHH ITUTAACS» .

OaHaxo OTHIOAb He Bce codyBcTBOBaaM Meaetnio xak rerman Camoiiao-
Bud. He cayuaiino B pseae 0 ero mpuespe MOSBHAACH BBIIHCKA, CACAAHHAS

6  BoamoxkHO, peub HAET 06 OAHOM M3 POACTBCHHHKOB CeMbH XPH30CKYAOB, cM.: Uenuosa, 2020,
110.

7 PTAAA, §. 52, 0m. 1, 1686 1, o. 11, . 10. Peus naer, npeanosoxuresbto, o pocpesHe Komapuska
(Bopsmsnckoro paitona) mpumepro B 25 kM K tory oT I. Hexuna. Baaroaapio 3a yxasanue
C.O. I'TaBaenxo.
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B ITocoabckoM mpHKase U3 MHCbMA UEPYCAAUMCKOrO ImaTpuapxa Aocudest,
IPHUBE3CHHOTO TeM caMbIM roHioM Huxuroit AaekceeBbIM, KOTOPBII €3AHA
32 «OTIyCTUTCABHBIMH IpaMoTaMu» 0 KueBckoil mutponoanu B Aapu-
anornoab 1 KoHcrantuHOmoas, BepHyBunch B Mocksy ocenbio 1686 .
(Yennosa, 2020, 9-16, 200-202). B Boimucke rosopusock, uro Aocudeii
IIMCAA MOCKOBCKHUM TOCYAAPSIM «IIOAAHHO TPEYECKHM ITHCMOM TIPAMOTBI
U npucaaa rocyaaperseHnoro ITocoasckoro mpukasy ¢ mopsstauM Huku-
Toto AnekceeBbiM» (PTAAA, §. 52, om. 1, 1686 1., A. 11, a. 58), u B aTHX
IHChMax NMPU3bIBaA «obpeTaromuxcs... Tamo [B Kuesckoit Murponoaunn —
B. 9.] apxuepeoB—TrpeKoB, XMPOTOHUCABIIMX MHOTUX CBSIICHHUKOB M AHa-
KOHOB BO CAUHY AUTYPIHUIO, SIKO K€ BEAAHHEM U PAAU ACHET COTPEIIMBIINM
¥ 3ABII OBIBIIMX IIPUKAQA, HCOTAOKHO HM3BEPTHYTH U HHKAKOMY IPOLIe-
HHIO YAOCTOHTH, U HEKOEIO OTOTHAHHOIO apXHMENHUCKONa AXPHAOHCKOIO,
IPUTOM e U OCrACLa, YKPALIAIOIIECETO UMIHEM IIaTPUAPIIECKUM, SIKO XKe
AMIleMepa HenaeBaTd U entumucoBatu>» (Tam e, a. 59; Kantepes, 2008,
567). DT0 NUChMO, COXPAHUBIIECECS HE TOABKO B BUAE IPHBEACHHOTO par-
MEHTa U3 apXUBHOIO AeAa o npebsiBanun B Mockse Meaerust Oxpuackoro,
HO U IICAHUKOM B PyCCKOM IPHKAa3HOM HEPEBOAC M AXKE YACTUYHO B Ipede-
ckoM nopauanuke (Yenrosa, 2020, 435-436, 454), 3acTaBUAO MOCKOBCKHE
BAACTH B AcKabpe BHOBb IIOAPOOHO AOIPOCHTD IIPUESKETO, MOIBITABIINCH
AOCKOHAABHO BBISICHUTB €TO CTaTyC. BeAb B marpuapiueM nucbMe UMsI apXu-
enuckona MeAeTHs CBS3BIBACTCS ¢ HE3AKOHHBIMH [IOCTABACHHUSIMU AyXOB-
HBIX AML Ha TeppuTopun KueBckoil emapxum U monbITKON BBIAATH cebst 3a
apxuepest, OyAy4H Ha CAMOM A€AE HE TOABKO CMEICHHBIM C KaeAPBI, HO €llle
U «YKPALIAIOIUM» Ce0sl «UMsHEM IaTPHAPIIECKUM > .

OaHaxo MeaeTnii cpasy II0KasaA, 4TO y HETO €CTh IIOAAEPIKKA OT BBICOKUX
IOKPOBUTEAEH, U YTO ACHCTBYET OH BOBCE He IIPOTHBO3aKOHHBIM 00pasoM.
I'Tpo Aocudes on oTBeuaA, YTO TOT HBITAETCSA BO3BECTU Ha HETO HAIIPACAHHY
Aulb U3 BpaxAcOHOCTH: «CABIIIAA A€ OH, YTO OAQKCHHEHIUUI MaTpu-
apx uepycaauMckuil Aocudeil MUIIET K UX LIAPCKOMY IIPECBETAOMY BEAH-
YeCTBY U IIPEAACT €BO, M TAATOAET, KO OH M3THAHHBII U UMEET CIIUTHMUIO
LICPKOBHYIO Ha cefe, U TO AC OH, HEPYCAAMMCKON MaTPUapX, TaKyl0 HaTypy
uMeeT: OOABIIMM 3aBUAYET,  MCHBIIHX USTOHSET, DOTOTOI AC OH U MYAPOH,
¥ nuuiet 6e3 cobopHOro coBeTy, 4TO XowweT> . B oTBeT Ha TpebOBaHM AOCH-
¢est MeaeTuil 0TBe4aA, YTO «HMEET AC OH CBHACTCABCTBOBAHHBIC BCCACH-
CKHX IIaTPUapXOB COOOPHbIC IPaMOTEL U coBeTHbIe AMCThl Anonucua Kon-
CTaHTHHOIIOABCKOTO, [Tapdenna AAexcaHAPHIICKOTO, A2 COBETHOMH K€ AUCT
ObIBIIATO KOHCTAaHTHHOIIOABCKOTO marpuapxa Vlsxosa, u 4ro6 Beankue
FOCYAQPH IIOXKAAOBAAH €BO, aXPHAOHCKOTO aPXHEIIMCKOIA, HAPUIIACMATO
[aTPHAPXa, BEACAH TE BBIIICIIOMSHYThIC IPAMOTBI U AMCThI IIEPEBECTb Ha
CAAQBEHCKOM SI3BIK, M TEMU A€ IIO3HACTCS [IPABAA U HEBUHHOCTb €BO, U IIPO-
THUBHOCTb, KTO Ha HETO CIIUTUMHIO H KASTBY HakaapbiBaeT>» (PTAAA, §. 52,
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om. 1, 1686, A. 11, a. 60, 82; Kanrepes, 2008, 567). I Tstrb rpamoT, Ha KoTO-
pbie MeAeTHIl CCHIAAACS B CBOE OLIPABAAHUE, U B CAMOM ACAC OBIAU IIPEABSIB-
AeHBI U nepeBeacHbl B Ackabpe 1686 1. (PTAAA, ¢. 52, om. 1, 1686 1., a. 11,
A. 61). VIX OH, cyas IO BCeMy, IOAYHHA KaK pas IIEPEA TeM, KaK OTIIPABUTBCS
k rermMany CamoiiaoBuYY.

CaMBIMH BOXKHBIMH U3 IPEACTABACHHBIX UM AOKYMCHTOB SIBASIIOTCST ABE
rpamotsl Auonucust IV Koncranrunonoasckoro. Peus nper o Tom camom
Harpuapxe, KOTOPbIH 1103xe, B 1686 I., BO BpeMsi CBOETO CACAYIOLLIETO ATPHU-
aplLIeCcTBa IOAMHCAA TATPUAPLINE K CHHOAAABHBIC TPAMOTHI, AAIOIIHE IPABO
MOCKOBCKOMY HaTpPUapXy PyKOIOAAraTh KHEBCKHX MHTPOIIOAUTOB (H KOTO-
pble 6b1AM npuBeseHbl BMecTe ¢ mucbMoM Aocudest Mepycaanmckoro, ymo-
muHaomum Meaetus). C AuonucueM MeaeTHii 6bIA 3HAKOM AABHO: BBIIIE
y>K€ YIIOMHHAAUCH €TO ITOAIIUCh HA UCIIOBEAAHHMH Bepbl AMOHHMCHS, mepe-
AQHHOM (PaHIy3CKOMY IOCAY, M YYaCTHE 3TOTO IIATPHAPXA B BO3BEACHUH
camoro MeaeTust Ha OXpHACKUIT IIpecTOA. B 0AHOI U3 maTprapIux rpaMoT
FOBOPUAOCH O COXPaHECHHH 3a OBIBIIMM apXHEIHCKOIOM apXHEPEHCKOro
AOCTOMHCTBA M IIPaBa CAYXXHTb 110 apXUEPEHCKOMy YnHY. AHOHUCHI 6bIA
marpuapxoM A0 29 utoast 1679 r., AOKyMEHT xe AATUPOBaH 27 HIOAS, TAK YTO
31O ObIAQ, OYEBHAHO, OAHA U3 ITOCACAHHX MOAIMCAHHBIX IPAMOT BPEMEHU
ero BropuuHoro narpuapurectsa (Tam xe, A. 70-71). «Hapedennsit narpu-
apx>» MeAeTHil BOCIIOAB30BAACA IIPEAOCTABACHHBIM €My IIPAaBOM <«ACH-
CTBOBATU APXUEPEHCKHUII YMH>» HA YKPAUHCKOM AeBOOEpexKbe, TAC TOTAA CO
BpPEeMEHH KOHYHUHBI IOCACAHETO KreBckoro mutponoaunta Mocnda Hearobo-
Bu4a—Tykaabckoro B 1675 r. He UMEAOCH 3aKOHHOTO BAQABIKH.

D10 paspelieHUe OIAO YTBEPXKACHO BTOPBIM AOKYMEHTOM — CHHOAQAB-
HOI1 1 marpuapuieii rpamoroit Auonucus IV ¢ aatoit 1679 1. (BAMMO, HaITH-
CaHHOM TOTAQ e, YTO U MI0AbcKast rpamota) (Tam xe, A. 75-79). B akre, Ha
KOTOPOM CTOSIAH IIOAITUCH ACCSTH YACHOB CHHOAQ, TOBOPHAOCH, YTO ObIB-
MK apXUEMMUCKOIL, npe6bIBa}0umﬁ B «eromaxmﬁcxoﬁ 3eMAE>», TO €CTh
B Baaaxuu, MPU3HAETCA UMEIOLIIUM APXHUEPEUCKUI TUTYA:

SIxo He UMeeT Haa cOHOI0 HUKAKOH €IUTEMUU LIEpKOBHOM, HU)KE IPETIOHBI
apXueperncKol, HO CMUPHO OTCTYIHU U 3 AO6PLIM HNPUMHPEHUEM OT CBOETO
IIPECTOAA OHOTO, U €CTb U HAPUIIAETCS npexAGGManﬁ AXPHAOHCKUH apXu-
eruckon. Cero paasu u, mumra coGopHc, ITOBEAEBAEM, AQ OAAKEHHEHITHIH
Ccel apXMENUCKOI aXPUAOHCKUI Kup MeaeTuii, Mae ke AyquTIa HpC6bIBaTI/I
IO MOAAEXKAIIUM HAM €NapXUAM M HAlleMy IaTPUAPIIECKOMY IPECTOAY A
ITIO3HABAETCS OT BCEX ApXMEPEN 3aKOHHBIN M MPABUAHBIH, H BCE AQ IPUHUMYT
€r0 CO BCAKOIO AI0OOBHUIO, U 6AArOrOBEHHEM, U YECTHIO, U A1060MYAPCTBOM,
u 6AaI‘OHPI/IHTCTBOM, HMEIOIHY BOAIO SDKE CYTh apXUEPEMCTBA, UAE XKE IPU-
3BaH 6yACT BEAOMOCTHIO M COBETOM MECTA TOTO IPEACTATEABCTBYIOLIATO, U
A2 OAATOCAOBUT M A2 OCBATHUT HIPUXOAAIIUX K HEMY XPUCTHUSH apXUEPEHCKH
10 LIEPKOBHOMY OOBIKHOBEHUIO, AOAKEHCTBYIOUIUM XPUCTUSHOM ITOYHTATH
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€ro, M BOCIIPHUSATH, U AAPOBATH, U IIOCOOUTH €My CAOBOM H ACAOM, OBOIO
y60 papn 6AArOrOBEHMs ApXHEPEHCTBA, OBATO XKE PAAU HYXKADI €TI0, KO HE
UMEIOLIY OT €NAPXUH BOCIMTAHHUS CBOCTO, HO COM3BOAILEMY B CMHPEHHOM
JUTUH Npe6bIBath U 0T Bora Bocnuranue [r. e. nponuranus — B. 9.] oxu-
AQTb, SIKO AA MHAOCTBIHU TBOPSIH IOMOLb eMy, uMaru 6yayT ot bora m3ay,
HHMKOMY NIPOTHUBASIOLIUCS €My B HHX K€ IIMIIEM OTAYYCHHEM CBSILCHCTBA
1 HepaspemeHHbIM IpoxasTreM. Cuite A2 GYACT, SIKO JKe ITHILEM, U He HHAKO
coBepmeHHbM moBeaeHueM (Tam ke, A. 75-77).

MepycaanMckuil matpuapx, TakuM oOpasoM, OIIMOAACS, NPEATIOAAras,
uyto Meaeruit BeimoaHsieT GpyHKIMU apXuepess HE3AKOHHO: y HETO MMEAACh
«TPaMOTa II03BOAUTEABHAS» — Pa3peIleHHE HA BEIITOAHCHHE apXHEPEHCKHIX
$yHKIIMIL.

I'Tucemo KoHCTaHTHHOMOABCKOTO marpuapxa kaxosa, npeemuuka Ano-
HHCHs, 3aHsBIIero npecroa 10 asrycra 1679 . (14 OCTABaBIIETOCS MaTPHap-
xoM A0 30 nroast 1682 I.) HANMCAHO CITYCTS MECALL IIOCAE TPaMOTHI AHOHHU-
cust. OHo patuposano 20 aBrycta 1679 1., T. €. IBASIETCSI OAHHM U3 IIEPBBIX
AOKYMEHTOB, oAnucanHbIx FakoBoM mocae BosepcHus Ha Kadeapy (Tam
xe, A. 72-74). [Tarpuapx coobmaeT o mepeMeHax Ha MPECTOAE, O «MATEXKE
Hauteit Xpucroseit Beankoii 1iepkBe>, B pe3yAbTaTe KOTOPOTO IPOU3OLIAO
cmemenue Auonucus IV u ero cobcrsensoe I/I36PaHI/IC. I'IpumeyareasHo,
4T0 OT MeHn MakoBa MeaeTnio 6b1A IIOCAQH U ITACTHIPCKUIT IIOCOX — CHM-
BOA pu3HaBaeMoii 32 MeaetueM apxuepeiickoit Baactu (Tam ke, a. 73).

Haxonen, mocaepHHil IepeBEACHHBI B IIPUKa3e AOKYMEHT M3 YHCAA
[IPEACTABACHHBIX MeaeTueM B CBOE ONpPaBAAHHE — IMHCbMO AACKCAHAPHUII-
cxoro narpuapxa [ Tapgernst (1678 — 30 nrorst 1688) ns MmoaaaBckoro ropoaa
Tanama or 10 uroast 1683 1. D10 mOCAaHHE CBUACTEABCTBYET O IIOAACPIKH-
BaBILCHCS MEXAY HUM U OBIBIINM OXPHACKHM apXHEIHCKOIIOM APYXKECKOH
nepenucke. [lappennit Aaekcanapurickui coObIIaA AaKE O CBOEH «KaM-
YIOKHOH 60AC3HH» — II0AArpe, OTMETHB, YTO 4Yepe3 apXHABSIKOHA — Pedb
uaer o Camynae Kamacyaece, Gyaymem aaeKcaHApPUIICKOM HaTpHapxe, — OH
IOAYYHA TTHCBMO OT Meaetus, a cam (kak u FakoB) B oTBeT oTnpasua Tomy
B Hexxun eme u «aBa mocoxa ot Apesa ¢unukosa» (Tam xe, a. 63-65)°%.

MocCKOBCKHE MEPEBOABI ITHCEM, MOAAMHHHKH KOTOPBIX HE COXPaHH-
AHCD, TIO3BOASIIOT AOIIOAHHTDH AOLICAIIHI B IPEYECKOM OPHUIHHAAE AOKY-
MeHT (ouoTaTiedy Ypauua), moanucanubli B Byxapecre marpuapxom [Tapde-
HueM AaexcaHapuiickuM 11 mapra 1680 r.” B Hem MIPEACTOATEAD TIPOCHA

8  Apxuabsikon Camyna Kamacyaec espna no mopydenuio narpuapxa B Mocksy B 1682-1684 r.
(Ierpynuna, 2019, 659). ITucsmo ITapdennst 65140, TakuM 06pasoM, OTBETOM Ha OAYYEHHOE OT
Meaerus uepes Camynaa Kanacyaeca.

9 Hurmuzaki, Iorga, 1936, vol. XIV (3), no 19, p. 37-38. A.M. [Tamaponyro-Kepamenc o6Hapysxua
KOIIHIO 3TON IpaMoThI B cOOpHIuKe, coxpaHuBLIeMCs B 6ubanorexe Mepycasnmckoro marpuapxara
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OKa3bIBaTh MOMOIIL MeAeTHIO, TOCKOABKY HOKHHYTasl UM OXpHACKas Kade-
APa MMEET AOATH, a CaM OBIBIIMI apXUCIUCKOI, HAACSBLIMHCS JKUTh HA
MOKOE, AHIIEH CPEACTB AAs mponuTaHus. [Tockosbky B Aese o mpuesae
MeaeTusi COXpaHHAHCH IIEPEBOABL YETHIPEX TEKCTOB, OH K€ 3asBASIA O TOM,
9TO MMeeT npu cebe IATh rpaMoT (TaM Xe, A. 57), BOSMOXKHO, IMCHHO 3TO
IUCHMO U OBIAO 3THM IISTBIM AOKYMEHTOM. BAnskue 1o BpeMeHn K MOMEHTY
npuesaa Meaetus Ha KOHTpoAupyemble retMaHoM CaMOHAOBHYEM TeppH-
TOPHUH AATHPOBKH IIOAYYEHHBIX UM IIOCAAHHUI ITO3BOASIIOT IIPEAIIOAATATS,
YTO UX IOATOTOBKA — B 0COOCHHOCTH K¢ Harucanue rpamMorsl Anonucust IV
U okpyxHoro mucsMa Ilapdenuss AAeKCaHAPUICKOTO — ObIAM CBSI3aHBI
¢ npearoaarasieiicss B 1679 u nHavase 1680 r. moespKori: He cAy4aiiHO Bce
OHH IIOAYYEHBI KAK Pa3 IIEPEA OTHE3AOM.

MeaeTuil yperyAupoBaA HENPUATHOCTH, AOCTABACHHBIE IIHCbMOM HEpyca-
AMMCKOrO IaTpHapxa, u Bblexaa Haszap B Hexun. B Mockse o HeM cHOBa
YCABIIAAM AMINb ACCATBIO TopaMu mosxe. B smBape 1697 1. B Cesck,
a sareM B MockBy npuexas «rpedeHud Iloackoil semau ropopa Asosa
Xaaxu Kupusk, exonom ropst CuHamickum>», M3BECTHBIH Kak XaAXH-
KUPbsiKUC. [IpO3BaHHBIN «XaAXU>», «IAAOMHHUKOM>, IIOCKOABKY OBIBAA
B maaectuHckux Casareix Mecrax, Kupuak us ceaenus Bypaa npocaaBuacs
0Aaroaapsi HAIICYATAHHBIM €rO MKAMBCHHEM MHOTOYHUCACHHBIM TIPaBIO-
pam ¢ Buaamu ropst CuHali, a Takke Hepenucke, OGHAPYKECHHO B apXHUBe
Cunaiickoro MoHacThipst 1 uspsannoit Aopu ITamactpary'. Ipex coobmua
0 cebe B IpHKase, YTO MPOUCXOAUT M3 CEMbH KYIILIOB, AA M CAM MHOTO ACT
toproBaa B «I[laAecTMHCKHX CTpaHax» M <«IIO PO3HBIM MECTaM>, IIPU
atom «B [Toamme... oH >kuBeT AeT ¢ TpuTHath ¢ AumkoM» (PTAAA, . 52,
om. 1, 1697 r,, a. 11, a. 6; [amactpdrov, 1981, 13-18). [pex—xureas Peun

(Panag. Taph. 487, fol. 51 r): INamadémovhoc-Kepapeds, 1891, 1. 1, 0. 445. Pykonucs, 10 MHeHMIO
YYCHOTO, IPUHAAACKAAA IPOTOCHHKEAAY BCEACHCKOTO TIPECTOAA U OYAYIIEMY aACKCAHAPHICKOMY
narpuapxy Camynay Kanacyaecy — Tomy camomy, koTopsiit u npusosua Meaeruio Oxpuackomy
u ITappennio Aaexcanapuiickomy nucsma: Ibid., o. 440. A.M. IMamaponyso—Kepamesc, oaHaxo,
omu60YHO pemna, 4o rpamoTa noanucana narpuapxom I lapdenuem IV Koncrantunonoasckum.
10 PTAAA, ¢. 52, on. 1, 1697 r., a. 11, a. 6-7; Tamaotpdrov, 1981, 9-35. O sHameHHTHIX
AbBOBcKux rpasiopax (mactepa Hukoauma Poky) ¢ nsobpaxenuem CHHaiicKOro MOHACTBIpS
(«ut n306paskennss CHHAMCKON rOpbI, KOTOPBIC, TAC HH SIBSITLA, BoIAaHUE ¢Bo, KHpPBAKOBO, OH Te
AMCTHI Tedaract»), cm.: [amaatpdrov, 1981, 18-26, 180—-203. S1u rpaBiopsl, KOTOpHIE IIEYATAAK
Taioke Ha TKaHu («ropa CuHaiicKast Ha MOAOTHE», «ropa CHHAliCKasi HA MOAOTHE IIOAKOBOM»,

«06pas cBaTbst XpUcToBB MydeHHLB! EXaTepunbl Ha TadTe»), CHHAUTB IPUBO3HAK H B MockBy:

PTAAA, ¢.52, om. 1, 1698 1., a. 13, A. 56, 68.
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[TocnioauToii 6b1a «BKAaAIHKOM>» (kTHTOpOM) CHHAFICKOTO MOHACTBIpS
«Heonaaumeie xymunsl npecssiteisi boropoauusi» M BecbMa BaKHBIM
AASL 9TOTO M3BECTHOTO MOHACTBIPSI YCAOBEKOM, BEAb «KOTOPBIC TOTO MOHa-
cToips B Boaockoit u B MyThsHcKkoi 1 B Cep6c1<01?1 3EMASIX U B BIHBIX MECTEX
MaCTHOCTH €CTh, T¢ BCEC €My IPHKA3aHbl, OH UX II0 BCS TOABI HAA3HUPACT>
(PTAAA, ¢. 52, om. 1, 1697 1., A. 11, a. 7; Iamaotpdrov, 1981, 26-33).
B xauectBe sxoHOMa CHHAIICKOTO MOHACTBIPSI OH, TAKUM O0pasoM, 3aHHU-
MaACsI YIIPABACHUEM MOHACTBIPCKUMH HMECHUSIMH— < MACTHOCTSIMU >, U CAM
COOUPAACS BIIOCACACTBUY ITOCTPUYbCs B 06uTeAb Ha CrHae (PTAAA, $. 52,
om 1,1697 1, 4.11,4.7).

DTOT ACAOBOI YEAOBEK U IPEAIPHUUMYMBLIN U3AATEAD, OAATOAAPS KOTO-
POMY B IIPaBOCAABHOM MHpE LIHPOKO PACIPOCTPAHHAUCH IPABIOPHI C H30-
OpaxenreM CHHAMCKON rOpsl, OBIA U paHee 3HAKOM C ObIBLIMM apXHEIH-
CKOIIOM: COXPaHHAOCH THCbMO Meaetnst k XaaXuKHpbskuCy (0T 16 anpeas
1689 r.) (Iamactpdtov, 1981, 28-29, 43-44). He yauBuTCABHO, 4TO
B MockBe rpek coo0uma BecbMa AIOOOIIBITHBIE CBEACHHS O OBIBIIEM OXPHUA-
CKOM apxuepee:

Aa B mpomaom ae 204 roay [t. e. 1695-1696 r., HO Ha caMOM AeAe pedb
uaet o Hadase 1695 1., mockoabky MeaeTHit CKOHYAACS B SIHBAPE, CM. AAACE —
B. Y.] axpuaonckuit marpuapx Meaeruii, kotopoii sxkua B Hexune, npuka-
3aA [0 CMEPTH CBOCH ABODP CBOH H LICPKOBb, KOTOpas 3adaTa CTPOUTH Ha
TOM ABOpeE, eMy, Kupbsiky, o6 Tomy ABopy 6b1Th 32 CHHANCKHM MOHACTHI-
pem. M past Toro pe mucasu x Hemy us Hesxuna 6parctso, npocs ero ¢ npu-
AexaHHeM, 4T00 OH K HUM B HexuH mpuexaa, ¥ 4TO Ha TOM IaTpuapuieM
ABOPE CTPOCHHS OIHCAA, U LIEPKOBb AocTporA. M on ae, Kupssk, mo Tomy
ux nucMy uso ApsoBa B Hexxus n moexaa, u 4to6 6b1Th eMy 1 Ha Mockse
B OAMH IYTb [TO €CTb BCS UCTOPHS C HOKUHCKHM OparctBoMm — a Xaa-
JKHKHPBAKHC OKasaacs B Mockse B 1697 roay, — IIPOM3OLIAA TOABKO 9YTO,
epeA CaMbIM €r0 IPUESAOM B Pycckylo croauuy — B. 9.]. VI 6yayun ae on
B Hexxune, Ha marpuapiue aBope crpoeHue nepenucaa. M nepkoss, koro-
past 3a4aTa, AOCTPOHTE BEACA, ¥ IIPHKA3AA OH TOT MTATPHAPILEIT ABOP BEAATH
U LICPKOBb AOCTPAaUBaTh YepHOMY cBsieHHUKY Moakumy. 1 o Tom ae aBope,
4106 eMy 6biTh 3a CHHANCKUM MOHACTBIPEM, €CTb €BO, IIATPUAPLIA, AYXOB-
Hast. Aa u rerman MBan CremanoBny Masemna Ha TO MOBOAHA H IIPUBHACH
CBOIl Ha TOT ABOP AaA, 4TO eMy 6biTh 3a Cunaiickum MoHacteipem. M mpu-
Ka3aB A€ TOT ABOP U LICPKOBb BBILICIIOMSIHYTOMY YepHOMY rorty, 13 Hexxuna
noexaa oH upe3 barypun x MockBe, 1 €CTb A€ Y HETO TeTMAHCKOF ITPOE3KeN

anct (PTAAA, ¢.52, 0. 1, 1697 1., A. 11, A. 7-8; Yecnoxosa, 2015, 33, 37).

Hsyuenne aoxymentoB Ilocoabckoro mpukasa o Impuespax CHHau-
TOB IIO3BOAMAO OOHapyxuTh cBsisu Meaetust OXPHACKOTO ¢ CHHAUTaMU
u B Mockse, BO BpeMs MX COBMECTHOIO TaM npeGLIBaHmI. apcxuii ABop
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noxasoBaa apxumanaputa Cunaiickoro mMoHactsipst Kupnaaa, no6bisas-
LLIETO B PyCCKOH cTOAHIE B 1687 I., MHOTOYHCACHHBIMH AAPAMH, B TOM YHCAC
cepc6pﬂHoﬁ paxoit Aas moueit cB. Exarepunsl (AOCTaBACHHOﬁ Ha Cunait
B 1691 1.)'. Bo Bpemst mpuema 2 ¢peBpans 1687 I. «B 0cobbx XOpomex»
(PTAAA, $. 52, om. 1, 1687 1., A. 6, A. 37-38) y napesunt Codpu Aackce-
€BHBI — PEICHTIIH IIPU MAAOACTHHX Oparbsix—uapsx, — Kupuaa npounraa
ob6pamuieHHy0 K Hell peub. Ee rpedeckuii TekeT ObIA HaucaH pyKort ObIBILErO
OXPHMACKOTO apXHEIIUCKOIIA, KAK CBUACTEABCTBYET COITOCTABACHHE C ABTOIPa-
dom peun Meaerus, npounrtanHoit um 8 asrycra 1686 r. mepea napem Vpa-
HoM AnexceeBuyeM . TeM ke I104epPKOM CACAAHA U YIOMHHABINASICS BBILIC
saruce B Cunatickom nomsuuuxe. BbIBIINI apXUEINCKOIL SIBHO GbIA XOPOLLIO
3HAKOM C CHHAICKMM apXHMaHAPUTOM, TAK YTO CBHACTEABCTBO O CACAAHHOM
MeaeTueM 3aBelaHUU CHHAUTAM COBCEM HE YAUBUTCABHO.

Uaa. 3. PTAAA, $.52, 0. 1, 1686 1., a. 11, A. 98 (parmenr)

Hexunckue LICPKBI/I u I‘pC‘ICCKOC 6P‘JTCTBO

Terman MBan CamoiiaoBuy, 6AarOCKAOHHO OTHECIIHECS K MeaeTHIo Oxpua-
CKOMY, HE TOABKO AQA EMY « AASL IPOKOPMACHUS » U «Ha BpeMs» (kak Meae-
Thit 06bs8uA B Mockse) aepesrio KoMaposky, HO n «IIpuBHACeM>» TIPEAO-
craBua aBop B camoM Hesxxune. boaee Toro, y «HapeueHHOro marpuapxa>»
MOSIBUAMCh CPEACTBA AASL CTPOHTEABCTBA LIEPKBH, KOTOpasi, €CAH BEPUTb
XaAKMKHPBSIKHUCY, ObIAd UM «3adaTa>». AepeBsHHAs HEKUHCKAs LIEPKOBb
Casreix ApxanreaoB Muxanaa u TaBpunaa x 1680 r. yxe cymecTBoBasa,

11 Hromes, 2010, 30—44; Vromes, 2015 (2), 106—113; Mromes, 2015 (1), 408—412; Yecnoxosa, 2017,
64-70. O cunaiickom apxumanapure Kupuase u ero nmoesaxax B Mocksy cm.: Hecnokosa, 2013,
162-180.

12 PTAAA, . 52, om. 1, 1686 1., A. 11, A. 98-98 06. (cm. Tarke A. 99: mepepoa peun Meaetus

Oxpuackoro); Tam xe, 1687 1., A. 6, A. 44 (peus cunaiickoro apxumanapura Kupnaaa).
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a 3areM Ha ee MecTe B 1719-1729 1. 6b1A BO3BEACH COXPAHUBILHICS AOHBIHE
KaMeHHBII xpaM . DTa [lepKOBb YIIOMSHYTa U B MOCKOBCKHX AOKYMCHTAX
0 npebbiBaHuU MeAeTHs, KOTOPBII CaM yKa3aA, YTO JKHA B TOPOAE «IIPH
uepksu Casraro apxucrparura Muxanaa» (Tam ke, 1686 1., A. 11, . 10).
Ho ecan aToT XpaM yiKe CyIecTBOBAA, TO KAKYIO LIEPKOBb «3a4aA>» CTPOUTD
MeaeTnii?

IlepBoiM cTponTeseM rpedeckux uepkseit B Hexune u ocHoBare-
A€M TPEYecKOro OpaTcTBa, — TOTO CaMOro, KOTOPOE, KaK XaAKUKHPbs-
KHC yTBepKAAA B MOCKBe, «C IIPUACKAHHEM>» IIPUTAAILIAAO €IO IIPUEXATh
B TOPOA, — CYMTAETCS CBALICHHUK Xpucropop AMUTpHEB (s AOKYMEHTaX
OH MMEHyeTCs TaKkoke XPpUCTOAYAOM). XpHucTodop Obla yposkeHLeM AHIeAO-
KacTpoHa emapxun Hasmakra 1 ApThI, BOSMOXHO, paHee — HEPOAHAKOHOM
Beauxoii epxsu (Amutpuesckuii, 1885 (2),78-79). On npuexaa B Hexun
B 1670-¢ 1. — HemHorHM panee Meaetus . B 1680 r. Xpucrodop moayuna
OT KOHCTaHTHHOIIOABCKOTO marpuapxa lakosa rpamory Ha craBponuruo,
ocBoboxAatoy0 HeXHHCKHI xpaM Cesatbix Apxanreaos («IuHoHaYaAb-
HHUKOB» — TAKCHapXOB) OT Kakoii—An60 MHOH 3aBUCUMOCTH (T. €. OHa CTaHO-
BHAACh IIOAACKALIEH HEIOCPeACTBeHHO marpuapxy) (Peporo—Yexosckoi,
1884, N 1-2, c.1-8). B centabpe 1680 r. Xpuctodpop moaydna rpaMmoTs
U OT YEPHHUTOBCKOro apxuenuckora Aasapst bapanosuya, yreepsxaaromie
€ro CBALICHHUKOM rpeveckoil Apxanreabckoii nepksu (Tam xe, No 3-4,
c.8-11).

O HEXMHCKHX LIEPKBSX B MOCKOBCKOM MaaopoccuiickoM npukase 6biaa
CACAQHA BBIIIUCKA, B KOTOPOI IIPHBEACHBI CBEACHHUS O IIOAYYEHHBIX XPHCTO-
¢opom B MockBe OXKAAOBAHUSX Ha [IEPKOBHOE CTPOUTEABCTBO. B Hell cka-
3aHO, YTO «Trpedeckuii non Xpucrodpop>, Bpiexapinii B Hexxun «ot 6ycyp—
MaHCKHE BEAUKHE TArocTu» B HexuHe KynmnA 3eMAI0 «HA CBOM ACHTH >
U Ha9aA BO3BOAHUTb ACPCBSIHHYIO LICPKOBb «BO MM apxucTparura Muxa-
HAa>, 2 3aTEM H3—32 YMHO)XCHHSI CBOCH IIACTBBI, COOPYAUA BTOPYIO ACPEBSIH-
Hy10 LiepkoBb — «Cobop apxucrparura Muxanaa» (PTAAA, ¢. 52, om. 1,
1693 1., a. 4, A. 327; Aonoanenus, 1872, 1. 12, c. 374; ITaBaenxo, 2007,
488). Aaxe ecAU B MOCKOBCKOIH MPUKA3HOH AOKYMEHTALIMH IPOHM30IIAA

13 ®eporo—Yexosckoii, 1884, N¢ 22, ¢. 95-96. Cm.: Croposkesckuit, 1885, 6-7; Xapaammosuy,
2011, 242; Moposos, 2001, 124-125. O xommnaekce rpedeckux nepkseii B Hexune em.: 303yas,
2017, 84-104; Keayn, 2018, 14-32.

14 Vimenosanue ocHoBateast Hexunckoro 6parcrBa XpHcTOAYAOM BCTPEUAETCsl BO BAAACABYCCKHX
3aIMCAX LEAOTO PSIAA BAOXKCHHBIX B ApPXaHICAbCKYIO LEPKOBb KHHT M B AOKYMCHTAX:
Amunrpuesckuii, 1885 (2), 50, 61-63, 69-70, 98-118; Yepnyxin, 1997, 91-102, 143-179.
Cwm. raroke: Amutpuesckuit, 1885 (1), 5-7, 10-11; Amurpuenckuii, 1885 (2), 3—4; Amurpuesckuii,
1886, 285; Ditnropn, 1908, 34, 36; Xapaamnosuu, 1997, 410-414; Aacxapidng, 1997 (1), 410—
414; Aaoxapidng, 1997 (2), 4-10, 30; Yepryxin, 1998, 24, 43—44, 54, 58; Kappdg, 2010, 270; Car-
ras, 2012, 146; IToaraiixo, 2014, 61; Moposos, 2017, 9-10 [8-16].
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IyTaHHULA, U CAMHCTBCHHYIO YIIOMHHAIOIIYIOCS B UCTOYHUKAX APXaHICAB-
CKYIO LIEpKOBb (uepKOBb «Apxanresa Muxauaa», « ApxanreaoB Muxaunaa
u TaBpuara», «Casreix Takcnapxos», «Cobopa apxanreaa Muxanaa» )
CAy>Kalljie IPHKasa IPHHSIAU 32 ABE PasHbIC, TO BPSIA AM OHH OLIMOAHCH
C HAYaAOM CTPOUTEAbCTBA LiepkBH Beex csithix. K.B. Xapaammosuy mpea-
noaaraa, 4To cobpanssie XpUcTOPOPOM 3HAUUTEABHBIC CPEACTBA MO3BO-
AHAM eMy ke B 1687 r. sapymars crpouteabctBo B Hexxune HOBOI KaMeH-
HOM LIepKBH, KOTOpast 6biaa 3asokeHa B 1690 r., a moctpoena B 1696 1.
Bsinucka, BipodeM, CBUAETEABCTBYET, YTO CTPOUTEABCTBO OBIAO HAYATO €lIle

pamnsiue, B 1684-1685 r.:

U omacasicst oH, oI, OT OTHEHHATO 3aIIAACHHS, B IPOIIAOM BO 193—M roay
3a4aA CTPOMTh Ha TOM XK€ KYIIACHOH 3€MAE LIEpPKOBb KAMEHHYIO BO UM Beex
CBSITBIX, 2 IIOA TOI0 LIEPKOBHIO IOTPed AASL MOKADKH OT IIOKAPHOTO Bpe-
MSHH KYNELKHUM AIOACM TOBapoB. M Toi Ac KaMEHHOII LIepKBU MOCTPOUA
OH ITIOAOBHHY, 4 APYTH€ IOAOBHHBI 32 CKYAOCTHIO CBOCIO AOCTPOHTD HEYEM >
Iro moarBepanan u xurean Hexunna: «Ipedecknit aoe mon Xpucropop
B Hexune ABe 1iepkBH ACpEBSHHBIC CTPOMA M KAMEHHYIO IIEPKOBb 3a4aA,
U 4TO CTPOUT CBOUMH ACHTAMH, Ad Ha TO 5K CTPOCHHUE AABAAU U OHH, TPEKH,
U MHBIE HEXMHCKHE XUTEAH ACHET TI0 cuae Maaoe ducao (PTAAA, $. 52,

om. 1, 1693 r, a. 4, A. 328; Aomoanenus, 1872, 374; [TaBaenko, 2007, 488).

Taxum obpasom, ecan XapAKHKUPBIKHC TOBOPUA O «329aTOM>» CTPOUTEAB-
CTBe HOBOM LiepKBH Meaetrem, npudem B coOCTBEHHOM ero ycapnbe'é, To
B BbinHcKe Maaopoccuniickoro npukasa yrepskaaercss, 6yaro Beexepsitckyro
LIGPKOBb HaYaA CTPOUTH caM XpUcToPOp U HOKUHLbI-OpaTynky /.
BsaumooTHoImeHNsT Tpedeckoro OpaTcTBa, BO3LAABASEMOIO  OTLIOM
Xpucrodpopom, ¢ Measeruem Oxpuasckum, xuBmuMm B Hexune «mpu
LIEPKBH >, OCTAIOTCs HE BIIOAHE SICHBIMH, a OTCYTCTBUE KaKUX—AHDO yIo-
MUHAHHI O ObIBLIEM OXPUACKOM apXUEIHCKOIIE B AOKYMEHTAX, CBSI3aHHDIX
C ACSATEABHOCTBIO OpaTcTBa M €ro aKTUBHOIO OCHOBaTeasi Xpucrodopa,
KaXKETCSI AOBOABHO CTPAHHBIM: B HUX AMIIb TOBOPUTCS O IIOAYYCHHUH «TIpe-
YECKUM IIOIIOM>» CPEACTB, €r0 3HAYUTEABHBIX AOATAX H3—32 LIEPKOBHOTO

15 Xapaamnosnu, 2011, 45; Aacxapidng, 1997 (2), 4. Llepkos mpocymecTBoBasa AO CBOCIO
obpymenns B 1758 r. Ha ee dynpamente B 1782 1. Oblaa mocTpeHa HBIHE CYLIECTBYIOUIAs
Bcexcasitckas uepkoss: Amurpuesckuit, 1885 (1), 6-7; Kappag, 2010, 271.

16 BosmoxHO, MHOPMAIIMIO O CTPOUTEABCTBE LIEPKBEN IIPEACTABUTEASIMU IPEIECKOrO AYXOBEHCTBA
B koHue XVII B. u o npeGbiBaHnu GBIBUIETO OXPHACKOTO apxuenuckona B Hexune MOXHO
OyAeT B AaAbHEHINEM OOHAPYXXHTh NPH H3YYCHHH AOKYMEHTOB, COXPAHMBUIMXCS B CAHKT—
neTepbyprekux cobparusx. cm.: Aackapidng, 1997 (2), XXXVII; Yepnyxin, 1998, 83-84.

17 O 3HaunTeABHOM yKpemacHHH rpedeckoro Gparcrsa B Hexune B 1680—¢ roap m mosxe cm.:

Xapaamnosuy, 2011, 46-56; Aacxapidng, 1997 (2), 5-6.



Vera Tchentsova — Menemuti Oxpudckull u cuHaumsi 8 Hexure e koHue XV e.

CTPOHUTEABCTBA U O HEKHX KTUTOPAX (XapAaMHOBI/Iq, 2011, 49-50). OpHaxo
He TOABbKO XaAXKUKUPBSIKUC co0bmaa o ToM, 4to MeaeTuii 3abotuacs ecau
HE O CTPOUTEABCTBE, TO, BO3MOXKHO, 00 YKPALICHUH KAKOH—TO U3 HEXXMHCKHUX
nepkseil. B pookymeHTax o npeGsiBaruu ObiBiero apxuenuckona B Mockse
COODOLIAETCS, YTO 11O €r0 3aKasy Ha IIOAYYCHHYIO LIAPCKYI0 MUAOCTBIHIO ObIA
H3TOTOBACH «OCEHSABHOM apXMEpPEHCKOH CBEYHHK>» B ABA PYHTA cepera.
Hs-3a Hero y apxuepest BOBHHK KOHPAHUKT C 33ACPXKABLIMM BBITOAHCHHE
pabotsr Macrepom AHppesiHoM Esruxuesbiv. Ilpu aTom y Meaerust yxe
ObIA €ro COOCTBEHHBIN CBEYHUK, KOTOPBIM OH, OYEBHAHO, U [IOAB30OBAACS BO
BPEMsl Pa3PELICHHOIO €My CAYXKCHHS 110 apXHEPEHCKOMY YHHY (<«Aa OH Xe
B3sIA AASL 00pasLia CTapOi MOI OCEHIAHOMH CBEYHUK AOOPOTo X sIPUMOIHOTO
cpebpa BecoM Tpu QyHTa ABaTLIETb 30AOTHUKOB...» ) (PTAAA, ¢. 52, om. 1,
1686, a. 11, . 117).

He 651a AU aTOT 3aKasanHb MeaeTneM B MOCKBe CBEYHHK AOIOAHE-
HHEM K TOMy okaaaHoMy EBanreanio aast nepksu Cs. Apxanreaa Muxauaa,
kotopoe Xpucropop Amurpues moayuna B Mockse B 1686 1.2 BraasHas
HAAIHCh HA KHIDKHOM OKAaA€, TOMUMO uMeH napeii Moanna u Ierpa Aaex-
ceeuyel, marpuapxa Moaknma u rermana Fsana CamoiianoBuda, ykaseiBaet
aary 20 mapra 1686 r. 1 uMs cBsmeHHUKA: «...H cua EBaHreaie crpouas
cmupein nons Xpucropops B uepksu Cobops Apxucrtparura Muxanaa
B HioxpHU > (,A,MI/ITpHeBCKI/HZ, 1885 (1), 8; om xe, 1885 (2), 11). A.A. Amu-
TPUEBCKHUI COOOIAA O ABYX IPEIECKUX OKAAAHBIX EBaHT€ANSIX, XpaHUBILHXCST
B Hexxune eme B xonne XIX B. [pedeckyio HaaIuch Ha cepeOpsIHOM OKAaAE
BTOPOIl KHUTH €My IIPOYHTATh HE yAaaoch. Koraa yuensiii roroBua coe
OIMCAHHE TOPOACKUX ADEBHOCTEH, B HOKHHCKUX XpaMax He ObIAO HUKAKHX
IPEAMETOB LIEPKOBHOTO 00HX0AA, KOTOPbIC MOXKHO OBIAO ObI CBS3ATh € HMe-
HeM Meaetust Oxpuackoro '®. OAHAKO CTOUT OTMETUTS, 9TO B UCHME K XaA-
KUKHUPbsIKUCY B 1689 . cam ObIBIMil apxuenuckon mucas o EBanreanu,
3a KOTOPOE OH 3allAATHA 5 TAACPOB CHHAMCKOMY apxuMaHApuTy Kupuaay,
U KOTOPOE OBIAO IOCAAHO B « MOCKOBHIO» AASL TOTO, YTOODBI «y4HTEAS>
(pe% HAET O 6paTbHX—AI/IAaCKaAaX HNoannuxun u Codponun AI/IxyAax)
onpasuau ero cepebpom (IMamaotpdrov, 1981, 43-44, 137). Xaaxuxu-
PBSIKHC 3aMETHA, YTO KHUTY OBIAO TSDKEAO BE3TH ¢ CODOI, TaK YTO, BUAMMO,
us—3a aroro Kupuaa n npeamouea ocraButs ee B Hexxune sanaarusmemy
emy Meaetuio. B nucbMe roBoputcst o ee cepeOpsiIHOM OKAAAE, YKPALICHHOM

18  EauHCTBeHHOE yHOMUHAHHME HeKOero « Meaerns apxuepesi>» B AokyMeHTax 1 kHurax Hexxnuckoro
GparcrBa 66140 06HApYsKeHO A.A. AMHTPHEBCKHM B APXHEPEIICKOM YMHOBHHUKE, IPUOOPETCHHOM
CBSIIEHHUKOM XPHCTOPOPOM AASL APXAHIEABCKOH IICPKBH. DTO UMsI YIOMHHAAOCH HA AMCTE
C TEKCTOM «AOCTOIHO €CTh>», HO OBIAO 3a4ePKHYTO GOAce IOBAHEH PYKOM, a Ha €ro MeCTo
Bricano umst Xpucroayaa. HesicHo, BIIpoYeM, OTHOCUTCS AM 3TO UMS K ObIBIIEMY OXPUACKOMY
APXMEMHCKOIY HAM K KakoMy—To HHoMy apxuepero. Cm.: Amutpuesckuit, 1995 (2), c. 61-62,
npumey. 3.
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[I030AOTOH, APATOLICHHBIMH KaMHSIMH U aMassiMu. Heabast an oToxxAecTBUTD
3Ty KHHTY C OAHUM U3 EBaHreAnii, XpaHUBIIHXCS B IPEYECKOM OpaTcTBe elre
B XIXB.?

YKkpaleHHbBIH AParoljeHHBIMU KaMHSMH U 9MaAsMH OKaas EBanreams,
npeaHasHavaBIerocsi Aas uepksu Cs. Muxanaa ApxaHreaa, B HacTosiiee
BpeMsI HAXOAUTCSE B cobpanun Mysest HCTOpHYIECKHX AParoLieHHOCTeH Ykpa-
unbl B Kuese . Eije oAMH CXOAHBIIT ITO CTHAIO OKAQA € IMAASIMH, TAKKE IIPO-
ucxoasimuii us Hexxuna, xpanurest 8 Hannonaasnom Kueso-Ilesepckom
HCTOPUKO—KYABTYPHOM 3amoBeAHuKe. Ha HeM, Bipouem, HeT rpedeckoi
HAATIHCH, KOTOPYIO HE YAAAOCh KOTAA—TO IMpo4uTaTh A.A. AMUTPHUEBCKOMY.
CaMmu KHHUIH, KOTOPbIE 3TH OKAQABI YKpallaAH, IOKa He obHapyxeHsl. He
HCKAIOUYCHO, TAKUM 00pasoM, 410 okaaa us Mysest Kneo—ITeuepcxoro samo-
BCAHHKA IIPHHAAACKAA KAKOMY—TO TpeTbeMy EBaHIeANIO OAHOM U3 HEXUH-
ckux yepkseit (Iymuacsekuit, 1873, 384). Kyaa nmponaa oxaaa, umeBmuit
IPEYECKYI0 HAAIIUCh — He 5icHO ™. BO3MOXXHO, 3Ta KHHIa M3HAYAABHO IPEA-
HA3HAYAAACh AAS LIEPKBU Bcex CBSITBIX, KOTOPYIO TOIAQ HAYAAU BO3BOAUTH
TO AU Ha ABOpe MeAeTHsl, TO AU Ha 3eMA€, IPHOOPETEHHOM CBSLICHHUKOM

Xpucropopom.

19 Cwm. poroBocnpoussepchusi: Xapaammnosud, 2011, s. p.; Moposos, 2017, 23. Esanreane, oxaaa,
KOTOPOro 6blA U3rOTOBACH cTapaHusMu Xpucropopa Amurpuesa B 1686 1., nMeao 1o Anctam
M BKAIAHYIO 3aIMCh Ha IPEYECKOM S3bIKE, B KOTOPOH A.A. AMHUTPHEBCKMI IIPOYMTAA AATY
«2 anpeas 1681 r.» u ums Teoprust Aumurpuesa Aesantuca (Aesanra): Amurpuesckuii, 1885
(2), 10~11. Droro rpexa, BEpoATHO, cACAyeT OTOXAECTBHTS ¢ [eopruem Aumurpuessim (FOpuem
Amurpuesbiv) Aesertom (MeLOBUTOM), XOPOLIO U3BECTHBIM 110 HEPETOBOPAM MOCKOBCKOTO
npaBUTEAbCTBA ¢ KOHCTAHTHHOIOABCKMM marTpuapxaToM o mnepenosdnHenun Kuesckoii
mutponoanu B 1685-1686 r.: Yenriona, 2020, 107—111. OH Taxoke, IpeATOAOKUTECABHO, MOT OBITH
B POACTBE U ¢ yromsHyTsIM Bbie Amurpuem FOpbebiv, sanmoaasiem Meaerus.

20 Cepacuno 6Aar0Aaplo A.C. Mopososa (Hexwun) 3a YTOYHEHHE U3BECTHIH 06 0KAQAAX HEXKUHCKHUX
AUTYPrUYECKUX KHUT. 3yueHneM COXPaHMBILMXCS OKAAAOB U TOUCKOM CACAOB CAMHX IIPOITABIINX
kuur sanumatores C.IL TTaaarna nu H.A. Ononpuenxo (Kues). Hapo ormeruts, Bpodem, uto
M03XKe B CBOEH IpaMoTe 1697 r. cunaiickuit apxuemnuckon Moaunukuit ymomunaa o Eanreann,
HPHCAaHHOM U3 MOCKBBI C CHHaﬁCKP[M aPXI/IMaHAPI/ITOM KI/IPI/IAAOM CTaP])IM, HPI/I6BIBH_[PIM
«3 6OroTOAAPHBIM JKAAOBAHbEM, C IIATBIOCTAMHU PYOASMH U €O CBATHIM cBsieHHbIM EBanreanem,
105K€, TIOKAOHILECS], BOCIIPHSAXOM, KO BEAHE COKPOBHIIE U LAPCKHUI Aap>» (PTAAA, ¢.52,0m. 1,
1698 1., A. 13, a. 20, cpasn. A. 37, 42, 47). B Apyrom AOKyMeHTE OHO K€ OIHCAHO CACAYIOIHM
obpasom: «EBaHreane nprcaaHHoe rpedeckoe YCTpoeHO, 00oaoueHO B bapxare KpacHOM
C €BaHICAUCTHI cepeOpsHbIMU YeKaHHOTO Mactepcrsa» (Tam xe, a. 63). [IpumeyareasHo, 4o
C.I. [Tasarnoit u H.A. Ononpuenxo B nnBentapHoi kuure mysest Kueso—ITesepckoit aaBpst
1930—-x ropoB 6b1aa 0GHAPY)KEHa 3aIIMCh O XpaHUBLIEMCS TaM rpedeckoM Epanreann us Hexnna
B OKAaAe M3 cepebpa 1 MaAHHOBOTO 6apxara ¢ cepeOpsiHBIMH HaKAaAKaMU. B HacTosimee Bpemst
HM 3TOT OKA2A, HM KHUTa B OKAaAe He oOHapyskeHsl. He Morao an 310 omucaHue oTHOCHTBCS
K TOMy camoMy EBanreanio, koropoe 6510 BHIBE3EHO AUILb HA HOKHHCKOE CHHAHCKOE IOABOPbE,
a He Ha Cunaii? Mau xe «MeaetneBo» okaapnoe EBaHreane, 0 KOTOPOM 1LIAA IIEPEMMCKA MEKAY
KupuasoM u GbIBIIMM OXPHACKHM BAQABIKOH, BCE Xe KaKUM—TO 00pasoM MO3KE OKa3aAOCh
NIEPECAAHO Ha CuHail, 1 B My3eHHOH OIHCH pedb UAET 00 MHOH HE>KMHCKOH KHUTE?
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31 smuBaps 1695 r. Meaetmit cxonyaacs (Apxus, 1872, 412; Beamuxo,
2020, 710-712). Ero HaMepeHUE 3aBellaTh npnoGpeTeHHme BAAAEHUS
U [IOCTPONKH CHHAHUTaM, O KOTOpPoM coobuma B Mocke XaAKUKUPBSKUC,
OYEBHAHO, CPa3y CTAAO U3BECTHO B MOHacThipe. He Toapko Xaaskukupssi-
KHC, HO U APYTU€ CHHAUTbI HAYaAU IIPUAATATb YCHAUSI AASL TOTO, YTOOBI ITOAY-
YHTbh HEKHHCKOE HACACACTBO apxuenuckona. B mae 1698 r. 8 Kues npue-
XaA CHHAHMCKUI apXUMAaHAPUT [aBpHMA, KOTOPBIH IOIPOCHA OTIIYCTHTD €O
«B Hexun aasn pooaros» n B Mocksy pasu musoctoian (PTAAA, ¢. 52,
om 1, 1698 1., a. 13, a. 1). O cBoeM myTemecTBUM aPXMMaHAPHT PacCKasa
cAeAyoLee:

A ornymen ae on (c) Cunaiickue ropel B mpouaoM B 205—M roay [r. e.
B 1697 . — B. 4.] B Mmaiie Mecslle, U IIOA A€ OH MopeM Ha Benenuio u Ha
Llecapckyio semaro, u uepes IToabmry, n nmpuexaa B Kues, u nc Kuesa ae
ornymeH B Hexun aas Toro, uro Ae y Hux B Hexxune aABop cBoit, a ¢ HUM Ag,
ApPXMMaHAPHUTOM, U3 MOHACTBIPS YEPHELI, 4 TOAMOYA OH HaHsA BO ABBOBe,
U 9T06 BEAMKHI TOCYAapb IIOXKAAOBAA, BEACA €BO OTHYCTHTH M3 Hexuma
k Mockse (Tam xe, A. 2).

B 4eaoburnoit napro TaBpuma eme pas moarBepaua, uto «B Hexune
CuHaiicKue TOpsl ABOP, U y HUX KMBYT Ha TOM ABOPE CTapIbl AAsL Oepeske-
Hbs1» (TaM xe, A. 6). HecmoTpst Ha 911 yBepeHHbIe yKasaHus, GYATO B TOPOAE
Y CHHAHUTOB €CTb IIOABOPbE C HACEABHHUKAMH, OTIIPABACHHBIH AAS BBLICHE-
HUA 9TOro Hekuii mopyunk Kapenkoil cymea HANTH AHIIb ABYX TPEUECKHX
«CTaplieB>»—MOHAX0B, He HMeomux oTHomeHus K CHHaickoMy MOHa-
CTBIPIO, KOTOPBIE, K TOMY )K€, )KHAU He Ha KAKOM—TO COOCTBEHHOM < ABOpE>,
a «B HIKHeM ropoae Hexxnne Ha nocrosiapix aBopex» (Tam xe, a. 8).

Hesxunckuit Boesopa H.M. Axundos xorst u ornpasua B Mocksy yeao-
OMTHYIO CHHAICKOTrO apXUMaHApHTa [aBpunaa ¢ mpocb6oii 0 ero mpormycke
AO PYCCKOH CTOAHIIBI M O MHAOCTBIHE, OAHAKO, B OTHOIICHHU I'PEYECKOTO
AYXOBEHCTBA ITIOCTYIIHA B COOTBETCTBUH C LIAPCKHUM YKa30M:

A crapuos, rocyaaps, KOTopele HbiHe B HexuHe SKHBYT, BeaeA s, XOAOI
TBO, CBICKATh U AOMPOCHTH U Bhicaarh ux us Hexunna B Kues, 4T06 OHHU
€XaAH II0 CBOUM MOHACTHIPSM, U BIPEAb KOU CTapLIbI ob6mapaTua B Hexune,
10 TBOEMY, BEAHKOTO TOCYAAps], YKa3y BBICHIAAT UX CTaHY. A CTapILibl, TOCy-
Aapb, IIPHE3KUE CTABATIA B HIDKHEM ropoae Hexune, u crapmina HeXxuHb-
cKkas, 6e3 BeaAOMa U He OIHUCABCA K IIOAKOBHUKY HEXXUHCKOMY, BBICAATh U3
rOpPOAA IPeYecKuX cTapuas He cMeioT. A uc Iapsirpasa rpeku 1 HbIHE B bIIOHE
Mecsre ¢ ToBapoM B Hexun npuexasu u us Hexuna B ropoas! 1o ApMoHb-
KOM IOEXaAH (TaM xe, A. 4-5).
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Ho HecMOTpst Ha HEOOXOAMMOCTD PEOAOACBATh BCE ITH AAMHHHCTPA-
THUBHBIC INIPEISTCTBUSL CHHAUTBI SBHO CYHTAAU HEXHHCKHHA ABOp Meae-
s Oxpuackoro csouM BaascHueM. CHHANCKUI apXUMaHApUT laBpuua
¢ xeaapeM MeabxuceAekoM?' 1 APYTHMH COIIPOBOXAAIOIIMMU CMOTAH AQXKE
A0Oparbest A0 MOCKBEI 6Aaropapst MPOE3KUM IpaMOTaM 3aIIOPOSKCKOTO IeT-
mana Msama Masensr (Tam xe, a. 9-11 06.), a B Hexun, BoamoxHo, emre
paHbllie PHEXaA TOT CaMbIil «4YepPHBIH cBseHHUK Moakum», 0 KoTopom
HECKOABKO pa3 coobmaa u Xasxukupsskuc (ITamaotpdrov, 1981, 59-66,
70; Kappég, 2010, 444). O ero npebsiBanuu B ropoae B Goace mosaHee
BpeMsi CBHACTEABCTBYET HECKOABKO IIOAAUHHHKOB IPEYECKUX AOKYMECHTOB,
COXPAHHUBIUKXCSL B EAMHOM CBHUTKE CPEAM HHBIX IPAMOT OBIBIIETO apXuBa
MOCKOBCKHUX IIATPHAPXOB. DTOT CBUTOK BMECTE C YACTBIO APXHMBA BOILICA
B cobpanne CuHOA2ABHOM 6HOAHOTEKH 1 HbIHE HaxoauTcs B OTACAC PyKO-
nuceit JocyaaperBennoro ncropudeckoro mysest 8 Mockse. B marpuapmmit
APXUB AOKYMEHTHI IONAAH, BUAMMO, IIOCKOABKY OBIAM CBSI3aHBI C IIOAY-
YeHHEM CHHAUTAMHM MHAOCTBIHH, 3aBemaHHOH CHHANlCKOMY MOHACTBIPIO
[OCACAHMM MOCKOBCKHM MaTpHapxoM AApuaHoM, ckoHdaBmumcsi B 1700 r.

il g o)

TR e

Uaa. 4. TUM. OP. Cun. rpam. N2 1563a ($pparmenr).

AoxymenTsr paruposansl 20 Mast u S aBrycra 1701 r., HanmucaHsl ¥ HOAIIH-
caHbl «HamecTHUKOM>» CuHaiickoro MoHacTeips MoakumowM, «HuMeoImum

21 PTAAA, $.52, on. 1, 1698 r., a. 13, A. 1, 53, 66. Peun, Buanmo, upet o Tom xe Meabxuceaexe,
KOTOPBIIl YIOMHHAETCS M B IHcbMax Xaaxukupbskuca: lamaotpdtov, 1981, 22, 46, anu. 24,

59-63, 66, 70; Kappag, 2010, 444.
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noneyeHue u npebsiBanue B Manoit Pocun, B aoomax 6AaXeHHON U Bed-
HOM MaMSTH OTLA HAIIEro rocnopuHa Meaerus, 6piBmero Oxpuackoro,
B Hexxune» >, CBUAECTEABCTBOBAHHAS IPAMOTa ™, BRIAAHHASI HEKOEMY IPEKY
Hoanny, ceiny AeonTroca rearnca, B PyCCKHUX AOKYMEHTAX HAa3bIBACMOTO
Wsanom AcontseBbiM [ypananrom®, 6piaa IpeaOCTaBACHA AASL TTOC3AKH
B MoOCKBY U ITOAy4eHHS 3aBEIAHHOIO BKAAAQ, 4 ABE TPAMOTHI 4APECOBAHBI
TuxoHYy, Ka3HAYCIO U AYLICIPUKASIHUKY IOKOHHOTO MOCKOBCKOTO IATPHAPXA.
Oana, nanucannas 20 mast 1701 r., coaeprxasa HPOCb6y 0 mepepade MUAO-
croinu rpexy MoanHy, a Bropas, oT 5 aBrycra — ¢ 6AaroAapHOCTBIO 32 IIOAY-
qeHHbIe 50 30A0THIX «PAOPHHOB>» (B PYCCKHX TEKCTaX IOCAAHHBIX B HIOAE
1701 r. 8 Hexxun u va Cunait nuceM THXOHa TOBOPUTCS O «4YEePBOHHBIX »
1AM 0 «30A07bx> ) (TIM. Cun. rpam., N© 1563 (cButoxk), A. 4-5).
3aBeljaHue BAAACHUS OBIBIIETO OXPHACKOTO apXHENHCKONA CHHa-
uraM OBIAO, CyAsl IO IPaMOTE, AAPECOBAHHON IATPHAPIIEMy Ka3HA4CIo,

22 THIM. OP, 1563a, cButok; Baapumup, 1894, N¢ 555, 556, 557; ®onkuy, IToasxkos, 1993, 165.
BmecTe €O CBUTKOM XPAaHHTCS TAKXKE TEKCT IIEPEBOAL, CACAAHHOTO MOCKOBCKUM THIIOTPadCKUM
cpasiukoM Peaopom Ioankaprnossiv B centsibpe Toro xe ropa: 'MIM. OP, Cun. rpam., N¢ 1563,
A. 1-5. B texcre pooxymenTa Ne1563a (BAaAHMHp, 1894, N2 555) MoakuMm Ha3BaH « HAMECTHUKOM
u anutponom>» CHHAACKOTO MOHACTBIPSA: «...lEPOUOVALYOG, VOUNTTVIKOG Kol ETHTPOTOG TOU &Ly
kol Bzofadiatov Bpovg Znve, kel dvTi TpooTaaia kel Spubvie Tig Myxpig Poalag ng To orritne Tov
werkepitov TorTpdg NudY kol Tpoety Oypidov cupviaou kuplov Mehttnod vt Nipliva... eyd, o Elaxeny,
nepopovayos ko vepnaTvnkog Tod Ayiov Opodg Znvd» (coxpansiercs opdorpadus pykomuch).
Tax >ke OH Ha3BaH M B OCTAABHBIX ImuchbMax. Ha Bcex AOKyMEHTaX CBHTKA HMEIOTCS GparMeHThI
OTTHCKOB IIe9aTH Ha KPaCHOM cypryde ¢ usobpaskenuem Heonaanmoit kynunst (Auamerp ox. 20
mm). ITpodurars yaaaoch AuIb YacTh Kpyrosoii aerenast nevaru: T IQAKIM [...].

23 TUM. OP. Cun. rpam., N¢ 1563a (cButok) / Baasumnp, 1894, N¢ 555. Kpome Hoaknma
AokyMeHT (Ha A. 1 06.) IOAIHMCAAM HECKOABKO NPEACTABHTEAEH IPEYECKOIO AYXOBEHCTBa,
B TOM uHcAe apxuMaHApuT CHMCOH U3 SHHHCKOTO YCIEHCKOro MoHacTbipst Ilarepon (cm.
o Hem Tawke: PTAAA, ¢. 52, om. 1, 1701 1, A. 5). [TpumMeyateabHo, 4TO TeM Xe MOYEPKOM, TO
ecTb, BUAMMO, F0aKiMOM ke HAIIMCaHbl U MPUCAAHHBIE B MOCKBY IPaMOTBI OT ABYX SIHMPCKUX
moHactbipeit, Hukoabckoro monactsips Peoredpupon (PTAAA, ¢. 52, om. 2, N¢ 696, ot 9 mas
1696 r.) u Poxaectsa Boromarepu Aypaxannc (tam ske, Ne 706, ot 1 centsa6pst 1700 r.). Takum
006pasoM, MOsBACHHE HA IPAMOTE—AOBEPECHHOCTH HMOAIIHCH SHHHCKOTO apXHMMAaHAPHTA He ObIAO
CAY4allHOCTbIO: IO MEHBIICH Mepe ABE NMPHCAAHHBIC B MOCKBY IpaMOTBI OT IIPEACTABHTEACH
SMUPCKOTO AYXOBEHCTBA MOTAM ObITh Hamucasl B HexuHe HAM >ke, BO BCAKOM CAydae,
«HexuHnem» HMoaxnmom. Cm. moapobuee: Yennosa, 2013, 587-590; Tchentsova, 2015, 272—
273. O HecayyaiiHOM NOSBACHMH UMEHU STHHHCKOTO APXUMAHAPHTA Ha STOM AOKYMEHTE TOBOPHT
U ucropus «6u6AMOTEKH MepOMOHaxa AMOHHCHS», BHIXOALUA U3 SIHMHBI, OCTABACHHOH MM
B Hexxune B konne 1680—x rr: @onxuy, 2003, 230-239.

24 Cwm., HanpuMep, IepeBOA IPAMOTBI CHHAMCKOro apxuenuckona Koannukus (MapT 1698 r.),
yBepkaatomeit Moakuma Hamectaukom B Hexxus u moarsepkaaromiert moaHomounst «Koanna,
Aeonruesa coiHa, npossanneM [ypauanras : TM. Cun. rpam., N2 1563 (cBuToxk), a. 1. Bosmoskro,
«VBana AcoHTHeBa chiHa» (TaM Xe, A. 2) CACAYET OTOXACCTBUTD C IIPUCXABIIMM B KOHLEC Mast
Toro xe roaa B Mocksy Snom Topasukoit us Slcc: PTAAA, ¢. 52, on. 1, 1701 r, a. 14, a. 1, 3;
IMoarpaackas, 1980, 66, 70.
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MOATBEPXKACHO <«IIPOCTarMaMy > —YHHBEPCAAAMHU 3aIIOPOXXCKOTO TETMaHa
U KHEBCKOro MUTponoauTa: «M mpusx ToT AOM ¢ IIOBeACHHEM IPEOCBs-
LICHHArO MUTPOIIOAUTA U HASCHEHIIATo TOCIIOANHA TeTMaHa» (kal ehafol pe
TO TPOTTAYUL TOV ToVYepdTaLTOV PnTpdmorTov Knifov xal Tov evoefeatiton
apB2vTdg Kol xTUevov)”. Ho Tak AM OHO GBIAO B ACHCTBUTECABHOCTH?
B 1696 r. sanopoxckuit rerman FBan Masena BbIAQA CBOM yHHBEpPCaA «<Ha
CTPOCHHE IIOPSIAKY LICGPKOBHOTO, Yy XpaMe CBSITOrO apxucrparura Muxa-
HA2>, M Ha OCHOBAHHE «KPECTOHOCHOTO OpaTcTBa>. YHUBEPCAAOM I€TMAHA
YTBEP)KAAAOCH, YTO «Tasl LIEPKOBB CIIOAHE 3 IIPE3BUTEPOM CBOUM OCOOAUBBIM
IPAaBOM AO 3BEPXHOCTH HACTHIPCKON MHTPOIOAUTAHCKOTO KHEBCKOIO IIpe-
CTOA2 HAACXKAAA> , KOTOPOMY M AOAKHBI AABATh «BCSKOE OCAYIICHCTBO > 2.
ITO PacIOpsDKEHHE OTHOCUTEABHO ABYX XPaMoB, ApXaHreAbckoro u Beex
CBSITBIX, YTBEPAMA KHEBCKHH MHUTPOIOAUT Bapaaam Scunckuil, 6aarocao-
BUBIIMH «HMETH COK3 AYXOBHBIH OpaTOAIOOHBII LiePKOBHOrO GparcTBa
C HAACKUTOCTUIO BEYHCTOI IPHUCYACTBCHHOI U IIOCAYLIATCABHOIO HH AO
KOTO K€ MHHOTO, TOKMO AO IIPAaBOCAQBHOIO IIPECTOAA HAIIETO MHTPOIIO-
antaHckaro Kuesckoro Cssitocodeiickoro» (PeporoB—Yexonckoii, 1884,
Ne 9, c. 17-22).

IToasexanne GpaTckoil LIEPKBH U CAMOTO OpPaTCTBa KMEBCKOMY MHUTPO-
IOAUTY OBIAO YTBEPXKACHO IO NPOChOE caMux OpaTIMKOB, OOPaTHBILMXCS
K BAaapblke Bapaaamy ¢ mpocs60il 06 OIpaxACHHM HX OT <«HHBIX apXue-
peeB>, B TOM YHCAE IPEYECKUX U IPOYUX « CTPAHCTBYIOIIMX, IIPUEHOKAIOLINX
B Hexun» (Xapaamnosuy, 2011, 50; Kappég, 2010, 256-257). Ipuun-
HOM 3TOTO, C OAHOMH CTOPOHBI, Ob1A0 HavyaBuIcecst Tocae 1686 . nepenopun-
HEHHUE BCEX MPEKHUX CTaBpONUruil KoHCTaHTHHOIOABCKOTO MaTpuapxara,
Haxoausluxcst B KueBckoit Murponoann (a TakoBbIM 6bI1AO M Ipedeckoe
6parcro B Hexxune), mockoBckomy narpuapxy. Hexxunckum rpexam, Bripo-
4eM, TaKUM 00pasoM yAaAOCh NEPEHTH 1MOA OMOGOpP KHUEBCKOTO MHTPOIIO-
ANTA, 2 HEe MOCKOBCKOro marpuapxa. C Apyroil CTOpOHSL, He HCKAIOUCHO, YTO
HMEHHO KOHYMHA OBIBILETO OXPHACKOTO apxuenuckona B 1695 r. BeiHysnAa
IPEKOB YK€ B CACAYIOLIEM IOAY OOPATUTBCS K T€TMAHYy M K MHTPOIOAUTY
¢ IpocbOOIL O MOATBEP)KACHHH UX IIPaB, & TAKKe cOOpaTh COOPHUKH AOKY-
MEHTOB 00 OCHOBaHUH OpaTcTBa U ero yacHax”’. borarbie rpeku—6paranku

25 THM. Cun. rpam., N¢ 1563 (cBurok), A. 3 — N¢ 1563a (coxpansiercs opporpadus pykomnuc).
O rerMaHCKHX yKa3ax, 3aKPEIASBIUMX IIPaBa IPEKOB—OpaTunkoB, cM.: Teao, 2009, 59-65; ona
xe, 2017, 62-74.

26  Peporos-Hexonckoii, 1884, N2 17, c. 84-87; Xapaammosuy, 2011, 51; Kappag, 2010, 255,271-272.
O XpaHuBIIEHCS B IPEYeCKOH HEOKHHCKOI LICPKBH IPaMOTe KMEBCKOro MUTporoanTa Bapaaama
Sleunckoro 1696 r. em.: Amurpuescuii, 1885 (1), 6; Xapaamnosuy, 2011, 44.

27 Cm., 0 AOKyMeHTax OparcTBa, MOAYYCHHBIX B 1696 I. U COCTABACHHBIX IIOBKe: AMUTPHEBCKHIL,
1885 (2), 98-160; Xapaammosuy, 2011, 48; Moposos, 2009, 17. O pyxonucHsix c6opHHKaxX
AokymenToB cM.: Ponxny, 2004, 630-635.
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MOTAU OBITh 0OECIIOKOCHBI TeM, YTO Ha MOCTpoeHHbIe B Hexune xpambl
CTaHYT IIPETEHAOBATh CHHAIICKUE MOHAXH, B IIOAB3y KOTOPBIX ObIAQ COCTaB-
AeHa AyxoBHas rpamora Meaerusi ™. Xotst XaAKMKUPBAKHC U YTBEPXKAAA
B Mockae, 4TO GpaTCTBO CAMO MIPOCHAO €TI0 O IIPUE3AC U OKOHYAHUU CTPOH-
TEABCTBA LIEPKBH, PEAABHOCTD, CYASI I10 BCEMY, OKa3aAaCh COBCEM HHOIL.
PaspsicHeHHs OTHOCHTEABHO MMYyLIeCTBA MeAETHS Ad€T TAakKe IHCHMO
retMaHa FIBana Magensr napio Ilerpy I, aatuposannoe 1 mas 1700 r.
(Cranicaascexmii, 2010, 622-623). B HeM coobimaercs o TOM, 9TO TeTMaH
AaA PaspelICHUE HEKOEMY <«aXPUAOHCKOMY IIATPUAPXy» COOMpaTh MUAO-
CTBIHIO «Ha OIIAQYEHHE AOATOB Ha IIATPHAPILECTBE TOM AXPHAOHCKOM 3aBe-
ACHBIX>», ITOCKOABKY €rO IIPEAIICCTBEHHHK, «MeaeTuil, marpuapx axpu-
AOHCKHIL, >xuByun B HexxuHe BeAMH ObIAO 0GOTaTHACH, 9TO 110 CMEPTH €rO
HECKOABKO TBICSY py0Oacil AeHer ocTanocsi». [Toka He yAQAOCH BBIACHUTS,
YTO 33 «aXPHAOHCKHH IIATPUAPX> IIBITAACA IIOCEAMTBCS Ha YKPAHHCKHX
3eMasix mocae MeaerueBoit koHuuHBL [lpruMmeyaTeAbHO, BIpOdYeM, 4YTO
B IIMCbME T€TMaHa PeYb HAET O TOM, YTO MY IPHUIIAOCh BO3BPATHThCS BOCBO-
SICH, HOCKOABKY OH BBISICHHA, YTO «TOT ABOP, B KOTOPOM IOKOMHbII ITaTpH-
apX >KHA, OTAQH €CTh B MOHACTBIPb HEPYCAAMMCKHH, 2 MAETHOCTD, KOTOPAs
10 MHAOCTH Balllell MOHAPILIECKOH, LIAPCKOTO IIPECBETAOTO BEAUYECTBA, A IO
MOEI TEeTMAHCKOMH U BOMCKOBOM MUAOCTH, ObIA2 €MY AAHA, U3 YEro 6 Bo3MOT
HMETH AOBOABCTBO, OTAAHA IPEOCBAIICHHOMY MHUTPOIIOAUTY KHEBCKOMY>
(Tamxe, c. 623). DTO MUCHMO OATBEPKAAET TO, YTO YACTH IOAY ICHHBIX OBIB-
IIMM apPXHUEIIHCKOIIOM BAAACHUIH ObIAA IIOCAE €IO KOHYMHBI [IEPEAAHA KHUEB-
CKOM MUTPOIIOAUYBEH KaeApe, U AUILb CAM < ABOP> BMECTE C UMYILECTBOM,
B TOM YHCA€ M 3HAYHTEABHBIMU HAKOIIACHHBIMH CPEACTBAMH, IIPEBPATHAHCDH
B Hekoe «IoABopbex» . Ho B nepycasnMckoe naM Bce e CHHANCKOE?
CobcTBeHHAsI BEPCHs UCTOPHH € HACACACTBOM OOHAPY>KUBACTCSL B KOP-
pecrnoHAeHIMHN TpeKa XaAKUKUPBIKNCA, TAOKE BKAIOYHBILETOCS B 6OpbOy
3a cobcTBeHHOCTD GbiBIIETO apxuenuckona. Ocenbo 1698 1. (To ecTb Kak
pas mocae IMOE3AKH cHHaiickoro apxumaHApuTa laBpunasa 8 Kues, Hexun
1 MockBy) B nepenucke MeXAY XaAKHKHPbSIKHCOM U CHHAIICKMM apXHCIIH-
ckonoM MoanHukueM yroMuHaeTcss HOKUHCKHH «oren Moakum» — ode-
BHAHO, TOT CaMblil, KOTOPbI 1o3xe, 6yayun B Hesxune nau 6ans Hexuna,
3aHHMAACS IIOAYYCHHUEM BKAAAL OT MOCKOBCKOTO rmaTpuapxa. OH, Kak sICHO U3
THCEM, TIONBITAACS IPOAATH HEKUHCKHE «AOMa» (Té OT{TIeL), HAK 11O MEHb-
el Mepe 06CY>KAAA 3Ty BO3BMOXHOCTh C CHHANCKMMMU LIEPKOBHBIMH BAQ-
cramu. OAHAKO CHHANCKUI apPXUEMMCKOI HE CIUTAA LIEACCOOOPAZHBIM 3TO

28 O6 axoHoMMYeCKOll aKTHBHOCTH 6parcTBa (TaM ke — 6ubanorpadus): Cranicaascokuii, 2014,
129-131.

29 O npucytctun cuHaiickoro mMoHaumectsa B Knese n Hexune B 6oace mosaHee Bpems cm.:

Cemecnko—babapy, 2015, 41-46.
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Aeaats . ITopyuuxy Kapenxomy He yaaaocs Hafitu «crapues» B Hexune,
OAHAKO >Ke, OHH TaM BCe—TaKU Kak—To odyTuancs! M3 mucem caeayer, 4to
[IOMHMO YIIPaBACHHsI OCTABILEHCS [IOCAE OXPUACKOTO apXMEIIHCKOMA CO0-
CTBEHHOCThIO VOaKkuM 3aHHMMAACS TakKe PacpOCTPaHCHHEM IIPUCHIAAC-
MBIX eMy XaAXKHUKHUPBIKUCOM IpaBiOp ¢ u3obpaxernem CHHANCKOH rOpsl,
cB. Exarepunsr, Heomaanmoit KynmuHbl 1 IPOYHX CIOXKETOB'.

B 1708 r. XapAXXUKUPBSIKUC MMHCAA HOBOMY CHHAMCKOMY apXHEIHUCKOIY
AdaHacho, YTO CACAyeT BCE—TaKH YTO—TO IIPEANPHHSTH B OTHOLICHHUH
HEXHHCKHX <AOMOB> : TO AH IIPOAATH UX (32 IIpearokeHHbIe 450 TarepoB),
TO AM OOMEHSITD, IIOCKOABKY YK€ BBICKA3bIBAAMCH IIOXKEAAHHUsI «320parh MX
AAsL OpaTcTBa>, U 9TO y FETMaHa €CTh HAMEPCHHE CACAATh TAM «IPEYECKYIO
mkoay» (v kapel akohetd ENMId) > OH cantaa TaKKe, 9T0 GPaTCTBO OMa-
caercsi, Kak Obl CHHAHCKHE MOHAXH HE YCTPOUAM TaM <«KaK paHee>» CBOK
1epkoBb ($poBodvtay vé wivmws xal kapovy of owaiteg éxkAnala kabag fray
mpate) (IMamaotpdrov, 1981, 102). ITo mueHmio . Kappaca, peus B aTOM
CAy4Yae MOIAQ MATH O CYIIECTBOB2BIIEM paHee MeToxe—1oABopbe CuHail-
ckoro MoHacteipst B Hexxune (Kappdg, 2010, 256). Oanaxo kaxeres 6oace
BCPOSITHBIM, YTO Pedb HACT BCE O TEX XK€ BAAACHHSX OBIBILETO OXPHACKOTO
ApXMENHCKOMA U O TOH HEeKUHCKOM IIepKBH, KOTOPYIO U MeaeTHil, 1 cHHa-
HUTbI, BAAUMO, MOTAM KaK Pa3 «PaHEeEe>» CIUTATh CBOCH.

30 Iamaotpdrov, 1981, 61-62. He nckarodeHo, 4TO cepbesHble 3aTPYAHEHHUS B [IOAYYEHHH AOXOAOB
oT «A0MOB>» B HexuHe y cHauTOB IIOABUAKCH 1103Ke, IIOCAE ITepexoaa rermana Vsana Masemnst
Ha CTOPOHY HIBEACKOTO KOpOAsi B BoitHe ¢ MockoBckum rocysapcrsom. Ilepsrie maBectust
O BO3HHKIIHX IPOOAEMAX C OCYLIECTBACHHEM OOBIYHBIX OE3AOK MEKAY PYMBIHCKHMU 3EMASIMH
n «Kasakueii», CBA3aHHBIX ¢ IIEpeX0AOM Masenbl Ha CTOPOHY LIBEAOB, MOSBASIOTCS B OAHOM H3
O6paleHHBIX K CHHAACKOMY apxuenuckony Adanacuo nuceM u3 Poivuuka ot 9 ockabps 1708 1.
B nuceme e camoro Xaaxukupbskuca ot 2 ¢pespasst 1709 r. paxe mepesaBaAMCh H3BECTHS
o B3situu BarypuHa MockoBckumu Borickamu: Ilamaotpdrov, 1981, 28, 114.

31 Ilamaortpdrov, 1981,59,62. O6 yaactuu Moakuma u apxumanapura Kuprasa B pacpocrpanenun
rpaBiOp mocae Moe3pAkn B «MockoBuio» 1o Beeil «Kasakuu»: Ibid., . 66-67. Bosmoskso,
nopyuuk He obHapyxua B HexxuHe «crapuess, mockoabky Te 6bian B orbespe? ITo Menbiueit
Mepe 0aHO us muceM Hoakuma 1701 r. morao 6brts Hanucano B bpsucke: TIM. OP, Cun. rpam.,
Ne 1563, a. 6. He 6p1Basn an cunautsl Ha 3HaMeHHTOH CBEHCKOH SIPMapKe B 3TOM TOPOAE, TAC
MOTAH IIPOAABATH TPABIOPbI H COOMPATH II0KEPTBOBAHHS HA MOHACTHIPD?

32 Iomaortpdrov, 1981, 101-102; Kappdg, 2010, 256. O6 aT0il rpeveckoll MKOAE M IMAAHAX
npenoaaBaHus TaMm ynomuHas B Mockse mepomonax Cepadum ¢ Muruamssr: «5] obemaacs
XPUCTHSIHAM 4pe3 rocnoanHa 3rypa, koTopble obperaiorcs B HexuHe, AAS IIKOABI, 4TO UM
obemaa rervan Masena» (PTAAA, ¢. 52, on. 1, 1705 1., A. 15, a. 6 06.). 3ryp Cruay (6 xip
Zyovpég), coparnuk rermana Fsana Masenbt, ¢ koTopbim XaAXHKHPBSKHC TOAACPIKUBAA AOGpBIE
OTHOMIECHHSI, © KOTOPBIH XOPOIIO OTHOCHUACS K CHHAaUTaM, ynoMsHyT B uchMe 1708 . O Cepadume
cm.: Pissis, 2020, 208-212. O 3rype em.: Aaoxapidng, 1997 (2), 15, 18-19; ITabacnko, 2004, 144—
145; Kouerapos, 2010, 152-192. He yausureasno, uro mucemo ot Hoakuma 8 Mocksy IT'TIM.
OP. Cun. rpam., N¢ 1563a Ha A. 1 06. moanucaa u 3ryp Cruay «us ropopa Hexunax .
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I'IpumedareAbHO, 9TO B KAKOE—TO BPEMs ITO COCEACTBY C HEOOKUHCKOH rpe-
9ECKOH 1LIepPKOBBIO (XaA)KI/IKI/Ipb}IKI/IC HE YKa3bIBaET ee HA3BaHUsA) HOSBAS-
I0TCsI M Hekue «aoMa» Mepycaaumckoro marpuapxara™. Mcropust ¢ atumn
«AOMaMH>» U IEPErOBOPaMH, KOTOpble XaAKHUKHPBIKHC BEA B CBA3H
C HacAeACTBOM MeAeTHs1, IBITAasICh 3aPYIUTHCS OAACPKKOH reTMaHa FBana
Masemnsr*, IPEACTABASICTCSI AOBOABHO 3aryTaHOH. OAHAKO HE YAMBHTCABHO,
YTO IOCAE KOHYMHBI APXUENUCKOIA €r0 MPEXHUN IPOTUBHUK, HEPYCAAUM-
ckuit marpuapx Aocudeil, Taxoke HadaA MPETEHAOBATh HA HEXXUHCKYIO Liep-
KOBb. B ero yeaobutHoi MockoBckuM tapsim Moanny u Ietpy Aaekceesn-
9aM TOBOPHAOCH:

TijaHHEeM Ac M WKAMBCHHEM HX [OCYAAPCKHMM mocTpoeHa B Hexwure nep-
KOBb, B KOTOPOIi I'peKH PHUOEraioT, U IIeHHUE Ipedeckoe COBEpLIAETLA, a [po6
TocroaeHb MOBCIOAY TPaBOCAABHBIX HMEET IIOABOPDE H C IIEPKBAMH CBSITBIMH,
a IIPH UX A€ LAPCKOM BeAMdecTBe pasr nomoiy Goamue [poby Tocnoanio
U B 8HAK UX FOCyAapcKHe MHAOCTH U npuspenus k Casromy Ipoby u ko
BCEMy [ATPHAPLICCKOMY IIPECTOAY IIOABOPBS M € LICPKBAMH HHUIAC HE AQHO;
U BEAHKHE TOCYAQPH TIOKAAOBaAH 6 €ro, BCETAAIIHETO HOTOMOALIA CBOETO,
a Haumnade I[po6 Tocnopens, ykasaau 6 pasu MHOTOAETHOrO o6mwaro 1 rocy-
AAPCKOTO 3APaBHs OHYIO HOKHHCKYIO LICPKOBb OTATh B mopBopue Hepyca-
auMckoMy npectoay u [po6y Tocrmoanio paan npubekuma cymux ot [po6a
TocrioaHs U pagu 6OAIIOTO BCOMOXeHHUs LiepKBH FlepycaauMckoit 1 BceM
HPaBOCAABHBIM XPUCTHAHOM He BO 06pasen; ™.

910 0bpameHue, Kak U npocsba Aocudes aarb uMeHHO OparcTBy CBsiToro
Ipoba u MepycaauMcKkoMy MaTpuapxaTy >KaAOBaHHYIO IPaMOTY Ha MOABO-
pbe U LIEPKOBb (IIpU¥EM APYTHM «He B o6paser», T. €. 6€3 BOSMOXKHOCTH
IIOAYYEHHST MOAOOHBIX IIPaB Ha IOABOPBS KeM—AHOO HHBIM) CBHACTCAB-
CTBYIOT O HACTOMYHMBOM >KCAAHHH IIaTPUApXa HE II03BOAUTb CHHANUTAM 3aIl0-
AYYHUTb HOKHHCKHI XpaM. Buanmo, marpuapx nmoaaraa, uro pas Cunarickoe
APXHENHUCKOICTBO 3aBUCUT OT HEPYCAAMMCKON KadeAPBl, TO M OTIHCAHHOE
CHHAUTAM HACACACTBO AOAKHO OToiTH marpuapxary. OAHAKO CHHAWTHI
U TO3KE IPOAOAYKAAH CIUTATh ABOP MeaeTrst cBonM: GBIBILETO OXPHACKOTO

33 Tlamaotpdtov, 1981, 102. Cwm. Tawke: Xapaamnosuy, 2021, c. 66, npumed. 3. Bosmoxuo, atu
npuHaasekasiune Fepycaaumckomy narpuapxary «AoMa» ObiAn poaansl auwb B 1777 r.: Hur-
muzaki, Iorga, 1917, vol. XIV (2), no1273, p. 1269-1270.

34 IleperoBopsl WAH BCE C TeM Xe IPEKOM 3rypoM, KOTOPOMy 6bA0 TpeAAOeHO mprobpectn (?)
«AOMa» CHHaHTOB, HO TOT He 3axoTea 3Toro (?). Cm.: [Tamaotpdrov, 1981, 102.

35 PTAAA, $.52,0m. 1, 1693 1, A. 4, A. 323-329; Aonoanenus, 1872, 374375 (ITaBacnko, 2007,
488-489). Cm. Taroke cBuAcTeabcTBO, obHapyxennoe . Kappacom, o mexunckom «aBope
CHHATCKOM... B epycaanmckoM»: Kappdg, 2010, 0. 256, onp. 58, 443.
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APXUEMHCKONa BCIOMHUHAA B MOCKBe CHHANCKUI apXUMAHAPUT ABHMEAEX,
IPHEXABIIUH 32 MUAOCTBIHEH B 1723 I. (Yecnoxona, 2015, 37).

IToMHMO «OCHOBHOTO HaCAEACTBAa>», 3aBEI[AHHOIO CUHAUTaM, 3a KOTO-
poe pasBepHyAach 6op})6a, B MapTe 1696 . Yepe3 MUTPOIOAMTA YHIPOB-
Aaxuiickoro PeopocHss B KOHCTAHTHHOIIOABCKYIO [ATPUAPLIYIO CODOPHYIO
nepkoBs, xpam Cs. Teoprus, ObIAH IepeAAHBI MOAYYEHHBIE TI0 AYXOBHOM
rpamoTe OBIBIIETO aAPXUEIUCKONA MeAeTHSI LiePKOBHBIE 00AQICHHS: EIUTPa-
XHAB, IINTAS IO KPACHOMY 6apxaTy, aTAACHBIM CAKKOC, PE3HOH KPECT B cepe-
OpsIHOH ITO30AOYEHOM OIpaBe, a TAKXKEe MHAs AMTYPrUdecKas yTBapb U3
cepera, B TOM YUCA€ TPUKUPUI U AUKMPUH, AUCKOC, PYKOMOMHHUK AASI OMO-
Benus pyk (Hurmuzaki, 1915, vol. XIV (1), n°366, p. 303-304). Ynomsny-
ThIE CPEAU IIEPEAAHHON B KOHCTAHTHHOIIOAD yTBAPU TPUKUPHUI U AMKHPHI,
BO3MOXXHO, SIBASIIOTCS 3aKasaHHBIM B MockBe MeaeTHeM «OCEHSIABHBIM
ApXHUEPEHCKUM CBEYHHKOM>» H €ro o6pa3u0M. briBmemy apxuenuckormy,
[O—BUAMMOMY, YAAAOCh ITOAYYHTb M3ACAHE U BEPHYTb cebe cOOCTBEHHBII
«CBEYHHUK>, HO B HexxuHe aTu AparorjeHHbIE BEIU HE OCTAAUCh.

CBuacTeAbCTBA CBsI3eH OBIBILETO OXPHACKOTO apxuenuckora Meaerus
C CHHAUTAMU 3aCTaBASIOT 32AYMAThCSI HE TOABKO O €0 AMMHOM 0AarodyecTu-
BoM nmouutanuu CuHasickoit CBSTOI ropbl, HO U O TOM, KAKHE IPYIIIBI AYXO-
BEHCTBA ObIAM 3aMHTEPECOBAHBI B IIPUCYTCTBUU « HAPEYCHHOTO IATPUAPXA>»>
Ha Tepputopun KueBckoi MUTpOIIOANH, OKa3aBILIEHCs HAAOATO AUIICHHOM
macteIpst. TecHble cBsisu MeAeTHs ¢ CHHAMTAMU 3aCTABASIIOT HECKOABKO IT0—
HHOMY B3IASIHYTb Ha €I'0 IATPHAPXOB— « PEKOMEHAATEACH », 2 TAKKe Ha [IPH-
YHHBI, 10 KOTOPHIM OBIBLINI OXPUACKHH aPXUEIMCKOIl YAOCTOHMACS THEB-
Horo ynomuHanus B muckMe Aocudes Mepycaaumckoro. Kak ussecrro,
OTHOCHTEABHO cTaryca CHHANCKOTO apXHUEIIHMCKOIICTBA MEXKAY BCCACHCKHUM
narpuapxoM Auonucuem IV u mepycaauMmckuMm marpuapxoM IpOH3OIIEA
OCTpbIit KOHPAUKT. AMOHMCHI 1 BeAHKUE Aoro¢eT Beankoii nepksu Hoanx
Kapuo¢uaauc okaspiBasu nocTosHHyI0 moaaepxky cunautam (Durd, 1977,
178-199; Xahaotdyng, 2010, 160-189). Cunaiickue apXHMemMCKONb He
JKeAAAH TIPU3HaBaTh 3aBHCUMOCTh oT Mepycaanmckoro marpuapurero mpe-
CTOAQ, IIBITASICh 3APYUUTHCS ITOAACPXKKOM CBETCKHMX BAACTECH PasHBIX LOCY-
AApCTB, B TOM YHCAE M MOCKOBCKHX Hapeii®. B 1686 r. Auonucwuii IV ysep-
AuA aBTOoKedaabHbI cTaryc CHHANCKOTO aPXHEIHCKOICTBA, CACAAB €O

36 Yecnokosa, 2015, 29-34. OTMeTHM TaKKe, YTO MOAACPXKKY CHHAUTAM OKAa3bIBAAM M IIPEA-

CTaBUTCAU CyATaHCKOﬁ AAMHHUCTPALINH, CPCAH KOTOPBIX — BEAUKHUN AparoMan Ocmanckoi

IMoprs [Tanaitor Hukycnoc: Bayraktar Tellan, 2012, 201.
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HesaBUcHMbIM OT Mepycasnmckoro matpuapxara. OAHAKO AOArOE IPOTH-
BOCTOsiHUE cHHanTOB U Aocudes MepycaanMckoro 3akoHInAOCh MOGeAO
HEPYCAAUMCKOTO IIPEACTOATEAS, U IpeeMHUK Anonucusi akoB BeIHY>XACH
ObIA aHHYAMPOBaTb akT 06 aBTOKedasnn B Pespase 1687 r. (Achucdwng, 1904,
T. 2, 399-410; ITamaponyao-Kepamesc, Aarpimes, 1909, u. 2, 357-371;
Avaotaciov, 1970, 105-107).

I'To-BuAUMOMY, CBOH ITONBITKH YPETYAUPOBATh OTHOLICHUS C CHHAHUTAMH
(1, He HCKAIOUEHO, 32 CYET HEPYCAAMMCKON KadpeAPB) ACAAA TAKKE AACKCAH-
apuiickuit marpuapx ITapdennit. He cayuaiino coxpanuaucs u3BecTus o €ro
tpenmsx ¢ Aocudeem Mepycaammcxum (Durd, 1977, 194; Xahaotdvg,
2010,223-224). I'lpumedaTeAbHO, YTO HMEHHO 3TH ABA maTpuapxa, AnoHu-
cuit u [Napennit, a Taroke 6anskuit Anonucnio Makos BbICKasaAu B CBOUX
rpaMoTax MOAACPKKY U ObiBlIeMy apxuenuckony Meaeruso. Iepeaars sxe
rpaMoThI Marpuapxa AMOHHCHSI, MO3BOASIONINE MEACTHIO COXPAHUTD APXH-
epEHCKUI TUTYA, AOAXKEH OBIA BCE TOT XK€ BAUSTEABHBIN CTOPOHHUK CHHAHU-
TOB U IpOTUBHUK Narpuapxa Aocudes HMepycasnmckoro, BeAukuii soroder
Hoann Kapuoduaanc. ITarpuapx Auonucuit mucaa OblBuieMy apXuenu-
cxory B cBoeM nucbkMe: «Cero papu, He IIpe3pst MOACHHE TBOE, CE OCHIAAEM
OAQKEHCTBY TBOEMY, U BOSIIPHUSITH OYACLLUU U3 PYK 7pemydpesusazo 8eAuxozo
aozoperna» (PTAAA, §. 52, on. 1, 1686 ., a. 11, a. 70). Beaukum soro-
¢$etom Beankoit nepksu u 651a TOraa Moanu Kapuoduaauc (EepHauKI/Iﬁ,
2013, 116; Xalaatdyng, 2010, 107).

C OXpHACKOH apXHEMHCKONCKOH KadpeApOH CHHAUTOB, IO—BHAUMOMY,
CBSI3BIBAAA U B3AaHMHAsI IOAACPIKKA B CTPEMACHHH OTCTAHBATH CBOIO CAMO-
CTOSITEABHOCTh BHYTPH Bocrounoit uepxsu. Tak, He cayvaiino B 1694 r.
CHHANCKUH apXMEMUCKOI HNoannukui, IPOAOAKABIIUI 60pb6y 3a aBTOKe-
¢aanio CuHasi, IKOObI, MONBITAACS IIOCAAT HEKOEro HepoMoHaxa B Oxpua
Ha IOMCKH XpHUCcOByAa ummeparopa IOcruHuaHa, HOATBEPXKAAIOIIETO Hesa-
BHCHMOCTb €r0 KaeApbI (HaHaAonon—KepaMCBc, Aatpimes, 1908, 4. 1,
c. XVIII). Buaumo, aereHaa o HOAY4YEHHOM OT 9TOTO IPaBUTEAS aBTOKeda-
AMH U BO3MOXKHBIX [TOMCKAX €€ AOKYMEHTAABHBIX IIOATBEpKAcHUI B Oxpuae
OIIHPaAACh HA HHYIO ACTCHAY — O TOXKAECTBE BU3AHTHIICKOro ropoaa IOcru-
uuana [ Ipuma ¢ OXpHAOM U O IPUBHACTHSIX, IOAYYE€HHBIX OXPHACKHMH BAQ-
Apikam ot camoro FOctunnana (Prinzing, 2021, 167-168).

B 1675 r. xueBckas xadeapa OKasarach BAKAHTHOH IIOCAC KOHYHHBI
murponosuta Mocuda HCAIO6OBPI‘Ia—TyKaAbCKOFO, IIOCAEAHETO KHUEBCKOTO
BAQADBIKH, IOAYYHBIIETO OAATOCAOBEHHE OT KOHCTAHTHHOIIOABCKOTO IIaTPHU-
apxa, B IOPUCAUKIMU KOTOporo Haxoauacs Kues. Becnoit 1676 r. Ha kpa-
KOBCKOM CeiiMe ObIAO IIPUHATO PELICHHE O 3aIPETe IPABOCAABHBIM KaKUX—
AM60 KOHTaKTOB C KOHCTAaHTHHOIIOABCKMM IIATPHAPIINM HPECTOAOM 0e3
CIENUAABHOTO paspelieHust TIOA CTPAXoM CypoBbix Hakasanmii (Volumina
legum, 1860, 180). I'lpaBocaaBubie KueBckoil MUTPOIIOANH, Pa3ACACHHOM
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ITOAUTUYECKOH TPAHMIIEH MEXAY Peunro I[TocmoauToit 1 3eMAIMH, HaXOA -
LIMMHCS [I0A KOHTPOAEM 3aIIOPOKCKOTO T€TMaHa, OKa3aAHCh, TAKMM 00pa-
30M, 6e3 3akoHHOro mactsipst. M yoxe B 1679-1680 r. Meaetuii, HapedeHHbII
marpuapx AXPHAOHCKHI, HAYMHACT IIOATOTOBKY K IIOC3AKE BO BAAACHMS
rermaa CaMOHMAOBHYA, IOAYYHUB OT COYYBCTBYIOIIETO CHHAUTAM KOHCTaH-
THHOIIOABCKOTO IIATPHAPXa TPAMOTHI, IOATBEPIKAAIOIHE €rO APXHEPEICKoe
AoctonHcTBO. [erman CamMoiAOBIY, BEPOSITHO, HE CAYYAHHO OAATOCKAOHHO
OTHecCs K ObIBIIEMY aPXHEIUCKOITY : IPUCYTCTBHE < IIATPHAPXA > ITO3BOASIAO
IPOAOAXKATH PYKOIIOAOKCHHUS AYXOBEHCTBA U YPETYAHPOBATH OKOPMACHHE
IPABOCAABHOM ITACTBBI HA ITOAKOHTPOABHBIX €My 3EMASIX AQXE B OTCYT-
CTBHE IIOCTaBACHHOTO Ha KadeApy BAaabIkH. [ IpumedareabHo, 4TO B Iepuop
BaKaHTHOCTH MUTpoIoAndbeit Kadpeapst Knesa u ee MectobaocTuteas apxu-
enckon Aasapb bapaHoBudY, U caM IeTMaH OXOTHO IIPUHUMAIOT U [IO3BO-
ASIIOT ITOAOATY SKHTh HA YKPAHHCKUX 3¢MASIX MHOTHM IIPaBOCAABHBIM Hepap-
xaM. Tax, B 1680—c roast He Toasko B Hexxune, Ho u B barypune, Yeprurose
M APYTHX TOPOAAX JKHAH cepOcknii 6earopoackuii (GeArpasckuii) MUTpo-
noaut Eaedrepuit, npusperckuit Murpornoant Hukoanm, AakeAeMOHCKHIA
mutponoaut Moacad (Ieiipa, 2019, 192-193; Yenuosa, 2020, 208-210),
mutpornoaut Puaunn u Apamsr Codpponuit (Xapaamnosuy, 2011, 44, 46,
235, 260; Kucrepes, 2012, 56), Baapbixa [ Taxomuit [Toueka, «Murponoant
I'pasyanckuit u KocoBckuii» (1. e Ipavannust n Kocopo), ckonyaBmmiics
B yepHurosckoM Eaenxom monactsipe?. ITlpucyrcrBue apxuepees u aaxe
«IIaTpUapxa» IIOMOIAAO IIPEOAOAECTb IPOOAEMBI, CBSI3AaHHBIC C AOATOMH
BAKAHTHOCTBIO KHEBCKOM MUTPOIIOAHH.

Bopsba Aocudess MepycaanMcKOro ¢ IONBITKAMH CHHAUTOB YTBEP-
AUTBCSL B KaueCTBe aBTOKCPAABHOTO aPXUENHUCKOICTBA, YIOAOOUBIINCH
OxpuACKOMY, IIpUBEAA HE TOABKO K OTMEHE aKTa narpuapxa AnoHucust o6
aBrokepasnu CHHas, HO U K LIEAOMY psiAy cODOPHBIX pelleHuUil 06 ocysk-
ACHHMH CHHAMCKOTO apXMEMHMCKOna AHaHHMH, GOPOBILIETOCS 3a CaMOCTOSI-
TEABHOCTb CNAPXUH, A TAKKE K IIPUHSTHIO TOCTAHOBACHHUS 00 yIIpasAHEHHH
BCEX «IIATPUAPXATOB» IIOMHMO CYLIECTBYIOIUX YeTbipex — KoHcranTH-
HOIIOABCKOTO, AAeKcaHApuiickoro, AHrnoxuiickoro, Mepycaaumckoro, —
U «HOBOro>», Mockosckoro*. B okpy>kHoM co60pHOM IHCbME BCEACHCKOTO
marpuapxa Kaaaunuka Il anpeast 1693 r. ocyskaaaach IpaKTHKa HE3AKOHHbIX

37 PTAAA, ¢.52,0m. 1, 1688 1., A. 16, a. 225, 234; Teiiaa, 2019, 190. Ipeacrasacans O.C. Teiiapt
0 cymecTBoBaHHH «DBarypuHCKoil emapxum» u OTOXACCTBACHME M300pakeHHs cB. Meaetus
AnTnoxuiickoro ¢ noprperoM—rpasiopoit Meaerus Oxpupckoro (c. 191-193) ssasworcs
paHTACTHICCKUMH.

38 Texcr atoro mocaanus nomnaa u 8 Mocksy. B Hacrosimjee BpeMst OAMH M3 ITOAAMHHUKOB CIIHCKA
coGopuoro PELIEHUS C IOANUCAMU APXMEPEEB XPAHUTCA B coGpauym: OP THIM. Cu~. rpam.
Ne 1470 (Baagumup, 1894, Ne 550/1). Msa. rpeu. Texcra: Aghkdvng, 1905, T. 3, 795-797. Pycck.
nepeBoa: PTAAA, §. 52, om. 1, 1693 1., A. 4, A. 261-264. Cwm. Taxoke: Beanuko, 2020, 675-676.
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[PUCBOCHUI NATPHAPIIETO TUTYAQ, IPHYHHA JKE IIPUHSTHUS 3TOTO PEeLICHUS
HEPYCAAMMCKHM IATpHAPXOoM XpHcaHPOM MOBKE CBSI3BIBAAACH HMECHHO
C IPETEH3USIMU OBbIBLIETO OXPHACKOTO apXHenucKona MeaeTus, HasblBaB-
mero cebs Tak «B Maao#t Poccun u Kasakuu» . Aesareabnocts Meae-
THS BBI3BAA2 KOHPAUKTHI B LICPKOBHOM KPYTY, M HE CAYYAIHO 3HAMCHUTAS
Kasaukas demonnucy Camorisao Beanuko, COBpeMEHHHKA <«HApPEUCHHOTO
narpuapxa, MOApobHO coobiaer u o ero koHpaukre ¢ Aocudeem Hepy-
CAAHMMCKHM, U 0 pUHATHIX perenusax Kasannuka II, sanpemaromux Haspl-
BATBCSI NATPHAPXAMH «CTPAHHHUM aPXHCIIHCKOIAM>», OAHHM U3 KOTOPBIX
661 «MeaeTui AxpuaoHcbkuii, wie B Hexune OBICTD U yMpe, 0 KOTOpOM
B IIPOLIAOM POKY IIOAOXKEHHA rpaMoTa maTpusipxu KoHcranTHHOIIOACKOTO >,
U O HEAOBOABCTBE ACSITEABHOCTBIO APXHEIUCKOIA CO CTOPOHBI MOCKOBCKOTO
narpuapxa Aapuana®.

AapuaH, ccplAasich Ha IPUCAAHHOE IOCTaHOBAcHHE 1693 r.*l, motpe-
0OBaA BBUICHHUTb, ACHCTBUTCABHO AHM MeAeTHIl UMEHYETCsSl IATPHAPXOM
U IPOAOAXKAECT PYKOIIOAOXKEHHS MECTHOTO AyxoBeHCTBA B KueBckoit emap-
xuu. Kosuuna Meaetus u30aBuaa €ro oT HOBBIX OOBUHEHUH B TOM, YTO
OH «H3THAaH» OT IPecToAR («3HATHO, He 32 AOOPO, KO TaMO SKUBYT AIOAHU
NPaBOCAABHHUE>» ) M HE MMeEET IpaBa cuuTarbcsi apxuepeem (Apxus, 407,
410; Beanuxo, 2020, 726). B rpamMoTax K KHEBCKOMY MHUTPONOANTY Bap-
Aaamy ScunckoMy u k rermany Mpany Masere B AeKa6pe 1694 r. MmockoB-
CKHIl IaTpHAPX BBICKA3bIBAA CBOC HEAOBOABCTBO ACSITEABHOCTBIO Meae-
Tus1. B mocaanusix rosoputcst o Hekoem «rpasa Hesxuna none ®eopope»
(«Deosop Deopopos, cbiH TporuKaro noma, uto B Hexune Ha mocaae» ),
KOTOPBI Ha BOIPOC O TOM, KEM OH OBIA PYKOIIOAOXKEH B CBSILICHHUKH, OTBE-
9aA, UTO <IIOCBATHA €ro maTpusipx Meaeruit AXpHAOHCKUIL, U XKUBET AC OH
B Hexxnne n natpusipuieckyio 4ectb HOCUT IK06bI BO BAACTH cBoeil» (Apxus,
407-408, 410; Beamuxo, 2020, 709, 725-726). AapuaH, BO3MYILCHHBIH,

41O «cell Meaetuit AXPI/IAOHCKI/Iﬁ IaTPUAPXOM 30BETCS>, B COOTBETCTBUH

39 Aehixdvng, 1905, . 3, 797; Angclopoulos, 1983, 393. Hapo OTMETUTD, 9TO MOCTAaHOBACHHE
0 3aIIpeTe HMECHOBATHCS IIATPUAPXAMH BBI3BAAO IBHOE HEAOBOABCTBO U conpoTusAacHue B OXpuac-
KOM apXHEIHCKOIICTBE, TAC ACMOHCTPATHBHO HadaAH 0GOSHAYATh CBOIO KapeAPY «IIPEBBICOKHM
narpuapuum npecrosoM Ieppoit FOcTunmnansr Axpuackoii> : Adhkdwng, 1905, . 3, 804-805.

40 Beaunuxko, 2020, 708.

41 O copepxannu cuHopasbHoi rpamotsl Kasanuuka II u nucsma Aocudes Mepycaammckoro
6BIA IPEKAC BCETO M3BELICH MOCKOBCKMUIA IIATPHAPX, a 3aTeM — retMad Vsan Masena u kuesckuii
murponoauT Bapaaam Scuncknit. «HekoropriM apxuennckonaMm>», KOTOpPbIE <« IIPHE3KAS
K MockBe u B YKpamHy» OCMEAMBAIOTCS MMEHOBATHCS <IATPUAPXAMH>, B COOTBETCTBHH
C TOAYYCHHBIMH PACIIOPSDKCHUSIMH, CACAOBAAO 3TO 3alPETHUTh, NOCKOABKO 3TO <«IIPOTHUBHO
npasusam u Cesroit mepksu>». Ilpexae Bcero CACAOBAaAO 3alPETUTD 3TO «AXPHAOHCKOMY
apxuenuckony MeAeTHio>», KOTOPBIH «IIHCAACS U HA3bIBAACS HAPEUCHHBIM [ATPUAPXOM U HBIHE
xuser B Hexxnne, a numerna tem sxe umsiHoBannem». Cm.: PTAAA, ¢. 52, om. 1, 1693 1, a. 4,

A.334,389-392,410-412.
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C [IOAYYCHHOM IPAMOTON CIUTAA HEOOXOAUMBIM, YTOOBI « CKUTAIOYHHUCS 6e3-
MECTHHMH apXHEPeH>» He OCTAaBaAHMCh JKUTb B ropopax (Apxus, 407, 410).
Meneruo xe u cepbekomy (nedckomy) narpuapxy Apcenuto Yeproesuuy
(1674-1690,11706) BipeAb AOAXKHO GBITH CTPOTO 3aIIPEICHO HMEHOBATCS
nmaTpuapxamu. B rpamore Bapaaamy Scunckomy Aapuas npsmo Tpe6OBaA:
«AXpHAOHCKOMY OBIBILIEMY apXHEIIHCKOILY, HUHE OE3rAAaBHO U CAMOMHEHHO
UMEHYIOLIEMYCSI IATPUAPXY B TOPAOCTH, IO BCSAKOMY 00Opasy CAY>KMTH B
TBOCH CIIAPXUU HE BEAH, U TAC OH OYACT B LICPKBH, 9TO0 CBSILCHHUKH OTHIOAD
BO LIEPKOBHOM CAY)KCHHH U IEHUH HE IOMUHAAU €TO HMEHHO, U HATPHSIPXOM
OH BecMa Aa He uMeHyercest» 2. Ecan ske MeaeTHit 3aX04eT CAYXKUTb — ITyCTh
OTIPABASIETCS « K MATPUSAPXY BCEACHCKOMY > .

B orBere marpuapxy Aapuany (7 ¢espaast 1695 r.) murponoaur Bapaaam
Scunckuii ykasaa, uto B KneBckoi MUTPOIIOANH U, B YACTHOCTH, Y IIPECTa-
peaoro yepHuroBckoro apxuenuckona Aasapsi bapanoBuya Obiaa Hyxaa
B [IOMOIIIHUKAX, a IIOTOMY OH «YACP)KOBAA MOAUTBEHO Y ceOe¢ HEeKUsl rpede-
CKHs1 apXHepeH B IOMOYb cebex . Is—3a cBoeit 6oae3HM BAapbIKa Aasapb «Ha
[OCTaBACHHE MPE3BUTEPCKOE HAH AMSKOHCKOE IOocHAanie nHoraa B Hexxun
K apXHAOCTOMHOMY CBATHTEAI0O MeaeTnio» (Apan, 412; Beauuxo, 2020,
711). I'po camoro xe Meaetust Bapaaam coobmaa CACAYIOIIHE U3BECTHUA:

A sxua on B Hexune 6A1M3 ABAAECATH AET 10 MUAOCTH F€TMAHCKOMH, UMES OT
Hero npenurtanue. [larpuspuieio xe THTAOK HapuLjaeMuil Ge, IKOXKe MHIO,
noromy, nonexe u B I'ledepckoil AaBpe ecTh APEBHEHIIAST HKOHA HEKOECTO
apxuaoHckoro csitureast CumeoHa, ke crpascTsyst, B Kuese npecraBuacst
n nouusaet B rpo6uune [Tevepeknst Beanxus nepxse. Ha nxone xe ero ects
Haanucanue cuuesoe: «CumeoH, MuaocTuio 6oxuero apxuenuckon Ilep-
Buii kecapa Ocrunnsna, seman MaxeaoHckust 1 AXpUAOHCKHS, U AAGaH-
ckust, boarapckus, Cep6ekus, [apsarckus n Bacuunxus, Myarano-Boso-
CKUSL M YTOPCKHUS NATPUAPX, U BCess AAaMaHUH, €KCapX BEAHKOro $ppoHy
arocToAckaro KoHCTaHTHHOOABCKOrO U BCesl BCEACHHMUS, POKy OOXOro

1636 (Apxus, 412-413; Beanuxo, 2020, 711-712).

42 Apxus, 408, 410; Beanuxo, 2020, 726. [NpumeyaTessrHo, 4TO B rpamMoTe marpuapxa AApHaHa
FOBOPI/IAOCB O TOM, 4YTO <<CTpaHHbIC>> Q.PXI/ICPCI/I B])IHY)KAQ.IOT pyKOHOAO)I(CHH])IX HMH ITOMHWHATh
UX BO BPeMsI LIGPKOBHOI CAYXObI: «...H IIOTOM BeAST MMeHA CBOSI IOMUHATH B 4Y)KHX CIIAPXHSX >
(Apxus, 407-408, 410; Beamuxo, 2020, 709). Peub mper, pasymeercst, He 06 M3MCHEHHH
IOPUCAMKIIUH €MapXHH (B AAQHHOM CAy4Yae pedb HACT HE BoobuIe 0 «CTPAHHBIX>» —CTPAHCTBYIOMIUX
apxuepesix, a KOHKPETHO O TeX M3 HHX, KoTopble «Maaoii Poccuu npumkaxust ot koux A060
cTpan apxuepen»). [IoMHHOBEHHE PYKOMOAOXKMUBIIETO HAM GAArOCAOBUBIICIO Ha KadeApy
apxuepess — OODBIMHAsI MPAaKTHKA, COOTBETCTBYIOMAs LEPKOBHBIM KaHOHaM, MOITOMY H Te
apxuepen, KOTOpbIE OKasbiBaAMCh B «Maaoit Poccun» B caydae, €CAM Y HUX MMEAMCh IPaMOTHI,
[O3BOASIOLIME CAYXKHTh IO APXHEPEHCKOMY YMHY, TO €CTh M PYKOIIOAAIaTh HAHM IIEPEBOAMTH
Ha IICPKOBHBIC KapEAPBI, MOTAM OKA3aThCSI B CHTYAL[MH, KOTAA OHH «H BEAMYAIOTCS B L[CPKBAX,
U IIOTOM BEAAT UMCHA CBOSI IIOMUHATH B Yy>KUX CHAPXUAX> .
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Aara, s1K0ObI MMEBIIASICS HA UKOHE, IBHO OblAQ HEBEPHO IOHSTA UAY HU3ME-
HEHa, U Pedb, OYCBHAHO, HACT He 0 «kecape OcTuHusne», a 0 HeBepHO
HOHATOM AereHAapHOM obo3HadeHnn Oxpraa «Octunnana npumas .

Croab A€TaABHOE ONHCAHHE IIO3BOASIET IIPEAIIOAAraTh, YTO KHUEBCKHUIA
MHTPOIIOAUT B CAMOM A€Ac 3HaA o cymectBoBanuu B KueBo-Ileuepckoit
AaBpE KAKOTO—TO 3aXOPOHEHMUS M H300paXKeHUsI OXPUACKOTO APXHUEIIHCKOIIA.
Ecau cunrats, yro Bapaaam BepHO ykasas €ro MMs, TO 3THM BAAABIKOI MOT
661Tb CHMEOH, HECKOABKO MECSIIIEB 3aHUMABIIHIH CBOIO kapeapy B 1550 r.
(Péchayre, 1936, 192). Emy MOr IpHHAAACKATD IBILIHBIA TUTYA, BKAKOYAIO-
I IIEABIH PSIA 3€MEAb, HA KOTOPbIEC OXPHACKHE BAAABIKU HAYAAU IIPETCH-
aoBathb B KoHue XV u B XVI B. (Akekotdng, 1892 [1893], 549). Bupouewm, o
Kakux—AH60 ero cBsssix ¢ KneBoMm nan o AereHAQpHON rpobHHUIIE «ITaTpH-
apxa>» B AaBPE HHYETro He U3BECTHO. BeposiTHee, 0OAHAKO, MHOE IIPEAITOAOXKE-
Hue: B aBrycre 1634 r. B ApxaHIreAbck, a mos3xe — B MOCKBy Iprexas OXpHA-
CKHIl apxuenuckon ABpaaMuil. ITOT Baaablka coobmaa, uto «Cepricksie
3emau 1 ApBanus u boarapckas u MakeAOHH Bce TO... OAHA 3€MAS» , CAM 5KE
oH «6p1A B CepIickoit 3eMAH B AXPUAOHE TOPOAE IATPHAPXOM > (PTAAA,
$.52,0m. 1, 16341, . 8, a. 13; Kantepes, 2008, 560). ABpaamuii, npoexas-
it panee 1o Beeit Espone (ot Benenuu Ao AHranu), a nosske o6BHHEHHbIH
B COCAY>KECHHH ¢ 1arnoii B Pume, Briexaa u3 MockBh B anpeae 1635 . Jepes
[Tyrusab (PTAAA, ¢. 52, on. 1, 1634 ., a. 8, a. 47-48; Kanrrepes, 2008,
560-562). He Mor Au BAaABIKA Bapaaam nmepenyTaTh MM OXPHUACKOTO apXH-
€ITHCKOIIA, KOTOPBIH, poesxast u3 Mockssl yepes Kues, ckoHYaAcs B aaBpe?
Ha crene B 1iepkBu 11ocae 1orpeOeHmst MOT COXPAHSTHCS U IIOMEIIABIIHHCS
0 TPaAMIUU Ha TPo6 «HaTpyHHHi1» (rpo6oBOIi) MOPTPET MOKOHHOTO,
KOTOPBIH 3ACh Ha3BaH «HKOHOH». B A1060M cAyyae OTBeT MUTpOIOANTA
O APEBHOCTH IPH3HABAEMOIO 32 OXPUACKHMH aAPXHEIHUCKOIIAMH IIaTpUap-
1ero TUTyAa U nounrasuemcs B Kuese ysxe mocae peurenust 1693 r. Hekoem
[aTpHapXxe MPEACTABASIETCS HECKOABKO PPOHACPCKHUM.

3amuTa «apXHAOCTOMHOIO CBATHTEAS» MeEACTHS CO CTOPOHBI KHEB-
CKOrO MHUTPOIIOAHUTA HE YAUBASIET: He TOAbKO Aasapp bapaHoBud, HO 1 cam
Bapaaam fcunckuil mopaep>kuBas ¢ HUM KOHTAKTHL 1ak, Bapaaam moay-
4uA OT MeAeTHs IPUCAAHHBIA €My «OCOOHBIN KaTaAOTr» MMEH KOHCTaH-
THHOIIOABCKUX TIaTPHAPXOB, COCTABACHHBII «OT IPEYECKUX ACTOIHCOB> 2,
OH xe yTBep>XAaA, YTO MeAeTuil He MOAITUCHIBACTCA KaK «IIATPHAPX>», HO
U B IOAIIHCH, U Ha IIEYATH UMEA APXHUEIIMCKOIICKUI THTYA HECMOTPSI Ha TO,
YTO «HAWIaye HapOA OOMKIL IATPUAPXOM €ro HapHUIALle, U TO OHEKE He
¢ OT 3BepXHEHIIAro MaTpusipxa HEKOETo ke BosbpaneHus» (Apxus, 1872,
413-414; Beanuxo, 2020, 712). B nuceme mapsM emy Taroke HPHUIIAOCH

43 HanionaabHa 6i6aiorexa Ykpainn im. B.I. Bepnaacpkoro, Incruryt pyxornncy, ¢. VIIL, a. 42 1, 47,
. 1. Cepaceuno 6aaropapio B.A. Tkauyka (Kues) 3a YKa3aHHE 3TOrO AOKYMEHTA.
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O0BSICHUTD 3HAYECHHE [ATPHAPLIETO TUTYAA Y OBIBILETO APXUEIIUCKOIIA, AOATO
sxusirero B Kuesckort emapxum:

O Hem >xe nucaHO UMeHHO AXpHAOHCKHH MeaeTHil, MXxe B CBOEH CTpaHe
IPECTOA OCTABHA, XKHUBSIIE 3A¢ B MAAOPOCHICKOM BAIIEro LIAPCKOrO Ipe-
cBeTAOTO BeamdecTBa ropoay Hexunne, n Hapuiianue umea He TOABKO apxue-
IHCKOIA CAMOBAACTHOTO GOABIIOTO, UMEBIIOTO IIPEKAE II0A BAACTHIO CBOCIO
U apXuepeeB HEKOAUKO, HO U IIATPHSPXOM HE PABHHM IIATH CaMbIX 0OALINX,
HO MCHIIHUM, aK{ OB HAMECTHHUM, HAACKAIIUM AO BCEACHCKOTO KOHCTAHTH-
HOIOABCKOTO ITaTpUApPXa (BCAI/I‘{KO, 2020, 710).

YrBepxAcHHA BAaAbIkM Bapaaama, BIpodeM, He COBCEM OTBEYAIOT
AerictBuTeAbHOCTH. OO 3TOM CBHACTEABCTBYET USBECTUSI 00 HMMEBLICHCS
y MeaeTus meyatu, KOTOPYIO OH CTaBUA Ha cBoM muchMa. IlaseHne rermana
CamoiiA0BHYa, APECTOBAHHOIO U COCAAHHOTO MOCKOBCKHUMH BAACTSAMH
B 1687 ., He 3acTaBUAO OBIBLICTO APXUEIIUCKOIIA OTKA3AThCS OT AAABHEHIINX
TECHBIX CBSA3EH C CEMbEH CBOErO MHOTOAECTHETO MokpoButess. MssecTHb
ABa ero muchMa, Hamucanusie 10 mions u 3 Hos0pst 1691 1. x Mapuu
®epoposue Cyaume, BaoBe chiHa rermana CamoiiaoBuda CemeHa, KOTO-
pyIo OH HasbiBacT cBOciH «Oaaroaereakoit» (Bepexkos, 1911, 118-120).
ITucbma 6b1au usBecTHb! ux usparearo M.H. bepexkoBy B moaanHHuKe, Ha
KOTOPOM IIOMHMO HOATIHCH, HAIIMCAHHOI 3€ACHBIMH YE€PHUAAMHU, UMEAUCH
U OTTUCKH II€YaTH Ha KPaCHOM CYpryde ¢ AereHAoi: «Meaeruil, 60xbeit
MHAOCTBIO apxuenuckon u marpuapx Oxpuackuit» (MEAETIOX EAEQ
OEOY APXIEITIZKOITOX KAI Il(at)PIAPXHY AXPIAQN)“, Tax
4T0 MeaeTHii Bce 5ke HEABYCMBICACHHO 3asIBASIA O ce0¢ KaK MMEIOLIEM [IATPH-
apIIUi TUTYA.

Hexoraa K.B. Xapaammosua ormerna, uro sxusure 8 Hexunne rpeseckue
apxuepen, B ToM yucae u Meaeruit OXpUACKHIA, OBIAY B «XOPOLINX OTHOLIIE-
HUsIX>» ¢ rpedeckuM 6parcrBoM (Xapaamnosnd, 2011, c. 46-47, npumes. 5).
Ho cyast mo coxpaHuBmIHMCS AOKYMEHTaM, COCYIIECTBOBAHHE <«IIATPHU-
apxa» MeAeTHs1, BBI3BABIIETO BPAKACOHOCTD CO CTOPOHBI HEPYCAAUMCKOTO
[aTpuapxa, HO 3aTO CTOAb OAHUSKOIO CHHAWTaM, C IPEYECKHM OpaTcTBOM
B Hexxute Morao GbiTh coBceM He TakuM npocTsiM. MsydeHue A0KyMeHTOB,

44 Dbepexxos, 1911, 120. IToamucs 3eA€HBIMH YEPHUAAMH TPAAMLIMOHHO HCIIOAb30BaAach B Ileu-
CKOM H OXPHACKOM <<H3TPHQPX3T3X», ‘-ITOGLI HOA‘-ICPKHYTB BbICOKI/II‘;[ CTaTyC 3aHUMaBIINX

KaeApPHI IEPKOBHBIX HEPAPXOB: Legrand, 1891, 183; Tchentsova, 2012, 88.
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OTHOCSIIUXCS K MOCTPOMKE IPEYECKUX LIEPKBEH B FOPOAE U K ITOAYYCHHUIO
OpaTCTBOM T€TMaHCKHX YHHBEPCAAOB, OOHApY)XMBACT CTPAHHBIN IPOOEA:
CTOAb BAUATEABHBIA IPEYECKUN apXHUEPEN U AOATOAETHUI )KUTEAD Hexuna,
KaKUM ObIA OBIBIIMI OXPUACKHIL APXMEINCKOI, HUKAK He OOHApY)KHBaeTCs
B AOKYMCHTaX, CBsI3aHHBIX ¢ OparcrBoM. CaMmble Ba>KHbIC TEKCTBI, Kacaio-
IHECs] €ro OCHOBAaHM:A, HHUKAK He 3aPUKCHPOBAAU IpHCYTcTBHE Meae-
Tns B ropoac®. He ¢ conepHudecTBOM AM 32 HEOKHHCKYIO COOCTBEHHOCTS
U LICPKBH CBSI3aHO YMOAYaHHE AOKYMEHTOB OPaTCTBa O AOATOM HPHCYTCTBHU
B Hexune «matpuapxa»? 3a HacAeACTBO caMoro MeaAeTust U 3a IOAyde-
HUE B IOABOPbE HEKUHCKOTO XpaMa OOPOAHCh M CHHAUTBI, U HEU3BECTHBIH
OXPUACKHI apXHUENUCKOII, i HEPYCAAUMCKHI IATPUAPX, H, Pa3yMEETCs, Ipe-
geckoe 6parcTBo. COXpaHMBIIHECS AOKYMEHTDI IIO3BOASIIOT IIPCAIIOAOKUTD
CYyIIECTBOBAHHE AOATOTO KOHPAHUKTA MEKAY CHHAUTAMH M HOKUHCKHUMU Ipe-
KaMH—OpaT4nKaMu, KOTOPbIC ONMPAAMCH HA IMIOAACPXKKY MECTHBIX apXHe-
P€EB U CBETCKUX BAACTEM.

Cam daxr moxxasoBanuit Meaeruio ot rermana CaMoiAOBHYA 1, B KOHEU-
HOM cyeTe, IPHOOpPEeTeHNE UM 3HAYUTEABHOTO COCTOSIHUSI [IO3BOASIET IIPEA-
[I0AAraTh, YTO Ha ITOTO APXHEPEs BO3AATAAUCH ONPEACACHHBIE HAACKABI
B TOT Iepuoa, Koraa Knesckast MUTpomoAust Gblaa AHMILECHA IIPEACTOSITEASL.
Ho nocae 1686 r., koraa KHeBCKUX MHTpPOIIOAMTOB HaYaAU CTABUTH Ha Kade-
APY MOcKOBcKHe marpuapxu, Meaeruit OXpHACKHII IBHO IIEPECTAET IIOAB30-
Batbcst paBopom. Eme npu CamorisoBude on mpuexaa B Mocksy B Haaexae
Ha Lapckue mnoxasoBaHusa. He mckalodeHo, 4To mocae apecra rermaHa
MOCKOBCKHMH BAACTSIMU GECIIOKOFCTBO O IOAy4eHHBIX UM 0T CamoiiroBrda
BAAQACHUSIX 3aCTaBHAU OBIBLICIO apXHeNHCcKona B KoHue 1687 r. motopo-
IIUTBCS C BRIE3AOM Haszaa, B HexuH, rae oH 1 mpoBeA CBOM TOCACAHHE TOABL.
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znaczen, tradycji egzegetycznej oraz odbiorcéw konkretnej biblijnej ksiegi.
Szczegblna uwaga zostala poswigcona badaniom sposobu, w jaki najstynniejsi
6wczedni pisarze ukraifiscy (Lazarz Baranowycz, Joannicjusz Galatowski,
Stefan Jaworski i Dmytro Tuptalo) wykorzystali Pie$ni jako szablon w refleksji
nad naturg Kosciota. Twierdz¢, ze wymienieni autorzy wniesli swoje duszpa-
sterskie 1 polityczne zaangazowanie do egzegezy tej ksiggi, odwolujac si¢ do
Piesni nad PieSniami; czg¢sto w polgczeniu z obrazami z Apokalipsy wytyczali
i definiowali granice Kosciota kijowskiego w czasach religijnego i politycz-
nego kryzysu.

SEOWA KLUCZE: Pie$fi nad Pie$niami, XVII-wieczna Ukraina, egzegeza
eklezjologiczna, Lazarz Baranowicz, Joannicjusz
Galatowski, Stefan Jaworski

The seventeenth century was a period of great excitement about the Song
of Songs, a book redolent with sensuous imagery that had previously
received limited attention in the Slavic Orthodox world. Three factors par-
ticularly contributed to the centrality of this biblical book across differ-
ent Christian denominations: the new interest in affectivity through the
senses, the flourishing of eroticized models of mysticism aimed at reinvig-
orating the devotion of the laity, and the perception of the book as a text
loaded with political and ecclesiastical significance (Clarke, 2011; Kend-
rick, 1994; Flinker, 2000, pp. 100-159; Longfellow, 2004, pp. 18-58). This
article addresses an aspect of the seventeenth-century milieu that has not
received the scholarly attention it deserves: how Ukrainian Orthodox lite-
rati received, adapted, and transformed the Song and its bridal imagery. At
the crossroads between the Catholic West and the Byzantine East, seven-
teenth-century Ukraine is a fascinating case study of the shifts of mean-
ing in addition to the changed intended audience of the particular biblical
book and its exegetical tradition.’

As we will see, most of the authors examined in this article could
scarcely write without citing lines from the Song. This fact seems espe-
cially notable when we consider that, unlike other extensively-quoted
books such as the Psalms, the Song played a minor role in the Orthodox
liturgy and, as a result, its use was sporadic in East Slavic writings before
the seventeenth century.? How did this new popularity come about?

1 For a broad account of the use of the Song of Songs in early modern Ukrainian literature, see
Maksymchuk, 2013a; 2013b; 2015.

2 The classic study on the Song of Songs in the East Slavic area before the seventeenth century
is Alekseev 2002, which contains an inventory of all the occurrences of the Song of Songs in
carly Slavic writings before the appearance in print of the Ostrih Bible in 1581 (Alekseev, 2002,
p. 130-136). However, Alekseev mainly focuses on questions of textual transmission and does



Maria Grazia Bartolini — A garden enclosed, a fountain sealed”: The Song of Songs

The increased use of images from the Song begins in the seventeenth
century, a period shaped by intense religious, social, and political struggles
and the emergence of a new concept of the individual. My central claim
is that the Song and its bridal mysticism became a significant resource for
the theological and devotional consciousness of early modern Ukrainian
writers, who saw something valuable and rhetorically potent in the book
that they could draw upon to respond to the challenges of an evolving cul-
tural and spiritual landscape.

In the following pages, I examine how some of the most influential
carly modern Ukrainian writers (Lazar Baranovych, Ioanikii Galiatovs’kyi,
Stefan lavors’kyi, and Dymytrii Tuptalo) used the Song as a template
for meditating on the nature of the Church as they envisioned it — as an
instrument for thinking about a “collective” institution. I argue that these
authors brought their involvement with ecclesiastical politics and pastoral
responsibility to the exegesis of this book, using the Song, often in com-
bination with imagery from the Apocalypse, to articulate and define the
boundaries of the Kyiv Church during a time of crisis. Although this is
necessarily only a preliminary effort, I hope to show that, for early modern
Ukrainian literati, the Song was a key — a shared symbolic universe that
could unlock many important questions.

The Song of Songs — one of the most popular and influential books
of the Bible during the Middle Ages and the early modern period, espe-
cially in the Latin West — is highly problematic for its erotic language and
lack of explicit references to God or the people of Israel. On its face, it
may seem an extravagant book of the Bible to draw from in texts aimed
at moral instruction or pastoral care. However, the Ukrainian literati read
it through the filter of a long-standing exegetical tradition. The essen-
tial framework of its Christian interpretation was developed by Origen,
who introduced the “allegorical, multivocal” view of the bride as either
the Church or the individual soul: “vel de Ecclesia ad Christum ... vel
de animae cum Verbo Dei conjunctione” (Matis, 1990, p. 31).% This view,
which differed from traditional Jewish thought, was transmitted to the
West through the translations of Jerome and Rufinus and the homilies of
Gregory and Ambrose, two theologians whose thought was deeply shaped
by the Song (Matis, 1990, p. 26). In the Greek East, Gregory of Nyssa drew
extensively on Origen’s homilies and the commentaries, establishing the
use of the Song as a guide for the spiritual progress of the soul towards

not attempt an analysis that explains the exegesis and reception of this book among the Eastern
Orthodox Slavs.

3 On the interpretation of the Song, see also Ohly, 1958; King, 2005; Shuve, 2016; Clark, 1986,
p- 386—427; Matis, 1990.
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a union with God, a view that would become common among Ortho-
dox Slavs (Norris, 2012). However, the imagery of the Song could also
apply to individuals; for instance, to the Virgin Mary, a significant twelfth-
century development that emphasizes her “flexible nature” in Christian
piety (Matis, 1990, p. 15). Following this threefold interpretation, Ukrai-
nian Orthodox writers assumed at least three layers of allegorical readings
(ecclesiological, moral, and mariological), identifying Christ’s spouse as
the Church, the individual soul, or the Virgin Mary, respectively. It is to
this first interpretation that we shall now turn.

It is probably no coincidence that the ecclesiological reading of the
Song is the primary reading in Ioanykii Galiatov’skyi’s sermon collec-
tion, Kliuch razuminiia. Printed in Kyiv in 1659, its primary task was to
educate a new class of preachers engaged in pastoral care, creating a sense
of shared clerical identity. For Galiatovs’kyi, who would later publish
several polemical treatises in Polish against the Uniate Church, Juda-
ism, and Islam (Babgdé = pidrami swemi..., 1679; Alphabetum rozmai-
tym Heretykom, 1681; Alkoran Machomerow, 1683), the fight for doctri-
nal correctness and against the contagion of heresy was an overriding
concern.* Unsurprisingly then, in the preface to the book (Galatovskij,
1659, f. 1r), which is addressed to the parish priest (Peredmova do sviash-
chennyka), he stresses the crucial role of preaching in converting heretics
(“nevirnoho chlovika, heretyka, zhyda, albo pohanyna”).’ Accordingly,
the Song speaks to him not of a private religious experience but of a col-
lective body, providing him with a collection of vivid, memorable images
that he uses to describe the glorious figure of the Kyivan Church, an insti-
tution within which the clerical class could meditate on their place and
mission. Unlike other writers we will encounter in this study, whose often
elusive exegetical associations assume a working knowledge of the Song’s
narrative on the part of their audience, he seeks to present the sense of the
Song as clearly as possible, ensuring that his allegorical interpretation is
not lost on his readers. Thus, he (Galatovskij, 1659, f. 87r) always explic-
itly demarcates the ecclesiological sense of a certain verse: the Church
is the “mother” of Song 3:4 (“I brought him into my mother’s house”),
the resplendent bride-moon of Song 6:9 (“pienknaia iak misiats”) who

4 Galiatovs’kyi (P—1688) was educated at Kyiv College. From 1657, he served as its rector and
hegumen of the Kyiv Epiphany Brotherhood Monastery. From 1669, he was archimandrite of
the Elets’kyi Dormition Monastery in Chernihiv.

5  Note 5: Quotations from the texts have been transliterated according to Ukrainian conventions:
e.g., u and s are both represented by y and b as 1.
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receives her spiritual gifts by the sun-Christ (“misiats beret iasnost’ svoiu
ot solntsa”).®

. 5% 2 = Ly

]

1659).

§

Figure 1. Detail of the title page of Kliuch razuminiia. Galiatovs’kyi, 1. ( Kyiv: Dru-

karnia Kyievo-Pechers’koi Lavry.

The book’s title page represents a visual gloss on this ecclesiological
exegesis, drawing on the traditional patristic association between Mary
and the personified ecclesia to show the Church’s ultimate marriage to
Christ at the Last Judgment. The upper layer of the page (fig. 1) shows the
Coronation of the Virgin by the Trinity, surmounted by a quotation based
on Song 4:8 (“Come with me from Lebanon my spouse, thou shalt be
crowned” [“budeshi uvinchanna”]). The last portion of this verse (“thou
shalt be crowned”), which is absent in the Slavonic and Greek Bible, is
based on the Vulgate text (“Veni de Libano sponsa mea, veni de Libano,
coronaberis”), or possibly on Jakub Wujek’s Polish Bible (“p6jdz z Libanu,
p6jdz! bedziesz koronowana”). A widespread motif in the Latin West, the
Coronation of the Virgin stems from this passage in the Song, in which the
bridegroom summons the bride, typifying and anticipating the exaltation
of the Church as the New Jerusalem in Revelation 21:2-9. In this inter-
pretation, the Song is read according to John Cassian’s anagogical sense
of Scripture — as foreshadowing the eschatological kingdom that will be
inaugurated by the Second Coming of Christ. Not incidentally, the image
of the Coronation is flanked on the right by that of a rider holding a bow,
with a verse from Revelation 6:2, which the exegesis traditionally identi-
fies with Christ: “And I saw, and behold a white horse: and he that sat on
him had a bow; and a crown was given unto him: and he went forth con-
quering, and to conquer.” With a typically Baroque play on words, in the

6  All Scripture quotations are taken from the King James Version unless otherwise noted.
The numeration of the Song of Songs follows the Septuagint, as in the Church Slavonic Bible.
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“Sermon on the Ascension,” Galiatovs’kyi (1659, f. 113r) explains that the
cross is “a triumphal arc[h]” (“krest nazyvaetsia lukom triumfalnym” [ital-
ics mine — M.G.B.]) and therefore, in Revelation 6:2, Christ, the rider on
the white horse, holds “a bow” (“luk”). The two images thus form a nar-
rative sequence in which the proximity of the Song and the Revelation
reveals the deep connection between the Church’s marriage with Christ
(exemplified by the Coronation) and the expectations of the Last Judg-
ment when Christ will return holding the cross like a “bow” against the
infidels.

This thematic convergence of the Song and the Apocalypse is widespread
in seventeenth-century Ukrainian writings. Ukrainian Orthodox intellectu-
als understood both books as ecclesiological texts that painted a vision of the
Church as triumphant in Heaven but beleaguered by heretics on this earth,
a most urgent matter in a land plagued by decades of interconfessional strife
and internecine political struggle.” For instance, in the second “Sermon on
the Dormition,” Galiatovs’kyi (1959, 153v) asserts that the “woman clothed
with the sun, with the moon under her feet” of Revelation 12 is the Church
(“znachyt Tserkov”), persecuted by the devil before the end of days, when
the bridegroom will call her with the words of Song 4:8, “Come with me
from Lebanon, my spouse.” The moon with its maculae represents the her-
etics (“heretyky maiut na sobi makuly eresy”), which she tramples under her
feet (“Tserkov zvitiazhaet vsikh heretykov”). Passages like these, along with
the increased popularity of the iconographic motifs of the Coronation of the
Virgin and the woman clothed with the sun, provide further confirmation
of a “softening of boundaries” between the Song and the Revelation — an
exegetical connection that had become popular in the Latin West since the
twelfth century, especially during periods of heightened ecclesiastical con-
flict, which here, equally, serves the function of demarcating the doctrinal
boundaries of the Kyivan Orthodox Church.®

The theme of identity — of who constitutes the true people of God and
who does not — is particularly relevant for other Ukrainian Orthodox writ-
ers who focus on images of purity and enclosure embedded in the Song to
articulate the questions of heresy, church unity, and Christian self-defini-
tion. The Song becomes an important resource for Stefan Iavors’kyi, a vocal

7 Forasurvey of the ecclesiastical situation in Kyiv during the second half of the seventeenth cen-
tury, see Vlasovs'kyi 1955, 2, p. 315-322.

8  On the reading of the Song in conjunction with that of the Apocalypse, see Matter, 1990, p. 14,
106; Matter, 1992, pp. 46-47; Dolbeau, 2011. On the appearance of the Western iconograp-
hic motifs of the Coronation and the woman clothed with the sun in the Ruthenian lands, see
Kryzhanovskii, 1990, 2, p. 245.
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advocate for the indepen-
dence of the Church from
the state.” In the marriage
sermon Wnohrad Khrystov,
preached in 1698 to Het-
man Ivan Mazepa and his
courtiers, he describes the
Kyivan Church and its doc-
trinal purity as the enclosed
garden of Song 4:12, where
any attempts to infiltrate it
by “the foxes, the little foxes,

that spoil the vines” (Song
2:15), identified with the
Protestants, are preemptively
frustrated (Avorskij, 1698).10
As early as the third cen-
tury, the “garden enclosed”
was used as a symbol of the
Church as a community
sealed off by the world." It
Is a potent image, not least
because a walled garden had
Flgure 2. Title page of Paterik, ili otechny/{ pec/zeul{zz appeared in the influential
(1661). Kyiv: Drukarnia Kyievo-Pechers’koi Lavry. title page of the 1661 edition

of the Kyiv Pateryk (fig. 2).
Tavors’kyi’s invocation of the Caves Monastery as “a garden enclosed,
a fountain sealed” (“ne peshchero ale vertograde zakliuchennyi ...
nyche zapechatlennyi”) in the manuscript of the “Sermon on Saint Feodo-
sii” (1696) clearly builds on the rich symbolic vocabulary of that engraving,
while making clear that its biblical background lies in the Song and its rhet-
oric of enclosure (Avorskij, 1696, f. 1031v).
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9 The problem of the relation between church and state occupied Stefan Iavors’kyi for all his life
and, once he moved to Russia, it became the central cause of attrition between him and Peter 1.
On this, see Serech, 1951; Zhivov, 2004, pp. 119-129.

10 A scholar well versed in neo-Latin and Polish literature and culture, and a churchman of dis-
tinguished service in the Hetmanate and Petrine Russia, Iavors’kyi (1656-1722) studied as
a Uniate Catholic at the Jesuit Colleges of Lublin and Poznan before returning to the Ortho-
dox fold in 1689. He wrote homiletic, dogmatic, polemical, and panegyrical works.

11 On the “enclosed garden” as an ecclesiological metaphor, see Shuve (2016, p. 23-24), who focu-
ses on the use of the Song in the construction and negotiation of boundaries in the early Latin

Church.
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Unsurprisingly, then, the Song figures in the Kyiv Pazeryk, whose visual
apparatus helped crystallize the connection between Song 4:12 and the
purity of an ecclesial community for the Ukrainian reader. The book’s
preface, which contains a long confutation of the “calumnies” (“khule-
niia”) pronounced by Catholics and Uniates against the monks of the
Caves, compares the two founders of the monastery, Feodosii and Anto-
nii, to “the two wings of a great eagle,” given to the woman clothed with
the sun in Revelation 12:14, and to the “two breasts” of Song 4:5. What we
witness here is, again, a “softening of boundaries” between the Song and
the Apocalypse, both read as allegories of the true institutional Church.
Moreover, the use of a bodily image (the “two breasts”) that belongs to the
field of nurturing and parenting makes it clear that the true Church is not
only a pure bride (“a garden enclosed”) but also a fecund mother — the
very “mother” seen by Galiatovs’kyi in Song 3:4, who could nurture and
protect her faithful at a time of instability, providing the “milk” of spiritual
teaching (Pazerik, 1661, f. 13v).

Of still greater importance for understanding the Song’s pivotal place
in the seventeenth-century Ukrainian ecclesiological discourse is another
little-studied source. In 1672, a translation into Church Slavonic of the
Commentary on the Song (Commentariorum in Cantica Canticorum) by
the French Benedictine monk Robert of Tombelaine (d. 1090) was com-
missioned in Novohorod Sivers’kyi at the behest of the local archbishop,
Lazar Baranovych.!? Transmitted in the manuscript tradition as the end
of the unfinished commentary of Gregory the Great, whose exposition of
the Song was the most important medieval source for later exegetes, Rob-
ert’s Commentariorum became a medieval classic.”® Interpretations such
as the “breasts” of Song 4:5 as the “teachers of the church,” which echo in
the preface to the Kyiv Pateryk, were first established by Gregory and popu-
larized, among others, by Robert’s text, which became the main source for
the amply-circulated Glossa ordinaria (Patrologia Latina, 79, col. 509cd).
Largely ignored by scholars, the existence of a Slavonic translation of the
Commentariorum offers important proof of the vitality of Song exegesis in
seventeenth-century Ukraine. It is, if nothing else, a strong indicator of
interest in a text that was deemed worthy of close, systematic study — of
a desire to appear on par with other Christian denominations in its inter-
pretation. What drove Baranovych to the Commentariorum?

12 On this translation, see Petrov, 1904, p. 37. For the identification of this author as belonging to
the circle of Lazar Baranovych, see Teméinas, 2016.

13 See Patrologia Latina, 150, cols. 1361-1370 for the text under the name of Robert; Pasrologia
Latina, 79, cols. 493-548 for the text under the name of Gregory. For a treatment of Robert’s
commentary, see Ohly, 1958 p. 95-98 and Quivy and Thiron, 1956.
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Robert’s reading of the Song is full of apocalyptic expectations about
the final wedding between Christ and the Church, revealing an underly-
ing preoccupation with the reform of the earthly Church and the threat
of heresy that must have appealed to an Orthodox church leader such as
Baranovych. Like Robert, he was deeply concerned with the well-being of
his Church in a time of growing anxiety: in 1666, when his first sermon col-
lection, Mech dukhovnyi, appeared in print, the Kyiv Metropolitan See had
been vacant for almost ten years with no immediate solution in sight. Rob-
ert’s militant ecclesiology must have helped him make sense of the destiny
of a Church that, as he asserts in the “Sermon on the twenty fourth Sun-
day after Pentecost,” is “bleeding” like the “woman with an issue of blood”
healed by Christ in Matthew 9:20-22 (Baranovié, 1666, f. 181r).'* Thus,
in the “Sermon on the thirteenth Sunday after Pentecost,” he uses Greg-
ory’s reading of Song 4:4 as an allegory of preachers (“the tower of David

. whereon there hang a thousand bucklers, all shields of mighty men”)
to paint a soothing picture of the “vineyard” of the Church, zealously pro-
tected by the “mighty men” working in it. The laborers of this vineyard
are compared to the bride of Song 6:9 who “looketh forth as the morning”
(Baranovid, 1666, f. 176r), in an unusual and yet markedly “Gregorian”
interpretation of this verse as a reference to those hired “early in the morn-
ing” in the Parable of the Workers in the Vineyard (Matthew 20:1-16). Also
clearly belonging to the Gregorian tradition is his praise of active life — the
pastoral work in the vineyard of the Lord that is carried out from the very
“morning.” In this respect, the Song gives him an interpretative framework
for understanding his role — and, by extension, that of a whole new trained
clerical class — in guarding the integrity of his community during what he
calls “these ferocious times” (“liutykh nyneshnykh vremen”). The associa-
tion of Song 4:4 with the four beasts of the Apocalypse in the frontispiece of
his subsequent sermon collection, Truby sloves propovidnykh (1674), further
underscores the proximity of his ecclesiology to that of the Commentario-
rum, especially in the rhetorical elaboration of the image of a militarily-for-
tified church battling enemies from within and without.

Baranovych, like his contemporary and close associate loanykii
Galiatovs’kyi, fought vigorously against the evils of heresy. The printing
press Baranovych established in Novhorod Sivers’kyi during his tenure
as archbishop issued several anti-Muslim, anti-Jewish, and anti-Catholic

14 Lazar Baranovych (1620-1693) was educated at the Mohyla College and the Jesuit colleges of
Vilnius and Kalisz. He was rector of the Mohyla College (1650-1657), hegumen of the The-
ophany Confraternity Monastery in Kyiv, and later archbishop of Chernihiv (1667). A practi-
cal and ambitious personality, involved in many a political intrigue, he acted as an interme-
diary between the Ukrainian clergy and the Moscow government during the turbulent decades
between 1657 and 1686.
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pamphlets. One of them is Galiatovs’kyi’s Stary Kosciot Zachodni nowemu
Kosciotowi Reymskiemu (1678), an anti-Catholic treatise that relies upon
images, traceable to Gregory’s Commentary, to articulate its ecclesiology.
For instance, Song 6:12 (“Return, return, O Shulamite”), which for Gre-
gory represents the Church begging the Synagogue to come to recognize
Christ (“id est Synagoga ad fidem convertatur”), here becomes the voice
of the Eastern Church, begging Rome to “return” within her boundaries —
within her welcoming “maternal” embrace — by abandoning its erroneous
position on the matter of the Filioque (Galatovs’kij, 1678, f. 105)."

All these ecclesiological interpretations rest on what E. Ann Matter
calls the use of the Song as an “insider/outsider text”: if the earliest Chris-
tian commentaries identified Jews as the enemy, in our examples, the out-
siders prevented from trespassing the boundaries of the Kyivan Church —
from touching her most precious “breasts” — are the main “confessional
others” of the time, Protestants, Uniates, Catholics, Jews, and Muslims
(Matter, 1990, p. 14). To borrow the words of Dymytrii Tuptalo, who uses
an image that can be traced back to Augustine, the Church is “a lily among
thorns” (Song 2:2) who suffers from the attacks of “zhidy, elliny, eretiki
i vsi nevirnye liudy” (Rostovskii, 1894, p. 629).'6

Readings like this one, which bears some of the urgency and sense
of imminent judgment so characteristic of the Apocalypse, have a horta-
tory power: they would encourage people to coalesce around a Church
oppressed by the presence of innumerable “thorns,” guard her vineyard
against the attacks of the “little foxes,” and, with her, prepare for the escha-
tological reunion with Christ. In this respect, they also encapsulate the very
meaning of the reforms brought about by Metropolitan Petro Mohyla in
the 1640s, which were as much an effort on the part of the Kyivan Church
to get its own house in order — to tend to one’s “enclosed garden” — as they
were a summoning of forces against other confessions.

One reason that the bond with Christ embedded in the drama of the
Song meant something to these writers and their readers and listeners lies,
I believe, in its perception as a living force, one that is projected towards
lofty realities, yet grounded in a concrete theological and institutional set-
ting — in the ideals and anxieties of their age. In a time of heightened con-
flict, the Song offered a space for answering religious and political ques-
tions about the communal boundaries of the Kyivan Orthodox Church,
which saw itself as the true and intangible bride of Christ. The parallel

15 For Gregory’s comment on Song 6:12, see Patrologia Latina, 79, col. 533.

16 For the suffering church as a “lily among thorns,” see Augustine’s De baptismo (Patrologia
Latina, 43, col. 195).

17 On Peter Mohyla’s church reforms, see Thomson, 1993.
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with Apocalypse that is especially evident in the ecclesiological reading of
this book is, in this respect, illuminating. Both books functioned as a “key”
to those anxieties and expectations, providing a glimpse and foretaste of
the anticipated union with Christ. Like the Apocalypse, the Song pro-
vided a narrative that helped address one crucial question: How might
one talk about the true Church in a time and place shaped by the threat of
heresy and confessional disunity? If we want to recover something of the
power that these texts had for their original authors and audience, we must
reconstruct this process — the actual encounter between biblical exegesis
and the lives of those who crafted, received, and consumed it.
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W XVII i XVIII w. w prawostawnym monasterze w Nowym Dworze
w powiecie pifiskim znajdowala si¢ cudowna ikona Bogurodzicy Nowo-
dworskiej. Byla to kopia ikony Matki Bozej Czgstochowskiej i z tego
powodu we wspdlczesnych pracach naukowych przywolywano j3 w kon-
tekScie kultu obrazu z Jasnej Gory (Stepovik, 1988; Kurpik, 2008; Zlotni-
kova, 2011). W XVIII w. ikona zostala wywieziona i trafita do Czernihowa,
co zapoczatkowalo nowy etap ksztaltowania ikonografii tego wizerunku,
odzwierciedlony w licznych kopiach oraz w formowaniu nowych legend
0 jej pochodzeniu (Zlotnikova, 2011). Ikon¢ wzmiankowali w swoich pra-
cach bialoruscy, polscy, ukraifiscy 1 rosyjscy autorzy (Nikolaj (Truskov-
skij), 1864; Chomik, 2003; Zlotnikova, 2011). Mimo wskazanej litera-
tury nadal brakuje bardziej szczegélowych badan po$wig¢conych dziejom
ikony w okresie jej kultu w Nowym Dworze. Niniejszy artykul powstai
z checi wypelnienia wlasnie tej luki.

Nie wiadomo, gdzie ikona znajduje si¢ teraz, jak tez nieznane sg oko-
licznosci jej zaginigcia. Zachowaly si¢ natomiast trzy ryciny z wizerun-
kiem Bogurodzicy Nowodworskiej z kofica XVII w. Dwie z nich sg autor-
stwa Jana Szczyrskiego. Jedng z nich otacza napis cerkiewnostowiafiski
(il. 1), a druga — napis w jezyku facifiskim (il. 2). Na obu rycinach Bogu-
rodzicg przedstawiono w typie Hodegetrii. Maria trzyma blogoslawiacego
Chrystusa na lewym reku, wskazujac na Niego dionig prawa. Na ryci-
nie z napisem lacifiskim lewa r¢ka Marii dotyka kolan Jezusa, na rycinie
drugiej (il. 1) dolna cz¢$¢ wizerunku ukryta jest pod kartuszem z napi-
sem ,,Aa TA BcH AIOAU OA2KaTb 3 AapoBb bockuxs AeBo Mapue B Uyaaxs
Hosoasopexux” (= Niech wszyscy ludzie beda blogostawieni przez
dziela Maryi Dziewicy w cudach nowodworskich). Glowy Marii 1 Jezusa
wieficzg korony.

Na obu rycinach na szyjach Bogurodzicy 1 Chrystusa zawieszono
sznury korali; przy czym na piersiach Matki Bozej widaé duzy cztero-
ramienny krzyz na lafncuszku z duzymi ogniwami. Na rycinie z ruskim
napisem na plaszczu Marii ukazano trzy gwiazdy, dwie na ramieniu, jedng
przy szyi. Na drugiej z rycin maforion wykonany jest z tkaniny w gwiez-
dzisty desen. Tunika Jezusa na obu przedstawieniach uszyta jest z kwie-
cistego materialu. Réwniez ksztalty koron na glowach Matki 1 Dziecigtka
w obu pracach sa zblizone, ale réznig je roSlinne ornamenty. Kréj liter
i sposéb zapisu skrotéw w inskrypcjach ,MP ©V” i ,IXZ” jest niemal
identyczny.

Wskazane ryciny ré6zni gtéwnie obramienie wizerunkéw. Na rycinie
z napisem ruskim (il. 1) obie postaci sg otoczone podtrzymywanym przez
dwa putta owalnym wieficem laurowym, ozdobionym kwiatami, owo-
cami i wpleciona wstega z napisem ,,Paayiica wbpasosarnaa I'ap ¢ To600”
(= ,Raduj si¢ obdarowana, Pan z Toba”). Na rycinie z napisem lacifiskim
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(il. 2) wizerunek Marii z Dziecigtkiem okala bogaty ornament kwiatowy,
w ktéry wkomponowane zostaly symbole ewangelistéow: u goéry twarz
mlodziefica i glowa orla, a na dole — lew 1 wél, trzymajace w z¢bach plétno
z napisem ,, Te sine fine sonant toto Miracvla In Orbe Tanta NoVoDVoria
Virginis effigies”, co odpowiada napisowi cyrylickiemu umieszczonemu
w kartuszu na drugiej rycinie. Dodatkowo, na rycinie z napisem lacif-
skim umieszczona zostal sygnatura autora ,,.S.”, a na rycinie z napisem
ruskim — ,Iv. Sz.”; czyli Ivan (Jan) Szczyrski.

Na obu kartach zapisano rok —,,1680” i miejsce wykonania — ,,Pinsci”,
co znaczy ,,w Pinsku”. Jest wigc pewne, ze obie prace powstaly w 1680 r.
w Pifisku, niedaleko ktérego znajdowal si¢ monaster nowodworski z oto-
czong czcig ikong Matki Bozej.

Pod wzgl¢dem kompozycji omawiany wizerunek przypomina obraz
Matki Bozej Czgstochowskiej. Byla to najwyrazniej kopia cudownego
obrazu maryjnego, najbardziej czczonego w Rzeczypospolitej tak przez
katolikéw 1 unitéw, jak 1 prawostawnych. Za taki uznala go Irina W. Zlot-
nikowa (Zlotnikova, 2011, s. 127;), podobnie jak Dmytro Stepowyk
(1988). Rozpatrywane ryciny sg w istocie zbiezne z niektérymi rycinami
1 kopiami obrazu Jasnogorskiego. Najwiccej podobiefistw mozna dostrzec
w XVII-wiecznych rycinach mistrzé6w zachodnioeuropejskich, tj. Caspara
Hubertiego (il. 3), Jana van der Bruggena (il. 4) oraz Michaela Hayee (il. 5).
W tych pracach zobrazowano Bogurodzicg 1 Dzieciatko z wotywnymi sznu-
rami korali i krzyzami, ktére znajdowaly si¢ na obrazie czg¢stochowskim
(Kurpik, 2008). Brak na nich napiséw obecnych w rycinach Szczyrskiego.

Znanych jest réwniez wiele kopii obrazu Matki Bozej Czestochow-
skiej, w ktérych Bogurodzicg 1 Dziecigtko przedstawiono ze sznurami
korali (Kurpik, 2008). Jedng z nich (il. 6), datowang na druga polowe
XVII w., odkryto w cerkwi we wsi Miesiatycze w rejonie pifskim w obwo-
dzie brzeskim, potozonym nicopodal Nowego Dworu (Arasevié, 2004).

Trzecia ze znanych rycin ikony Matki Bozej Nowodworskiej znaj-
duje si¢ na karcie Molitzwostowa z typografii lawry Kijowsko-Peczerskiej
z 1698 r. (il. 7) (Kurpik, 2008). Tu Bogurodzic¢ zobrazowano z wotyw-
nymi sznurami korali, bez blizny na policzku. Jezus z kolei nie ma korali,
wyrbzniaja go natomiast dlugie, opadajace na ramiona wlosy 1 ksigzka
w lewej dloni. Glowy Marii i Jezusa otaczajg nimby zakreSlone dwiema
liniami, co przypomina rys czg¢sty na XVII-wiecznych ikonach ukrain-
skich i bialoruskich. Tutaj, jak i w rycinach Jana Szczyrskiego, glowy
Jezusa nie otacza nimb krzyzowy, co tez jest charakterystyczne dla ikon
biatoruskich i ukraifiskich z kofica XVII — poczatku XVIII w. Za przykiad
moze sluzy¢ ikona Bogurodzicy z Dziecigtkiem z wioski Tokary rejonu
maloryckiego obwodu brzeskiego (il. 8) oraz ikona Hodegetrii z Wotynia,
datowana na 1630 r. (il. 9).
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Mimo ze podobiefistwo do obrazu Matki Bozej Czestochowskiej jest
ewidentne, to opisane ryciny podpisane zostaly w 1680 r. jako wizerunki
ikony Matki Bozej Nowodworskiej. Jest to przejaw charakterystycznej dla
czasow nowozytnych praktyki, gdy kopii bardziej znanego cudownego
obrazu nadawano nazwe toponimiczng. Umieszczenie tego wizerunku
w Molitwostowie, wydanym w lawrze Kijowsko-Peczerskiej, wskazuje
na istnienie odr¢bnego kultu ikony nowodworskiej; znajduje to réwniez
potwierdzenie w innych dokumentach.

W 1677 r. monaster nowodworski odwiedzil prawostawny mnich
Dmytro (Tuptalo), kaznodzieja monasteru czernithowskiego, przyszly
metropolita rostowski, kanonizowany w 1757 r. Wizyte w monasterze opi-
sal w swoim diariuszu w nast¢pujacy sposéb:

Wioast 31 Beiexas us Yepuurosa B HoBopBop Ha moxaoHeHue cBsaTOMYy
aypoTBOpHOMY 06pasy I Ipecssaroit Boropoanusr.

Asrycra 13 npuexaau c r. byaunckum B HoBoaBop Bedepom 1 mokao-
HUANCh YyAOTBOPHOMY 06pasy elle B cTapoil Lepksy; 14 xe 4ucaa, B pea-
npasaHecTBo YcneHus, npeocssamennsii (Peosocuit) Bacnaesuy, enuckon
Beaopycckuii, c KAUPOM U GOABIMM YUCAOM CBSICHHUKOB IIPEA AUTYPIHEH
COBEPIINA IIepeHeceHHe YyAOTBOPHOTO 0bpasa [pecssiToit boropoauust us
CTapoli LIEPKBHU B HOBYIO. B TOT >Ke AeHB paHO yTpoM npubbia Ha cue nepeHe-
cenne oter; (Kanment) TpusHa, cTapmuil BUACHCKHI.

B ToT e AeHb, IpeA KPECTHBIM XOAOM, ObIA 5 IIPEACTABACH CITHCKOILY
B aATape. B ymomsHyTOM X0AY 11€A psiAoM ¢ XOMEHTOBCKHM, €IIUCKONCKUM
nponoBeaHHKoM. Koraa KpecTHBIII X0A BOIIEA B LIGPKOBb U YYAOTBOPHBIIL
o6pas IIpecssroit Boropoanust nocrasacH 6s1a Ha MecTe, oTer; XOMEHTOB-
CKHI TOBOPHA IIPOIIOBEAb Ha CACAYIOLINE CAOBA: “BoccraBu Mapuawm, uae
B TOPH3Is €O TIAHHEM, U BHHAE B AOM . [ 1o OKOHYaHNH [IPOIIOBEAH CaM eIu-
CKOII COBEPIIHA AUTYPIHIO.

Asrycra 15, B cambiil mpaspHuk YcneHus boromarepu, Tor e enmckon
COBEpIUMA AUTYPTHIO, 4 IIOCAC AUTYPIUH CKasaHa OblAa IPOMOBEAb OTLIOM
IMackeBuyem, MHHCKMM IIPONOBEAHHKOM, KOTOPBIH Ha TOH )K€ AMTYPIHH
HOCBSIICH BO HEPOMOHaxa. B 06a cuu AHS enuckon IpuHUMaA AyXOBEHCTBO
B GOABIIIOM YHCAE; 51 TAKXKE OBIA.

Asrycra 16 oreny Hukoaum, urymeH uenepckui, mocae o6eAHU Oraairaa
B 1epkBu uyaeca [IpecssiToit AeBbl, coBepIIMBIINECS BO BPEMS KPECTHOTO
XO0AQ.

(= 31 lipca wyjechalem z Czernihowa do Nowego Dwora poklonic sie
$wigtemu cudownemu obrazowi Naj$wigtszej Bogurodzicy.

13 sierpnia wieczorem przyjechaliémy z p. Buchinskim do Nowego
Dworu i pokloniliSmy si¢ obrazowi cudownemu jeszcze w starej cer-
kwi; dnia za§ 14, w wigili¢ Zasnigcia, czcigodny (Teodozjusz) Wasilewicz
biskup biatoruski, z klerem i duzg iloscig duchownych przeniést cudowny
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obraz Najswictszej Bogurodzicy przed liturgia ze starej cerkwi do nowe;j.
Tego dnia rano przybyl na przeniesienie ojciec (Kliment) Tryzna, starszy
wileniski.

W owym dniu przed procesjg zostalem przedstawiony biskupowi przy
oftarzu. W czasie wzmiankowanej procesji szedlem obok Chomentow-
skiego, biskupim kaznodzieja. Kiedy procesja weszla do cerkwi i cudowny
obraz Naj$wictszej Bogurodzicy zostal umieszczony na miejscu, ojciec
Chomentowski méwil kazanie nastgpujgcymi stowami: \W tym czasie
Maryja wybrala si¢ i poszla z poSpiechem w gory 1 weszla do domu”. Po
kazaniu sam biskup odprawit Liturgie.

Sierpnia 15 dnia, w same $wicto Zasni¢cia Matki Bozej, ten sam
biskup odprawil Liturgie, a po Liturgii kazanie wyglosil ojciec Paskiewicz,
kaznodzieja mifski, ktéry podczas tej samej Liturgii zostal po§wiecony na
hieromnicha. W oba te dni biskup przyjmowal liczny kler; ja tez bytem
obecny.

16 dnia sierpnia ojciec Nikodim, hegumen ceperski, po mszy oglaszal
w cerkwi cuda Naj$wigtszej Dziewicy, ktore odbyly si¢ podczas procesji)
(Dimitrij Rostovskij, b.d., s. 26).

Ikonie nowodworskiej — razem z obrazami kupiatyckim i czg¢stochow-
skim — Lazarz Baranowicz po§wigcil osobny wierszyk pod tytutem Naj-
swigtszej Pannie Nowodworskiej pod miastem Piriskiem (Baranowicz, 1670,
s. 122-123). Autor wychwalal Bogurodzice w ikonie nowodworskiej
i zanotowal liczne cuda, ktére zdarzyly si¢ po modlitwie przed nig. Trzeba
zauwazy¢, ze Dmytro Tuptalo (Rostowski) 1 Y.azarz Baranowicz a nie
napisali niczego o pochodzeniu ikony, ani nie zwigzali jej z obrazem cz¢-
stochowskim. Byla to dla nich ikona z wlasnym imieniem i kultem, bez
zaleznosci od Jasnej Gory.

Kult ikony jako cuda czynigcej uksztaltowal si¢ zatem do drugiej
polowy XVII w. Jego poczatki nie sg znane. Monaster, w ktérym znajdo-
wala si¢ ikona, byl ufundowany w 1618 r. przez Grzegorza Wolodkowicza
(Kempa, 2001) dla umocnienia prawoslawia wobec rozprzestrzeniajgce;j
si¢ na Polesiu unii. Tym niemniej, w publikacjach naukowych mozna spot-
ka¢ twierdzenie o tym, ze monaster byl ufundowany przez $w. metropolite
Piotra kijowskiego i calej Rusi, znanego takze jako metropolita moskiew-
ski, na przetomie XIII-XIV w. Autorzy, przytaczajac t¢ informacj¢, powo-
tujg si¢ na prace archimandryty Nikotaja (Truskowskiego) (1864), choé
nie znajduje ona potwierdzenia w Zrédlach. Twierdzenie to oparte jest
na pdznej legendzie, ktdra powstala prawdopodobnie w wyniku pomie-
szania dziejéw miejscowosci o tej samej nazwie. Dodatkowo, wedlug
legendy, ikona ta miata by¢ namalowana przez $w. Piotra z Kijowa. Warto
zatem szczegblowo przeanalizowad tres¢ tej legendy, zwlaszcza ze jest ona
powtarzana w licznych publikacjach.
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Na terenach dawnej Rzeczypospolitej, dzi§ nalezacych do Bialo-
rusi, Polski 1 Ukrainy, odnotowano rézne miejscowosci o nazwie ,,Nowy
Dwoér”, stad monaster z cudowng ikong namalowang przez §w. Piotra
lokalizowano w innych regionach. I tak, Aleksander Ratszyn w ksigzce
wydanej w Moskwie w 1852 r., wérdd ,,zniszczonych monasteréw” opisal
ten, ktéry znajdowal si¢ w uroczysku Nowy Dworzec w guberni wolyn-
skiej. Natomiast informacje te kolejni autorzy zacze¢li wigzal z monaste-
rem w Nowym Dworze znajdujacym si¢ w obwodzie pifiskim, mifiskiej
guberni.

W pracy A. Ratszyna przedstawiono nast¢pujace dane:

HOBOABOPCKHﬂ, MYX. OBIBIIMIT HEKOTAQ Ha ypOYHILE, UMCHYEMOM Hosrrit
Apopen. Obuteas ata ocHoBana 6p1aa B koHne XIII Bexa cB. Ilerpowm, Bro-
caeactBur muTpornoautom Kuesckum u Beest Pycn, B To Bpems, koraa ceii
Casitureas xua emie B Boasinu. B Hasaae XV Beka, koraa Baapumupcxas va
BoablHu enapxus npuHsAsa YHUIO, TO M MOHACTHIPH ceil obpauieH B YHHaT-
CKuil. 3a CUM AAABHEHIINX CBEACHHH O €r0 CYLIECTBOBAHUH HET. 3A€Ch HAXO-
AMAACH TIPEXAE 4yaoTBOpHas ukoHa IIpecBsaTsia Boropoausl, nssectHas
nop, HaszBaHueM HoBoaBopckoit; ona Hamucana cB. Iletpom, u npu Havase
FOHEHUs], BOSHUKILETO OT YHUATOB Ha IPAaBOCAABHE, H3HECeHA ObIAa cIiepBa
B Ycnenckuit Eaenjkust MoHacThIph, uto B YepHurose; a motom B baarose-
meHckui CypaskUIIKHI MOH., TAC U TEIIEph HAXOAUTCSL.

(Nowodworski meski, kiedy$ potozony na uroczysku pod mianem Nowy
Dworzec. Klasztor ten zostal ufundowany w koncu XIII stulecia przez
$w. Piotra, p6Zniej metropolite kijowskiego i calej Rusi, w czasach, kiedy
$wicty ten jeszcze mieszkal na Wolyniu. Na poczatku XV wieku, kiedy
diecezja wlodzimierska na Wolyniu przyjeta uni¢, monaster zostal prze-
ksztalcony na unicki. Mimo tego nie ma innych danych o jego istnieniu.
Tu dawniej znajdowala si¢ cudowna ikona Najswigtszej Bogurodzicy pod
tytulem Nowodworskiej; ona namalowana przez $w. Piotra, 1 na poczatku
przesladowan prawostawia przez unitéw byla przeniesiona najpierw do
Jeleckiego monasteru Zasnigcia Bogurodzicy w Czernihowie, a potem
do surazyckiego monasteru Zwiastowania, gdzie si¢ znajduje do dzis)

(Ratsin, 1852, s. 84-85).

Wiadomosci o tej ikonie i monasterze przytoczone przez Wasylego W.
Zwierifiskiego znaczgco si¢ r6znig. Autor ulokowal monaster z cudowna
ikong w miasteczku Ratno w guberni wolynskie;:

Hosoasopckuii — Parckuit Criacckuit nan BosaBIKEHCKII MY>KCKOMH, HBIHE
Mecteuko PatHo, BoabiHcko ry6., Koseanckoro y.,B 58 Bep. K ceB. OT Koseas,
npu p. Ilpunsitu. Ocuosan B konne XIII nau 8 nasase XIV cr. cB. Ilerpom,
KOTrAQ OH €Il HE BCTYNAA HAa IIPECTOA MHUTpoOmOAMTa Bcepoccmiickoro
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B 1306 r. B [Taannoanu 3axapuu Konsicrenckoro roBopurcst: ,, Toit Ilerp,
T.e. MUTPOIIOAHT, 3 ToBeTy Beasckoro, 3 ceaa ABopen, Haa pekoio Paroro,
B MoHacTupy cB. Craca Memukaa, rae u Tenepsb Ilerpos KyT Haa Tow pexoro
30Bercs’. 3A€Ch HAXOAMAACh YYAOTB. MKOHa Dosxueit Marepu, nucaHHas
camuM cB. [Terpom u usBectHas moa umenem HoBoaBopckoii; pu crecHe-
HMH IIPAaBOCAABHBIX YHHATAMU 3Ta HKOHA IlepeHeceHa HepoMoHaxoM Haxo-
BoM B Eaenxuit Yenenckuit mon., Yepruros. ry6., a orcioaa B baarosemen-
ckuit CypaxxMLKHi, TOM ke ryGepHUN.

(Nowodworski — Ratski monaster Spasa albo Podwyzszenia éwiqtego
Krzyza, obecnie miasteczko Ratno, w gubernii wolynskiej, w obwodzie
kowelskim, 58 wiorst od Kowela, obok rz. Prype¢. Ufundowany w koicu
XIIT albo na poczatku XIV w. przez §w. Piotra, kiedy zanim on wstapil na
stolec calej Rusi w 1306 roku). W Palinodii Zachariasza Kopystefiskiego
wskazano: ,/ Ten Piotr, czyli metropolita, z powiatu Belzskiego, z siola
Dworzec, nad rzekg Pypeé, w monasteru §w. Spasa mieszkal, gdzie i teraz
Kat Piotra nad rzeka si¢ nazywa”. Tu znajdowala si¢ cudowna ikona
Matki Bozej, namalowana przez samego $w. Piotra kijowskiego, ktéra
zostala przeniesiona przez hieromnicha Jakoba do Jeleckiego monasteru
Zasni¢cia Bogurodzicy, w guberni czernihowskiej, a stad do surazyckiego
monasteru Zwiastowania w tej samej guberni) (Zverinskij, 1897, s. 118).

Archimandryta Nikolaj (Truskowski), podobnie jak inni autorzy,
powigzal monaster, ufundowany przez §w. Piotra, z monasterem
w Nowym Dworze, polozonym niedaleko Pinska, w guberni minskie;j.
Ow autor zaznaczyl, ze cudowna ikona, ktéra si¢ w nim znajdowala,
tez byla namalowana przez $w. Piotra Moskiewskiego podczas zaloze-
nia monasteru, czyli w XIII w. (Nikolaj (Truskovskij), 1864; Kipriano-
vi¢, 2016; Poselanin, 2002), co jednak nie znajduje potwierdzenia w doku-
mentach ani w ikonografii ikony. Ikona nowodworska byla kopia obrazu
Matki Bozej Czestochowskiej, ktdrej kult byt najbardziej rozprzestrze-
niony na terenach Rzeczypospolitej w XVII-XVIII w.

I.I. Obod podjal prébe racjonalnego powigzania legendy o namalo-
waniu ikony nowodworskiej przez metropolit¢ Piotra na Wolyniu z jej
pdzniejszym umieszczeniem w monasterze pod Pifiskiem. Wedlug niego,
ikona zostala przeniesiona na Polesie z powodu przejecia przez unitdéw
prawostawnych monasteréw na Wotyniu (Obod, 2009). Wersja ta jednak
nie jest przekonujaca, poniewaz prawoslawne cerkwie i monastery Pin-
skiego Polesia réwniez czg¢sto byly atakowane przez unitéw.

L.W. Z1otnikowa w ogble nie wykazala zwigzku mi¢dzy ikong nowo-
dworska na Polesiu a ikong nowodworska w Czernihowie. Badaczka
stwierdzila, ze ikona zostala przeniesiona do jeleckiego monasteru w Czer-
nihowie po 1596 r., skad trafila do monasteru surozskiego, a stamtad do
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monasteru Przemienienia Pafiskiego w Nowogrédku Siewierskim (Zlot-
nikova, 2013). Wedlug autorki ikon¢ Matki Bozej Nowodworskiej, ktora
znajdowala si¢ w Czernihowie, nalezy powigzal z monasterem w wiosce
Dworzec nad rzekg Rat (Zlotnikova, 2011).

Wiadomo, ze cudowng ikon¢ naprawde wywieziono z monasteru
nowodworskiego poza granice Rzeczypospolitej, lecz nie wiadomo, kiedy
to nastgpito. Z dokumentéw wynika, ze ikona byla wywieziona z Nowego
Dwora do Kijowa przez thumena z powodu wojennych ,inkursji” (Bar-
sov, 1868). 18 maja 1722 r. hicromnich wilefiskiego monasteru Swictego
Ducha Innocenty Faszkowski zwracal si¢ do Swiqtobliwego Synodu
z proéba: ,Takoxae u o uxone Ilpecssrsrt boropoauust Hosoasopcxoi,
ame OyAeT BOAS Ballla IPABUTCABCTBYIOLIECTO CHHOAQ, BO3BPATUTU HaM BO
crsats” (,tez 1 o ikonie Naj$wictszej Bogurodzicy, jesli bedzie wola synodu
rzgdzacego, wrdcié ja nam”) (Titov, red., 1905, s. 77). Na razie nie udalo
si¢ odnalez¢ wiadomosci, czy ikon¢ zwr6cono do monasteru wskutek tej
prosby oraz kiedy doktadnie ikon¢ wywieziono.

Wiadomo, ze jeszcze w sierpniu 1719 r.19 r. ikona znajdowala si¢
w cerkwi monasterskiej. W inwentarzu cerkwi ikon¢ opisano w nast¢pu-

jacy sposdb:

obraz Naswictszej Panny cudowny na ktérym obrazie wie(?)
wyraza si¢
Szata na tym obrazie ze wszyskim papierowa i koron dwie takze
papiero[wych]
Tabliczek srebrnych matych i wielkich 94

Jedna tabliczka zlocista z tancyszkami srebrnemi

Serduszek srebrnych 2
Oczek srebrnych para

koronek srebrnych 1 1 raczek dwie 1 n6zka srebrna

krzyzykéw srebrnych malych blaszanych 174
krzyzykoéw srebrnych odlewanych w osobnie wy na koralach 10

jeden malenki perfowej macicy we srebro oprawny

koraléw sznuré6w dwa mniejszych, trzeci wickszy z guzikami dwoma
srebrnymi

korali jeden sznur we dwie nici przenizane granacikami

Lancuszek srebrny kotek 163
Sznur koral dobrych z guzikiem srebrnym 1
Malenki sznurek koral we dwie nic z pertami przenizane 1
Sznurek perel przenizany kagalkami 1

Drobnych koral sznur cale manelki
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Sznur koral dobrych z agnuszkiem

Sznurek matych koral 4
Zauszniczek dwie, jedna krzysztalowa we srebro oprawna, na

ktérej krzyzyk i gwiazdek dwie, druga pozlocista z rubinkami

Agnuszek w srebro oprawny 1

((LVIA). F. 610. Ap. 3. B. 338. L. 11 06.)

Mozna sadzié, ze ikong wywieziono w okresie miedzy 1719 a 1722 r. Jak
juz wspomniatam, nie wiadomo, czy ikon¢ wrécono do Nowego Dworu
wskutek prosby Innocentego Laszkowskiego. Piotr Chomik stwier-
dzil, ze mnisi wywiezli ikon¢ do czernihowskiego monasteru Zas$niecia
Matki Bozej, odwolujac si¢ do dokumentéw przechowywanych w kolek-
¢ji Pawla Dobrochotowa w Archiwum Instytutu Historii Rosyjskiej Aka-
demii Nauk w Petersburgu (Chomik, 2003). We wskazanych dokumen-
tach podano jednak, ze nowodworscy mnisi wywiezli ikong ,,za granicg”
bez podania precyzyjnego miejsca. Odznaczono tylko, ze mnisi ,naj-
pierw obraz Matki Boskiej ze wszelkim na im znajdujacym si¢ splendo-
rem wywiezli, a potem wszystkie sprzety klasztorne 1 cerkiewne pozabie-
rawszy 1 z Nowego Dworu wyprowadziwszy si¢ cerkiew i klasztor w roku
1743 puste zostawili” (Archiv, f. 52, op. 1, spr. 341a, k. 24). Monaster prze-
jeli bazylianie.

Wobec powyzszego nie mozna twierdzié, ze ikong¢ wywieziono dokfad-
nie w 1743 r. 1 doktadnie do Czernihowa. Tym niemniej, ikona mogla tra-
fi¢ w koficu do Czernihowa, bo potwierdzone bylo istnienie relacji miedzy
oboma monasterami.

Nie wiadomo tez, czy kult ikony Matki Bozej Nowodworskiej ist-
nial w §rodowisku katolikéw i unitéw Rzeczypospolitej w XVII-XVIII w.
W kazdym razie byla to kopia obrazu najbardziej czczonego w Rzeczy-
pospolitej, ktéry znajdowat si¢ w oSrodku katolickim. Informacje o iko-
nie nowodworskiej w polskojezycznych katalogach cudownych obrazéw
z poczatku XX w. sg niejednoznaczne. Edward Nowakowski (Wac-
taw z Sulgustowa) wskazal, ze w klasztorze bazylianskim znajdowal si¢
cudowny obraz Matki Bozej (1902). Sadok Baracz pisal o ikonie w nowo-
dworskim monasterze Zwiastowania guberni wolynskiej (Baracz, 1891).

Malo prawdopodobnie, ze ikona, ktéra nalezala do prawostawnych
1 byla przez nich wywieziona, zostala przekazana bazylianom. W tym
przypadku moglo chodzié o jakakolwiek czczong unicka ikone Bogu-
rodzicy albo o ikon¢ Matki Bozej Nowodworskiej, ktéra znajdowala si¢
w monasterze w prawostawnym okresie jego historii. Zagadnienie to

wymaga dalszych badan.
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STRESZCZENIE

W centrum zainteresowania Jaworskiego stoi czlowiek w swojej relacji do
Boga, $wiata, natury, losu. Punktem wyjscia jest arystoteliafiska koncep-
¢ja czlowieka wyobrazonego pod forma mikro- i makrokosmosu postrzega-
nego jako istota my$lgca i wywyzszona, stworzona na obraz i podobiefistwo
Boga, ktéra jednak posiada zdefektowana, przemijajaca i grzeszng nature.
Z powodu ulomnej natury czlowiek nie decyduje o wlasnym losie, wigc na
ziemi nie moze zaznal szcze¢Scia. SzczeScie, oparte na pojeciu nieskoficzo-
noéci, nieSmiertelnosci, nicodwracalnosci 1 spokoju wewnetrznego (bezna-
migtnosci), dostepne jest wedtug autora tylko w niebie. W odpowiedzi na ten
paradoks kaznodzieja faczy teologi¢ szczgscia z teologig zbawienia, opraco-
wuje teori¢ dobrego i ,,czynnego” (aktywnego) zycia, zgodnie z ktéra czlowiek
bedzie zdolny pokonywaé przeszkody, zdobywal wplyw na wlasny los i osia-
gal czeSciowe szczgScie w zyciu doczesnym oraz pelne szczgScie w niebie.

SEOWA KLUCZE: Stefan Jaworski, kaznodziejstwo ruskie, barok, cztowiek,

kondycja ludzka, szczegscie, Kijow

ABSTRACT

God — Man — (un)Happiness according to Stefan Iavors’kyi

At the center of Tavors’kyi’s interest is man in his relation to God, the world,
nature and fate. The starting point is the Aristotelian concept of man imag-
ined under the form of microcosm and macrocosm perceived as a thinking
and exalted being, created in the image and likeness of God, which, however,
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has a defective, transient and sinful nature. Because of his flawed nature,
man does not decide his own fate, so on earth, he cannot experience happi-
ness. Happiness, based on the notion of infinity, immortality, irreversibility
and inner peace (passionlessness), is only available in heaven, according to
the author. In response to this paradox, the preacher combines the theology of
happiness with the theology of salvation, and develops a theory of good and
“active” life, according to which man will be able to overcome obstacles, gain
influence over his own destiny and achieve partial happiness in mortality and
full happiness in heaven.

KEYWORDS: Stefan Iavorskyi, Ruthenian preaching, baroque, man, human
condition, happiness, Kyiv

Podstawowym zadaniem 1 celem liturgicznej twoérczosci cerkiewnej,
w tym homiletyki, bylo wystawianie Boga poprzez Jego dziela 1 Swictych,
dlatego tematyka aktualna, biezaca, dotyczaca codziennego dnia, ludz-
kich trosk czy nieszcz¢$é miala marginalne znaczenie. Zajmowala najod-
leglejszy plan tekstowy, ust¢pujac pola motywom ogdlnochrzescijanskim
i typizujacym (Naumow, 1977, s. 5). Autorzy wychodzili z przekonania,
iz wskutek odkupieficzej ofiary Jezusa czlowiek nie ma si¢ czego lekad,
gdyz $mier¢ utracita nad nim swoje wladanie'. Barokowe odstgpstwa od
spojnie postrzeganej rzeczywistosci chrzescijanskiego Swiata — wywolane
zaréwno dyfuzja kulturowg mi¢dzy Wschodem a Zachodem, jak i niepo-
kojem egzystencjalnego dos§wiadczenia przedtuzajacych si¢ konfliktow
zbrojnych w Rzeczypospolitej XVII wieku — starano si¢ skutecznie hamo-
waé. W polowie stulecia Joanicjusz Galatowski, autor pierwszej ruskiej
teorii kaznodziejstwa, uczy kaplanéw, ze kazde negatywne oddziatywa-
nie na wiernych trzeba réwnowazy¢ pozytywnym, aby zbyt przerazajacym
stfowem nie naklonié nikogo do czynéw ostatecznych, do che¢ci odebra-
nia sobie zycia z rozpaczy. Postuch homiletéw mialo zabezpieczal wig-
czenie surowego sposobu kazalnictwa do rejestru grzechéw cudzych, tzn.
wspdtudziatu w grzechu blizniego?. Nie minglo pét wicku, gdy przestrogi
rektoraKolegium Kijowsko-Mohylanskiego traca wiele naargumentacyjnej

1 Zob. opracowanie Paula Evdokimova: ,Wszelkie nasladowanie cierpienia, wszelka dramatyza-
cja cierpigcej ludzkiej natury Chrystusa, wszelki doloryzm, pozostaje na zawsze obcy prawo-
stawnej duchowosci. (...) Mistyce krzyza, kultowi Serca Jezusowego na Zachodzie, odpowiada
na Wschodzie mistyka zapiecz¢towanego grobu promieniejacego zyciem wiecznym” (Evdoki-
mov, 1986, s. 149 1 150).

2, Crapaiicsokb ¥ Thl, XKeOBICh, 3ACMyTHBIIH U YCTPALIMBIIH AIOAEH MOBOIO CBOEIO, IIOTHIMb HXb
[OTEIHA 30aBACHHEMb, KOTOPOTO MOKASIBIUKCS MOTYTb AOCTYynuTH. Crapafics, keObIch MXb HE
MPUBEAD AO OTYASHUSA, AO POCIadH, 60 TO Tpexb €cTb BeaukHil mpotus Ayxa CesToro, A0 Toro
3 pocraan Cayab Medems npobuBcs, Mioaa 06ecHBCs, U TENEPh MHOIMH 3aAAI0TH CAMBI CMEPT
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sile, 0 czym przekonuje twoérczo§é duszpasterska Stefana Jaworskiego,
pozniejszego locum tenens moskiewskiego patriarszego tronu, przed jego
wyjazdem do Rosji. Osobowos¢ autora ksztaltujg czasy i edukacja baroku.
Nalezy pamigtal, ze doskonale znal obie odmiany kultury — wschod-
nig i zachodnia (wiccej: Brogi Bercoff, 2014, s. 325-387). Nauke rozpo-
czal w prawoslawnym Kolegium Kijowsko-Mohylanskim, doksztalcat si¢
w szkolach i1 uczelniach katolickich (Lublin, Wilno, Poznan), okresowo
przyjal katolicyzm, by pézniej wrécié¢ do prawostawia®. Stefan nie jest
kaznodziejg spolecznym, nie traktuje religijnego oratorstwa jako doraz-
nie uzytecznej publicystyki. Wybiera droge teologa, filozofa i moralisty,
ktérego zajmujg rzeczy fundamentalne: Bog, natura, czlowiek, zbawie-
nie. Stosownie do epoki baroku, ktérg okresla harmonia sprzecznosci oraz
ignacjafiska duchowosé (applicatio sensuum) (m.in. Spidlik, 2001; Kotlew-
ski, 2003 s. 111-134), tamigca bariery miedzy religia a zmystami, ekspo-
nujac zainteresowanie czlowiekiem (Hernas, 1980, s. 16-20), Jaworski
centralne miejsce w duszpasterskiej refleksji oddaje czlowiekowi. Przy-
glada si¢ jego kondycji w relacjach do Boga, $wiata, natury, bliZniego
1 samego siebie. Na wlasny 1 stuchaczy uzytek bada, diagnozuje 1 ttuma-
czy Swiat w perspektywie ludzkiego szcz¢scia. Opisuje go poprzez katego-
rie ontyczne, Srodowiskowe, a takze korzystania z ludzkiej wolnosci (uzy-
wania wolnej woli).

W antropologii Jaworskiego po wlasciwej prawostawiu (1 zachod-
niemu renesansowi) zgodnoSci nieba i ziemi (Hernas, 1980, s. 21) pozo-
staje malo §ladéw. Jego mysl idzie Sciezka barokowego dualizmu, wedtug
ktérego chrzescijafiski kosmos otrzymuje dwudzielng postaé, a obie jego
czeScl — idealne, trwale 1 niezmienne niebo oraz niedoskonala, ,niesta-
teczna” ziemia — usytuowane sg na antagonistycznych wzgledem siebie
pozycjach. Podrzedno$¢ ziemi wobec nieba wskazuja uniwersalne sym-
bole kosmologiczne: stofice i ksi¢zyc. Ksiezyc wyznacza takze zmienny
rytm ziemskiego zycia*, a przy tym spelnia wszystkic wymagane 6wcze$-
nie kryteria antyideatu taczonego z ziemia: labilny ksztalt, nieczystg kolo-
rystyke i skazong forme (zob. Eliade, 1966, s. 131):

cobe, 3a4MMb XKeOBICh Tl HE OBIAB TOTO IPEXa UY)KOrO YYaCTHHKOMD, HE PUBOAU HEKOIO AO
o(r)uasuus” (Galitovskij, 1665, k. 531-531v). Ortografia uproszczona.

3 Raczej nie byly to duchowe poszukiwania, czgste sto lat wezesniej, pod koniec XVI i na
poczatku XVII w., kiedy na skutek reformacji wierzono w istnienie idealnej konfesji, ktéra
daje pewno$¢ zbawienia (Diirr-Durski, 1948, s. 9). Jaworskim kierowalo pragnienie zdobycia
jak najlepszej edukacji, na miar¢ wlasnych ambicji i zdolnosci intelektualnych oraz talentu
literackiego.

4 Egzegeza chrzeicijaniska przypisywala ksigzycowi wiele pozytywnych znaczen, symbolizowat
on Boga, Chrystusa 1 Kosciél. Warto$é ujemng nadal mu §w. Augustyn w nawigzaniu do ludz-
kiej cielesnosci (Zgraja, 2018, s. 747-748).
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Ksi¢zycem jest ten §wiat niestateczny, gdyz luna albo miesiac w jednym sta-
nie nigdy trwal nie moze, ale raz si¢ zmniejsza, drugi raz powigksza, gdyz
na ksiezycu pelno makut albo plam oko ludzkie widzi, tak i ten marny Swiat
z przybytkiem, z ubytkiem, z makutami, z plamami widzimy i odbieramy”.

Miedzy $wiatem ziemskim a niebieskim nie widaé jakichkolwiek
punktéw stycznych. Znajdujg sic w pelnym oddaleniu od siebie, roz-
dzielone przestrzenia nie do przebycia, co autor potwierdza dowodami
z najwyzszych autorytetéw Biblii: \Wzdrygam si¢ caly — pisze Jaworski —
gdy sobie przypomne te stowa Ewangelii wypowiedziane przez Abra-
hama [Luc: 16] mi¢gdzy nami a wami zionie ogromna przepasé, tak ze
nikt, chocby chcial, stad do was przej$¢ nie moze, ani stamtad do nas
si¢ przedostal” (Lk 16, 26°) (Sobdr Jana Chrzciciela, k. 855). Na $wiado-
mo$é rozdzialu wplywa interpretacja grzechu praojca Adama jako odda-
lenia od Boga, a niedosi¢zne odleglosci unaoczniajg realistyczne (choé
biblijne) poréwnania: np. wedréwka syna marnotrawnego z rodzinnych
stron do odlegtych obcych krajow (Sobor Jana Chrzciciela, k. 854, 854r)
albo zbawienie, ktdre trzyma si¢ od grzesznika tak daleko jak Wschéd od
Zachodu (za Ps 103, 12). Dystans mi¢dzy ziemig a niebem powickszaja
sami ludzie dobrowolnym oddalaniem si¢ od Boga przez lamanie przy-
kazafi (6essaxonue), grzechy, natogi’, zamilowanie do §wiatowych i cieles-
nych uciech (Sobdr Jana Chrzciciela, k. 854r).

Ludzi, $wiadomie odseparowanych przez grzech od niebios, Jaworski
lokuje nawet nie na granicy makro- i mikro§wiata, lecz calkowicie poza
zasiggiem niebiafiskich wyzyn, nisko na ,przekletej” ziemi (Pokrow Bogu-
rodzicy, k. 634), obrazowo nazywanej mieszkaniem zwierzat lesnych, jaski-
nig zb6jcéw?, padotem tez (Teodozego Uglickiego, k. 1683), placem $mier-
telnosci (Teodozego Peczerskiego, k. 1021). Wrazenie odrebno$ci miejsc
bytowania Najwyzszego i Jego stworzenia poglebia ciggle uzywanie

5  ,AyHo0 e cesi cBBTH HECTATEUHBI, SIKO a160B5MB AyHa 160 MIL'b Bz EAHOZ nopb Hukoraa
npebbiBaTy He yMbBeTh, aAe pas yMeHIIAe72Csl, ADYTHZE pas npubo.LIaen2, SIKO Bs AyHb [O4HO MKy
aABO MASMHUSMIM OKO YASCKOE BHAM/, TAKD U Cefl MapHBIZ CBBTS 3 mpubbimziom 3 y6prmKoms
3 MaKyAaMH 3 TIASIMAMH BHAUMO U AosHaeMo™ (Przemienienie Pariskie, k. 147). Litery pochylone
w rekopisie s nadpisane nad wyrazami, dlatego je wyrézniam. Ortografia oryginatu uprosz-
czona. Ttumaczenie cytatéw z Jaworskiego — moje, M.K.

6 Identyfikacje biblijne, jesli nie podano inaczej, wg Biblii Tysigclecia.

7 ,Co robié? Zzujmy z siebie buty, to jest grzeszne nalogi, w ktérych jak w butach w blocie
przebrzydlym grzesznie brodzimy” (mox® wunuTH, sHUMHO 35 cebe canorn, TO ec72 rphxoBHbIE
HAaAOTH B KOTOPBIX'b SIKO B CAIlOraxb Bb Kaab Grombpskoms rphxosro 6poaumo) (Trdjcy Swigtej,
k. 140-145).

8  ,Ale jaka ziemia, az strach pomysleé, ziemia jednag jest tylko jaskinia zb6jcoéw i zwierzat les-
nych mieszkaniem” (Aae sikasi 3eMAsl, a¥ CTpax IOMBICAMTH 3MASI EAMHBLK TOAKO BEPTEIIOMb

pasbozHNKOBb 1 3BbpeMb AyOpaBHbIMD obuTasnie) (Zasnigcie Bogurodzicy, k. 465r).
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pojecia duchowych lub realnych granic. Istot¢ ludzka przedstawia Ste-
fan dwojako — w kategoriach jednolitoéci — jako twér mikro- i makrokos-
miczny, ksztaltowany przez schrystianizowang arystotelianskg koncep-
cj¢ czlowicka mikrokosmosu®; skupiajacego w sobie wszystkie skladowe
wszech§wiata: elementy przyrody oraz pierwiastek boski otrzymany pod-
czas stworzenia na obraz 1 podobiefistwo Stworcy:

Sam czlowiek cale stworzenie w sobie zawiera, ziemig, wodg, powietrze,
ogien. On to jedyny jest taki, ze z rzeczami nicozywionymi taczy go to, ze
jest. Z drzewami, ziolami i trawami to, ze rosnie, z bydlem to, Ze czuje,
widzi, slyszy, wacha, z aniolami to, ze rozumie, dyskutuje, a z Bogiem, ze
obraz Jego na sobie nosi, trzema sitami duchowymi: pamigcia, rozumem,
wola sama Tréjce $wietga wyobraza '°.

Widzi ja takze w kategoriach dwoistoéci, jako twér dysharmoniczny
i sprzeczny wewnetrznie, zbudowany z materii i formy. Jaworski nie
oddziela wprost ulotnej materii od trwalej formy w czlowieku!!' jak kla-
sycy dualizmu. RozdZzwick pojawia si¢ w wyniku braku réwnowagi mie-
dzy zlozonoscig organizmu ludzkiego a jego ziemskim umotywowaniem,
wyobrazanym przez figure czworoboku, podpartego w dwéch zamiast
w czterech punktach:

Ta za§ cala Swiatynia, caly budynek ciala czlowieczego czteroSciennego,
czteroroznego, wspiera si¢, gruntuje na dwéch tylko kolumnach, ktére
po stowiafisku nazywajg si¢ veszczestvo 1 vid, w jezyku filozofii: materia

i forma. Po naszemu po prostu ciato i dusza'2,

Stabo osadzona, przynalezna do sfery doczesnosci natura ludzka jest
watla, krucha, §miertelna, przemijalna jak lepianka z gliny (Zashigcie
Bogurodzicy, k. 466). Sencka widzial w czlowieku naczynie, ktére peka

9 Wickszos¢ swoich wyktadéw filozofii Jaworski rozpoczynal hastem ,, Auspice Deo, Duce Ari-
stotelis” (,,Z pomoca Boza, pod kicrownictwem Arystotelesa”). Wigcej: Nicik, 1974; Zahara,
1982, s. 64.

10, Camb 4AKD BCIO TBap B COOB AEPKUTD, BEMAI0 BOAY BO3AYXb OroHb. OHb TO EAUHD TAKUZL £C772
KOTOpbIZ 3 phuamu GesAyIIHBIMI TOE Magnz, XKe ec7. 3 APEBAMH 3EAieM M TPABOIO TOE MAEmL e
POCTE/2 3 CKOTAMH TOE MAg/? XE CMBICA/72, BUAH/Z, CABILINTD OOOHSAE? 3 AITAAMH TOE Maem? e
po3ymbers AHLIKYPYen2 3 Broms Toe Maenz ske 06pas Ero Ha cebb HOCHZ2 TpeMa cAAMU ALLIEBHBIMU
namsTiIo posymon Bogro camyio Tpoziayy Crnz: usobpasyroun” (Zasnigeie Bogurodzicy, k. 464r).

11 W swoich wyktadach filozofii traktowat je réwnoprawnie (Avorskij, 1982, s. 58).

12 ,Tas sac Bcs XpaMuHa Bec OYAMHOKD ThAa YAUCKOTO YETBEPOCTBHHBIZ YETBEPOYIOZHBIZL
BCIIMPAE/Csl YTBEPKAAELCS HA ABOX TOAKO CTOAIIAX, KOTOPOE 30BY72 TMO-CAOBEHCKY BEUIECTBO M
BHO, o-$puaocoPpeky materia y forma. ITo Hamomy no npocry thao n ama” (Zasnigcie Boguro-

dzicy, k. 464r).
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przy lada wstrzasie (Seneka, 2000, s. 19), Pascal trzcine gieta na wietrze"
(Pascal, 1921, s. 70), Stefan sprowadzil go do kropli wody, niklej, nieza-
uwazalnej odrobiny wilgoci w kosmosie:

Mily Boze, wszystkie kraje przed Bogiem sg jak kropla! Tak szeroka Azja!
Tak szeroka Ameryka, Afryka, Europa, tylko kropla, tylko rosa sa u Bogal
Pomy$lmy sobie stuchacze: jesli wszystkie rozlegle panstwa sa tylko kro-
pla u Boga, tylko rosg, czymze jest czlowiek mizerny w poréwnaniu z roz-
leglymi pafstwami? Dlaczego pyszna dumo ludzka tak bardzo si¢ wyno-
sisz? Dlaczego, nierozumne medrkowanie, tak bardzo si¢ nadymasz,
skoro jeste$ tak malg kropla albo raczej niedostrzegalng czastka kropli
u Boga? Tylko rosa, ktéra na chwilg si¢ pojawia i po chwili znika '

Ludzka ,kropla rosy” to najstabsze ogniwo stworzenia. Portretowany
wedlug ukochanych przez epoke kryteriéw genealogicznych réd swéj wie-
dzie z ziemi i popiolu, jego przodkami gndj i robactwo, takiez dziedzic-
two zostawia potomnym (Sobdr Jana Chrzciciela, k. 857r—858). Zadnej
ceny nie przyznaje Jaworski Smiertelnej powloce ciala — opisujace ja meta-
fory akcentuja tymczasowoS$C 1 bezuzyteczno$¢, obok glinianej lepianki
pojawia si¢ krétkotrwata Swiatynia (wg 1 Kor 6,19), dom zalozony na
piasku (Zasnigcie Bogurodzicy, k. 468r, 465r), na glinianym fundamen-
cie lub w blocie grzechu, nieplodna winnica, bezwodna ziemia, niedoj-
rzale winne grona, cierfi itp. Podla skorupa okrywa podle wnetrze: cha-
rakter pyszny, drapiezny, wyniosly, wzgardliwy, zawistny, trwale skazony

upadkiem:

fatwo poznaé, ze dom nasz cielesny, lepianka gliniana, upadkowi grzesz-
nemu podlega'?

Na tym to piasku dom nasz cielesny jest ugruntowany, c6z to wigc za dziw,
ze szybko ten duch zfa podniebny, duch bujny, kruszacy statki faraona, na

13 Ewangeliczny symbol chwiejnej trzciny wykorzystany zostal przez Jaworskiego w kazaniu
podczas nabozefistwa oblozenia anatemg hetmana Iwana Mazepy po bitwie pod Poltawa
(Naumow, 2012, s. 841).

14, Muaniz Bxe Best crpanst nped Broms aku kanast,! Taxs HHKpPOKa Asis,! Taks mupoka Amepuxa,!
Adpuxa, Evpoma, eAnroio kpomatmo, eAntoio pocoio y bra! ITombicamo cobb capus: ecan Beb
IPOCTPAHHbIE LIAPCTBA EAUHOIO y Bra KpoIaeio eAHHOI0 POCO0, UMM 5KE I0XKb €72 YAKD MB3gpHbIZL
B% IOPOBHAHIO 3 IIMPOKUMH MaHcTBaMK ? JOro €517/ IbIIIHASI AyMO AI0JCKaS (230 PEBOSHOCHIID
Horo cst 6e3yMHOE BHICOKOYMie 6ap30 HAABIMAE L, TIOHEBA ECTEC TAKD MAAOIO KPOTIAEIO, 4460 pades
HEAO3PUMOIO KpOIAH daczzkoio y bra. Eannoio pocoro Bpmanb siBAsiemolo, BpManb uiesaemoro”
(Przemienienie Pasiskie, k. 148r).

15 ,AamBO TO3HATH, X AOM HAIIb THASCHBIZ ABIAXKA TAMHSAHS ynaHKOBI/I rpbxoBHOMY ecm2
nodacraas” (Zasnigcie Bogurodzicy, k. 466).
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powloke naszg cielesng napada deszczami i rzekami milo§¢ Boza gasza-
cymi, w takim czasie domek nasz grzesznym upadkiem upas¢ musi i bywa
ten upadek wielki!'®

Kaleka kondycja sama w sobie naznacza istnienie ludzkie trage-
dig. Zdefektowany czlowiek zajmuje kolizyjng pozycje wobec Boga,
§wiata, natury, drugiego czlowieka oraz samego siebie. Traci podmio-
towo$¢ 1 sprawczo§¢. Odebrana mu zostaje wszelka autonomia, stabili-
zacja czy gwarancje bezpieczefistwa. Nie ma mozliwo$ci decydowania
o sobie ani realnego wplywania na swdéj los. Zwierzeta wyposazone w kly
1 rogi sg lepiej przygotowane do warunkéw ziemskiego zycia (Teodozego
Peczerskiego, k. 1024.), stwierdza Stefan i redukuje ludzkg egzystencje do
zabawki w r¢kach sit wyzszych, ktére miotajg nig niby 16dkg na wzburzo-
nym morzu: ,Wiatry zewszad, zlo na wyzynach niebieskich (za Ef 6, 12)
tym tylko si¢ bawig, ze morze burzg 1 mizerne zycia czlowieczego sta-
teczki krusza, topig”".

Pewny udzial ludzkoSci na ziemi stanowi tylko niedola; nieszczg¢scie,
ktorego nie sposéb przewidzie¢ ani mu zapobiec. Katastrofa moze przyjsé
w kazdej sekundzie, w najmniej spodziewanym momencie, dyktowana
wolg lub gniewem Stwércy, ,,Architekta §wiata”, ,Gospodarza winnicy”.
Do ulubionych analogii biblijnych obrazujacych ten aspekt doczesnosci
nalezy u Jaworskiego uczta Baltazara (Dn 5,1-31):

jedza, pija, weselg sie, az przy tak wesolej mysli smutne zjawia si¢ widze-
nie. Pokazuje si¢ r¢ka na Scianie, piszaca te stowa: mane, tekel, fares.
Straszny krdl Baltazar pyta drzacym jezykiem: co by to bylo to dziwne
widzenie, co by znaczylo to stowo: mane? Odpowiada prorok Daniel: zna-
czy to: zmierzy Bég carstwo twoje i zakoficzy 8

16, To na Taxom mbcky AOM Halrb THAECHDIZ €c72 YIPYHTOBAHBIZ, 1O Kb TEABI 32 AUBb JKE CKOPO TOZ
KE AXD 340061 T0JHED: AXD Oypens COKpymaionuA kopabas ©ap. Ha TyIO Ma3Ky Hamry ThagCHYIO
HAXOAM7Z 3 AOKA3aMHM M pbkamu Al000Bb Dxilo yramawomumu, Ha To7 4ac AOMOKb HAlIb
rpbXOBHBLM MAAEHIEMD TMAAATH MyCH”Z U 6biBagm maaeHie ero Beaie” (Zasnigcie Bogurodzicy,
k. 465r).

17, BHTpsr wm2BCcroAy AXH 3A00BI TOJHEGECHBIE ThLM TOKO U 6aBsi72¢sl BOSMYIIATH MOPE H Mb3epHbIe
XKHTIsI 4AYKaro kopabanku coxpymaru noronastu” (Na smierd archimandryty Lawry Kijowsko-
-Peczerskief Melecego Wujachiewicza, k. 1785r).

18 ,s1ast;, milom2, BECEAS/CS aXDb TIPU TAKb BECOAOH MBICAM CMY/ZHOE H3SIBASIEZZCS BUAbHIE.
Iokasyemcs pyka Ha crbub numrymas cie cAoBeca: MaHH, ©eKenb, dpapec. Yxacusz Basracap nap
BOTIPOIIAE/? TPEMEMYUIMMD A3BIKOMD: 4TO 6b1 TO 6BIAO Cie CTpanHOE BUABHIE YTOOB 3HAMEHOBAAO
cie caoso: marn? (ODmmburaem npopox Aamins: sHamenyemz cie: msmbpu bp mapcrBo TBOE
u cxomuaem (Scigeie glowy Jana Chraciciela. .., k. 863).
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Ubezwlasnowolnionemu czlowiekowi zagraza caly otaczajacy $wiat.
Przesladuja go niecurodzaje, gléd, kleski zywiolowe (wichry, powodzie,
susze, pozary, burze z piorunami), wojny i niewola. Ma nieprzyjaciela
w drugim czlowicku 1 wroga w samym sobie. Dwa ostatnie punkty to cie-
kawsze interpretacje ziemskiej rzeczywistoSci. W pierwszym, z jednej
strony, przebija starozytna sentencja Plauta homo homini lupus est, spo-
pularyzowana w baroku przez prace Thomasa Hobbesa (1588-1679).
Z drugiej, swoje gorsze oblicze pokazuje dychotomiczna natura ludzka,
poddana réwnocze$nie przeciwstawnym sobie predyspozycjom, usposo-
bieniu dobremu i zlemu (homo duplex), ktére mimo chwalebnych prag-
nief (Przemienienie Paiskie, k. 148r) dopuszcza karygodne czyny, uznajac
porzadek ziemski za regulator normy moralnej. W krétkich, wysyconych
treScig fragmentach Jaworski obnaza gleboko skrywane defekty ludzi, kt6-
rzy czuja si¢ lepsi od wspétbraci, zazdroszcza im szcze¢Scia 1 powodzenia.
Czlowiek nie waha si¢ uzyé zadnego sposobu, aby zniszczy¢ bliZniego.
Swoja przewagg opiera na bezprawiu lub okrucienstwie, uderza w najstab-
sze miejsca. Kiedy nie roztacza nad kim§ wladzy, sicga po plotki — obma-
wia, szkaluje, zdradza, byle zepsu¢ drugiemu reputacj¢ i skorzystaé na
jego upadku. Wielu dzi§ zajmuje zgubna mowa nienawisci, ,,hejtowa-
nie” w siecl, ktére famie ludziom zycie, Jaworski wyraznie dostrzegal nie-
bezpieczefistwo ze strony grzechu w mowie, precyzyjnie je diagnozowal
i ostro krytykowal, przestrzegajac przed destrukcyjng mocg jezyka':

Dziwna rzecz! Kon taki jest wielki i gwaltowny, a przeciez ludzie najpod-
lejsza uzdeczka nim kieruja i cale jego cialo wedlug swojej woli obracaja.
Korabie jak wielkie bywaja, a przeciez malymi wioslami mozna nimi kie-
rowad, najbardziej nawet oporne niedZwiedzie, nieugltaskane tygrysy, nie-
spokojne lwy jako$ ludzie okielznuja, a jezyka, dosy¢ malej rzeczy, ukro-
ci¢ nie ma sily. Cale stworzenie, zwierzeta i ptaki, gady i ryby poskramia
natura ludzka, jezyka za$ nikt z ludzi nie moze okielznaé, niepowstrzy-
manym bowiem jest ztem, przepelnionym $mierciono$nym jadem?®.

19 Wedlug konwencji ustalonej jeszcze przez ojcdw Kosciola, przede wszystkim Jana Chryzo-
stoma (Zlotoustego), ,.zly jezyk” byl typizujacym atrybutem kobiet, wykorzystywanym w funk-
Gji grzechu stanu. Sw. Augustyn, komentujgc Psalmy, odnosit problem do krytykéw Kosciota
(zob. Zgraja, 2018, s. 744-745).

20 ,, AuBHas phub! KoHsa K BEAUKOrO U KOMOCAHMBOIO a npsﬁ CSl AIOAE HAZTIOAABZHIIOI0 Y3AEUKOIO
KePYIo72, U BCe ThAO Hx 10 cBOEZ BoAH oGopoyarorz. Kopabau sikb Beankie GbiBatonz, a nped cs
MaABIMH BECAAMH MOXKHA HX Ki¢pPOBAaTH, CAMHX HaBE72 HEMOBOJHHX MEOBEAEBD HE YTAACKAHDLY
THITPBICOBD, HECMUPHBLY ABOBb SIKOC TO AIOAE 00Y3AaBaK0772, 4 SI3BIKA AOCHIZ72 MAAOZ PBYH YKPOTHTH
wbom Mousa. (...) : BCAKO eCTeCTBO, 3Bbped M NTUILL Tad XKe U PBIGD YKPOUAENICH ECTEC/ABOM
AUCKHMb, A3bIKA XKE HUKTO XK MOXKEZ2 W72 YAKD YKPOTUTH, HEOAEPKMMO GO 3A0, HCIIOZHD AR
cmepronocHa” (Na smierc (...) Melecego Wujachiewicza. . ., k. 1787).
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Caly ludzki organizm uwaza Stefan za lichy, dewaluuje si¢ wigc zasada
jego oceny na poziomie horyzontalnym — pozytywnie warto§ciowana gora
1 ujemnie d6t — w rezultacie ,,glupiostowy” jezyk pomnaza zestaw orga-
néw, ktére prowadza chrzescijanina do zguby. ,,Boje sie, styszysz, boje sig,
zeby kogo$ z nas, brofi Boze, jezyk nasz, niepowstrzymane zlo, do tej pie-
kielnej nie zaprowadzit katuszy”?'
Swiqtej.

Idea wroga w samym sobie zwigzana jest z grzechem wpisanym przez
Jaworskiego w mizerng ludzka kondycje, nicodporng na presj¢ Swiata.
Mechanike dziatania grzechu oddajg réznego rodzaju przegrody, tamy,
granice, ktére burza ustalong z géry réwnowage, zaklocajg kanaty komu-
nikacji, szczelnie zamykajac droge do pozadanych débr — tak jak blokada
zmysléw odcina konieczne bodZce zewnetrzne, a blokada zyciodajnych
zrodet zmusza do kapitulacji (wg Jdt 7, 12-27):

, czytamy w kazaniu na dziefh Tréjcy

Po pierwsze, kanaly albo zmysly ludzkie zewnetrzne, ktérymi wchodza
wody faski, by ochlodzi¢ dusz¢ plomieniem grzechu rozpalong. Po pierw-
sze, méwig, te kanaly stara si¢ odjaé, zatamowal i przegrodzié, stara si¢
uszy nasze na stuchanie stowa Bozego 1 przykazan Jego zagrodzié i ode-
bra¢. Jak wtedy niemocna istota nasza zagrodzone uszy majac, ciche i bez-
glo$ne moze uslyszeé Stowo?.

Kiedy Holofernes chcial zdoby¢ gréd Betulig, po pierwsze, oblezywszy
miasto, kazal rury wodociggowe (...), ktérymi woda plyne¢ta do miasta
odcigé 1 przegrodzié, aby tym sposobem obywateli méglt pragnieniem
zmeczyé i zniewolié?.

Jaworski przyjmuje za aksjomat, ze na ziemi nie istnieja warunki do
osiagniecia szczescia ujmowanego szeroko jako duchowy, fizyczny, psy-
chiczny 1 materialny dobrostan czlowieka. W wymiarze teoretycznym
tworzy ono ideal, na ktérzy sklada si¢ suma débr znanych filozofom od

21, Borwocs, canus, 6o10cs, abK 3 Hac KOTOPOTO, CTEPEXU Bie, A3BIKD HAIIb, HEYKPOTUMOE 3A0, AO
TOEKD IEKEAHOMS HE 3anpoBaauasb Karymu” (Trdjey S:wigtej. .., k. 144).

22 ,Bo nepBbIX KaHaABl AAGO CMBICABI YAUCKi€ 3¢BHYTPHBIE KOTOPBIMU GATOAQTHBIS BOABI BXOAATD
HA TIPOXAKAEHIE ALUM NMAAMEHEM TPBXOBHBIM PaCNaAsieMOH, BO-TIEPBHIX MOBAIO ThIE KaHaAbl
CTApaETCs WTHATH, 3aTAMOBATH 1 NePECHKTH, cTapaeTcs yimeca Hamu Kb cabrariio Caosa bxis u
3anoBbAeit Ero sarpaAuTH 1 @THSTH. SIKOKb TEABI HEMOLJHOE ECTECTBO HALLIE YAYKOE 3arPa>KAEHHBIE
MalO4H yIIH, THXaro u GearaacHaro moxer ycasuuaru Caosa” (Sobdr Jana Chrzciciela, k. 854r).
Wplyw na t¢ sensualistyczng analogi¢ mogla wywrze¢ duchowosé¢ ignacjanska, a by¢ moze
naukowe podejscie do ludzkiego organizmu.

23, Eraa Iorodepus xoTsmre nabuutn rpaa BeOyaiio, B mepBoLX 06AgxmH MBCTO Ka3as BOAOTOUHBIS
TpyOBI 2460 MO HALIOMY Pypbl KOTOPHIMH BOAR TEKAQ Bb Ipad W72HATH M MEPeCKTH abbl ThLM
CI10cO60M IPAKAAHOBD MOLL XKAXKAOI0 yMOPUTH U iabuutn” (Sobdr Jana Chrzciciela. .., k. 854r).

159



/W%@wy kultury /
Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...

No. 38 (3/2022)

160

poganskiego antyku przez chrzescijafistwo czasu ojcdéw (zob. Majche-
rek, 2016, s. 1; Picewicz, 2017, s. 307-321; Arystoteles, 1982, s. 8; Seneka,
1998, 5. 192 i in.) do wspdlczesnosci. Podwaliny pod szczescie ktadg poje-
cia nieskonczonosci, niezmiennosci, nicodwracalnosci, a takze spokoju
wewnctrznego (beznamigtnosci). Z tej opoki wyrastaja dobra powszechnie
uwazane za gwaranty powodzenia w zyciu doczesnym 1 przysziym — bez-
posredni, osobowy kontakt z Bogiem, nieSmiertelno$¢, nieprzemijalnosé,
trwalo$¢, pewnosé, radosé, przewidywalnosé, bezpieczehnstwo, zdrowie,
uroda, wygoda, dostatek (bogactwo). Zaréwno blogostan, jak i dobrobyt
materialny nie nosza obiektywnego ani autonomicznego charakteru. Ich
absolutnym Zrédlem, kodyfikatorem i dysponentem jawi si¢ Stworca. Na
skali warto$ciowania szczeScia widniejg kryteria etyczne, funkcjonalne
oraz eschatologicznego przeznaczenia czlowieka. Jego pozytywne walory
staja pod znakiem zapytania, jezeli mialoby komukolwick szkodzié —
blizniemu lub samemu posiadaczowi (zle nabyte, Zle uzyte, przyczyna
potepienia):

Tak wiasnie wsréd ludzi si¢ dzieje: da komu Pan Bég dobra cielesne, sile,
krzepg, me¢stwo, urodg, zdrowie, a on jak woda zacznie z brzegdéw wypty-
waé, zacznie dobr na zlo uzywad. Ej, rzeczko, cicho, nie szum, przyjdzie
na ciebie rzeczko piasek $miertelny, staniesz tam, gdzie tobie ten piasek
brzeg nie do przejicia i granice polozy (wg Ps 104 (103), 8-9)*.

Ale ty, ktéry na ohydnym, rozpustnym lozu umierasz, ty, ktéry na migk-
kich piernatach, na drogim wezglowiu, ale Zle nabytym, konasz, a jeszcze
brofi Boze bez skruchy, Bég wie, czego mozesz oczekiwaé, czy aniolow
niebieskich, czy krukéw piekielnych?.

Pomyslmy sobie (...): kiedy przyjdzie w straszna t¢ ostatnig godzing cialu
naszemu trupem si¢ staé. Czy bedzie tez tak szczgsliwe, godne tego, prze-
klete cialo nasze, zeby wokél niego zebraly si¢ orly niebieskie Anioly (...):
boje si¢ méwié, czy nie zbiorg si¢ wokdl niego kruki piekielne, jak wokét
$mierdzacego Scierwa’.

24 Taxv BaacHb Mexw Aldmu Abemcs: aacm xomy Icab Bre aobpa Thaecusle, cuay xpbmocz,
MYXKEC72BO, KPACOTY, 3APaBit, 2Kb OHb SIKO BOAA HAYHE2 3 OEPErOBb BBIAUBATH, HAYHE2 THIX AOOPD
Ha 3A¢ 3a)KuBaTu. Eit pBYKO THXO He UIyMHU, IPUZAETD HA TebE pbuxo mbcokb cMepTHDIZ, CTaHENTD
Tam, TAE TOOS TO7Z rhcoks HEMPEXOAUMBIZ 6£p5r1, u npeaban sanoxxum” (Na smierc (...) Melecego
Wujachiewicza. .., k. 1787).

25, AA€ THI KOTOPBIZ Ha GroMep3KOMb OAYAHHIOM AOXKH YMHPAELID ThI KOTOPBIZ Ha MATHX IIEPHATAXD
HA AOPOTOA BOSTAABIMS AAE 3A€ HaOBITOMD KOHAEID, a ellle Oepexu Bike Oes moxasuis Bro Bbaaem
9OrO MA&IIb OKUAATH, Y1 ATTAOBb HEGECHBLX, U KPYKOBb IEKELHBLY (S’wigtcj Barbary, k. 766).

26, ITombicamo co6b AA: KOTA2 IIPHAAETH Bs CTPAIUHYIO OHYIO OCTa7ZHIO TOAMHY ThAy Hamemy
Tpynox crati. Yu 6yae72 TeXb TaKb IIACAMBOE TOTO AOCTOZHOE OKAsIHHOE ThAO Hallle, abbI AO HErO
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Kierowany ziemskim do$wiadczeniem, identycznie jak $w. Augustyn

u schytku zycia (zob. Majcherek, s. 55, 56), Jaworski przesuwa ludzkie
powodzenie na czasy przyszle, na zycie wieczne: ,nikt bowiem w zyciu
tym doczesnym nie jest beznami¢tny, nieSmiertelny, nieprzemijalny, bez-
troski, wieczny. Etc: (...) O, blogostawionym za zywota tego doczesnego
nikogo nazwaé nie mozna, moze po $mierci”?’. W niebie pociecha, jakiej
oko nie widzialo, ucho nie styszato®, dodaje w kazaniu na dziefi Tréjcy
éwiqtej. Nawet takie, dzisiaj wydawaloby si¢ proste przyjemnosci, jak stan
spokoju czy beztroski zalicza do débr niezwyklych, nadludzkich, réwno-
znacznych z osobistym ogladaniem Boga 1 wiecznoscia:

widzenie Boga w Jego istocie, nieskoficzona wieczno$¢, beztroska radosé,
nieprzemijalno$¢, beznamigtno$¢, nieSmiertelno$¢ i inne tym podobne
dobra niebieskie cztowiekowi za zycia tego tymczasowego nie bywajg od
Boga dane, moze dopiero po §mierci®.

Nie przeczy Stefan oczywistemu faktowi, ze ludzie doznajg na ziemi

szczeScia, cieszg si¢ spokojem, zdrowiem, urodg, bogactwem, lecz traktuje
te dobra jako wyjatkowe dary — rzadkie, krotkotrwale 1 cenne, tak cenne,
ze zawsze wymagaja odplaty, rozliczenia si¢ za szczegblng Boza laske:

Niedluga, jak widzg, §wiata tego uciecha, pojawia si¢ recka Boga, bo przy-
chodzi $wiety Jan, przy ktérym byla Boza r¢ka. A w rece co? Oto oprocz
naostrzonego miecza jeszcze (...) mial wage w swojej rece. A co ta waga
bedziesz wazyé, re¢ko Boza? Czy nie talenty, to znaczy dary nadnaturalne
na zdobycie wickszych Bozych talentéw od przeszczodrej prawicy Bozej
nam dane, ktére gubimy i w ziemig¢ lekcewazenia zakopujemy?*’

27

28

29

30

cobpaancst opast HebecHbie Arrabt CC: 6010CsI MOBUTH 4H He COOEPY#2CS AO HETO KPYKH IEKE/HBIE
SKD AO CMEPASIIO CTEPBY (~S<w1'§tcj Barbary, k. 766).

»HHKTO a260BbMb B XXUBOTH Cesr BPeMEHHOM HE £C772 Oe3CTPac/ZHbIM OE3CMEPTHDLM, HETABHHbLA,
Gesnedarnbiy BbanbLe. Etc: (...) @ GA2XeHHBIMD 3a XKUBOTA CETO BPEMEHHOTO HHKOTO HAasBaTU HE
MOkHa xuba axb 1o emepn’”. Zasnigcie Bogurodzicy. .., k. 463r.

»Tam w niebie bedziemy mieli wieczng, nieprzemijalng ucieche, jakiej oko nie widziato, ucho
nie slyszalo i na sercu czlowickowi nie postalo, co daj nam Boze” (rams B n6b 6yaen mbru
BbuHy0 HEW/NEMAEMYIO yThXy KOTOpOHi OKO HE BUAL yXO HE CABIIIA,  HA cepaue YAKOBH HE B3BIZZAE,
o Ham aaz bxe [...]) (Tidjey Swigtcj, k. 145r) (za 1 Kor 2, 9).

,»3pbHie bBra no Ero ECTECTBY, HEKOHYAEMas BbuHOC2, Oe3meuasHas paaocm, HeTabHiE, 6&3c‘rpac*ris,
GescmepTie, u MHILiE ThLY 10A06HbIE A0Gpa HEGECHBIE, YAKOBU 32 SKHUBOTA CETO BPEMEHHATO HE
GriBaro72 wm Bra pasHste, xuba axb no emeptu” (Zasnigeie Bogurodzicy, k. 463r).

~Heaosras, sixo Bikay, Mupa cero yrbxa, siBasiemcst pyka Ieansi, 60 npuxoanm loan cm npu
kotopos pyka ['canst 6sme. A B pyus uro? Oto xpomb cepra usompennaro eme (...) umbsuie
MbpuAO Bz pyuh cBogd. A 4T0 Xb ThLM MbprAOs Oyaemrs Mbputn pyko I'cansi? Yu He TasaHTHI TO
€C7n BBIMAINE ECTECTBEHHBISI Ha NIpHOOpbTeHie 0041y TaAA#TOBD W72 Npewiedpozt AecHuLu I'cAnes
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Wizja wiecznej szcze¢Sliwosci przykrojona zostaje na ludzka miare.
Méwca wyobraza ja jako nieustajace przebywanie z Bogiem, bez cierpief,
w radoéci i pokoju symbolizowanym przez duchowy bankiet®'. Przy jedno-
znacznie religijnym rozumieniu tematu znaczacg rol¢ odgrywajag w nim
warto$ci hedonistyczne. ,,Raj” przedstawia sobg niebiafiskg Arkadie, ktora
z nawigzka wynagradza czlowickowi n¢dzna doczesnosc. Zycie W nie-
bie ma oferowal wszystko, czego na ziemi brak: wesele, wygody, jedzenie,
picie, zdrowie, stabilng pogodg, nawet osobistg opick¢ Oséb Boskich:

Co tu po lzach, gdzie wszelkiej niewyczerpanej radosci Zrédlo, Bég
WszechmiloSciwy, rzeka pokarméw i stodyczy niewypowiedzianej wybra-
nych swoich poi. (...) Co tu po tzach, gdzie kazdg iz¢ z placzacych oczu
ocierajacy, Wszechmilosierny Pan, wszystkie fez potoki suszy*.

W tym punkcie teologia szcze$cia (dobrego zycia) spotyka si¢ z teolo-
gig zbawienia. Zdobywanie szczg¢scia, tozsame z dobrym zyciem, réwna
si¢ zdobywaniu nieba, ktére zasadniczo odzwierciedla skracanie dystansu
miedzy ludzkoscig a Bogiem. Czlowieka Jaworski obejmuje konstruk-
¢ja homo viator, symbolizujacy pielgrzyma pokonujgcego zyciowg droge
ku szczesciu. Na szlaku kardynalng role odgrywa kult Swictych oraz kult
maryjny, dostarczajace osobowych przykladéw efektywnego ,,marszu” —
$wigci Panscy 1 Bogurodzica wizualizowani sg zgodnie z regulg applica-
tio sensuum w funkcji poprzednikéw i przewodnikéw, ktorzy oSmielajg do
podazania za sobg, otwierajac zamknicte dotad drzwi niebianskich wyzyn
(Matka Boza). Materialu ilustracyjnego jest wiele, jeden z ciekawszych
pochodzi z mowy na uroczysto$¢ Przemienienia Pafiskiego, gdzie aposto-
towie Pawel i Piotr prowadzg wiernych na Tabor, gbre ,,przemiany” ziem-
skiej powloki w nadprzyrodzona:

Niewidzialng par¢ destyluje, przemienia, do géry az pod same obtoki
wynosi. I z tego powstalo przystowie: nim slofice wzejdzie, rosa oczy
wyje, teraz za$, teraz, rozumne krople, na gér¢ Tabor — za Piotrem §w.,
dobrze nam tam bedzie. Tam promienie przedwiecznego blyszcza, aby
naszg wilgoé grzeszng w subtelne myslenie o Bogu przedestylowaw-
szy, wapory na wyzyny niebiafiskie, do gérnej madrosci pociagnaé. (...)

HaM AAHHBIE KOTOPBIE HOFYGMEM, U BB 3emAI0 HepaabHis sakonyen?” (Scigeie glowy Jana Chrzci-
ciela, k. 863).

31 Przez analogi¢ do uczty weselnej w Kanie Galilejskiej.

32 Mo Ty mo cAe3ax MAEKE HEMIEPTIAEMBIZ BCAKISL ParoOcTH MCTOYHHKD DBre Beemuaocrusbiz
NOTOKOMb IHIIM M HACARKAEHis Hemcrnosbpumaro usbpannsiy Csoux Hamasem. (...)

Beemmaoctusiz I'eap BebMbr caesnbie nscymaers notoku’ (Niedziela po Objawieniu Pasiskim,

k. 1053—-1053r).
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O niewypowiedziane wygody, o niestychane pogody na gérze Tabor,
dobrze nam, dobrze nam tam byé®.

Niebianska szcze¢Sliwa wiecznosé jest pozadana, lecz bynajmniej nie
pewna. Uzmystowienie stuchaczom tego faktu stanowi sedno ziemskiego
powolania Jaworskiego. Wyrywa on ludzi ze strefy ziemskiego komfortu,
u$wiadamiajgc falszywe poczucie wolnosci, ktére tak tatwo weryfikuje
najmniejszy zyciowy test. Pokazuje zagrozenia, pobudza do dzialania na
wlasng korzy$¢ przeciw ziemskiej mizerii. Odrzuca wowczas szatg ireni-
sty, przywdziewajac str6j) prawdziwego siewcy niepokoju. W roli budzi-
ciela (Sobor Jana Chrzciciela, k. 855) jest bezwzgledny, straszy i przeraza,
byle poruszy¢ sumienia. Nauczanie formacyjne miesci si¢ w porzadku
wiary (chrystocentryzm, sakramentologia [chrzest — pokuta* — Eucha-
rystia], eklezjologia). Bez nadmiernego eksponowania, ale si¢cga Jaworski
po teologi¢ cierpienia (takze cierpienia niezawinionego), posluszefistwa,
pracy®, pokory, odrzucenia §wiata, daru fez. Uwzglgdnia monastycyzm
jako forme dobroczynnego odosobnienia oraz asceze w funkeji samodosko-
nalenia. Pierwszoplanowg funkcje wychowawczg pelnig motywy wanita-
tywne (za Koh 1, 2), idea kola fortuny i memento mori. Za ich pomocg Ste-
fan wywoluje trwogg, kre$lac obrazy zycia i wiecznej przyszlosci pod forma
letargu, snu grzechu, snu Smierci (Sobdr Jana Chrzciciela, k. 854r-855),
zropialego, za§mierdlego grobu*. Uzupetniajg je sugestywne sceny wynie-

33, HEAOSPHMYIO 1Ay AUCTILIAIOE72 TIEPEMbBHSIEN2 AO TOPBI i Bs caMble 060A0KH BosHocH2. V1 wm TO
YPOCAO NPHCAOBSI: TIOKH CAHLIE 3bIZZAETD POCa Bblec/2 O4u. Tenep e Tenep pasymubIe Kporab Ha ropy
Oagopcyio 3a [Terpos crbm A0Opo Ham 3A¢ 6Gprri. Tams pomens [pedsbunaro Canua cistionz, abbt
HAllly MOKPOTY IPBXOBHYIO B CyIITEHbBIE GTOMBIC/HOCTH NEPEAUCTILZAIOBABII BAIIOPbI, Kb BBICOTH
HeGECHO, KO TOPHEMY MyAPCTBOBAHIIO HOTATHYAM. (...) O HEM3PEYEHHOMT BBITOABL, O HEUCTIOBBAMMOHT
oroab! Ha ropb ©aBopckorz, A00po Har A06po Haw 3ae Obrti” (Przemienienie Pariskie, k. 149).

34 ,nauczyciele cerkiewni przez to morze krysztalowe rozumieja izy pokajania skruszonych
grzesznikow. To tam z nimi gdzie§ na stronie, w prywatnym i pokutnym miejscu, nie tutaj,
teraz przed konspekt Panski, przed tron Bozy [przychodz — M.K.]. (...) O jak ten rzeczny lez
nurt weseli miasto Boze i oczy Panskie!” (,,yunreaie 1epkoBHbIMI Npe3 cie MOPE KPHICTAAAOBOE
pasyMbIOTb MOKasi#HbIE CAE3bI KAIOIMXCS TPBIIHUKOBD. TO Tam 5Ke 3 HUMH TAg Ha CTOPOHY Ha
TpHBA7ZHOE M TIOKY#2HOe MBCTLE He Ty 3apas nped koncnekTd [lanckus, nped npecros B,
(...) O sxp cisn pbunas caesHas ycrpeMaeHis Beceas rpad Bxusi u ouu Leann!” (Niedziela po
Objawieniu Pasiskim, k. 1053,1053r).

35 ,Wél ten, tuz przy tronie Panskim stojacy, znaczy czlowieka pracowitego i kochajacego trud
w postuszefistwie i w czynach zbawiajacych dusz¢” (, Teaers Toz Tyxb npu 11[)[1;01\15 Tcanem
czosuumi 3HAYU772 TPALIOBUTOTO U TPyAOA}O6l/IBOI‘O B IOCAYIIAHIUA U Bo Abab AlecnicuTesHOMD
yaka”) (fcz’;cic’ glowy Jana Chrzciciela, k. 863).

36 ,wstretny jeste$, bo jutro gnojnym smrodem, roztytym, tlustym, obrz¢klym, zgnitym Scier-
wem nienasycone robactwo bedziesz karmil” (,mepsxum ecu 60 yTpo rHOZHBIM 3a0CMpadien
POCTBIABLY. POCTOACTBABLY MPOTHHABLY CTEPBOMB HHHACBIZHOE pobauTtso Gyacms kopMuth)
(Zasnigeie Bogurodzicy, k. 469).
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sieniaiupadku (za Ps 102 (101), 11), przypominanie bélu biblijnego Hioba,

niszczycielskiej mocy choréb, zwyczajowo zaliczanych do Bozych plag:

O SMIERCI? trzeba pamictaé, teraz jeste§ wysoko na honorze, wlasnie
jak na Taborze, bedzie, bedzie czas, kiedy z wysoka do rowu grobowego
zrzucony placzliwie zawolasz: wywyzszywszy, stracileS mnie (za Ps 46
(45), 5). Pogasng wszystkie te splendory, srebra i zlota, pogasna wszystkie
te jasne tytuly, przejasne, jasnico§wiecone, jasnie[wielmo]zne, jasnieprze-
$wigtobliwe, ja$nieprzewielebne, wszystkie te jasnoSci obtok $miertelny

zacieni [,,okryly mi¢ ciemnosci”3¥].

Przepija i do nas podobna, arcygorzka, petnag wszelkiej goryczy i smutku
czara, wszechmilo$ciwy Bég, o jak czesto! Trafia si¢, ze dopusci gléd,
powietrze, wojng, niewolg, ogiefl, wode, wszystko to, to czara w rece Pan-
skiej wina nierozwodnionego. Trafi si¢, ze dopusci ciezka chorobe, febra
zacznie koSci kruszyé, hiragra® rece tamaé, podagra z ndég walié, kal-
kulus* nieznos$ny i inne niezno$ne choroby zaczng gryzé, doskwieraé:
a jeszcze smutki i rézne frasunki, ktérych brzemieniem czlowiek obar-
czony ledwie czasem ruszyé sie moze*.

Niektore bolesci jako zywo przypominaja dziatanie wirusa COVID-19,
przy ktérym zanika wech i smak: ,Bywa to czesto u ludzi chorych, ze tak
choroba zarazi jezyk, ze smaku w potrawach i napojach nie poczujesz, nie
rozeznasz: potrawa i nap6j cho¢ beda najstodsze, gdy weZmiesz na jezyk,

zdaja si¢ gorzkie”

42

37
38

39
40
41

42

Oryginalny zapis z manuskryptu.

Ps 54,6, Biblia w przekiadzie Jakuba Wujka. ,O CMEPTHU tpeba namsratu Temep ecu
BBICOKO Ha TOHOPb BAacHe sikb Ha ©aBopb, OyAeT OYAET BPeMsI €TAa 3 BLICOTEI B POBb IPOGHDII
U3BEPXKEHD [IAAYEBHO BO3OIIELI'D: BOSHECH U3BEPTAD M3l £CH. [ JoracHyT Beh Thie criaieHAOpPBI caebpa
u 3alara norJacHyT Bch Thle CBBTEAHA THITYABI NIPECBBTABIE SICHEOCBELIOHBIE, SICHE[BEAMO KHBIE,
SICHEIIPEOCIEHBIE, ICHENPEBEAEOHDIE, BCh Thie CBBTAOCTH 06AaKD cMep(TeA|HBIH TOKPBIET 06AAKD
ochuu ux nokpsl Msi tv™a” (Przemienienie Paiskie. . ., k. 151).

Dna moczanowa qu.

Kamien naz¢bny wywotujacy parodontoze.

»[IeperiBag, 1 AO HaC IOAOOHYIOKD PETOPKYIO BCAKUX CKOPOE U NEYAAE, HCTIOAHEHHYIO YaIy,
Bceemnaocrusbii Bre, o sxb acro! Tpadumecst xe nepenycrum roaod, mosbrpe, BozHy, NEBOAIO,
0rox, BOAY, Bce TO yama B pyub I'cAn Buna HepactBopenHa. Tpadumzcst 5ke nepenycTum TSOKKYIO
x0poby, $pebpa MOUHEN2 KOCTU KPYLIUTH, XUPArpa pyKid AOMHUTH, HEAOTPA 3 HOI'b BAAHTH, KAZKYA
HECTEPHI/IMBIIZ )48 I/IHLUiE HE3HOC}:{])I§ GOAESHI/I Ha‘{Hym FPI/ISTI/I TEPTI/IZ a Hy}l('b CKOP6I/I u PO}KH])IE
$PacyHKH KOTOPBLX TATOTOI0 YAKD OOPEMEHEHHDIZ AEBO YacoM MOPYIIH/ZTUCT MOXKEN” (Scigcie
glowy Jana Chrzciciela, k. 859r).

,BHBaE72 TO YaCTOKPO72 Y AIOAEZL XOPBLY, JKE TAKb XOPOOBI 3apasdu2 SI3bIKD, KE CMAKy Bs [IOTPaBaY
1 HaIlOsIX HE MOYYEINb He PO3O3HAEID: OTPABA U HAIOZ XOUb OyAy72 Haricoaodulie, B3SBIIM Ha
s3bik 3patozncs ropkie” (Trdjea Swi;tu, k. 140—145r).
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W napomnieniach czgsto przywolywana jest postal srogiego, nawet
méciwego Boga lub Jego wystannikéw z narzedziami kazni: sickiera (za
Mt 3, 10), sierpem, mieczem, strzalg, nozem, wagg (za Ap 6, 5-6) (zob.
Dobrzeniecki, 2015, s. 81); ,rujnuja plot” (S’cz'gcie glowy Jana Chrzci-
ciela, k. 864), ktérym czlowiek si¢ ogradza przed niebezpieczefistwem
(wg Iz 5, 5), rabia korzen ,,nieplodnej ludzkiej winnicy”, topig ostrze we
krwi grzesznika® itp.

Stefan nie zamierza jednak by¢ teologiem rozpaczy. Z perspektywy
soteriologii, uwzgledniajac rady Galatowskiego, a by¢ moze réwniez Mysli
Pascala i prace innych filozoféw epoki*, glosi, ze choé czlowicek jest kro-
pla rosy, to rosy rozumnej, ktérej nie wolno poddaé si¢ zwatpieniu: ,,Ale
czy juz mila kroplo rozumna desperujesz, czy juz catkiem nad swoim
rozpaczasz zbawieniem? Nie daj tego Boze” . W przeciwwadze do pro-
gramu budzenia zamieszcza pozytywny program wychowania do dobrego
zycia na ziemi i przyszlej blogosci w zyciu wiecznym. Poza szukaniem
religijnego aspektu buduje nauke na zachgtach do przekuwania slabosci
w zalety, jak Mojzesz, ktéremu ,,urosly rogi” (Wj 34, 29) i z jakaly prze-
obrazil si¢ w glos Pana (Teodozego Peczerskiego, k. 1023r). Stan duchowny
nie posiada pod wzgledem natury specjalnych przywilejéw, nie zabezpie-
cza przed nieszczgSciem, Jaworski kieruje wigc swoje przestanie w strong
ogétu spoteczefistwa, do $wieckich i do kleru®. Mysl rozpracowuje
w duchu teologii nadziei. Poczatek bierze z przekonania o wysokiej war-
tosci czlowieka bedacego istotg mySlaca 1 miniaturg boskiego kosmosu,
powolang do wzrastania, do ktérego otrzymala kazdy potrzebny element
(dar, talent)*:

Nieporéwnanie wielkimi talentami, wielkimi bogactwami Pan Bég cig
wzbogacil rzeko toczaca laske, duszo rozumna! Pamieé, rozum, wola,

. ‘o ‘o P . o e ¢z
umiejetno$é, madrosé, roztropnos§é, wiara, nadzieja, milo§¢, czystos¢,
wstrzemi¢zliwos$é, cierpliwo$é, tagodnosé i inne dary naturalne i ponad-
naturalne, wszystkie te skarby nicoszacowane, kamienie nieocenione,
znajduja si¢ w tej rzece, ktéra z tronu Bozego wyplywa, zebySmy nimi

43, Albo czy nie zemsty, gniewu Bozego strzaly we krwi naszej chce utopié ten niezwyci¢zony
apokaliptyczny woj, ktérego zobaczyl Jan” (za Ap 6) (A460 un He w72MCTHTEAHBI €O SAPOCTH
Boxis CTpbABI, B& KPOBU HalllOZ XOYE72 YTOIASTH OHBIZ HEMOOBAMMBIZ AITOKAAUIIIIECKHZ BOUHD
koToporo A03pbas loans) (Teodozego Uglickiego, apk. 1681).

44 Podobnie definiowal czlowicka m.in. wybitny czeski, protestancki pedagog i filozof, tymcza-
sowo mieszkajacy w Lesznie, Jan Amos Komenski.

45 ,AAe un 10Xexh MHAle KPONAL pasyMHBIE AECIIEPOBATH, M YXKE IIBAKOM CBOETO W724agBATH
cricenin? Ne Aazl TOTO Be” (Przemienienie Pariskie ..., k. 147r).

46 W kazaniach na pami¢¢ wybitnych mnichéw, np. Teodozego Peczerskiego.

47 Zob. przypis 11.
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kupowali Krélestwo Boze (za Lk 19, 13) (...). Znaj, rzeko rozumna, swoj
poczatek, skad wyplynetas, z tronu Bozego, zeby twojej tak przezroczy-
stej, krysztalowej jasnosci, grzeszne nie pomroczylo, nie zabrudzilo bloto.
Pilnuj uwaznie, aby$ takich skarbéw, takich talentéw, piaskiem nie zasy-
pala: a tak w krysztalowej swojej jasnosci obraz Bozy na sobie bedziesz
prezentowal, méwiac ze SmialoScig: obraz jestem niewypowiedzianej
chwaty Twojej, wzbogaé Swoje stworzenie, Whadyko*®.

Grzech redukuje wartos¢ czlowieka, lecz nie niweczy potencjalu, pod
warunkiem zaufania Bogu oraz staraf o jak najlepsze zachowanie stanu
pierwotnej doskonato$ci®, ktéry umozliwia przezwycigzanie defektu
homo duplex. Przedstawiajac grzech w terminach handlowych, jako nie-
doszacowang transakcje¢ z diablem, Stefan formuluje ide¢ indywidualne;j
odpowiedzialnosci ludzi za wlasng wartosé 1 jako$¢ swojej egzystencji:

A tu (...), gdyby czas byl po temu, trzeba by pilnie zwazyé, ba, i krwa-
wymi Izami oplakacd nasza nierozwage, ze majac tak wielka od Boga czesé,
réwnajac si¢ z calym §wiatem, tak czesto tanio siebie cenimy, gdy za jednag
znikoma, grzeszng uciech¢ nieprzyjacielowi duchowemu, diabtu prze-
okrutnemu, si¢ sprzedajemy>’.

Kazdy, kto autonomicznie obniza (dost. lekcewazy) swg ,,rynkows” ceng,
powinien by¢ gotéw na konieczno$¢ wyréwnywania strat. A skoro Jawor-
ski tak chetnie postuguje si¢ jezykiem kupcéw, mozna by tez powiedzied,
ze powinien by¢ gotéw na walke z konkurencja o swoje albo na odku-
powanie swoich towaréw po wyzszej cenie. Sens temu przykremu prze-
ciez obowigzkowi, mierzonemu Chrystusowg ,czarg goryczy”, nadaje

48 ,Bosummu nenoposmane TanaxTamu 6osmmmu Goramcrsamu Tebe Icap Bry y6orarims pbro
Grorounas aue pasymnas! ITamsizz, posya, Boast, ymbemznocm myapocm, poctponHocm Bbpa, Haabs,
AI0OBD, YHCTOTA, BO3AEPKAHIE, TEPIIEHIE, BEAUKOAYIILiE, KPOTOC/#2 U IIPOYiE AAPBI ECTEC/ZBEHHDIE
¥ BBIILIIEECTECTBEHHDIE, BCE TO CKap6bI HEONIAIIOBAHHBIE, KAMeHie HeOTbHEHHOE Bo TO# pbiurk wm
npcrosa Bist ucxoasmor: sHaiayioncs, abpicMo HEMH Kymaio Absan mapersis nebecuoro (...).
3Hazi ke pbKO pasyMHa CBOE HAYaAO W/ZKYAYC BBIIIABIHYAQ, w772 IIPECTOAA Bokist, xefos TBOKO Takb
IPE3POUHCTYIO KPUCTAAOBYIO CBBTAOC72, TPBXOBHOE HE TOMPAYHAO HE OCKBEPHHAO 60AOTO. Batoan
OIacHO, abbIC TOAMKiE COKPOBHILA, TOAHKIE TAAa#Ta ITBCKOMDb HE 3aChINaA: a TAKD B KPHCTAAOBOZ
cBogsi cebraocTH 06pas Bxurl Ha cebh Gyacurs mpese#TOBATH, MOBSYH Cb AgP3HOBEHIEM: 06pas ech
HEM3PEYEHHBLSA CAABBI TBOES, YIIEAPH CBOE CO3AaHie BAAKO” (Na smierc (...) Melecego Wujachiew:-
cza, k. 1787-1787r.).

49 Sw. Augustyn proponowat zbieranie débr. Teori¢ zblizona do mysli Jaworskiego (nietrwonie-
nie posiadanych daréw) glosit w antyku Seneka Mtodszy, zob. Sencka, 1998.

50 ATy (...) rAbI6BI yac moToMy 6biab TPe6a 65 // Tpeba 61 mLHE YBOKUTH 6a ¥ KPBABBIMH CAE3aMU
OIAAKHMBATH HAIly HEPO3MbBICZHOC/Z KE MAIOUH TAKb BEAUKYIO w2 bra mouecm, poBHawoumcs 3
1bABLY. CBBTOM, 2 TAKb YacTOKPOZ72 TaHIO cebe BAXIMO TABI 3 EAMHY 3HAKOMYIO IpbxoBHYIO yThxy
cebe HENpisTEAEBU AyLIHOMY Aiag np: npopaemo” (Zashigeie Bogurodzicy, k. 464r—465).
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identyfikacja zycia z nieprzymuszonym uczestnictwem w zawodach
w doborowym towarzystwie. Szczegodlnie jezeli rywalizacja polega na
piciu mocnego (nierozwodnionego) wina’' podczas wspdlnego biesiado-
wania z Jezusem:

Wiszystko to cze$¢ Boza, Bog to do nas Swoja czare przepija, czara w rece
Panskiej: czy mozecie pié czarg, czare, ktérg ja pij¢? A my odpowia-
dajmy z ochotg: mozemy z pomocg Twoja Panie nasz. Mozemy (za Mk
10, 38-39). Blogostawiony jeste$ Panie, bo prawda i sadem uczynites to
wszystko z powodu grzechéw naszych. Sprawiedliwy jestes$ 1 sprawiedliwe
wyroki Twoje. Dobrze to dla nas, ze nas ponizyte§ (wg Ps 119 (118), 71,
137)%

Niewypowiedzianie trudniejszg forma wspdlzawodnictwa jest wojna.
Ten charakterystyczny w dynamicznej barokowej kulturze wariant sym-
bolu zycia Jaworski adaptuje do potrzeb parenetyki w ewangelicznej
Pawlowej, nie starotestamentowej (m.in. Hi 7, 1) wersji. Uswiadamia ona
stuchaczom, ze czlowiek stale znajduje si¢ w centrum walki o totalnym
wymiarze, duchowym i cielesnym, i wlasnie w jej wyniku dokonujg si¢
ostateczne rozstrzygniecia ludzkiego losu w horyzoncie wiecznosci. Ste-
fan doradza ludziom przyjecie tej prawdy za swoja 1 pdjscie na wojne —
podjecie boju z wykorzystaniem catego arsenatu narzedzi, ktére majg do
swojej dyspozycji:

walka jest zycie czlowieka na ziemi, a wojng toczy nie tylko cialo 1 krew,
ale toczy sie ona i przeciw Zwierzchno$ciom, i przeciw Wiadzom™, i prze-
ciw ksigzeciu ciemnosci wieku tego. Otdz, na t¢ wojne, kaze gotowym by¢,
kaze si¢ przepasaé (za Ef 6, 11-12, 14): (...) Zeby$my z Psalmista mogli
powiedzieé: przepasate§ mnie mocg na wojne™.

51, Ilepenusaem u A0 Hac I0AOOHYIOXb PErOPKYIO BCIKHX CKOPOEsH M Te9aAes UCIIOAHEHHYIO Yallly,
Bceemunaocrussiz Bro, o sxb acro! Tpadumecst xe nepenycrum roaod, mobrpe, BozHy, NEBOAIO,
Oro#, BoAy, Bce TO 4ama B pyub I'canu BuHaA HepacTBOpeHHA” (§ci§cif glowy Jana Chrzciciela,
k. 859r).

52 ,Bce o yecm Bixast, Bre To Ao Hac CBoro nepenuBaez yamy, yama B pywh [ealn, moxere AM Yaury
MUTH, TUTH 10ke A3 mi0? A Mbl w72BbIIaZZMO 3 OXOTOK: MOXEMO 3 oMo TBogio Be Hamrs.
Moxemo. Bacsens ecn I'cam K0 MCTHHHOIO M CYAOM HaBes ecH Cist BCSL TPBXD papH Hammxsb
IPaBEAEH ECH M TIPaBbl CyAH TBOMsI GATO Haw SIKO CMUPILL eCH Hac” (§ci;cie glowy Jana Chrzciciela,
k. 859r).

53 Zwierzchnosci, Wiadze — wg listdw apostolskich rézne rodzaje istot duchowych, u §w. Pawla
moga oznaczaé zle duchy.

54 Wg Ps 17, 40. Biblia w przekladzie Jakuba Wujka. ,,6pax ec sxurie uackoe Ha seman, a Gpax
HE TO/ZKO IIAOTHU H KPOBI/I, HO U Kb HAYAAOM M Kb BAACTEM U Kb MHPOAEP}KI/ITEAW TMBI BtKa

cero. OBoXxb Ha TYIO 6paﬂ, Ha TyIO BOLZHy, KaXXe2z rOTOBBIMH 6LIT]’I, KaXKezz TIPENOSCATUCH ()
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Za podstawowy or¢z ziemskiej walki Stefan uwaza zharmonizowa-
nie zycia czynnego z kontemplacyjnym. Bliskg chrzescijanstwu filozo-
ficzng teori¢ jednosci actio 1 contemplatio zawart w swoich listach popu-
larny w baroku Senecka Mlodszy (Babinski, 1986, s. 41-43). Jaworski
nie przywoluje imienia rzymskiego moralisty, do pouczajacych rozwa-
zaf o roznych aspektach tej samej rzeczywisto$ci wystarcza mu przyktad
dwéch rogdw, ktére wyrosty na glowie Mojzesza (Teodozego Peczerskiego,
k. 1024). Model zalecanego postgpowania nie wynika ani z kompro-
misu mi¢dzy wysokimi ideatami religii a upos$ledzona ludzka natura,
ani z nicust¢pliwej surowo$ci wobec grzesznika. Jest przystosowany do
codziennych warunkéw egzystencji — na wojng teolog radzi si¢ zbroié, na
chorobg braé lekarstwo, sklonnosci do zlej mowy poskramiaé milczeniem
(za Ps 31 (30), 19) %, stabe ciato lub ducha wzmacniaé w pozadanym kie-
runku. Z kazan wynika, ze trudne wyzwania nadal rzuca ludziom zycie
w pluralistycznym, wieloreligijnym spoleczefistwie (wsréd protestan-
téw). Mozliwos$é odnalezienia si¢ w nim widzi Jaworski w duszpaster-
skim nauczaniu ludu oraz na poziomie akademickim w uznaniu reguty
wolno$ci sumienia®, zgodnie z ktérg kontrowersje religijne rozstrzygane
sag w trakcie naukowej debaty: ,Wiccej, jesli kto o obcowaniu $wigtych
1 kulcie obrazéw ich, 1 relikwii chee prowadzié dyspute 1 dyskusje, zapra-
szam do szkoly na teologie, tam sie z soba rozméwimy””’. Symbioza zycia
aktywnego i kontemplacyjnego w opinii kaznodziei nie wywotuje napieé
takze w zyciu konsekrowanym. Zycie czynne za klasztornym murem jest,
wedlug niego, réwnie aktywne jak poza nim, przybiera tylko odmienne
formy. Wskazane wymogi realizuje juz zaangazowanie si¢ mnicha w éwi-
czenia postuszefistwa 1 pokory, a nawet ekstremalnie wyczerpujaca cialo
asceza:

Zamykanie si¢ w wi¢zieniu pieczar na dzienng i nocng modlitwe — to zycie
kontemplacyjne. Mozolne kopanie glebokiej pieczary w twardej, skalistej
ziemi — to zycie czynne. Pierwszym do cerkwi na nabozefistwo wchodzié
1 ostatnim z cerkwi z nabozefistwa wychodzi¢ — to zycie kontemplacyjne.
Braciom na potrzeby wode¢ nosié, drwa rabaé, dziez¢ miesié i inne niewol-
nicze ¢wiczenia w postuszefistwie z ochotg wykonywac — to zycie czynne.

JKebbIcMO 3 aAOMHIKOM MOTAH O3BATHCSL: IIPEMOSICAA Msl CH CHAOIO Ha Opanb” (Zasnigeie Bogu-
rodzicy, k. 463).

55 ,ubMbl A2 GyAy72 yCTHBI ACTHBBIS I‘;IO].LIiS[ Ha NpaBedHaro 0£33aKOHiE TOPAHHEIO M YHIDKEHIEM®,
cama HenpaBpa oHbMasien kaesermunkoss” (Trdjey Swz‘;tej, k. 144r).

56 O barokowym duchu irenizmu, pisze Czestaw Hernas, zob. s. 19.

57 ,Boaurs ecan kro o mpuspisanii CCm: i MOKAOHEHIT 06pa3oM HX M MOWIEM X, XOWEn MBTH

AWCIIYTy 1 IIphHie 3aPOLIAI0 A0 WIKOABI Ha 6rocAosim, Tasm 3 cobowo posmosmmcs” (Swigtej Bar-

bary, k. 766).
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Braci w celach nawiedzaé i korzystnym duszy slowem ich sycié i popra-
wiaé — to zycie kontemplacyjne. Umartwiaé cialo swoje postami, poklo-
nami, zelaznymi okowami, ostrymi koszulami [tj. wlosienicg — przyp.
red.], twardym lozem, przykrym niespaniem, to zycie czynne. Psalterz
i inne modlitwy troskliwie stale mieé na ustach i w sercach — to zycie

kontemplacyjne®.

Z programem zyciowej aktywnosci, teologia wojny oraz bliskim Jawor-
skiemu chrzescijafiskim racjonalizmem 1aczy si¢ teologia cnét uzdalnia-
jacych do skutecznego osiggania celu: ,Jak wiele jest cnét dzialajacych
poprawczo: madros$¢, prawda, mestwo, wstrzemiezliwosé, wszystko to
stopnie w tej duchowej, nieba si¢gajacej drabinie. Schodki do Krélestwa
Niebieskiego””. Rzeczywistoscia cztowieka czynnego, ktory doktada naj-
wyzszych starafi, by upodmiotowié swoéj los, rzadzi Bég taskawy, mitosierny,
nastawiony na pomoc swemu stworzeniu i bezwarunkowo je umacnia-
jacy. Na tym miejscu figure groznego Boga, podcinajgcego winnicg sier-
pem, zastgpuje postal Jezusa lekarza opatrujacego plastrem ludzkie rany
(Na czterech pasjach na czesc pigciu ran Chrystusa, k. 1222r, wg Ps 147(146—
147), Zasnigcie Bogurodzicy). Przyklady potwierdzajace, jesli nie pewno$é,
to przynajmniej wysokie prawdopodobiefistwo przeobrazenia czlowieka
odwolujg si¢ do zmyslowego doswiadczenia wiernych, ktérzy mogli ana-
logiczne zmiany obserwowal w przyrodzie. Wyzej podana byla analogia
z woda, ale jest robwniez ciekawe poréwnanie z cieniem:

Widzimy, kiedy stofice wysoko, na przykiad w poludnie, wtedy najmniej-
szg umbrg, najmniejszy cieni czyni i najwiecej ciepla ziemi zsyla. Miej
wigc nadzieje w sloficu, Przedwiecznym Chrystusie (...) bo skoro promie-
niste Jego l$nienie zajasnialo teraz do$¢ wysoko, bo na gérze Tabor, ktéra
nicbiosom wysokoscig swoja podobna, to na pewno umbry grzechdw, cieft
$miertelny bedzie w nas pomniejszaé. I wtedy wszystkich nas nocg grze-
chéw zaciemnionych o$wietli, zlodowacialych w milo$ci Bozej zagrzeje,

58 ,3aMbIKaTHCS B NEMIEPHOM 3aTBOPD HAa AHEBHYIO M HOLIHYIO MOAH7ZBY TO XXHTie GrOMBICZHOE,
KOIIATH MHOTOTPYAHB Tay0OKYylo NEIEPY B TBEpPAOZ CKAAMCTOZ 3emab, TO >kUTie AbAaaTesHOE,
TEPIIOMY B3 LIEPKOBD HA HADOXKEHCTBO, BXOAUTH H OCTA/ZHEMY 3 LIEPKBH 3 HAOOXEHCTBA BHIXOATH,
TO kHTie 6rompicsHOE, Opatis Ha mOTpeQy BOAY HOCUTH ApOBa pyGaru Abxy MbcuTH M HHHbBIE
TOCAYIIAHs pabckie 3 0XOTOKO TBOPHTH, TO XKHUTie ABAQTELHOE, 6pa~Ti10 o KeAiax HaBbKaTH, ¥ OHBLY
ALLETOAE3HBIMb CAOBOAM HACBIMATH U UCIIPABAATH, TO SKUTie OrOMBICZHOE, YMEPIIBASTH A2
CBOIO IOCTAMH, IIOKAOHAMH, XEeABSHBIMH OKOBaMH, OCTPBIMU PyOHILaMu, TBEpAbLM AbraHeMb
IPHUKPBLY HECTIAHEMb, TO XKHTie AbaaTe/HOE. \PaATpr Cb BCAKHM BHUMaHiem H UHIINiE MOAM/ZBBI
3 YCTb U CepLia HE BBITYILATH TO XuTie Grompicznoe” (Teodozego Peczerskiego, k. 1024).

59, AKD MHOTO AOBPOABTEAE/ NPABOMCIIPABUTEHBIXD MYAPOC/2, TIPABAR, MYIKECTBO BOSAEPKAHIE, BCE
TO CTENEHH B Cez MUCAE#HOZ n60 ocstomes abersuuu. Cxodxu Ao Llapcrsis Bxis” (S/wi;tcj Bar-

bary, k. 763r).
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16d serc naszych w wody tez roztopi, tchnie Duch Jego i poplyna wody (za
] 3,8;7,38). A zatem rzecz jawna, ze na gérze Tabor dobrze jest nam by¢

ze §w. Piotrem®,

Opracowanie przez Jaworskiego tematu kondycji ludzkiej z perspek-
tywy (nie)szczeScia wpisuje si¢ w caly nurt metafizycznego pi$miennictwa
baroku w jego wymiarze religijnym i §wieckim. Zdradza w autorze ideal-
nego reprezentanta mentalnosci i teologii swoich czaséw, wyraziciela nie-
pokojéw epoki, a takze trosk ludzi uwiklanych w ci¢zkie realia egzysten-
¢ji, ktdre nieustannie stawiaja przed nimi wyzwania ponad sily. Piszac,
kieruje si¢ ziemskim do$wiadczeniem wiernych, drobiazgowo poznaje
i analizuje prawdziwa, nie wymyslona sytuacje czy osobe. Nie koncen-
truje si¢ na abstrakcjach, nie zajmuje stosunkowo nieostrym obrazem
piekla ani jego me¢kami, co bylo ulubionym tematem wielu kaznodzie-
jow — zycie jest wystarczajgco straszne, by nie szukal czego§ gorszego.
Przywolane egzempla dostarczajg az nadto dowodéw na stuszno$é opi-
nii Czeslawa Hernasa, kiedy twierdzi, ze é6wczesny Swiat stat si¢ dla czlo-
wieka za trudny. Teologiczng refleksja usituje Jaworski przetamaé ten
paradoks. Zmieni¢ pozycj¢ czlowieka z istoty uprzedmiotowionej, zalez-
nej od losu, groznych sit natury i zywiotéw w osobe przynajmniej cze¢$-
ciowo tworcza, ktéra §wiadomie uczestniczy w §wiecie. Zalozenie jednost-
kowej odpowiedzialnosci za ziemskie wybory otwiera pewna przestrzen
swobody, w ramach ktérej czlowiek moze by¢ zdolny do decydowania
o sobie, do ksztaltowania swego losu zgodnie z najlepiej pojetym inte-
resem wlasnym. Teologia ufnosci nie rozwigzuje problemu, ale wska-
zuje czlowiekowi lepszg przyszlo§¢, przypomina, ze nie istniejg sytuacje
bez wyjscia, 1 zapowiada potencjalng odmiang losu. Fagodzi w ten spo-
s6b poczucie skrajnego zagrozenia, mobilizujagc do usuwania przeszkéod
w kazdych okolicznosciach.

Jaworski przekracza swoim nauczaniem tradycyjng prawoslawng
parenetyke. Realizuje podstawowe kaznodziejskie zadania formowania
stuchacza w duchu wiary, w innowacyjny sposéb przesycajac je problema-
tykg filozoficzng odczytang we wlasny sposéb. Dzicki zaprezentowanym
pogladom utrzymuje cigglo$¢ zar6wno ze stanowiskiem starozytnych na

60 ,,BuaMMO KOTAQ BBICOKO CAHIIE HAPUKAQAJ [TOJ 9ac TOAYAHS TOTABI HAZZMEHILYIO YMOpY, HAIMEHILYIO
ThHDb YHHUMZ, A 32C HazZZOOALIYIO TEIAOTY 3EMAM IEPeCHIAAET MbzMO b Hapexay B Canuy Ip:
Xprb C: m: KB KorAa AyuesapHoe Ero GAucTaHie pO3sICHBAO TENEP AOCHIZZ BBICOKO 60 Ha roph
Oasoperh HOCH BBICOKOCTIO CBOEIO MOAOGHO, NeBHE yMOpPBI TPBXOBHBIE THHS CMEPTHYIO B HAc
YMaAATH 6yAsm. OBmies Bcbxb Hac rpbXOBHOIO HOILLI0 MOTEMHEHHDLY TPOCBBTU7Z, OAEAeHBBIINX
B AI060Bb Boxesi 3arpbern, AlOABI CEPAELD HAIUMX B CAE3HBIE BOABl POCTOIM/ZZ AXHETH AXDb Ero
1 IIOTEKY72 BOABL A 3aTbly pbub siBHas ke Ha roph ©asopekos 3 [Terpos ¢ A06po Ham Gbrrn”
(Przemienienie Pariskie, k. 149).
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omawiane zagadnienia, jak i z (zachodnio)europejska mys$la teologiczno-
-filozoficzng (m.in. Pascala czy Komenskiego). Praktyczne duszpasterskie
zastosowanie znajduje rowniez dla osiggni¢¢ naukowych swoich czaséw.

Co wazne, pisze Stefan zrozumialym dla wszystkich jezykiem, uzywa
ogdblnie znanego kodu kulturowego; scala dyskurs naukowy z potocz-
nym, a nawet dosadnym. Duchownym dostarcza krétkich, jasnych defi-
nicji. Swieckim tlumaczy nauke obrazowo, pod postacia metafory, ana-
logii, konceptu, znanych z codziennego zycia scenek sytuacyjnych. Nie
proponuje latwych rozwigzaf, nie rozstrzyga radykalnie problemu na
korzys¢ przyszlego szczg¢Scia — nie daje tej pewnosci, nawet gdy chodzi
o zycie konsekrowane. Woli jednak otwieral przed sluchaczem perspek-
tywy hipotetycznego powodzenia, anizeli obezwladnia¢ go brakiem wol-
nosci wyboru, ktéry odbiera wolg zycia.
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STRESZCZENIE

Celem artykulu jest badanie gtéwnych form oraz zmian w rozwoju tematyki
antemurale christianitatis w latopisach ukraifskich od kofica XVII do potowy
XVII w. Gléwne zadanie badawcze to odpowiedZz na pytanie, dlaczego
i w jaki sposdb kronikarze si¢gali po retoryke przedmurza. Artykul sklada si¢
z dwdch cze¢dci. Pierwsza dotyczy tematu ,ukraifiskiego przedmurza”, kt6-
rego pojawienie si¢ bylo rezultatem obecnosci tego motywu w europejskiej,
a zwlaszcza polsko-litewskiej literaturze 1 sztuce omawianego okresu. Druga
cz¢§¢ jest poSwigcona opisowi ufortyfikowanych miast oraz klasztoréw, ktére
byly ukazywane jako symbole przedmurza w kronikach ukraifiskich (Bractaw,
Kamieniec Podolski, Lwéw, Human, Mi¢dzygdrski Monaster Przemienienia
Panskiego oraz Monaster Zasnigcia Matki Bozej w Trechtymirowie).

SEOWA KLUCZE: Ukraina, latopisy, przedmurze, Kozacy, historia

nowozytna

ABSTRACT

“You defend Ruthenia like an unconquerable wall.” Antemurale christia-
nitatis in Early Modern Ukrainian Chronicles

The article examines the major forms and shifts in the development of anze-
murale christianitatis rhetoric in the 17" — to mid-18"-century Ukrainian
chronicles. The question of why and in which form the Ukrainian chroni-
clers did or did not use the image of the bulwark of Christianity remains the
key issue. The chapter is divided into two parts: the first one deals with the
bastion images in Ukrainian chronicles as a response to the European and
Polish-Lithuanian bastion rhetoric; the second one is devoted to the descrip-
tions of fortified cities and monasteries as Christian ramparts (mainly, Bratslav,
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Kamianets’-Podils’kyi, Lviv, and Uman’, monasteries in Mezhyhiria and Tra-
khtemyriv) in chronicles.

KEYWORDS: Ukraine, early modern history, chronicles, Cossacks, Christian

bulwark

Ukraifiskie (ruskie) kroniki przyciagaly uwage historykéw juz w latach
30. XIX w. (Dzira, 2015, s. 224). P6Zniej Mychajlo Hruszewski — ,,0jciec
historiografii ukraifiskiej” — nawolywat badaczy, aby spojrzeli na latopisy
zardéwno jak na dziela literackie, jak 1 Zrédla historyczne. Jego zdaniem
XVII-XVIII-wieczne latopisy sg dobrym $wiadectwem spolecznych oraz
politycznych pogladéw nowozytnych elit narodowych (Grusevskij, 1934,
s. 223; Dzira, 1991-1992; Plokhy, 2005, s. 204-205). Ten apel zostal usly-
szany, a kolejne generacje ukraifiskich historykéw siggaly po wspomniane
zrodla w swoich badaniach (Dzira, 2005, s. 15-43; Kolesnik, 2000).

Zdaniem wielu naukowcéw szczegdlnie perspektywiczne wydaja sig
badania skoncentrowane na 6wczesnych protonarodowych i mitycznych
koncepcjach, zwigzanych m.in. z terytorialnymi roszczeniami (Plokhy,
1994; Akovenko, 2005, s. 438—444; Bovgira, 2012, s. 150-192; Kraliik, 2016).
W badaniach nad latopisami mozna dostrzec przesuniccie akcentéw, od
traktowania ich jako $wiadectw procesu budowy nowozytnego narodu ukra-
ifskiego w strong studidéw poréwnawczych, przedstawiajacych kroniki jako
zrédla popularyzujace rozmaite mity. Dotyczy to przede wszystkim opowie-
§ci o pochodzeniu, czego dobrym przyktadem jest mit chazarski, na grun-
cie ukraifskim nast¢pnie przeksztalcony w mit kozacki (Momrik, 1998;
Plokhy, 2006, s. 229-353; Kappeler, 2003, s. 123-135; Sysyn, 1991).

W tym kontekscie uwage naukowcéw nadal przykuwa mit antemu-
rale christianitatis, tj. przedmurza chrzeScijafistwa. Idea bastionu znana
od konica Sredniowiecza wzdluz calej chrzedcijafisko-muzulmanskiej gra-
nicy obejmuje kilka podstawowych elementéw: twierdzenie o stalym tery-
torialnym lub kulturowym zagrozeniu ze strony ,innego”, przekonanie
o potrzebie odpierania ataku oraz poczucie bycia wybranym do obrony
wigkszego lub wyzszego bytu, ktérego jest si¢ cz¢scig (Lawaty, 2015, s. 363;
zob. tez: Berezhnaya i Hein-Kircher, 2019).

Mit antemurale zaklada istnienie wyobrazonego muru, ktéry ochrania
jaki§ obszar (Srodecki, 2016, s. 98). Wspoélczesna historiografia rozréznia
konfesyjno-religijne i cywilizacyjno-polityczne konotacje toposu przed-
murza (Hein-Kircher, 2006) ..

1 Janusz Tazbir podkresla natomiast sakralne, a nie geopolityczne komponenty mitu przedmu-

rza (Tazbir, 1984; 1987, s. 98; zob. tez: Srodecki, 2015).
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Juz sam pograniczny status ziem ukrainskich, a takze historia Koza-
czyzny implikuja istnienie idei bastionu chrzeScijanstwa w latopisach
ukraifiskich. Niedawno jednak Katarzyna Losson zauwazyla, ze nowo-
zytni kronikarze ukraifnscy unikali retoryki antemurale 1 nie wyrazali aspi-
racji mesjanskich (z wyjatkiem postaci hetmana Bohdana Chmielnickiego
[1595-1657]): ,Nie moze by¢ mowy o §wiadomym kreowaniu Kozaczy-
zny na obroficzyni¢ §wiata chrzeScijaniskiego” (Losson, 2013, s. 136).

W5srdéd istotnych czynnikéw tego stanu Losson wskazuje przede
wszystkim brak oficjalnie uznanego pafnstwa kozackiego oraz ,niedo-
stateczng zachete z zewnatrz”. Impuls do przedstawiania Kozakéw jako
przedmurza wychodzit od szlachty w Rzeczypospolitej, ale katolicey jej
przedstawiciele glosili ide¢ obrony §wiata nie tylko przed Tatarami 1 Tur-
kami, ale takze Moskalami. Zdaniem Losson problemem byla tu manife-
stowana przez Kozakéw wierno$é prawostawiu. KanceliSci ze Srodowi-
ska kozackiego nie czuli si¢ integralng czescig ,rzeczpospolitanskiego”
Swiata 1 unikali tego typu retoryki. Losson przypuszcza, ze obrona wiary
nie miala dla nich wigkszego znaczenia i dlatego tez nie eksponowali oni
tego elementu w swoich zapisach. Nie mial on tak silnego potencjatu kon-
solidacyjnego, jak mit wolnosci 1 wszechobecnej réwnosci (Losson, 2013,
s. 136-139, zob. tez Berezhnaya, 2008).

Monografia Losson zostala krytycznie przyjeta przez badaczy, gtéow-
nie historykéw z Ukrainy (Bovgira, 2015; Kononenko, 2016). Krytyko-
wali ja za zbyt malg baz¢ Zrédlows, niewystarczajacg na wysuwanie tak
daleko 1dacych wnioskéw. W istocie Losson si¢gnela jedynie po kilka teks-
tow z kategorii ,kozackich kronik” lub ,kronik kancelistow” z kofica XVII
1 z pierwszej polowy XVIII w. Kronikarze nalezeli do §wieckich elit poli-
tycznych ze Srodowiska administracji i wojska kozackiego. Wspierali ide¢
ukraifiskiej odr¢bnosci politycznej 1 spolecznej w granicach Imperium
Rosyjskiego (Kohut, 1999, s. 457-458)2.

Nie zwazajac na pewne niedociagni¢cia metodologiczne, argumenta-
cja Losson bez watpienia zastuguje na uwage. Warto dopowiedzied, ze juz
w 2005 r. Natalia Jakowenko, wybitna ukraifiska historyczka, przeanalizo-
wala rézne formy toposu antemurale w literaturze kancelistéw kozackich
poczatku XVIII w. Zwrécita uwage na analogie tej idei z polska ideolo-
gig sarmacka, jednak nie dokonala szczegélowej analizy zagadnienia
(Akovenko, 2005, s. 442). Niestety Losson nie wykorzystala ustalen Jako-
wenko w swojej rozprawie. Pytanie, czy nowozytni kronikarze ukraifiscy

2 Pojecie ,literatura kancelistdbw wojennych”, wprowadzone przez Mychajl¢ Hruszewskiego,
odnosi si¢ mniej wigeej do tego samego korpusu zrédlowego (Bovgird, 2012, s. 150; Bovgir,

2018, s. 297-298).
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rzeczywiscie sicgali po retoryke odwotujaca si¢ do motywu antemurale
christianitatis, jest nadal aktualne.

Badania muszg byé oparte na reprezentatywnej liczbie latopiséw
z danego okresu. Oprocz tekstdw pochodzacych z kregu elit kozackich
warto przeanalizowaé kroniki koscielne i regionalne. Nalezy rowniez si¢
zastanowié, czy mitologia przedmurza byla rozpowszechniona wsréd elit
nowozytnej Ukrainy w zwigzku ze spopularyzowanymi przez kronika-
rzy portretami koScielnych 1 §wieckich jej przedstawicieli. Konieczne jest
takze zarysowanie obrazu wroga, nicodlgcznego czlonu mitu anzemurale,
a w konsekwencji — wyobrazeh réznych ziem. Strategicznie wazne ukra-
inskie tereny, rzeki i fortece nicustajgco byly obiektem zmagan politycz-
nych. Dlatego tez nickiedy konkretne regiony, miasta, monastery i twier-
dze pod piérem kronikarzy z centrum stawaly si¢ pogranicznymi i na
odwrét. Mogly zatem odgrywac wazng rol¢ w wojennej historii 1 nickiedy
uzyskiwaly bardzo zaszczytny tytul urbs antemurale christianitatis. Taki
wyidealizowany obraz fortecy wzmacniala religijna retoryka, wskazujgca
na dang warownig jak na ,,Boskie dzieto” (Borek, 2001, s. 165).

Nie tylko rézne spoleczne grupy, kraje czy krainy geograficzne, ale cza-
sem takze znane osobisto$ci, odznaczajgce si¢ wybitnymi osiggni¢ciami,
otrzymywaly tytul przedmurza chrze$cijafistwa, co szczegdblnie charak-
terystyczne dla Jagiellonéw, Habsburgéw i weneckich dozéw (Srodecki,
2016, s. 118). Wazne jest zatem pytanie o obecno$¢ 1 znaczenie podobnych
motywow w ukraifiskich kronikach nowozytnych.

Na potrzebe tego artykulu przeanalizowane zostaly glowne formy
1 ich zmiany w retoryce antemurale w ukrainiskich kronikach od XVII do
polowy XVIII w. Dokumentujg one rézne watki ,ukraifiskiego przed-
murza”, ktérych pojawienie si¢ jest odpowiedzig na obecno$¢ tej tema-
tyki w europejskiej, a zwlaszcza polsko-litewskiej literaturze 1 sztuce tego
czasu. Szczegdlnie ciekawym elementem wydajg si¢, poddane naszej ana-
lizie w drugiej czeSci artykutu, obrazy fortec i miast murowanych jako
symboli antemurale christianitatis (Braclaw, Kamieniec Podolski, Lwéw
i Human).

Kroniki sa waznymi zabytkami ukraifiskiej historiografii®, cze$¢ z nich
stanowig kroniki monasterskie, jak np. Latopis Hustynski (Gustynskad leto-
pis’, 1641) 1 Dobromilski (Dobromil’skad letopis’, 1700). Do tej samej kate-
gorii mozna odnies§¢ takze Kronikg Teodozego Sofonowicza (Sofonovié,
1672) oraz stynny kijowski Sinopsis (Cunonucuc, 1674). Latopisiec albo kro-
niczka rognych spraw Joachima Jerlicza (1673) jest bardziej dziennikiem
niz kronikg sensu stricto (Micik, 2007, s. 425-426; DoroSenko, 1923,s. 19),

3 Jurij Mycyk kategoryzuje te kroniki jako wazne przejicie na poziom nauki historycznej we
wspdlczesnym jej rozumieniu: Micik, 1978, s. 6.
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za$ kroniki miast Ostroga (1636) i Lwowa (1649) stanowig odr¢bng grupe
zabytkéw piSmiennictwa (Micik, 1978, s. 11).

Cickawg kategori¢ tekstow historiograficznych tworzg tzw. latopisy
kozackie. Na potrzebg tego artykulu wykorzystano te, ktére opisujg wyda-
rzenia od 1648 do ok. 1700 r., m.in. Latopis Samowydca (Litopis Samo-
vided, 1702), prawdopodobnie stworzony przez skarbnika kozackiego
i ksicdza Romana Rakuszk¢-Romanowskiego (Dzira, 1971, s. 20-22);
latopis kozackiego putkownika hadziackiego Hryhorija Hrabianki (1710),
a takze wielotomowg kronike Samuela Welyczki (1720)%] pisarza i sekre-
tarza hetmana Iwana Mazepy.

Powstanie 1 rozwdj kronik kozackich, ktére stanowig 90% calej
nowozytnej ukrainskiej literatury Swieckiej (Apanovié, 1983, s. 118), sa
powigzane z potrzebg wyslawiania zastug wojsk kozackich i okaza-
nia lojalnosci wobec pafstwa rosyjskiego, szczegdlnie po klgsce wojsk
szwedzko-kozackich w bitwie pod Poltawg w 1709 r. (Bovgira, 2012,
s. 151). Kroniki te odegraly takze istotng rol¢ w popularyzacji mitu kozac-
kiego zwigzanego z ideg antemurale christianitatis (Armstrong, 1992).
Historia wolnych, heroicznych i rycerskich obroncéw pogranicza stala si¢
z czasem elementem ukraifiskiej narracji narodowej (Plokhy, 2012, s. 8;
Kralik, 2016, s. 4). Kroniki kozackie az do polowy XVIII w. aktywnie
popularyzowaly ten mit (Galenko, 1998, s. 50; BereZnad, 2010).

Nicktére kroniki poczatku XVIII w. jako prekursora pafistwa hetman-
skiego opisywaly Ru§ Kijowska. Byt wéréd nich anonimowy Krdrki opis
Matorossi (Kratkoe opisanie Malorossii, lata 30. XVIII w.) oraz Krotki
opis kozackiego matorosyjskiego narodu piéra Piotra Symonowskiego (Simo-
novskij, 1765) (Dzira, 2005; Kohut, 2011, s. 19). Kroniki r6znily si¢ zatem
nie tylko zawartoscia, ale 1 ujeciem problemu, rézne bylo pochodzenie
spoleczne ich autoréw i odmienny przewidywany odbiorca. Laczy je war-
to$¢, sa to bowiem cenne Zrédia do badan historycznych mitéw, regional-
nych tozsamosci oraz wyobrazeh o sobie 1 innych.

Popularna wsréd elit Rzeczypospolitej idea przedmurza chrze$cijafistwa
jako sktadowa ideologii sarmackiej byla stalym wyzwaniem dla kijowskich
hierarchéw. Po$wiccilam temu problemowi osobng uwage (BereZnai,
2010, s. 268-277), dlatego tu ograniczam si¢ jedynie do krétkiego

4 Wedlug najnowszego datowania latopis Welyczki powstal pod koniec XVII w., najp6Zniej do
1725 1. Zob. np.: Veli¢ko, 2020.
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zarysowania problemu. Dla hierarchéw kijowskich problemem bylo
uczestnictwo Kozakéw w obronie granic Rzeczypospolitej pod koniec
XVIw. (Plokhy, 2001, s. 102; Lepavko, 2004; Pilipenko, 2014, s. 155-156).
Nowe impulsy pojawily si¢ w czasach po unii brzeskiej, zwlaszcza wraz
z odnowieniem w 1620 r. struktur hierarchicznych prawostawnej metro-
polii kijowskiej przez patriarche jerozolimskiego Teofanesa, przy wspar-
ciu wojsk kozackich pod wodzg hetmana Piotra Konaszewicza Sahaj-
dacznego (Plokhy, 2001, s. 112-118). Kijowskim hierarchom tamtych
czaséw, niezalegalizowanym przez kréla, kozacy — obroficy prawostawia
przywodzili pami¢é o ,dawnych prawach 1 wolnoSciach” prawostawnych
w Rzeczypospolitej. Nie dopuszczali oni jednak mysli o istnieniu odr¢b-
nego pahstwa prawoslawnego. Byl to obraz idealnego ,,prawostawnego
przedmurza” w 6wczesnych granicach panstwa. Tego rodzaju wizje znaj-
dziemy w dzielach Hioba Boreckiego (1560—-1631), Melecjusza Smotry-
ckiego (1577-1633) oraz Kasjana Sakowicza (1578-1647).

Tendencja do idealizacji Kozaczyzny przez hierarchéw prawostawnych
przetrwala do polowy XVII w. 1 zakoficzyla si¢ wraz z wojnami, w trak-
cie ktérych Kozacy czasami walczyli po stronie bylych wrogéw — Tur-
kow 1 Tataréw. Oprécz tego pahstwowe aspiracje kozackiej starszyzny nie
pasowaly do modelu wspélistnienia wiadz duchownych 1 swieckich, ktére
wspierala hierarchia prawoslawna. Z czasem uwaga zostala zwrécona
w stron¢ cara moskiewskiego, ktérego zaczeto uwazac za prawdziwego
sobrofice prawostawia”. Najstynniejszym przykladem takiej ,translacji
antemurale” jest bez watpienia Sinopis przypisywany Innocentemu Gize-
lowi (1600— 1683) Tam kozacko-moskiewskie wojsko byto sita, kt6ra zwy-
ci¢za dla chwaly ,zyciodajnego krzyza” (Sinopsis, s. 372-373, 378). Aspekt
religijny dominuje w opisach walki z muzulmanami, a armia kozacka
moze zwyci¢zyé wroga wylacznie pod berlem prawostawnego cara.

W jakim stopniu polityczne orientacje duchownej hierarchii zbiegaly
si¢ z retoryka, czy nawet strategia starszyzny kozackiej? Warto odnotowac,
ze pojecie przedmurza bardzo rzadko spotykamy w oficjalnej korespon-
dengji kozackiej. Wyjatkiem jest list hetmana Iwana Mazepy do Cesarza
Jozefa 1 (1707), w ktérym nazywa on Kozakéw ,bastionem calego chrzes-
cijafistwa” (Mac’kiv, 1995, s. 231-242) 1 wykorzystuje ten topos dla celow
politycznych lub pozyskania materialnego wsparcia.

Wydaje si¢ zatem, ze idea przedmurza byla w praktyce raczej figurg
retoryczng. Od polowy XVII w. kozaccy przywédey wykorzystywali ten
rzadko wyst¢pujacy motyw do potrzeb biezacych 1 w zaleznosci od poli-
tycznej koniunktury. Jak trafnie zauwazyla Natalia Jakowenko, elity koza-
ckie funkcjonowaly w obrebie ,wielkiego tréjkata”, w ramach ktérego
Ukraina manewrowala od poczatku kozackiej rewolucji migdzy Osma-
nami, Moskwg a Rzeczpospolita (Akovenko, 2005, s. 387).
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Jak ten problem byl interpretowany w kronikach? Wigkszosé kronika-
rzy podkreslala szczegélnag role Kozakéw w obronie prawostawia. Wyko-
rzystana w tym celu terminologia odnosi si¢ do repertuaru leksyki zwia-
zanej z wizja antemurale. Na przyklad Hrabianka uzywa poj¢cia ,muru”
dla przedstawienia heroizmu kozackiego:

3a caaBHy cayx0y K03aLbKy KOPOAb NOAbCEKUI JKHUIMOHT nepiumii Biaaas
KO3aKaM HABIYHO 3eMAIO 6iast ,A,Hinpa (...) i Haka3aB, abu, CTIHOWO CTABILH,
HE IIYCKAaAHM Hai3AiB Typok i Tatap Ha Pycs i IToasmmy (Litopis gadic’kogo pol-
kovnika, 1992,s. 21).

Podobnie postgpil Samuel Welyczko, cytujgc fragment Stowa (Caoso
do npasociasnozo i mesoimenumozo 3anopo3vkozo 8oircmsa) Symeona
Polockiego ze zbioru Duchowna wieczerza (Beueps dyxosna, 1681, druk
w 1683 r.): ,Bu rpyabmu cBoimu, SIK HEOOOPHOIO CTIHOK, OrOPOAXKYETE
pociiicbKy 3eMalo i saxuaere ii Bip Hevectusux Oycypman” (Velicko, 1991,
t. 2, s. 218). Piotr Symonowski (1717-1809) w pracy Krdtki opis przedsta-

wil Kozakéw jako niepokonany kamienny mur:

opnn 10AbK0 Kosaxu Tarapams u Typkams Toraa u onacusi 6s1au, a [Toaburk
OTb HEIPIATEABCKHMXb HAMIAACHII 32 KAMEHHYIO CAYXHAH cThbHY (Simonov-

skij, 1847, s. 10).

Wspomniany autor, ,ostatni wielki kronikarz kozacki osiemnastego
wieku” (Plokhy, 2012, s. 166), byl absolwentem Akademii Mohylafskiej
oraz s¢dzig kijowskim. Uwazal ukrainskich Kozakéw za najwazniejszy
bastion na granicy ze §wiatem muzulmanskim i por6wnywal ich do ryce-
rzy zakonu joannitdéw:

3acbaas Ha TypKom> u TaTap%, ¢b xoTropriMu oHU, B TpuMbpDb KaBaAeporrb
opAcHa Cgsraro loanna, 6esmpecrannyio 6Opanp umbam, wbmp Thmb
HenpisreaeMb BCskod myTh Kb Iloabckomy KopoaectBy m Beanxomy
Kuspxecty AutoBckomy sarpapua, u 6siau caysx60to csoero IToaburs Taxs
kakb cpepoctbrie (Simonovskij, 1847, s. 4; Dzira, 2005, s. 318).

Niektérzy kronikarze kozaccy rozrézniali miedzy starszyzng oraz niz-
szymi warstwami kozackimi. Wojenne zastugi tych ostatnich przewaznie
gloryfikowal Hrabianka. Siczowcy, wedle jego stéw, to mitujacy wolnosé
Kozacy, walczgcy z bisurmanami w obronie chrzeScijafistwa:

3 BAACHOI BOAI ITOAAAMCS Ha 6ycpraH, CTaAM Ha 3aXMCT XPUCTHUSAH Ta IXHIX
KOPAOHIB. (...) Tum xosaxam, mo AOGpPOBIABHO Hecam cAyXO0y y IMPOKHX
i 6e3MEKHUX CTENax, Ma€ 3aBASIYBaTH BCE XPHUCTUSHCTBO i 3 TIOAUBOM Ma€
rosopury 1po Hux (Litopis gadic’kogo polkovnika, 1992, s. 164).

181



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...

No. 38 (3/2022)

182

Wedlug Carstena Kumke wiasnie ta idea w kombinacji z samookre-
Sleniem Siczowcoéw jako gléwnych obrofcéw ziem ukrainskich cze-
sto kontrastowala z aspiracjami politycznymi starszyzny (Kumke, 1993,
s. 303-305, 451-477). Kronika Welyczki jest bogata w podobne tresci,
autor upatrywal na Siczy Zaporoskiej ,kwintesencji wladzy narodowe;j”
(Akovenko, 2005, s. 442—443), a samych Siczowcéw uwazal za mitoSni-
kow ukrainskiej ojczyzny oraz wiary prawostawnej. Mozna nawet zauwa-
zy¢, ze gloryfikacja heroizmu nizowych Kozakéw w niektérych kronikach
kancelarzystow stuzyla wyniesieniu antymuzulmanskiej skladowej mitu
antemurale na poziom epicki.

Nie kazdy kronikarz kozacki byl zwolennikiem idei ,,Siczowego
przedmurza”. Na przyklad autor Latopisu Samowydca byl bardzo kry-
tyczny wobec anarchicznego zachowania kozackiej ,,gototy” (Dzira, 1971,
s. 27-28). Jednakze wickszo$¢ ukraifiskich latopiséw, nie tylko piéra kan-
celarzystéw kozackich, operuje pojeciem rycerza honorowego i to ten
watek byl czg¢sto ,,zdobiony” retoryka przedmurza.

Trzy postacie historyczne otrzymaly od kronikarzy honorowy tytut
bastiondéw chrzescijafistwa: hetman Piotr Konaszewicz Sahajdaczny
(1582-1622), hetman Bohdan Chmielnicki (1597—-1657) oraz krél Jan III
Sobieski (1629-1696). Kronikarze oddawali hold Sobieskiemu jako
uosobieniu polsko-litewskiego antemurale christianitatis po zwycigstwie
w 1683 r. (Tazbir, 2004, s. 101). Welyczko tak opisuje stynny wjazd kréla
do Wiednia:

ITicas Takoi poanoi Borom npecaaBHOI nepemoru xpucTusiH Hap GycypMaHaMu
() KOPOAb Cobechkuil i3 HeBEAUKHM 9HCAOM CBOIX MAPYYHHX BixaB nepea,
BedopoM A0 Bipns. Biaencoki 06a0keHLi BiTaaun HOTo 3 papicHUM maadenm,
HasuBaloyu Horo micas bora cBoim Apyrum CasBatapem, oAHI 32 OaeXy
KOPOAIBCBKY, iHIII 32 pyKy xamaiouH, niayBaau i askysaau (Velicko, 1991,
t. 2, 5. 294)°.

Kronikarze nicustannie poszukiwali lokalnego bohatera rangi Sobie-
skiego, ktéry by odpowiadal kryteriom obroficy chrzescijafistwa. Naj-
wyrazniej do roli tej pasowal kozacki przywédca hetman Sahajdaczny,
bohater walk z Turkami, kojarzony przede wszystkim z bitwg pod Choci-
miem (1621). Nie tylko kozackie, lecz takze monasterskie kroniki regio-
nalne opisywaly zwyciestwa hetmana w duchu antemurale. Hustyiiki latopis
nazywa go ,Ay’)ke BOMOBHHYUM YOAOBIKOM Ta CTPALIHUM AASI BCiX BOpOriB”

5 Podobnie Dobromilski Latopis (Ao6pomunscoxusi aimonuc) obejmujacy lata 1648-1700 , napi-
sany przez grekokatolickiego ksigdza Symeona Korostefiskiego, wspomina zastugi wojenne
Jana III Sobieskiego (Dobromil'skaé letopis', 1888, s. 240)
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(Gustynskad letopis’, 2003, s. 156). Dla Hrabianki Sahajdaczny to ,,caaBuuii
reTbMaH 3aIOpi3bKUI, BEAMKUI O60pOHCLH) Bipu mpaBocaasuol” (Litopis
gadic’kogo polkovnika, 1992, s. 30). Nawet Joachim Jerlicz (1598-1674),
ktory raczej negatywne ocenial dziatalnosé Kozakdéw, w swojej kronice
nie pomingl Sahajdacznego (Perdenia, 1964-1965, s. 175-176; Akovenko,
2012, s. 63-104; Borek, 2002, s. 65-88), prezentujgc postal honorowego
rycerza (Jerlicz, 1853, s. 5; Borek, 2001, s. 252).

Inng reakejg kronikarzy na wyzwania polskiego przedmurza bylo two-
rzenie kultu Bohdana Chmielnickiego. Ten temat jest bardzo dobrze zba-
dany w historiografii ukraifiskiej, zwlaszcza w kontekscie powstania mitu
kozackiego. Wedlug Walerija Szewczuka literacki kult przywédcy kozac-
kiego jest obecny dopiero na poczatku XVIII w. na terenach Lewobrzeznej
Ukrainy w granicach Imperium Rosyjskiego (éevéuk, 2004-2005, s. 93-98;
Kraldk, 2016, s. 134). Serhii Plokhy podkresla, ze wtasnie bitwa pottaw-
ska (1709) jest uwazana za punkt przelomowy w rozwoju kultu Chmiel-
nickiego. Juz w latach 20. XVIII w. Chmielnicki ,,byl traktowany jak zato-
zyciel 1 nawet wigcej, obrofica calego narodu” (Plokhy, 2006, s. 348-349;
Plokhy, 2002, s. 45-54).

Te obserwacje odnoszg si¢ takze do latopiséw ukrainskich. Kult
Chmielnickiego zawiera kilka elementéw mitu antemurale, wlacznie
z sakralizacjg bohatera w zderzeniu z klarowng definicjg obrazu wroga.
Najwickszy wkiad w formowanie postpoltawskiego kultu Chmielnickiego
whniesli dwaj kronikarze: Hrabianka 1 Welyczko. Doskonale ilustruje to
fragment opisujacy Smieré Chmielnickiego:

ITomep To¥1, KOMY Pa3oM i3 BAIIOIO MHAICTIO ITAHCTBOM BCIOAU AOTIOMAraAa
BCEMOI'YTHs pyKa 6oxa cToATH IIpU CBOIM IPaBAl 32 BOABHICTb Ta CBOL
CTapOXXUTHI IpaBa NpPOTU 6paTiB, aA€ pa3oM i3 TUM BOpPOriB HAaIIUX —
noabcekux cappomatis” (Velicko, 1991, t. 1, 5. 208-209).

Wetyczko poréwnat hetmana do biblijnego proroka:

Bor nmocaas iM, ssx Motices, AIOAMHY Ha MMEHHS Borpan XmeapHunpkuii,
i AaB FIOMY MIACTaBY ¥ pO3yM BU3BOAUTH BiA TaKOI TSDKKOI KOPMUIHM ASIACBKOL
BIABHMII MaAOpOCIMCBKMII HapoA, i BiaHaTH HOMy cropiBany cBoGoay
(Velicko, 1991, t. 1, 46).

Tego typu ujecia nadawaly kultowi Chmielnickiego cech mesjanistycz-
nych 1 mialy na celu wspieranie postpoltawskich aspiracji elit ukrainskich.
Terminologia przedmurza w kontekscie sakralizacji bohatera kozackiego,
kt6ry bronit nie tylko pogranicza ziem maloruskich, ale 1 catego pahstwa
moskiewskiego oraz wschodniego chrzescijanstwa, byta wykorzystana dla

biezacych potrzeb politycznych.
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Wrysilki tego rodzaju sg widoczne takze w przypadku Hrabianki. Kro-
nikarz poré6wnal hetmana kozackiego z postaciami biblijnymi i historycz-
nymi oraz wyglosil przemowe na cze$é Chmielnickiego jako prawdziwego
wojownika:

IIOHANBIPHIIIOro HALIOTO CHUHA 6Aarop03yMHoro BOoXAs borpana Xmean-
Huubkoro, sikuit Maay Pociro Bip IOHAHTSDKIOro sipMa  ASIACBKOTO
KO3aLIbKOIO MY>KHICTIO BUBIABHMB i 11O AO POCIHCBKOrO MOHApXa 3 CTOAB-
HUMM MiCTaMM B MAAAHCTBO IIPUBIB. S xotiB ABUTH BCiM HapoAaM, IO
HE AHUIIE CAABEHOPYCHbKi MOHAPXH CBOEI0 CHAOIO HAITyCKaAM CTPax Ha BCi
CTOPOHH, a U iXHi MiAAaHI, BIACTOIOIOYM BiTYM3HY i BCTaloOYM 32 06pa31/1
POCisiH, CHPOMOXKHI IPOTH LIOHAMMOIYTHIIIUX BAAAAPiB 36p0171Ho CTOSITU
(Litopis gadic’kogo polkovnika, 1992, s. 11).

Obraz Chmielnickiego w latopisie Hrabianki byl przeanalizowany
przez Franka Sysyna. Badacz zauwazyl, ze w celu podkreslenia heroicz-
nych zastug malorosyjskich poddanych cara oraz ich przodkéw zostata
zastosowana podobna terminologia (Sysyn, 2015, s. 44). W rezultacie
ukraifiska wersja mitu przedmurza symbolicznie 1aczyla ze sobg nizszych
rangg Kozakéw z ich stynnymi przywédcami w jednym zbiorczym obra-
zie bastionu. Kronikarze opisywali ,kozackie antemurale”, aby zademon-
strowaé zashugi przeszlosci, a jednocze$nie ugruntowaé swoja przyszla

pozycjg.

Swiadectwa ukraifiskich §wieckich i kocielnych elit nie ograniczaly sie
jedynie do konstruowania obrazu kozackiego przedmurza. Kronikarze
zwracali szczegdlng uwage na miejsce poszczegblnych regionéw, miast
i monaster6w w historii wojennej ziem ukraifiskich. Dotyczy to zwlaszcza
kronik kozackich. W poréwnaniu z latopisami monasterskimi w XVII w.,
w ktorych gléwnym tematem bylo dziedzictwo Rusi Kijowskiej, kanceli-
$ci interesowali si¢ zdecydowanie wydarzeniami wojennymi kofica XVII
i poczatku XVIII w. (Dzira, 2005, s. 53). Wsrdéd ufortyfikowanych miast
najczesciej wspominany byl Czehryf, Baturyn, Perejastaw, Kijéw, Win-
nica, Zbaraz, Human, Lwow, Czerkasy, Bractaw, Chocim oraz Kamieniec
Podolski.

Innymi waznymi elementami formowania idei antemurale byly poje-
cia ,wlasnej” ziemi i ,,0jczyzny”. Ostatnio Zenon Kohut udowodnil, ze
dwa dziesi¢ciolecia po powstaniu Chmielnickiego ,elita kozacka prze-
szla zdecydowang przemiang tozsamosci: od uznania Rzeczypospolitej za
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ojczyzng do przyjecia w jej miejsce kozackiego/matorosyjskiego pafistwa
(Kohut, 2014, s. 269-289). Zwlaszcza za czaséw hetmana Mazepy pojecie
»0jczyzny” zaczyna odgrywal zasadniczg role dla okreslenia ukrainskich
ziem oraz Hetmanatu (Sysyn, 2004, s. 42; Plokhy, 2006, s. 333-338). Przy
czym wickszo§¢ latopisdéw ,wykazuje duzg plynno$é terminologiczng”
(Kohut, 2011, s. 18). Ogélnie biorgc, w kronikach monasterskich, na przy-
klad w Latopisie hustyiikim, a takze w Kronice Teodozego Sofonowicza
prawoslawni z pojeciem ,,0jczyzna” kojarzyli spoleczno$é prawostawna
w Rzeczpospolitej (Bovgiri, 2012, s. 183).

Lwowski latopis (Avsiscoxuii aimonuc) uzywa pojecia ,Rus” 1,,Ukraina”
dla okreslenia réznych terytoriéw: ,,Ukraina” odnosi si¢ do potudniowo-
-wschodniego pogranicza Rzeczypospolitej (Bevzo, 1971, s. 105; Bovgira,
2012, s. 177), a ,Ru$” wskazuje na regiony Podola, Galicji, Wolynia (,,na
pycpky IToaoanto, Ha Boauns 3 xosakamu”) (Bevzo, 1971, s. 121). Kroni-
karz Mychajlo Hunaszewski, absolwent Akademii Zamojskiej, odmien-
nie interpretuje ,Rus”, widzial ja raczej jako wspélnote etniczno-kon-
fesyjna, a nie terytorialna: ,I ycrynmua XmeapHUIBKHI 30 BCiM BOHCHKOM
Ha YKpaiHy, YIIOMUHAI0YH LIASIXTY YHIBEPCAAOM CBOIM, abH pyci, TOAAQHHX
cBoix, He rybuan” (Bevzo, 1971, s. 12, 122).

Inni kronikarze, zwlaszcza kanceliSci kozaccy, wskazywali granice
ukraifiskich ziem w odniesieniu do kozackiego dziedzictwa (Seluhin,
1936, s. 145-150; Plokhy, 2006, s. 324). Latopis Samowydca odréznial
Ukrain¢ od Wolynia i Podola, definiujgc kozackie ziemie wedlug ugody
Zborowskiej z 1649 r. (Litopis Samovidci, 1971, 147; Plokhy, 2006, s. 324;
Bovgiri, 2012, 180). Hrabianka podobnie definiowal ,ziemie kozackie”.
Jego zdaniem byly to regiony, ktére nie obejmowaty wschodnich terenéw
Rzeczypospolitej. Wedlug Piotra Kraliuka mialo to na celu ugruntowanie
chazarskiego mitu dotyczacego pochodzenia Kozakéw: w odréznieniu
od innych przedstawicieli ruskich elit, Kozacy mieli by¢ stawnymi spad-
kobiercami mitycznego, milujacego wolno$¢ biblijnego narodu (Kraldk,
2016, s. 137; Kononenko, 2008).

Takze Welyczko przywolywal mit chazarski, utozsamial ,Ru$§”
z ,Ukraing” i ,Malorosjg”, wykorzystywal rozmaite etnonimy dla okres-
lenia pojgcia ,wlasnej ziemi”, a wsréd najczeSciej pojawiajacych si¢ byla
,Ukraina malorosyjska” (Bovgira, 2018) lub ,kozacko-ruska Ukraina”.

Granice tego terytorium nie byly jasno okreslone:

AOCTEMEHHO Hallli 3i CTAPOAABHiX yacis 3eMai (...) Bip [Topiaast i Boaox mo
Bicay i ax a0 camoro Biasns i CmoaeHcbka. MaB Hamn kpaii AOBri i mpocTopi
KOPAOHH, BKAIovatoun 3eMai KuiBcoky, Taauipky, ApBiBcbky, XOAMUHCBKY,
beassky, Iloaiabcpky, Boaunceky, Ilepemucabceky, McrncaaBenky,
Bire6cbky 1 [Toaousky (Velicko, 1991, t. 1, s. 79).
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Wydaje sie, ze byly to bardziej projektowane niz prawdziwe ukrainskie
(albo ,kozackie”) ziemie. W innym miejscu Welyczko podal szczegotowy
opis ,ziem ukraifiskich”, wskazujac tym razem rzeczywiste tereny Het-
manatu Kozackiego 1 Ukrainy kofica XVII 1 XVIII w. Galicja (Bovgira,
2012, s. 179), Wolyn i Podole znalazly si¢ poza granicami tak wyznaczo-
nego obszaru. Dla Welyczki byly to niewatpliwie ziemie polskie:

Toal He Amme 6ausbki A0 Ykpainu Minxi mip IToasmero micra 6yau
nopyHHOBaHi 1 saHenaaw, sk T0 Koncrantunis, Bepanuis, 36apax i Absis,
aAe BiA KO3aIbKOIL 36po'1', sAKa 060p0HﬂAa npu cBoiif mpaBail H icTuHi
6Aaroqecn/my IPEKO-PYChKY Bipy i CTapOAABHI IIpaBa Ta BOABHOCTI KO3albKi
i BCeHApOAHI YKpAIHCBKi, MyCHAN TPEMTITH i TepmiTH YuMasnil ymep6ox
HaBiTh HaiMinHimi ¢opreni ta 3amku mip Iloapmero, sx Kam’stHens-
Ioaiabcpkuit, bap, Hecrepsap, 3amocts, Awobain, Bpoau, Caynpko, Oanxa
(Bovgira, 2012, s. 92).

Zaprezentowany w cytowanym fragmencie wykaz jest kluczowy dla
rozumienia pojecia ,wlasnego” terytorium. Welyczko uwaza za takie jedy-
nie ziemie: kijowska, czernthowska oraz bractawska, a zatem nalezgce do
Hetmanatu. Wspdélistnienie w kronice realnych i wyobrazonych terytoriow
jest istotne dla rozumienia plynnosci krajobrazéw kulturowych 1 politycz-
nych w 6wczesnych tekstach. Jest takze §wiadectwem ,,polifunkcjonalno-

ci” (Brogi Bercoff, 2003) ukraifiskiej nowozytnej przestrzeni kulturowe;j,
w ktérej pogranicze bylo postrzegane zaréwno jako ,,wlasne”, jak i ,,obce”.

Przywolany wyzej fragment latopisu jest wazny dla atrybucji geo-
graficznej 1 politycznej kilku ufortyfikowanych miast. Wetyczko uwazal
Lwoéw oraz Kamieniec Podolski, znane polskie miasta, symbole anzemu-
rale christianitatis, jednoznacznie za miasta ,obce”. Wydaje sie, ze takie
pozycjonowanie nie bylo przypadkowe. Ze wzgledu na konkurencje z pol-
skim mitem przedmurza oraz na zmiany lojalnosci mieszkancéw miast
w sytuacji wojny domowej kronikarze ukraifiscy nie nadawali zadnemu
z tych miast tytulu ukraifiskiego lub kozackiego bastionu chrzescijanstwa.

Nawet Bractaw, ktéry stale przyciagal uwage kronikarzy, byl uwazany
przede wszystkim za ,miasto kozackie”, ale nie za przedmurze Rzeczy-
pospolitej. Kronika Sofonowicza wspomina Braclaw siedem razy, wsréd
innych prawobrzeznych miast ukraifiskich. Autor tej kroniki, archiman-
dryta monasteru $w. Michala Archaniota o Ztotych Koputach w Kijowie,
nie pomingl réwniez milczeniem udziatu litewskich ksiazat w odbudowie
i umocnieniu tych regionéw (Sofonovid, 1992, s. 178). Natomiast kanceli-
§ci kozaccy koncentrujg si¢ gléwnie na ostatnich wydarzeniach w historii
Braclawia, dla przykladu Hrabianka przywolywatl opis obl¢zenia miasta
przez kozackiego hetmana Petra Doroszenke w 1665 r.:
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Oco6auso Briepro cross Bpacaasas (...). Banusbko usepti poxy BiabuBascs,
OAHAK TOPOASIHH HE MOTAU IIPOTHCTOATH BEAMYE3HUM CHAAM ITOABCHKOTO
BilicbKa Ta K03aKiB 1 BuMyweHi 6yau sparucs (Litopis gadic’kogo polkovnika,
1992, s. 105).

Lojalno$¢ Hrabianki wobec rosyjskiego cara wplynela na ksztaltowa-
nie obrazu Braclawia jako miasta, ktére bardzo dtugo opieralo si¢ ataku-
jacym wrogom. Ta wierno$¢ stala si¢ tez gléwnym kryterium w ocenie
roli Kozakéw w tej wojennej historii (Sysyn, 2003, s. 131). Z tego samego
powodu Piotr Symonowski w swojej kronice, ktéra zawiera sporo pasazy
z latopisu Hrabianki, nazywa Braclaw ,kozackim miastem”, uwaza go
za centrum kozackiej 1 prawostawnej kolonizacji 1 prawie nie wspomina
o polsko-litewskich korzeniach jego historii (Simonovskij, 1847, s. 9).
Przemilczanie polsko-litewskiej przeszlosci miast pogranicznych w opi-
sach historii kancelistéw kozackich ma zapewne wigcej niz jedno wyttu-
maczenie. Historiografia wspélczesna jest zgodna w opinii, ze strategia
obrony potudniowo-wschodnich kreséw Rzeczypospolitej zakonczyla
si¢ fiaskiem w XVII w. (Brehunenko, 2011, s. 39) i przyczynila si¢ do
powstania mitu kozackiego jako opowiesci o wolnych obroficach ze stepu
(Lepavko, 2001). Kleska sit polsko-litewskich w organizacji obrony pogra-
nicza spowodowala, ze miasta pograniczne nie byly juz uwazane przez
kozackich kancelistow za polskie, lecz wylacznie za kozackie (zob. takze
Cernigovskad letopis’, 1856, s. 65).

Niemniej jednak zadna kronika nie uzywa tytulu antemurale w sto-
sunku do ,,miast kozackich”. Przyczyng z pewnoscig byla zmiana lojal-
nosci przez mieszkafiicdw miast w toku wojen XVII — poczatku XVIII w.
Okruciefistwa wojenne i zmieniajace si¢ jurysdykcje utrudnialy formowa-
nie obrazu miast jako ostatnich bastionéw na granicach wigkszej wspél-
noty, np. Rzeczypospolitej, Ksiestwa Moskiewskiego czy tez Hetmanatu.
Jednocze$nie obraz wroga, jeden z najwazniejszych elementéw toposu
przedmurza, byl w tej sytuacji trudny do zdefiniowania. Mieszkafcy
miast zostali pozostawieni sami sobie w walce o przezycie.

Historia miasta Human, twierdzy wschodniego Podola, jest bardzo
dobra ilustracja tej sytuacji. Kronikarze nazywajg Human m.in. ,kozackim
miastem” (Cernigovskad letopis', 1856, s. 35), ,przestawnym grodem ukra-
inskim pogranicznym” (Litopis Samovidcd, 1971, s. 119), ,chwalebnym
miastem” (Simonovskij, 1847,s.9), ,miastem ukraifiskim” (Dobromil’skad
letopis’, 1888, s. 239), ,przeslawnym ukrainskim, kozacko-ruskim mia-
stem” (Velicko, 1991, t. 2, s. 177). Tym, co wyrdznia te liste okre§leh Huma-
nia, jest brak elementéw charakterystycznych dla wizji ,przedmurza”.
Mozna go wyjas$ni¢ wydarzeniami z drugiej polowy XVII w., kiedy miasto
stalo si¢ polem bitwy pomiedzy kilkoma mocarstwami. Jezeli mieszkafcy
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Humania musieli walczyé, robili to najcze¢$ciej w obronie wlasnego mia-
sta, nic za$§ wickszej wspdlnoty. W rezultacie walka o przetrwanie mia-
sta 1 jego mieszkancéw nie pozwolita nadaé Humaniowi tytutu ,,chwa-
lebnego ukraifiskiego pogranicznego miasta” 1 dodatkowych atrybutéw
nieporuszonej twierdzy antemurale (Cernigovskad letopis’, 1856, s. 65).

To samo dotyczy nie tylko miast, ale takze ukrainskich klasztoréw.
Niektére z nich uzyskaty honorowy tytul , klasztoréw kozackich”, a wiréd
nich prawostawny Mi¢dzygbrski Monaster Przemienienia Panskiego (bli-
sko Kijowa) oraz monaster Za$ni¢cia Matki Bozej w Trechtymirowie
(w obwodzie czerkaskim). Oba klasztory staly si¢ schronieniem Koza-
kow, oba funkcjonowaly jako szpitale dla kozackich weteranéw i kalek.
W XVII w. Kozacy oficjalnie obejmowali patronat nad klasztorami Mig-
dzygorskim i Trechtymirowskim: hetman, pulkownicy oraz cala Sicz
Zaporoska odgrywali role fundatoréw i donatoré6w. Monaster Miedzygor-
ski byl réwniez zobowigzany do wysytania duchowiefistwa do Siczy dla
zapewnienia opieki duchowej (Drozdowski, 2013, s. 272).

Jedynie Lwowski latopis nadaje monasterowi Micdzygérskiemu cech
przedmurza chrzescijafistwa. Opis wydarzen z 1630 r., kiedy klasztor
odpart ataki niemieckich najemnikéw, zawiera passusy, w ktdrych mnisi
sg przedstawieni jako obrofcy ,calej Rusi”:

o x, posymieTe, B IKOM MU CTpaxy OyAH, e 10K B KO3aL[bKIM MOHACTHPY,
Ha KOTpHil BWHMCTKI 3ybamm ckperotasu! I mesne, ram 6u cs1 im Bepayr
3aMHCAOB IX IIOBEAO, BIIMCTKOM 61 cs1 pyci 6yAO AOCTaAO, 2A€ TAMTOMY MiCILly
Ha ropi Tax cst Tpareaist tounaa (Bevzo, 1971, s. 109; Kuz’muk, 2006, s. 28;
Drozdowski, 2013, s. 270).

Natomiast monaster w Trechtymirowie, ktéry zostal przekazany
Kozakom przez kréla Stefana Batorego w 1575 r. w celu zalozenia w jego
murach szpitala 1 przytulku dla weteranéw, nie uzyskal w opinii kroni-
karzy statusu wojennej twierdzy. Powodem moze by¢ upadek klasztoru
w Trechtymirowie w drugiej potowie XVII w. i fakt, ze to monaster Mi¢-
dzygorski stat sic gléwnym klasztorem wojskowym dla Kozakéw (Zarkih,
2013, s. 140).

Nie tylko wojny domowe, ale i zmiany w rozumieniu ,,obcych” i ,,;swo-
ich” terytoriéw byly przeszkodami do tworzenia ukrainskiej wersji toposu
urbs antemurale. Ponadto polska mitologia przedmurza chrzescijanistwa
uniemozliwila ukraifiskim kronikarzom uzycie tego terminu w odniesie-
niu do miast ufortyfikowanych. Przyklad Lwowa i Kamienca Podolskiego
najlepiej ilustruje te teze.

Od lat 50. XVII w. Lwow byl postrzegany w polsko-litewskiej opinii
publicznej jako przedmurze chrzescijanistwa i Korony Polskiej, jako urbs
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semper fidelis (,zawsze wierne miasto”). W 1658 r. Lwéw razem z Kra-
kowem 1 Wilnem oficjalnie otrzymat od Sejmu oraz od papieza Aleksan-
dra VII ten status: ,stateczney wiary ku Nam y Rzpltey miasto Lwow”
(semper fidelis Poloniae) (von Werdt, 2013, s. 83). Wsréd jasno okreslonych
wrogéw Lwowa w tych dokumentach byli Tatarzy, Turcy oraz ukraifiscy
Kozacy.

Ukraifiscy kronikarze musieli odpowiedzieé na to wyzwanie. Gali-
cyjskie miasto Lwéw, jak wspomniano wyzej, niekoniecznie byto zdefi-
niowane jako ,wlasne”, czyli ,ukraifiskie miasto”. Sytuacj¢ dodatkowo
komplikowaly liczne ataki kozackie na Lwéw w drugiej polowie XVII w.
(Borek, 2001, s. 183). W rezultacie kronikarze ograniczyli si¢ do uzna-
nia Lwowa za ,wielkie miasto” (Sinopsis, s. 345), ,chwalebne miasto”
(Sofonovi¢, 1992, s. 302), miasto, ktore Kozacy ,pasn 6aarodectusbixs
He BoeBaau’ (Kratkoe opisanie Malorossii, 1878, s. 243), ktore ,Toxmo Ha
BOCTOYHYIO CTOPOHY HbBCKOABKO ObIAB YKPBIIACHD, HO AASI 3aLMIICHIs cebst
TOTA2 HU AIOACH CITOCOOHBIXD, 4 HU nposianta He uMbap” (Simonovskij,
1847, s. 26). Tragiczny los Lwowa w ogniu wojny domowej, jego oficjalny
status ,polskiego antemurale” oraz polozenie geograficzne byly czynni-
kami, ktére utrudnialy nadanie w owym czasie tytulu ukraifiskiego lub
kozackiego przedmurza miastu Lwow.

Podobnie ksztaltowata si¢ historia Kamiefica Podolskiego. W pierw-
szej polowie XVII w. miasto zostalo nazwane totius christianitatis (...)
propugnaculum (,bastionem (...) calego chrzeScijafistwa”). Strategicz-
niec wazne polozenie miasta bezpoSrednio na wschodniej granicy Rze-
czypospolitej z pafistwem osmanskim (Tazbir, 2004, s. 73) oraz fakt, ze
cale Podole tworzylo cz¢$¢ Korony (Kurtyka, 2004; Mandzy, 2004; Kiryk,
2000-2005; Krdl-Mazur, 2008), decydowaly o pozycji, ktérg miasto zaj-
mowalo w pamigci kulturowej polsko-litewskiej szlachty. Kamieniec
Podolski byt najstynniejszym polskim symbolem urbs antemurale.

Podobnie jak w przypadku Lwowa, ukraifiscy kronikarze nie mogli
zignorowac istnienia tego watku. Dwa wydarzenia przyciagnely za sobg
osobliwg uwagg: obl¢zenie Kamienica Podolskiego przez kozackie woj-
sko Bohdana Chmielnickiego w 1652 r. oraz zdobycie miasta przez Tur-
kéw w 1672 r. W obu przypadkach kronikarze uzywali retoryki antemurale
do nadania miastu szczegdlnego, bowiem sakralnego statusu. Dla przy-
kladu Welyczko objasnial odwrét wspélnego kozacko-tatarskiego woj-
ska od bram miasta w 1652 r. aktem subordynacji Boskiej Woli: ,,Oanage
BaXKO OYAO IOCH BALSTH YOYHAOBAHOMY BCECHABHOI HOXKOH IPABHULCIO
Kam’siapo, xi6a o roaoaom itoro Bumoputu” (Velicko, 1991, t. 1,'s. 101).

Wrydaje si¢, ze w tej oraz w innych interpretacjach kronikarzy ukra-
inskich opieka Pafska nad twierdza w Kamieficu, mimo wszystkich
wyzwan polskiego mitu antemurale, nie wzbudzala zadnych watpliwosci.
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Nie opisywali oni jednak historii miasta w terminach ani przedmurza
Rzeczypospolitej, ani ,ukraifiskiego” czy ,.kozackiego bastionu”.

Podsumowujac, powréémy do pytah sformulowanych przez Losson: czy
nowozytni kronikarze ukrainscy (ruscy) uzywali terminu antemurale chri-
stianitatis, a jesli go unikali, to z jakiej przyczyny?

W toku XVII w. kronikarze ukraifiscy poszukiwali r6znych mozli-
woscl, aby godnie odpowiedzie¢ na wyzwania polsko-litewskiego mitu
przedmurza chrze$cijafistwa, a nawet aby stworzy¢ wlasng wersje tej nar-
racji. Inicjatywa pochodzila od prawostawnych hierarchéw kijowskich na
poczatku XVII w., ktérzy kreowali Kozakéw na obroficéw prawostawia
oraz praw ruskich obywateli Rzeczypospolitej. W toku wojen kozackich
koncepcja ,bastionu kozackiego” ulegla jednak przemianie. Pod koniec
XVII stulecia w kronikach monasterskich, a zwlaszcza w Sinopsis, car
zaczal by¢ przedstawiany jako obrofica wiary prawostawnej. Kozacy za$
zastugiwali na ten tytul wylacznie w przypadku zjednoczenia si¢ z woj-
skiem moskiewskim.

Na poczatku XVIII w. inng koncepcje bastionu zaproponowali kan-
celiSci kozaccy. W ich interpretacji Kozaczyzna byta jedynym gwarantem
praw i wolnosci narodu ukraifiskiego (lub malorosyjskiego) w Imperium
Rosyjskim. KanceliSci zastosowali retoryke ,muréw”, ,barier” i ,prze-
szk6d” w sensie retoryki antemurale, aby podkresli¢ szczegdlne osiagnie-
cia Kozakéw w obronie prawostawnej wiary, a takze ukrainskiej ojczy-
zny w granicach Imperium Rosyjskiego lub Rzeczypospolitej. Niektorzy
kanceliSci starali si¢ szczegélne uwypukli¢ zastugi Siczowcoéw jako wol-
nej i meznej wspdlnoty, przeciwstawiajacej si¢ chciwym kozackim eli-
tom. Po klesce poltawskiej w 1709 r. kozaccy kronikarze stworzyli kult
hetmana Bohdana Chmielnickiego jako bohatera i uosobienia przedmu-
rza w celu zdobycia wickszego kapitatu politycznego wsréd elit Imperium
Rosyjskiego.

Pojecie antemurale odnosito si¢ zatem do konkretnej spolecznosci: oso-
bisto$ci lub warstwy spolecznej, nie za§ do miast czy terenéw geograficz-
nych. Kronikarze unikali stosowania terminologii ,bastionowej” w odnie-
sieniu do terytoriéw lub miejsc historycznych. Ta odmowa identyfikacji
obrazu przedmurza z twierdzami lub innymi punktami na mapie moze
by¢ uwazana za szczeg6lng ceche ukrainskiej wersji mitu przedmurza.

Prawdopodobnie istnialo kilka przyczyn takiego podejscia. Po pierw-
sze ukraifscy kronikarze nie wykazywali konsekwencji i jednomy$lno-
$ci w przedstawieniu ,swoich” lub ,obcych” ziem. Czgste zmiany granic,
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terytorialnej jurysdykcji doprowadzily takze do ptynnosci w geograficzne;j
terminologii. Nastepnie wskutek konfrontacji z rozpowszechnionym pol-
sko-litewskim mitem przedmurza, ale tez w zwigzku ze zmianami lojal-
nosci mieszkancéw miast, kronikarze nie nadawali tytutu urbs antemurale
twierdzom, klasztorom czy ufortyfikowanym miastom. Jedynie Kamie-
niec Podolski (1 w mniejszym stopniu Lwéw) byl uznany za miasto pro-
wadzone ,,Boska Reka”, ale nie za ,,ukrainski” czy ,,kozacki” bastion.

Z perspektywy historycznej wydaje si¢, ze stosowanie terminologii
antemurale gléownie w odniesieniu do Kozakéw i ich przywddcéw, nie za$
ukraifiskich terenéw czy miast, nie bylo dobrg strategia. W czasach, kiedy
Kozacy wchodzili w sojusz z Tatarami krymskimi, na obrazie przedmu-
rza zjawily si¢ pierwsze rysy: muzulmanie z Chanatu byli raczej towa-
rzyszami broni niz zapieklymi wrogami. NajwyraZniej transformacja ta
zostala wyrazona w stynnej Konstytucyi Benderskiej (Pacta et Constitutiones
legum libertatumge Exercitus Zaporoviensis, 1710) Pylypa Orlyka, jednego
z najblizszych wspélpracownikéw hetmana Mazepy (Pacta, 1847). Idea
obrony prawostawia przecina si¢ tu z pojeciem genealogiczno-geograficz-
nego zwigzku Kozakdéw, Gotéw oraz krymskich muzulmanéw (BereZnai,
2010). Takim sposobem antymuzulmanski front tracit powoli sens. Co
wigcej, jak tylko ukraifiska Kozaczyzna zaczela stopniowo znikac z areny
spolecznej od polowy XVIII w., powoli wygasla tez idea bastionu kozac-
kiego. Nawet teksty promotoréw o$wiecenia, w ktérych czgsto brzmiala
idea Ukrainy jako wolnego kraju na skraju Europy, nie byly w stanie
zatrzymaé tego procesu. Wedlug Wolodymyra Krawczenki na przelo-
mie XVIII i XIX w. ziemie ukraifiskie byly postrzegane tylko jak ,ziemie
pomiedzy”, cierpigce ze wzgledu na swojg ,fatalng geografi¢”. Wskutek
podzialéw terytorialnych idea ukrainiskiego antemurale nie rozpowszech-
nila si¢. Dopiero formowanie wspélczesnej ukraifiskiej narracji historycz-
nej w przededniu I wojny §wiatowej utorowalo droge do nowej mitologii
ukraifiskiego przedmurza (Kravchenko, 2019).
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STRESZCZENIE

Prezentowany artykul zostal poswigcony praktykom komemoratywnym w epar-
chii przemyskiej w XVII-XVIII w., odtworzonym na podstawie r¢kopi§mien-
nych idrukowanych Zrédel reprezentujacych dwa gléwne typy — statutéw bractw
cerkiewnych oraz pomjanykéw. Do analizy wybrano statuty bractw w Cho-
tyficu, Bortiatyniu, Zurawcach oraz Zapatowie. Gatunck pomjanyka reprezen-
towany jest przez nielokalizowany pomjanyk datowany na XVI w. w formie
pergaminowego zwoju, pomjanyk bractwa cerkiewnego z Kormanic (1685), pry-
watny pomyjanyk biskupa przemyskiego Innocentego Winnickiego (1693) oraz
pomjanyk ze wsi Witoszyfice (1688). Przeprowadzona analiza pozwolila nakres-
li¢ ich ramy gatunkowe, w tym elementy treSciowe o charakterze perswazyjnym,
ktérych celem bylo uswiadomienie czytelnikom istotnej roli pamigci dla zacho-
wania tozsamosci kulturowo-religijnej, a przede wszystkim znaczenia wspomi-
nania zmarlych w kontekscie soteriologicznym. Z praktykami komemoratyw-
nymi $ciSle zwigzane byly praktyki pogrzebowe regulowane w statutach bractw
cerkiewnych inicjujace proces pamictania. Porbwnanie z zabytkami sgsiedniej
eparchii chelmskiej uwypuklilo zréznicowanie regionalne praktyk komemo-
ratywnych oraz praktyk religijnych, ktérego istota polegala na dostrzegalnym
wplywie jezyka polskiego i katolickiej kultury religijnej na terenach eparchii
chelmskie;.

SEOWA KLUCZE: praktyki komemoratywne, praktyki pogrzebowe,
pomjanyk, statut bractwa cerkiewnego, eparchia
przemyska

ABSTRACT

Commemorative Practices in the Przemy$l Eparchy in the 17-18®

Centuries

The presented article is devoted to commemorative practices in the Przemysl
eparchy in the 17" and 18" centuries, reconstructed on the basis of handwrit-
ten and printed sources representing two main types thereof — the statute of
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the church fraternity and the pomjanyk. The statutes of the fraternity in Cho-
tyniec, Bortiatyn, Zurawce and Zapaléw were selected for the analysis. The
omnipotence species is represented by an unlocalized bygone dated to the 16"
century in the form of a parchment scroll, a pomjanyk of the church frater-
nity in Kormanice (1685), a private pomjanyk of the Przemysl bishop Inno-
cent Winnicki (1693) and a pomjanyk from the village of Witoszynce (1588).
The conducted analysis allowed to outline their genre framework, including
content elements of a persuasive nature, the aim of which was to make read-
ers aware of the important role of memory for the preservation of cultural and
religious identity, and above all the importance of remembering the dead in
the soteriological context. Funeral practices regulated in the statutes of church
fraternities, initiating the process of remembering, were closely related to com-
memorative practices. A comparison with the monuments of the neighbor-
ing Chelm eparchy highlighted the regional differences in the manifestations
of comemorative practices in terms of language and religious practices, the
essence of which consisted in the noticeable influence of the Polish language
and West Catholic religious culture in the Chelm eparchy.

KEYWORDS: commemorative practices, funeral practices, pomjanyk, statute of
the church confraternity, Przemysl eparchy

Problematyka pamieci stanowi jedno z istotnych zagadniefi wspélczes-
nej humanistyki, inicjujac szereg réznych ujel teoretycznych, koncep-
tualnych, a przede wszystkim u$wiadamiajac badaczom potrzebe wig-
czenia tej kwestii w kontekst badan interdyscyplinarnych. Przekonanie
o istotnej roli pamigci w kulturze w procesie rozszerzonej refleksji nad
jej istotg 1 przejawami doprowadzito do sformulowania w drugiej polo-
wie XX w. koncepcji kultury jako pamigci. Tak pojmowana kultura pod-
legata kodyfikacji i stabilizacji poprzez znaki symboliczne, aby mogla by¢
przekazywana z pokolenia na pokolenie. Aleida Assmann, opowiadajac
si¢ za wspomniang koncepcjg opracowang w ramach badai semiotycz-
nych, podkreslifa istotng role jezyka wspomaganego przez inne systemy
semiotyczne: rytualy, obrazy, dZwigki, rytmy czy gesty, ktére umozliwiajg
komunikacj¢ migdzypokoleniowg (Assmann, 2019, s. 60-61). Z perspek-
tywy postrzegania kultury poprzez pryzmat pamicci komemoratywne
praktyki oraz ich materialne realizacje (no$niki) staja si¢ waznym Zréd-
tem do badan kulturowej, religijnej i politycznej tozsamosci oraz prze-
mian zachodzgcych w pamieci kulturowe;.

Bezposrednim impulsem do ich prowadzenia w ramach prezentowa-
nego artykutu byt tekst FLeonida Tymoszenki, poSwi¢cony roli bractw cer-
kiewnych w ksztaltowaniu tradycji i praktyk komemoratywnych w metro-
polii kijowskiej w XVI-XVIII w. (TimoSenko, 2011). Badacz podkreslat
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potrzebe wiaczenia do dyskursu naukowego nowych Zrdédet oraz doko-
nal przegladu zachowanych pisanych zabytkéw, w tym réwniez z tere-
néw eparchii przemyskiej, co sklonilo mnie do glebszej analizy i prezen-
tacji zabytkdw zwigzanych z praktykami komemoratywnymi tej ziemi
w XVIII w. — stuleciu, ktére poprzedzalo radykalne zmiany tozsamos-
ciowe wérod Ukraincow, zwigzane z rodzacy si¢ ideg narodows.

Juz wstepny przeglad zachowanych Zrédel pozwala na sformutlo-
wanie wniosku, ze na ziemiach zachodnioukrainskich, w tym réwniez
w eparchii przemyskiej, praktyki komemoratywne ksztattowaly si¢ dzicki
dzialalnosci bractw cerkiewnych, tworzacych gesta sie¢ instytucjonalng.
Tymoszenko zwrécit przy tym uwage, ze znaczaca liczebno$¢ bractw byla
charakterystyczna szczegélnie dla ukrainskiej (kijowskiej) tradycji religij-
nej i Scisle powigzana z rozbudowg struktur administracyjnych (gesta siel
parafii). Przykladem tego jest eparchia przemyska, w ktérej bractwa two-
rzono gléwnie przy parafiach i zgodnie z zasada: jedna parafia i jedno
bractwo, nadajac im nazwy tozsame z wezwaniem danej cerkwi. Prawna
podstawg funkcjonowania bractwa byl statut nadawany przez miejsco-
wego biskupa, ktéry regulowat zakres i formy dziatalnosci tego typu insty-
tucji w parafiach. Zakres regulacji w statutach bractw cerkiewnych, oprocz
kwestii organizacyjnych, obejmowat réwniez takie zagadnienia, jak prak-
tyka komemoratywna oraz SciSle z nig zwigzana pogrzebowa. Ogdlnym
wzorcem dla tego typu dokumentéw byt szeroko wykorzystywany statut
patriarchy Joachima wydany dla bractwa pod wezwaniem Zasni¢cia Naj-
Swigtszej Marii Panny we Lwowie. Znajdowaly si¢ w nim punkty pos$wie-
cone obowigzkom bractwa w przypadku $mierci i pochéwku jednego
z czlonkéw. Artykul 24 przewidywal msz¢ nad zmartym w parafialnej cer-
kwi i przy zapalonej brackiej $wiecy. Kolejny — 25 przestrzegal przed kar-
nym wniesieniem do skarbu bractwa funta wosku za nieusprawiedliwiong
nieobecno$é cztonka bractwa na procesji pogrzebowej. W artykule 26 sfor-
mulowano skierowany do czlonkéw bractwa nakaz wpisywania swoich
bliskich do pomjanyka. Osoba duchowna byla zobowigzana do odczytywa-
nia pomjanyka na nabozenstwie jutrzni 1 wieczerni w dniach wspominko-
wych, a w okresie Wielkiego Postu zgodnie z ustawem (regula) cerkiew-
nym. Dopelnienie stanowil artykut 27 méwiagcy o dwéch nabozefistwach
rocznie w intencji zdrowia zyjacych i za pokdj duszy zmarlych czlonkow
bractwa (TimoSenko, 2011, s. 119-120).

Praktyka komemoratywna w statutach bractw eparchii przemyskiej
zostanie zrekonstruowana na podstawie wybranych, najbardziej repre-
zentatywnych dla gatunku zabytkow.
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RekopiSmienny statut bractwa cerkwi Zwiastowania Najswictszej Marii
Panny w Chotyficu datowany na rok 1728 zatytulowany zostal: Apmuxyiu
dobpazo icnpasaenis Gpamcmesa xomeneywvkozo. W pierwszej kolejnosci
uwage zwraca warstwa graficzna karty tytulowej utrzymana w baroko-
wej estetyce. Tytul oraz podtytul zapisany zostal czerwonym i czarnym
tuszem, starannie otoczony ramka z motywami ros§linnymi. Czerwonego
tuszu uzyto réwniez w inicjalnych literach poszczegélnych artykuléw.
Kazdej z czgsci statutu towarzyszy graficzny motyw Opatrznosci Bozej,
motywy ro§linne z cickawie uformowanym kofcowym stowem Amins,
przypominajace eksperymentalng, sytuujaca si¢ na pograniczu sztuki
stowa 1 grafiki poezj¢ Iwana Welyczkowskiego. Wlaczenie do analizy
warstwy graficznej zachowanych zabytkéw nie jest przypadkowe. Reko-
pis jako medium przechowujace praktyki komemoratywne, a w szerszym
kontekscie tekst jako przejaw kultury pamieci poprzez wspomniany wyzej
symbolizm, ikoniczno§é uswiadamialy lokalnej spotecznosci, czytelnikom
znaczenie ksiegi w ksztaltowaniu tozsamosci wspélnoty (Assmann, 2019).
Statut zostal nadany przez biskupa Hieronima Ustrzyckiego, a zatwier-
dzony ponownie przez jego nastgpce Onufrego Szumlanskiego, czego
$wiadectwem jest autograf oraz biskupie pieczecie. Dokument sklada si¢
z 22 niepaginowanych kart: tytulowej, z zapisang na jej odwrocie informa-
cjg dotyczgca cerkiewnych wydatkéw 1 brackich uslug, krétkiego wstepu,
23 artykul6w, rejestru 27 cztonkéw, osobnego rejestru 44 czlonkéw brac-
twa mlodszego (dzieciccego) i dodatkowego spisu 42 oséb (bez tytutu).
Zmiana charakteru pisma w rejestrach, spisach, przejscie od cyrylicy do
alfabetu lacinskiego wskazuja, ze byly one redagowane przez kilka oséb
w dluzszym czasie.

Praktyki komemoratywne zostaly oméwione w koficowej czesci doku-
mentu. Artykul 21. informowal o obowigzku prowadzenia pomjanyka
na koszt bractwa, ktérego czlonkowie powinni zapisywal imiona swoje,
rodzicow 1 krewnych na osobnym arkuszu. Starsi czlonkowie bractwa
dbali o wpisanie imion ubogich jego czlonkéw. Pomjanyk mial by¢ odczy-
tywany przez kaplana podczas nabozenstw zgodnie z cerkiewnym usta-
wem, a ,bracia” powinni przekazywal na ten cel wynagrodzenie ,,zgod-
nie z namyslem”. Kolejny artykul, bedacy naturalnym uzupelnieniem
poprzedniego, dotyczyt nabozefistw wspominkowych. Za zmarlych wpi-
sanych do rejestru, a takze wszystkich prawowiernych chrzescijan, co roku
powinny by¢ odprawiane cztery nabozefistwa i parastas na koszt bractwa:
1) liturgia i parastas w pierwsza i drugg sobote Wielkiego Postu, 2) przed
$wictem Zeslania Ducha Swictego, 3) przed §wictem Narodzenia Naj-
$wietszej Marii Panny, 4) przed Bozym Narodzeniem. Podczas nabozefistw
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obecnosci wymagano od calego bractwa, a wynagrodzenie dla kaptana oraz
diaka wyplacano zgodnie, jak czytamy, ,,ze stuszng decyzjg braci”.

Nieco inny rodzaj statutu zostal uksztaltowany w czasach pasterskiej
postugi biskupa Onufrego Szumlafniskiego (1746-1762). Byl on w for-
mie drukowanego dokumentu, w ktérym istnialy rubryki do uzupelnia-
nia informacji na temat lokalizacji nowo utworzonego bractwa. Znane sa
dwa przyklady tego typu statutu: z miejscowosci Bortiatyn z 1749 r. oraz
Zapalow z 1757 r. W poréwnaniu z analizowanym wyzej statutem z Cho-
tyfica drukowane zabytki stanowig skrocong do 6 arkuszy i 10 artykulow
wersj¢ lwowskiego wzorca. Co wazne, dokument nie zawieral wzmianki
na temat pomjanyka, a praktyki komemoratywne prezentowano jedy-

nie w artykule 8 zatytulowanym O pogrzebie zmartych braci (O nozpebenii

bpamis yconmux). Czlonkowie bractwa byli zobowiazani przyj$¢ do domu
zmarlego brata ze $wiecami, odprowadzi¢ cialo do grobu, a przede wszyst-
kim pamictaé o duszach zmarlych podczas codziennej modlitwy. Na
koszt bractwa nalezalo odprawié corocznie cztery msze (trzy za zmartych
1jedng za zyjacych cztonkéw bractwa).

Analiza artykuléw poSwicconych upamictnianiu potwierdza teze
o zachowaniu podstawowych zapiséw z Ilwowskiego statutu bractwa. Cie-
kawy material do badan przynosi poréwnanie statutéw pochodzacych
z terenu eparchii przemyskiej oraz sasiedniej chelmskiej eparchii. Szcze-
gblna uwage nalezy zwrécic na statut cerkiewnego bractwa ze wsi Zurawce
z 1723 r., nadany przez bp. Filipa Wotodkowicza, a zwlaszcza na jego war-
stwe¢ jezykowa, poniewaz w przeciwiehstwie do statutdéw eparchii przemy-
skiej zostal on zredagowany w jezyku polskim'. Réznice mozna dostrzec
takze w treci, np. artykul 2 poSwigcony obowigzkom 1 intencjom mod-
litewnym pomija te za dusze i za zdrowie zyjacych braci, zalecajgc trzy-
krotne powtérzenie Ojcze nasz 1 Zdrowas Mario oraz jednokrotne odméwie-
nie Symbolu wiary w intencji wzrostu KoSciola, za wykorzenienie herezji
oraz za ,zgod¢ panéw chrzeScijanskich”. Dla poréwnania analogiczny
zapis w statucie bractwa we wsi Wigzownica eparchii przemyskiej wspo-
mina o nastgpujacym obowigzku modlitewnym: pi¢é razy Ojcze nasz oraz
Zdrowas Mario za zywych 1 zmartych i jeden raz Symbol wiary. Cztonkowie
bractwa zurawieckiego mieli précz tego obowigzek udzialu w pogrzebie
w licznej grupie reprezentantéw oraz pochowania na wlasny koszt biednych
parafian. Artykul 14 przypomina ponadto, ze kazdy brat co miesigc powi-
nien przekazal 3 grosze na msze: w §rode za zywych, a w sobot¢ za zmar-
tych. Statut z Zurawiec ma takze bardzo cickawy sklad, poniewaz ksi¢ga
zawiera starszy wariant statutu brackiego datowany na 1649 badz 1652 r.

1 O tym, ze nie jest to przypadek, Swiadczy przyjety w 1765 r. statut bractwa w Horodle, z tej
samej eparchii i rowniez napisany w jezyku polskim.
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i nadany dla bractwa w pobliskiej wsi Uhnéw przez bp. Jakuba Susze, ktéry
potem zostal przeniesiony do Zurawicc. W dokumencie Suszy oprécz obo-
wigzku obecnosci ze §wiecami na pogrzebie brata znajdujemy wzmianke
dotyczaca obowigzku zapisania si¢ do pomennyka® (imiona rodzicéw oraz
zmarlych krewnych). Pomennyk mial by¢ odczytywany podczas wieczerni
oraz jutrzni w ,,dni pamigci”, a w Wielkim Poscie zgodnie z ustawem cer-
kiewnym (reguls). Jak widzimy, praktyka komemoratywna zywa w epar-
chii chelmskiej jeszcze w polowie XVII w., na poczatku nastgpnego stulecia
byta pomijana w dokumentach brackich, cho¢ w analizowanym zabytku
jest polskojezyczny rejestr zmarlych braci, wykorzystywany podczas wspo-
minek, rozpoczynajacy sie od tradycyjnej formuly ,,ITom ssuu Tocrioau Pa6
boxux” (,Wspomnij Panie twoje stugi”). Nalezy jednak zwrécié uwagg, ze
w XVIII w. nie przywigzywano do tej praktyki wielkiej wagi, na co wska-
zuje objctos¢ rejestru, ktéry zajmuje zaledwie pot karty.

Podstawg praktyki komemoratywnej byl pomjanyk, ktéry przybieral
forme rejestru imion oséb zmarlych w danym rodzie i szerzej w parafii.
Wsréd badaczy, ktérzy w najwigkszym stopniu przyczynili si¢ do zbada-
nia tego typu zrédel, wymieni¢ nalezy Feonida Wojtowycza, zglebiaja-
cego dzieje ksigzecych dynastii Europy Wschodniej na podstawie tekstu
pomjanyka chelmskiego, kijowsko-peczerskiego oraz supraskiego (Vojto-
vi¢, 2000). Natalia Jakowenko, opierajac si¢ tego typu zrédlach, przepro-
wadzifa rekonstrukejg genealogii przedstawicieli ruskiej szlachty Wolynia
i centralnej Ukrainy (Akovenko, 2002). Jednym z najwazniejszych ini-
cjator6w badan nad tego typu zabytkami byl Stefan Hotubiew, ktéry na
poczatku XX w. opublikowal stary pomyjanyk tawry Kijowsko-Peczerskiej
(Golubev”, 1892). Z nowszych osiagnieé wspomnie nalezy prace Ihora
Mycki (Mic’ko, 2011), Oksany Prokopjuk (Prokop’ik, 2004) oraz f.eonida
Tymoszenki (TimoSenko, 2011), zawierajace wazne ustalenia dotyczace
dwoéch typbw pomjanyka: brackiego oraz monasterskiego.

Na podstawie wspomnianych badan mozemy zrekonstruowaé zar6wno
forme zewnetrzna, jak i strukeure pomyjanyka. Tradycyjnie pomjanyk byt cz¢s-
cig niekiedy pokaznych rozmiaréw tomu, w ktérym na kolejnych kartach
zapisywano imiona zmarlych. Czasem, szczegélnie w swojej pierwotnej

2 W dyskursie naukowym stosowane sa przynajmniej trzy okreslenia gatunkowe wlasciwe dla
lokalnej tradycji kulturowej: pomjanyk w tradycji zachodnioukraifiskiej, termin pomennyk spo-
tykany w zabytkach Kijowa, ale takze w eparchii chetmskiej, oraz synodyk réwnolegle funkcjo-
nujacy w tradycji prawostawnej, rozpowszechniony w nauce rosyjskiej.
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formie, pomjanyki przyjmowaly forme pergaminowego zwoju, o czym $wiad-
czg zachowane zabytki z terenéw bialoruskich (Timosenko, 2011, s. 123).

Scharakteryzowana przez O. Prokopjuk struktura pomjanyka mona-
sterskiego w pierwszym rz¢dzie przewidywala wstep, skladajacy si¢ z kilku
arkuszy. Czgsto zawieral on informacj¢ o dziejach monasteru, histori¢
stworzenia pomjanyka, zasady odnoszace si¢ do redagowania oraz odczy-
tywania pomjanyka itp. Wprowadzenie wzbogacal niekiedy materiat ilu-
stracyjny, ukazujacy patronéw cerkwi monasterskiej, odtwarzajacy sceny
biblijne, za§ w okresie baroku wplatano wef utwory wierszowane. Pod
wzgledem ideowym wstep stuzyl do przekazania i utwierdzenia w czytel-
nikach przekonania o koniecznosci i pozytkach wspominania zmarlych.
Badaczka zwrécita uwage, ze pomjanyk byl ksiega o przeznaczeniu prak-
tycznym, co réwniez wplywalo na tre$¢ i perswazyjny charakter przed-
mowy. Przywolywano w nim Bibli¢, wspierano si¢ autorytetem ojcéw
Kosciola, cytaty pochodzily z paterykondw, prologéw i ukazywaly obrazy
sgdu ostatecznego, mak pickielnych, rozbudzaly nadziej¢ na zbawienie,
sktaniajac do wyznania grzechéw, jalmuzny oraz modlitwy. W najstar-
szych zabytkach rzadko nadawano tytuly poszczegbélnym cz¢Sciom.

Wpisy wspominkowe prowadzone byly z zachowaniem hierarchii
spolecznej darczyfcéw. Hierarchia duchowna obejmowala w pierwszej
kolejnosci patriarchéw, metropolitéw, biskupéw, archimandrytéw, ihu-
mendw, mnichéw, mniszki, biale duchowienstwo — ksi¢zy. Druga cz¢s¢
poSwigcano hierarchii $wieckiej, wymieniano tu w kolejno$ci wladcéw,
ksigzat, panéw, mieszczan oraz chlopéw. Ten model charakterystyczny
dla dawnych zabytkéw z czasem ulegal zmianom z powodu braku miej-
sca na kolejne wpisy. Prowadzilo to do zaburzenia struktury wewngetrz-
nej 1 wprowadzenia porzagdku chronologicznego z zaznaczeniem roku
1 odnotowywaniem kolejnych imion zmarlych oséb.

Wpisy stanowily wigc podstawowg jednostke strukturalng pomjanyka
podziclong na cz¢§é rodowa oraz imienng. W pierwszej podawano réd,
informacje dotyczgce imienia, nazwiska oraz stanu spolecznego glowy
rodu lub osoby, ktéra przekazywala datek 1 dokonywalta wpisu. Nazwi-
sko rodowe zapisywane bylo czerwonym tuszem, za$ imiona czarnym.
7 czasem zjawialy si¢ réwniez informacje o charakterze geograficznym,
ktére od XVIII w. byly stalym elementem pomjanyka monasterskiego
(Prokop’ik, 2004, s. 16-18).

Do analizy wybrano pomjanyki pochodzace z XVI-XVIII w., co pozwo-
lito pokazaé ewolucj¢ praktyk komemoratywnych w eparchii przemyskie;j,
a takze wskazaé na lokalng specyfike tego zjawiska kulturalno-religijnego®.

3 Material zrédlowy odnoszacy si¢ do pomjanyka, ktéry udato si¢ do tej pory zlokalizowaé,
notuja prace bibliograficzne, katalogi zabytkéw r¢kopismiennych oraz drukowanych z terenéw
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Najstarszy z zachowanych pomjanykow z ziemi przemyskiej o nieusta-
lonej proweniencji datowany jest na wick XVI. W zabytku wspomniany
jest ro6d Jakiwa Koreniakowa i jego zony Nastazji. Wbrew pierwotnemu
opisowi sporzadzonemu przez A. Petruszewycza nie zachowal si¢ jako
osobny arkusz (Tymoszenko 121), lecz stanowi rzadki przyklad pomjanyka
w formie zapisanego po obu stronach pergaminowego zwoju. Jest to pro-
sty spis imion zmarlych zatytulowany Iomanu 11 dym pabes ceon(x) W emxa
ymepomu(x) iusde aexwcamgu(x) nosscxdy npasscrasuuvi(x) xp(c)minns. Wspo-
mnieé nalezy, ze w zbiorach Archiwum Grekokatolickiego Biskupstwa
w Przemyslu przechowywany jest jeszcze jeden egzemplarz pomjanyka
w tej rzadkiej i archaicznej formie pergaminowego zwoju datowany na
1645 r., z p6zZniejszym wpisem z roku 1676 (sygn. 56/142/0/0/294D).

Drugi z analizowanych zabytkéw, pochodzacy z 1685 r. pomjanyk
bractwa cerkiewnego z Kormanic, ma dtugi i bogaty w informacje tytut:
Tomsanuxs cupnuw oynomunaic om ewranpecmasmuxcs cnucacs Kopmarnuroxs
do xpamy Co bops u wydomeopruiii césmazo Muxatira 3a cmapaniems Hxs
munocmei... bpamemesa. Cmapmuxs H morodmuxs. 3a nanosans H depicasu
Kopoars Tpemezo Hoana Cobeckozo H enuckona Ilpasocrasazo Huoxenmis
Bunnuyxozo: Ha moii uac bydyuuii bpamoms cmapuwumns Hoans Kypouxa:
A monodumums Cmeparns Kosarv Cmapiii, Poxy 1685, mucsys oxmobpus, 0ns
11. Havepmacs Axexcandpoms Cuepesarckums.

Zabytek ten prezentuje wzorcowy schemat pomjanyka o uproszczonej
cze¢Scl wstepnej. Wprowadzenie zawiera zhierarchizowang w pewnym stop-
niu feudalnie list¢ osdb, ktéra kojarzy si¢ ze Sredniowiecznym motywem
vado mori 1 obejmuje patriarchéw, caréw i caryce, metropolitdéw, ksigzat
1 ksiezne, arcybiskupéw 1 biskupéw, duchowiefistwo, rodzicéw 1 krewnych,
ludzi przebywajacych w niewoli, pozartych przez zwierzeta, tych, o kt6-
rych nikt nie pamigcta, a takze, zgodnie z tradycyjng formula, ,wszystkich
spoczywajacych tutaj i zapisanych w pomyjanyku prawostawnych chrzesci-
jan”. Wspomnienie oséb przebywajacych w niewoli 1 pozartych przez zwie-
rz¢ta stanowi aluzyjne odwolanie do problematyki nagtej, niespodziewane;j
$mierci, bedacej gléwnym zagrozeniem na drodze do zbawienia. W wymia-
rze perswazyjnym u$wiadamialo ono zyjacym cztonkom wspélnoty potrzebe
specjalnej troski 1 modlitewnego wstawiennictwa za wszystkich zmartych.

Nieco inny charakter nosi pomjanyk biskupa przemyskiego Innocentego
Winnickiego spisany w monasterze Zbawicicla w Lawrowie w roku 1693*

Polski autorstwa Zoji Jaroszewicz-Pierestawcew (Jaroszewicz-Pierestawcew, 2003), Aleksandra
Naumowa oraz Andrzeja Kaszleja (Naumow i Kaszlej, 2004).

4 Pelny tytul brzmi: Homunanic Bozoawbusazo Innoxenmis Bunnuyxazo, Musocmuio Boycuerw i ces-
mazo Pporny Anocmonvckazo, Ilpasocaasnazo Ipemuckazo, Cambopckazo, Carnoyxazo Enuckona,
8 Monacmupy cesmazo Cnaca. Poxy Bowozo 1693, micsya mapma, ons 27, cnucanuil.
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Poniewaz zostal on juz opisany w literaturze (Pilipovié¢ i Pilipovié, 2007;
Pilipowicz, 2021), zwrécimy jedynie uwage na realizacj¢ watku perswa-
zyjnego w zabytku zaliczanym do kategorii prywatnych pomjanykow
poswicconych jednej rodzinie. Jest to zapisane na jednym arkuszu wspo-
mnienie zmartych z rodziny biskupa, opatrzone rozbudowanym materia-
fem ilustracyjnym. Analiza modlitewnego komponentu zabytku ujawnia
szereg analogii do modlitw parastasu, umiej¢tnie dobranych przez autora
zabytku (Pilipovi¢ i Pilipovi¢, 2007, s. 501-503). Nad tytulem dokumentu
przedstawiono pi¢é rycin wykonanych czarnym tuszem i umieszczonych
w podwoéjnych ramkach. Z prawej strony w gérnej czgsci pierwszej ilustra-
¢ji czerwonym tuszem wykonano pochodzacy z Ksiegi Psalméw napis:
»Smier¢ jest straszna dla grzesznika” (Ps 34, 22). Przedstawia ona wizeru-
nek $mierci, ktéra w prawej dloni trzyma kosg, topér i gorejaca pochodnie,
za$§ w lewej — grabie, lopate 1 klepsydre. Do jej prawego boku przytroczono
kolczan ze strzatami, a do lewego — tuk. Pod nogami $mierci znajdujg si¢
cztery ludzkie czaszki 1 koSci; z prawej strony znajduje si¢ korona krélew-
ska, obok berlo i ko$ci. Drugi rysunek przedstawia proroka Abrahama; na
jego tonie spoczywajg dusze zmarlych, ukazane w formie ludzkich twa-
rzy. Trzeci rysunek przedstawia krzyz, wldczni¢ i trzcing. Na ramionach
krzyza znajduje si¢ napis: ICXC HIKA (Jezus Chrystus Zwyci¢zca). Na
czwartym rysunku ukazano proroka Izaaka, ktéry, tak jak Abraham, na
fonie trzyma dusze zmarlych; na pigtym — podobnie upozowany prorok
Jakub. Tekst pomjanyka od dotu zamyka graficzna klamra pod postacig che-
rubina. Material ilustracyjny pomjanyka stanowi dopelnienie zasadniczej
idei wspomnienia zmarlych przodkéw, realizujac go, w przeciwienstwie
do pozostatych zachowanych zabytkéw, w ramach kompozycji ikonogra-
ficznej. W skondensowanej formie graficznej przedstawia wazne w tym
kontekscie tresci soteriologiczne, ukazujac w centralnym punkcie zba-
wienie czlowieka, dzicki me¢czeniskiej Smierci ukrzyzowanego Chrystusa,
wizj¢ wiecznego przebywania dusz ,na lonie Abrahama” (prorokéw).
Autor nie zapomnial przy tym o wymiarze doczesnym zycia czlowieka,
realizowanym przez sugestywng formule memento mori oddzialujacg na
wyobrazni¢ odbiorcy swoim realizmem z wyraZnym przeznaczeniem
dydaktycznym, o czym S$wiadczy bogata symbolika wanitatywna pod-
kreslajgca przemijanie (klepsydra), powszechno$¢ $mierci (insygnia wila-
dzy krélewskiej), tragizm, a czgsto brutalnos¢ kresu (kosa, topor, gorejaca
pochodnia, tuk).

W5réd analizowanych zabytkéw najbardziej rozbudowany kompozy-
cyjnie jest pomjanyk cerkwi pod wezwaniem meczennika Mykyty ze wsi
Witoszyhce. Ten pokazny, bowiem liczacy 52 karty dokument, zainicjo-
wal Pawlo Tymoczkiw w roku 1688. Petny tytul zabytku brzmi: Ilomsnuxs
yeprse ceamazo seauxomyvenuxa Xpucmoso Muxumor cera Bumomuneyp
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sacmapanems oypoxcorozo Ilasira coina loanna Tumouxosa csoyponens poxy
Bowozo 1688, mmwcays mapma, ous 17 (Naumow i Kaszlej, 2004, s. 349,
nr 733).

Witoszyniecki rekopis pozwala przesledzié proces redagowania tego
typu tekstu. Redaktorzy, najcze¢Sciej ksigza, dokonujac kolejnych wpi-
sOw, pozostawiali wolne miejsce dla ich kontynuacji przy poszczegdlnych
rodach 1 rozpoczynajac kolejne od nowego arkusza lub nickiedy w jego
polowie, oddzielajac je poprzeczng linig. Wiele arkuszy pozostawiono
niezapisanych, zmienial si¢ charakter pisma, styl wpiséw, jezyk. Z cha-
rakteru pisma i konsekwentnie przestrzeganego wzorca redakeyjnego (np.
zapisywanie 1nicjaléw imion oraz tytuléw kolejnych rodéw czerwonym
kolorem) mozna domniemywac, ze zostaly one poczatkowo wykonane
przez jednego redaktora. Natomiast pdzniejsze wpisy sporzadzono nie-
konsekwentnie — innym charakterem pisma, w mniej staranny sposéb,
nickiedy réwniez z wykorzystaniem alfabetu facifiskiego’.

Dokument otwiera obszerna cz¢$¢ modlitewna po$wigcona patronowi
Swiatyni — §w. Mykycie, po niej nastgpuje zhierarchizowany i1 szczegblowy
katalog osdb, ktérych imiona wpisywane byly do pomyjanyka. Na pierw-
szym miejscu wspominano przedstawicieli wiadz §wieckich: ,Ipaso-
Bbpubixb 1 ba(a)rodecrupixn Ll(a)peit n IlpaBocaasubixs LI(a)puus,
Ba(a)ropbpusixs Kusseit u Kusaruns” (k. 2 v), a nastepnie osoby duchowne
na czele z patriarchami. Umieszczenie na poczatku zabytku wspomnia-
nego katalogu wyznaczylo takze wyrazne ramy kompozycyjne, porzadku-
jace jego strukture. Nie bez znaczenia jest fakt, ze katalog ten odzwiercied-
lat oraz utrwalat strukture spoleczna, polityczna, a szczegdlnie cerkiewna:

narpiapxoss (...), ap(x)ien(ucko)n(o)sb, Murponoautoss (...), en(uc)-
k(o)n(o)sb (...), apxiepeoBb, apxiMaHAPUTO(BB), HIYMEHOBBH, (...) BECH
c(Bs)meHNYECKIHt M MHOYECKIH U ATAKOHCKIH uyumHbD, (...) 4erma, mhsia,
Behxb cAyKamu(xp) (...), TYCTBIHHUKOBb, TYCTHIHHULD (...), CKHMHHKOBb,
cxkumuuns (k. 2 v).

W cz¢Sei modlitewnej oprécz przewidzianych tradycja tekstow, jak
Litania do megczennika Mykyty, litania 1 modlitwy za zmarlych, spotykamy
takze szereg cickawych z perspektywy historii kultury oraz antropolo-
gii kultury elementéw, ktére ilustruja realia spoleczne oraz mentalnos¢.
Po modlitwach wstawienniczych za przedstawicieli wladzy Swieckiej
i duchownych zamieszczony zostal obszerny fragment wspominajacy

5  Dla przyktadu na karcie 38 znajdziemy paralelny wpis tacinka ,,Sii ze pominanije Raba Bozaho
Joanna Brata Jereja Stefana” a powyzej i ponizej cyrylicg ,,Ciexe momunanie Pa6a B(o)x(a)ro
loanna. Bpara po(a)xomnoro €pes Credana”.
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osoby zmarle §miercig tragiczng i niespodziewang. I tutaj réwniez autor
nie ograniczal si¢ do ogélnych stwierdzef, ale, jak nalezy domniemy-
wad, kierujac si¢ swoistym imperatywem pamicci, staral si¢ jak najsze-
rzej przedstawi wszelkie rodzaje Smierci, ktérych do§wiadczali 6wczesni
mieszkaficy ziemi przemyskiej. Zostaly one pogrupowane z podzialem na
okolicznosci Smierci, np. Smieré w czasie wojny, w niewoli muzulman-
skiej, na morzu, w rzekach, od gromu i btyskawicy. Osobno wymienione
zostaly czynniki, ktére doprowadzily do zgonu (zelazo, drewno, kamief,
strzaly, epidemie). Kolejny dzial tworzg listy oséb zmartych z uwzglednie-
niem ich wieku oraz plci. O wadze, jaka przywigzywal autor do nakreslo-
nej powyzej struktury, niech $wiadczy fakt, ze katalog ten zajmuje ponad
dwie karty. Z jednej strony mozna interpretowac te strategie jako przejaw
barokowej obrazowosci i dgzenia do realizmu w odniesieniu do tematyki
$mierci (éiievs’kij, 1952), z drugiej za$, posiadala ona niewatpliwie gl¢b-
szy sens teologiczny i retoryczny — perswazyjny, polegajacy na przypomi-
naniu o obowigzku zachowania pamieci o wszystkich zmartych wsp6l-
wyznawcach. Na osobng uwage zastuguje istotne w kontekscie teologii
chrzescijanskiej rozréznienie dobrej 1 zlej Smierci. Zawarty w analizo-
wanym pomjanyku katalog skupiony byl wyraZnie na niespodziewanej,
a wigc zlej Smierci, ktdra uniemozliwiala nalezyte przygotowanie czlo-
wieka na odejScie i stanowila ogromne niebezpieczenstwo dla jego zba-
wienia (épidlik, 1999, s. 104-105).

W kontekscie przejawdéw §wiadomosci etnokulturowej analizowany
zabytek wyr6znia si¢ sposrdd innych pomjanykéw ziemi przemyskiej
wspomnieniem imion nie tylko przedstawicieli duchowiefistwa, ale réw-
niez rodéw ksigzecych: ,ITomsinu Tocnoan Kusiast Aanuiaa, Kusizst Assa,
Kusas Teoprisn” (k. 7 v). Zapis ten zostal wprowadzony przez r6d Czuczwi-
jow 1 poprzedza zasadniczg cz¢$¢, w ktérej wymienia si¢ imiona zmarlych
z tego rodu. Pami¢é o wladcach Ksigstwa Halicko-Wolynskiego, w kt6-
rego skladzie znajdowala si¢ historycznie ziemia przemyska, jak widzimy,
byta zywa wsréd wiernych eparchii przemyskiej. W analizowanym tekscie
laczy si¢ ona ze wspomnieniem arcybiskupa Atanazego®, prawostawnych
biskup6éw przemyskich: Joana, Joachima, Arseniusza Brylinskiego, Anto-
niego Radylowskiego, Sylwestra Wojutynskiego-Hulewycza, Michala
Kopystyfiskiego, Antoniego Winnickiego, Jerzego Hoszowskiego. Tekst
wspomina jednocze$nie Jézefa Woloszynowskiego — biskupa mukaczew-
skiego w latach 1670-1680, oraz Jeremiasza Swystelnyckiego — biskupa
lwowskiego w latach 1668-1676, ktérych postuga przypada na ten sam

6  Trudno jednoznacznie zidentyfikowal postaé arcybiskupa Atanazego, poniewaz nikt o takim
imieniu nie wyst¢puje w spisie metropolitéw kijowskich. Byé moze jest to Atanazy III — patriar-
cha Konstantynopola, zmarly i pochowany w monasterze Mharskim pod Poltawa.
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czas, co postuga biskupa przemyskiego J. Hoszowskiego (1668-1675).
Ich obecnos¢ podyktowana byta prawdopodobnie tym, ze reprezentowali
eparchie sgsiadujace z biskupstwem przemyskim i odgrywali aktywng role
réwniez w zyciu religijnym ziemi przemyskie;j.

Cz¢§¢ poswigcona imiennym zapisom zmarlych parafian jest najob-
szerniejsza 1 zachowuje tradycyjny porzadek: najpierw imi¢ osoby, ktéra
wpisywala si¢ do pomjanyka, nast¢pnie jej réd, a po nim imiona zmarlych
krewnych. W wigkszosci przypadkéw oznaczano osoby niezamezne, nie-
zonate (AiBuus, Maaperen). Kompozycyjnym zamknigeiem rekopisu byly
modlitwy przy spowiedzi oraz tropariony za zmarlych.

Zapoczatkowana w drugiej polowie XVII w. tradycja prowadzenia
pomjanyka w cerkwi witoszynieckiej byla kontynuowana do XVIII w.
z czasem zmieniajac swoj charakter. W ostatnich zapisach pojawiajg si¢
bowiem tresci, ktére wprowadzaja do analizowanego tekstu elementy
staropolskiej sylwy, a zwigzane sg z biezacymi obserwacjami autoréw,
odnotowujacymi wazne dla nich wydarzenia godne zapamictania 1 prze-
kazania nastepnym pokoleniom. Na pierwszym planie usytuowane sg
adnotacje dotyczace obowigzkéw duszpasterskich — opisy chrztéw z infor-
macjami o nadanych imionach, rodzicach chrzestnych, ale znalezZé mozna
tez cickawostki, jak wspomnienie nietypowego zjawiska pogodowego:
»Poxy 1730 na Poxs 1731 3uma cst 3aqana or C(Bs)raro loana Borocaosu
tpumana Ao C(B)sraro [eopris” lub wydarzenia politycznego waznego dla
tozsamosci miejscowej spotecznosci: ,,Roku 1733 January CaaBHo mamsitu
Jasnie W: Krul pomar August” (k. 58).

Analiza kompozycji 1 redakeji zapiséw pozwala potwierdzié ocene
Oksany Prokopjuk, ze od XVIII w. pomjanyk jako zjawisko kulturowe
podlega wyraZznym zmianom strukturalnym. Charakter pisma staje si¢
niedbaly, nickonsekwentny, pojawiaja si¢ pierwsze wplywy jezyka pol-
skiego oraz elementy kompozycyjne nietypowe dla klasycznego gatunku
pomjanyka, np. cz¢§é poswigcona spowiedzi’. Przyczyn kryzysu pomjanyka
nalezy poszukiwaé w procesach zachodzacych w tym czasie w zyciu reli-
gijnym 1 politycznym w metropolii kijowskiej. Tymoszenko za takowe
uwazal religijne reformy Piotra Mohyly, w ramach ktérych wprowa-
dzono cerkiewne rejestry m.in. ,zmartych parafian” (,,kuura yconmnx”)
(TimoSenko, 2011, s. 125). Szerzej problem ten naswietlit Thor Skoczy-
las, w ktérego opinii mohylanska odnowa co prawda nie doprowadzila
do szerokiego wprowadzenia ksigg metrykalnych, miata jednak swoja

7 Na rol¢ charakteru pisma w kontekscie badan nad pamigcia kulturowa zwrécita uwage Ass-
mann. Stosowanie czerwonego koloru w inicjalach imion badz na poczatku cztonéw kompo-
zycyjnych tekstu nie bylo jedynie zabiegiem estetycznym, ale §wiadczylo o istotnym znaczeniu
tekstu jako czesci ars memorativa, patrz. Assmann, 2019, s. 63.
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kontynuacj¢ w reformie biskupa przemyskiego, a nast¢pnie kijowskiego
metropolity Antoniego Winnickiego oraz lwowskiego biskupa J6zefa
Szumlanskiego, a przede wszystkim znalazta odzwierciadlenie w decy-
zjach podjetych podczas unickiego synodu w Zamosciu (1720) (Skoéilas,
2009). Obowiazek prowadzenia w kazdej parafii osobnego rejestru osdb
zmarlych mégl negatywnie wplywaé na stosunek ksiezy i parafian do tra-
dycyjnego pomjanyka. Bez wzgledu na fake, ze wladze cerkiewne staraly
sie egzekwowadl prowadzenie ksigg metrykalnych w parafiach, stosunek
do tego obowigzku wsréd duchowiefistwa parafialnego byt krytyczny, co
Skoczylas ttumaczyt mentalnym oporem wobec ,,nowinek” oraz gitebokim
tradycjonalizmem ksi¢zy. W konsekwencji zapisy metrykalne zamiast
w osobnym rejestrze wprowadzano do pomjanyka jako jego przedluzenie,
cho¢ w nieco zmienionej formie. Nie mozna takze zapominaé o politycz-
nych zmianach drugiej polowy XVIII w. zwigzanych z wlaczeniem Gali-
¢ji do imperium Habsburgéw. Reforma cerkiewna nowej wiadzy czynila
duchowiehstwo cze¢scig pahstwowej administracji, co wiazalo si¢ z orga-
nizacyjnym obowigzkiem prowadzenia w parafiach ksigg metrykalnych,
zgodnych z ustalonym wzorcem. W konsekwencji wiodlo to do stop-
niowego wypierania pomjanyka z jego dotychczasowej roli. Poréwnanie
statutéw bractw cerkiewnych oraz zachowanych pomjanykow z XVII-
XVIII w. dowodzi, ze rola pomjanyka w praktykach komemoratywnych
stopniowo malala, co nie bylo jednoznaczne z catkowitym upadkiem
wspomnianych praktyk realizowanych w wymiarze liturgicznym. Sam
pomjanyk rébwniez nie zostal calkowicie zapomniany, o czym $wiadczy
np. ogloszenie z roku 1882 zamieszczone w czasopiSmie ,[aaunkuii
Cions” zachecajace do kupna pomjanyka w formacie wickszym i mniej-
szym, ,pozytecznego dla bractw cerkiewnych, meskich i zenskich, star-
szych 1 mlodszych, takze dla bractw trzezwosci, towarzystw 1 instytucji,
rodzin itp. z odpowiednim tekstem i ozdobami” (Galickij Sion”, p. III,
4. 5, 1(13) mapra 1882, s. 160).

Badania tradycji komemoratywnej, w tym réwniez pomjanyka jako
odr¢bnego zjawiska kulturowego 1 religijnego, znajduja si¢ na wstgpnym
etapie. Jak zauwazyt Tymoszenko, wymagaja poglebionych, catosciowych,
zrédlowych kwerend 1 tekstologicznych studiéw, ktére pozwolityby zebrac
mozliwie pelny kompleks zachowanych zabytkéw oraz przesledzi¢ proces
ksztaltowania tego medium. Namyslu wymaga réwniez istotna 1 do dzi$
nierozstrzygnicta kwestia terminologii odnoszacej si¢ do pomjanyka (pome-
nyk, synodyk — zob. przypis 2). Zarysowany w przywolywanych pracach
Tymoszenko i Prokopjuk gatunkowy podzial pomjanyka na bracki (para-
fialny) i monasterski nalezatoby uzupetnié¢ o forme¢ pomjanyka ,prywat-
nego” sporzadzonego na indywidualne potrzeby, jak bylo to w przypadku
pomjanyka 1. Winnickiego.
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W kontekscie badan historii kultury ukrainiskiej, w tym réwniez kul-
tury pogranicza polsko-ukraifiskiego, ale réwniez ukraifisko-rosyjskiego,
pomjanyki moga sluzyé jako Zrédlo pomocne w badaniu tozsamosci
ctnokulturowej, w tym takze pamigci kulturowej jako istotnej sklado-
wej tozsamoSci. Juz pobiezny przeglad materiatu pod kgqtem onomastyki,
a nade wszystko charakteru kulturowego rejestrowanych w nim imion,
pozwala wysunaé wniosek, ze pomjanyk integrowal wspélnote wschodniej
tradycji religijnej. W szerszym za$ kontekScie historycznym pomyjanyki
z terenéw eparchii przemyskiej, ale réwniez lwowskiej z wyraznym
odwolaniem do politycznej tradycji Ksigstwa Halicko-Wolynskiego, bez-
poSrednio wyrazang $wiadomoscig przynaleznos$ci do kijowskiej trady-
¢ji duchowej (religijnej), stajg si¢ jeszcze jednym dowodem na poparcie
tezy postawionej przez Andrzeja Gila i Ihora Skoczylasa (Gil i Skoczylas,
2014), ze ukrainska prawostawna 1 unicka Cerkiew w warunkach podzia-
16w politycznych, religijnych i uraty panstwowosci byla instytucja, ktora
umozliwiala zachowanie ukraifskiej kultury 1 ksztaltowanie nowozytnej
tozsamosci Ukraificow.
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STRESZCZENIE

Sobraniye prypadkov — dialog gatunkowo zblizony do katechizmu, opubliko-
wany w supraskiej typografii w 1722 r., powstal pod redakcyjng opiekg Leona
Kiszki — metropolity kijowskiego, intelektualisty, nauczyciela, ttumacza,
redaktora i autora wielu dziel, hierarchy — reformatora zwigzanego z syno-
dem zamojskim (1720), tak waznym dla Kosciota zjednoczonego z Rzymem.
Trudno okreslié, w jakim stopniu Kiszka byl zaangazowany w przygotowanie
Sobraniya adresowanego do konsckrowanych odbiorcéw, ale nie ulega watpli-
wosci, ze byt autorem siedmiostronicowej przedmowy do tego wydania.

Ten otwierajacy ram¢ wydawniczg ksiegi paratekst zostal potraktowany
przez biskupa jako skuteczny kanal przekazu nauk dla duchowiefistwa.
Z funkcjonalnego punktu widzenia przedmowa jest nie tylko wprowadze-
niem do pracy, ale okazuje si¢ formacyjnym pouczeniem dla duchowiefistwa.
Twoérczo nawigzuje do dawnych i nowszych nauk dla kaptanéw. Metropolita
wybral z nich znane watki, argumenty i motywy, ale poglebit swéj wywdd,
ktéry nie przybral postaci prostych zaleceni, towarzyszyly mu bowiem nieco
bardziej wyrafinowane pod wzgledem tresci i wyrazu komentarze. Podobiefi-
stwo do nauk zauwazalne jest takze w retoryce wypowiedzi, a nawet na pozio-
mie kompozycji. Musialo to nastapi¢ w pewnym stopniu w sposdb naturalny,
sifa tradycji, ale by¢ moze Kiszka celowo ksztaltowal przedmowg. Dodajac
ja do Sobraniya, chcial wykorzystal kolejng okazje¢ do formowania ksigzy,
jednoczesnie uczynié przeslanie czytelnym dla duchowiefistwa, ktére bylo
przyzwyczajone do pewnej przyjetej konwencji w nauczaniu.

Publikacja omawianego Zrédla wraz z przedmowsa — nauka wpisywala si¢
w szerszg dzialalno$¢ edukacyjng Leona Kiszki, ktéry dazyt do wzmocnie-
nia Ko$ciota unickiego poprzez podniesienie poziomu przygotowania ducho-
wiefistwa parafialnego do poslugi.

SEOWA KLUCZE: przedmowa, pouczenie, napomnienie, nauczanie,
kaptafiska formacja
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ABSTRACT

Leon Kiszka’s Preface of the Suprasl Sobraniye prypadkov (1722) in the
Tradition of the Teachings for Priests

Sobraniye prypadkov (Zbior przypadkow) — dialog close to the genre of cate-
chism published in Suprasl typography in 1722 was prepared under the edi-
torial supervision of Leon Kiszka — Kyiv Metropolitan, intellectual, teacher,
translator, editor and author of many works, hierarch and reformer associated
with the Synod of Zamo$¢ (1720), so important for the Church united with
Rome. It is difficult to say to which degree Kiszka was involved in preparing
Sobraniye, which was addressed to consecrated recipients but there is no doubt
that he was an author of seven—page preface to this edition.

This entry paratext was treated by bishop as an effective channel of trans-
mission for the teaching for clergy. From the functional point of view preface
is not only introduction into the work but it turns out to be formation-content
instruction. It creatively refers to old and newer exhortation for priests. Met-
ropolitan selected from them themes, arguments, and motifs known, but he
deepened the reflection, which did not take the form of simple recommen-
dations, but was accompanied by a commentary, a bit more sophisticated in
terms of content and expression. Similarity to teachings is also noticeable in
rhetoric of statements and even at the level of composition. It must had hap-
pened to some extent in a natural way, by the strength of tradition, but perhaps
Kiszka shaped this preface deliberately. By adding a preface to Sobraniye, he
wanted to use another opportunity to educate priests and at the same time to
make the message readable for the clergy, compliant with the adopted conven-
tion of teaching.

Publication of the discussed source was part of the broader educational
activity of Leon Kiszka, who strove to strengthen the Uniate Church by rais-
ing the level of preparing parish clergy for ministry.

KEYWORDS: preface, instruction, exhortation, teaching, priestly formation

Sobraniye prypadkov kratkoye i dukhovnym osobom potrebnoye' zostato
opublikowane w 1722 r. nakladem oficyny supraskiej. Wedle stéw metro-
polity kijowskiego Leona Kiszki zawartych w specjalnym jednostro-
nicowym obwieszczeniu umieszczonym na odwrocie karty tytulowej

1

Pelny tytul brzmi: Gogpanie Ilpunapkorts KpaTkoe, n AKOBRNHMTE OcoBomms
Morpernoe. UmSyiee &' cenk Hadk8 w Gakpamenmaxs, w Aecamn Kkingm
Mpnkasanaxs, w Mgukasanaxs Hepkornuixs, 0 o Ha8uk Xguerianckon, ¢
Bsikaapd Gvmioaa, nan Henorkpaania Brkpn Mpagocaaknuia KaooaHueckia cn
BhikAapoms MaTenl Ofe miiw 0 Bife ARo. Takompe Ha8k$, kako noposaeTh
HACTARAATH MAAK], HAH NERKIKOR, B'h Bipni Hparocaagnof Goaepacaniee, Suprasl
1722 (Sobranié, 1722).



Alicja Zofia Nowak — Przedmowa Leona Kiszki do supraskiego druku Sobraniye prypadkov

pracy synod zamojski podjat decyzj¢ o nadaniu monasterskiej typografii
w Supra$lu wylgcznoSci na publikacj¢ katechizméw, kanonéw 1 zarza-
dzefi synodalnych oraz wszelkich drukéw o charakterze pouczefi, wcho-
dzacych problematyka w zakres moralnej teologii. Byl to powéd przygo-
towania w tymze warsztacie takze Zbioru przypadkow, ktéry miescit si¢
we wspomnianych wyzej kategoriach gatunkowo-tematycznych (Korzo,
2012, s. 23-30). Praca, zdaniem Kiszki, zawierala takze cenny dla odbior-
cow z kregéw duchownych leksykon tlumaczonych na jezyk polski slow
cerkiewnoslowiafiskich, pochodzacych z ksiag cerkiewnych (przedruk:
Strach, 1994).

Omawiang prac¢ badacze nazywajg nickiedy ,katechizmem synodu
zamojskiego”. Abstrahujac od stusznosci tego nie w pelni celnego gatun-
kowego okreslenia, nalezy stwierdzié, ze uj¢ta w forme dialogu nauka
miala petnié¢ funkcje przystepnego kompendium wiedzy na temat obo-
wigzujacych w Kosciele unickim zasad dyscyplinarno-organizacyjnych,
praktyki obrzedowej, obfitowata w ustalenia i porady formacyjne przezna-
czone dla duchowiefistwa i kandydatéw do stanu duchownego (Nowak,
2021, s.219-235). Poza tym niewielki katechizm, przewidziany jako mate-
rial duszpasterski do odczytywania wiernym w dwu wersjach jezykowych:
ruskiej 1 polskiej na przemian, znalazt si¢ w koficowej czgsci tej pracy
(Sobranig, 1722, 136v—152), tuz przed leksykonem, jesli to on w istocie
wieficzyt druk?

Wskazane wyzej przeznaczenie pracy potwierdzajg parateksty
zamieszczone w ramie wydawniczej supraskiego druku: trzystronicowe
ogloszenie zatytutlowane Postanowienie sw. soboru zamojskiego (Ustanovle-
niye svyataho sobora zamoyskaho) poprzedzajace zasadniczg czg¢SE pracy
(Nowak, 2021, s. 221-222) oraz przemowa Leon Kiszki do ,,czytelnikéw
jerej6w”. Zawarto$¢ treciowa tego siedmiostronicowego wprowadzenia
(k. 2 v.~5r. nlb) dedykowanego osobom konsekrowanym przekonuje, ze
jest ono w znacznym stopniu formacyjng egzortg dla parafialnego ducho-
wiefistwa, typologicznie bliskg naukom biskupim, gloszonym zgodnie
z przyjeta tradycja przez hierarche w trakcie Swigcenr (chirotonia) oraz
przy okazji spotkan synodalnych.

Wedrowaly one w okresie Sredniowiecza w obiegu rckopiSmiennym
1 zachowaly si¢ m.in. w ruskich ksiegach kormczych i innych kodeksach
zmieszanego pod wzgledem treSci charakteru. W XVII w. w zwiazku
z pojawieniem si¢ warsztatéw drukarskich i potrzeba odnowy religij-
nej byly one publikowane osobno, najczgsciej jednak w skladzie réz-
nych prac, m.in. nauk katechizmowych, ksiag liturgicznych, ale réwniez

2 Nicektdrzy badacze uwazaja, ze Leksykon ukazal si¢ drukiem jako osobna praca w tym samym
roku, co Sobraniye, i zostal dolaczony do przedrukéw tej pracy w XVIII w. (Korzo, 2007, s. 444).
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w zbiorach kaznodziejskich, traktatach teologicznych. Jedng z pierwszych
w metropolii kijowskiej instrukeji formacyjnych byla niezachowana Chi-
rotnia przygotowana w typografii zorganizowanej przez Gedeona Bala-
bana w Stratyniu. Zachowaly si¢ Sredniowieczne pouczenia metropo-
lity Cyryla II (XIII w.), Cypriana (XIV/XV), J6zefa Soltana (XV/XVI),
a w czasach nowozytnych m.in. takich prawostawnych 1 unickich bisku-
péw jak Gedeon Balaban, Atanazy Puzyna, J6zef Welamin Rutski, Joza-
fat Kuncewicz, Piotr Mohyla, Arseniusz Zeliborski, Jakub Susza, J6zef
Szumlanski, Innocenty Winnicki (Nowak, 2017a, s. 50-63).

Przekazywane w formie spisanej, gloszone na synodach, a w XVII w.
drukowane pouczenia byly waznym elementem nauczania, zwlasz-
cza wobec braku systemowego ksztalcenia ksi¢zy. Dlatego w tym okresie
nastapila intensyfikacja obecnosci pouczen, a do ich dystrybucji wykorzy-
stano takze rame¢ wydawniczg ksiag.

W pouczeniu Leona Kiszki mozna wskazac kilka elementéw charak-
terystycznych dla tradycyjnych nauk dla kaptanéw. Hierarcha rozpoczyna
przedmowe od toposu niewyrazalnosci, przekonujac odbiorcéw, iz nie
mozna opisac sfowami: ustami, czy tez na za pomocg piéra glebi milosier-
dzia okazanego przez Boga ludzkosci zepchnictej do piekiel po grzechu
prarodzica Adama. W przypadku prawd niepojetych, tajemnic niedostep-
nych ludziom, a nawet silom niebieskim wladze rozumowe napotykaja
nieprzekraczalng bariere.

Zgodnie z konwencjg retoryczng metropolita podejmuje jednak
probe prezentacji najwazniejszych zbawczych wydarzen: wspomina
dzieje upadku pierwszych rodzicéw, ofiar¢ Syna Bozego, wniebowstgpie-
nie 1 zestanie Ducha Swiqtego. W ten sposdb dochodzi do sedna swoich
rozwazaf, w ktérych centralnym argumentem s3 przejawy milosci Boga
do ludzi w czasach po odejiciu na niebiosa. Jak podkresla, opicka Boza
trwa nadal, zgodnie z biblijng zapowiedzia: ,Nie zostawi¢ was siero-
tami” (J 14, 18). Kiszka prezentuje sakramenty jako podarowane ludzko-
$ci narzedzia obrony przed szatanem, Zrddlo taski i wskazéwek na drodze
dochodzenia do Boga. Krétko charakteryzuje misteria, najpierw chrzest,
ktéry po grzechu prarodzicéw gladzi z grzechu pierworodnego; bierzmo-
wanie, pomnazajace laski, bedace wzmocnieniem dla chrzescijan; pokute
wyzwalajacg z grzechéw; pomazanie olejem, ktére wspomaga cierpigcych,
zwlaszcza w przedSmiertny czas. Przypomina, ze toczymy nicustanng
walke z sitami zla, dlatego potrzebujemy or¢za, ktére pozwala skutecznie
odpieraé ataki. Jest nim takze sakrament malzefistwa, a w szczegdlnosci
Eucharystia (zob. k. 2-3v nlb).

W ten sposéb Kiszka, dochodzac do tematu udzielania sakramen-
téw, zatrzymuje si¢ dluzej przy prezentacji ostatniego w tym wylicze-
niu sakramentu — kaplanstwa. Nawiazuje do niezwykle popularnego
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w pi$miennictwie religijnym wersetu z listu §w. Pawta do Efezjan (4, 12)3,
w ktérym apostolowie, prorocy, ewangeliSci sa ukazywani jako dar dla
$wiata i bladzacej ludzkosci, przekazany przez Jezusa przed wniebowsta-
pieniem. W tekstach dotyczacych postugi duchowej byt to czgsto obraz
wyjSciowy, pozwalajacy zbudowacd pochwale kaptana — ucznia Chrystusa,
ktoérego postannictwo jest zwigzane z aktem trwajacego nadal rozestania:

GaSknmeamn Tanus YARKH COTEOPH, COCSAKI H3EPA PASSCHMIA, B' HAKE
Haka BakecTRANNAMO Aaphl pasSarknia, GRETHAA ROKIKE RCEAEHNWIA, Alila
B Tk NEKHA’RNIA CKHTAKYIAACAH, K CR'ETS WEPALIAKLYITA NEREYEGHOMS,
dAiiani Ripul  cThlA, HCTHHWIA  NAYATKH, prKM EAPBENTA  BIuNHATO
NPONoR‘EANHKH, eﬁnncmhl BE OV C8MNENNKIA ARAN A XEuix® cnkcameas,
HMacmhipa G’I‘AAO CAORECHOE, ® XHLINKIXh CROEOKAARLYITA ROAKOR'S,
HACBIINBIA K clicenito ReASYITA OyunTean, TaKo rangs$ Kk Edecewmn
Ilaga8 das: To AAAR ECT'H, OBKI OYBO ﬂﬂ’I'OAhI ORKIZKE l'[pplm ORKIZKE
€lancmai, oBRIKE HacTuipa, 0 Oyunreas, ks Gorepwienito GTulas B
ABAO CABKENTA, B'h COBAANTA, Bk cospanie Trkaa X&a. He cuan mokmo
Giicoguixs Anangs, aocrorkphix® Ippukyxts, Boppennnixn MacTwipexs,
oymubixs OyuTaaxs, n TReganixs Bkpni Henorkpnnkaxs, Brkneunnka
Lpikre Xa, AIOBOR™A EOSAENKE NPeSWEHANAA Ne mukTe w lepee! (k. 3v—4 nlb).

Przyklady zblizonych ujec tematu kaptanstwa w piSmiennictwie cerkiew-
nostowianskim znajdujemy m.in. w inspirowanej pismami ojcéw Ko$-
ciofa literaturze hagiograficznej. W metropolii kijowskiej w XVII w.
obraz szczegdlnie upodobata sobie literatura kaznodziejska, czego dowo-
dzg nauki z Ewangelii pouczajacych. W 1616 r. ukazala si¢ w Jewiu wersja
homiliarza przygotowana przez Melecjusza Smotryckiego w przekladzie

3 I On ustanowil jednych apostolami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych paste-
rzami i nauczycielami dla przysposobienia §wictych do wykonywania postugi, celem budowa-
nia Ciata Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i pelnego poznania
Syna Bozego, do czlowieka doskonalego, do miary wielko$ci wedlug Peini Chrystusa. [Cho-
dzi o to], abySmy juz nie byli dzie¢mi, ktérymi miotaja fale i porusza kazdy powiew nauki, na
skutek oszustwa ze strony ludzi i przebiegto$ci w sprowadzaniu na manowce falszu” (Ef 4,
12-14), Biblia Tysigclecia. Pozyskano z: https://biblia.deon.pl/rozdzial.phprid=1031 (dostep:
03.04.2022).

4 Zob. np. Zywot Konstantyna-Cyryla (tzw. wersja obszerna): ,Bég milosciwy i szczodry ocze-
kujac pokuty ludzkiej, aby wszyscy byli zbawieni i doszli do zrozumienia prawdy — nie prag-
nie bowiem $mierci grzesznika, ale pokuty i zycia, cholby najbardziej oddany byt zlemu — nie
dopuszcza, aby réd ludzki upadl wskutek stabosci, ulegt diabelskiej pokusie i zginal, ale po
wszystkie lata i czasy nie przestaje obsypywal nas taskami rozlicznymi, jak od poczatku, tak
i teraz, przez patriarchéw najpierw, ojcéw, potem przez prorokdw, a po nich przez apostoléw
i meczennikéw, mezow sprawiedliwych i uczonych, wybierajac ich sposrdd zgietku zycia tego”,
Lehr (thum., red.), 2000, s. 3.
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na ,prosta mowe ruska”’, przedrukowana z drobnymi zmianami w roku
1637 w Kijowie przez Piotra Mohyle. W Nauce 28. Niedzieli po Zesta-
niu Ducha sw. czytamy, ze Chrystus podarowal Swiatu swoich ucznidw,
a ci ustanowili uczniami Chrystusa pasterzy 1 nauczycieli, aby ,Stowo
Boze po wsze czasy przepowiadali” (Evangelié, 1616, k. 171). W Nauce
18. Niedzieli po Zestaniu Ducha sw. rozeslanie uczniéw to nieustannie
trwajacy proces, dzigki ktéremu Chrystus dziala ,az po dzieq dzisiejszy
poprzez apostoléw, pasterzy, nauczycieli 1 swoich uczniéw na calym Swie-
cie” (1616, k. 107). Podobne watki znajdziemy takze w innych miejscach
zbioru, np. w Nauce na pamigtke swigtych bezsrebernikow Kosmy i Damiana
(1616, k. 229 v.) oraz w przedmowie Piotra Mohyly do kijowskiej edy-
¢ji homiliarza (Mogila, przedruk: 1924, s. 322)°. Nie przypadkiem suk-
cesj¢ apostolska w kluczu opatrzno$ciowym przedstawil na kartach
rachmanowskiej Ewangelii pouczajgcej roéwniez Cyryl Trankwilion Sta-
wrowecki (Stavroveckij, 1619, zob. np. k. 344 v. pierwszej numeracji)’
jeden z pierwszych reformatoréw w metropolii kijowskiej, ktory szcze-
gblng uwage poswiccil nauczycielskim powinno$ciom kaplanéw (zob.
Kuczynska, 2004, s. 126-164).

W XVIII-wiecznej przedmowie we fragmencie z wersetami z Listu
$w. Pawta do Efezjan Leon Kiszka oprdcz apostotéw, prorokéw i ewan-
gelistéw wymienia czujnych pasterzy, madrych nauczycieli i niezlomne;j
wiary wyznawcow, ktérzy sa ostojg KoSciola: rozswietlajg cienie ludzkiej
niewiedzy, przepowiadajg taske, bronig stad przed wilkami, wiodg ku zba-
wieniu. Ekspresywny, opatrzony wykrzyknikami zwrot do jerejow rozpo-
czyna cz¢S$¢ apologetyczng nauki. Podobne apostrofy inicjujace rozwaza-
nia o czci 1 godnos$ci kaptanéw wystepuja w wielu innych naukach®.

Kiszka uderzyt w podniosly ton, a budujgca mowa o poslannictwie
1 wladzy oséb konsekrowanych powinna oddzialywac na kaplandéw, nie

5 Tytul w oryginale: &laie LUHTEANOE AABO KASANA HA KomASIO Heato  GRATA
gpoqucmhm npess Gro (ua nawere Kaancra, Apxienkona Kdcramunondckoro
n Rceatckoro Tlampiaxs npep ARBMA cThI AR(TH) Mo KrpeuKk$ HAMHCANBIH,
a Tenepk HoRo 3 Krpetjkoro n GaoREcKoro rasnika Na PScKTiH Nepeoskentin.

6 Oryg. Ilpepamora Ao Ynmeannka Ocijiennoro.

7 Tytul w oryginale: t;vms !_l,'llwrm NOE, AABO KABANI?] HA HAm npges” POK's H Ha
NPA3HHKH I‘ﬁAmz H HAQOUHTRI cThIM T OYTOANHKW Bakinm.

8  Zob.np.w pracy pt. AlAAOIHCM® AKORNKIA CH €CT* AROECAORTE RHEM'h 2KE RECKASETH
AEHTEAR €O AKEORTIO 0 IEPEEX" AOBPRIX" H 3akIX* H o Tannk GrxapucTin Gioi
H 0 NAOAAX" €A B N0A38 A)'_(IOBNMM'I; H MIPCKHM'k, autorstwa Warlaama Golenkow-
skiego, prawoslawnego twércy z metropolii kijowskiej: ,O legen! O Iepeaonacn! O Egamia
moa ngedecrikiwaa! TIpHRECTRAK RAM CHILERAMO EAArOMOASYTA, HEO RAMH
cia BoERpeNa RaacT, Aa HA BAIE MOAENTE, HA BAWk Ak BO CLIENNOARACTE RN
Ef"s ¢ HEBEC CXOAHT" H B pSKAX'S RALIMX™s NMOAATAETCA” (1714, k. 24v-25).
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pozostawiaé oboj¢tnymi, uzmystawiaé ogrom zwigzanej z postuga odpo-
wiedzialno$ci. Pelnomocnictwa przekazane duszpasterzom duchowej
trzody, od ktdrych zalezy zbawienie wiernych, znacznie przewyzszajg —
jak przekonywal metropolita — te, ktére otrzymali aniolowie, a nawet
Matka Boza: ,Bu ecre IpesgvTegic B AAE, HA Bl BOSAEKE CIICENEE HXh.
Koaw mnora! Ko Reanka nouecTH Eiila o lepee, ne mokmo Ariacknars Ynnoms, Ho
n Arfackon BosEpannoi Roerop®, Bosepanenna Lpun!” (k. 4 nlb).

Chwyt polegajacy na zestawieniu przymiotéw 1 godnosci czlowicka
oraz aniola, na ogbl w celu wywyzszenia wymiaru ziemskiego bytowania,
ktory byé moze zaskakiwal 1 zwracal uwagge odbiorcy, a dzicki temu zapa-
dal w pamigé, byl bardzo popularny w literaturze o zaci¢ciu moralistycz-
nym (Nowak, 2008, s. 11-21). Dla przyktadu, XVII-wieczny kaznodzieja
Leoncjusz Karpowicz w kazaniu pogrzebowym stawial retoryczne pyta-
nie dotyczace godnosci czlowieka: ,Izali§ go [czlowicka] czcig y chwalg
nie koronowal y malg tyle rzeczg od Anioléw nie omniejszyt. Albo raczej
nic mala, ale wielkg rzeczg nad Anioly nie wywyzszyl?” (Karpowicz,
1619, k. 6). Ten argument byl stosowany takze w przypadku, wystepu-
jacych w skladzie ré6znych prac, pouczen dla duchowienistwa. Siggnatl po
niego m.in. Piotr Mohyla w przedmowie do Ewangelii pouczajgcej z 1637 r.
(Mogila, 1924, s. 322), swiecki wydawca Michata Slozka w dedykacji dla
biskupa Arseniusza Zeliborskiego z lwowskiego Apostota z 1654 r. (Slo-
ska, k. 4-5 nlb.)?, Wartaam Golenkowski w pracy Dialogizm duchowny
(Golenkovskij, 1714, 24v—25). Ponadto zostal on wykorzystany w specjal-
nym artykule w Euchologionie kijowskim z 1646 r.'°, w kt6rym przywo-
tano wspomniany wyzej fragment z Listu §w. Pawla do Efezjan o trwaja-
cym do dzi§ rozestaniu uczniéw Chrystusa (Euhologion, cz. 1,s.788).

Zrédlem inspiracji, nickiedy wskazywanym przez wspomnianych
tworcow, byl stynny Dialog o kaptarnstwie Jana Chryzostoma, w ktérym ten
najczeSciej cytowany i cieszacy si¢ ogromnym autorytetem ojciec Kosciola
pisal o godnosci oséb konsekrowanych:

Kto rozwazy tak wielka rzecz, ze czlowiek obleczony w cialo i krew,
moze zblizac si¢ do Swigtej 1 czystej Istoty, ten zobaczy dobrze, jak wiel-
kim zaszczytem obdarzyla kaplanéw taska Ducha. Przez nich bowiem to

9 Tytul przedmowy z ksiggi liturgicznej Apostol ( AnocTon CIECT Runra HOEAI‘O
Bagkra) brzmi: Mene gw Xk Mpereacsnoms Erw Marn Focnoann$ Gus$
dApcenio WKeansopekom$ 3 aackn Fokeit €nuckon$ Arorckoms, Taanukom$
u Kamenua Hopoackare u ngo.

10 Tytul artykutu w oryg. Hakasanie w gaacru dpxiepewms ® Xa RFa exe kasamH
W pRWIATH AQHHOM, K02KE H MPEAHENKIM [ARCTRENNKI YSA0MTs HIRRCTSETH: U 1aKo
ClE uSA0 €CT'h SHAMENTE WSERCTNOE MCTHHNBIA LIPKEE. (1646). W: B8xoaorwN
AA'EO MOAHTROCAOR™S HAH TPERNHK h.
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wszystko si¢ spetnia, réwniez inne rzeczy, ktérych weale nie mozna uwa-
zal za mniejsze, gdy si¢ wezmie pod uwage godnosé kaptanéw i nasze zba-
wienie. Ci, co zamieszkuja ziemig i na niej pedzg zycie, zostali postani, by
szafowaé niebieskimi skarbami i otrzymali moc, jakiej nie dal Bég anio-
fom ani archaniolom (1992, s. 74).

Warto wspomnie¢ o ulatwionym na poczatku XVII w. dostepie do sto-
wiafiskiego ttumaczenia Dialogu o kaptaristwie. Przeklad tego dziela oraz
innych patrystycznych pism dotyczacych duchownej postugi wydano
w typografii lwowskiego bractwa cerkiewnego z my$la o reformie religij-
nej i celach formacyjnych w 1614 r. (Nowak, 2017b, s. 181-197).
Nawiazujace do Dialogu o kaptaristwie mowy mialy charakter budujacy,
u$wiadamialy odbiorcom zlozono$¢ 1 warto$¢ zycia, wage postugi, a w kon-
sekwencji rozbudzaly wdzigcznosé wobec Stworcy 1 pragnienie, by staé si¢
godnym czlowieczenstwa lub kaplanskiej godnosci. Zalozonym rezultatem
wspomnianych wyzej ,,anielskich” por6wnan miata byé aktywizacja ducho-
wego rozwoju osoby, pielegnowanie w sobie obrazu Bozego 1 kontynuacja
stworczego dziela Bozego, zgodnie z powolaniem i obrang w zyciu droga.
Apostrofy do kaptanéw zazwyczaj byly podzielone na cz¢$¢ pochwalng
i napomnienie. W pierwszej — do repertuaru stalych elementéw nauk kie-
rowanych do oséb konsekrowanych nalezaly enumeracje zaszczytnych
kaptanskich tytuloéw, najczesciej pochodzenia biblijnego i patrystycznego.
Kiszka poréwnywal kaptana do $wiatla Swiata (Mt 5, 13-16), zywiciela
pojacego spragnionych zyciodajnym mlekiem i karmigcego chlebem:

Bkl €cTe cRETH MHPS, BIFAA HHKorpa XCh Fj;k: GrEms ncmﬂumﬂ, H2KE
npockRIIAET L Beakare Yaka rpapsyiare Bh miph. Hsepa Bal TAk, Aa
Tannk €ro Kako caMH NPHUACTHELLH, HBWEPALHETECA, TAKO H CAORECHOE
mo,uﬁ Gmago NPHUACTHEKAMH ThIXHKAE COTROPHTE, COOYShI MPRXORNKIA
PAAPRIINTE, MAEKOM KHBOTHRIM S 2KAKASIHTA HANOHTE, I',A,Nu/wh Thaoms
BOCI'RTAETE, NA CTESHO npA,A,m HACTAR'KTE, Ks HEchl Allla BSREAETE, HAH B'h
FAMMM'I; Tkaoms BocnrkmaeTe, nan g Tl BhRegeTe (k. 4).

Znacznie dluzsze listy, cho¢ jednocze$nie ubozsze w komentarz wyjas-
niajacy, znajdujemy juz w pouczeniach ruskich hierarchéw w okresie Rusi
Kijowskiej, na przyktad w XIII-wiecznej nauce pt. Biskupie pouczenie dla
nowo wyswigconego kaplana przypisywanej metropolicie Cyrylowi, ktérg
przedrukowano kilkakrotnie w XVII w.!! Wieloskladnikowa enumeracja

11 ,,H IABHCA BO BCEM' M0 HMENH CROEMOY. Hamena BO TROA MHNOrA H BEAHKA, MO
MONCOANK CAORECH H CEATKIX™h €I'02 CBETH Mﬂps, COAk 3EMAH, BPAUYh EOANKIXh,
BOZKh CA'kI'I"hX'h, NACTARNHKS BAOYAALHHMS, OVYHTEAR H CR'RTHANHKR, OKO
’I"RAOY LEPKORNROMOY, MOYTh H ARKPNHK™S, KAKWUYAPK, H A’kAd'l‘E/lh H CTPOHTEAR,
KOVTblih H IMOCTHHBNHK™S, CTOPOKK H NMACTOVXh, BOEROAA, COYAMA H BAACTEAL,



Alicja Zofia Nowak — Przedmowa Leona Kiszki do supraskiego druku Sobraniye prypadkov

pochodzi takze z listu pasterskiego pt. Kaptanom godzi sie nauczac moralno-
sci (Hpasooyuenie iepesms nodobaems) z 1684 r. Jej prawdopodobny autor —
biskup przemyski Innocenty Winnicki — wskazuje az 34 zaszczytne tytuly
oraz imiona kaplanskie i zaleca odbiorcom post¢powanie zgodne z ich
znaczeniem (Winnicki, przedruk i ttum.: 1998 s. 80-93).

Znamienne jest to, ze najcze¢sciej bezposrednio po prezentacii zesta-
wienia tytuléw w naukach znajduje si¢ cz¢§¢ z napomnieniem, uzupel-
niona nickiedy lista grzechéw, ktérych szczegblnie powinni wystrzegac si¢
duchowni. W przypadku egzorty Winnickiego przybiera ona ponownie
postaé listy tytuléw, tym razem ujetych w forme pelnych wyrzutu pytan
1 przestrog dla jerejow. Wsr6d wymienionych tytutéw i pelnomocnictw sg
1 te, o ktérych wspominal Leon Kiszka: ,Jezeli kazdy z was ksi¢zy jest
Swiattem Swiata tego niech nie czyni sic ciemnoscia przez niepostuszeni-
stwo swoje. Jezeli jeste§ Przewodnikiem Niewidomych nie czyh z sie-
bie §lepego, a innych niewidomych nie prowadZ ku piekielnej jamie”
(Winnicki, 1998, s. 92).

W przedmowie do Zbioru przypadkéw Slepymi przewodnikami byli
nauczyciele przystepujacy do postugi nieprzygotowani, bez formacji, wie-
dzy i umiejetnosci potrzebnej do wykonywania obowigzkéw. Metropo-
lita podkreslal, ze dokonujg oni profanacji drogocennej przelanej za czto-
wieka krwi Chrystusa, gdy z ich winy wierni schodzg ze Sciezki wiodacej
ku zbawieniu:

Ho rope Ramm, aipte RocnpiAeTe, Ale ROCMPTETE OVUENTA EpEMA, cSINTH B
BaRTHg s negasS8MRHIR cAoRECh.

Tope BRAMK, Alte cA'RNN cSIYIE, H BASAALIA B AORHTES NpEHSROAKTE,
H cAMBl CERE Es TSIIKAE BECAORECHE EhamEmaeTh. (Dpapnke ESpeT
Tvp8, Gvaons, na G8pk, nexe BaMa, ale HegasSMENTEM BUIHMB, HAH
NE pAA'KHIE BEWEPASHKI, Bk FASEMNS EBoRegaceme DeenSio, auia Kpogito
X&oro HCKSMAEHNKIA, KaNAA cThia H3 Perps TekSyiia nonkparome Kpore
(1722, 4 r.-v.).

Formacja nauczycieli, glosicieli stowa Bozego, byla jednym z gltéw-
nych probleméw omawianych przez moralistéw w XVII w. i nadal aktu-
alnym w stuleciu XVIII. Nalezy pamictaé, ze rozwazaniom Kiszki (takze
wielu jego poprzednikéw, np. Piotra Mohyly) towarzyszyla aktywnosé

UHCTHTEAR H KPELLK, XBAM'B EhICOKR, TAHNK AOM'A CTOANS MPEMOYAQOCTH,
OYC’I‘A EOPKW.\ AdA MHp'h MHQOBH, ANTEA™H FOCHOAENh, ’I‘;JO\{'BA NEBECNAA,
OTEL L BpA'l‘Mﬁ COEGH, HOFO\" MO\[AWI‘EAI;, MHQOY MOAHTELNHK s, NMOAQPAKATEAR
Tocnopens W MPOCTOABCKKIA MOAOENHKS, K'hgMNHK H HCTOUNHK ROAKHE
CO\[lpH :4'N Mcmoqunu,fk, NE CBO€ HMA, HE CAOBOMb EO, NHh A’kAOMh Mb3AkI
AARTheA” (Svititel’skoe, 1880, kol. 108—109).
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na polu organizowania o$wiaty, szczegélnie bowiem istotne byly roz-
wigzania systemowe, ktére powinny spowodowaé wzmocnienie edukacji
seminaryjnej.

Prefacja Kiszki nawigzywala twérczo do dawnych i nowszych pouczen
dla kaptanéw, metropolita dobieral tematy, argumenty, motywy znane, ale
poglebil wywdd, ktory nie przybrat formy prostych zalecef, byl bowiem
opatrzony komentarzem, nieco bardziej wyszukany pod wzgledem tresci
1 w planie wyrazania. Niemniej jednak podobiefistwo tej przedmowy do
nauk dostrzegalne jest w chwytach na poziomie retoryki, a nawet kompo-
zycji. Zapewne do pewnego stopnia dzialo si¢ to w sposéb naturalny, sila
tradycji. Nie wyklucza to jednocze$nie mozliwosci, ze Kiszka ksztaltowal
t¢ przedmowg¢ rozmyslnie, dodajac ja jako przedmowe do Zbioru przypad-
kow, chcial, podobnie jak jego prawostawni i uniccy poprzednicy, wyko-
rzystal kolejng okazje do formowania ksi¢zy, a zarazem uczynié przekaz
czytelnym dla duchowiefistwa, gdyz wpisujacym sic w pewng przyjcta
w nauczaniu konwencjg.

Kiszka byl zaangazowany w przygotowania do synodu w Zamosciu,
patronowal temu wydarzeniu 1 dbal o dystrybucj¢ wiedzy na temat syno-
dalnych ustalenr (Nowakowski, 2020, s. s. 382-383). Zaznaczyt réwniez
swoja obecnos$¢ 1 aktywny udzial w zyciu KoSciola unickiego przelomu
wiekéw XVII 1 XVIII poprzez podjcte dzialania o charakterze o$wiato-
wym (kolegium wlodzimierskie), nauczanie, wspomagane tworczos-
cig wlasng, pracami redakcyjnymi i publikacjami. Warto zwrécié uwage
na parateksty prac powstajacych z udzialem Kiszki, bowiem przedmowy
1 listy dedykacyjne, Swiadectwa jego kompetencji retoryczno-literackich,
sg mniej znanymi przejawami tworczej aktywnosci metropolity, a ponadto
sg to wcigz zrodla stabo zbadane, a warto$ciowe dla przedstawicieli wielu
dyscyplin 1 pdl badawczych.

BIBLIOGRAFIA
Zrédla

Biblia Tysiaclecia. Pozyskano z: https://biblia.deon.pl/rozdzial.php?rid=1031
(dostep: 03.04.2022).

]::vangel'ié — Evanzeaie YVuumennoe. (1616). Jewie: Tunorpadis Cs. Ayxa Typo-
grafia §w. Ducha.

]::uhologion — Eyx0102iWH 4160 MOAUMBE0CA06% Ui mpebruxs. (1646). Kuis:
Tunorpagis Kueso-ITeuepepka.

Golenkovskij, V.— Toaenxosckuit, B. (1714). diasozucm d%o6nvidi. Kuis: Tuno-
rpadisz Kueso-ITeuepcpka.



Alicja Zofia Nowak — Przedmowa Leona Kiszki do supraskiego druku Sobraniye prypadkov

Karpowicz, L. (1619). Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Hali-
czyna. Wilno: Typografia nieznana.
Mogila, P — Moruaa, I1. (1924). I'lpeamosa ao Yureanuxa Ocmennoro

(Esanrenie Yaureanoe, Kuis 1637). W: Xs. Tiros, Mamepisiu d1s icmopii

kuuncnoi cnpasu wa Brpaini 6 XVI-XVIII 6.6. Beesbipxa nepedmos do yxpain-
coxux cmapodpyxis. Kuis: Ykpaincpka akapeMis Hayk, 322.

Sloska, M. — Caocka, M. (1654). SIcue b Xpucrb [Ipeseac6romy (...) Apcenimo.
W: Anocmons. AbBiB: Apykapas Muxanaa Caocku.

Sobranié — Cobpanie [lpunadxoss Kpamxoe, u Axosnums Ocoboms [lompebnoe.
(1722). Cynpacas: Tumorpadist cynpacbkoro MOHacTHpsI.

Stavroveckij, T.K. — Crasposenxiii, T.K. (1619). Evawncesic Yuumernoe.
Poxmanis: TToprarusHa tunorpadis Kupraa Tpanksiaiona Crasposerikoro.

Strach, S. (1994). Krotka gramatyka jezyka cerkiewnostowiariskiego. Bialystok:
Prawostawna Diecezja Bialostocko-Gdanska.

Svititel’'s’koe — CasTHTEeABCBKOE IOYYCHIC HOBOIIOCTABACHHOMY CBSIIICH-
uuky. (1880). W: Pyccxas Hemopuueckas bubanomerxa. t. 6: Ilamsm-
Huku Opesne-pyccazo xanowudeckazo npasa. cz. 1: Ilamsmuuxu XI-XV s.
Canxrnerep6yprs, kol. 108-109.

Sw. Jan Chryzostom (1992). Dialog o kaplaristwie (ks. W. Kania, thum.,
ks. M. Starowieyski oprac.). Krakéw: Wydawnictwo ,M”.

Winnicki, I. (1998). Kaplanom godzi si¢ nauczaé moralnosci. W: W. Pilipo-
wicz (oprac.), Ustawy rzqdu duchownego i inne pisma biskupa Innocentego
Winnickiego. Przemysl: Instytut Potudniowo-Wschodni, 89-93.

Opracowania

Korzo, M.A. —Kopso, M.A. (2007). Yapauncras u beropycckas kamexemuyeckas
mpaduyus xouya XVI-XVIII 68.: cmanossenue, esosroyus u npobiema
saumcmeosanui, Mocksa: ,,Kanou+".

Korzo, M.A. (2012). ,Sobranie pripadkov kratkoe” (Supra$l 1722) na tle kato-
lickich siedemnastowiecznych ,Institutiones morales”. W: R. Dobrowol-
skii M. Zemlo (red.), Dziedzictwo unii brzeskiej. Lublin—Suprasl: Wydaw-
nictwo KUL, 23-30.

Kuczyfiska, M. (2004). Cyryla Stawrowieckiego wizja odrodzonej Cerkwi.
W: Ruska homiletyka XVII wieku w Rzeczypospolite). Ewolucja gatunku —
specyfika funkcjonalna. Szczecin: WN US, 126-164.

Nowak, A.Z. (2017a). Priesthood in the Teachings for the Clergy. On the History
of Religious Reform in the Kievan Metropolitanate throughout the 16th and
17th Centuries. Krakéw: Wydawnictwo ,,Scriptum”.

Nowak, A.Z. (2017b). Bracka oferta wydawnicza a odnowa kaptanstwa
w Rzeczypospolitej — wybrane przyklady (pierwsza polowa XVII w.).
W: M. Kuczyniska i1 J. Stradomski (red.), Krakowsko-Wilefiskie Studia

225



/W%@wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...
No. 38 (3/2022)

Slawistyczne, t. 12: Osrodki kultury dawnej Stowiariszczyzny 1 ich znaczenie
dziejowe. Krakéw: Wydawnictwo ,,Scriptum”, 181-197.

Nowak, A.Z. (2021). Formacyjne instrukcje dla kandydatéw do stanu
duchownego (lista zalecen i przeciwwskazai) na materiale prac przy-
gotowanych z udzialem Leona Kiszki. W: P. Nowakowski (red.), Synod
Zamoyski 1720-2020. Wyzwania i perspektywy. Krakow: Avalon, 219-235.

Nowakowski, P. (2020). Rola Synodu Zamojskiego w ksztaltowaniu sig litur-
gii Kosciola greckokatolickiego. W: P. Nowakowski (red.), Stazuty Synodu
Zamojskiego. Nowe ttumaczenie z komentarzami. Krakoéw: Avalon, 382—-383.

Alicja Z. Nowak — doktor habilitowana nauk humanistycznych (literaturo-
znawstwo), profesor uniwersytecki w Zakladzie Studiéw Polsko-Ukrain-
skich na Wydziale Studiéw Mi¢dzynarodowych i Politycznych U]J. Autorka
kilkudziesieciu artykutéw, wspélredaktor naukowa , Latopiséw Akademii
Supraskiej” (2019, 2020, 2021), monografii: Rola monasteréw w ksztatto-
waniu Rultury ukraiiiskiej w wiekach XI-XX (2014) oraz Studia o kultu-
rze cerkiewnej w dawnej Rzeczypospolitej (2016, 2019), autorka monografii:
Czlowiek wobec wiecznosci. Ukrainiskie 1 biatoruskie prawostawne pismien-
nictwo gatobne w XVII w., Krakdéw 2008; Priesthood in the Teachings for the
Clergy. On the History of Religious Reform in the Kievan Metropolitanate
throughout the 16th and 17th Centuries, Krakow 2017. Jej naukowe zainte-
resowania zwigzane sg z dziejami i kulturg Ko$cioléw wschodnich na zie-
miach dawnej Rzeczypospolite;.



OPEN (2 ACCESS

Wwfé@/wy kultury /

Studia o kulturze cerkiewne;j... / Studies on Eastern Churches Culture... /WWM on culture
No. 38 (3/2022)

Wioletta Zielecka-Mikofajczyk
http://orcid.org/0000-0001-6100-0563
Uniwersytet Mikolaja Kopernika w Toruniu
zielecka@umk.pl
DOI: 10.35765/pk.2022.3803.15

STRESZCZENIE

Tematyka artykutu koncentruje si¢ wokoét funkcjonowania urz¢du namiestni-
kéw (dziekandw) unickiej diecezji przemysko-samborskiej w XVIII w. Szcze-
g6lng uwage poswigcono organizacji i dzialalnosci sagdownictwa namiest-
niczego. Ukazano nieznany dotad w historiografii sposéb organizacji tych
s3dow, tj. dobor urzednikéw sadowych oraz analizg charakteru spraw, ktére
trafialy na wokandg¢ sadu namiestniczego.

SEOWA KLUCZE: Cerkiew unicka, diecezja przemysko-samborsko-sanocka,

namiestnicy, dziekani, sgdownictwo

ABSTRACT

In Search of a Model of Action. The Activity of Governors (Deans) in the
Uniate Diocese of Przemysl-Sambor-Sanok in the “Short” 18th Century
(at the Representative Governorship of Muszyna and Biecz)

The article focuses on the functioning of the office of governors (deans) of the
Uniate diocese of Przemysl-Sambor in the 18th century. Particular attention
was paid to the organization and activity of the governorate judiciary. It shows
the manner of organization of these courts, unknown so far in historiography,
i.e., the selection of court officials and the analysis of the nature of cases that
were placed on the list of the governor’s court.

KEYWORDS: Uniate Church, diocese of Przemysl-Sambor-Sanok, governors,

deans, judiciary

Sugerowane cytowanie: Zielecka-Mikolajczyk, W. (2022). Dzialalno§¢ namiestnikéw (dzieka-
néw) w unickiej diecezji przemysko-samborsko-sanockiej w , krétkim” XVIII w. (na przykladzie
namiestnictwa muszynskiego i bieckiego). @ ® Perspektywy Kultury, 3(38), ss. 227-241. DOIL:
10.35765/pk.2022.3803.15. ‘ 227
Nadestano: 18.05.2022 Zaakceptowano: 30.08.2022



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...

No. 38 (3/2022)

228

Dziatalno§é namiestnikdéw — urze¢dnikéw Sredniego szczebla posrednicza-
cych w relacjach migdzy biskupami a nizszym duchowiefistwem i parafia-
nami w Cerkwi unickiej — pozostaje malo znanym zagadnieniem w lite-
raturze. Geneza samego urz¢du namiestnika (archiprezbitera, protopopa)
sicga Sredniowiecza 1 okresu ksztaltowania si¢ struktury Cerkwi pra-
wostawnej w §rodowisku przenikania si¢ wladzy duchownej ze §wiecka
(Skodilas, 2010; Gil, 1999). Cerkiewna funkcja namiestnicza mogla by¢,
zdaniem Andrzeja Gila (1999), odpowiednikiem $wieckiego namiestnika
ksigzecego 1 do XVI w. musiala ewoluowac. Ten urzad zostal zaadapto-
wany po unii brzeskiej w strukturze zarzadu Cerkwi zjednoczonej z Rzy-
mem. Wiele lat temu Ludomir Biefikowski (1969) w swojej pracy poswig-
conej organizacji KoSciola wschodniego stwierdzit, ze ze wzgledu na
szczuplo$¢ Zrédel trudno okreslié zakres wladzy namiestnikéw. W zasa-
dzie obecna wiedza o tym urzedzie ogranicza si¢ do okreSlenia gléwnych
uprawniel z nim zwigzanych 1 opinii, ze w ciggu XVIII w. doszto do ich
ograniczenia wskutek upodabniania funkcji namiestniczej do lacifiskich
dziekan6éw. Bienkowski (1969; Krochmal, 2016) twierdzil, ze w niekto-
rych diecezjach namiestnikéw catkowicie pozbawiono funkcji sadowni-
czych, a takze wskazywal, ze w diecezji przemyskiej po 1740 r. statuty
synodalne milczaly na temat kompetencji namiestniczych dziekanéw.

Hierarchia unicka XVIII w., jak réwniez postanowienia synodalne
ukazywaly namiestnikéw przede wszystkim jako kontroleréw zycia
duchowienstwa diecezjalnego, ktadac nacisk na ich dzialalnosé wizy-
tacyjna, ktéra miata by¢ drogg do poznania probleméw trapigcych kler
oraz umozliwiajgca eliminowanie zachowan uragajacych stanowi kaplan-
skiemu (Nowakowski, 2020). W ustawach synodalnych pomijano niemal
calkowicie kwestie innych narze¢dzi kontroli, ktérymi dysponowali pro-
topopi, np. sgdownictwa. Ponadto wprowadzany przez synod zamojski
z 1720 r. obowigzek powolywania w unickich diecezjach oficjaléw gene-
ralnych 1 okregowych sprzyjal ostabieniu prerogatyw sadzenia znajduja-
cych si¢ w rgckach namiestnikéw. Metropolita Atanazy Szeptycki juz po
synodzie zamojskim stwierdzal, ze namiestnicy mogg kara¢ duchownych
za drobne przewinienia, nawet ,po ojcowsku sznurem” (Bienkowski,
1969, s. 812).

Ogodlne jedynie sformulowania synodalne dotyczace archiprezbite-
row stawialy biskupéw przed koniecznoscig samodzielnego rozwigzy-
wania probleméw uprawniefi namiestniczych. Biskup przemyski Hie-
ronim Ustrzycki prébowal uporzadkowaé niektére kwestie sgdownictwa
namiestniczego podczas soboru diecezjalnego w 1740 r. Zakazal tym
urz¢dnikom prawa decydowania w sprawach dyspensy od pokrewiefistwa
(do czwartego stopnia wlgcznie) jako przeszkody do zawarcia malzenstwa,
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zdejmowania klgtwy i zalecil odsylanie tego typu spraw do oficjatéw. Kry-
tykowal zamykanie §wiatyfi z przyczyn niewynikajacych z prawa kano-
nicznego, tj. prywatnych i blahych (Lakota, 1939). Zabiegi te nie tyle ogra-
niczaly zakres wladzy urz¢dnikéw diecezjalnych trzeciego stopnia, ile
zmierzaly do eliminacji naduzyé (Zielecka-Mikolajczyk, 2021). Oprocz
tych ogélnych wzmianek nic nie wiemy o dzialalnoSci namiestnikéw
eparchii przemyskiej, w tym nalezgcego do nich sagdownictwa namiestni-
czego. Celem niniejszego artykutu jest wypelnienie tej historiograficznej
luki.

Podstawe Zrédlowa niniejszych rozwazan stanowi ksigga sadu
namiestniczego dekanatu muszynskiego polozonego na zachodnich
rubiezach eparchii przemyskiej, tj. Protocollum Actorum Protopresbyteratus
totius Decanatus Musinensis stante officialatu Admodum Reverendi in Christo
Patris Constantini Szczawnicki' Decani Foranei Musinensis et Scepusicensis
etc. etc. etc., przechowywana w Centralnym Pafstwowym Historycznym
Archiwum Ukrainy we Lwowie (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141). Zrédto
to jest szerzej nieznane w §rodowisku naukowym, a zarazem unikatowe
zaréwno w odniesieniu do eparchii przemyskiej, jak 1 do calej unickiej
metropolii kijowskiej w XVIII w. Namiestnik Konstanty Szczawnicki
(ukr. Szczawnyckyj), ktéry zapoczatkowal prowadzenie ksiegi, twierdzil,
ze chot tradycja posiedzeni sgdowych w namiestnictwie ma starg metryke,
to nie zachowaly si¢ po nich zadne materialy. Przyczyny upatrywal w nie-
wystarczajacych staraniach kolejnych dziekanéw o przejecie dokumenta-
¢ji po poSredniku oraz w konfliktach i wzajemnej niecheci duchownych
sprawujacych ten urzad. Sam takze nie mégl odzyskaé zadnej dokumen-
tacji od poprzedniego namiestnika Stefana Krynickiego (CDIAUL, f. 129,
op. 3, spr. 141, k. 1). Zapewne z podobnych powodéw problemy w tym
zakresie mieli pozostali dzickani podlegli katedrze $w. Jana Chrzciciela
w Przemy$lu. Natomiast w odniesieniu do innych eparchii metropolii
dotychczas znamy jeden egzemplarz akt dziekanskich z polowy XVIII w.
z namiestnictwa zotkiewskiego w diecezji lwowskiej (Skodilds, 2004).
Zachowaly si¢ pojedyncze wzmianki o prowadzeniu tego typu doku-
mentacji na terytorium kanonicznym podlegtym biskupom wlodzimier-
sko-brzeskim (dekanat Biala Podlaska, Kobryn, Wiodawa) (LVIA, f. 605,
op. 7, sygn. 48, 55; APL, CHKGK, sygn. 122, k. 135-138).

Ksigga namiestnictwa muszynskiego powstala na polecenie biskupa
Hieronima Ustrzyckiego. Wydaje si¢ mato prawdopodobne, aby eparcha
zarzadzil takie praktyki tylko w jednym namiestnictwie. Ponadto dziekani
w zakresie sgdownictwa dzialali takze w innych dekanatach, o czym §wiad-
czg wzmianki o ,dekretach namiestniczych” w konsystorzu przemyskim

1 W zrédlach nazwisko to wyst¢powalo takze w formie Szczawinski.

229



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...

No. 38 (3/2022)

230

(APP, ABGK, sygn. 9supl, s. 157, sygn. 10supl, s. 44-45, sygn. 13supl,
s. 28). Na sumienno$¢é w prowadzeniu akt dzickahskich wlasnie w deka-
nacie muszyfiskim wplynelo zapewne potozenie geograficzne. Dla lokal-
nego duchowienstwa odleglo$¢ od Przemysla, gorskie tereny, a takze czas
1 koszty podrézy stanowily utrudnienie w dostepie do sgdownictwa wia-
dyki. Problem finansowy utrudnial relacje duchowienstwa z wladzami
eparchii takze w kolejnych latach. W 1741 r. kler muszynski z powodu
ubéstwa negowal obowiagzek uiszczania podatku na rzecz sadownictwa
eparchialnego i jednocze$nie deklarowal mozliwosé przeprowadzania
proceséw sgdowych w obrebie dekanatu (CDIAUL, f. 201, op. 4, spr. 694,
k. 1). Wydaje si¢, ze akta sadu namiestniczego stanowig poklosie relacji
dekanatu z centrum eparchii.

Karte tytulowg ksiegi zdobi rysunek wagi trzymanej przez rcke wyta-
niajgca si¢ z niebios, nawigzujacy do boskiej sprawiedliwosci, co stanowi
staly element wyobrazeh zwigzanych z Temidg i sprawiedliwo$cig. U dotu
strony znajdujg si¢ dwie postaci, z ktérych jedna trzyma w r¢ku klucz,
a druga brof bialg. Rysunki wzbogacono lacifiskimi sentencjami z Biblii,
traktujacymi o sprawczosci 1 sprawiedliwosci sadéw Boga oraz o pra-
wie jako podstawie wyrokowania?. Szczawnicki dobrze orientowal sie
w strukturze terytorialnej diecezji, poniewaz na jednej z poczatkowych
kart zamieScit spis namiestnictw wchodzacych w sklad eparchii przemy-
skiej w 1740 r. Obok podano wykaz cerkwi dekanatu muszynskiego, ale
jest to notatka wprowadzona inng r¢kg 1 zapewne sporo p6Zniej niz spis
namiestnictw.

Ksiega rozpoczyna si¢ od tekstéw zwigzanych z dzialalnoScig namiest-
nika jako takiego. Zawiera odpisy korespondencji Konstantego Szczaw-
nickiego, namiestnika muszynskiego, z przedstawicielami wladz die-
cezjalnych, . z Andrzejem Jakubinskim, s¢dziag generalnym diecezji
przemysko-samborskiej, w ktérej ponaglal on namiestnika muszyfskiego
do wigkszej aktywnos$ci w zapobieganiu przechodzeniu unitéw na obrza-
dek tacifski, a takze listéw biskupa Onufrego Szumlafiskiego do wier-
nych zabraniajacych zmiany rytu. Oprécz nich wpisano takze wykazy 39
os6b, ktore przeszly na obrzadek lacifiski w dekanacie muszynskim i spi-
skim w 1755 r., wobec ktérych wszczeto procesy w przemyskim konsysto-
rzu. Problem utraty wiernych na rzecz tacinnikdéw przewijat si¢ réwniez
w korespondencji z biskupem krakowskim Andrzejem Stanistawem Zatu-
skim, kolatorem wigkszos$ci cerkwi w dekanacie muszyfiskim (CDIAUL,
. 129, op. 3, spr. 141, k. 8-9). Na kolejnych kartach ksicgi znalazly si¢:
kopia bulli papieza Urbana VIII z 1624 r. zakazujgcej unitom zmiany

2 Cytaty zaczerpnigto z Ksiggi Psalmow (Ps 61), Ksiegi Przystéw (Prz 16, 11), Ksicgi Izajasza
(1z 28, 17).
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rytu, wypis z listu papieza Benedykta XIV do patriarchy antiochefiskiego
z 1743 r. oraz unickiego metropolity kijowskiego Atanazego Szeptyckiego
z 1744 r. Ponadto w poczatkowej cze¢sci ksiegi znalazly si¢ wzory kore-
spondengji i listéw bez podanych nadawcéw, prosby o przystugi, formu-
larz rezygnacji z parafii, a takze wykaz $wigt ustanowionych przez synod
zamojski w 1720 r. (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 36-38v). Zabu-
rzona chronologia wspomnianych wyzej wpiséw sugeruje, ze zostaly one
wniesione pézniej niz reszta spraw sagdowych (CDIAUL, f. 129, op. 3,
spr. 141, k. 39-180), badZ pierwotnie stanowily odrebny poszyt dokumen-
tow. Pierwsze wpisy sadowe pojawily si¢ pod datg 1729 r. W dalszej cz¢sci
ksiggi zasadniczo wpisy wnoszono chronologicznie. Zdarzaly si¢ jednak
wyjatki (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 60v, 61v, 67, 71).

Do kofica zarzadu namiestnictwem Konstantego Szczawnickiego,
tj. 1750 r., sadzone przez niego sprawy dotyczyly duchowiefistwa tegoz
dekanatu. Kiedy dziekani¢ muszyfiska po nim objal syn Jan Szczawnicki,
ktory byl jednoczesnie dzickanem bieckim, wnoszono do ksi¢gi takze
sprawy z tego namiestnictwa, a sagd nazywano dekanalnym muszynskim,
spiskim 1 bieckim. Dominowaly sprawy kleru muszynskiego. Malo praw-
dopodobna wydaje si¢ interpretacja zakladajaca, ze duchowiefistwo biec-
kie mialo odmienne problemy niz muszynskie lub bylo mniej konflik-
towe. Niewielkg liczbe spraw z namiestnictwa bieckiego mozna natomiast
wigzaé z trudnoScig w dostepie kleru do sgdu obradujacego w innym
namiestnictwie.

Sktad sadu namiestniczego SciSle wigzal si¢ z obsada wladz okregu cer-
kiewnego obejmujacych, oprocz namiestnika, na ktérego wybér wptywato
kilka czynnikéw, m.in. decyzja lokalnego kleru, uprawnienia kolatora
wynikajgce z prawa patronatu, czasem wola biskupa, takze funkcje pod-
namiestniczego (podzickaniego), pisarza oraz instygatora. Pierwszego
z trzech ostatnich wybieralo duchowiefistwo podczas soborczykéw deka-
nalnych, zaréwno dla dekanatu muszynskiego, jak 1 bieckiego (CDIAUL,
£. 129, op. 3, spr. 141, k. 71v). Czterech kandydatéw typowatl jednak dzie-
kan i dopiero spos$rdéd nich dokonywano wyboru. W 1764 r. kaplani
namiestnictwa bieckiego zazgdali od swego dziekana przeprowadzenia
wyboréw poddzickaniego i postulowali, aby zostal nim ,,czlowick godny”
(CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 165v). Bardzo interesujqcy jest fake,
ze problem ten prébowano rozwigzaé juz rok wczesniej, kiedy podczas
soborczyku oddano cz¢s§é gloséw, ktére nastepnie zapiecze¢towano i prze-
kazano na przechowanie dzickanowi az do kolejnego zjazdu. Nie wia-
domo, dlaczego glosowanie rozlozono na dwa lata. Byé moie powodem
byta zbyt mata liczba ksi¢zy obecnych na soborczyku w 1763 r. W celu
rozstrzygnigcia wybordw dziekan Jan Szczawnicki powotal dwuosobowa
komisje skrutacyjna, w sklad ktérej wszedt desiatonaczalnik (dziesi¢tnik)

231



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...

No. 38 (3/2022)

232

ks. Piotr Sembratowicz i ks. J6zef Piotrowicz, paroch ropski. Warto zauwa-
zy¢, ze Sembratowicz ujety byl takze w puli kandydatéw do poddzickan-
stwa®. Poniewaz nie podano parochii, z ktérej pochodzit desiatonaczalnik
Sembratowicz, do kofica nie wiadomo, czy chodzi o tego samego kaplana,
tj. Piotra. Bylaby to jednak sytuacja dosé dziwna, gdyby mial rozstrzygac
we wlasnej sprawie. Wygral Eliasz Szczawnicki, ktérego wybdr zatwier-
dzita kongregacja dekanalna.

Lokalne duchowienistwo nie mialo wplywu na wybér pisarza deka-
natu, ktérego desygnowal dziekan i poddziekani (CDIAUL, f. 129, op. 3,
spr. 141, k. 166). Wydaje sig, ze przy obsadzie tego stanowiska znaczenie
mialy koneksje i powigzania rodzinne. W dekanacie muszynskim przez
wiele lat funkcje t¢ petnil Szymon Szczawnicki, krewniak Konstantego
Szczawnickiego. Zapewne znaczenie mialy tez umiejetnosci, np. znajo-
mo$é taciny (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 52-55, 60, 61-62v, 79y,
80-80v, 85, 89, 94v, 112).

Nie znamy szczegbléw wylaniania kolejnego z czlonkéw skladu sadu
namiestniczego — instygatora dekanalnego, tj. oskarzyciela publicznego
(tnstygator in spiritualibus, instygator duchowny), wnoszacego oskarzenia
z urzedu. Urzednika tego w konsystorzu przemyskim wylaniano najpew-
niej podczas soboréw (APP, ABGK, sygn. 2, s. 3). By¢ moze na szczeblu
dekanatu, podobnie jak w przypadku pisarza, decydowal dziekan i pod-
dzickani albo wybieralo go lokalne duchowiefistwo. Wiadomo jednak, ze
mimo dzierzenia urz¢du dziekana muszyfskiego i bieckiego przez jednag
osobe instygatora powolywano osobno dla kazdego dekanatu (CDIAUL,
£.129, op. 3, spr. 141, k. 143).

Materialy protoprezbiteratu muszyhskiego dajg podstawy do wnio-
skowania, ze uprawnienia i kompetencje instygatora dekanalnego wprost
odpowiadaly tym posiadanym przez jego odpowiednika dzialajacego
w konsystorzu biskupim. Reagowal on na doniesienia duchowiefistwa
parafialnego i oséb §wieckich w sprawach dotyczacych nie tylko dobra
publicznego Cerkwi, ale w ogdle w wystepkach stojacych w sprzecznosci
z prawem kanonicznym, postanowieniami synodéw diecezjalnych, sobor-
czykéw, wyrokami sgdu duchownego. Oskarzyciel publiczny posiadal
nadzér nad duchowienistwem 1 wiernymi. Wyjasnial przypadkowo nawet
ujawnione podejrzenia co do naruszeni porzadku prawnego czy moral-
nego. Czgsto od poczatku asystowal stronie prywatnej lub dotaczal si¢ do
sprawy w trakcie procesu (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 42v, 55, 61y,
75-77, 82v, 106, 133, 147).

3 Kandydowali: Jan Czerniawski, paroch rychwaldzki; Piotr Sembratowicz, paroch wyscowski;
Andrzej Zurchawski, paroch petniafiski; Eliasz Szczawnicki, pleban wotowski i krywiafiski.
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Kompletnos¢ skladu nie byta warunkiem koniecznym do przeprowa-
dzania posiedzen sadu. Akta muszyhskie poswiadczaja, ze gremium to
moglo obradowaé w pelnej obsadzie, ale bywaly sytuacje, kiedy namiest-
nik rozstrzygal sprawy samodzielnie. Wydaje si¢, ze druga mozliwosc
miala zastosowanie woéwczas, kiedy skonfliktowane strony trafialy przed
dzickana bez z géry ustalonego terminu rozstrzygnigcia sporu (CDIAUL,
f. 129, op. 3, spr. 141, k. 67). Jesli posiedzenia sadu przeprowadzono
w zaplanowanym terminie, wtedy sklad gremium sadu byl szerszy. Zwy-
kle wilasnie zasiadal w nim namiestnik, podnamiestniczy, instygator
1 pisarz dekanatu. Podobnie bylo w przypadku posiedzenia sadu na miej-
scu rozstrzygania sporu lub podczas wizytacji namiestniczych (CDIAUL,
£.129, op. 3, spr. 141, k. 52, 80-81v).

Proces w sadzie dekanalnym wszczynano z oskarzenia prywatnego lub
z urz¢du. Przed namiestnikiem skiadano ustnie skarge, ktéra nastgpnie
mozna bylo wnie§¢ do akt namiestniczych. Istnieje bardzo mato danych
na temat pozwow wystawianych przez sad tej instancji. Forme pisemna
znamy z pojedynczych przypadkéw. Pozew zawieral nazwe sadu, ktéry
go wystosowal, okreslal stron¢ powodows, oskarzong oraz termin 1 miej-
sce planowanej rozprawy.

Procesy odbywaly si¢ zwykle w rezydencji namiestnika (Szczawnik,
Izby). Naturalnym miejscem sadzenia spraw pozostawaly cerkwie para-
fialne podczas przeprowadzanych przez namiestnika wizytacji. Wow-
czas po sprawdzeniu stanu popostwa dawano mozliwo$¢ wnoszenia skarg
parochowi, czlonkom gromady oraz innym pokrzywdzonym. Skargi
wnoszono ustnie. Sady sprawowane podczas wizytacji dzialaly blyska-
wicznie. Przeprowadzanie postgpowania w micejscu sporu dawalo mozli-
wo$¢ natychmiastowego przestuchania §wiadkéw (inkwizycja) i wydanie
wyroku. Warto podkreslié, ze skargi wnoszone do sagdu namiestniczego
podczas przegladu parafii takze umozliwialy udzial instygatora deka-
natu. Wnosil on jednak gléwnie skargi w procesach przeprowadzanych
w rezydencji namiestniczej. Kolejnym miejscem posiedzenn sadéw deka-
nalnych byly tzw. kongregacje generalne, nazywane takze partykularnymi
albo soborczykami. Wowczas jednak ze wzgledu na odleglosé Szczawnika
od miejsca sporu moglo dochodzié do odlozenia inkwizycji oraz prze-
dtuzenia procesu. W 1741 r. podczas soborczyku w Szczawniku sgdzono
sprawe Daniela, parocha jakubianskiego oskarzonego o pobicie. Sad
uznal konieczno$é przestuchania swiadkéw, ale odlozyt je do nast¢pnej
wizyty w Jakubianach (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 114). Uczynit to
zapewne z powodu trudnej drogi i konieczno$ci przekroczenia Popradu
w celu dotarcia do tej spiskiej parafii.

Liczba spraw rozpatrywanych podczas posiedzefi sagdu byla rézna.
W rezydencji namiestnika zwykle sadzono pojedyncze spory. Po kilka
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spraw trafialo na forum sgdowe podczas soborczykéw. Zwykle jednak byty
to dwie lub trzy sprawy. Rozprawe rozpoczynalo wywolanie stron, nast¢p-
nie przedstawiano oskarzenie. Po nim nastgpowala replika pozwanego,
tj. odpowiedz na zarzuty. W razie potrzeby strona powodowa mogla zare-
agowal na obrong pozwanego. Na podstawie stopnia rozpoznania sprawy
sagd decydowal o ewentualnej koniecznosci przeprowadzenia przestucha-
nia §wiadkéw. Rezygnowano z niego, kiedy obie strony przed sgdem doszly
do porozumienia albo udalo si¢ wyda¢ dekret na podstawie zeznan obu
stron. Z wpiséw sadowych wynika, ze jednym z motywéw zarzadzania
inkwizycji byl up6r obu stron, a takze intensywnos¢ konfliktu. Ta ostatnia
okolicznosé zaistniata w 1731 r. podczas wizytacji w Boguszy, ktdra stala
si¢ dla miejscowej gromady sposobnoscig do zlozenia skargi na miejsco-
wego parocha Michala o fatalne traktowanie parafian, tj. obelgi rzucane
pod ich adresem, wyganianie z cerkwi. Sad wowczas zarzadzil inkwizy-
cj¢, »widzac (...) coraz wigksze alterakcje mi¢dzy kaplanem i ludZmi”
(CDIAUL, £. 129, op. 3, spr. 141, k. 59).

Na podstawie stanu rozpoznania sprawy sad redagowal pytania do
swiadkéw wykorzystywane podczas inkwizycji. Przesluchanie zlecano ase-
sorom sgdowym — po jednym dla kazdej ze stron. Zwykle byli to probosz-
czowie sasiednich parafii. Dobér osobowy $wiadkéw oraz ich liczba zale-
zala od potrzeb rozpatrywanej sprawy. Wiadomo jednak, ze dokonywano
ich weryfikacji. W 1754 r. podczas procesu niejakiego Bazylego Dziamby
z ksiedzem z Uscia Gorlickiego Piotrem Krynickim sad odrzucil zapro-
ponowanych przez kaplana kandydatéw na Swiadkéw z powodu pokre-
wiefistwa (CDIAUL, £ 129, op. 3, spr. 141, k. 145v—146). Osoby skladajace
Swiadectwo obowigzywala przysicga. Jej tekst zapewne ulegal niewielkim
modyfikacjom, w zaleznosci od sprawy. W 1739 r. w konflikcie gromady
z Boguszy z parochem Michalem brzmiala ona nast¢pujaco:

Ja, NN przysiggam Panu Bogu w Tréjcy éwiqtej Jedynemu, ze w sprawie
wielmoznego ojca Michala, pasterza naszego duchownego mi¢dzy nami
gromadg tutejszg 1 onym samym zacz¢tej, ani faworem, lub bojaZnia, ani
zlo$cig lubo zawzigtoscig uwiedziony, ale tylko wedtug samej stusznosci,
cokolwick wiem, widzialem albo slyszalem sprawiedliwie wyznam, o co
pytany bede. Tak mi Panie Boze etc. (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141,
k. 116).

Nastepnie opieczetowane wyniki przestuchan trafialy do sagdu dziekan-
skiego. Samowolne zrywanie pieczeci z rotul podlegalo karze (CDIAUL,
f. 129, op. 3, spr. 141, k. 173). Proces w sadzie namiestniczym stanowil
kalke rozwigzah przyjetych w konsystorzu diecezjalnym, czerpigcych
z rozwigzan prawa ziemskiego.
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Zapisy sadowe wydajg si¢ potwierdzal poglad, ze obrady przebiegaly
zwykle w spokojnej atmosferze. Najwidoczniej do wyjatkowych nalezata
sytuacja z 1732 r., kiedy pisarz odnotowal dwugodzinny czas obrad sadu
1 kiétnie spierajacych si¢ stron, do ktérych doszlo przed obliczem sadu
namiestniczego (CDIAUL, £. 129, op. 3, spr. 141, k. 62-62v, 89v). Za pew-
nego rodzaju ekstremum nalezy uznaé zajscia w Izbach z 1755 r., kiedy
$wiadkowie czekali na pozwanego az do zachodu slofica. Stawiennictwo
tych pierwszych w sadzie odnotowano w aktach, podkreslajac, ze poswig-
cili swoj roboczy dziefr i dobra pogode, ktéra mogli wykorzystaé do prac
gospodarskich (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 150).

Nalezy podkreslié, ze z przeanalizowanego materiatu Zrédlowego
wynika ogromna skutecznos$¢ sadu namiestniczego. Jesli sprawa trafiala
na jego forum, znajdowala rozstrzygniccie. Sposréd ponad 200 spraw
tylko pieé razy przekazywano je do sadu biskupiego. Przypadki te doty-
czyly oskarzenia o pobicie ze skutkiem $miertelnym; oszustwa doko-
nanego przez ksiedza polegajacego na odmowie — mimo wczesniejszej
deklaracji — udzielenia sakramentu chrztu i malzefistwa oraz naraze-
nia parafian na koszty, a takze uporczywego nierespektowania wyroku
sadu (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 114-115v, 121, 162, 169y, 171).
Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze do osadu ordynariusza miejsca
odsylano sprawy, ktérych namiestnik sam nie byl w stanie skutecznie roz-
wigzad. Paleta kar, po ktére si¢gal sad namiestniczy, w zasadzie odpowia-
dala tym stosowanym przez przemyski konsystorz. Zawieraly si¢ w niej
przede wszystkim kary finansowe uiszczane zaréwno na sgd namiestni-
czy, kuri¢ biskupig oraz wazne dla przemyskiej Cerkwi w XVIII w. ini-
cjatywy, j. remont katedry 1 budowa seminarium duchownego. Wysokos¢
kar byla tak zr6znicowana, ze trudno dopatrywaé si¢ tu jakiej$ reguly.
Zasadzano takze pobyt w wiezy (w Izbach lub Przemyslu), suspense, eks-
komunike i kary cielesne. Podobnie jak w przypadku konsystorza prze-
myskiego w namiestnictwie muszynskim 1 bieckim nie stroniono od sto-
sowania kar cielesnych wobec duchownych i ich rodzin (CDIAUL, f. 129,
op. 3, spr. 141, k. 62—62v, 104v, 109, 124, 125v). Kary wymierzano duchow-
nym przy cerkwi lub podczas kongregacji dekanalnych (CDIAUL, f. 129,
op. 3, spr. 141, k. 133). Niewatpliwie ten sposdb nagany, oczywiscie oprocz
dowiedzionego przewinienia, negatywnie wplywal na wizerunek kapla-
néw w odbiorze lokalnej spolecznosci.

Charakter spraw, ktore trafialy pod osgd namiestnika, nie zostal sprecy-
zowany w prawie kanonicznym. Ksi¢ga protoprezbiteratu muszyfskiego
pozwala okresli¢ problemy, w ktérych rozwiazywaniu partycypowal dzie-
kan i jego sad. W niektérych przypadkach klasyfikacje spraw utrudniata
zlozono$¢ 1 wielowatkowosé oskarzenia (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141,

k. 148v, 149). Prébujac usystematyzowaé tematyke proceséw, mozna
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wyszczegblnic kilka kategorii: a) spadkowe, b) jubileusze, c) malzen-
skie — oskarzenia o zdradg, sakramenty udzielone wbrew prawu kano-
nicznemu, spory malzefiskie, d) obyczajowe, rozumiane jako awanturnic-
two, pobicia, obelgi, pomdwienia, pijafistwo, e) majatkowe, d) prezenty,
rezygnacje, erekcje Swiatyn, f) niedopelnienie obowiazkéw kaplanskich,
g) miedzyobrzadkowe, h) niepostuszenistwo wobec namiestnika, biskupa
lub dekretu sadowego, 1) diugi, j) majatek cerkiewny — finanse i nieru-
chomosci, mobilia nalezace do cerkwi, donacje, spory na tym tle majat-
kowym migdzy kaptanami, k) zniszczenie dokumentéw, 1) sobory epar-
chialne, 1) listy biskupéw i urzednikéw konsystorskich, m) zawyzanie
oplat za sakramenty. Udzial procentowy poszczegélnych kategorii w puli
225 spraw ujctych w ksiedze muszyniskiej wykazuje dominacj¢ spraw oby-
czajowych. Sposérdd nich do najbardziej kuriozalnych nalezal przypadek
dwoch parafian z Jakubian, oskarzonych przez instygatora o zamiang zon
1 zadanie doplaty za mlodszg z kobiet (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141,
k. 147). Na drugim miejscu znalazly si¢ spory o majatek cerkiewny oraz
dlugi. Pozostale stanowily niewielka cz¢§¢ ogdtu rozpatrywanych spraw.

Zawyzanie optat Sobory eparchialne

0,
Miedzyobrzadkowe 2% 1% Jubileusze UDZIAL /0
2% 1%
Listy biskupéw/
z konsystorza Majatkowe Obyczajowe

3%
Niepostuszenstwo
3%
Matzenskie
4%
Spadkowe
5%

2% 30%

Prezenty/
rezygnacje
7%

Majatek cerkiewny
18%

Wykres 1. Charakter spraw rozpatrywanych przez sad namiestniczy muszyaski i biecki.

CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141

Jednym z obszaréw dzialalno$ci namiestnikéw (dziekanéw) pozosta-
walo zwolywanie corocznych kongregacji duchowiefistwa (soborczykéow)
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z podleglego im terytorium. Zjazdy te odgrywaly nie tylko rol¢ tacznika
micdzy kurig biskupig a duchowiefstwem diecezjalnym, ale takze sta-
nowily wazny nosnik reformy Cerkwi zmierzajacej do poprawy dyscy-
pliny kleru, jego stanu moralnego i edukacyjnego. Podczas soborczykow
namiestnik przekazywal klerowi zarzadzenia uchwalane na synodach die-
cezjalnych oraz myro (krzyzmo) zakupione od biskupa (CDIAUL, f. 129,
op. 3, spr. 141, k. 79v). Waznym czynnikiem pozostawalo sagdownictwo
oraz wybér wladz dekanatu.

Muszynskie akta dziekanskie dowodza, ze sumienno$¢ zwolywania
soborczykéw byla ré6zna. W okresie sprawowania urz¢du przez Konstan-
tego Szczawnickiego, ktéry przypadl w wickszosci na pontyfikat Hiero-
nima Ustrzyckiego, kongregacje dekanalne odbywaly si¢ z duza czesto-
tliwoscig. W latach 1731-1746 przeprowadzano je prawie co roku (zob.
tabela 1). Najwicksze przerwy mi¢dzy nimi wynosily od roku do dwéch.
Warto podkresli¢, ze bywaly lata, kiedy duchowiefistwo dekanalne zjez-
dzalo si¢ dwa, a nawet trzy razy w roku (1736, 1738, 1741). W 1741 r. powo-
dem zwolania soborczyku muszyfiskiego na 23 stycznia byla koniecznos¢
ogloszenia dekretu biskupa Ustrzyckiego zakazujacego unickim duchow-
nym odprawiania nabozefistw i udzielania sakramentéw w lacifiskim
kosciele w Tyliczu (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 113). Na kolej-
nej kongregacji w tym roku duchowiefistwo pojawito si¢ w protescie prze-
ciwko obowigzkowi uiszczania daniny na rzecz urz¢dnikéw konsysto-
rza (CDIAUL, f. 201, op. 4, spr. 694, k. 1). Nast¢png kongregacje w tym
roku zwolano z powodu planowanych spraw sadowych na 19 wrzesnia
(CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 114). Wydaje si¢, ze za urz¢dowania
Konstantego Szczawnickiego mniej kongregacji odbywalo si¢ po 1746 r.
(CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 124v—125)*. Ttumaczy¢ ten stan rzeczy
nalezy wickiem dzickana ograniczajacym jego aktywnosé.

Trudna do wyjasnienia pozostaje sprawa regularnosci odbywania si¢
kongregacji dekanalnych za urz¢dowania kolejnego dzickana muszyn-
skiego 1 jednoczesnie bieckiego Jana Szczawnickiego. Od objecia przez
niego dziekanstwa muszyfiskiego w 1750 r. do 1772 r. odnotowano jedy-
nie sze§¢ kongregacji dekanalnych. Wiadomo jednak, ze posiedzenia sgdu
odbywaly si¢ co roku do 1760 r. (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 125—
163). Luki w zjazdach duchowiefistwa dekanalnego wynikaly z obowigz-
kéw wizytacyjnych dziekana Szczawnickiego. W 1761 r. dokonal przegladu
dekanatu bieckiego (APP, ABGK, sygn. 19, s. 78). W kolejnych latach z kolei
wizytowal dekanat muszynski (1764-1765). W drugiej potowie lat 60. po
kilka razy w roku obradowat sagd dekanalny. Nalezy przypuszczaé, ze albo

4 W 1748 r. sad namiestniczy obradowal w Szczawniku 23 listopada, nie odnotowano wéwczas,
czy posiedzeniom towarzyszyl zjazd duchowienstwa calego dekanatu.
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zjazdy te jednoczesnie byly wlasnie soborczykami, albo ze wzgledu na cze¢-
ste wizytacje i posiedzenia sagdowe nie zwolywano kongregacji dekanalnych.

Tabela 1. Kongregacje dekanalne odnotowane w muszynskich aktach dziekanskich

Data Miejsce
1911 1731 Szczawnik
29 VIII 1731 Szczawnik
13 VII 1732 Szczawnik
1733 Szczawnik
18 VIII 1735 Szczawnik
18 VII 1736 Szczawnik
16 IX 1736 Szczawnik
111738 Szczawnik
11 VI 1738 Szczawnik
5111740 Szczawnik
2311741 Szczawnik
19V 1741 Szczawnik
19 IX 1741 Szczawnik
8V 1742 Szczawnik
29V 1743 Szczawnik
23 VIII 1743 Szczawnik
2211746 Szczawnik
29 VIII 1746 Szczawnik
21V 1750 Tylicz

14 VIIT 1751 Izby

1752 Szczawnik
111V 1754 Biecka k. 145v — 18 IV jeszcze trwala
271V 1755 Izby

141V 1764 Izby

Bardzo ciekawe jest pytanie o relacje migdzy kompetencjami sgdow-
niczymi urzedu namiestniczego a kongregacjami generalnymi. Zwy-
kle odnotowywano, ze rozprawy odbywaja si¢ podczas soborczyku przed
sadem namiestniczym. Natomiast w 1736 r. w Szczawniku podczas kon-
gregacji generalnej wyroki wydawal ,sobér kaplanski totius decanatus
muszyniensis”. Ponadto wyszczegdlniono obecno$¢ dziesietnikéw pod-
czas oglaszania wyroku (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 101-103). Czy
oznacza to, ze soborczyk jako gremium posiadal kompetencje sadowni-
cze? Kwestia ta wymaga dalszych badan.

Kolejnym obowigzkiem namiestnika byly wizytacje parafii wchodza-
cych w sklad dekanatu. Szczegélnie duzy nacisk na tego typu kontrole
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duchowiefistwa i wiernych kladl synod zamojski z 1720 r. Dziekani
byli zobowigzani dokonywaé przegladu podleglego terytorium dwa lata
po wizytacji generalnej przeprowadzanej przez biskupa. Powinnosé te
w metropolii kijowskiej realizowano z r6zna sumiennoscia. Podobnie bylo
w diecezji przemyskiej, gdzie pierwsze protokoly wizytacyjne pochodzg
z poczatku lat 40. XVIII w. W dekanacie muszyiskim najstarsze doku-
menty tego typu sicgajg 1743 r. (APP, ABGK, sygn. 38). Nowe §wiatlo na
zagadnienie wizytacji rzucajg informacje zawarte w ksiedze namiestnic-
twa muszynskiego. Dekanat byl wizytowany przed 1743 r. Trudno sprecy-
zowac zasieg tych akeji, ale wiadomo, Ze przynajmniej w formie fragmen-
tarycznej przeprowadzano je w 1729 r. (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141,
k. 41, 42v). A juz w 1731 r. mialy one przebieg wlasciwy dla przegladow
dekanalnych przeprowadzanych w latach 40. 1 60. XVIII w.

Do innych obowigzkéw namiestnika w Swietle ksiggi sadowej muszyi-
skiej nalezala dzialalno$¢ asesorska wykonywana na polecenie sagdu bisku-
piego (CDIAUL, f. 129, op. 3, spr. 141, k. 65-65v). Z ramienia biskupa
pobieral katedratyk, wydawal pisemne potwierdzenia uiszczenia tej
daniny 1 egzekwowal zaleglo$ci w jego splacie. Dyscyplinowat duchowien-
stwo 1 zabiegal o jego wywigzywanie si¢ z obowigzkéw wobec biskupa
i wiernych. Ponadto nadzorowal przekazywanie parafii nowemu kapla-
nowi, podczas ktérego dokonywano szczegdlowego spisu mienia cerkiew-
nego. Przeprowadzal dzialy majatkowe 1 spadkowe mie¢dzy czlonkami
rodzin ksi¢zy. Utrzymywal kontakty w sprawach duchowiefistwa i wier-
nych z innymi urz¢dnikami szczebla namiestniczego (CDIAUL, f. 129,
op. 3, spr. 141, k. 95). Pelnil funkcj¢ posrednika miedzy klerem i kola-
torami. W uzasadnionych przypadkach decydowal o wstrzymaniu nabo-
zehstw w cerkwiach. Niewatpliwie oprocz szerokich uprawnient sgdow-
niczych 1 penalizacyjnych stuzyl podleglemu klerowi 1 wiernym rada
w trudnych sytuacjach.

Namiestnicy muszynscy 1 bieccy posiadali szereg utrwalonych przez
tradycje i prawo kanoniczne prerogatyw. Jedng z nich byla dziatalnos¢
sgdownicza. Wbrew opiniom o oslabieniu wiadzy namiestnikéw (dzie-
kanéw) w XVIII w., opierajacym si¢ na postanowieniach synodalnych,
w praktyce jej oddzialywanie na lokalng spoleczno$é duchownych 1 wier-
nych bylo duze. Pomimo milczenia aktéw synodalnych na temat upraw-
nief sgdowniczych namiestnikéw faktycznie oni takowe posiadali. Ksztalt
sgdéw namiestniczych pokazuje, ze dzialaly one w sposéb zorganizo-
wany 1 skuteczny. Uprawnienia wzgledem duchowienistwa parafialnego
1 powinno$ci namiestnikdéw wobec dworu biskupiego sprawialy, ze byli oni
realnymi organizatorami zycia Cerkwi na szczeblu lokalnym.

239



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Studia o kulturze cerkiewnej... / Studies on Eastern Churches Culture...

No. 38 (3/2022)

240

BIBLIOGRAFIA
Zrédta archiwalne

APL, CHKGK - Archiwum Panstwowe w Lublinie, Chelmski Konsystorz
Greckokatolicki, sygn. 122.

APP — Archiwum Pafistwowe w Przemyslu, Archiwum Biskupstwa Grecko-
katolickiego w Przemys$lu (ABGK), sygn. 2, 19, 38, 9supl, sygn. 10supl,
sygn. 13supl.

CDIAUL — IlenTpasbHuUII Aep)KaBHUI icTOpuYHUI apxiB Ykpainu, M. AbBiB,
£. 129, op. 3, spr. 141; £. 201, op. 4, spr. 694.

LVIA — Lietuvos valstybés istorijos archyvas, Vilnius, f. 605, op. 7, sygn. 48, 55.

Zrbédla drukowane

Nowakowski, P. (red.). (2020). Statuty synodu zamojskiego 1720 roku. Nowe
tlumaczenie z komentarzami. Krakéw: Wydawnictwo Avalon.

Lakota, G.— Aaxora, I'. (1939). Tpu cunodu nepemucvxi it enapxiarvui nocmanosu
sarsscoki 6 17—-19 cm. Tlepemuuiap: HaxaapoM ToBapucTBa emapxisiabHa
oMid.

Opracowania

Biefkowski, L. (1969). Organizacja Ko$ciola wschodniego w Polsce. W: J. Klo-
czowski (red.), Kosciot w Polsce, t. 2. Krakéw: Znak.

Gil, A. (1999). Prawostawna eparchia chetmska do 1596 roku. Lublin: Prawo-
stawna Diecezja Lubelsko-Chelmska.

Krochmal, A. (2016). Archiwum historyczne eparchii przemyskiej. Warszawa—
Przemysl: Archiwum Pafistwowe w Przemyslu.

Skocilas, I — Ckounasic, 1. (2004). leneparvui sisumayii Kuiscoxoi yuitinoi
mumponosii leneparvni eisumayii Kuiscoxoi yuitinoi mumponosii XVII-
XVII cmonime: Avsiscoxo-lasuypro-Kan'sneypa enapxis, t. 2: Ipomoxoau
2CHEPANDHUX BI3UMAYIL. AbBiB: BupaBHUIITBO Yxpaincekoro Karoaumskoro
VuiBepcurery.

Sko¢ilas, I. — Cxounasic, I. (2010). Bis AABHBOPYCHKHX ACCSITHH AO HAMICHHIITB-
-IPOTOMNOMIl: OCOOGAMBOCTI ,BIOPSAKYBaHHS ~ CaKpaAbHOIO IPOCTOPY
TaAnyuHM B KHAKUI Tepioa, (a0 xinna XIV croairrs). Bicuux Avsiscoxozo
Yuisepcumemy, nr 45, 57-58.

Zielecka-Mikotajczyk, W. (2021). Gdzie Wschdd spotkal si¢ z Zachodem. Dzieje
1 organizacja unickiej diecezji przemysko-samborskiej w latach 1596—1772.
Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikolaja Kopernika
w Toruniu.



Wioletta Zielecka-Mikotajczyk — Dziafalnos¢ namiestnikdw (dziekandw) w unickiej diecezji

Wioletta Zielecka-Mikolajczyk — doktor nauk humanistycznych, adiunkt
na Uniwersytecie Mikolaja Kopernika w Toruniu, Wydzial Nauk Histo-
rycznych. Zainteresowania badawcze skupia na dziejach Kosciotow
wschodnich w dawnej Rzeczypospolitej. Autorka m.in. monografii Pra-
wostawni i unici w Rzeczypospolite] XVI-XVIII wieku wobec zycia i smierci
w swietle testamentow (Warszawa 2012); Gdzie Wschdd spotkat sig & Zacho-
dem. Dzieje i organizacja unickiej diecezji przemysko-samborskiej w latach

1596-1772 (Toruf 2022).






OPEN (2 ACCESS

Wwfé@/wy kultury /

Studia o kulturze cerkiewne;j... / Studies on Eastern Churches Culture... /WWM on culture
No. 38 (3/2022)

Joanna Tomalska-Wiecek
http://orcid.org/0000-0003-1142-7192
Uniwersytet Warszawski
Joanna_Tomalska@outlook.com

DOI: 10.35765/pk.2022.3803.16

STRESZCZENIE

Ikony na Podlasiu naleza do najciekawszych zjawisk kulturowych, ale ich
dzieje nie sg do dzi§ zbadane. W artykule zostaly oméwione dzieta okresu
baroku. Wigkszo$¢ z nich najprawdopodobniej byto przeznaczonych dla cer-
kwi unickich. Autorka omawia kilka z tych ikon.

SEOWA KLUCZE: Podlasie, unia brzeska, ikony, barok, okcydentalizacja

ABSTRACT

Baroque Icons in Podlasie. A Reconnaissance

Icons in the Podlasie region are among the most interesting cultural phenom-
ena there, but their history has not been researched to this day. This conclu-
sion applies to the icons of the baroque period. Most of them are probably
icons intended for Uniate Churches. The author discusses several of such
icons.

KEYWORDS: Podlasie, Union of Brest, icons, Baroque, occidentalization

Najstarsze ikony z polowy XIII w. nie przetrwaly na Podlasiu, niespokoj-
nym i do$¢ p6zno skolonizowanym regionie pogranicza kultur. W bar-
dzo skromnej liczbie zachowaly si¢ péznosredniowieczne dziela, glow-
nie XVI-wieczne (Tomalska, 2013a; 2013b). Ikony z XVII i XVIII w. to
dziela sztuki lokalnej, prezentujacej nie zawsze duze umiejgtnosci arty-
styczne tworcow. To takze wyraz potrzeb, dazen, duchowosci, upodoban
i mozliwosci finansowych zleceniodawcéw. Zawsze to mniej lub bardziej
udana préba naSladowania dziel wywodzacych si¢ z wielkich centréow
artystycznych. Niektore ikony sg kopiami znanych, otoczonych kultem
wizerunkéw, inne powstaly na podstawie grafiki reprodukcyjnej. Czesto

Sugerowane cytowanie: Tomalska-Wiecek, J. (2022). Ikony doby baroku na Podlasiu. Rekone-
sans. @ @ Perspektywy Kultury, 3(38), ss. 243-259. DOI: 10.35765/pk.2022.3803.16.
Nadestano: 18.05.2022 Zaakceptowano: 22.08.2022 21"3
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charakteryzuje je surowy linearyzm lub barokowa malarsko$¢, niewtas-
ciwa perspektywa 1 pelne bledow skréty perspektywiczne, powszechne
réwniez w ikonach na innych ziemiach polsko-ruskiego pogranicza.

Podlaskie zabytki doby baroku nie cieszyly si¢ zainteresowaniem bada-
czy, wielu uwazalo je za dalekie od nieustalonego blizej kanonu, widziato
w nich mierne wartosci artystyczne, formalnie blizsze sztuce ludowej niz
sakralnym dzielom ortodoksji. Zdarzaly si¢c nawet oskarzenia o inten-
cjonalne znieksztalcenia w celu o§mieszenia prawostawia 1 $wiadomego
doprowadzenia do upadku kanonicznej ikony (Ciotka, 2015; Matus, 2015;
2017). Na wielu krytycznych opiniach zawazyla XIX-wieczna nauka
rosyjska 1 nacechowane politycznie oceny é6wezesnych historykow. Alek-
sander Milowidow wrecz pisal o wojnie narodowosci polskiej 1 ruskiej
(dla autora tozsamej z rosyjska), ktérej poczatkiem miala byé walka reli-
gijna, a liczne wojny polsko-rosyjskie rozumiat jako wojny kulturowe pod
hastem non solum armis, ale tez szkola, ksiazka i1 nauka, ktéra ,pomaga
przynie$é odpowiedZ na pytanie o prawo rzadzenia krajem” (Milovidow,
1910).

Kolejnym problemem zwigzanym z ikonami okresu unickiego jest
ustalenie ich nazwy. Powstawaly one na potrzeby wiernych obrzadku
wschodniego, ale czgsto bardziej przypominaly obrazy katolickie. Jak
zatem nalezy je nazywaé? Czy stowo ,ikona” dostatecznie precyzyjnie
opisuje obrazy sakralne, ktére powstaly przed 1839 r. 1 byly przeznaczone
dla cerkwi unickich? Czy nalezy okreslal je raczej mianem ,,obrazéw cer-
kiewnych”? Co gorsza, tylko w niewielu przypadkach istnieje pewnos¢,
ze zachowane dzieta powstaly na potrzeby konkretnych cerkwi unickich,
trudno wigec zachowane dzi§ w $wigtyniach wizerunki pewnie okreslic
mianem unickich. Nie mozna przeciez wykluczyé, ze zostaly translo-
kowane z innych $wiatyf, takze katolickich. W wielu przypadkach row-
nie trudno ustali¢ doktadne datowanie przemalowanych w ré6znym cza-
sie ikon, dlatego tez dla omawianych tu dziet z XVII 1 XVIII w. wybrano
ogdlne okreslenie: ikony epoki baroku.

Jakkolwiek nazwac t¢ cz¢$¢ naszego dziedzictwa, warto kwesti¢ ich
okreslenia rozwazyé, bo ikon o takich cechach jest w Polsce wiele i nadal
czekajg one na blizsze poznanie 1 wlaSciwa ocence.

Podlaskie ikony doby baroku nie tworza jednorodnego zespotu.
Nie wiadomo, gdzie je malowano, zachowaly si¢ bardzo skape dowody
$wiadczace o istnieniu pracowni malarskich. Byé moze taki warsztat
dziatal w prawoslawnym klasztorze w Drohiczynie, ale brak na to mate-
rialnych dowoddéw w postaci ikon (Borowski, 1985). W trzeciej deka-
dzie XVII w. istniala pracownia w Lipsku (Tomalska, 2019). Malarze
ikon tworzyli takze na ziemiach sgsiadujgcych z Podlasiem. Wysocka
pisala o grodziefskich malarzach drugiej potowy XVII w., Kazimierzu
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1 Samuelu Wronowiczach, oraz o wilefiskich — Andrzeju i Stefanie Gor-
nostajskich, ale nie wiemy, czy na Podlasie docieraly ich dzieta (Vysoc-
kaa, 2001).

Ikony XVII- i XVIII-wieczne r6znig si¢ od wezesSniejszych cechami sty-
listycznymi, w mniejszym za$ stopniu ikonograficznymi (Janocha, 1999;
Janocha, 2000a; Janocha, 2000b). Przyczyna tych zmian byla okcydenta-
lizacja kultury ruskiej, ktérej jednym z przejawdw byl zwyczaj czerpania
wzorcdw ze sztuki zachodnioeuropejskiej (Gronek, 1998; Gronek, 2001;
Deluga, 1999; Sysoeva, 2008; Pucko, 2001). Przemiany w malarstwie iko-
nowym s3 zauwazalne juz w XVI w., a wigc wezedniej niz twierdzi wielu
autor6w, uznajacych przyjecie unii brzeskiej za poczatek okcydentaliza-
¢ji sztuki cerkiewnej (Stawecka, 2017). Nie zapoczatkowal ich tym bar-
dziej synod zamojski w 1720 r. Warto podkreslié, ze jego dekrety nie usta-
laly regul malowania ikon, nie nakazywaly ich usuwania, podobnie jak
demontazu ikonostaséw (Synod Prowincjalny Ruski w MieScie Zamosciu,
1785; Nowakowski, 2018). Podjete wéwczas decyzje opieraly si¢ na prze-
konaniu, ze dotychczas wierni oddawali wigksza cze$é Swigtym obrazom
niz Chrystusowi, 1 aby to zmienié¢ zalecano umieszczenie NajSwigtszego
Sakramentu w srebrnej puszce na oltarzu, dla oddania poklonu i uszano-
wania (Likowski, 1906).

Przy obecnym stanie badan tatwiej wyodr¢bnié zespoly przeznaczone
do ikonostaséw, ktérych obecnos$¢ poSwiadczaja materialy Zrédlowe, niz
ikony pojedyncze, co do ktérych nie ma pewnosci, ze byly przeznaczone
do konkretnych unickich $wigtyn. Dzi§ mozna wyr6znié zespoly ikon
w cerkwiach w Bielsku, Topolanach, Siemiatyczach, Mielniku, Czyzach
1 Szczytach, ktérym poSwigcone jest niniejsze opracowanie.

Do najstarszych §wigtynh w Bielsku nalezala cerkiew Narodzenia Prze-
naj$wictszej Bogurodzicy (KZSP, 2019). W 1727 r. jej ikonostas zawieral
rzad apostolski 1 dziesi¢¢ wielkich ikon nad nimi, cztery obrazy namiestne
1 carskie wrota (APL, CHKGK, Protokoly wizytacji). Z opisu nie wynika,
by w cerkwi zaszly jakiekolwiek zmiany zwigzane z dekretami synodu
zamojskiego, co by¢ moze wynikalo z odnotowanego w protokole nagan-
nego nieporzadku. Protokél wizytacji z 1759 r. rozpoczyna si¢ informacja
o Najswictszym Sakramencie w srebrnej puszce w prezbiterium. Deesis,
»picknej snycerskiej roboty, bardzo picknie akomodowany”, skladat si¢
z trzech kondygnacji oraz ,wspanialych” carskich drzwi. Przy nich byly
umieszczone oltarze namiestne Chrystusa i Matki Boskiej z nowymi iko-
nami 1 drzwiami diakofiskimi z obu stron, nad nimi za$ znajdowaly si¢
dwie ikony: Narodzenia Matki Boskiej 1 Bozego Narodzenia. Wyzej cen-
tralne miejsce zajmowal wizerunek Chrystusa Wielkiego Kaptana, flanko-
wany ikonami dwunastu apostoléw, pod nimi za§ znajdowaly si¢ male
ikony Ostatniej wieczerzy 1 Zmartwychwstania. Trzecia kondygnacja
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zawierala ikony Matki Boskiej i dwunastu prorokéw. Wszystkie namalo-
wano na deskach (LVIA, Wilno, Wizytacja generalna). Takze w 1774 1.
ikonostas zawieral trzy rzedy i przypuszczalnie nie ulegl zmianom (AP,
Bielsk, Zespél wizytacji). W nieznanym czasie 1 okolicznoSciach cz¢$é ikon
zostala zastoni¢ta nowszymi. Byé moze stalo si¢ to w czasie rebizantyniza-
cji cerkwi po 1839 r. W 2008 r. w czasie remontu odstonigto cztery starsze
ikony: Ucieczke do Egipru (il. 1) (AWUQOZ, Cichoniska, 2010), Nawrcce-
nie sw. Pawta (AWUQOZ, Cichoniska, 2007) (il. 2), Narodzenie Bogurodzicy
(AWUOZ, Cichoniska, 2010a), Boze Narodzenie — Pokton Trzech Kroli
(AWUOQOZ, Cichonska, 2010b). Wszystkie zostaly namalowane na cienkim
gruncie, szerokg plamg barwna, bez dbalosci o szczegdly. Ikona Ucieczka
do Egiptu znajdowala si¢ przypuszczalnie w drugim lub czwartym rze¢dzie
ikonostasu przed jego przebudowg po 1869 r. Przedstawia postaci na tle
pejzazu z lagodnym pagoérkiem 1 stylizowanym krzewem w prawej czg¢-
$ci. Cze¢$¢ lewg zajmuje Matka Boza w szaroniebieskim maforionie i r6zo-
wej sukni, siedzgca na zwréconym w prawo osiotku. Zwierze¢ prowadzi za
uzde $w. Jézef odziany w szaty apostolskie, tj. w tunike i plaszcz, z kijem
pasterskim w lewej dioni. Za osiotkiem podaza me¢zczyzna w szatach jak
u Jézefa, z kijem opartym na ramieniu. Ikon¢ charakteryzuja stonowane
odcienie oliwkowej zieleni, rézu 1 bi¢kitu w partii nieba pokrytego sza-
rymi i rébzowymi oblokami. Sztywno$¢ postaci i ich niewtasciwe proporcje,
widoczne szczegdlnie w sylwetce $w. Jozefa, Swiadczg o powstaniu tego
dziela w prowincjonalnym warsztacie.

Ikone¢ Nawrdcenia sw. Pawta charakteryzuje silniejsza dynamika
widoczna w pozach i gestach postaci. Lewa stron¢ kompozycji zajmuje
dwéch jezdZcoéw na koniach 1 jeden kon bez jezdZca, prawa za$ lezacy
na ziemi §w. Pawel, odziany w czerwong tunike i bickitny plaszcz. Mez-
czyzna unosi prawg dlof, oslaniajac oczy przed oslepiajacym blaskiem,
bijacym z gory, zza obtokéw. Wsrdéd promieni umieszczone zostaly stowa
Boga zapisane cyrylica: ,,XaBae, ZaBae uro Ma rouumn” (Dz 9, 4). Tu
chromowa i kobaltowa zielefi, r6z i bickit w partii nieba zostaly ztamane
szaroscia.

W bielskiej cerkwi §w. Michata i cerkwi §w. Jana Teologa w Augusto-
wie przetrwaly dwie bardzo cickawe starsze ikony o zblizonych cechach
formalnych. W 1727 r. bielska, unicka wéwczas §wiatyni¢, wlasnie wzno-
szono w miejscu wezesniejszej. Na czas budowy jej wyposazenie zlo-
zono w kaplicy, w tym ,zacne i kosztowne” obrazy z ikonostasu i zlo-
cone carskie drzwi (APL, CHKGK, Protokoly wizytacyjne). W obecnej
cerkwi zachowala si¢ ikona Zmartwychwstania — Zstgpienia do Otchtani
(AWUOZ, Hoscitowicz, 1977) z rzedu ikon $wigtecznych. W tej dwu-
strefowej kompozycji dolng cz¢$¢ zajmuje Chrystus w owalnej man-
dorli, ukazano tez izokefalicznie grupy prorokéw, swigtych, hierarchéw
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1 wladcow. U stép Chrystusa otwierajg si¢ bramy piekiel. Centrum gérne;j
strefy zajmuje okrag z siedzgcym na t¢czy Chrystusem wérdd aniotéw na

obtokach.

Il. 1. Ucieczka do Egiptu, Bielsk Podlaski, cerkiew Narodzenia Najswictszej Bogurodzicy,
fot. Aneta Kutak

Il. 2. Nawrdcenie sw. Pawta, Bielsk Podlaski, cerkiew Narodzenia Naj$wigtszej Boguro-
dzicy, fot. Aneta Kutak

| 2u7
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Nalezaca przypuszczalnie do tego zespotu ikona Pokrow (il. 3) trafila do
cerkwi §w. Jana Teologa w miejscowosci Augustowo kolo Bielska. Swiqtyniq
konsekrowano w 1878 r., a do jej budowy postuzylo drewno z rozebrane;j
refektarzowej cerkwi Zasnigcia Przenajswictszej Bogurodzicy, nalezacej do
zniesionego w 1825 r. prawoslawnego monasteru §w. Mikolaja w Bielsku.
W dwustrefowej ikonie Pokrow Bogurodzicy z 1684 r. (AWUOZ, Brykowski
1 Sygietyfiska, 1963; Cichoniska, 1981; Staloficzyk, 1996) w centrum na dole
ukazany zostal $w. Roman Melodos ze zwojem z tekstem pieSni w lewej
dloni. Towarzysza mu zakonnicy ze $w. Andrzejem z Krety oraz hierarcho-
wie 1 wladcy $wieccy. Centralng cz¢$¢ gornej strefy zajmuje Matka Boska
w otoczeniu chéréw anielskich, z rozpostartym welonem w dloniach.

I1. 3. Augustowo, cerkiew §w. Jana Teologa, Pokrow Bogurodzicy (Tomalska, 2005)

Dwustrefowa kompozycja ikon Zmartwychwstania 1 Pokrow, izokefa-
liczny ukfad postaci, ich proporcje, szaty aniotéw, zlozone z dlugiej sukni
1 nalozonej na nig barwnej tuniki, oraz bliskie cechy formalne $wiadcza
o powstaniu dziet w tym samym warsztacie.
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Zespél ikon cerkwi Przemienienia Panskiefgo w Topolanach tworza
cztery dzieta z kofica 6smej dekady XVII w.: Chrystusa Pantokratora, Matki
Boskiej Hodegetrii, Sw Dymitra (AWUOZ, Zylko, 1963) i Przemienienia
Pariskiego (AWUOZ, Zytko, 1963a). W 1773 r. wizytator odnotowal obec-
no$¢ dwudziestu obrazéw na plétnie i deskach oraz piec oltarzy bocznych
poswigconych Chrystusowi, Opiece Matki Boskiej, §w. Dymitrowi, Matce
Boskiej i $w. Antoniemu (Maroszek i Wilczewski, oprac., 1996). Kolejne
protokoly wizytacyjne nie notowaly znaczniejszych zmian w wystroju cer-
kwi (Maroszek 1 Wilczynski, oprac., 1996; LVIA Akta wizyty generalnej).

Il. 4. Chrystus Pantokrator, Topolany, cerkiew Przemienienia Pafiskiego (KZSP, Woje-
wodztwo podlaskie)

Ikona Chrystusa Pantokratora w pélpostaci (il. 4), z prawg dlonig unie-
siong w gescie blogoslawiefistwa i nimbem krzyzowym wokét glowy, znaj-
dowala si¢ zapewne w rzedzie namiestnym ikonostasu (KZSP, 2019). Zba-
wiciel w lewej dloni trzyma otwartg ksi¢ge z cyrylicznym cytatem z Mt 11,
28 (AWUOZ, Zytko, 1963b). Przy dolnej krawedzi ikona nosi czg¢$ciowo
zatarty napis bielg, zapewne fundacyjny.
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Podobne cechy stylistyczne charakteryzujq Matke Boskq Hodegetrig
(il. 5) (AWUOZ, Zytko, 1963c; AWUOZ, Dokumentacja, 2001; KZSP,
2019). Glowy obu postaci otaczajg nimby z czerwong zdwojong obwddka,
wokoél gtowy Chrystusa jest on krzyzowy. Na odwrocie znajduje si¢ napis
fundacyjny informujacy, ze zostala ona sprawiona przez Mikit¢ Mokijewa

w 1689 r. (il. 6).

Il. 5, 6. Matka Boska Hodegetria, Topolany, cerkiew Przemienienia Pafnskiego, awers i rewers

(KZSP, Wojewddztwo podlaskie)

Kompozycja Przemienienia Pasiskiego zgodnie z tradycja ikonogra-
ficzng jest dwustrefowa: w gornej Jezusowi towarzyszg prorocy Eliasz
z lewej 1 Mojzesz z prawej, w dolnej apostolowie Jan, Piotr i Jakub Starszy,
keorych oSlepia blask chwaly Chrystusa (Janocha, 2008; Janocha, 2009).
Glowe Zbawiciela otacza nimb krzyzowy, pozostalych za§ — gladkie
i zlote. Zbawiciela wyrdznia biata tunika i1 bladoré6zowy himation prze-
rzucony przez lewe ramig.

Oryginalne dzieta o innych cechach formalnych zachowaly si¢ w cerkwi
sw.sw. Piotra 1 Pawla w Siemiatyczach (KZSP, 1996; Sosna, 1989). Ikony
przedstawiajace $w. Paraskiewe oraz $w.sw. Piotra i Pawla na jednym pod-
obraziu noszg bliskie cechy stylistyczne 1 zapewne powstaly w tym samym
warsztacie (KZSP, 1996; Sosna 1 Troc-Sosna, 2001; Tomalska, 2005). Przy-
puszczalnie wzmianki o nich zawiera wizytacja z 1726 r., w ktorej jest
mowa o ikonostasie z ikonami apostoléw Piotra i Pawla (APL, CHKGK,

250



Joanna Tomalska-Wiecek — lkony doby baroku na Podlasiu. Rekonesans

sygn. 101). XIX-wieczna literatura rosyjska uznala te ikony za dziela
kijowskie z 1430 r. (Pokrovskij, 1895; Episkop losif (Sokolov), 1899). Ta
nieuprawniona opinia jest powtarzana do dzi$§ (Sosna i Troc-Sosna, 2001).
Ikona §w. Paraskiewy (il. 7) ukazuje ja en pied, lekko zwrécong w prawo,
z prawg dlonig zlozong na piersi i krzyzem lacifiskim w lewej. Nad nig
unoszg si¢ dwa pdlnagie aniotki z wieficem meczefiskim nad jej glowa.
Dolng cz¢$¢ tla wypelnia realistycznie oddany pejzaz z zabudowaniami,
drzewami i postacig Swictej z lewej. Gorng cze$¢ zdobi grawerowany orna-
ment z granatu i liSci akantu (AWUQOZ, Orthwein, 1973; KZSP, 1996).

Il 7. Sw. Paraskiewa, Siemiatycze, cerkiew $w.§w. Piotra i Pawla (Tomalska, 2005)

Na ikonie $w.sw. Piotra i Pawla apostolowie ukazani zostali w calej
postaci, zwrdceni w trzech czwartych ku osi ikony: z lewej §w. Piotr z klu-
czami w uniesionej lewej dloni 1 ksiega w prawej, z prawej za$ §w. Pawel
z mieczem w prawej dloni i ksicgg w lewej (il. 8). Tlo, tak jak w iko-
nie §w. Paraskiewy, zostalo podzielone na dwie strefy: dolna, pejzazowa,
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z cerkwig ukazang mi¢dzy Swictymi, 1 gérna, zlocista, z grawerowanymi
lis¢mi akantu ulozonymi na osi w ornament kandelabrowy.

1. 8. Sw.éw. Piotr i Pawel, Siemiatycze, cerkiew §w.§w. Piotra i Pawla (Tomalska, 2005)

Barokowe ikony w cerkwi Narodzenia Przenaj$wictszej Bogurodzicy
w Mielniku nosza odmienny charakter (KZSP, 1996). Protoké! wizytacji
z 1727 r. wzmiankuje ikonostas z rz¢dami prorokdw i apostoléw, siedem
ikon o nieznanych tematach 1 trzy namiestne (APL, CHKGK, sygn. 101).
Do dzi§ zachowalo si¢ osiem ikon z pierwszej potowy XVIII w., namalo-
wanych swobodnymi, szerokimi pociagnieciami pedzla (AWUOZ, Hos-
cilowicz, 1977a, b, c, d, e, f, g, h, i; KZSP, 1996). Prezentujg zapewne
apostoléw — postacie nie nosza atrybutéw pozwalajacych na identyfi-
kacje — w ujeciu do kolan, kazdy z otwartg lub zamknieta ksiega. Tylko
jeden — $w. Pawel — nosi w prawej dloni miecz. Wszystkie postacie sg
modelowane $wiatfocieniowo, potraktowane z rozmachem i barokowa
teatralizacjg gestu 1 draperii.
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Ikonostas z cerkwi w Czyzach ulegl rozproszeniu. Do pozaru, ktéry stra-
wil $wigtyni¢ w 1984 r., funkcjonowala tu cerkiew parafialna Za$nigcia
Przenajswigtszej Bogurodzicy (Staloficzyk, 1999). Zachowalo si¢ jedynie
kilka ikon, wi¢kszo$¢ znamy z protokoléw wizytacyjnych 1 dokumentacji
konserwatorskich (APL, CHKGK, sygn. 101; AP, Czyze, Inwentarz 1772,
Wizyta 1777; Wizyta 1791; Wizyta 1799; LVIA sygn. 634-1-55; Staloficzyk,
1999).

Wedlug wizytacji z 1727 r. w cerkwi, wéwczas ,wpblstarej”, byly dwa
ikonostasy, starszy i nowszy. Nowszy zawieral ikony apostoléw i $wia-
teczne, a te ze starszej, ,staroSwieckiej” przegrody zostaly rozmiesz-
czone w roznych czedciach cerkwi. Wymieniono 45 duzych ikon, nazy-
wanych ,staro$wieckimi”, 1 25 mniejszych, razem z tzw. moskiewskimi
(APL, CHKGK, sygn. 101). Zapewne ikonostas juz w 1727 r. nie zasla-
nial oltarza wielkiego, umieszczonego na zrebie, w protokole zapisano:
,obrazéw namiesnych cztery z oltarzykami bez accomodacyi nude”
(APL, CHKGK, sygn. 101). Wedtug opisu z 1759 r. oltarz wielki z obra-
zem Koronacji Matki Boskiej znajdowal si¢ w prezbiterium, podobnie jak
drugi, z ikong Sw. Jerzego Meczennika, a trzeci, ,takaz sztuka robiony”,
nie byl jeszcze pomalowany. Nad obrazami ,,idzie Deisus stary z Archije-
rejem y 12 Apostotami na Tablicach 1”7 (AP, Czyze, Wizyta 1759; Stalofi-
czyk, 1999).

W 1797 r. po raz pierwszy wymieniono: ,Deisus z Archirejem z dwu-
nastu Apostolami i tyluz Prorokami”, ale czas i zakres zmian w cerkwi nie
jest znany (AP, Czyze, Wizyta 1791; Staloficzyk, 1999). Protokét z 1804 r.
zawiera wiadomo$¢ o carskich wrotach, ponad ktérymi Deisus ,az pod
suffit wyniesiony” (AD, Czyze, Wizyta 1791). Do dzi§ zachowalo si¢ dzie-
sic¢ ikon datowanych na potowe XVIII w., przedstawiajacych apostotéw:
Yukasza, Jana, Filipa, Tadeusza i Jakuba, prorokéw Danicla i Ezechiela’,
Tomasza, Dawida i Salomona. Dzieje ikony §w. Tomasza sa skompliko-
wane, gdyz w drugiej polowie XIX w. ja przemalowano, a w XX w. w cza-
sie konserwacji odkryto pod XVIII- i XIX-wiecznymi warstwami wize-
runki dwoch apostoléw 1 archaniota Gabriela. Okazalo si¢, ze barokowym
malarzom za podobrazie postuzylo prawe skrzydto carskich wrét z potowy
XVI w. Ikony z wizerunkami prorokéw Dawida i Salomona w 1974 r. tra-
fity do zbior6w Muzeum Budownictwa Ludowego w Sanoku?®. Wszystkie
te obrazy umieszczone byly w jednym ikonostasie, a prébe jego

1 Ikony sa wlasnoScia Muzeum Podlaskiego w Bialymstoku, tylko ikona $w. Tomasza z tego
zespotu pozostata w cerkwi w Czyzach.

2 Sato ikony o numerach inw. MBL 7325 1 7326 od 1974 r. w zbiorach Muzeum Budownictwa
Ludowego w Sanoku: Czajkowski, red., 1998, il. 147—148, kat. s. 182.
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rekonstrukeji  przeprowadzili pracownicy naukowi Muzeum Ikon
w Supra$lu’. Tu zostang opisane jedynie dwie ikony z tego zespotu.

Prorok Daniel, jeden z czterech wielkich prorokdéw, zostal ukazany
en pied, jego glowe otacza Swietlisty krag (il. 9). Nosi czerwony plaszcz,
dtugg tunike i kotpak (czapeczky prorocka). Na pejzazowe tlo skladajg si¢
widoczne na horyzoncie gory 1 wysokie, pokryte oblokami niebo. Obok
proroka ukazana jest pélowalna skata — jeden z jego atrybutéw.

Przedstawienie §w. Lukasza jest bardziej dynamiczne, z charaktery-
stycznymi dla baroku gestami i mimika (il. 10). Obok ewangelisty uka-
zano jego atrybuty: wizerunek Matki Boskiej z Dziecigtkiem na sztalugach
1 otwartg ksiege Ewangelii. Tlo stanowi pagérkowaty pejzaz z niska linig
horyzontu 1 wysokie zachmurzone niebo. Inaczej niz w ikonie proroka
Daniela namalowano szaty §wigtego: miejsce prostych, réwnoleglych fatd
zajely uklady sztywnych, odsunictych od ciata draperii.

Ostatni dajacy si¢ wyr6znié zespol ikon unickich pochodzi z cerkwi
pW. éciqcia glowy §w. Jana Chrzciciela w Szczytach, wybudowanej
w 1785 r. (Kononczuk, 2016). Tu oltarz od nawy pierwotnie oddzie-
lata balustrada. Zachowal si¢ zespdt ikon wykonanych przez flamandz-
kiego malarza Augustyna Mirysa okoto 1785 r.: Zdjecie z krzyza wg ryciny
Lorenza Zucchiego, ikony w feretronie Sw. Rodziny ze sw. Janem Chrzci-
cielem wg Annibale Caracciego 1 Pieta Anielska. Pozostale to: Matka Boska
Zwycigska wg Carla Maratty, Sw. Onufry Pustelnik 1 Ostatnia wieczerza
wg Carla Dolciego (KZSP, 2019; Sosna i Fionik, 2005).

Przedstawione zabytki to cz¢$¢ zespoléw 1kon doby baroku na Podla-
siu. Intrygujaca jest ich stylistyczna i artystyczna réznorodno$é, od dziet
schematycznych, linearnych i bardzo uproszczonych, poprzez préby pota-
czenia tradycji wschodnich i zachodnich w ikonach z Topolan i Siemia-
tycz, az po dziela dobrej klasy, malowane przez nadwornego artyst¢ mag-
nackiego w Szczytach. Zapewne wigkszo$¢ ikon tego czasu stanowily
dzieta lokalne, o uproszczonych cechach formalnych, malowane cienka
warstwg malarska na chudym gruncie. Wsrdd prezentowanych wyr6z-
niajg si¢ itkony w Siemiatyczach 1 Szczytach.

Ikony doby unii na Podlasiu sg stabo rozpoznane. Sposréd zacho-
wanych niemal wszystkie to dziela anonimowe, znamy tylko mala-
rza dworu Jana Klemensa Branickiego, Augustyna Mirysa, autora ikon
w cerkwi w Szczytach. Jako ze Podlasie bylo cz¢Scig wigkszego regionu

3 Wystawa banerowa, proba rekonstrukeji ikonostasu cerkwi w Czyzach, pt. Podlaskie historie.
Tkony z cerkwi Zasnigcia NMP w Czyzach wg scenariusza Krystyny Staweckiej 1 Anety Jurgi-
lewicz-Stepiefi i opracowaniu graficznym Ewy Zalewskiej, byla eksponowana na ogrodzeniu
klasztoru Zwiastowania NMP w Supra$lu w 2015 r.; kalendarium wystaw — Muzeum Ikon
w Supralu | Muzeum Podlaskie w Bialymstoku (dostep: 07.01.2021).
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artystycznego, lezacego po obu stronach dzisiejszej granicy, by¢ moze ich
tworcy pochodzili z ziem dzisiejszej Bialorusi.

Przedstawione wyzej ikony to ilustracja wielkiego procesu okcyden-
talizacji kultury cerkiewnej po upadku Bizancjum, widocznego od Krety
i Cypru po Wyspy Solowieckie na péinocy Rosji. Rozpoznanie wszyst-
kich jego przejawdéw w sztuce pobizantyniskiej i form wspotpracy artystow
roznych kregbéw artystycznych moze przywrécié ikonowemu malarstwu
zachodnioruskiemu 1 sztuce Wielkiego Ksigstwa Litewskiego nalezne
miejsce na mapie kultury europejskiej (Janocha, 2008, s. 135). Bez tej wie-
dzy dobrowolnie wyrzekamy si¢ ogromnej cz¢Sci wlasnego dziedzictwa
kulturowego.

Il. 9. Prorok Daniel, Czyze, cerkiew Zasni¢- Il. 10. Ewangelista Fukasz, cerkiew
cia Najswictszej Bogurodzicy, Muzeum Zasnigcia  Najswictszej Bogurodzicy,
Ikon w Supraslu, fot. Muzeum Podlaskie Muzeum Ikon w Supraslu, fot. Muzeum
w Bialymstoku Podlaskie w Bialymstoku
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Dekanat kaszogrodzki na Wolyniu powstal w XVII w. W roku 1696 r.
odnotowany jest jako unicka protoprezbiteria, lezaca w granicach prawo-
stawnej diecezji tuckiej (Gil, 2000, s. 57-57). Parafie, ktére na terenie tej
diecezji przeszly na unig, byly administrowane przez unickich biskupéw
chetmskich. Dekanat kaszogrodzki tworzylo wéwczas 27 parafii (Sygow-
ski 1 Gil, 2007, s. 208). W 1702 r. prawostawny biskup tucki przyjal unie¢
(Biefikowski, 1969, s. 858). Konsekwencja zmiany sytuacji religijnej tej
diecezji byly zawarte w 1715 r. uzgodnienia pomi¢dzy unickimi bisku-
pami chelmskim i tuckim. W ich wyniku podzielono dekanat kaszo-
grodzki mi¢dzy trzy diecezje. Do diecezji wlodzimierskiej wigczono dwie
parafie, do tuckiej 12 parafii, a do chelmskiej 13 parafii. Z tych 13 parafii
powstal dekanat kaszogrodzki, bedacy enklawa unickiej diecezji chelm-
skiej na granicy mi¢dzy unickimi diecezjami wlodzimierskg a tucka.
Dekanat nosit nazwe ,kaszogrodzki”, pomimo tego, ze Kaszogréd zna-
lazt si¢ w diecezji tuckiej (Sygowski i Gil, 2007, s. 209).

W wyniku trzeciego rozbioru Polski w 1795 r. teren unickiej diecezji
chelmskiej zostal podzielony pomi¢dzy Rosje (cz¢$é wschodnia, wolyniska —
do rzeki Bug) a Austri¢ (cz¢$¢ zachodnia — tereny wspblczesnej wschod-
niej Lubelszczyzny). Na wolyniskiej cz¢Sci Rzeczypospolitej wlaczonej
do Cesarstwa Rosyjskiego zaborcy zmienili podzialy administracyjne. Do
podzialéw administracji panistwowej dostosowano tez podzialy admini-
stracji cerkiewnej — powiaty staly si¢ dekanatami. Z terenéw Wolynia sasia-
dujgcych z Lubelszczyzng (wéwczas w zaborze austriackim) utworzony
zostal powiat wlodzimierski (w diecezji zytomierskiej, w guberni wolyn-
skiej), w ktérym wszystkie parafie unickie z dekanatéw wlodzimierskiego
i lubomelskiego zamieniono na prawostawne (DAWO, f. 35, op. 5, spr. 1),
z wyjatkiem kilku parafii wlaczonych do powiatu kowelskiego (Sygowski,
2012,5.90). W ten spos6b stworzono niejako korytarz oddzielajacy zachod-
nie tereny unickiej diecezji ze stolica w Chelmie od unitéw cz¢sci wolyn-
skiej tej 1 innych diecezji. Mialo to uniemozliwi¢ kontakty unitéw z terenu
Wolynia z dawng stolicg diecezji. Byly to poczatki dziataf zmierzajacych
do likwidacji unii 1 wprowadzania na jej miejsce rosyjskiego prawoslawia.
Doszto do tego wbrew wezeSniejszym ustaleniom w traktacie rozbiorowym
z 1773 r. — o nieingerowaniu zaborcy rosyjskiego w dotychczasowy sytua-
cje religijng (Gil, 2005, s. 182—183). Kolejne dziatania Rosjan doprowadzity
w 1839 r. do calkowitej likwidacji unii na terenach Rzeczypospolitej wla-
czonych do Cesarstwa Rosyjskiego (Gil, 2005, s. 187).

Juz w 1794 r. wojska rosyjskie wkraczajace na teren Rzeczypospolitej,
idac przez Wolyh w celu sttumienia powstania kosciuszkowskiego, wpro-
wadzaly prawoslawnych duchownych do parafii unickich. Jedna z pierw-
szych takich akeji zostala przeprowadzona w dekanacie kaszogrodzkim,
w Jablonce (Wielkiej). Wies ta polozona jest okolo 60 km na péinocny
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wschéd od Fucka, okolo 60 km na wschéd od Kowla i okoto 8 km na potu-
dnie od wspoétczesnych Maniewicz (il. 2). W odleglosci 4 km na zachéd
od niej polozona jest wie§ Jablonka Borowa, zwana wspoélczesnie Jablonka
Matg. Wsie te w XVII 1 XVIII w. nalezaly do débr w okolicach Kaszéwki,
ktérych wlascicielami byli Kaszowscy herbu Janina (Sygowski 1 Gil, 2007,
s. 205; SGKP, 1883, s. 902). W 1696 r. parafia w Jablonce (Wielkiej), jak
wspomniano wyzej, wchodzita w sklad unickiej protoprezbiterii kaszo-
grodzkiej — jako jedna z 27 jej parafii. Po podziale tego dekanatu w 1715 1.
Jablonka znalazla si¢ w unickiej diecezji tuckiej (Kotbuk, 1996, s. 278). Po
zmianach podzialéw administracyjnych na terenie Wolynia, dokonanych
przez Rosjan po trzecim rozbiorze Polski, unicka parafia jabtonecka zna-
lazta si¢ na terenie utworzonej w 1798 r. diecezji w dekanacie kaszogrodz-
kim (Gil, 2000, s. 186). Dekanat ten, o nowym juz ksztalcie terytorialnym,
ztozony z 24 parafii (DAWO, f. 35, op. 2, spr. 22, k. 1-374; . 382, op. 2,
spr. 32, k. 1-421; £. 382, op. 1, spr. 57), dotrwal do 1828 r., w kt6érym zostat
podziclony mi¢dzy dekanaty kowelski 1 kamienio-koszyrski, w unickiej
diecezji litewskiej, do czasu likwidacji unii na terenie Cesarstwa Rosyj-
skiego w 1839 r. (Sygowski i Gil, 2007, s. 213).

Pod koniec XIX w. Jablonka Wielka, Jablonka Mala (Borowa), Zagu-
réwka 1 Dolzyca nalezaly do Moszynskich. Wsie te lezaly na terenie
guberni wolyiiskiej, w powicie tuckim, na pograniczu z powiatem kowel-
skim, w gminie Kotki (il. 1) (SGKDP, 1882, s. 345). W Jablonce Wielkiej byta
nowa drewniana cerkiew, wzniesiona w 1875 r., ktéra zachowata poprzed-
nie wezwanie — Podwyzszenia Krzyza Swiqtego (DPNW, cz. 2, s. 370-
371). Na poczatku XX w. we wsi tej mieszkaty 603 osoby w 92 domach,
a w Jablonce Borowej (Malej) 174 mieszkancéw w 33 domach (SGKP,
1902, s. 622).

W 1800 r. dekanat kaszogrodzki w unickiej diecezji fuckiej byl wizy-
towany przez ks. Teodora Poluchtowicza — dziekana ratnefisko-zarzec-
kiego. Ksigdz Poluchtowicz za czaséw Rzeczypospolitej — w 1789 r. —
zostal proboszczem parafii unickiej pw. Narodzenia Najswictszej Marii
Panny w Ratnie —jednej z trzech parafii tego miasteczka (APL, CHKGK,
sygn. 129, k. 8). Juz woéwczas byt diecezjalnym wizytatorem (CHKGK.
TAA, 5. 93). Ksigdz Poluchtowicz jako ,,Generalny Wizytator” delegowany
byt przez ks. Stefana Lewifiskiego — ,,Fuckiego Cerkwi Unickich Biskupa
y Kawalera” (DAWO, f. 382, op. 1, spr. 57). Za czaséw Rzeczypospoli-
tej ks. Lewiniski byl biskupem sufraganem metropolii kijowskiej (Bobryk,
2005, s. 77).

Dnia 5 lutego 1800 r. ks. Potuchtowicz wizytowal kaplice w Jablonce
(DAWO, f. 382, op. 2, spr. 22, k. 338-338av). Jego relacja odbiega nieco
od pozostatych tekstow wizytacji w tym dekanacie, zwykle dosyé tra-
dycyjnych w konstrukeji 1 treSci. Réznice te wynikaly z sytuacji, ktora
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zastal w Jablonce. Dokument zostal zatytulowany: Ak Wizyry General-
nej Kaplicy Jabloneckiej po zabraniu Cerkwi Parochialnej tameczney przez
Kaptanow Religii Grecko Rossyiskiey panujgcey. Dodatkowo poinformo-
wal, ze cerkiew zostala zabrana ,moca broni y Zolnierzy do tego uzy-
tych w Roku 1794, ze wszystkiemi sprzetami”. Owczesny kolator, wlasci-
ciel wsi — Karol Bogucki, cze$nik chetminski, w odpowiedzi na t¢ sytuacje
wystawil unickg kaplice swoim kosztem, na terenie wlasnego folwarku.
Herbarze wymieniajg kilka rodéw o nazwisku Bogucki, ale o réznych her-
bach. A. Boniecki w Herbarzu polskim odnotowuje wolyniskg galaZ Boguc-
kich herbu Krzywda (Boniecki, 1899, s. 340).

Kaplica ta, jak zanotowal ks. Potuchtowicz, zostata ufundowana ,,dla
wygody Duchowney tak miejscowego Dziedzica [sic!] 1akotez pozosta-
tych Parochian tamecznych w wyznaniu Unitskim ... w Diecezy Unit-
skiey, w Dekanacie Kaszogrodzkim”. Zgode na wzniesienie kaplicy wydat
20 lutego 1795 r. ks. Symeon Hryniewicz — ,,Officyal Generalny Ostro-
gski” (DAWO, f. 382, op. 2, spr. 22, k. 338). Inicjatywa budowy kaplicy
przez Boguckiego $wiadczy tez o duzym zblizeniu obrzadkéw unickiego
1 rzymskokatolickiego. Rzymscy katolicy bez oporéw uczestniczyli w litur-
gii unickiej, czego przykladem jest kolator parafii i opiekun kaplicy.

Jednym z wielu wrogich dziatah Rosjan na zajetych terenach Rzeczy-
pospolitej byto usuwanie unickiego duchowienistwa. Cz¢sé ksiezy unickich
na terenie Wolynia przeszia na prawostawie, cze$¢ opuscita swoje parafie
z wlasnej woll, ale cz¢$¢ zostala usunigta (Gil, 2005, s. 185). Potwierdza to
tez informacja wizytatora o tym, ze w kaplicy jabloneckiej najczesciej litur-
gic sprawowal ks. Bazyli Metelski, lat 79, ktéry wySwigcony byt w 1754 r.
do parafii we wsi Ostrowcu [?] przez Sylwestra Lubienieckiego Rudnic-
kiego — biskupa tuckiego i Ostrogskiego (Wereda, 2013, s. 344). Ksiadz
Metelski — ,,przedtem Paroch Wsi Ostrowiec, ... po przylaczeniu Parochji
y Parochian do panuigcey Greko-Rosyiskiey Religii bez miejsca ostawszy
si¢, mieszka naycze¢sciey we Dworze Jabloneckim” (DAWO, f. 382, op. 2,
spr. 22, k. 338av). Poniewaz ,WloScianie w wyznaniu Unitskim bedacy”
byli pozbawieni ,Regularnego Duchownego”, dlatego ks. Poluchtowicz
przeznaczyl do opieki nad tg parafig ks. Teodora Jarmolowicza — admi-
nistratora parafii pw. §w. Mikotaja w Grédku koto dawnych Maniewicz
(ob. I'lpuaicue) (Kolbuk, 1996, s. 276; Rakowski, 2005, s. 108). Oglosze-
nie tej decyzji zostalo zlecone ks. Janowi Czaykowskiemu (CHKGK, 136,
s. 178-179), 6wczesnemu ,,Poddziekanowi Kaszogrodzkiemu” (DAWO,
f. 382, op. 2, spr. 22, k. 338av).

Kaplica parafii jabloneckiej pw. Podwyzszenia Krzyza Swictego zostala
wzniesiona na terenie folwarku dworskiego. W czasie wizytacji okre§lona
jako ,nowa”, raczej nie prezentowala si¢ okazale i miata skromne wyposa-
zenie. Byl to budynek drewniany, zapewne konstrukeji zr¢bowej, na planie



Pawet Sygowski — Kaplica w Jabtonce w dekanacie kaszogrodzkim w 1800 r.

prostokata — o dlugosci ,,10 sgzni” (okolo 17 m) i szerokoSci ,4 sgzni”
(okoto 8 m), miat deskowg podioge i deskowy sufit, a dach (przypuszczal-
nie dwuspadowy, kalenicowy) kryty byt sfomiang strzechg i zwieficzony
drewnianym krzyzem. Wizytator zanotowal, ze ,,Stoi rzeczona Kaplica
na poludnie”, czyli jest skierowana prezbiterium w kierunku potudnio-
wym. Do jej wnetrza prowadzilo dwoje drzwi, a §wiatlo wpadalo przez
trzy okna. Wskazywaé moze to, ze kaplica skladata si¢ zapewne z jedno-
przestrzennej nawy polaczonej z prezbiterium, do ktérej prowadzily od
pétnocy jedne drzwi, oraz z zakrystii przylegajacej od potudnia, dost¢pne;j
7 ZeWnatrz.

Wyposazenie wnetrza w przewazajacej wickszosci réwniez ufundo-
wal 6wczesny kolator. ,,Oltarzyk wigkszy Scienny”, czyli przysunicty do
$ciany zamykajgcej prezbiterium, mial ,prosta” mense, na ktorej staly:
obraz Matki Boskiej (zapewne z Dziecigtkiem), ,,Cyboryum” (taberna-
kulum) bez zamka oraz krzyz oltarzowy ,,z Passig drewniany malowany”.
Po jego prawej stronie stal oltarz boczny z ikona Blogostawionego Jozafata
Megczennika, a po lewej drugi oltarz boczny z obrazem Poktonu Trzech Krd-
low (Janocha, 2001, s. 215-252). Ikona $w. Jozafata Kuncewicza to obraz
zdecydowanie podkreslajacy unicko$¢ kaplicy. Biskup Maksymilian Rytto
w czasie wizytacji diecezji chelmskiej w latach 1759-1762 zalecal wpro-
wadzanie tej ikony. Po likwidacji unii Rosjanie usuwali z wyposazenia
cerkiewnego ikony o ikonografii zachodniej, w tym $§wigtych zachodnich
popularnych w tradycji unickiej, a szczegélnie $w. Jozafata (Sygowski,
2003, s. 333). W kaplicy w Jablonce, oprécz obrazéw na oltarzach, na $cia-
nach wisialo jeszcze 10 innych. Nie bylo ,,wrat carskich”, czyli tego istot-
nego fragmentu ikonostasu, ktéry pozostawiano jeszcze wéwczas w nie-
ktorych cerkwiach dla zachowania tradycyjnych elementéw liturgii. Brak
ikonostasu 1 wprowadzenie takiego jak w koSciolach katolickich ukiadu
trzech oltarzy — gléwnego w §rodku, w glebi sanktuarium, i dwéch bocz-
nych, symetrycznie ustawionych w przejsciu do nawy — to czgste w tym
czasie rozwigzanie w cerkwiach unickich. Niekiedy prébowano nawigzy-
waé do ikonostasu, 1gczac oltarz gléwny dwoma przejSciami z oltarzami
bocznymi lub umieszczajac przejscia po obu stronach oltarza gléwnego
(il. 3). Rezygnacja z ikonostasu na rzecz takiego ukladu oltarzy byla wyni-
kiem przejetego z tradycji lacifiskiej obrz¢du adoracji Eucharystii, eks-
ponowanej w puszce pro Venerabili (na prosfore), a od XVIII w. nawet
w monstrancji, z odpowiednio dostosowanym do prosfory melchizede-
chem. Cialo Chrystusa w czasie adoracji bylo eksponowane na oltarzu
glownym, zaslonictym przez ikonostas. By wierni mogli petniej wspot-
uczestniczyé w obrzedzie, z czasem zaczgto ikonostas bardziej redukowac.
W cerkwiach wznoszonych w drugiej polowie XVIII w. w ogdle nie usta-
wiano ikonostasu, tylko trzy oltarze — gléwny 1 boczne (Sygowski, 2019,
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s. 244-247). W kaplicy w Jablonce oltarze te mialy jeszcze bardzo prosty
forme, ztozong z mensy i postawionej na niej ikony. Zapewne z czasem
zastapiono je oltarzami o bardziej rozbudowanej architekturze i dekoracji
rzezbiarskiej.

Wyposazenie w sprzety liturgiczne i szaty — ,,nowosporzadzone” —
byto skromne. Sktadalo si¢ na nie: jeden felonion, trzy alby, dwa hume-
raly, jeden korporal, jeden pasek, jedne mirnice, jeden dzwonek oltarzowy,
dwie pary lichtarzy ,,cynowych matych”. Ze starej cerkwi, zajgtej przez
prawostawnych, udalo si¢ uzyskaé tylko jedng chorggiew starg ,,z Obra-
zem”, a takze Ewangeli¢ razem z Epistolami staroswieckiego druku. Pozo-
stale ksiegi to Mszat Poczaiowski srzedni (unicki), Tiyfoloy wigkszy i mniej-
szy, Triod, Oktoich i Trebnik — wszystkie drukowane. Przy kaplicy nie bylo
dzwonnicy i dzwondéw — ,,procz pozyczonych”. Wizytator odnotowal, ze
potrzebne do sprawowanie liturgii ,Wino Hostye y Kadzidlo Dwér ...
daie”. Przy kaplicy nie bylo cmentarza — cmentarz ,ustronny, z figura
krzyzowg” — polozony byl okolo 100 sgzni od zabudowan wsi. Parafia
nie miala ,Funduszy y Dokumentéw. Grunta y f.gki przedtym Cerkiew
miala, teraz nie”, gdyz te zapewne przejeta parafia prawostawna. Nie bylo
»Szkotki y Szpitala”, nie byto bractwa i plebani — bo t¢ ,,dwér widzac bez
rzadcey [jej] dezolacje — na rzecz swoig obrocil”. Wizytator polecit starac
si¢ o stalego ,,parocha, przypomnie¢ si¢ [do kolatora] o Fundusze”, odzy-
skac plebanig, zalozy¢ bractwo, sporzadzié ,regestr parochian”, zaczaé
prowadzi¢ ,,Buchalteri¢” parafialng.

Akcje wprowadzania duchownych prawostawnych na Wolyniu przez
wojsko kontynuowali Rosjanie jeszcze przed podpisaniem traktatu roz-
biorowego w 1795 r. W kwietniu tego roku wyslali oni prawostawnych
duchownych do kolejnych parafii na Wolyniu w celu naklaniania unitéw
do przechodzenia na prawostawie. Tego typu dzialania na terenie dekanatu
kaszogrodzkiego odnotowano w Karasinie, Lisznidéwce 1 Hrywie, gdzie
akcje t¢ wspieralo, tak jak poprzednio, wojsko (Gil, 2005, s. 184). Mimo
to szereg parafii na Wolyniu takze w tym dekanacie pozostal przy unii do
czasu jej ostatecznej likwidacji na terenie Cesarstwa Rosyjskiego w 1839 r.

Parafia pw. Podwyzszenia Krzyza Swictego w Jablonce odnotowana
jest w 1820 r. (DAWO, f. 382, op. 1, spr. 57, k. 3) i, jak mozna przypusz-
czaé, dotrwala do czasu likwidacji unii w 1839 r. Niewqtpliwie warte zba-
dania sg dalsze dzieje parafii unickiej w Jablonce, jej kaplicy, jej kolatora
(kolatoréw) i parafian — szczegélnie w kontekscie istnienia w te] wsl para-
fii prawoslawnej. Bardzo interesujgce byloby ustalenie, jak wygladata taka
wspolobecnosé do czasu likwidacji unii w 1839 r. i jakie byly dalsze dzieje
kaplicy oraz jej wiernych w Jabtonce. Odpowiedzi na te pytania moze dac
duzo szersza kwerenda w archiwach ukraifiskich i rosyjskich, w miare¢
mozliwosci jej przeprowadzenia.
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1. Fragment mapy: BoenHo-Tonorpaduueckas kapra espomnerickoit Poccun 1 : 126 000;
r. Boasiackoit u Munckoi, Paap XX, Aucrs 4, 1866 r.
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2. Fragment mapy: Wojskowy Instytut Geograficzny, Mapa Polski i krajéw oSciennych
1:500 000 (1937-1939), MPIKO_500K_M-35-1_Luck_1944
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3. Hipotetyczny wyglad unickiej wersji ikonostasu, taczacej tradycje z oltarzami lacif-
skimi, oprac. P. Sygowski, F. Rudzifski
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Monuments of Church Art in Drohobych in Drawings by Stanislaw
Wyspianski from his Travels in August 1887

In August 1887 Stanistaw Wyspiafiski went to Eastern Galicia. The drawings
that he made during this trip are a very valuable illustrative source for learn-
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zakoficzyta po kilku zaledwie dniach ci¢zka choroba, ktérg przebyt we
Lwowie u panstwa Heppow (Zulawski, 1930, s. 3). Odtworzeniem trasy
tej krotkiej podrézy zajal si¢ w 1935 r. Jan Diir, ktéry u znanego krakow-
skiego kolekcjonera Wlodzimierza Zulawskiego widzial szkice przywie-
zione przez mlodego artyst¢ ze Lwowa (Diir, 1934). Motyw pierwszej
podrézy mlodziefica 1 rysunkéw w czasie niej sporzadzonych pojawia si¢
we wspomnieniach Joanny Stankiewiczowe;j:

Gdy uporal si¢ z maturg pod naciskiem jego prosby trzeba bylo zdecydo-
wac si¢ na to, aby wyjechal w podréz po Galicji w celu zwiedzenia miast —
miasteczek, koScioléw, cerkwi, synagog — aby rozpoznal rézne zabytki
zwigzane z architekturg i sztuka... Odprowadzilismy go do Lwowa i wré-
ciliSmy. On pojechat dalej... I zwiedzil tez po miastach §wiatynie, zbieral
plany — rysunki z oltarzy, z pomnikéw, z rzezb — ornamentyk koscielnych,
§ledzil po strychach kosciel[nych], szukajac w starych rupieciach rzeczy
cennych, ktére bardzo czesto odnajdywal, o ktére wéwczas malo kto si¢
troszczyl. Koscidtki wiejskie byly jego upodobaniem, zapelnialy si¢ tez
cennymi rysunkami, a on tak jechal od miasteczka do miasteczka i mia-
sta... Juz pi¢¢ tygodni byto tej podrézy i dotarl do Halicza. Tam w skutek
wyczerpania 1 nicodpowiedniego pozywienia i panujacej w tych stronach
dysenterji rozchorowal si¢. ...Chore to chlopig, drzagcymi rekami przewra-
cal karty w zeszytach i1 pokazywal, co przywidzl, wiele narysowal, jakie tu
sg rzeczy pigkne, wszystkie wam pokaze¢, opowiem i zeszyty musialy byé
obok niego, pod poduszka, aby kazdej chwili mégt je wyjaé. C6z to byla za
praca olbrzymia. Trzeba bylo siedzie¢ calemi dniami po ko$ciotach, kos-
citlkach wiejskich i cerkwiach, aby tak zebraé rysunkéw. Byly tam plany
koScioléw, odrysowana zewnatrz sylweta, oltarze, stale, odrzwia, okna,
organy, Sciany z polichromia, monumenta, napisy na nagrobkach, stowem
skarby sztuki odkradzione z pruchniejacych [sic!] juz zabytkow, ktére nie-
otaczane opiekg marnialy (Stankiewiczowa rkps) .

Diir nie do kofica ufal tym wspomnieniom, gdyz Stankiewiczowa po
latach mogta mylié fakty i najpewniej w przytoczonym fragmencie opo-
wiadata o szkicownikach z r6znych mlodzieficzych wyjazdéw siostrzefica,
zwlaszcza inwentaryzacyjnych w czasie studiéw?.

Rysunki z podrézy po Galicji Wschodniej znal réwniez Stanistaw
Swierz, ktéry w swoim katalogu dziet plastycznych Wyspiafiskiego opub-
likowanym w 1925 r. zapisal: ,,Szkicownik z r. 1887. 52 rysunkéw olow-
kiem, tuszem 1 atramentem, przedstawiajacych widoki architekeury,

1 Tekst ten byt publikowany w ,,Przegladzie Powszechnym” 1932, t. 184, nr 181-182.
2 W pomini¢tym tu fragmencie wspomniefi Stankiewiczowa méwi o pobycie siostrzefica w Tar-
nowie, a wiadomo, ze w tym miescie byl w sierpniu roku 1889 (Bunsch-Piazmowska, 1959,

s.39-41).
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rysunki pomnikéw rzezbionych, itd., naklejonych na karton, oprawio-
nych w ptétno formatu in 4°. WLP. Wlodzimierz Zutawski w Krakowie”
(Swierz, 1925, s. 103). Jan Diir na podstawie tych rysunkéw ustalil, ze
Wyspiahski byl w Drohobyczu 1 Stanislawowie, nast¢pniec w Bohorod-
czanch i Haliczu, na koniec we Lwowie. Cala podr6z miata trwac od 6 do
11 sierpnia. Datg 6 sierpnia Wyspiafski mial zapisaé na rysunku wngtrza
cerkwi Swictej Tréjcy w Drohobyczu, a 101 11 — na rysunkach ze Lwowa.
Dla przyktadu dat¢ 10 sierpnia 1887 r. zaznaczyt na okladce Pomnikow
w katakumbach pod kosciotem Bozego Ciata O.O. Dominikanow we Lwowie
Antoniego Schneidera, Lwoéw 1867 (Zulawski, 1930, s. 3), a takze na kar-
cie z rysunkiem katedry ormianskiej (nr inw. MNK; III r.a. 10877; Kalen-
darium zycia, s. 89; Diir, 1935, s. 3). Szkicownik ten uchodzi za zaginiony,
ale najprawdopodobniej ulegl on rozproszeniu, a pojedyncze kartki znaj-
duja si¢ w réznych kolekcjach. Swiadcza o tym rysunki pochodzace z tego
zbioru, teraz znajdujace si¢ w Muzeum Uniwersytetu Jagiellofiskiego
oraz Muzeum Narodowym w Krakowie 1 Warszawie. Tutaj analizie pod-
dane zostang te, ktére ukazujg zabytki sztuki cerkiewnej z Drohobycza.
Jan Diir w swoim artykule wymienia rysunek wngtrza cerkwi Swiqtej
Tréjcy w Drohobyczu, na ktérym miala byé zapisana data 6 sierpnia. Choé
dzi§ miejsce przechowywania rysunku nie jest znane, nic ma podstaw, by
nie wierzyé autorowi, ze istnial. Zwlaszcza, ze opisuje go ze szczegélami:
sJest to szkic architektoniczny, cz¢Sciowo niewykonczony, ale uzupelniony
dopiskami. Polichromja, wedlug notatek, jest kolo okna r6zowa i biala, cz¢$¢
sklepienia ma niebieskie jasne, a pilasty szare niebieskie. Na Scianie znaj-
duja si¢ Chrystus — M. Boska; pod niemi konfesjonaty” (Diir, 1934, s. 14).
W zbiorach Zulawskiego mial réwniez znajdowal si¢ szkic fasady
zachodniej cerkwi Swictej Trjcy z przylegajacymi do niej zabudowa-
niami dawnego klasztoru karmelitéw, poprzedzonymi ozdobng brama.
W Muzeum UJ znajduje si¢ rysunek fasady potudniowej tego budynku,
co poswiadcza podpis: ,,Cerkiew Sw. Tréjcy” z boku (strona prawa)
(nr inw. 15621, k. 2752/11 17; Ploszewski i in., oprac., 1958, s. 83, nr 34)
(il. 1). Wobec braku danych Zrédtowych 1 badah architektonicznych jest
to bardzo wazne Zrédto ikonograficzne do poznania dziejéw przebudowy
Swiatyni. Pierwotnie byl to koSciét klasztorny karmelitéw trzewiczkowych
wzniesiony na placu ofiarowanym przez starost¢ drohobyckiego Mar-
cina Chomgtowskiego (Zaucha, 1998, s. 79). Dokiadna data budowy nie
jest znana: fundacja byla zatwierdzona przez biskupa przemyskiego Jana
Kazimierza Bokuma w 1710 r., a §wigtynia konsekrowana w 1753 r. przez
biskupa przemyskiego Wactawa Hieronima Sierakowskiego (Zaucha, 1998,
s. 79-80). Najpewniej jednak byta ona ukoficzona juz w roku 1721, gdyz
wtedy kompletowano wyposazenie wngtrza, o czym $wiadczy zachowane
zamoéwienie na stalle do prezbiterium (Zaucha, 1998, s. 83). Pierwotnie
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byta to $wigtynia jednonawowa. Wzniesienie naw bocznych datowano na
rok 1813 1 wigzano z przekazaniem klasztoru w uzytkowanie ojcom bazy-
lianom (Skop, 2003, s. 60). Rysunek Wyspiafiskiego zaprzecza temu twier-
dzeniu, gdyz wyraznie widad, ze w sierpniu 1887 r. naw bocznych jeszcze
nie byto. Widoczna od potudnia tréjkondygnacyjna wieza najprawdopo-
dobniej nie byla artykulowana pilastrami, choé podzialy poziome byly
zaznaczone profilowanym gzymsem na dole i szerokim pasem na gorze.
Jej boczna Sciang przepruwaly prostokatne drzwi w najnizszej kondyg-
nacji, a w najwyzszej — okno zamknicte potkoliscie, z ozdobng opaska
w ksztalcie arkady na wspornikach powyzej, wypelnione, jak podpisat ten
motyw Wyspiafiski, drewnianymi storami. Przykryta jest niskim dachem
namiotowym ufozonym z dachéwki. Od strony frontalnej (tu wschodniej)
na jego krawedzi umieszczony zostal prostokatny zapewne cokét z krzy-
zem. Nieco nizsze dwukondygnacyjne, dwuprz¢stowe nawa 1 prezbiterium
przykryte sg dachem kalenicowym krytym gontem. Nad nawg dodatkowo
umieszczono sygnature z okiennicami w prze$witach, zwieficzong banica,
a dach prezbiterium ograniczono tréjkatnym szczytem o krawedzi kryta
dachéwka, flankowanym u podstaw sterczynami z iglicami i zwieficzonym
prostokatnym cokotem z krzyzem. Elewacje boczne obu pomieszczen,
koronowane gzymsem lub pelnym belkowaniem, opracowane sa podob-
nie: najnizszg kondygnacje oddziela profilowany gzyms, wyzsza wypel-
niajg po dwie kwadratowe plyciny 1 nad nimi dwa okna, zamknicte pétkoli-
$cie, otoczone ramg zlozong najprawdopodobniej z pilastréw 1 archiwolty.

Na fotografiach z poczatku wieku XX widaé nie tylko dobudowang
niska nawe boczna, ale i artykulacje pilastrowa wiezy, wydatne przypory
opinajace korpus i krawedZz szczytu mi¢dzy dachami nawy 1 prezbite-
rium (il. 2). W czasie rozbudowy zmieniono takze ksztatt drzwi bocz-
nych w wiezy, by dopasowac je do otworéw dostawionej obok nawy, nadto
gont zastapiono blacha, a smuklg kwadratows sygnaturke gruba, o§mio-
katna, z azurowym pictrem i profilowang, dwuczlonowsg kopula (Cerkiew
sw. Trdjey, ok. 1909).

Rozbudowa 1 renowacja cerkwi Swiqtej Tréjcy zostala dokonana na
poczatku wieku XX, o czym $§wiadcza chociazby liczne wzmianki w lokal-
nej prasie. Dzicki nim wiemy, ze w roku 1905 zbierano

datki dobrowolne na restauracyje cerkwi, ktéra nie grozi zawaleniem, albo-
wiem chca jg rozszerzyC 1 upickszy¢ ku chwale Bozej a pozytkowi ducho-
wemu ludzi do czego nawet ustawowo nie sg obowigzani — nie czekajg az
konkurencya bedzie rozpisang i zawezwie si¢ ich urzedownie do uiszczenia
nalezytosci przypadajacej i w kilku dniach ztozyli kilka tysigcy zir. (w dwoch
dniach przeszlo 2000 kor.) (Tygodnik..., 1905, nr 6, s. 2).
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Il. 1. Stanistaw Wyspiafiski, Drohobycz, cerkiew Swictej Tréjcy (koéciét pokarmelitafiski),
widok od poludnia, rysunek, fot. Grzegorz Zygier, Muzeum Uniwersytetu Jagiellofiskiego
(nr inw. 15621, k. 2752/11 17)

r

11. 2. Drohobycz, cerkiew Swigtej Tréjcy, pocztéwka ok. 1925, Wyd. Polskiego Towarzystwa
Ksiegarni Kolejowych ,,Ruch” S.A. (Krakéw: Zaktad Reprodukceyjny ,,Akropol”)
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Il 3. Feliks Lachowicz, Wnetrze cerkwi Bazylianéw Swictej Tréjcy, akwarela, 1930
(wg Drohobycz Feliksa Lachowicza. Olszanica: BOSZ, 2009, s. 221, il. 120)

W maju tegoz roku, w czasie walnego zgromadzenia cerkiewnego Brac-
twa Swictej Trjcy, proboszcz Melanij Fukawski dopominat si¢ od niego
o ,stosowny datek na odnowienie cerkwi” (Tygodnik..., 1905, nr 21, s. 2).
W lipcu konwent Bazylianéw zwrdcil si¢ do Magistratu z prosbg o dofi-
nansowanie instalacji gazowej w cerkwi Swictej Tréjcy (Tygodnik. .., 1905,
nr31,s. 1). Jesienig cerkiew byla ,,nieodnowiona jeszcze zupelnie”, ale juz
mozna bylo zobaczyé nowa polichromie wewnatrz. ,Swiezo pokryte poli-
chromig Sciany $ciagajg na siebie uwage; zapomniano tu jednakze zdaje
si¢, ze zdolno$¢ do malowania Scian i piecéw hotelowych — a co najwyzej
szyldéow w malym miasteczku — nie powinny by¢ stanowczo gwarancya
dobrego zdobienia polichromig $cian §wiatyni” — zgryzliwie pisal autor
notatki pt. Z powodu odnowienia cerkwi Sw. Trdjcy w Drohobyczu (Tygod-
nik..., 1905, nr 47, s. 2). I kontynuowal:

Na og6t polichromia bardzo przygngbiajace i smutne czyni wrazenie.
Fatalnie dobrany kolor jasno-z6lty stanowi tlo ogétu, na ktérem bez naj-
muniejszej 1acznosci, bez krzty logiki artystycznej, luzno do przestrzeni
jaka wypelni¢ maja dostosowane rozrzucone sg ornamentacye. Barok kléci
si¢ z rokokiem, secesya wiedefiska — rywalizuje z polska sztuka ludowg —
a wszystko razem stanowi¢ ma ozdobg ruskiej cerkwi... A ze biedna §wia-
tynia w ten sposéb ozdobiona robié¢ bedzie wrazenie jakiego$ salcesonu
artystycznego, kt6z zwaza na to?
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Ijeszcze:

Kilka anioléw o za dlugich rekach i szereg apostotéw o nieproporcjonal-
nych glowach i brodach z waty lub wlosienia, przybranych w kolorowa
blach¢ — dopetnia chwaly §wigtyni. A troch¢ nadto barczysty Chrystus
1 Bég Stwoérca dzierzacy ziemie (obraz przeznaczony o ile mi si¢ zdaje do
gléwnego oltarza) sg juz chyba korong przepychu i $§wietnosci. C6z zna-
czg jednakze bledy rysunkowe i wadliwo§é proporcyi (o tacznosci stylu
juz nawet nie méwi¢) kto Smie wspominal o braku artystycznej warto-
Sci calo$ci wobec tego — ze sam Chrystus przybrany jest w koszulke naro-
dowo-ruska. Tylko ze Bég, po ktdrego prawicy siedzi, zachmurzyl nieco
swe oblicze, jak gdyby gniewal si¢ za to, ze zeszpecono Jego przybytek i na
tych, kt6rzy do tego dopuscili (il. 3).

Malowidla te przykryly opisywane i szkicowane przez Wyspianskiego.
A 1 te nie dotrwaly do dzis, kilkakrotnie zmieniane i przemalowywane,
np. w latach 30. przez malzenstwo Baléw (Slobodin, 1998, s. 151).
Ostatnie prace byly wykonywane w przeddzief jubileuszu roku 2000
i dokonala ich grupa malarzy: Ihor Oryszak, Ewgen Chrunyk, Sergij
Butko, Thor Leskiw, Dmytro Sadowyj, Petro Kempa, Mykola Zanewycz,
Ostap Chirnyk, Stepan Chrunyk. Do dzisiaj zachowal si¢ na miejscu
6w obraz z groznym Bogiem Ojcem i barczystym Chrystusem w ,,naro-
dowo-ruskiej koszulce”. Faktycznie, byl on przeznaczony do gtéwnego
oltarza, stanowiac ikong¢ zaprestolng (Savinova, 2003, s. 126). W litera-
turze naukowej powtarzana jest teza o autorstwie Franciszka Smugle-
wicza 1 pierwotnym przeznaczeniu do cerkwi Bazylianéw w Warszawie
(Nazaruk, 1939, s. 9-11).

Stanistaw Wyspianski, bedac we wnetrzu Swiatyni, wszed! réwniez do
zakrystii, gdzie ogladal i szkicowal przedmioty liturgiczne.

W szeregu rysunkéw — opisywal Diir — odtworzyl cz¢$¢ cennego ornatu:
jak ornament ro§linny, haftowany, jak dodaje informacje, na atlasie zlo-
tem 1 srebrem, kawalek galonu wpuszczonego w ten atlas — zlocony
pasek — rami¢ krzyza réwnoramiennego, zdobigcego ornat, wykonanego
z kélek zloconych z blaszki nanizanych na drucik. Pokazal nawet w osob-
nym rysunku rodzaje Sciegdw, oraz naszkicowal srebrng klamre, haftki
i koniki. W zakrystii zainteresowalo go réwniez kropidto, ktére naszkico-
wal (Diir, 1934, s. 14).

Stowa te kaza powaznie traktowac relacj¢ Diira, gdyz wszystkie wymie-
nione przez niego motywy faktycznie znajdujg si¢ na rysunku zachowa-
nym w zbiorach Muzeum Uniwersytetu Jagielloniskiego (nr inw. 15621,

k. 2752/1121) (il. 4). Dzi§ w cerkwi Swigtej Trbjcy juz nie istnieje zaden ze
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szkicowanych przedmiotéw?. Z zakrystig tej cerkwi Diir zwiazat réwniez
kartke z motywami drewnianego krzyza: ;W podobny sposéb jak ornat,
przedstawil w kilku rysunkach stary, bogaty, rzezbiony krucyfiks ruski;
nakreslif ogélny szkic calodci 1 kilka szkicow ornamentacyjnych oraz
postaci Chrystusa i hieratycznej Madonny z dziecigtkiem” (Diir, 1934,

14). Ta karta réwniez szczgsliwie zachowala si¢ do dzi§ w zbiorach
Muzeum Narodowego w Krakowie (nr inw. MNK r.a. 10875) (il. 5). Rysu-
nek ten zostal podpisany ,Krzyz drewniany z tej cerkwi”; nie wiadomo
jednak, z ktdrej i w jakim mieScie. W czasie kwerendy naukowej jesie-
nig 2021 r. w cerkwiach Drohobycza udalo si¢ obejrzeé kilka XIX-wiecz-
nych drewnianych krzyzy, zaden z nich nie byl jednak tym szkicowa-
nym przez Wyspiahskiego. Najblizszy jest reczny krzyz przechowywany
do dzi§ w cerkwi Swictego Jura w Drohobyczu, jednak doktadna analiza
poréwnawcza wykluczyla identycznosé, cho¢ nie pochodzenie z jednego
warsztatu (il. 6). A o tym, ze Wyspiafski nie méglt sam wymysleé i wpro-
wadzi¢ rézniacych si¢ szczegoléw, swiadcza inne zachowane zabytki, na
kt6rych takie rozwiazania istnieja*.

W 1947 r. w 39 numerze ,Dziennika Literackiego” znalazla si¢ repro-
dukcja rysunku cerkwi Swictego Jura, ktéra ukazana jest szczegblowo,
plastycznie, z zaznaczonymi cieniami, z wykre§long ro§linnoscig dookota.
Rysunek ten znacznie r6zni si¢ od powstalych podczas sierpniowej
podrézy: nie jest schematyczny, szybko kre$lony, inwentaryzatorski. Mogt
wigc pochodzié z innego zespotu i powstaé w innym czasie. Wyspianski
mogl przerysowac go z jakiego$ zdjecia lub ryciny. W tym czasie cerkiew
Swictego Jura byla juz dosy¢ znana. Pisal o niej E.L. Solecki w ,Rocz-
niku Samborskim” w 1883 r., dodajgc litografie ukazujaca cerkiew i sto-
jaca obok niej wiez¢, wedlug zdjecia Zygmunta Freya (Solecki, 1882—
1883, s. 180—183). Pisal o niej rowniez Michal Kowalczuk w ,,Zabytkach
Sztuki w Polsce”, gdzie zostaly zamieszczone rysunki studentéw Poli-
techniki Lwowskiej powstale podczas zaj¢é praktycznych w Drohoby-
czu pod kierunkiem Juliana Zacheriewicza (Kowalczuk, 1885; Remesilo-
-Ribéins’ka, O., Klimentik, T, 1998, s. 35-42; Sypczuk 1 Lasek 2019). Jeden
z nich przypomina szkic Wyspiafniskiego, cho¢ to nie przesadza o inspiracji
(Zabytki Sztuki w Polsce. .., z. 11, 1885, il. VII/2).

3 Na podstawie kwerendy z 4 listopada 2021 r., ktéra byla mozliwa dzi¢ki dofinansowaniu
z Mini-Grand POB Heritage UJ (2 edycja); za jej ulatwienie dzigkuje prof. Thorowi Lylo
z Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki.

4 Chodzi tu przede wszystkim o inny ksztalt korony na glowie Marii, ktéry na krucyfiksie szki-
cowanym przez Wyspiafiskiego powstal przez przeciecie krawedzia wglebionego tla. Takie
rozwigzanie znajduje si¢, dla przyktadu, na XVIII-wiecznym krzyzu r¢cznym z Kruszelnicy
w Muzeum Narodowym we Lwowie, nr inw. 43110, A-1356 (Val'ko, 2018, nr 110).
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I1. 4. Stanistaw Wyspianski, Ornat, krzyz, kropidto, fot. Grzegorz Zygier, Muzeum Uni-
wersytetu Jagiellofiskiego (nr inw. 15621, k. 2752/11 21)

1. 5. Stanistaw Wyspiafiski, Krzyz drewniany, rysunek, Muzeum Narodowe w Krakowie
(nr inw. MNK r.a. 10875)

Za prawdziwoscig powyzej sformulowanej hipotezy przemawia fakt,
ze rysunku tego nie znal Diir, cho¢ byl pewny, ze Wyspiafiski widzial t¢
cerkiew:

Ale najwicksze zaciekawienie Wyspiafiskiego, jako badacza sztuki ruskiej,
musiata budzié cerkiew §w. Jura na przedmieSciu Zawiezg, uznana za
najpickniejszg cerkiew drewniang w catym kraju. Zdobig ja trzy nadzwy-
czaj stylowe kopuly 1 galeria, a wewnatrz freski z r. 1691. Obok dzwon-
nica w tym samym stylu. Na przedmieSciach Zwarycz wznosi si¢ rowniez
stara (z r. 1661) drewniana cerkiew $w. Krzyza, jednak w zupelnie innym
rodzaju, z wiezg 1 galerja u frontu. Istnieje jeszcze trzecia cerkiew pod
wezwaniem §w. Paraskewji. Niestety nie zachowaly si¢ rysunki Wyspian-
skiego zadnej z tych trzech cerkwi (Diir, 1934, s. 14).

W zbiorach Zulawskiego mial réwniez znajdowaé sic szkic fasady
zachodnicj cerkwi Swictej Tréjcy z przylegajacymi do niej zabudowa-
niami dawnego klasztoru karmelitéw, poprzedzonymi ozdobna brama.
Pewne jest rowniez, ze Wyspiafiski szkicowal wtedy koscidt farny. Widok
od strony potudniowo-wschodniej reprodukuje Diir, rysunki portalu
gléwnego i wnetrza z nagrobkiem Katarzyny Ramultowskiej zacho-
waly si¢ w Muzeum UJ. Diir wymienia jeszcze rysunek wiezy dzwonne;j,
aw Muzeum UJ znajdujg si¢ cztery szkice ukazujace jej wnetrze i zewng-

trze (nr inw. 15621, k. 2752/11 3-5).
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I1. 6. Krzyz drewniany, Drohobycz, cerkiew §w. Jerzego (fot. Agnieszka Gronek)

I1. 7. Stanistaw Wyspiafiski, ikonostas, rysunek, Muzeum Narodowe w Warszawie (nr inw.

Rys. Pol. 8525)

W Muzeum Narodowym w Warszawie zachowala si¢ kartka z przed-
stawieniem ikonostasu z nierozpoznanej dotychczas cerkwi (nr inw. Rys.
Pol. 8525) (il. 7). Ukazuje wngtrze cerkwi w kierunku wschodnim, z wido-
kiem na ikonostas zastaniajacy cz¢$ciowo sanktuarium. Cerkiew jest zwien-
czona kopula, o czym §wiadcza pendentywy na pierwszym planie. Sank-
tuarium jest nizsze niz nawa, gdyz pole Sciany teczowej jest dosy¢ duze.
Przestrzen oltarzowa réwniez moze by¢ sklepiona kopula, by¢ moze §lepa,
kt6ra podtrzymuja pendentywy. Tu stoi oltarz, a jego baldachim zwien-
czony czteroramiennym krzyzem widac ponad ikonostasem, a jeszcze gle-
biej, na Scianie wschodniej, zawieszona jest ikona ,zaprestolna Przemie-
nienia Pafiskiego”, o czym informuje napis w prawym dolnym narozniku
kartki. W tym miejscu Wyspianski zapisal réwniez, ze baldachim oltarza
jest barokowy 1 zlocony. Ikonostas dwukondygnacyjny, pi¢cioosiowy, arty-
kutowany porzadkiem joniskim, zamkniety zostal wydatnym belkowaniem
zwieficzonym wazonami i promienistymi okraglymi tarczami. Dzicki
notatkom na rysunku wiadomo, ze w najnizszym, tzw. cokotowym rzedzie
znajduja si¢ przedstawienia: Grzechu pierwszych rodzicow (,Ad. Ewa, waz”)
pod ikong Matki Boskiej oraz Proroka Jonasza (,Jonas”) pod ikong Chry-
stusa. Wrota carskie sg w gbrze zaokraglone 1 zwieficzone krzyzem na glo-
bie. Wypelnia je pi¢¢ medalionéw otoczonych wieficami i umieszczonych
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wérdd ornamentu roslinnego. Program malarski ikonostasu zostal rozciag-
nicty réwniez na luk tgczowy. W tym miejscu umieszczone zostaly rzedy
$wigteczny i apostolski, w ktérych centrum znajdujg si¢ analogicznie ikony
Ostatniej wieczerzy 1 Chrystusa. Charakterystyczny ksztalt ikon zblizony do
réwnolegltobokéw pozwolil na lepsze rozmieszczenie ich na polu $ciany
teczowej. Ramy o zaoblonych rogach 1 zwieficzone grzebieniem, zapewne
roccaile’a, odwolujg si¢ stylistycznie do rokoka.

| W

Il. 8. Stanistaw Wyspianski, wrota krélewskie, rysunek, fot. Grzegorz Zygier, Muzeum
Uniwersytetu Jagiellofiskiego (nr inw. 15621, k. 2752/11 22)

Il. 9. Drohobycz, cerkiew Przemienienia Pafskiego, pocztéwka, ok. 1925 [Lwéw]: Wyd.
Polskiego Towarzystwa Ksiggarni Kolejowych ,Ruch” S.A. w Warszawie, Oddz. we Lwo-
wie (Krakéw: Zakltad Reprodukeyjny ,,Akropol”)

Na rysunku w Muzeum UJ (nr inw. 15621/2752/11 22) (il. 8) ukazane
zostalo pétnocne skrzydlo wrét krolewskich i zarys wrét diakonskich. To
pierwsze, azurowe, wsrdd rzezbionej w drewnie winnej latorosli mie-
§ci dwa medaliony, z ktérych gbrny przedstawia naszkicowane wyraZnie
dwie glowy: brodatego, tysiejacego starca i czarnowlosego mlodziefica. Na
slupku owinietym przecinajaca si¢ na krzyz taSma umieszczono kolejny
medalion. Dzi¢ki notatkom Wyspiafskiego wiadomo, ze w medalionach
wrot krolewskich ukazani byli czterej ewangelisci, a na Srodkowym — zwia-
stowanie. Jedne z wrét diakonskich zostaly tu tylko naszkicowane, nato-
miast napis informuje o obecnosci na nich wizerunkéw swigtych diakonéw
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Stefana i Wawrzyfica. Analiza rysunkéw i napiséw na obu kartach w war-
szawskim 1 krakowskim muzeach utwierdza w przekonaniu, ze sa tu
przedstawione elementy tego samego ikonostasu. Dalsze badania kazaly
skupié uwage na cerkwiach drohobyckich, co zostalo potwierdzone dzigki
pomocy Lwa Skopa i ojca Ihora Cmokanycza. Okazalo si¢, ze Wyspian-
ski w czasie swojej sierpniowej wizyty w Drohobyczu dotarl do przed-
mieScia Zadworne i wykonal szkice w cerkwi Przemienienia Pafskiego
przy ulicy Stryjskiej’. Cerkiew ta zostala wybudowana na miejscu starszej
w latach 1863-1868 (il. 9). Wzniesiona na planie krzyza greckiego byla
sklepiona jedng kopulg (Slobodan, 1998, s. 156-157). Zamknigta w roku
1955, w 1963 r. zostala przebudowana na szkol¢. W roku 1991 rozpoczeto
budowe nowej cerkwi, ktérej poswigcenie nastgpilo po dwudziestu latach,
w §wicto Przemienienia Pafiskiego 19 sierpnia (w kalendarzu liturgicz-
nym 6 sierpnia) 2011 r. Ikonostas, ktéry naszkicowal Wyspianski, stworzyl
Teofil Kopistyniski i dotychczas uchodzil za zaginiony (Kupéins’ka, 2009,
s. 259). Badania wykazaly, ze dolna jego cz¢$¢, a wigc struktura architekto-
niczna zawierajgca dwa rzedy, cokolowy i namiestny, zostala przeniesiona
do cerkwi Swiqtej Tréjcy w Drohobyczu 1 ustawiona w nawie péinocnej,
przed oltarzem Serca Jezusowego (Zaucha, 1998, il. 193°). Wtedy znik-
nely okragle promieniste tarcze ze zwieficzenia struktury oraz zmienione
zostaly wypelnienia medalionéw wroét carskich. Wyspiafiski w medalionie
gbrnym, na lewo, naszkicowal wyraznie dwie glowy me¢zczyzn. Podobne
ujecie Mateusza Ewangelisty 1 aniota znajduje si¢ na wrotach carskich
ikonostasu w cerkwi éwiqtej Tréjcy w Wielkiej Olszanicy, réwniez wyko-
nanych przez Kopistyfiskiego (Kupéins'ka, 2009, s. 161) (il. 12). Mozna
przypuszczal, ze na pozostalych trzech ikonach, ktérych Wyspianski nie
naszkicowal, ewangeliSci zostali ukazani w taki nowatorski sposéb, jak
w Wielkiej Olszanicy. Tymczasem na wrotach ikonostasu ustawionego
w cerkwi Swictej Tréjcy w Drohobyczu widaé tradycyjne przedstawienia
ewangelistow, ktérzy na wzor Sredniowiecznych skrybéw siedza pochy-
leni nad zwojem pisma. Rowniez réznice stylistyczne tych prac nie pozo-
stawiaja watpliwosci co do ich péZniejszego pochodzenia. Oryginalna nie
jest zapewne takze ciemna barwa motywdéw architektonicznych ikono-
stasu. O bialej ramie 1 zlotych dekoracjach wrét carskich pisal Wyspian-
ski na zachowanych kartach szkicownika. Takie sg tez w cerkwi w Wiel-
kiej Olszanicy, podobnie jak 1 cala przegroda olftarzowa. Mozna zatem
zatozyé, ze pierwotnie ikonostas w drohobyckiej cerkwi Spaskiej byl bialy
ze zlota dekoracjg ornamentalng. Dzigki relacji ojca Thora Cmokanycza
wiadomo, ze okolo roku 2000 ikonostas ten zostal przeniesiony z katedry

5  Rozmowy z p. Lwem Skopem i 0. Thorem Cmokanyczem odbyly si¢ w dniach 1-3 maja 2020 r.

6  P.dr. Tomaszowi Zausze bardzo dzigkuj¢ za pomoc w uzyskaniu fotografii tego ikonostasu.
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do cerkwi Wiary, Nadziei, Mifosci i Madrosci, gdzie znajdowal si¢ przez
12 lat (il. 10). Gdy w 2012 r. przeprowadzono tam remont i sporzadzono
nowy ikonostas, stary wrocil na chwile do §wigtyni katedralnej, by jesz-
cze w tym samym roku znalez¢ si¢ w nowej cerkwi pw. Samborskiej Ikony
Matki Boskiej przy ulicy Andrzeja Szeptyckiego. W poréwnaniu ze sta-
nem z roku 1995 wida¢ w nim niewielkie zmiany, wprowadzone zapewne
juz podczas przenosin okolo roku 2000. Trzy srodkowe osi spigto od gory
drewnianym zwienczeniem, zbudowanym z kratownicy, artykulowa-
nym malymi pilastrami z odcinkéw architrawu i fryzu, ktére podpieraja
zalamujacy si¢ nad nimi gzyms. Na nim polozone zostaly trzy szczyty:
posrodku w tle — p6tokragly, po bokach — zamknicte tukami odcinkowymi.
Na obu skrajach gzymsu szczytu ustawiono drewniane, zlocone figury
aniotow. Na rysunku Wyspianskiego, na gzymsie wieficzacym ikonostas,
na linii pilastréw bylo ustawionych sze$¢ wazonéw. Na fotografii wne-
trza cerkwi katedralnej z roku 1995 w miejscu pary wazonéw srodkowych
znajdujg si¢ figurki anioléw. Cztery wazony i anioly byly jeszcze w czasie,
gdy ikonostas znajdowat si¢ w cerkwi Wiary, Nadziei, Mitosci i Madrosci.
Tu potrzeba dopasowania przegrody do szerszego sanktuarium spowodo-
wala przeniesienie figur anioléw na filary dodane po bokach. W cerkwi
przy ulicy Szeptyckiego ikonostas wieficzy juz tylko jedna para wazondéw
1 para aniot6éw.

Il. 10. Drohobycz, ikonostas, cerkiew Wiary, Nadziei, Milo$ci i Madrosci, przed 2012
(fot. Ihor Cmokanycz)
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Ikony z najwyzszych rzedéw, Swiatecznego 1 apostolskiego, ktére na
rysunku Wyspiafiskiego umieszczone sa na tuku teczowym, znajduja
si¢ obecnie w nowo wybudowanej cerkwi pw. Przeobrazenia Pafskiego
na ulicy Stryjskiej (il. 11). Przetrwaly one zamkniecie starej cerkwi 1 jej
przebudowe na budynek szkolny. Znajdowaly si¢ w tymczasowej kaplicy
w stojgcej obok plebanii. Teraz odnowione zawieszone zostaly na $cianie
zachodniej nawy nad arkadowym wejsciem.

Il. 11. Drohobycz, ikonostas (fragment), cerkiew Przemienienia Pafiskiego (fot. Agnieszka
Gronek)

Analiza ikonograficzna przedstawiei w calym ikonostasie pozwala
stwierdzié, ze sg one konwencjonalne, znane w malarstwie religijnym
obu kregéw kulturowych. Upowszechnialy je odbitki graficzne wydawane
przez disseldorfskie Towarzystwo Upowszechniania Obrazéw Religij-
nych (Lubos-Koziel, 2004). Apostolowie wzorowani sg na wizerunkach
Johanna Friedricha Overbecka rozpowszechnionych dzigki rycinom
Andreasa Pickela, a Matka Boska i Chrystus w rzedzie namiestnym na
niezwykle popularnych kompozycjach Ernsa Degera.

Chociaz sztuka cerkiewna nie odgrywala w twoérczosci Stanislawa
Wyspiahskiego znaczacej roli (Gronek, 2022), a motywy plastyczne z niej
zaczerpniete sg nieliczne i raczej o marginalnym znaczeniu, to szkice spo-
rzadzone w czasie jego wycieczki latem 1887 r. dostarczaja waznych infor-
macji na temat zabytkéw Galicji Wschodniej, m.in. Drohobycza. Dzicki
nim udalo sic uzupetnié luki w historii przebudowy cerkwi Swictej Tréjcy
oraz dostarczy¢ materialu ikonograficznego dotyczacego jej wyposazenia.
Za najbardziej cenne nalezy jednak uznac odnalezienie ikonostasu Teo-
fila Kopistyfiskiego z dawnej cerkwi Przemienienia Panskiego, uchodzg-
cego za zaginiony. Rysunki Wyspiafskiego i notatki na nich pozostawione
ukazujg jego pierwotng forme, sklad ikon i kolorystyke, co niewatpliwie
bedzie stanowié bezcenng pomoc dla konserwatoréw podejmujacych si¢
w przyszlosci jego renowacji i rekonstrukeji.
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1. 12. Wielka Olszanica, ikonostas cerkwi Swictej Tréjcy
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1 klasztory raymskokarolickie dawnego wojewddztwa ruskiego, t. 6. Krakow:
Wydawnictwo Antykwa, 79-83.

Zulawski, W. (1930). Ksigzki, ktére Wyspianiski czytal z oléwkiem w reku,
cz. I11. Czas, nr 285 (12 XII), 284, 285, 290-292.

Agnieszka Gronek — historyk, historyk sztuki, doktor habilitowana, profe-
sor nadzwyczajna w Zakladzie Studiéw Polsko-Ukraifiskich na Wydziale
Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych UJ. Od niemal trzydziestu lat
bada sztuke¢ cerkiewna dawnej Rzeczypospolitej 1 jej zwiazki ze sztuka
zachodnioeuropejska oraz innymi o§rodkami kultury prawoslawne;j.
Jest redaktorka blisko dziesi¢ciu monografii zbiorowych, autorka trzech
monografii i ponad siedemdziesi¢ciu artykuléw opisujacych gtéwnie cer-
kiewne dziedzictwo Rzeczypospolitej Obojga Narodéw.
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rzetelng analizg ani formy architektonicznej, ani znajdujgcych si¢ w niej
freskow 1 mozaik. Sytuacja narodowo-polityczna spowodowala, ze w pra-
sie polskiej o soborze pisano nie jako o dziele sztuki, tylko jako o jed-
nym z przykladéw rusyfikacji kultury polskiej. Te negatywne emocje
sprawily, ze ich autorzy nie wniesli zadnych merytorycznych informa-
¢ji do stanu badan. Duzo wigksza warto$¢ naukowa mialy teksty w pra-
sie rosyjskojezycznej z terenédw zaboru, takiej jak: ,, Xoamcko-Bapmasckuii
Enapxuaasusiit Becruux” (HVEV, 1893, nr 11, s. 169-170; 1893, nr 11,
s. 177-180; 1900, nr 33; 1900, nr 28, s. 339; 1901, nr 51, s. 641-642; 1902,
nr 28, s. 339; 1902, nr 43, s. 518) 1 ,Bapmasckuit Emapxuaasusiit Aucrox”
(VEL, 1902, nr 43, s. 518; 1910, nr 11; 1912, nr 101 11; 1913, nr 1 1 5),
choé i w nich nie brakowalo hasel agitacyjnych 1 propagandowych. Zna-
lez¢ w nich mozna takze, dla przykiadu, dokladny opis przebiegu budowy
ijej finansowania, nazwiska sponsoréw i tworcéw, co pozwala dosé szcze-
gblowo odtworzy¢ dzieje obiektu.

Wage zrédel podstawowych dla tego artykulu, na podstawie ktérych
mozna rekonstruowad uklad kompozycji malarskich we wnetrzu i okres-
li¢ ich autorstwo, maja trzy pozycje rosyjskojezyczne.

Pierwsza z nich opublikowano w 1900 r.: Ilpoexm pasmemenns
HCUBOTUCELL 8 HOBOM TLPABOCAABHOM COOOPe 80 ums c6. baazoseprozo Beauxozo
Knsass Anexcandpa Hescxozo 6 Bapuiase ¢ 0bsscnumenvton 3anuckor autor-
stwa Nikolaja Wasiljewicza Pokrowskiego. Tu zostal opisany program
malarski $wigtyni z wyszczegdlnieniem kazdej sceny 1 postaci §wigtego,
bez wskazania jednak ich twércow. Projekt ten byl zaprezentowany syno-
dowi biskupéw i dopiero po jego zatwierdzeniu przydzielano tematy kon-
kretnym malarzom. Stanowi on niezréwnane zrédlo do poznania pelnego
obrazu malarskiego wystroju cerkwi.

Nie do przecenienia jest takze praca przewodniczacego komitetu
budowy cerkwi Nikandra Molczanowa, Hossuii npasociaswuiii cobop 60 ums
Cs. baazoseprozo Beauxozo Kusss Anexcandpa Hesckozo 6 Bapusase 1899—
1912. Znajduje si¢ w niej opis wnetrza, wymienione sg tematy przedsta-
wiefl, ich umiejscowienie w §wigtyni, czasem nawet z przyporzadkowa-
nym autorstwem. Niestety, Molczanow pominal niektére mniej znaczgce
wedlug niego kompozycje, opisal natomiast trzy ikonostasy 1 wymienil
tematy przedstawienr w poszczegdlnych rzedach.

Trzecie cenne opracowanie wyszlo spod piéra protojereja Wasyla Szin-
garewa pod tytulem K ocssujenurn nosozo xagedparvnozo cobopa 6 Bapuase
1912 200. Ma ono charakter dokumentacyjno-inwentaryzacyjny i wymie-
nia wszystkie przedstawienia, bez opiséw i komentarzy.
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Od lat 20. do 90. XX w. wlaSciwie nie pisano na temat warszawskiego
soboru. To ponad pétwieczne milczenie przerwal w 1991 r. Piotr Pasz-
kiewicz ksigzka Pod bertem Romanowow, w ktérej jeden z rozdzialdow
poswigcil wlasnie tej cerkwi. Autor skupit si¢ na architekturze, a przedsta-
wienia malarskie jedynie wyliczyl, opierajac si¢ na wspomnianych wyzej
pozycjach rosyjskich. W kolejnych latach pojawialy si¢ prace, w ktérych
warszawski sobér byl wspominany przy omawianiu szerszych probleméw
badawczych (Krasny, 2003; Cynarewska-Kuczma, 2004; Sokol, 2006).
W 2020 1 2021 r. ukazaly si¢ dwa artykuly o charakterze historycznym
Andrzeja Golimonta, dotyczace procesu rozbiérki cerkwi i loséw ocala-
tych fragmentéw soboru.

Pierwszg pracg o charakterze monograficznym na temat soboru byla pra-
ca magisterska napisana pod opieka dr hab. Malgorzaty Smorag-Rézyckiej,
prof. U], pt. Program malowidet w soborze pw. sw. Aleksandra Newskiego
w Warszawie 1900—1912 (Geldon, 2010). Autorka opisala w niej histo-
ri¢ obiektu, ale przede wszystkim szczegélowo odtworzyla ukliad mozaik
i freskéw, przyporzadkowala i potwierdzilta autorstwo wszystkich przedsta-
wief, omoéwila zagadnienie stylu narodowego i ukazata malowidla soboru
na szerszym tle sztuki europejskiej schylku XIX w. Niniejszy artykul pre-
zentuje wyniki badaf tam zawartych, ktore dotyczg artystycznego zwigzku
malowidel w warszawskiej $wiatyni Aleksandra Newskiego 1 w petersbur-
skiej Zmartwychwstania Pafiskiego. Material poréwnawczy do zagadnien tu
omawianych pochodzi z pracy Crac na Kposu (Busikov, 2005) oraz z albumu
poswigconego konserwacji soboru Bmopoe poycdenune Cnaca na Kposu (Nagor-
skij, 2007), wydanego z okazji 100-lecia budowy cerkwi, po§wieconego pro-
cesowi jej konserwacji i reprodukujgcego bogaty zestaw mozaik.

Idea wybudowania duzej reprezentacyjnej cerkwi w Warszawie zrodzila
si¢ okolo roku 1883, kiedy stanowisko generala-gubernatora Warszawy
piastowal Josif Wladimirowicz Hurko — pdZniejszy inspirator tej budowy.

1 Josif Wladimirowicz Hurko (1828-1901) — rosyjski wojskowy i dzialacz pafistwowy. Bral udziat
w ostatniej wojnie rosyjsko-tureckiej. Wstawil si¢ obrona Szipki, zimowym przejiciem przez
Balkany i wypadem na Adrianopol. Byl generalem-gubernatorem w Petersburgu i Odessie,
cztonkiem Rady Pafstwa. 7 lipca 1883 r. mianowano go generalem-gubernatorem i dowddca
wojsk warszawskiego okregu wojskowego. Duze znaczenie przywigzywal do budowy twierdz
i drég strategicznych. Popieral osiedlanie si¢ Rosjan z Imperium w Polsce, znaczaco zwickszyl
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Po diugoletnich staraniach i zebraniu ogromnej sumy pieni¢dzy w 1894 r.
odbyt si¢ konkurs na projekt cerkwi. Zwyciezyl — wzbudzajac wielki
zachwyt i uznanie — projekt profesora Akademii Sztuk Picknych w Peters-
burgu, Leontija Nikotajewicza Benois? (il. 1). W zapiskach dotaczonych do
szkicow profesor wskazywal na swoje inspiracje, a opisujac plan budowli,
odwolywal si¢ do ,staroruskich $wigtyn bizantyfskiego stylu” (gingarév,
1912). Owczesny publicysta napisal, ze ,Warszawski sobér jest zarazem
monumentalny i lekki (...), nawigzuje do XII-wiecznych budowli, ale jest
pelen Swiatla (...), zrobiony z przepychem, a jednoczesnie o czystej i kla-
rownej strukturze” (éingarev, 1912, 5. 16) (thum. A.G.).

Centralny plan soboru zamykatl si¢ w kwadracie, lekko rozbudowa-
nym na osi wschéd — zachéd. Od strony prezbiterium plan przedluzono
o wysuni¢te trzy apsydy, a od zachodu zaprojektowano silnie artykuto-
wane portale. Nasladowal on Sredniowieczny schemat budowli krzyzowo-
-kopulowej, czteropodporowej, z tréjdzielnym sanktuarium i narteksem.
Od péinocy i potudnia naos flankowaly obejscia. Na ich przedluzeniu
znajdowaly si¢ niewielkie pomieszczenia: po jednej stronie prothesis, a po
drugiej diakonikon. Do cerkwi prowadzilo pi¢¢ paradnych wejsc: trzy
gléwne portale od zachodu i po jednym od pétnocy i potudnia (il. 2).

Ta monumentalna $wiatynia liczyta 64 m wysokosci 1 48,5 m szero-
kosci. W jej zewnetrznej formie dominowat efekt spictrzenia bryt. Widac
to bylo wyraznie w ukladzie cebulastych kopul. Centralna najwigksza,
osadzona na wysokim i szerokim b¢bnie, gérowala nad catoScig budowli.
Cztery mniejsze 1 nizsze byly rozlozone symetrycznie woké! niej. Bebny
wszystkich kopul przeprute zostaly otworami okiennymi zakoficzonymi
potokraglym lukiem i osadzone na dwuschodkowym podwyzszeniu, opa-
trzonym arkadkowym gzymsem. Wyjatek stanowila sz6sta kopula umiesz-
czona nad centralnym portalem zachodniej fasady.

liczbe rosyjskich urzednikdw, rozszerzyt sfer¢ uzytkowania jezyka rosyjskiego. Wspierat roz-
woj kultury rosyjskiej na terenie zaboru, za jego rzadéw w Warszawie regularnie odbywaly si¢
wystawy rosyjskich malarzy, koncerty rosyjskich grup teatralnych, byly organizowane pierwsze
towarzystwa: medyczne, przyrodnicze, wojskowo-sanitarne. Przez Polakéw byl uwazany za
gléwnego rusyfikatora Polski (Sokot, 2006).

2 Leontij Nikolajewicz Benois (1856-1928) — juz za zycia niezwykle doceniany artysta i wio-
dacy pedagog w petersburskiej Akademii Sztuk Pigknych, ktéra sam weze$niej koniczyl. Okolo
czterdziestu budowli, wykonanych z jego udzialem, postawiono w samym tylko Petersburgu,
ajego calkowity dorobek liczy si¢ w setkach realizacji rozsianych po calej Europie (np. Niemcy,
Francja, Polska). Byt twérca stylu narodowego w architekturze XIX-wiecznej Rosji. W swoich
projektach odwotywat si¢ do korzeni bizantyfiskich rosyjskiej kultury i do pomnikéw archi-
tektonicznych wezesnego Sredniowiecza z terenéw swojej ojczyzny. Do jego stynnych reali-
zacji naleza np. cerkiew §w. Jerzego w Gus — Chrustalnyj, cerkiew rosyjska Marii Magdaleny
w Darmsztadzie, cerkiew §w. Zachariasza 1 Elzbiety w Petersburgu, cerkiew w Abramcewie,
projektowal takze budynki uzytecznosci publicznej i prywatne kamienice, domy i dacze.
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Kiedy w 1900 r. zainstalowano siedem zloconych koput i siedem zlo-
conych krzyzy, prace budowlane byly juz prawie ukonczone. Cebulaste
kopuly wykonano w moskiewskiej fabryce I.P. Chlebnikowa. Pokrywata je
dwumilimetrowa warstwa zlota (HVEV, 1900, nr 47) 1900. Na te uroczy-
stoSci przybyl z Petersburga takze L.N. Benois, ktéry obserwowal, jak na
wysokosci 70-metrowej dzwonnicy i cerkwi montowano krzyze i jak jego
dzielo wieficzy panorame¢ Warszawy (Lisowskij, 2006).

O ile prace przy budowie soboru zajely szesé lat, o tyle jego wykon-
czenie trwalo dwa razy dluzej. W tym samym 1900 r. powolano specjalng
Komisj¢ Artystyczna, ktéra miala zajaé si¢ opracowaniem programu
malarskiego soboru. W jej sktad weszli dyrektor Instytutu Archeologii
w Sankt Petersburgu Nikotaj M. Pokrowski, profesor cesarskiej Akademii
Sztuk Pigknych Pawel P. Czystiakow oraz profesor architektury Leontij
N. Benois (Paszkiewicz, 1991, s. 125). Profesor N.M. Pokrowski pokazal
komitetowi budowy juz gotowg wizj¢ rozmieszczenia przedstawief. Pro-
jekt ten zostal przyjety 1 czerwca 1900 r. przez komisje 1 zatwierdzony
przez arcybiskupa chetmsko-warszawskiego Hieronima Egzemplar-
skiego, po czym zyskal aprobat¢ warszawskiego generala-gubernatora
ksiccia A. Bagrationa-Imeretyfiskiego. W 1901 r. przedtozony zostat Swia-
tobliwemu Synodowi w Petersburgu, ktéry po wprowadzeniu pewnych
uzupelnien udzielil zezwolenia na jego realizacje (Paszkiewicz, 1992).

Do prac nad soborem zatrudniono grup¢ uznanych rosyjskich malarzy,
na czele ktérej stal wybitny profesor Akademii Sztuk Pigknych w Peters-
burgu Wiktor Wasniecow (1848-1926). Zajal si¢ on gléwna apsyda.
Prace malarskie wykonali réwniez: Wasyl Wasylewicz Bielajew (1867—
1928), Mikotaj Andrejewicz Koszelew (1840-1918), Walerian J6zefowicz
Othmar (1858— po 1910), Wasyl Timofiejewicz Pierminow (1866— ?),
Foma Rodionowicz Rajlian (1870-1930), Michat Stefanowicz Sudkow-
ski (1872-1940), Mikolaj Mikolajewicz Chartamow (1863-1935), Miko-
taj Pawlowicz Szachowski (1850-1923), Wiktor Iwanowicz Dumitriaszko
(1845-7). Cz¢$¢ z tych artystdw znala si¢ juz wezesniej, gdyz wspoélnie
pracowali nad mozaikami w petersburskim soborze Zmartwychwstania
Chrystusa (Zbawiciela na Krwi). Ostatecznie w 1912 r. cerkiew §w. Alek-
sandra Newskiego zostala ukonczona.

Dwa lata po przekazaniu wiernym $wigtyni wybuchla I wojna §wia-
towa. Cerkiew byla w r¢kach prawoslawnych do 1915 r., kiedy to War-
szawe zajeli Niemcy. W czasie wojny sluzyla im jako koscidt garnizonowy.
Nie przeszkadzalo to w obdarciu jej kopul z pozlacanej blachy miedzia-
nej. Jeszcze raz pokryto dach, ale wykonano to w spos6b niechlujny, mate-
rialami nieporéwnywalnie gorszej jakosci, tak ze wkrétce kopuly zaczely
przeciekaé, a sptywajaca po murach woda niszczyla malowidta (Giergof,
2007).
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Po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci rozpoczat si¢ proces roz-
biérki cerkwi (szerzej: Golimont, 2020). W 1926 r. plac Saski byl juz
pusty. W toku badaf i analizy tekstéw z tego czasu wynika, ze pod-
jeto préby uratowania cz¢Sci malowidel 1 wywiezienia ich na Wschad
(Ara§évié i Tomasava, 2008). Wiadomo, ze udalo si¢ ocalié¢ fragmenty
mozaik z apsydy wschodniej autorstwa Wasniecowa, ktére obecnie znaj-
duja sic w warszawskiej cerkwi §w. Marii Magdaleny oraz w zbiorach
Muzeum Narodowego w Warszawie (Golimot, 2021) 1 Muzeum Die-
cezjalnego im. Jana Dlugosza w Sandomierzu. Najwigcej zachowanych
mozaik zdobi cerkiew Opicki Matki Bozej w Baranowiczach na Bialorusi
(Aragevi¢ i Tomagava, 2008).

Niestety, niczego nie uratowano z monumentalnego malarstwa soboru
wykonanego w technice olejnej. Jest ono znane jedynie z czarno-bialych
archiwalnych zdj¢¢, ktére stanowily podstawe niniejszych badan. Mate-
rialu poréwnawczego, niezbednego do odtworzenia i zrozumienia pro-
gramu malarskiego warszawskiej §wiatyni, dostarczyla petersburska cer-
kiew Zbawiciela na Krwi, ktérej malowidla, jak si¢ okazalo w toku badan,
wykazuja najwiccej podobienstw do omawianych.

Prace nad cerkwig Zbawiciela na Krwi (Crac na Kposn) rozpoczeto 11 lat
weczesniej niz nad warszawska Swiatynia 1 zostaly one ukonczone o piec lat
szybciej, czyli w 1907 r. Wzniesiono ja na miejscu, gdzie w 1881 r. zostal
zamordowany car Aleksander II Romanow; stad jej zwyczajowa nazwa —
Na Krwi. Nadano jej tytul Zmartwychwstania Chrystusa. Poczatkowo na
miejscu zamachu postawiono drewniang tymczasowa kapliczke projektu
L.N. Benois, a budowg cerkwi rozpoczat w 1883 r. Aleksander III Roma-
now, dla upamictnienia me¢czenskiej $mierci ojca. Wzniesiono jg wedlug
projektu archimandryty Ignacego (Malyszewa) 1 architekta Alfreda
Parlanda.

Sobér postawiono na planie prostokata, od wschodu zakofczonego
trzema apsydami, ze Srodkowa najwickszga. Na zachodzie zaprojekto-
wano nieco szerszy od korpusu narteks. Petersburska cerkiew Zmartwych-
wstania, majac szeroko$¢ 30,5 m, a dtugo§¢ 57 m, byla o 17,5 m wezsza
10 4,5 m krétsza od warszawskiego soboru; byla natomiast od niego wyz-
sza 1 mierzyla 80 m. Wybudowano jg w tzw. rosyjskim stylu narodowym,
czerpigeym inspiracje z XVI- 1 XVII-wiecznych budowli sakralnych.

Z zewnatrz byla bogato zdobiona mozaikami, plytkami ceramicznymi,
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a takze szkliwionymi ceglami, marmurem i granitem. Cebulaste kopuly
pozlocono i ozdobiono kolorowg emalig (Busikov, 2007).

Whngtrze niemal calkowicie pokryte zostalo dekoracjg mozaikowa,
reszt¢ powierzchni Scian u dotu zdobila okladzina kamienna o odcie-
niu ciemnego malachitu. Mozaiki przedstawiaja sceny z Nowego Testa-
mentu 1 wizerunki $wictych. Ich ogélna powierzchnia obejmujgca moza-
iki z wewnatrz i z zewnatrz wynosi 6560 m?. Do wykonania ozdobne;j
posadzki oraz ikonostaséw uzyto 20 rodzajéw kamienia, m.in. marmuru
i porfiru (Busikov, 2007). Nad malarskim wystrojem $wigtyni pracowalo
22 artystéw, w tym dziewicciu odpowiedzialnych réwniez za dekoracje
warszawskiego soboru: W, Wasniecow, WW. Bielajew, N.N. Charlamow,
N.A. Koszelew, M.M. Szachowski, M.A. Titow, W.I. Othmar, WI. Dymi-
triaszko, A.P. Riabuszkin. Pozostali malarze to: Aleksandr Aleksandrowicz
Pawlow, Pawel Aleksandrowicz Pawlow, Firs Siergicjewicz Zurawlew,
Andrej Andrejewicz Karelin, Alfred Aleksandrowicz Parland, E.I. Pola-
kow, A.F. Afanasjew (pelnego brzmienia imion nie udalo si¢ znalezf),
Aleksandr Aleksandrowicz Kisielew, Iwan Fiederowicz Porfirow, Alek-
sandr Nikotajew Nowoskolczew, Nikotaj Kornilewicz Bodarewski, Niko-
taj Aleksandrowicz Brunin, Michail Wasylewicz Niestierow.

W 1930 r. $wigtynia zostala zamknicta 1 komunisci planowali ja zbu-
rzyé. 26 lat p6Zniej uzyskala status zabytku. Ponownie otwarto ja w 1997 r.
po niemal 30-letnich pracach konserwatorskich. Wedtug Nagorskiego,
w opracowaniu dotyczacym konserwacji pt. Bmopoe poncdenne Cnaca na
Kposu, cerkiew byla zniszczona z zewnatrz. W czasie wojny trafil w nig
tylko jeden pocisk, ktéry na szczeScie nie wybuchl, uszkodzit jedynie
gléwna kopule 1 mozaike z przedstawieniem Chrystusa Pantokratora. Kon-
serwatorzy po$wiccili duzo czasu na odtworzenie emalii koput i oczysz-
czenie kostek mozaiki z pylu 1 brudu, ale wigkszos¢ przedstawieh wngtrza
soboru nie wymagala znaczgcych ingerencji 1 uzupelnien.

W prezentowanej tu analizie poréwnawczej wykorzystane zostaly foto-
grafie warszawskiego soboru przechowywane w Archiwum Metropoli
Prawostawnej w Warszawie oraz reprodukcje malowidel petersburskiej
Swiatyni z albumu — Bmopoe poxcdenne Cnaca na Kposu (2007), jak tez foto-
grafie ze zbioréw autorki®.

3 Mowa tu o przedstawieniach Emmanuela, Aniota Wielkiej Rady, Trdjcy gwigtej i Zestania Ducha
.S<wi§teg0 na Apostolow. Analiza pozostatych przedstawiefi oparta zostala na zdjgciach sprzed
konserwacji.
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Dzi§ trudno uwierzyé, ze cerkwie o tak réznej formie zewngtrz-
nej, Spasa na Krowi z bajecznie bogata dekoracja, $w. Aleksandra New-
skiego — z pelng umiaru i elegancji, mialy tak wiele wspdlnych rozwigzan
we wngetrzu, wpisujacych si¢ w tradycyjny bizantyfiski program malar-
ski. W Petersburgu zostal on rozszerzony o watek przypowiesci ewange-
licznych, w Warszawie za$ o przedstawienia o symbolice liturgicznej we
wschodnich apsydach. Podobiefistwa mozna ttumaczy¢ bliskim czasem
powstania obu programéw oraz wspélnym autorstwem malarzy wywo-
dzacych si¢ w tego samego petersburskiego srodowiska. Dokladna ana-
liza poréwnawcza pozwolila wyodrebnié dwie grupy najbardziej bliskich
sobie obrazéw. Pierwsza stanowig realizacje Nikofaja Nikolajewicza
Chartamowa, ktéry w obu cerkwiach te same tematy umiescil w tych
samych miejscach?, druga za§ — Wasyla Wasylewicza Bielajewa, ktéry te
same tematy umiescil w r6znych miejscach’.

Pierwszy z malarzy byt odpowiedzialny za malowidla na sklepieniach.
W gléwnych kopulach obu cerkwi umiescit Chrystusa Pantokratora, oto-
czonego przez kregi Cherubinéw w bebnie oraz czterech ewangelistow
w pendentywach (il. 3). W bocznych mniejszych koputach umiescit Jana
Chrzciciela 1 Emmanuela. Ponadto w Warszawie na sklepieniu przedsta-
wil Aniota Wielkiej Rady, w Petersburgu za$ — Chrystusa Swi;te Milczente,

4 Nikotaj Nikotajewicz Chartamow (1863—-1935) — malarz, portrecista urodzony we wsi Wiere-
tiewo w prowincji Wlodzimierz, w rodzinie kaptana. We Wiodzimierzu ukonczyl szkolg teo-
logiczna i seminarium duchowe. W latach 1883-1891 studiowal na Akademii Sztuk Pi¢knych
na wydziale malarstwa portretowego i historycznego. Za obraz Aniot wyprowadza sw. Piotra
z lochu otrzymal maly zloty medal i tytul artysty II stopnia. W latach 1892—1901 byl dyrektorem
szkoly plastycznej w Chotuju. Autor malowidet w apsydzie cerkwi $w. Mikotaja Cudotwércy
w Wiedniu i przedstawieft w soborze Aleksandra Newskiego w Warszawie. W 1900 r. otrzymat
tytul akademicki. W 1920 r. we wsi Wiazniki, prowincja Iwanow, stworzyl Muzeum Sztuki,
stajac si¢ jego pierwszym dyrektorem. Byl plodnym portrecista, ale tez mentorem wielu arty-
stow, m.in. Palicha. Chartamow wykonat 42 szkice do petersburskiej Swiatyni Zmartwychwsta-
nia Panskiego (Rojzen, 2016).

5  Wasylji Wasylewicz Bielajew (1867-1928) — urodzit si¢ w kupieckiej rodzinie w Petersburgu,
bedac w gimnazjum ucze¢szezal na zajecia rysunku organizowane przy Plastycznej Szkole
Przemystowej. W latach 18861891 studiowat na Akademii Sztuk Picknych; zostal tam nagro-
dzony jednym malym i dwoma duzymi srebrnymi medalami. W 1890 r. za obraz Swigty Piotr
uzdrawia chromego otrzymal tytul artysty I stopnia i maly zloty medal. Autor obrazéw Pragnie-
nie wiedzy, Ztozenie do grobu, Dzieciristwo Chrystusa w Nazarecie. Jego prace byly wystawiane
na wystawach Akademii Sztuk Picknych, Stowarzyszenia Pieriedwiznikéw, Stowarzyszenia
Mitosnikéw Sztuki. Byl jednym z organizatoréw grupy malarzy historycznych. Aktywny peda-
gog, w 1914 r. otrzymat tytut profesora Akademii Sztuk Pigcknych. Od 1920 r. kierowal pracow-
nig malarstwa monumentalnego i mozaiki. Wykonal szereg malowidel Sciennych dla cerkwi
w petersburskim konserwatorium, dla cerkwi Zmartwychwstania Pafiskiego, w cerkwi misji
rosyjskiej w Buenos Aires, dla katedry prawoslawnej w Lipawie i soboru §w. Aleksandra New-
skiego w Warszawie (Rojzen, 2016).
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Bogurodzicg 1 Chrystusa w Chwale. Wszystkie postaci na kopulach w War-
szawie ukazane byly na jaSniejszym niz w Petersburgu, ale tak jak tam
rozgwiezdzonym tle.

Nie tylko tematy w koputach gléwnych byly takie same, ale réwniez
sposdb ich zobrazowania. W obu przypadkach Chrystus ujcty zostal
w potpostaci z Ewangelia. W Warszawie lewg reka przytrzymuje ksicge,
a prawg unosi w gescie blogoslawiefistwa. W Petersburgu obiema diofimi
blogostawi, a ksi¢ga znajduje si¢ przed Nim. Jest to najbardziej widoczna
roznica. Inne dotyczg detali, jak drobny ornament na chitonie Chry-
stusa z Warszawy czy nieco ja$niejsze tlo w tym samym przedstawieniu.
Mimo innej techniki — w soborze Aleksandra Newskiego za pomocy farb,
a w Zbawicielu na Krwi w technice mozaiki — podobichistwa sg uderza-
jace, widoczne w rysach Jezusa, ukladzie wloséw, spojrzeniu. Odnosi
si¢ wrazenie, ze artysta poslugiwal si¢ tym samym rysunkiem, zmienia-
jac w Warszawie tylko kilka szczeg6téw: rece Chrystusa sag masywniejsze,
a twarz szersza.

Réznica w ukazaniu tematéw w pozostalych, mniejszych koputach
polega na innym ujeciu postaci, w Warszawie w popiersiu, w Petersburgu
samych glow.

Wrydaje sig, ze technika malarska Charlamowa ewoluowala od czasu
pracy w petersburskiej cerkwi. Tam stosowal on jeszcze mocny i ciemny
kontur, a Swiatlo na twarzach rozkladal jasnymi, duzymi i1 jednolitymi
plamami. W Warszawie zmickczal formy, zwickszal gradacje odcieni,
stosowal plynne przejScia mi¢dzy nimi oraz ograniczal kontury, przez
co postaci staly si¢ bardziej realistyczne. Widaé to dobrze na przykladzie
warszawskiego wizerunku Emmanuela, przy ktérego tworzeniu malarz
zrezygnowal z wszelkich konturéw, lagodnie poprowadzit $wiatlo, zasto-
sowal jako mocny kontrast bardzo ciemne cienie wokdl oczu, znacznie
silniejsze niz w petersburskiej wersji (il. 4). Jednocze$nie o wiele bardziej
roz$wietlil biatka Zbawiciela, dodajac réwniez bliki $wiatla w samych
teczéwkach. Przedstawienia Aniofa Wielkiej Rady i Chrystusa Swigte Mil-
czenie takze sg zblizone (il. 5). W obu ukazany zostal miodzieniec bez
zarostu, z ciemnobrgzowymi wlosami i gwieZdzistym nimbem, z oczami
o podobnym ksztalcie 1 powickami: z tamang linig zgiccia, gérng prze-
cinajacy ling teczé6wki, a nie Zrenicy, z opadajacymi dolnymi. Warszaw-
ski Aniot Wielkiej Rady mial nieco we¢zszy nos 1 twarz mimo przedstawie-
nia frontalnego lekko skierowana w lewo, o czym $wiadczy ciefi z prawej
strony oblicza. W petersburskiej mozaice jest na odwrét. To niezaprze-
czalne podobiefistwo typéw ikonograficznych w obu cerkwiach daje moz-
liwos¢é odtworzenia niezachowanych przedstawiefl ze sklepienia w sobo-
rze Aleksandra Newskiego. W soborze petersburskim w czaszach matych
kopul ukazane zostaly wizerunki Jana Chrzciciela 1 Marii (il. 6). Glowa
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Jana ujeta w trzech czwartych, skierowana w prawg strong, okolona jest
ciemnobrazowymi diugimi wiosami 1 dlugg brodg o skreconych koncach.
Owal twarzy, kontur nosa, obrys wloséw, brody i oczu Charlamow pod-
kreslil wyrazng ciemnag linia. Skierowane na widza duze, ciemne, bragzowe
oczy o opadajacych dolnych powickach nadajg jego twarzy nostalgiczny
wyraz. Glowa Marii na mozaice uj¢ta w trzech czwartych 1 skierowana
w lewo przykryta jest zielonym czepcem i purpurowym plaszczem wykon-
czonym zlotg taSma. Ciemna karnacj¢ Jej twarzy rozswietlaja jasniejsze
plamy na czole, nosie i koSciach policzkowych. Lagodny i spokojny wyraz
oczu podkreslaja w cieniu dwa niewielkie bliki 1 gruba linia rz¢s gérnej
powieki przecinajgca Zrenice. Ciemny 1 szeroki tuk brwi oraz waski nos
nadaja twarzy cechg archaicznosci 1 nienaturalnosci, co dodatkowo pod-
kresla kontur sasiadujacy z plamami §wiatla bez stopniowania odcieni.

Mozna przypuszczal, ze Charlamow w warszawskiej cerkwi stworzyt
podobne wizerunki, ale modelowane bardziej plastycznie i realistycznie,
by¢ moze z nieco szerszymi twarzami. Wiadomo, ze wykonal on dla obu
cerkwi réwniez wizerunki ewangelistéw na pendentywach pod gléwna
kopulg. Zapewne podobnie jak w Petersburgu, tak 1 w Warszawie ukazal
mezczyzn w calej postaci, w barwnych chitonach i himationach.

W.W. Biclajew to drugi z artystéw, ktéry podjal si¢ wykonania tych
samych tematéw malarskich w obu cerkwiach, ale zrealizowal je w innych
miejscach. Trzy przedstawienia: Starotestamentowej Trdjcy S’wi;’tej, Zesta-
nia Ducha Swz'gtego oraz Zstgpienia do Otchtani w cerkwi warszaw-
skiej umiescil na tympanonach pod malymi koputami, a Sgd ostateczny
wewnatrz zachodnich empor. W Petersburgu to ostatnie przedstawienie
obiega Sciang tarczowg zachodniej kaplicy, Zestanie Ducha gwigtc’go znaj-
duje sic w konsze apsydy wschodniej, Starotestamentowa Trdjca Swigta na
$cianie potudniowej, a Zstgpienie do Otchtani na zachodniej (il. 6, 7, 8).

W przedstawieniu Starotestamentowej Trdjcy Swigtej (il. 6) Biclajew
zmienil nieco kompozycje w stosunku do petersburskiej, nie zatracajac
jednak jej statycznego charakteru. W warszawskiej cerkwi Abraham i Sara
obstuguja gosci, stojac w glebi, za stolem, w petersburskiej za§ na pierw-
szym planie, tylem do widza. Aniolowie przybieraja zblizone pozy przy
stole przykrytym bialym obrusem i ustawionym pod pot¢znym i rozlo-
zystym debem mamryjskim. Na warszawskim obrazie dab znajduje si¢
z lewej strony, a po prawej widaé fragment architektury, w Petersburgu za$
na $rodku, a niewielki kawalek kamiennej budowli widaé po lewej stro-
nie. Elementy kompozycji pozostaly niezmienione, tylko ich uklad ulegt
pewnemu przesuni¢ciu. Odnosi si¢ wrazenie, jakby warszawska scena
ukazywala to same zdarzenie par¢ minut pdzniej, kiedy to gospodarze
zdazyli juz podaé na st6l chleby i przejsé nieco dalej. Przedmioty i posta-
cie, a takze elementy krajobrazu malowane sa w taki sam sposéb. Uklad
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ciemnych i jasnych plam jest zblizony, co pozwala sadzié, ze oba dziela
mialy podobna kolorystyke.

Znaczace réznice w kompozycjach Zestania Ducha Swigtego w duzej
mierze wynikaly z ich umiejscowienia (il. 7). W cerkwi $w. Aleksandra
Newskiego stosunkowo waskie pole pendentywdéw wymuszalo umiesz-
czenie postaci ciasniej, w réznych ujeciach 1 w kilku planach. Tu Bie-
lajew uzyl najprawdopodobniej bi¢kitnego tta analogicznie do przed-
stawienia Tréjcy Swiqtej. W cerkwi Chrystusa na Krwi kompozycja ta
zostala rozplanowana na znacznie wigkszej powierzchni konchy apsydy.
Tam na zlotym tle ukazane zostaly postaci frontalnie. W obu jednak
przedstawieniach centralng 0§ kompozycji wyznacza postaé Marii
1 golebica Ducha Swiqtego. Cechy fizjonomiczne apostoléw w obu cer-
kwiach sg bardzo bliskie, zmieniaja si¢ jedynie ich gesty i pozy. Uklad
ciala Bogurodzicy, lekko pochylona glowa, uniesione dlonie, zblizone
trony — to cechy wspélne obu prac. Rozlozenie §wiatel na szatach Dzie-
wicy pokrywa si¢ na obu przedstawieniach. To pozwala przypuszczad,
ze plaszcz Marii byl purpurowy, a suknia zielona, jak w Petersburgu.
Podobnie szaty apostoléw byly wykonane w bliskiej kolorystyce, jak
w realizacji pélnocnorosyjskie;j.

Sqd ostateczny tez zostal umieszczony w obu cerkwiach w innych miej-
scach, co wymusilo r6zne rozwigzania kompozycyjne. Ponadto w Warsza-
wie Bielajew nad tym tematem wspdlpracowal z M.A. Titowem, a auto-
rem projektu byl tu A.P. Rabuszkina. W Warszawie zajmowal znacznie
wicksza powierzchnig, bo az trzy Sciany empory zachodniej, dlatego tez
byt bardziej rozbudowany, a liczba postaci znacznie zwickszona. Niestety,
przedstawienie to znane jest tylko z niewielkich 1 niewyraznych zdjeé,
dlatego nie jest mozliwa jego pewna rekonstrukcja. Widoczny na zdj¢-
ciach uktad kompozycji pozwala jednak dostrzec podobiefistwa ze sceng
Zstgpienia do Otchltani w petersburskiej cerkwi. Tam na osi centralnej
umieszczony jest Chrystus w sferycznej mandorli, po jego bokach klecza
Adam i Ewa, a za nimi stojg tlumy starotestamentowych sprawiedliwych.
W Warszawie Chrystus otoczony mandorlg zasiada na t¢ezy, a przed nim
stol Bogurodzica i klgczy Jan Chrzciciel. Po obu za$ stronach ukazani
zostali apostolowie zasiadajgcy w trybunale. W petersburskiej scenie Zszg-
pienia do Otchiani Bielajew popisat si¢ duzg wyobraznig i kunsztem arty-
stycznym, mieszczgc t¢ niezwykle ludng i skomplikowang kompozycje¢ na
waskim pasie Sciany tarczowej okalajacej tuk zachodniej kaplicy, upamiet-
niajgcej zamordowanego cara. Choé w Warszawie Zstgpienie do Otchtani
umieszczone bylo na pendentywie pod boczng kopula, to pola tej sceny
w obu cerkwiach mialy zblizony ksztalt — stojacego prostokata zamknic-
tego od gory polokraglym lukiem, ale najprawdopodobniej w Peters-
burgu bylo ono wyzsze. Dzi¢ki temu w zwieficzeniu mozna bylo umiescic
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jeszcze motyw adoracji krzyza przez anioly. Motyw ten Bielajew powtd-
rzyl réwniez w Warszawie, ale polaczyl go z tematem Sgdu ostatecznego.
Gdy gléwna scena Bozego trybunatu znajdowala si¢ na Scianach w glebi
empory, to kompozycja z kleczacymi przed krzyzem aniolami umiesz-
czona zostala nad jej arkadami otwierajgcymi si¢ ku nawie. Wierni, kt6-
rzy znajdowali si¢ w Swiatyni, widzieli ten krzyz dokladnie nad posta-
cig Chrystusa Se¢dziego, zasiadajacego na tgczy; tym samym powtérzony
zostal tu zamyst kompozycyjny z petersburskiego Zstgpienia do Otchiani.

Realizacje pozostalych tematéw w soborze §w. Aleksandra Newskiego,
wykonane zar6wno przez Charlamowa 1 Bielajewa, jak 1 innych malarzy,
nie znajdujg analogii w cerkwi Zbawiciela na Krwi.

Przeprowadzona tu analizy poréwnawcza wybranych przedstawief z nie-
istniejacej cerkwi Aleksandra Newskiego w Warszawie 1 w soborze Zmar-
twychwstania Pafskiego w Petersburgu pozwolila udowodnié niezaprze-
czalny zwigzek migdzy obiema realizacjami malarskimi. Jest to widoczne
zwlaszcza w przedstawieniach na sklepieniach i scenach ewangelicznych
wykonanych przez Chartamowa i Bielajewa. To podobiefistwo jest tak
bliskie, ze — jak si¢ wydaje — artySci w obu cerkwiach wykorzystywali te
same wzorniki. Jest to tym bardziej prawdopodobne, ze zaréwno szkice
do mozaiki, jak 1 do freskéw byly wykonywane tak samo — akwarelg na
papierze. Ponadto caly program ikonograficzny w obu cerkwiach byl bar-
dzo zblizony, co bylo spowodowane zaréwno wspolnym autorstwem obu,
jak i wywodzeniem si¢ malarzy z jednego Srodowiska artystycznego. Dzi-
siaj juz tylko metodg analizy por6wnawczej obu programéw mozna zre-
konstruowaé nieistniejgce malowidla we wnetrzu warszawskiej cerkwi,
a zwlaszcza ich barwe, modelunek, rozktad $wiatel, oraz docenié ich
wysoki poziom artystyczny i u§wiadomié sobie ogrom straty.
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Tabela 1. Zestawienie tematéw dziel artystéw pracujacych przy soborze $w. Aleksandra
Newskiego w Warszawie oraz cerkwi Zmartwychwstania Chrystusa w Sankt Petersburgu.

Sobor $w. Aleksandra Newskiego

Sobér Zmartwychwstania Chrystusa

w Warszawie w Sankt Petersburgu
Gléwna apsyda Ikonostas
8|e Komunia apostotéw (Chartamow) o Bogurodzica z Emmanuelem
2o Tobgradujesi o Chrystus na tronie
§ o Trdjca Swigta o Niesienie krzyza
= o Ukrzyzowanie
B o Zdjgcie z krzyza
o Zsigpienie do Otchlani
Prawa apsyda $w. Mikolaja Szczyt apsydy
o Arcypasterze cerkwi powszechnej oraz o Zestanie Ducha Swigtego
diakoni
o Niech milczy wszelkie ludzkie stworzenie | Luki pod gléwna apsyda
o Ot0 Baranek Bozy (Othmar) o Kazanie na Gorze (Sudkowski)
o Wjazd do Jerozolimy (Rajlian)
Lewa apsyda $w. Cyryla i Metodego
o Arcypasterze Strona pdétnocna
o Oto zastgpy niebiatiskie o Blogostawienstwo dzieci (Rajlian)
o Bdg Stowo
Pétnocno-wschodni filar
Tympanony pod matymi koputami o Prep. Antoni Wielki i Efrem Syryjczyk
o Zmartwychwstanie Chrystusa (Nestierow) | o Mgczennicy Fiodor i Jan Kijowscy
o Whicbowstgpienie Chrystusa o Prep. Nestor kronikarz i Mojzesz Wegrzyn?
o (Nestierow)? o Mgczennicy Grzegorz i Cesarzowa
o Krdlowa stojgca po prawicy Twojej Aleksandya
g | Starotestamentowa Tidjca Swigta o Prorocy Malachiasz i Micheasz
= | o Zestanie Ducha Swigtego o Apostotowie Piotr i Pawet
T | o Zstgpienie do Otchlani
@ Strona pdétnocna
§ Empory o Sen Jakuba

o Sgd ostateczny (1 Titow)

o Uzdrowienie opetanego (Chartamow)
o Chrystus w Emaus (Szachowski)
o Chrystus w domu Marty i Marii

Strona potudniowa
o Starotestamentowa Trojca Swigta

Strona zachodnia

Sw. Aleksander Newski

Aniol Stréz

Jako Twoje jest Krdlestwo

Krzyz swietlisty (Charlamow)
Zstapienie do Otchlani
Ukrzyzowanie (Koszelew)

Sqd ostateczny (+ Titow)
Zasnigcie Bogurodzicy (Koszelew)
Pokrow Bogurodzicy (Koszelew)
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Strona péinocno-zachodnia

o Ofiara Abrahama

N.N. Chartamow

o Ofiarowanie Marii do swigtyni
o Sgd ostateczny (fr. + Titow)
o Podwyzszenie Krzyza gwi;tego
o Krzew gorejgcy

Sklepienie Sklepienie

o Pantokrator o Pantokrator

o Sw. Jan Chrzciciel o Sw. Jan Chrzciciel

o Emmanuel o Emmanuel

o Aniol Wielkiej Rady o Chrystus Swigte Milczenie

o Ewangelisci i cherubiny o Bogurodzica

o Bogurodzica Wyzsza ponad Niebiosa o Chrystus nad Jeziorem Galilejskim

o Zbawiciel i trzy czyny anielskie o Ewangelisci

o Bogurodzica z Dziecigtkiem i dwa czyny

anielskie
Mandylion (Nesterow) i dwa czyny
anielskie
Etimasis

Gléwna arkada nad apsydami

Ostatnia wieczerza (Burin)
Zwiastowanie — na filarach (Porland,
Kisielew)

Ikonostas

wszystkie ikony

Strona poludniowa i pétnocna

fryz okalajacy $wiatynie

z przedstawieniami $wigtych
Archaniof Michat — nad wejsciem
Archaniol Gabriel - nad wejéciem

Empory

Krzyz swietlisty (Bielajew)

Obrazy przeno$ne

Maria Egipcjanka
Sw. Jerzy Zwycigzca

Strona pétnocna
o Stefan Permski
o  Prorok Ezechiel Dalmacki

Strona potudniowa

o Sw.sw. Cyryl i Metody

Gléwna apsyda — dolny rzad

o Komunia Apostotéw (Wasniecow)
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Boczne arkady nad apsydami Arkada zachodnia
o Ukrzyzowanie (Bielajew) o Przemienienie Paiskie (Sudkowski)
5 o Zlozenie do grobu o Utieczka do Egiptu (Sudkowski)
L
g Strona zachodnia
M e Pokrow Bogurodzicy (Bielajew)
; o Zasnigcie Bogurodzicy (Bielajew)
Tympanon pdtnocny
o Deesis ze sw. Cyrylem i Metodym
Tympanon potudniowy
o Chwata sw.sw. Blogostawionego Wielkiego
Ksigcia Aleksandra Newskiego
Strona péinocna Strona poludniowo-wschodnia
o Pojawienie sig Chrystusa nad Jeziorem o Sw.iw. ksigig Wiodzimierz i ksigina Olga
Tyberadzkim o Meczennicy Parmon i Foka
o Sgd Pilata (Bodarewski) o Sw. prep. Sofyoniusz i Nestor
o Chrystus w Emaus (Bielajew)
o Zdrada Judasza Strona potudniowa
o Apostotowie Agafi Sylwan
o Sw. meczennica Julia
o Sw. meczennica Guria
- o Sw.éw. Dionizy Aeropagita i Dionizy bp
E Tyrski
2 o Sw. Salomon
§ o Sw. meczennik Aleksander
2 o Sw.sw. Pafnucy i Nil Stolberiski
# Filary
o Sw meczennik Pantelejmon, sw. Andrzej
Stratilat, sw. Feliks
o Chrystus przed Kajfaszem
Ikonostas
o Chrystusa pojawiajqcy si¢ niewiastom po
zmartwychwstaniu
o Niewierny Tomasz
o Deesis
Empory zachodnie Filary
o Sgd ostateczny (1 Bielajew) o Whkrzeszenie Lazarza (Rajlian)
E Strona poludniowa
= o Mgczennicy Antip i Walenty
;4 o Prep. Wasyl i Efrem Peczerscy
Mozaiki pod kopulg w tukach
o Mifosierny Samarytanin
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WI. Othmar

Wysklepienia tukéw

e przedstawienia twarzy w medalionach

Strona péinocna

Chrystus i Samarytanka (Rajlian)
Apostotowie Filolog i Epenet

Sw.sw. mgczennice Marina i Julianna
Sw. meczennica Dovotea

Sw. mgczennik Mojzesz

Sw. Daria

Sw. Krzysztof

Filar péinocno-zachodni

Prep. Alip i Atanazy

Sw.sw. Dymitr i Katarzyna

Apostotowie Ananiasz i Juda

Sw.sw. meczennik Warllam Indyjski, Pawet
Spowiednik

Sw.sw. Wiara, Nadzieja, Mitos¢ i Zofia
Prorocy Ozeasz i Ezechiel

Strona potudniowa

Apostotowie Herodion i Epafrodyt
Ofiarowanie Patiskie (Sudkowski)
Sw.sw. mgczennicy Walerian i Cecylia
Oto Baranek Bozy (Biclajew)

Jezus w swigtyni jerozolimskiej

Poklon pasterzy

Meczennicy Arteminsz, Bazyli i Julian
Wikrzeszenie corki Jaira (Sudkowski)

W.I. Dumitraszko

Mozaiki przenosne
o § w. Aleksander Moskiewski
o Sw. Jozef Wiodski

Tympanony zachodnie

o Tronujgcy Chrystus

o Maria w anielskicj asyscie
o Sobor Archaniota Michata

Euki pod kopulg

Przypowiesé o siewcy
Apostolowie Kleofas i Sylas (Sylwan)
Sw.sw. Awiw i Diodor
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Strona potudniowa
o Pojawienie sig aniota Jozefowi
o Utieczka do Egiptu (Koszelew)
o Ofiarowanie Pasiskie (Othmar)
o Boze Narodzenie (Porfirow)
2 |e  Kazanie na Girze (Bielajew)
g o Uzdrowienie syna setnika
= | o Wikrzeszenie cérki Jaira (Othmar)
&R | o Przemienienie Pasiskie (Koszelew)
v
= | Strona zachodnia
o Sw. Konstanty i Helena
o Sw. Wiodzimierz i Olga
o Sw.w. Borysi Gleb
o Sw.w. Aleksander Newski i Andrzej
Bogolubski
Strona potudniowa
o Poklon Trzech Medrcéw
o Chrzest Chrystusa (Porfirow)
o Jezus w swigtyni jerozolimskiej
(Riabuszkin)
o Chrystus i Samarytanka (Othmar)
- Strona pdétnocna
S |e Rozmnozenie chleba (Rajlian)
‘S| e Weselew Kanie Galilejskiej (Riabuszkin)
P le  Uciszenie burzy
ﬁ o Wjazd do Jerozolimy (Bielajew)
o Wikrzeszenie Eazarza (Titow)
o Blogostawienie dzieci (Bielajew)
o Niesienie krzyza (Wasniecow — mozaika
zewn.)
o Modlitwa w Ogrojcu
Obejscie
o dckoracja calosci
8 | Sklepienie
.£ | e ornamenty
g
=%
5
g
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A.P. Riabuszkin

Strona poludniowa
Jezus w swigtyni jerozolimskiej (Rajlian)

Strona pdétnocna

Uzdrowienie przy sadzawce owczej

Chodzenie po wodzie

Filar

Prepozyci Antoni i Teodozy

Megczennicy Kosma i Damian
Apostotowie Barnaba i Tomasz

Prep. Andrzej Krymski i Jan Damasceriski
Meczennice Ludmita i Antonia
Apostotowie Andrzej i Mateusz

Apsyda pétnocna

Wesele w Kanie Galilejskiej (Rajlian)
Rozmnozenie chleba (Rajlian)
Przypowiesé o pannach roztropnych

i nierozsgdmych

B.P. Pawlow

Podwyzszenie Krzyta Swigtego
Wypedzenie przekupnidw ze swigtyni
Metropolita Filip Moskiewski i Nikita
Nowogrodzki

Sw.sw. Mitrofan Woroneski i Teodozy
Czenihowski

Uzdrowienie paralityka —

Niewiasty niosgqce wonnosci
Nawiedzenie

Apostotowie Tim i Tymoteusz
Apostolowie Piotr i Andyzej

Prep. Zosima i Sawatii Sotowieccy
Meczennicy Adrian i Natalia
Prorocy Amos i Joel

Prep. Teodor Studyta i Jan Lestwiecznik
Mgczennicy Flor i Lawr

Apostotowie Kifa i Sosipatr

F.S. Zurawlew

Apostotowie Tertij i Tymon

BL Jan

Prep. Efrosija Suzdalska i Eufrosi Pskowski
BL.bL. Jan i Prokopi Ustiuzynscy

Chrystus i faryzensze

Przypowiest o celniku i faryzeuszu
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A.A. Karelin

o Przypowiesé o biednym Eazarzu

o Sw.éw. Bazyli Paryski i Sylwester Rzymski

Sw.sw. Leoncjusz Patriarcha Rzymski

i Grzegorz bp Nicejski

Prep. Abram Rostowski i Abram Galicyjski
Meczennicy Andyoni i Antoni

Apostolowie Kliment i Karp

Sw.sw. mgczennicy Kalinik, Klinik i Ulita

Prep. Kasjan i Lazarz

A.A. Porland

Archaniot
o Zwiastowanie (fragment)

o Archaniol Rafat

AA. Kisielew

Strona pdétnocno-zachodnia

Prep. Antoni Syjski i Arseniusz Twerski
Meczennicy Amfilochiusz, Duk, Barnaba
Prorocy Naum i Awakum

Prep. Sawa i Ksenia

Meczennicy Eustachy, Plakida i Agrypida
Uzdrowienie kobiety chorej na krwotok
Uzdrowienie slepca (dwa przedstawienia;

Charfamow)

E.L Polakow

o Apostotowie Pud i Faddej
o Meczennicy Leonid i Agnieszka
o Prep. Gierasim i Elzbieta

AF. Afanasjew

Prep. Mojzesz, Murin, Makary Egipski
Meczennicy Awersy i Porfini
Apostotowie Nikanor i Flegonit

Sw. Andyonid i Apollos

Sw.sw. mgczennik Warllam Chutynski
Meczennicy Lucjan i Agafor
Apostotowie Rodnion i Urwan
Apostotowie Jan Ewangelista, Jakub syn
Zebedeusza

LF. Porfirow

Prep. Genadiusz i Izaak Peczerski
Prep. Mikolaj i Bazyli

Prorocy Jonasz i Zachariasz
Mgczennice Irena i Klaudia

Sw.sw. patriarcha Sofoniusz i provok
Aggeusz

Pojawienie sig aniota pasterzom

o Boze Narodzenie (Sudkowski)

o Chrzest Chrystusa (Rajlian)
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3 o Sw.sw. Palladi i Piotr Atoscy
§ o Mgczennicy Wiktor i Leoncjusz
e o Apostotowie Onisifor i Ruf’
2 o Prep. Prochor i Nikor Peczerscy
Z% o Mygczennice Lidia i Anastazja
e
<
Strona péinocno-zachodnia
o Sgd Pitata (Szachowski)
= o Zdrada Judasza
g
3 Ikonostas
A o Archaniol
v, o Sw. Whdzimierz
Z o Sw. Maria Magdalena
o Sw. Cesarzowa Aleksandya
o Sw. Mikolaj Cudotwirca
o Ikonostas
= o Ostatnia wieczerza (Charfamow)
A o Sw. Bazyli Wielki
; o Sw. Jan Ztotousty
Ikonostas
. o Chrystus w Emaus (Sza}chowski, Biclajew)
g o Podwyzszenie Krzyza Swigtego
2 o Trdjca Swigta
Z o Sw. Aleksander Newski
; Mozaiki zewngtrzne
o Mandylion (Charlamow)
o Zmartwychwstanie

Wyttuszczenie nazwy przedstawienia oznacza tego samego wykonawcg w obu cerkwiach;
nazwisko dodane w nawiasie do przedstawienia informuje o wykonawcy tego przedstawie-
nia w drugiej cerkwi.
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Zdjecie 2. L. Benois, Projekt — fasada potudniowa soboru §w. Aleksandra Newskiego
w Warszawie, zbiory AGAD
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STRESZCZENIE

Uhnéw — dzi§ najmniejsze miasteczko zachodniej Ukrainy — nalezy do post-
migracyjnego obszaru polsko-ukraifiskiego pogranicza z interesujacymi
przykladami dziedzictwa kulturowego, ktére warto badaé i popularyzowad.
Znajduja si¢ tu trzy obickty: barokowy kosciél, murowana cerkiew i syna-
goga z czerwonej cegly. Sg to symbole trzech tradycji: tacinskiej, bizantyn-
skiej 1 zydowskiej, ktdre przez wieki koegzystowaly na tym terenie. Ze $wia-
tyniami nieodlgcznie wigzg si¢ cmentarze grzebalne. Historyczne cmentarze
sg odzwierciedleniem wielonarodowej i wielokulturowej dawnej Rzeczypo-
spolitej. Spoczeli na nich ludzie, ktérzy tworzyli tu mozaike jezykowa, arty-
styczna 1 obyczajowa, bezpowrotnie zniszczong przez nacjonalizmy i totalita-
ryzmy XX w. Na potrzeby artykulu badali§my zachowany cmentarz miejski
w Uhnowie, ktory ciagle spelnia cztery podstawowe funkeje: sacrum, archi-
wum, muzeum i parku.

SEOWA KLUCZE: Uhnéw, obszar postmigracyjny, pogranicze polsko-

-ukraifiskie, dziedzictwo kulturowe, cmentarze

ABSTRACT

Multiculturality of the Former Polish-Lithuanian Commonwealth from
the Post-migration Perspective of the 21* Century — the Uhniv Cemetery

Uhniv — the smallest town in western Ukraine today — belongs to the post-
immigration area near the Polish-Ukrainian border, with interesting exam-
ples of cultural heritage that are worth exploring and popularizing. There are
three historic buildings there: a baroque church, a brick Eastern church and
a red brick synagogue. They are symbols of three traditions: Latin, Byzantine

Sugerowane cytowanie: Kich-Maslej, O. (2022). Wielokulturowos¢ dawnej Rzeczypospolitej

z perspektywy postmigracyjnej XX w. — cmentarz miejski w Uhnowie. @ ® Perspektywy Kultury,

3(38), ss. 317-333. DOI: 10.35765/pk.2022.3803.20. ‘
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and Jewish, which coexisted in this area for centuries. Cemeteries are insep-
arably connected with churches. These historical sites are a reflection of the
multinational and multicultural former Polish-Lithuanian Commonwealth.
People buried there created a linguistic, artistic and customs-related mosaic,
irretrievably destroyed by the nationalisms and totalitarianisms of the 20" cen-
tury. For the purposes of this article, we examined the preserved city cemetery
in Uhniv which still fulfills four basic functions as a sacred, archival, museum
and park site.

KEYWORDS: Uhniv post-migration area, Polish-Ukrainian border, cultural

heritage, cemeteries

Penetrujac postmigracyjny obszar polsko-ukraifiskiego pogranicza po stro-
nie ukraifiskiej!, warto pojechaé wyboista droga wiodacg z Rawy Ruskiej
w kierunku Belza malo uczg¢szczanym szlakiem ciagngcym si¢ wzdluz
granicy panstwa. Mniej wigcej w polowie tej trasy naszym oczom ukaze
si¢ zapierajacy dech w piersiach wielokulturowy krajobraz Uhnowa. Nad
horyzontem uhnowskiej doliny wznoszg si¢ trzy majestatyczne obiekty:
monumentalny barokowy ko$ciél, murowana cerkiew z trzema baniami
1 synagoga z czerwonej cegly. To znamienne symbole trzech tradycji:
tacinskiej, bizantyfiskiej 1 zydowskiej, ktére przez wieki wspdlistnialy na
tym terenie. Pamigtajac o tym, ze ze §wigtyniami nieodlacznie wigzg si¢
cmentarze grzebalne, warto si¢ przekonaé, czy do naszych czaséw prze-
trwaly stare nekropolie Uhnowa (a jesli tak, to w jakim stanie), na ktérych
spoczeli sSwiadkowie dawnej wielonarodowej 1 wielokulturowej Rzeczypo-
spolitej — ludzie, ktérzy tworzyli tu mozaike jezykowa, artystyczng i oby-
czajowa, bezpowrotnie zniszczong przez nacjonalizmy 1 totalitaryzmy
XX w. Jak stusznie ttumaczy ks. Stefan Batruch, prezes Fundacji Kultury
Duchowej Pogranicza w Lublinie i1 organizator corocznych transgranicz-
nych spotkanh w Korczminie:

W okresie po II wojnie §wiatowej stworzono nowe pojecie pogranicza,
jako obszaru polozonego w poblizu granicy pafistwa. Regionu geograficz-
nego, ktory byl bacznie strzezony przez wojska obrony pogranicza. Pas
graniczny i strefa przygraniczna stawaly si¢ powoli symbolem lgku i strefy
zmilitaryzowanej. Wzdluz nowych granic dokonywano z jednej strony
czystek etnicznych, a z drugiej strony przemieszania ludnosci z réz-
nych terendéw i gruntownej zmiany mentalnosci lokalnego spoleczen-
stwa. Wladze dazyly do unifikacji obyczajowosci oraz zacierania réznic

1 Dotyczy obszaru, ktéry w latach 40. oraz w roku 1951 dotknigty zostal przymusowymi proce-
sami migracyjnymi (Orlowski i Sakson, 1996).
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regionalnych. Manipulowano historig stosunkéw etnicznych i wyznanio-
wych (Batruch, 2005)2

Prezentowany artykul stanowi prébe¢ spojrzenia na dziedzictwo pol-
sko-ukraifiskiego pogranicza naznaczonego negatywnymi stereoty-
pami, zintensyfikowanymi przez walki II wojny §wiatowej i wysiedlenia.
Niniejsza praca jest jednocze$nie wstepem do monograficznego opraco-
wania po$§wicconego cmentarzowi miejskiemu (do 1951 r. okre$lanego
jako katolicki) w Uhnowie. Powstala ona na podstawie materiatu zebra-
nego podczas eksploracji terenowej w 2020 r.* Nalezy zaznaczyé, ze bada-
nia terenowe w Ukrainie zostaly poprzedzone dwiema konferencjami
w 2019 r., ktére odbyly sic w Zotkwi i Rawie Ruskiej z udzialem polskich
1 ukraifiskich uczestnikéw. Ich zadaniem bylo zwrécenie uwagi obecnych
mieszkancéw rejonéw zoétkiewskiego 1 rawskiego na problem ratowania
dziedzictwa kulturowego tego regionu oraz zachecenie do nawigzania
wspolpracy polsko-ukraifiskiej w tej dziedzinie*.

Uhnéw znajduje si¢ na styku tradycji bizantyfiskiej i tacifiskiej, wza-
jemnie przenikaja si¢ tu kultury Wschodu i Zachodu (Batruh, 2017). To

2 Przypomnijmy, ze obszar ten bardzo cz¢sto zmienial swoja przynalezno$é polityczna, nalezac
w dalekiej przeszlosci do Rzeczypospolitej. W XX w. wchodzit w skiad réznych panstw: Impe-
rium Rosyjskiego, Austro-Wegier, Rzeczypospolitej Polskiej, Rzeszy Niemieckiej, Zwiazku
Radzieckiego, PRL, Ukrainy.

3 Mowa o badaniach terenowych realizowanych na cmentarzu miejskim w Uhnowie (wrzesien—
listopad 2020 r.). Inwentaryzacja cmentarza miejskiego w Uhnowie zostala przeprowadzona
w ramach programu ,Polonika” — ,Polskie dziedzictwo kulturowe za granica — wolontariat
2020” — ,Porzadkujemy zapomniane cmentarze pogranicza”; beneficjentem programu bylto
Stowarzyszenie na rzecz Rozwoju Gminy Ulhéwek ,Robim Co Mozem”. Autorka niniejszego
opracowania wystgpowala w charakterze partnera i koordynatora ds. inwentaryzacji cmentarza
miejskiego w Uhnowie.

4 24-25 wrzeénia 2019 r. w Zotkwi w ramach Dni Dziedzictwa Europejskiego odbyta si¢ Mie-
dzynarodowa Konferencja Naukowa ,,Dni dziedzictwa europejskiego w Zotkwi. Ludzie, kidrzy
tworzq dziedzictwo, dziedzictwo, ktdre tworzy ludzi”. Konferencja zorganizowana przez Pan-
stwowy Historyczno-Architektoniczny Rezerwat w Z6tkwi (ukr. ,, AHi eBpoIIeiicbKOl CIAAIIHHK
y XKoBxsi A100u, 5ximsopsms cnadugumy, cnaduguna, sxa meopums 1100ei” ; Aep>kaBHUI iCTOPHKO-
apxiTekTypHuUil 3amoBigHuK y M. XKoBksi). Temat wygloszonego referatu: Cmentarz depozy-
tariuszem wsi na polsko-ukrairiskim pograniczu (ukr. Lsunmap denosumapisi ceaa na noascoxo-
ykpaincokomy nozpanuw4i). 7 grudnia 2019 r. w Rawie Ruskiej z inicjatywy przewodniczgcego
Rady Miasta Mykoly Zifika odbyta si¢ konferencja popularnonaukowa pt. Brusnieriskic inspi-
racje. Zapomniane dziedzictwo. Wychowanie estetyczne, popularyzacja dziedzictwa kulturowego
oraz nawigzanie relacji partnerskich na terenie polsko-ukratiiskiego pogranicza (ukr.: BpycuiBcoki
incmipanii. 3a6yTa crapmuHa. EcreTnyne BUXOBAHHS, IIOMyASpU3allis KYABTYPHOI CITAALIMHU Ta
HaAarOAXKEHHS ITAPTHEPCHKHX BIAHOCHH HA YKPaiHChKO-IIOABCBKOMY MPHKOPAOHHI; Micbka Pasa
y Pasi Pyceki, Micskuit ToaoBa M. 3inbko). Zaprezentowany tam przeze mnie referat nosit
tytut Préby ratowania zapomnianych cmentarzy polsko-ukrairiskiego pogranicza (ukr. Cnpobu
DAMYBAHHI NPUIAOYMUX YBUHINAPIE NONBCHKO-YKPAIHCHKOMY NOZPAHULYIS).
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wyjatkowy przyklad wspélnego polsko-ukrainiskiego dziedzictwa, ktore
nalezy poznawaé, badaé 1 popularyzowaé. Nie ulatwia nam bynajmniej
tego zadania dzisiejsza peryferyjno$¢ miasteczka odcictego komunika-
cyjnie od reszty Ukrainy oraz znikoma liczba literatury na jego temat —
w dodatku mocno spolaryzowanej, odzwierciedlajacej gléwnie polska
(Kukiz, 2010) lub gtéwnie ukrainska (Lev, 1960) perspektywe. W tej sytua-
¢ji skromne wydanie Fundacji Kultury Duchowej Pogranicza Zapomniane
pogranicze. Dekanat Uhnowski jawti si¢ jako prekursorskie (Antoniak, Cho-
dor i Stobodian, 2005).

Uhnéw to dzi§ najmniejsze miasteczko Ukrainy, polozone nad rzeka
Sotokija, w ktérym zachowal si¢ dawny uklad miejski z centralnym ryn-
kiem oraz dwoma przysiétkami (Zastawiem 1 Przedmiesciem) (BozZik
1 Petrifin, 1960, s. 9-14). Jego poczatki si¢gaja odleglej epoki Grodow
Czerwiehiskich: Czerwienia, Belza, Potylicza, Olhowa (p6zniej Ulhéwka)
oraz Huniwa, ktéry to Stefan Bozyk, badacz dziejéw miasteczka, taczy
bezposrednio z Uhnowem (Bozik, 1960, s. 43). Do polowy XV w. byl
wsig. W 1462 r. za sprawg Zygmunta z Radzanowa, chorazego plockiego,
6wczesnego wlasciciela Uhnowa, oraz za przyzwoleniem kréla Kazimie-
rza Jagielloficzyka stal si¢ miastem, ktére przeniesiono z prawa polskiego
na prawo magdeburskie. Wtedy tez Uhnéw uzyskal prawo targdw 1 jar-
markéw (Chlebowski, 1892, s. 755)°. Otrzymane przywileje, tym razem na
prosbe¢ Szczepana Niszczyckiego, kolejnego wlasciciela miasta, potwier-
dzit w 1644 r. Wiadystaw IV. W XVII w. odnotowano w mieScie obecnos¢
umocnief ziemnych, ktérych odcinki zachowaly si¢ do dzisiaj (Pasternak,
1960, s. 35-42; Bozik, 1960b, s. 43-51; Antoniak, Chodor i Slobodian,
2005, s. 50-56).

W 1772 r., po pierwszym rozbiorze Rzeczypospolitej, Uhnéw znalazt
si¢ w granicach monarchii austro-wegierskiej, gdzie pozostawal do 1918 r.
Nastepnie krotko trafit do Zachodnioukraifiskiej Republiki Ludowej, po
czym znowu w latach 20. 1 30. wrécil w granice Rzeczypospolitej. Okre-
sem wyjatkowego rozkwitu miasta byt wiek XIX — wtedy w szczegdlny
sposob rozwijalo si¢ rzemiosto (Celevic, 1932, s. 228-232) i pojawili sig
mecenasi — rodzina Zukowskich, ktérzy zadbali o polepszenie warunkéw
bytowych tutejszych mieszkaficow (Resetilo, 1960, s. 71-78)°. W Uhno-
wie dziatalo okolo 1000 szewcéw (byla tu nawet krajowa szkola szewska

5  Targi mialy odbywa¢é si¢ w kazdy czwartek, natomiast jarmarki — w dniu $w. Filipa i Jakuba
oraz na §wicto Wniebowzi¢cia Naj§wictszej Marii Panny.

6 Stepan Zukowski i Pelahija z ELysiakéw Zukowska, urodzeni na poczatku XIX w. Stepan
umarl w 1875 r., jego zona w 1879 r. Fundacja Zukowskich posiadata kilka §cisle okreslonych
celéw: 1) cerkiew (utrzymanie chéru cerkiewnego, fozenie na remonty cerkwi); 2) bursa ,,dla
uczacej sie mlodziezy ruskiej”; 3) pomoc dla ubogich. Za sprawa fundacji Zukowskich, jak
powiedzial ks. Oleksandr Sitecki, Uhnéw stat si¢ ,Nazaretem ukraifiskiej inteligencji”.
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[Onigkevia, 1960, s. 237-241; Gubeni, 2006]7), funkcjonowaty garbarnie,
olejarnie i mlyn. Przed I wojng $wiatowa Uhnéw zamieszkiwato 4500
os6b (2100 Zydow, 1800 Ukraificéw i okolo 600 Polakéw), istniato pola-
czenie kolejowe, miasteczko posiadalo poczte, apteke, zandarmerie 1 biura
finansowe. Tuz przed wybuchem II wojny §wiatowej miejscowosc liczyla
3900 mieszkancow, w tym 1400 Ukraifcéw, 300 Polakéw, 1880 Zyd(’)w
oraz 20 Niemcéw (Kubijovi¢, 1983, s. 64; Derzavna sluzba, 2019, s. 51)%.
W miasteczku dziataly sad (Petrisin,1960a, s. 324-326), kasa Stefczyka,
dwie restauracje, herbaciarnia, spétdzielnie (Petri$in, 1960d, s. 315-323),
czytelnia ,Proswita” (Petri$in, 1960b, s. 326—349). Ponadto istniala szkola
piccioklasowa meska, z wykltadowym jezykiem polskim; siostry felicjanki
prowadzily za$ szeScioklasowg szkole zefiska (BozZik, 1960a, s. 78—100).
Kiedy w 1939 r., po zakoficzeniu kampanii wrze$niowej, ustalono gra-
nic¢ migdzy ZSRR a Niemcami wzdtuz rzeki Solokii, miasto znalazlo si¢
po stronie radzieckiej (z wyjatkiem Zastawia)’. Po wej$ciu Niemcéw na te
tereny rozpoczeto masowa eksterminacjg ludnosci zydowskiej. W 1942 r.
okolo tysigca Zydéw hitlerowcy wywiezli do getta w Rawie Ruskiej,
a nast¢pnie do obozu zaglady w Belzcu. Pozostalych w miasteczku Zyd(’)w
wyslano do getta w Rawie Ruskiej w pazdzierniku 1942 r. (Uhnow — akcja
»Reinhardt”; Uhnow. Wirtualny Sztetl; Gubeni, 2007; Kuwalek, 2010) *°. Po
zakoficzeniu dziatan wojennych Uhnéw znowu znalazt si¢ w granicach
Polski. W latach 1946 oraz 1947 wysiedlono stad miejscowych Ukrain-
cow (Petridin, 1960c, s. 199; Mencins’kij, 1960, s. 202-211)'". W 1951 r.,
w ramach wymiany terenéw przygranicznych, wywieziono takze Pola-

kéw (Chajewski, 2016), a miasto znalazto sic w USRR!. Wtedy Uhnéw

7 Uhnéw stynal na cala okolic¢ z szewstwa. Jurij Hubeni powoluje si¢ na malo znany artykut
L. Franki Przemyst domowy w Uhnowie (ukr. ,, Aomawniii npomucea B YrHOBI”).

8  Jeszcze w 1890 r. ludno$¢é miasta szacowano na 4,7 tys. Odtad stale malala: 4,5 tys. w 1900 r.,
39 tys. w1939 r., 1,9 tys. w 1959 1., 1,5 tys. w 1970 ., 1 1021 w 2001 r.

9 Nie tworzono tu 800-metrowego pustego pasa granicznego, wybudowano natomiast umocnie-
nia tzw. linii Molotowa.

10 Tragedig Zydéw w Rawie Ruskiej (gdzie w 1942 r. znaleZli si¢ takze Zydzi z Uhnowa) opisal
w swojej ksigzce Kurt Lewin, syn Jecheskiela Lewina (1897-1941) — ostatniego rabina Lwowa
(Lewin, 2006, s. 97—-104). Zob. takze ukraifiska wersja tej publikacji (Levin, 2007, s. 21-123).

11 Ukraificow z Uhnowa wysiedlono w marcu 1946 r., trafili oni do USRR, w wi¢kszosci do Brze-
zan (ukr. Bepexann, Berezany), cz¢$¢ do Lwowa i okolic. Ci ukraifiscy mieszkancy, ktérzy
cudem unikneli wywézki w 1946 r., zostali wysiedleni w ramach akeji ,\Wista” w 1947 r. na tzw.
Ziemie Odzyskane, w okolice Legnicy i Wroctawia, nicktérzy trafili do obozu w Jaworznie (jak
np. ks. Jurij Mancinskyj, uhnowski dziekan).

12 Wigzalo si¢ to z umowa o zmianie granic z 15 lutego 1951 r., ktéra byta najwicksza w historii
powojennej Polski korektg graniczna. Na mocy umowy Polska odstapita ZSRR m.in. fragment
wojewddztwa lubelskiego z miejscowosciami Belz, Uhnoéw, Krystynopol, War¢z, Chorobréw
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zasiedlono gléwnie ludnoscig z Zakarpacia®®. Po 1991 r. w niezaleznej
Ukrainie Uhnéw stal si¢ niestety sennym, prowincjonalnym miastecz-
kiem, gdzie ze wzgledu na wyjatkowo zty stan drég gtéwnym Srodkiem
transportu nadal pozostaje rower.

Jak juz wspomniano, na terenie Uhnowa wspdlistnialy tradycje tacif-
ska, bizantyfiska 1 zydowska, czego widocznym $ladem byly m.in. obickty
kultu religijnego — koscidl, cerkiew oraz synagoga.

Kosciét. Pierwszy drewniany ko$ciét w Uhnowie w 1470 r. ufundo-
wal Zygmunt z Radzanowa, natomiast w 1595 r. Wawrzyniec Trzcifiski,
kasztelan lubaczowski, zwickszyl jego uposazenie. W 1627 r. wspotwlas-
ciciel miasta, niejaki Lachowski, podarowal grunt pod budowe klasztoru
pw. Narodzenia NMP, ktéry dziatal tu do poczatkéw XVIII w. Muro-
wany kosciél w Uhnowie ufundowany przez Krzysztofa Dunina, kaszte-
lana lubaczowskiego, wybudowatl w 1633 r. Wojciech Lenartowicz wedlug
projektu Jana Michala Linka (Wojcik, 1999, s. 133-142; Kopysz, 2007):
»Jednonawowy, w stylu manierystycznym, z wydzielonym w¢zszym prez-
biterium. Wewnatrz sklepienie kolebkowe. Fasade zdobig pilastry oraz
dwie wieze o oktogonalnych, gérnych kondygnacjach. Przed kosciotlem
dzwonnica wkomponowana w mur ogrodzenia” (Antoniak, Chodor i Sto-
bodian, 2005, s. 51). Do parafii rzymskokatolickiej w Uhnowie nalezaly
takie okoliczne wsie jak: Dyniska, Hubinek, J6zefowka, Karow, Kor-
cz6w, Michaléwka, Poddebee, Rzeczyca, Szczepiatyn, Tarnoszyn 1 Ulhé-
wek. W 1951 r., przed wysiedleniem Uhnowa, parafianie zabrali elementy
wyposazenia koSciola, ktdére znalazly si¢ wkrétce w réznych innych swia-
tyniach. Koscidt stuzyl jako magazyn, potem zostat opuszczony. Od tego
czasu jest zamknicty i popada w ruing'*. 11 czerwca 2005 r. biskup Marian
Buczek? odprawit tu pierwsza od lat msze §wieta, na ktéra przybyli piel-
grzymi z gminy Ulhéwek. Po uroczystosciach gminy Ulhéwek 1 Uhnéw
podpisaly umowe o wzajemnej wspélpracy (Antoniak, Chodor i Stobo-
dian, 2005, s. 52; Dzlrkovs’kij, 2015) .

Cerkiew. Pierwsze informacje dotyczace istnienia cerkwi w Uhnowie
pochodzg z poczatku XVI w. Juz wtedy w Uhnowie stata drewniana cer-
kiew. W 1676 r., w odleglosci okolo 500 m od obwalowan, wybudowano

oraz lewobrzezng czeé¢ Sokala — Zwirke, wraz z linig kolejowa Rawa Ruska — Krystynopol.
Umowg ogloszono w Dz.U.z 1952 r.,nr 11, poz. 63 (Eberhardt, 2018, s. 87-118).

13 Zdarzaly si¢ pojedyncze przypadki powrotu Ukraificéw wysiedlonych z tych terenéw w latach 40.

14 Wyposazenie koSciola w Uhnowie trafito m.in. do wsi Tarnoszyn i Zurawce, obrazy znalazly
si¢ w Tomaszowie Lubelskim i w Czarnej Dolnej k. Ustrzyk (Kopysz, 2007, s. 47).

15 W tym czasie biskup pomocniczy we Lwowie.

16 Dodajmy, ze uczestnicy pielgrzymki do Uhnowa w 2015 r. modlili si¢ takze za pokdj na
wschodniej Ukrainie.


https://pl.wikipedia.org/wiki/%C5%BBwirka
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inng drewniang cerkiew. W 1717 r. tutejsza parafia prawostawna przeszta
na grekokatolicyzm. W 1780 r. drewniana $wigtynia splonela. Jej prze-
budowe rozpoczeto w 1797 r. Postawiono wtedy murowane prezbiterium
(z cegly zakupionej u pani Morawskiej, 6wczesnej wlascicielki Uhnowa,
ktérg ta pozyskala z czesSci rozebranych muréw miejskich) (Petrisin,
1960e, s. 14—18). W latach 1854—1857 na koszt Zukowskiego wybudowano
nowg murowang cerkiew!’, postawiono nawe, babiniec oraz trzy koputy
(najwyzsza nad nawa) zwiehczone latarniami. W tym samym czasie cer-
kiew wzbogacila si¢ takze o nowy ikonostas, a obok §wiatyni powstala
trzykondygnacyjna drewniana dzwonnica. Na przelomie XIX 1 XX w.
zostaly dokonane kolejne modernizacje'®. Niestety nie wiemy, kiedy
zmieniono wezwanie §wiatyni, ale murowana cerkiew byla juz pw. Naro-
dzenia Najs$wictszej Bogurodzicy. W 1933 r. 6wczesny proboszez cerkwi
w Uhnowie — ks. Olcksandr Tresznewskyj"” — zdecydowal si¢ wykonat
nowg polichromie, prace zlecit Damianowi Horniatkewyczowi® z Kra-
kowa. Realizacja tego projektu trwala do 1936 r. Malarz, zainspirowany,
jak sam wyznaje, twérczo$cig Jana Rosena?!, Juliana Bucmaniuka? i Petra
Chotodnego®, w cerkiewnej bani umiescit przedstawienie Opicki (ukr.
Pokrowy) Najswictszej Marii Panny jako opiekunki zycia spoleczno-
-kulturalnego w Ukrainie (Gornatkevi¢, 1960, s. 18-34). Namalowana
przez Horniatkewycza Matka Boska zst¢puje z niebios ponad kijowskimi
i lwowskimi cerkwiami i ochrania ich swym omoforionem. Nizej malarz

17 Wasyl Stobodian jako fundatora uhnowskiej cerkwi podaje Stefana Zerebeckiego (Slobodan,
1998, s. 709).

18 W 1893 r., wedlug projektu Stefana Nahirnego, przeprowadzono restauracj¢ cerkwi, m.in.
zmieniono konstrukcje koput i dodano boczne wiezyczki. W 1907 r. stolarz Jewstachij Szczup-
takewycz wykonal oryginalnag ambone¢ w ksztalcie czétna. Modernizacja cerkwi w Uhnowie
zajmowal si¢ urodzony w Uhnowie ks. Wasyl Romanowskyj (Petrisin, 1960e, s. 18; Slobodan,
1998, s. 708-709).

19 Ks. Oleksandr Tresznewskyj (1884—1973), w parafii w Uhnowie w latach 1930-1944 (Prah,
2015, 5. 514).

20 Damian Horniatkewycz (1892-1980) — zapomniany artysta II RP, Ukrainiec z pochodze-
nia, absolwent krakowskiej ASP, badacz sztuki ukraifskiej oraz historii cerkwi ukrainskiej
(Ukrains'ki studenti, 1930).

21 Chodzi o wykonana przez polskiego malarza Jana Rosena malarskg dekoracj¢ wngtrza katedry
ormiafiskiej we Lwowie (Smirnow, 2002, s. 148—153; Wolanska, 2010, s. 166).

22 Mowa o wykonanych przez Juliana Bucmaniuka malowidlach w bazyliafiskiej cerkwi Naj-
$wietszego Serca Jezusowego (obecnie Chrystusa Mitujacego Ludzi) w Zétkwi. Julian Buc-
maniuk (1885-1967) to kolejny zapomniany artysta II RP, Ukrainiec z pochodzenia, absolwent
ASP w Krakowie (Gah, 2005, s. 19-20; Gah i Sidor, 2006; Zaslavs'kij, 2009).

23 Chodzi o twérczos¢ kolejnego malarza ukraifiskiego — Petra Cholodnego (1876-1930) oraz
zrealizowane przez niego witraze do cerkwi woloskiej Zasni¢cia Matki Bozej we Lwowie
(VaSuk, 2016, s. 252-262).
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umiescit dwoje kleczacych dzieci ubranych w ukrainiskie stroje ludowe
1 trzymajacych w reku skrzyzowane sztandary ukraifiskie. Po obu stronach
Matki Boskiej Horniatkewycz namalowal dwie grupy osdb: z jej prawej
strony umieScil czolowe postaci historyczne, natomiast z lewej — repre-
zentantéw miasteczka oraz okolicznych wsi. W | zespole” historycznym
znalezli si¢: $w. Andrzej Apostol z krzyzem w r¢ku, nastgpnie $w. Olga,
$w. Wlodzimierz, kronikarz Nestor, kr6l Daniel, hetman Iwan Mazepa,
Taras Szewczenko, Markijan Szaszkewycz, putkownik Ukraifiskiej Halic-
kiej Armii Dmytro Witowskyj w mundurze Ukraifiskich Strzelcéw Siczo-
wych oraz metropolita Andrzej Szeptycki. Pierwsze miejsce w grupie
etnograficznej zajal mecenas Uhnowa, Stepan Zukowskyj, tuz za nim
jego zona Pelahija, dalej para nowozehcéw w charakterystycznych stro-
jach ludowych, nast¢pnie mieszkaniec przedmies¢ Uhnowa — Zastawia,
dziewczyna z Chelmszczyzny (przedstawicielka sasiadujacego z ziemia
sokalskg regionu), przedstawicielki Kijowszczyzny, Podola oraz kobiety
z Podlasia i Huculszczyzny. Naprzeciwko Matki Boskiej Horniatkiewycz
namalowal aniola str6za, ktéry chroni ufundowane przez Zukowskiego
cerkwie w Uhnowie, ochronke i kaplice, gdzie zostal pochowany fundator
$wiatyni (Gornatkevi¢, 1960, s. 18-34).

Uhnowska parafia byla siedzibg dekanatu. Obszar dekanatu uhnow-
skiego czesto si¢ zmienial, w okresie od drugiej polowy XIX w. do
poczatku XX w. do dekanatu nalezaly: Butyny, Chliwczany, Domaszéw,
Dworce, Dyniska, Karéw, Korczéw, Machnéw, Mosty Wielkie, Ostrobéz,
Poddebcee, Przystah, Rzeczyca, Tehléw, Uhnow, Ulhéwek, Wierzbica. Na
poczatku XX w. dekanat uhnowski zamieszkiwalo 31 821 grekokatolikéw.
Przed wybuchem II wojny $wiatowej dekanat powigkszyl si¢ terytorial-
nie o: Korczmin, Satasz (Dibrowa), Zurawce, natomiast w Mostach Wiel-
kich utworzono wtedy nowy dekanat (Svcmatizm vsego greko-katolic’kogo,
s. 125; Antoniak, Chodor i Stobodian, 2005, s. 8).

W latach migdzywojennych w parafii dziatalo Bractwo Apostolstwa
Modlitwy i bractwo cerkiewne starszych i miodszych (Petrifin, Petrifin
1 ReSetilo, 1960, s. 234-236). Ochronke dla dzieci prowadzily siostry
stuzebniczki. Na Zastawiu od 1874 r. stala kaplica ufundowana przez
S. Zukowskiego. W 1946 r., po wysiedleniu miejscowych Ukraificow,
zamknicto cerkiew, a ponownie otwarto ja w 1957 r. Od tego czasu nie-
przerwanie stuzy wiernym nalezacym do wspdlnoty prawostawnej 1, od
kilku zaledwie lat, takze grekokatolikom.

Synagoga. Ludnos$¢ zydowska zamieszkiwata Uhnéw prawdopodob-
nie juz w XVI w,, poniewaz w niedalekim Belzie gmina zydowska ist-
niala jeszcze przed 1507 r. (Guldon i Wijaczka, 2008, s. 174). Spolecz-
no$¢ zydowska z czasem zacze¢ta dominowaé w miasteczku. Na poczatku
XX w. na potrzeby dynamicznie rozwijajacej si¢ wspélnoty wybudowano
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nowa, duza synagoge. Przy ulicy Zukowskich zachowat si¢ caly kompleks
synagogalny Uhnowa skfadajacy si¢ z duzej, murowanej z czerwonej
cegly synagogi (prawdopodobnie z 1900 r.) i stojacego obok domu talmu-
dycznego. Obecnie budynki znajdujg si¢ na terenie (1 we wlasnosci) miej-
scowej szkoly zawodowej. W okresie USRR miescily si¢ tu sale lekcyjne
oraz warsztatowe, dzi§ sporadycznie wykorzystywane. Ponadto w synago-
dze garazuje kilka pojazdéw szkolnych. Wedtug relacji bylych mieszkan-
cow Uhnowa szczegblng funkeje religijng wsréd zydowskiej spotecznosci
miasteczka pelnil takze w przesztosci budynek stojacy naprzeciw szkoty,
znajdujacy si¢ nicopodal przystanku autobusowego. Prawdopodobnie byt
to chasydzki dom modlitwy (Dziubifiska i Zubkowicz).

Cmentarze. Oprécz widocznego w krajobrazie kulturowym Uhnowa
monumentalnego dziedzictwa architektonicznego istotnym odzwiercied-
leniem wielonarodowej 1 wielokulturowej dawnej Rzeczypospolitej sa
takze historyczne cmentarze.

Podkreslmy, ze w odniesieniu do wszystkich wymienianych nizej cmen-
tarzy Uhnowa — bez wzgledu na to, czy zachowaly si¢ figury nagrobne, czy
tez zostaly zniszczone — bezwyjatkowo stosujemy czas teraZniejszy?. Jak
stusznie przypomina Krzysztof Bielawski, w tradycji zydowskiej, wedtug
zasady halachicznej, cmentarz jest miejscem spoczynku zmartych ocze-
kujacych na nadejScie Mesjasza i jako taki nie podlega likwidacji, zawsze
yjest”, nawet gdy na jego powierzchni nie ma nagrobkéw (Bielawski,
2020, s. 5). Réwniez w tradycji chrzeScijaniskiej cmentarz jest przestrze-
nig trwale sakralizowana, co oznacza, ze nie mozna naruszac jego §wigto-
$ci. Strzegg tego zar6wno reguly prawa kanonicznego, jak i gleboko zako-
rzenione przekonania®. Przypomnijmy tu takze znamienne stowa, ktére
wypowiada ksigdz obrzadku wschodniego, koficzac nabozefistwo pogrze-
bowe symbolicznym zapiecz¢towaniem grobu: ,,Zapiecz¢towuje si¢ grob
ten do nastepnego przyjscia Chrystusa: w imic Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego. Amen” (Cin pohoronu, 1998, s. 523).

Cmentarze historyczne Uhnowa ,,znacza”, poniewaz stanowig szcze-
gblng przestrzen, gdzie Iaczy si¢ ze sobg historia, kultura, jezyk, religia
1 Swieckos§é (Kolbuszewski, 1996). Pelnig one cztery podstawowe funkeje:
sacrum, archiwum, muzeum i parku”. Cmentarze historyczne Uhnowa

24 Zniszczone, niewidoczne cmentarze zawsze ,s3” 1 ,,znacza” — taka idea przy$wieca réwniez
inicjatywie ,(Nie)zapomniane cmentarze” (https:/niezapomnianecmentarze.pl/, dostep:
13.03.2022), ktéra zostala utworzona przez grupg aktywistéw (nalezy do niej m.in. autorka
niniejszego artykutu) w pazdzierniku 2020 r.

25 Zwracalam uwage na ten problem juz we wezesniejszych publikacjach (Kich-Mastej, 2020,
s. 141).

26 O tych funkcjach pisze m.in. A. Dlugozima (2016, s. 153).
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,mo6wig”: o stosunku do zmartych, do samej Smierci, o zywych, ktérzy ich
grzebali 1 odwiedzali (Pleskaczyfiska, 2015, s. 55-56). Zaréwno te czgs-
ciowo zachowane, jak i te calkowicie zniszczone cmentarze w Uhnowie
opowiadaja o problemach spoleczefistwa postmigracyjnego, o bélu zde-
rzenia kultur i przeciwstawnych sobie loséw oraz wyplywajacego z tego
pejoratywnego czy po prostu oboj¢tnego stosunku do dorobku poprzedni-
kow. Niszczenie miejsc pochéwku wymierzone jest zazwyczaj w zywych,
dla ktérych dany cmentarz ma znaczenie. Znikaja nagrobki 1 cale cmen-
tarze, ktére nie odpowiadajg interesowi okre§lonej grupy spolecznej czy
narodowej, dominujgcej w danym momencie na terytorium, na ktérym
znajduje si¢ cmentarz (Kolbuszewski, 1996, s. 18-19). Znamienne, ze po
ukraifiskiej stronie historycznego polsko-ukraifiskiego pogranicza znikaja
nie tylko stare cmentarze polskie, zydowskie, ale takze zabytkowe cmenta-
rze ukraifiskie — pamiatki po wysiedlonych stad i rozproszonych w Ukrai-
nie i Polsce rdzennych mieszkaficach Uhnowa.

W malenkim Uhnowie znajduje si¢ az pi¢é réznych historycznych
cmentarzy grzebalnych: 1) cmentarz ogdélny (katolicki), znajdujacy
si¢ naprzeciwko budynkéw plebanii greckokatolickiej przy drodze do
Karowa, nazywany dzi§ cmentarzem miejskim, wspélny dla grekokato-
likébw 1 rzymskich katolikow, a wige dla Polakéw, Ukraificéw oraz Niem-
céw (widoczny, bo zachowany w swej cze¢Sci nadziemnej i uzytkowany
do dzisiaj); 2) cmentarz choleryczny, zlokalizowany na przedmiesSciach
Uhnowa?, gdzie pochowano mieszkaficéw miasta, ktérzy zmarli na cho-
ler¢ w 1873 r. (niestety juz niewidoczny, nie zachowaly si¢ nadziemne
elementy pochéwkéw); 3) cmentarz wojskowy, polozony we wschod-
niej czgscl miejscowoéci na tylach uhnowskiego sadu (niezachowany
w czeSci nadziemnej)?®; 4) dwa cmentarze zydowskie: pierwszy (tzw.
stary cmentarz zydowskl) zlokalizowany w poblizu synagogi, przy ulicy
Zukowskich 1 (dzi$§ zupetnie niewidoczny)?®, drugi — cmentarz zydow-
ski w Uhnowie, zalozony okolo 1800 r., polozony po poludniowej stro-
nie miasteczka, znajdujgcy si¢ z lewej strony goscifica prowadzacego do

27 Cmentarz choleryczny (epidemiczny) lokowany byl zawsze z dala od zabudowaf wsi, prze-
waznie tuz przy granicy kastralnej z sasiednig miejscowoscia.

28 Cmentarz zostal zalozony w 1915 r. i pochowano tam Zolnierzy niemieckich oraz austriackich,
ktérzy zmarli na choler¢ w latach 1915-1916. W 1921 r. miejscowi Polacy przeniesli z miej-
skiego cmentarza na wojskowy swoich poleglych zotnierzy.

29 Zdewastowany podczas okupacji niemieckiej oraz w okresie powojennym, szczegdlnie w cza-
sach ZSRR. Nie zachowala si¢ na nim zadna macewa, dzi§ wykorzystywany jest jako ogrédek
uprawny. Cmentarz Zydowski w Uhnowie (ul. Zu/(awskyc/z 1). Dostepne w Internecie: https://
sztetl.org.pl/pl/miejscowosci/u/877-uhnow/114-cmentarze/37615-cmentarz-zydowski-w-uh-
nowie-wul-rawska (dostep: 15.03.2022).
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Rawy Ruskiej, tuz przed budynkiem dawnego sadu (tak samo jak pierw-
szy niewidoczny)*.

Jedyng widoczng historyczng nekropolia Uhnowa, ktéra moze
za$wiadczy¢ o bogactwie kulturowym dawnej Rzeczypospolitej, pozostaje
dzi§ niestety tylko cmentarz miejski (katolicki). Mocno zniszczony przez
czas, obojetno$é, brak swiadomosci oraz Srodkéw, ciggle spelnia funkcje
sarchiwum” — jest swoista kamienng bibliotekqg Uhnowa, w ktérej wyryto
zyciorysy, przekonania 1 wiar¢ przeszlych pokolen. Ten pokazny zbibr
informacji o historii lokalnej spolecznosci sklonit réwniez mnie — badacza
polsko-ukraifiskiego pogranicza — do zajgcia si¢ tym obiektem. Na cmen-
tarzu polozonym w centralnej cze$ci miasteczka®!, okoto 100 m od cerkwi,
zachowalo si¢ wiele nagrobkéw Ukraificéw, Polakéw 1 Niemcow, ktore
czekajg na odezytanie.

Nie znamy dokladnej daty powstania tego cmentarza, ale zachowaly
si¢ tu m.in. miejsca pochéwkoéw z XVIII w. oraz kaplica grobowa rodziny
Zukowskich z 1870 r. Pierwszy etap inwentaryzacji historycznej czg¢Sci
cmentarza miejskiego w Uhnowie zrealizowany jesienig 2020 r. (ponad
400 utrwalonych nagrobkéw z okolo 1000 obicktéw) pokazal, ze jest to
ostatni moment na dokumentacj¢ ginacego dziedzictwa architektonicz-
nego oraz rozszyfrowanie zacierajacych si¢ lacifiskich i cyrylicznych
inskrypcji. Na cmentarzu w Uhnowie zachowaly si¢ przede wszystkim
nagrobki z kamienia. Wigkszos¢€ z nich stanowi przyktad ludowego kamie-
niarstwa bru$niefiskiego, ktére — wiezione na wschéd, w kierunku Lwowa
i Zo6tkwi — docierato tu z Brusna Starego (Solarz, 2013; Kawatko, 2001,
s. 315-323). Konfrontacja z materialem archiwalnym przekonuje takze,
ze w tym miejscu spoczely nie setki, ale tysigce mieszkaficow Uhnowa
(Archiwum Panstwowe w Przemys$lu — Archiwum Biskupstwa Grecko-
katolickiego; Archiwum Giéwne Akt Dawnych w Warszawie).

Problem ,,postmigracyjnych cmentarzy” polsko-ukraifiskiego pograni-
cza, ktéry w Polsce pomatu zaczyna si¢ pojawial w przestrzeni informa-
cyjnej, w Ukrainie jest ciggle niezauwazany. Destruktywne dziatania pod-
jete tu w latach 40. 1 50. minionego stulecia, zwigzane z zaglada, deportacja
1 rozproszeniem rdzennych mieszkaficow miasta oraz zasiedleniem lud-
noscig naptywows, systemowe odcigcie od funkcjonujacych tu przez wieki
szlakéw komunikacyjnych i kulturowych, sprawily, ze zar6wno miesz-
kancy Uhnowa, jak 1 wielu okolicznych miejscowosci jeszcze na poczatku

30 Cmentarz zniszczono podczas II wojny $wiatowej i po niej. Na miejscu wybudowano bazg
transportu samochodowego, wykorzystujac macewy jako budulec. Zachowata si¢ tylko jedna
macewa in situ (Cmentarz gydowski w Uhnowie (ul. Rawska)).

31 Cmentarz zlokalizowany w $§rodku miasta, nie za$ poza jego obr¢bem, jak wymagalo tego
prawo sanitarne z 1784 r.
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XXI w. ciggle borykajg si¢ z poczuciem lokalnej tozsamosci 1 niemoznos-
cig zakorzenienia*’. Cmentarz miejski w Uhnowie, bedacy jedng z najle-
piej zachowanych nekropolii postmigracyjnych po stronie ukrainskiej, sta-
nowi nie tylko cenny material badawczy. Zglebianie jego dziejow pozwala
zwrdci¢ uwage na gingce dziedzictwo kulturowego pogranicza i inicjuje
wspblne polsko-ukrainskie dzialania ponad granicami i1 uprzedzeniami.
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STRESZCZENIE

Celem artykulu jest prezentacja ikon Mandylionu ze staltej kolekeji znajduja-
cej si¢ w Muzeum Historycznym w Sanoku. Autorka na przykladzie 12 ikon
datowanych na XVI-XIX w. omawia i por6wnuje kazda z nich w kontekscie
zmieniajacej si¢ na przestrzeni wiekdw ikonografii, stylu i formy.

SEOWA KLUCZE: ikony Mandylionu, Muzeum Historyczne w Sanoku,
XVI-XIX w., malarstwo zachodnioruskie

ABSTRACT

Mandylion Icons in the Collection of the Historical Museum in Sanok

The aim of this article is the presentation of Mandylion icons from the collec-
tion of the Historical Museum in Sanok. On the example of twelve icons, dat-
ing from 16th to 19th centuries, the author discusses and compares their ico-
nography, style and form.

KEYWORDS: Mandylion, Historical Museum in Sanok, 16*~19"" centuries,
West-Ruthenian painting

Wsréd bogatej kolekeji malarstwa cerkiewnego w Muzeum Historycznym
w Sanoku znajduje si¢ zespdt ikon zwanych Mandylionem, ukazujacych
twarz Chrystusa odbita na chuscie. Acheiropoietyczna geneza i symbo-
lika tego wizerunku czynig go jednym z najwazniejszych w prawostaw-
nej Cerkwi.

Sanocki zbiér liczy 12 ikon datowanych na XVI-XIX w., wykona-
nych w innym stylu, prezentujacych rézny poziom malarski. Sg to ikony:
z Jabltonicy Ruskiej z drugiej polowy XVI w. (il. 1) (MHS/S/3599; Win-
nicka, 2013, s. 116), z Paniszczowa z kofica XVI w. (il. 2) (MHS/S/3631;
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Winnicka, 2013, s. 117), z Wysowej z XVI w. (il. 3) (MHS/S/3416; Win-
nicka 2013, s. 118), z Jankowiec z 1664 r. (MHS/S/3454; Winnicka,
2018, s. 110) (il. 4), z Petnej z drugiej potowy XVII w. (MHS/S/3468;
Winnicka, 2018, s. 113) (il. 5), dwie pochodzenia nieznanego: z 1686 r.
(MHS/S/3562; Winnicka, 2018, s. 111) (il. 6) oraz z drugiej polowy
XVII w. (MHS/S/3452; Winnicka, 2018, s. 112) (il. 7), trzy ikony-zwiefi-
czenia z XVIII w. — z Dobrej Szlacheckiej (MHS/S/3504) (il. 8), fragment
z feretronu z Wréblika Szlacheckiego (MHS/S/3717) (il. 9) oraz ikona
nieznanego pochodzenia (MHS/S/3556) (il. 10), a takze jedyna ikona-
-zwiehczenie z XIX w. — ze Zwierzynia (MHS/S/3542) (il. 11). W maga-
zynie dziatu sztuki cerkiewnej znajduje si¢ jeszcze nieczytelna ikona
pochodzaca z cerkwi w Rychwaldzie (MHS/S/4006). Chociaz deska nie
ulegla wigkszemu znieksztalceniu, brak tylko fragmentu ramy, to samo
malowidlo jest destruktem. Zniszczeniu uleglo 90% warstwy malarskie;j,
z ktdrej pozostal tylko zarys nimbu, oblicza i oka, trudno wigc okreslic
dokladng dat¢ powstania obrazu, mieszczacg si¢ w wickach XVII 1 XVIII.

Wszystkie wymienione ikony, oprocz destruktu (MHS/S/4006) oraz
dwustronnego feretronu, na ktérym pierwotnie osadzony byt Mandylion
(MHS/S/3717), znajduja si¢ na staltej ekspozycji sztuki cerkiewnej w salach
XVI-wiecznego zamku przy Muzeum Historycznym w Sanoku. Ikony
pochodzg z cerkwi istniejacych i nieistniejgcych z terenu Podkarpacia.

Mandylion (z hebr. mandil — chusta, gr. acheiropoietos — nie rgka ludzka
stworzony) w sztuce chrzeScijafiskiej to obraz z wyobrazeniem obli-
cza Jezusa na chuscie (Biskupski, 2009, s. 33-55; Klekot, 1992, s. 17-32;
Klosifiska, 1973, s. 75-77; Janocha, 2008, s. 56; Badde, 2006, s. 157177,
Winnicka, 1996, s. 38-45; Winnicka, 2013, s. 116-118; Winnicka, 2018,
s. 112). Na Zachodzie znany jako veraicon, oznacza chuste Swigtej Wero-
niki 1 przedstawia odcisk twarzy Jezusa cierpigcego, z oczami zamknig-
tymi i korona cierniowg na glowie. Na Wschodzie Mandylion ukazuje
twarz Chrystusa niecierpigcego, otoczong nimbem krzyzowym, z szeroko
otwartymi oczami, bez korony cierniowej, namalowang na udrapowa-
nej chuscie, zwykle podtrzymywanej przez dwéch archanioléw: Michala
i Gabriela, rzadziej Rafata lub Uriela. Oba wizerunki, zblizone formalnie,
powstaly w sposdb cudowny, przez odbicie twarzy na tkaninie.

Sam tekst cyryliczny z tytulem przedstawienia, ktéry umieszczony jest
na wickszosci z ikon, ttumaczony jako ,,obraz nie r¢ka ludzka stworzony”,
wskazuje na jego nadnaturalne powstanie. Historia Mandylionu wiaze si¢
z legendg edeska, ktéra opowiada o cudownie uzdrowionym krélu Edessy,
Abgarze V, panujacym od 13 do 50 r. n.e. Nieuleczalnie chory monarcha,
styszac o cudotworczej mocy Chrystusa, wyslal do Niego postafica z listem,
w ktérym blagal o uzdrowienie. Zbawiciel nie mdgt jednak opuscié Jero-
zolimy, a postaniec powrécil z cudownie odbitg na tkaninie podobizng
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Jezusa. Ponadto w zalgczonym wlasnor¢cznie podpisanym liscie Jezus
obiecywal krélowi, ze wysle do niego jednego ze swoich uczniéw — Tade-
usza (Starowieyski, 2007, s. 1033—-1042). Histori¢ t¢ po raz pierwszy opisal
Euzebiusz z Cezarei w Historii koscielnej, przytaczajac m.in. korespon-
dencj¢ pomi¢dzy Chrystusem a Abgarem:

Slyszalem o Tobie i 0 uzdrowieniach Twoich, ze si¢ bez lekéw i bez zi61
przez rece dzieja. Jak ida wiesci, Slepym wzrok przywracasz, chromym
poruszenie i tredowatych oczyszczasz, i duchy nieczyste oraz demony
wypedzasz, 1 dlugg zlozonych chorobg leczysz, i umarlych wskrzeszasz...
Przeto pisze¢ do Ciebie, i blagam Cig, racz przyby¢ do mnie, i ulecz cierpie-
nie moje. Styszalem tez, ze Zydzi si¢ z niechecig do Ciebie odnosza i cheg
Ciwyrzadzi¢ krzywde. Miasto mam bardzo malefikie a przezacne, przecie

dos¢ wielkie dla nas obydwoch (Apokryfy. .., 2007, s. 1039-1040).

Postaniec toparchy — Ananiasz, ktéry mial dostarczy¢ przytoczony list,
przyniost z powrotem Abgarowi odpowiedz od Chrystusa:

Blogostawiony jestes, ktéry uwierzyle§ we Mnie, a mnie nie widzia-
tes (...). Co za$ tyczy si¢ tego, o czym pisale§ do Mnie, bym przybyt do
Ciebie, potrzeba, by si¢ tutaj spelnilo wszystko, dlaczego Mnie postano,
i abym tak po wypelnieniu wszystkiego, z powrotem wstapit do tego, ktory
mnie postal. Gdy wstapig, posle do Ciebie jednego z moich uczniéw, by
uleczyt Twoje cierpienia i zycie dal Tobie i tym, ktérzy sa z Toba (Staro-
wieyski, 2007, s. 1040).

Po wniebowstgpieniu Chrystus wypelnil obietnic¢ dang Abgarowi i za
posrednictwem Tomasza postal do Edessy apostola Tadeusza, ktdry ule-
czyt krdla (Starowieyski, 2007, s. 1042). Ponadto w czasie swojego pobytu
w tym mieScie apostol uzdrowil wielu chorych jego mieszkancéow i krze-
wil wiare chrzescijafiskg. Wizerunek Zbawiciela ,nie reka ludzks stwo-
rzony” stal si¢ palladium Eddesy, a po przeniesieniu go w triumfalnej pro-
cesji w roku 944 do Konstantynopola jego kult rozpowszechnit si¢ w calym
$wiecie chrzescijafiskiego Wschodu. Swicto ku jego czci obchodzone jest
w Cerkwi 16 sierpnia.

Ikonie z obliczem Chrystusa na chuscie ze wzgledu na jej cudowne
powstanie przypisywano magiczng moc, zwlaszcza chronigcg przed ztem,
nadajgc jej tym samym apotropaiczny charakter. André Grabar, piszac
o genezie tego typu przedstawief, poréwnal je do wyobrazen glowy Gor-
gony (Meduzy). Ona swoim wzrokiem, zgodnie z wierzeniami starozyt-
nych Grekéw, miala kazde zywe stworzenie zamieniaé w kamien. Dla-
tego tez jej wizerunek mial chronié przed wrogami (Grabar, 1931, s. 34).
Ikona Mandylionu w cerkwiach na terenie Karpat umieszczana byla
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w ikonostasie nad krélewskimi wrotami; znajdowala si¢ réwniez w nie-
mal kazdym domostwie, gdzie cieszyla si¢ szczegblnym poszanowaniem.
Wierzono w jej cudowng moc, ktéra miata chronié¢ przed zlem, choro-
bami, najazdami obcych wojsk, rabunkami itp.

Istnieje kilka wariantéw ikon Mandylionu, ktére powielano przez
wicki w malarstwie zachodnioruskim. W najstarszych ikonach, . z XV
1 XVI w., gléwna r6znica polega na innym ujeciu archanioléw podtrzy-
mujgcych chuste. Na jednym Michal 1 Gabriel ukazani sa w calej postaci,
na drugim — w pdlpostaci, zastonigci przez trzymang w dloniach tkaning.
Motyw ten przywotuje na mysl Arke Przymierza z dwoma cherubami na
przeblagalni (Janocha, 2008, s. 56).

Mandyliony ze zbioru sanockiego reprezentuja oba warianty. Ponadto
od XVII w. w wielu cerkwiach Podkarpacia znajdowaly si¢ ikony ukazu-
jace twarz Chrystusa na bialej chuscie — bez podtrzymujacych jg archa-
nioléw. Ikony te zwykle majg forme¢ niewielkiego tonda wprawionego
w dekoracyjna snycerska, cz¢sto okazalg rame, ksztaltem przypominajaca
motywy wieficzace. Ikony te, podobnie jak i starsze Mandyliony, znajdo-
waly si¢ w ikonostasie tuz nad krdélewskimi wrotami. W kolekeji sanockiej
ikony Mandylionu o formie zwieficzenia stanowig polowe z omawianych.

W tym miejscu nalezy réwniez wspomniec o najstarszym, dzi$ zaginio-
nym Mandylionie, pochodzacym z XV w., a znanym jedynie z archiwalnej
fotografii z czaséw okupacji, na ktorej ukazany jest wérdd innych ekspo-
nowanych w tamtym czasie ikon w salach na parterze zamku (Romaniak,
2018, s. 426, poz. 459). Gdyby zachowal si¢ do dzi§, bylby jedna z najstar-
szych 1 najpickniejszych ikon w sanockiej kolekeji, tym cenniejszych, ze
Mandylionéw z tego czasu jest niewiele.

Wszystkie Mandyliony ze zbioru sanockiego (oprocz ikony MHS/S/
3468 — deska jodlowa) namalowane zostaly na podlozu lipowym, tech-
nikg temperowg lub olejng (S/3556), na desce z wycigtym kowczegiem
w przypadku ikon z XVI w. Zaréwno Mandylion z cerkwi §w. sw. Kosmy
i Damiana w Jablonicy Ruskiej!, jak i z cerkwi Archaniota Michata
w Wysowej? oraz §w. Paraskewy Tyrnowskiej w Paniszczowie® (il. 1,2,3)
malowane s3 na podobraziu w ksztalcie lezacego prostokata, o zblizo-
nych wymiarach, w ktérych dtugos¢ deski wynosi okolo 80 cm, a szero-
kosé ponad 50 cm. Ta ostatnia zostala ucicta na calej szerokosci w dolnej
1 gérnej partii, dlatego wyglada na duzo mniejsza od pozostalych. Bylo
to spowodowane prawdopodobnie probg wymiany obudowy snycerskiej

1 A. Fastnacht wymienia wie§ Jablonica Ruska w kontekscie przywileju Wiadystawa Opolczyka

z 1373 r. (Fastnacht, 2007, s. 117).
Pierwsza wzmianka o wsi Wysowa pochodzi z 1437 r. (Czajkowski, 1999, s. 34).

3 Pierwsza wzmianka o wsi Paniszczéw pochodzi z 1531 r. (Fastnacht, 2007, s. 281).
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w ikonostasie. Jest to praktyka znana, ramy rzeZbiarsko-architektoniczne
wymieniano ze wzgledu na ich zniszczenie badZz potrzeb¢ moderniza-
¢ji wystroju wngtrza. Z tego powodu wiele cennych, starszych ikon prze-
malowano 1 zmieniano ich pierwotny ksztalt. To dotyczy réwniez ikony
z Paniszczowa, gdy obci¢cie dwdch krawedzi deski, gornej i dolnej,
zniszczylo czeSciowo napis tytulowy, monogramy archanioléow Michala
i Gabriela przy gornej krawedzi oraz ich szaty przy dolnej krawedzi.
Ponadto niemal utracona zostala takze figura archaniola na prawo, wyka-
zujgca braki polichromii w partiach twarzy, tulowia i skrzydel. Niezalez-
nie od znaczgcych ubytkéw ikona reprezentuje wysoki poziom wykona-
nia, przejawiajacy sic w okazalej formie, dbalosci o szczegdly, precyzyjnie
prowadzonej linii, a nade wszystko dokladnos$ci opracowania odslonig-
tych partii ciala. Styl linearno-ptaszczyznowy i malarski wyrézniajacy ten
obraz charakteryzuje wickszo$¢ ikon zachodnioruskich z XV 1 XVI w.
Symetrycznie potraktowana pociggla twarz Chrystusa o brunatnej kar-
nacji, migdalowate oczy, podluzny, waski nos 1 regularne pélokragle brwi
oddajg pickne oblicze Zbawiciela. Pieczolowicie opracowane rysy twarzy,
rozja$nionej na calosci bialymi smugami, broda 1 opadajace pukle wloséow
w odcieniu ugru, réwniez potraktowane mickkim modelunkiem, odsta-
niajg niezwykla skrupulatnosé wykonania obrazu. W ten sam plastyczny
sposdb zostalo namalowane oblicze i wlosy archanioléw. W opracowaniu
chusty oraz szat malarz postuzyt si¢ forma graficzng. Na udrapowanych
fatdach bialej chusty symetrycznie zaznaczyl poziome czerwone i czarne
pasy, pomi¢dzy ktorymi gdzieniegdzie umiescil drobny czerwono-czarny
motyw wirujgcego kola. Szaty archaniotéw uksztaltowal w geometryczne
plaszczyzny, niekiedy w formie rybiego pecherza, wypetniajgc je mickko
roz$wietlonym kolorem. Brzegi za$ i krawedzie plaszczyzn podkreslit gra-
ficzng kreska, ktorg rowniez opracowal faldy oraz zatamania dalmatyki,
himationu, skrzydet i nimbéw.

Mandyliony z Jablonicy Ruskiej 1 Wysowej namalowane zostaly
w podobnej konwencji jak ikona z Paniszczowa, zaréwno w sferze for-
malnej, jak 1 stylistycznej. Wszystkie trzy prezentuja ten sam wariant
z archaniolami w calej postaci, w ujeciu en #rois quarts. Tkanina z cudow-
nie odbitym wizerunkiem Jezusa stanowi gtéwny 1 dominujacy motyw
ikonograficzny przedstawienia. Ukazana jest w odcieniach bieli, gladka
badZ przelamana poziomymi pasaml malowanymi na przemian czer-
wienig i czernig oraz tej samej barwy zdobieniami w formie drobnych
ornamentdéw wypelniajacych przestrzeh pomi¢dzy nimi. Zwykle brzegi
tkaniny zdobi szeroka zielona laméwka. Na wielu przedstawieniach $ci-
§le udrapowana chusta w miejscu zalamania kolorowych paséow tworzy
uskoki, jak w ikonie z Paniszczowa, lub zachowuje réwne poziome pasy,
jak w ikonie z Jankowiec.
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Glowa Chrystusa ukazana na chuscie okolona jest zwykle zlotym
gladkim lub grawerowanym nimbem krzyzowym, ktéry w ikonach z XV
1 XVI w. malowanych w kowczegu zwykle nieco zachodzi na gdérng kra-
wedz wypuklej ramy. Hieratyczne oblicze Zbawiciela w kazdej z wymie-
nionych ikon z XVI w. zostalo opracowane plastycznie i z wyjatkowa dba-
toscig. Malarz, dzi¢ki delikatnemu modelunkowi nakladanemu cienkimi
warstwami od ciemniejszej do najjasniejszej, umiej¢tnie uzyskal rozswiet-
lone oblicze Jezusa. Doskonalg symetri¢ w uj¢ciu wizerunku zachowaly
ikony z Paniszczowa i z Wysowe;j.

Rzezbiarskie opracowanie nimbu widaé w Mandylionie z Jablonicy
Ruskiej 1 Wysowej. Malarz zastosowal w nich ornament roélinny i ozdo-
bif ciagiem zlobionych zygzakéw. Ikona z Paniszczowa odstania zas$ glad-
kie, ztote tlo oraz wydobyty czarng kreska krzyz z literami WOHN. Ponadto
przez brak dolnej krawedzi deski pozbawiona zostala napisu. W trzech
zachowanych ikonach z XVI w. jedynie z Wysowej zachowal si¢ fragmen-
tarycznie napis tytulowy.

Trzy greckie litery wpisane w nimb krzyzowy Jezusa — WOHN — ozna-
czaja imi¢ Boga ,,Jam jest, ktory jest” (Wj 3,14). Kolejne napisy, nie zawsze
dodane przez malarza, stanowig monogramy Chrystusa (IG XG), archa-
niotéw Michata i Gabriela (APH MIX, APH) oraz inskrypcje odno-
szaca si¢ do tematu ikony, umieszczong pod §wictg chusta, na dolnej kra-
wedzi ramy lub na listwie mocujacej zwieniczenie.

Na ikonie z Jankowiec z XVII w. napis tytutu zachowal si¢ w calosci:
WEPLA3 HEPYKOTROPEGHHNEI I'A A HGYGA HAIIIGTO HG
XA4; w takim ksztalcie, z niewielkimi réznicami znajduje si¢ on na wiek-
szosci ikon Mandylionu.

Archaniolowie ukazani na bokach kompozycji w trzech czwartych
1 w calej postaci odziani sg w spodni chiton badz dalmatyke 1 wierzchni
himation w odcieniach czerwieni, bieli i zieleni. Ci niebafiscy poslancy
posiadaja skrzydla, nimb wokét glowy oraz cienka laske (rabdos).

Ikony z XVII w. ze zbioréw wykazujg duze zr6znicowanie w opra-
cowaniu stylu i formy. Najbardziej okazala z nich to ikona z cerkwi
pw. Pokrow Matki Boskiej w Jankowcach*, o wymiarach 35 cm x 70,5 cm,
datowana na 1664 r. (il. 4). Jest to przyklad drugiego z wyszczegélnionych
wariantéw, na ktérych aniotowie trzymajacy chuste sg przez nig cz¢Sciowo
zastonigci. Starannie opracowana i1 dobrze zachowana, okolona podwoj-
nie profilowang rama, wykonana jest w odmiennym stylu niz starsze
ikony. Migkki styl, plastyczno-plaszczyznowy, jakim postuzyl si¢ twoérca
zwlaszcza w opracowaniu oblicza Jezusa, czyni je bardziej realistycznym.

4 Wie§ Jankowce A. Fastnacht wymienia jako wlasnos§¢ szlachecka spadkobiercéw Mikolaja
Kmity w latach 1441-1456 (Fastnacht, 2007, s. 85).
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Subtelnie modelowana karnacja i rumiefice na podiuznej twarzy, smukly,
lekko zadarty nos, cienkie, modelowane tuki brwi, wydatne usta 1 krotki
zarost oraz pukle wloséw opadajace na ramiona §wiadcza o nowatorskim
stylu malarza. Mi¢ckki modelunck na odsloni¢tych partiach ciata kontra-
stuje z graficznym wzorem na chuscie. W gladkim, szarosrebrzonym nim-
bie wpisane s3 czernig trzy greckie litery WON. Wzdtuz dolnej krawe-
dzi biatymi literami cyrylicy wykonana jest inskrypcja, przytoczona wyzej,
z nazwg ikony oraz datg jej powstania (1664 r.)

W Mandylionach z XVII w. chusty zdobig zwykle bardziej dekora-
cyjne wzory: micjsce pomi¢dzy czerwono-czarnymi poziomymi pasami
wypelniaja stylizowane esowate pajaczki, kwiatki, ro§liny i motywy
geometryczne.

Kolejne przyklady XVII-wiecznych przedstawieni acheiropoietycz-
nych stanowig trzy ikony: z Petnej (MHS/S/3468) (il. 5), a takze dwie
nieznanego pochodzenia (MHS/S/3452) (il. 7) oraz MHS/S/3562) (il. 6).
Wyréznia je wyrazne odejscie od dawnego stylu. Majestatyczne, odreal-
nione, pelne powagi i wzniostoSci oblicze Chrystusa zacz¢lo przyjmo-
waé cechy dostowne 1 realistyczne. Jest to zjawisko charakterystyczne dla
malarstwa ikonowego wieku XVII. Okcydentalizacja sztuki cerkiewnej
na dawnych ziemiach ruskich Rzeczypospolitej zaczela si¢ juz w XVI w,
by w kolejnych przejaé wiele cech i nowych tematéw ikonograficznych
ze sztuki nowozytnej. Wsréd ikon z XVII w. znajdziemy te utrzymane
w dawnym duchu, misternie wykonane, powielajace stare schematy, jak
i takie, ktére wyraznie przyjely nowg manier¢ i forme. Z jednej strony
artySci prezentujgcy wysoki poziom malarski stosowali wyszukane detale
ornamentalne, azurowe i finezyjne zdobienia rzezbiarskie, wprowadzali
do ikon $wiatlocien, tworzyli przekonujaco iluzj¢ przestrzennosci. Z dru-
giej za§ strony malarze stabsi oddawali formy uproszczone, plaskie, okon-
turowane, budowali schematycznie kompozycje, bez préb zaznaczenia
glebi czy perspektywy. Czesto glowna scena XVII-wiecznej ikony oto-
czona jest arkadowg ramg lub zamknicta od géry pétokragly archiwoltg
na wspornikach, zdobiona barwnym jajownikiem 1 kaboszonami. Wolne
przestrzenie nad tukiem wypelniaja reliefowe ornamenty stylizowanych
lidci, kwiatéw, palmet i wici roslinnych. Te renesansowe ornamenty zdo-
big ramy zaréwno ikony z Petnej (il. 5), jak i nieznanego pochodzenia
(il. 7). Obie sg okazate, kunsztownie opracowane i reprezentujg styl pla-
styczno-plaszczyznowy. Posiadajg ryte w gruncie i srebrzone tlo. Na obu
twarz Chrystusa ma wyraznie wydiuzony owal, nienaturalnie jasna, nie-
mal bialg karnacje, spiczasto zakoniczong brod¢ rozdwojong na koficach
oraz opadajace kragle pukle wloséw.

Mandylion z Pe¢tnej wykazuje wspélne cechy z XVII-wieczng ikong

$w. Paraskewy Tyrnowskiej z tej samej miejscowosci w sanockich zbiorach
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(MHS/S/3836). W dolnej partii ikony §wigtej niewiasty cz¢$ciowo zacho-
wal si¢ podpis twoércy: Georgyj [...Joczewski. Niewykluczone, ze przez
niego lub przez czlonka jego warsztatu zostala namalowana takze ikona
Mandylionu.

Trzecia z XVII-wiecznych ikon (§/3562) (il. 6), nieznanego pochodze-
nia, z datg 1686 r., stanowila niewielkie zwieniczenie w formie tréjliscia,
ograniczonego z dwoéch stron snycerska rama z ulistnionych galezi, spig-
tych u géry, u dolu za$ zawinigtych wolutowo 1 umieszczonych na waskiej
desce z cyrylicznym napisem. Tu zapisano rok powstania ikony, tytul
przedstawienia oraz wrét krélewskich znajdujacych si¢ ponizej. Nieporad-
nie namalowana twarz Jezusa i chusta schematycznie opracowana w stylu
plaszczyznowym wskazujg na lokalnego, nieprofesjonalnego malarza.

W kolekeji muzeum znajdujg si¢ jedynie trzy ikony z XVIII i XIX w.
Maja forme zwieficzenia, na ktérych wyobrazenie Chrystusa wpisane jest
w okragle lub owalne tondo okolone rzezbiong rama; do podstawy przy-
twierdzono drewniany kolek stuzacy do umocowania ich do ramy krélew-
skich wrét. Mimo ze namalowane zostaly wedtug wzorcéw dawnej ikono-
grafii, ich styl i forma wskazujg na liczne detale réznigce je mi¢dzy soba,
takie jak ksztalt, wymiar deski, a nade wszystko poziom ich wykonania.
Pierwsze z przedstawiefr pochodzi z XVIII w. (MHS/S5/3556) (il. 10), jego
pochodzenie jest nieznane. Ma niewielkie rozmiary (28 cm x 57,5 cm),
namalowane zostalo w tondzie otoczonym azurowg rama, z licznymi bra-
kami. Jest to przyklad ikony wykonanej przez lokalnego, nieprofesjonal-
nego malarza. Na bialo-szarej chuscie, zajmujacej niemal cale pole okrag-
tego podobrazia, ukazana zostala plaska, schematycznie wykre$lona twarz
Chrystusa. Nienaturalnie biata karnacja twarzy silnie kontrastuje z czar-
nymi wlosami. Ponizej wizerunku, na waskiej listwie, widnieje napis cyry-
liczny z nazwa tematu.

Wyzszy poziom techniczny prezentuje ikona z cerkwi w Dobrej Szla-
checkiej (MHS/S/3504) (il. 8). Duza, o wymiarach 88 cm x 39 cm, stanowila
zwiehczenie oftarza. Oblicze Chrystusa namalowane w poziomo ulozonym
owalu wkomponowane zostalo w tréjkatny szczyt przerwany, z ozdobnie
rzezbionym wystajacym gzymsem. U nasady szczytu umieszczono dwie
reliefowe, wypukle rozety o zlotej barwie. Biala marszczona chusta pokryta
jest ornamentem z drobnych kwiatkéw ulozonych z kropek i krzyzykéw
w kolorze czerwonym 1 czarnym, co przydaje jej cech ludowosci.

Mandylion z Wréblika Szlacheckiego z XVIII w. (MHS/S/3717) (il. 9),
jak 1 XIX-wieczny ze Zwierzynia (MHS/S/3542) (il. 11) wykonane zostaly
w stylu tzw. plaszczyznowo-plastycznym.

Zwienczenie z Wréblika Szlacheckiego eksponowane jest w sanoc-
kim Muzeum jako element rekonstruowanej przegrody z ikon XVII-
XIX-wiecznych. Twarz Jezusa widoczna na tej ikonie, realistycznie
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1 plastycznie opracowana, bedzie powielana na wigckszosci Mandylionow
z XVII-XIX w. Na ten nowy typ twarzy Chrystusa skladajg si¢: uformo-
wane, wydatne wargi, potokragle, cienkie fuki brwiowe, smukly, prosty,
czasem lekko zadarty nos, duze, okragle oczy oraz czarny zarost kontra-
stujacy z jasng karnacja, cz¢sto zarézowiong na policzkach.

Mnogos¢ szczegblow 1 rozbudowane inskrypcje nierzadko odcig-
galy wzrok 1 uwage od gléwnego przedstawienia. Pro$ci, prowincjonalni
malarze wniesli do kanonicznej ikony wlasna, indywidualng interpreta-
cj¢ 1 szczegdly zaczerpnigte z otaczajgcego ich zycia. Obnizenie poziomu
malarstwa ikonowego bylo zjawiskiem zlozonym, na ktéry mialo wplyw
wiele czynnikéw. Rosngca liczba wiejskich cerkwi zwigkszala zapotrzebo-
wanie na tanie ikony, co z kolei sprzyjato rozwojowi rzemiosla partackiego.
Wielu twércdw nie potrafilo sprostaé wlasciwej malarstwu ikonowemu
konwencji obrazowania, stad nicjednokrotnie ich prace sa nieporadnie
wykonane, mierne i uproszczone. Obok nich pracowaly jednak tez war-
sztaty profesjonalne, tworzgace ikony, choé w nowym stylu, to o wysokich
walorach artystycznych. W tym czasie powstawaly rowniez ikony, ktérych
tworcy Swiadomie nawigzywali do starych wzorcow.

Szeroki zbiér zaprezentowanych tu dziel ukazujacych jeden temat iko-
nograficzny daje mozliwo$¢ analizy przemian, jakie dokonaly si¢ w malar-
stwie ikonowym na przestrzeni kilku stuleci. Sg tu ikony klasyczne i kano-
niczne, nowatorskie 1 manieryczne, stylistycznie poprawne 1 prymitywne.
Mimo tak duzych réznic w sposobie obrazowania, stylu, wartosciach tech-
nicznych 1 artystycznych kazda z nich jest obrazem sakralnym, ktéry
pozwalal wiernym przenie$é modlitwy w $wiat transcendentny.

Wszystkie omawiane ikony, procz destruktu znajdujacego si¢ w maga-
zynie dziatu sztuki cerkiewnej, restaurowaly mgr konserwacji §p. Wanda
Szulc oraz mgr sztuki §p. Barbara Bandurka w latach 80. i 90. Fotografie
wykonat §p. Romuald Biskupski oraz Dariusz Szuwalski.
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Katarzyna Winnicka — od 1990 r. zatrudniona w Muzeum Historycznym
w Sanoku jako historyk sztuki na stanowisku kustosza w Dziale Sztuki,
nastgpnie w dziale Sztuki Cerkiewnej. Wykladowca w latach 2002-2005
w Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Sanoku. Organizatorka
wielu wystaw malarstwa, fotografii i rzezby, autorka przewodnikéw po
ekspozycji sztuki cerkiewnej w Muzeum Historycznym w Sanoku (2002,
2007, 2013) i katalogéw ikon ze zbioréw tego Muzeum (2007, 2013, 2018)
oraz katalogéw i folderéw artystéw sanockich: Mariana Kruczka, Wlady-
stawa Szulca, Macieja Pecaka, Anny Marii Pilszak i innych.
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Il. 1. Mandylion, ikona z Jablonicy Ruskiej, druga potowa XVI w. (MHS/S/3599)

Il. 2. Mandylion, ikona z Paniszczowa z kofica XVI w. (MHS/S/3631)
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1. 3. Mandylion, ikona z Wysowej z XVI w. (MHS/S/3416)

Il. 4. Mandylion, ikona z Jankowiec z 1664 r. (MHS/S/3454)
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I1. 5. Mandylion, ikona z Pgtnej z drugiej potowy XVII w. (MHS/S/3468)

Il. 6. Mandylion, ikona nieznanego pochodzenia, 1686 r. (MHS/S/3562)
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I1. 7. Mandylion, ikona nieznanego pochodzenia, druga potowa XVII w. (MHS/S/3452)

1. 8. Mandylion, ikona z Dobrej Szlacheckiej (MHS/S/3504)
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1. 11. Mandylion, ikona ze Zwierzynia, XIX w. (MHS/S/3542)
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STRESZCZENIE

Artykul zawiera katalog antyminsdw w zbiorach Muzeum Archidiecezjalnego
w Przemyslu. Opisuje 17 dziet z okresu od 1700 r. do poczatku XX w. Anzy-
mins to prostokatny kawalek pl6tna Inianego lub z jedwabiu, typowo ozdobiony
przedstawieniami Zlozenia do grobu Chrystusa, czterech ewangelistow oraz napi-
sami wykonanymi technikami graficznymi. Nie wolno sprawowad Eucharystii
bez antyminsow. Antyminys musi byé konsekrowany 1 podpisany przez biskupa.

SLOWA KLUCZE: antymins, Ztozenie do grobu Chrystusa, druk na plétnie,

liturgia Kosciola wschodniego

ABSTRACT

Antiminces in the Collection of the Archdiocesan Museum of St. Joseph
Sebastian Pelczar the Bishop in Przemysl

The article contains a catalogue of antimensions in the collections of the Arch-
diocese Museum in Przemysl. It describes seventeen antimensions from the
period from 1700 to the beginning of the 20th century. An antimension is
a rectangular piece of cloth of either linen or silk, typically decorated with rep-
resentations of the Entombment of Christ, the Four Evangelists, and inscrip-
tions which were made in graphic techniques. It is not permitted to celebrate
the Eucharist without an antimension. The antimensions must be consecrated

and signed by a bishop.

KEYWORDS: antimension, the Entombment of Christ, canvas print, Eastern
Church liturgy

Sposréd nowych nabytkéw sztuki cerkiewnej w Muzeum Archidie-
cezjalnym w Przemy$lu warto zwrécié uwage na grupe antyminsow
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z XVII-XIX w., przekazanych do kolekcji muzeum z Archiwum Archi-
diecezjalnego w Przemyslu. Slowo antymins (cerkiewnostowianski:
AHTHMHHCB, grec. avTnvolov) zlozone jest z greckiego: avtt (zamiast)
1 lacifiskiego mensa: (st6l), co mozna przettumaczyé: (zamiast stolu —
oltarza), bylo pierwotnie uzywane na oznaczenie tkaniny z zaszytymi
relikwiami przy sprawowaniu stuzby Bozej poza S$wiatynia. PdZniej
wyksztalcil si¢ zwyczaj uzywania antyminséw podczas sprawowania kaz-
dej liturgii ([AJrEiéin, 1999, s. 151). Antyminsy wykonywano z tkaniny Inia-
nej, pézniej jedwabnej (Tkacuk, 2018, s. 92-94; Nowak, 2015, s. 150), na
ktdrej umieszczano najczgsciej przedstawienie Ztozenia do grobu czy Opla-
kiwania Chrystusa. Wykonywane byly one poczatkowo jako malowidlo
temperowe lub haft, a w péZniejszych czasach w technikach graficznych
(drzeworyt badZ miedzioryt) (Gréi§in, 1999, s. 151). Zasadniczo antymin-
sowi towarzyszy takze opis zawierajacy informacje, ktory biskup dokonat
poSwiccenia, kiedy oraz do jakiej Swigtyni anzymins byl przeznaczony.
Podczas kwerendy prowadzonej w Archiwum Archidiecezjalnym
w Przemyslu udalo si¢ odnalez¢ zesp6t 13 antyminsow, ktédre nie zostaly
dotychczas opracowane w naukowy sposéb. Nie zostaly takze ujgte
w inwentarzach Archiwum, stworzylto to mozliwosé przejecia tej kolekeji
do zbioréw Muzeum Archidiecezjalnego w Przemyslu. Protokét przeka-
zania obiektéw datowany jest na 12 sierpnia 2020 r. (Archiwum Muzeum
Archidiecezjalnego) Po przejeciu obiektdéw przystapiono do ich inwen-
taryzacji, podczas ktorej ustalono, ze wspomniane anzyminsy naleza do
kilku biskupéw greckokatolickich nie tylko eparchii przemyskiej ale takze
lwowskiej, stanistawowskiej, preszowskiej i in. Wyzej wspomniane zabytki
znaczgco poszerzyly kolekcje posiadanych przez muzeum antyminsow.
Dotychezas w kolekeji znajdowaly si¢ cztery anzyminsy; trzy nalezace
do biskupéw przemyskich: Jerzego Winnickiego (nr inw. MAPrz V/7551 a)
(ur. 1660, zm. 22 wrze$nia 1713 r.), Onufrego Szumlanskiego (nr inw.
MAPrz V/2360a) (zm. 1762), Jozafata Kocylowskiego (nr inw. MAPrz
V/7553 a) (ur. 3 marca 1876 r., zm. 17 listopada 1947 r.), i jeden zachowany
we fragmencie (gorna polowa) nieznanego hierarchy i pochodzenia (nrinw.
MAPrz V/7550). Otrzymane z Archiwum antyminsy zidentyfikowano jako
nalezace do nastgpujacych biskupdw: bp. Jerzego Winnickiego z Przemy-
§la (drugi egzemplarz) (nr inw. MAPrz V/7551 b), bp. Onufrego Szumlan-
skiego z Przemysla (drugi egzemplarz) (nr inw. MAPrz V/2360 b), bp. Mak-
symiliana Rylly z Chetma, a p6Zniej z Przemysla (nr inw. MAPrz V/7552)
(ur. 1715 lub okoto 1719, zm. 22 listopada 1793 r.), bp. Stefana Lewiniskiego,
bp. koadiutora tuckiego i Ostrogskiego (nr inw. MAPrz V/7556) (ur. 19 grud-
nia1736r.,zm. 23 stycznia 1806r.),bp.Jana Snigurskiego zPrzemys$la (nrinw.
MAPrz V/7557) (ur. 18 maja 1784 r., zm. 24 wrze$nia 1847 r.), bp. Jana Stup-
nickiego z Przemysla (nr inw. MAPrz V/7558) (ur. 6 pazdziernika 1816 r.,
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zm. 22 grudnia 1890 r.), bp. Sotera Ortyfiskiego, bp. z USA (nr inw. MAPrz
V/7555) (ur. 29 stycznia 1866 1., zm. 24 marca 1916 r.), bp. Stefana [Novaka]
z Preszowa (nr inw. MAPrz V/7559) (ur. 4 grudnia 1879 r., zm. 5 wrzes-
nia 1932 r.), abp. Andrzeja Szeptyckiego ze Lwowa (nr inw. MAPrz V/7554
a-b) (ur. 29 lipca 1865 r., zm. 1 listopada 1944 r.) (dwa egzemplarze), bp.
Grzegorza Chomyszyna ze Stanistawowa (nr inw. MAPrz V/7560) (ur. 25
marca 1867 r., zm. 28 grudnia 1945 r.), bp. Jozafata Kocylowskiego z Prze-
mysla (r inw. MAPrz V/7553 b-c) (ur. 3 marca 1876 r., zm. 17 listopada
1947 r.) (dwa egzemplarze). Wszystkie wyzej wymienione antyminsy wyko-
nano w technikach graficznych, odbijajac ryciny na plétnie. Zazwyczaj
wykorzystano plétno lniane, a w p6Zniejszych odbitkach tzw. batyst, czyli
plétno cienko przedzione z przedzy Inianej (Chruszezynska i Orlifiska-
-Mianowska, 2009, s. 356). Wszystkie ww. antyminsy zawieraja przedstawie-
nia sceny Ztozenia do grobu badz Optakiwania Chrystusa. Zidentyfikowano
tylko dwéch rytownikéw wykonujacych powyzsze sceny: Jana Filipowicza,
drukarza lwowskiego (zm. migdzy 1767 a 1770 r.) (Zawisza, 1975, s. 219)
1 Juliusza Makarewicza (ur. 1 sierpnia 1854 r., zm. 4 lipca 1936 r.) (Bal, 1993,
s. 251), inni autorzy pozostajg bezimienni. Na podstawie zgromadzonych
zbioréw mozna stwierdzié, ze poszczegblne matryce byly wykorzystywane
wielokrotnie jako antyminsy sygnowane przez réznych biskupéw. Zmie-
niano tylko teksty, a przedstawienia figuralne byty powtarzane. Mozemy to
zauwazy¢ na antyminsach biskupéw: Lewinskiego, Snigurskiego 1 Stupni-
ckiego, gdzie wykorzystano t¢ samg scen¢ Oplakiwania Chrystusa w obec-
nosci Boga Ojca 1 w otoczeniu postaci Starego 1 Nowego Testamentu, oraz
w antyminsach biskupéw: Ortyniskiego, Szeptyckiego i Kocytowskiego, ktére
uzywajg tej samej ryciny autorstwa Juliusza Makarewicza, tylko ze zmie-
nionymi herbami i tekstami.

Najstarszy w zbiorach muzeum antymins bp. Jerzego Winnickiego uka-
zuje scen¢ Oplakiwania Chrystusa w typie piety; to zaczerpnicty z zachod-
niej sztuki motyw, pojawiajacy si¢ takze w scenach drukowanych na anzy-
minsach. Oprocz Matki Bozej widaé trzy placzgce niewiasty, z ktérych
dwie obejmuja martwe cialo Jezusa, a trzecia ociera chusta Izy. Po bokach
sceny umieszczono jeszcze dwoch mezcezyzn, J6zefa z Arymatei 1 Niko-
dema (J 19, 38-41). Trzy niewiasty oprocz Matki Bozej moga si¢ wyda-
wal do§¢ dziwnym zestawem oséb przy Optakiwaniu Chrystusa, natomiast
wszystko staje si¢ czytelne, kiedy przyjrzeé si¢ rycinie, na podstawie kto-
rej scena zostala wykonana. Tam oprécz Matki Bozej i Marii Magda-
leny Optakiwaniu towarzysza dwaj aniolowie. Zrédlem ikonograficznym
tego przedstawienia jest rycina Lucasa Kiliana (rytownik) i Dominicusa
Custosa (wydawca), wykonana w 1602 r. w Wenecji (Jurkowlaniec, 2019,
s. 15), oparta na obrazie olejnym Pieza Hansa von Aachen z ok. 1596 r.,
pierwotnie w kaplicy zamku Wilhelmische Veste, zwanym pdzZniej
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Herzog-Max-Burg w Monachium, obraz zostal zniszczony w 1944 r.,
zachowaly si¢ natomiast jego fotografie (Jurkowlaniec, 2019, s. 15). Rycina
drukowana na antyminsie zawiera datg zapisang cyrylica: (Ay..) (1700), co
wskazuje na czas powstania odbitki, natomiast bp Winnicki kierowat die-
cezja przemyska w latach 1700-1713.

Drugi z najstarszych antyminséw w kolekeji pochodzi z 1747 r. i nalezy
do bp. Onufrego Szumlanskiego. Rycina przedstawia Zlozenie do grobu
z Marig ukazang jako Matka Boza Bolesna, ktérej serce przeszywa miecz.
Motyw Mater dolorosa cz¢sto wystepuje samodzielnie w sztuce. W przy-
padku omawianego antyminsu motyw ten zostal polaczony ze sceng Zto-
genia do grobu. Po bokach gléwnej sceny pojawiajg si¢ arma Christi oraz
w narozach antyminsu czterej ewangeliSci ukazani w calych postaciach wraz
z ich atrybutami. Podobny do powyzszego jest antymins bp. Maksymiliana
Rytly. Centralna kwatera ukazuje Ztozenie do grobu, po bokach w szerokiej
bordiurze umieszczono medaliony z czterema popiersiami ewangelistow,
ke6rym towarzyszg ich atrybuty, a przy krétszych bokach w profilowanych
kwaterach arma Christi. Dodatkowo na Srodku gérnej bordiury znajduje si¢
kartusz z tiarg papieska 1 skrzyzowanymi kluczami $w. Piotra.

Rozbudowang ikonografi¢ posiada kolejny druk, na ktoérym przedsta-
wiono Optakiwanie Chrystusa w obecno$ci Boga Ojca 1 w otoczeniu postaci
Starego i Nowego Testamentu. Druk ten byl wykorzystany przez trzech r6z-
nych biskupéw. Centralna scena Oplakiwania zostala wzbogacona o postac
Boga Ojca, ktdry wylania si¢ z oblokéw otoczony aniolami i symbolami
czterech ewangelistow. W szerokiej bordiurze otaczajacej sceng gléwna uka-
zano prorokéw i $wictych. W gérnym rzedzie po bokach Boga Ojca znaj-
duja si¢: po lewej Sw. Bazyli Wielki, prorok Eliasz, po prawej §w. Jan Chrzci-
ciel, $w. Pawel ze $w. Janem Zlotoustym. Przy lewym boku prorok Jeremiasz,
Aaron, $w. Jakub Apostol, $w. Grzegorz z Nazjanzu, Abraham z Izaakiem
i na samym dole dwie personifikacje kontynentéw: Europy i Azji. Przy pra-
wym boku od géry: prorok Izajasz, Melchizedek, krél Dawid, $w. Atanazy,
Mojzesz i personifikacje Afryki i Ameryki. Przy dolnej krawedzi umiesz-
czono napisy i powyzej scen¢ Ostatniej wieczerzy, flankowang przez proroka
Daniela z lewej i proroka Jonasza z prawej strony.

Charakterystyczne sg antyminsy wykonane przez Makarewicza. Byly
one wykorzystywane przez kilku biskupéw. W kolekeji znajdujg si¢ dwie
rézne ryciny, datowane na lata 1900 1 1901, ktére ukazuja sceng Ztozenia
do grobu. Rycina z roku 1900 zawiera w centralnym polu postaé zmarlego
Chrystusa skladanego do grobu przez dwéch archanioléow. Po lewej stronie
przedstawienia archaniol Gabriel (APX TABPIMAD) pochylony w lewe;j
dloni trzyma wiécznig, a prawa podtrzymuje ptétno, na ktérym ztozono
Chrystusa. Po prawej stronie archaniol Michat (APX MU XAWAD) réw-

niez jest pochylony, w prawej dloni z wl6cznig 1 nasadzong na nig gabka,
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a lewa dlonig podtrzymuje ptétno. Na drugim planie stoi Matka Boza
z podniesionymi dlonimi w gescie oranty, za Niag widnieje krzyz, na kt6-
rym zawieszono koron¢ cierniowg i titulus. Ponad krzyzem widaé dysk
stoneczny z promieniami splywajacymi na krzyz. Po bokach gléwnej
sceny w narozach widnieja symbole czterech ewangelistéw. Po lewej stro-
nie pionowo pomicdzy symbolami §w. Mateusza 1 §w. Marka umieszczono
dwie kwatery, w gornej jest Sw. Piotr z kluczami, w dolnej $w. Jan Zloto-
usty. Po prawej stronie pomi¢dzy symbolami $w. Jana 1 §w. Lukasza w kwa-
terach umieszczono §w. Pawla i ponizej niego $w. Bazylego Wielkiego.
Druga rycina z 1901 r. zawiera podobny schemat rozmieszczenia postaci.
W centralnej scenie Zfozeniu do grobu to jednak J6zef 1 Nikodem sktadaja
umieszczone na plétnie cialo Chrystusa do otwartego grobu. Archanio-
towie ze zlozonymi dlofimi i bez arma Christi stoja za nimi. Matka Boza
W tej scenie, stojgc za Chrystusem, wyciagga przed sicbie dlonie opusz-
czone ku dolowi, za Nig widnieje krzyz z korong cierniowg i titulusem,
brak za$ dysku stonecznego i promieni. Po bokach w narozach umiesz-
czono symbole ewangelistéw, ale pomicdzy nimi widaé w calej postaci
i szatach pontyfikalnych §w. Jana Zlotoustego (z lewej) i $w. Bazylego
Wielkiego (z prawej). Brak takze postaci §w. Piotra i §w. Pawla.

Ostatni z omawianych antyminsow nalezy do biskupa Stefana Nowaka.
Rycina utrzymana jest w neobarokowej konwencji. W centrum znajduje
si¢ scena Ztogenia do grobu. Za martwym Chrystusem umieszczono pigé
postaci, od lewej Nikodema, Jana Ewangelist¢, Matke Boza, Mari¢ Mag-
daleng i J6zefa, ktore pochylajg si¢ nad cialem Syna Bozego. Za nimi w tle
widoczny jest krzyz z arma Christi. Po bokach w ozdobnych kartuszach
w narozach umieszczono czterech ewangelistow 1 pomigdzy nimi przy
pionowych bokach jeszcze raz arma Christi, ale w rozbudowanym zesta-
wie. Ponizej gléwnej sceny znajduje si¢ prostokatna kwatera, wewnatrz
ktérej po bokach umieszczono dwdch kleczacych aniotéw, podnoszacych
kotar¢. Na srodku u dotu insygnia wiadzy biskupiej 1 powyzej nich tekst.

Przedstawione antyminsy stanowia, jak si¢c wydaje, typowy przykiad
dla tego typu przedstawien, komponowane byly, jak zauwazono, takze na
podstawie innych rycin i powielane dla réznych hierarchéw.

Ponizej umieszczono katalog zbioru antyminsow w kolekcji Muzeum
Archidiecezjalnego w Przemyslu.
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1. MAPrz I11/2360 a
Antymins bp. Onufrego Szumlanskiego herbu Korczak (zm. 1762)
Duchowny greckokatolicki, poczatkowo wojskowy. Brat Andrzeja, sta-
rosty buczniowskiego i Iwana, cze$nika podolskiego. W latach 1740-
1746 koadiutor eparchii przemyskiej, po $mierci biskupa Hieronima
Ustrzyckiego biskup ordynariusz (1746-1762).
Autor: Ioan Filipowicz R.G. sculp. Leopoli
Datowanie: 1747 r. (ayms3)
Wym. 39 x 32 ¢cm, miedzioryt, odbitka na plétnie Inianym.
Pochodzenie: z Wegierki? (napis atramentem na odwrocie antiminsa).
Rycina przedstawia Zfozenie do grobu z Maria ukazang jako Matka
Boza Bolesna, ktérej serce przeszywa miecz. Na pierwszym planie dwaj
mezczyzni skladaja cialo Chrystusa do grobu. Za otwartym grobem po
bokach Matki Bozej widoczne sg cztery postaci. W tle krzyz z arma Chri-
sti 1 po bokach ramion krzyza widoczne po dwa putta z kazdej strony.
U samej goéry umieszczona wst¢ga z napisem. W narozach centralnej
sceny przedstawienia czterech ewangelistow, kazdy z nich podpisany. Po
bokach giéwnej sceny pojawiajg si¢ jeszcze raz arma Christi.
Napis na goérze:
b[o]xectseniit, cBameniit Oarapp I'[o]c[mo]aa Blo]ra n Cnla]ca
alaJmero I[cy]c[a] X[pu]cra / wc[Bsi]mens, Ba[a]roparito Bceecsararo
u JKusorsopamaro Aly]xa
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Napis na dole sceny przedzielony herbem biskupim: pod kapeluszem
biskupim z chwostami ulozonymi w trzech rz¢dach tarcza herbowa z her-
bem Korczak zwieficzonym klejnotem. Po bokach tarczy mitra i zezl.

Pykoabcrens sxe i wc[Bs]mens B[aajroaro6usums I'[o]c]mojau ()
somp wiems OHODPIEMD Haseankux / Mymamsaxs ITYMARKHD-
CKUMD, m[u]a[o]crito () Blo]xiewo u c[Bs]taro An[o]croackaro @pony
/ Pumcxaro En[u]c[xo]noms ITepemncknms, Ca () nouxum[s], Cambop-
ckumb. Boexe C[Bs]menno- / Abuctsosaru Hanems B[o]xectsennyo u ()
C[Bsa]ryro Avrypruto. Ao xpamy / Poxy: ayms (1747) m[B]c[s]ua: AHA:

Ponizej w lewym dolnym rogu podpis atramentem: [Onufrii epp.]

2. MAPrz V/ 2360 b

Antymins bp. Onufrego Szumlanskiego herbu Korczak (zm. 1762)
Duchowny greckokatolicki, poczatkowo wojskowy. Brat Andrzeja, sta-
rosty buczniowskiego, i Iwana, cze$nika podolskiego. W latach 1740—
1746 koadiutor eparchii przemyskiej, po $mierci biskupa Hieronima
Ustrzyckiego biskup ordynariusz (1746-1762).
Autor: Ioan Filipowicz R.G. sculp. Leopoli
Datowanie: 1747 r. (ayms3)
Wym. 39 x 32 ¢cm, miedzioryt, odbitka na pltétnie Inianym.
Pochodzenie: z cerkwi §w.§w. Kosmy i Damiana z wioski Peréwki?
Przekazane z Archiwum Archidiecezji Przemyskiej 12 sierpnia 2020 r.
Opis jak wyzej.
Napis na goérze:
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B[o]xectBeniit, cBameniit Oarappy I'[o]c[nmo]aa Blo]ra u Cnla]ca
H[a]mero I[cylc[a] X[pu]cra / wc[Bs]mens, Bala]roparito BcecBaTaro
u JKusorBopamaro A[y]xa

Napis na dole sceny przedzielony herbem biskupim: pod kapeluszem
biskupim z chwostami ulozonymi w trzech rz¢dach tarcza herbowa z her-
bem Korczak zwieficzonym klejnotem. Po bokach tarczy mitra i zezl.

PykopbcrBens ke i wc[Bsa|mend b[aaJroarwbusums I'[o]c]mo]an
() nomb Wuems» OHO®PIEMD Haseanxux / Ilymamnaxs LITYM-
AMHDBCKHM, m[u]afo]crito () B[o]xiero u c[Bs]Taro Anfo]cToackaro
Opony / Pumckaro En[u]c[ko]noms ITepemuckums, Ca () Houxmm[s],
Cambopcxknmp. Boexe C[sa]menno- / abucrBoBatn Hanemd B[o]xect-
Bennyio 1 () C[Bs]tyo Avrypruo. Ao xpamy cc. Koemu / n Aamiana B Cenb
ITepyka Poky: ayms (1747) m[B]c[s]ua: onm ana: Bi (?)

Ponizej w lewym dolnym rogu podpis atramentem: [Onufrii epp.]

3. MAPrz V/7550

Antymins nieznanego biskupa (fragment gérny przedstawienia)
Autor: nieznany
Datowanie: XVIII w.

Wym. 23,5 x 51 cm, odbitka na jedwabiu

Pochodzenie: nieznane

Zachowana gorna cz¢§é przedstawienia. W prostej ramce na Srodku
krzyz facinski z titulusem, na ktérym napis: I N L I. Po bokach krzyza dwa
anioty. Ponizej na Srodku Matka Boza w otoczeniu niewiast, na bokach
postacie m¢zczyzn. Z lewej strony starzec brodaty z aureola na glowie, po
prawej miodzieniec, ktéry trzyma w rekach korong cierniows. Przed grupa
postaci martwe cialo Jezusa zwr6cone w lews strong, ulozone na chuscie
podtrzymywanej przez me¢zczyzng z lewej strony. W gérnych narozach
medaliony zwieficzone gléwka putta, z przedstawieniem ewangelistéw:
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z lewej §w. Mateusza, z prawej §w. Marka ukazanych w poétpostaci. Na
odwrocie w miejscu twarzy Marii zaszyte relikwie, opieczetowane lakowa
pieczecia.

4-5. MAPrz V/7551a-b
Antymins bp. Jerzego Winnickiego OSBM (ur. 1660, zm. 22 wrze$nia
1713)

Unicki biskup przemyski (1700-1713),

Autor: nieznany

Datowanie: Ay.. (1700)

Wym. a) 37 x 41,5 cm, b) 37,5 x 41 cm, miedzioryt na pt6tnie Inianym,

a) pochodzenie nieznane

b) przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.

Centralnie przedstawiona Pieza pod krzyzem. Matka Boza trzyma na
kolanach martwe nagie ciato Jezusa ulozone glowg na lewym reku Marii.
Na biodrach perizonium. Po prawej stronie Marii kleczy kobieta —
Maria Magdalena z odkrytg glowg obejmujaca nogi Jezusa. Z lewej strony
Marii siedzi na ziemi §w. Jan obejmujacy lewa reke Jezusa, po jego lewej
stronie jeszcze jedna postal kobieca ocierajaca dloimi zaptakang twarz.
Scena flankowana dwiema meskimi postaciami: po prawej stronie Marii,
za Marig Magdaleng starszy brodaty me¢zczyzna z odkryta glows, trzyma-
jacy na tacy duzy sl6j, po drugiej stronie stojacy mezczyzna w turbanie
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z zastoni¢tymi plaszczem diofimi. Powyzej Marii w tle krzyz zwieficzony
titulusem i za nim po prawej stronie wlécznia po lewej trzcina z nabitg
gabka. W narozach sceny cztery kartusze z przedstawieniem ewangeli-
stow: u géry w lewym narozu §w. Mateusz, w prawym narozu §w. Marek,
u dolu w lewym narozu §w. Lukasza i w prawym $w. Jan. Pomi¢dzy dol-
nymi kartuszami napis w sze$ciu wierszach.

Napis:

Oartaps / I'lo]c[no]aa Blo]ra u Cn[a]ca namero I[cy]Za X[pu]cra
GOc[Bsi]meny, bala]roaariio / Bee X[Bs]raro u JXKisorsopamaro Aly]xa.
Pyxopbucrsen yxe # ba[a]r[o]c[ao]Bend B[aa]roarobusum / Ieopriem
Bunnunxum Blo]xieo u C Amnfocro]ackaro Tpony M[u]a[o]crio
ITpasocaasuim En[u]c[xo]n[o]m ITpemuckum, / Zambopckum, n Canou-
kiMm Aybencskum n Aepmanckum Apxumanapuron. Bo exe C[s]men-
Hoabuctso / Baru Ha Hem C[Bsryio u B[o]xectsennyo Avryprito [pu
Aepxasb Bea[uxoro] Kopoaa Ayrycra B Pox: Ay [1700]

6. MAPrz V/7552
Antymins bp. Maksymiliana Rylly herbu Wieniawa (ur. 1715 lub okoto
1719, zm. 22 listopada 1793 r. w Przemyslu)

Duchowny greckokatolicki, bazylianin, w latach 1756-1784 unicki
biskup chelmski, od 1780 do 1784 r. administrowal eparchig przemyska,
od 1784 r. byl biskupem ordynariuszem przemyskim.

Autor: nieznany

Datowanie: 1779-1784 r.

Wym. 38 x 45 cm odbitka 23 x 32cm, miedzioryt, odbitka na pldtnie
lnianym.

Pochodzenie: nieznane.
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Napis na gorze przedzielony godlem papieskim: tiara papieska na
skrzyzowanych kluczach Piotrowych

[...] Iwocnds / [...] Teao Bo / TTaamernuero uroro w6BKBDb / 1 64 [a]royxanmu
Bb [po6h HOBB / 3aKpUBDb MOAOKM.

Napis na dole sceny przedzielony herbem biskupim: pod kapelu-
szem biskupim z chwostami ulozonymi w trzech rz¢dach tarcza herbowa
z herbem Wieniawa zwieficzonym korong otwarta. Po bokach tarczy zezl
1 krzyz i oraz litery: M. P. €. X.

Pyxopbuctsiems I'lpewc[ss]men / naro Kvps Masumiatana Pu / ao,
m[u]afo]crito Blo]xiero n C[Bs]rarw @pony Anfo]croackaro Pumckaro /
Emuckomna Xoamckaro u beaskarw Aaminicrparopa €mapxin / Ilepemuckori,
wc[Bs]mens Poky Blo]xia: av.. (17..) m[bcsa]ua: AHA:

7-9. MAPrz 111/7553 a—c
Antymins bp. Jozafata Kocylowskiego (ur. 3 marca 1876 r. w Pakoszéwee,
zm. 17 listopada 1947 r. w fagrze w Czapajiwce koto Kijowa)

Greckokatolicki biskup przemyski (1917-1947)

Autor: Ju. Makarewicz 1901

Datowanie: po 1917 r.

Wym. 42,5 x 50 cm, odbitka na plétnie.

a) Pochodzenie nieznane

b), ¢) Przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.

Centralnie przedstawiona scena Zfogenia Jezusa do grobu. Martwe
cialo Jezusa zlozone na plétnie trzymanym przez Jézefa u wezglowia
1 Nikodema od strony nég. Za Chrystusem na tle krzyza z zawieszona
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korong cierniowg Matka Boza w maforionie z wyciagnictymi przed sie-
bie otwartymi ku dolowi dlofimi. Za postaciami J6zefa archaniot Gabriel
ze zlozonymi do modlitwy dlofimi, zwr6écony ku centrum kompozycji, za
Nikodemem archaniol Michal w podobnej pozie zwrécony ku centrum
kompozycji. Scena flankowana calopostaciowymi przedstawieniami:
W niszy po prawej stronie obrazu §w. Bazyli Wielki w szatach biskupich.
Po lewej stronie §w. Jan Ztotousty w szatach biskupich. Postaci podpisane
w otoku nimbu: Cr. loans 3aaroycrin i Cr. Bacuain Beaikin. Po bokach
napiséw na goérze na tle czarnych kwadratow medaliony z symbolami
ewangelistow: §w. Mateusza i $w. Jana na dole §w. Marka i $w. Lukasza.

Nad sceng centralng i pod sceng napisy. U gory sceny:

JKEPTBEHUMKD BOXECTBEHHBIMM KW CBALIEHHBIN
COBEPHIMCAYPEIDb CAMOE / bBOXKECTBEHHOE CBAILIEH-
HOABUCTBIE OC[BA|IIEHb BOXKECTBEHHOIO BAATOAA-
TIIO / BCECBATAT'O U J)KMIBOTBOPAIIIATO A[YV]XA BO €XE
CBAIIEHHOABMCTBOBATH / HA HEMb bOJKECTBEHHOIO
ABTYPITIO BO LIEPKBE / CT

U dotu sceny napis przedzielony kartuszem herbowym pod kapelu-
szem biskupim z chwostami ulozonymi w czterech rz¢dach. Plaszcz
herbowy zwieficzony mitrg obrzadku wschodniego, po bokach plasz-
cza widoczne zezl 1 krzyz. Na plaszczu pélpostaé $w. Jozefa z Dziecigt-
kiem zwr6cona en trois quarts w prawa strong. Jozef obejmuje Dziecigtko
1 trzyma w lewej rece lilie. Po bokach postaci litery: M. K. €. T1. C. C.

PYKOABHMCTBIEMD XE 1 BAATO () CAOBEHIEMb KVP
IGOCAPATA / KOLIMAOBCKAI'G® BOXIEIO BA[A]TO[A]ATIO
() 1 CT ITPECTOAA PM ATITOCTOACKAT® / EIMMCKOITA
[TEPEMBICKAT®, () CAMBOPCKAT 11 CAHOLIKATG/ AHA:
MBC[A]LIA: () TOAA:

Ponizej napisu w prawym dolnym rogu : 0. MAKAPEBIHY'D 1901

Cala scena otoczona bordiurg z napisem oddzielonym w narozach
krzyzami greckimi: od gory:

CEN I'P’BXU HAIIIA HOCUTD 1 D HACD BOAB3HYETD
TOHXXE A3BEHD BbICTb

Z prawej strony:

3A I'PBXM HAIIA M1 MYYEHD BbICTb 3A BE33AKGHIA
HAIITA

U dolu:

HAKA3AHIE MUPA HAIIETG HA HEMD A3BOIO €I'G MbL
ICLHBABXOMD

Z lewej strony:

BUMADb €I'® BE3YECTEHD YMAAEHD ITAYE BCEBEXD
CbIH®BDb YEAOBBYECKBEX'D
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10-11. MAPrz V/7554 a,b
Antymins abp. Andrzeja Szeptyckiego, wlasciwie hrabia Roman Maria
Aleksander Szeptycki (ur. 29 lipca 1865 r. w Przylbicach, zm. 1 listopada
1944 r. we Lwowie),

Duchowny greckokatolicki, w latach 1899-1900 biskup stanistawow-
ski, w latach 1900—1944 arcybiskup metropolita Iwowski i halicki, biskup
kamieniecki.

Autor: Ju. Makarewicz 1901

Datowanie: po 1901 r.

Wym. 50 x 42,5 c¢m, odbitka na batyScie.

Pochodzenie nieznane

Przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.

Opis jak wyzej: MAPrz V/7553

Nad sceng centralng i pod sceng napisy:

XKEPTBEHMKD DBLOXECTBEHHBIM W CBAILIEHHDIN
COBEPHIMCAYPE3DL CAMOE / BOXKECTBEHHOE CBAIIEH-
HOABHMCTBIE OC[BAJILIEHD BOXKXECTBEHHOI BAATOAA-
TIIO / BCECBATATO U J)KMIBOTBOPAIIIATO A[YV]XA BO €XE
CBAINEHHOABUCTBOBATH / HA HEMb BOXXECTBEHHOIO
ABTYPITIO BO LIEPKBE / CT

Napis ponizszy przedzielony kartuszem herbowym pod kapeluszem
biskupim z chwostami ulozonymi w czterech rzedach. Tarcza herbowa
zwienczona mitrg obrzagdku wschodniego i paludamentem, po bokach kt6-
rego widoczne krzyz i zezl. Na paludamencie tarcza z herbem Szeptycki.

Po bokach tarczy litery: A. III. M. I. A. A. E. K.
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PYKOABUCTBIEMb JKE UM BAATOCAOBEHIEMDb KVP
AHAPEA C IIETTTULKIX / INETTTULIKATGO BOXIEIO BA[A]-
TOAATIO M CT ITPECTOAA PM AITOCTOACKATI'G / MUTPO-
ITOAMTA TAAMLIKATG® APXIEITMCKOITA ABOBCKAIG® /
EIMMCKOITA KAMEHIIA TTOAOACKATG® IIP. TO[AJA T
BOITAOINEHIA I'[OCITOA JHS/ AHA: MBC[A]LIA:

Po bokach napiséw na gorze na tle czarnych kwadratéw medaliony z sym-
bolami ewangelistéw: §w. Mateusza i $w. Jana, na dole $w. Marka i §w. Fukasza.

Calg scena otoczona bordiurg z napisem oddzielonym w narozach
krzyzami greckimi: od gory:

CeEU I'PBXU HAIIA HOCHUTD M &© HACDH BOAB3HYETD
TOHJKE A3BEHD BLICTD

Z prawej strony:

3A I'PBXM HAIIA Y1 MYYEHD BbICTDb 3A BE33AKG®HIA
HAIIIA

U dotu:

HAKA3AHIE MHWPA HAIIEITG HA HEMB A3BOIO €I'GD MbI
ICHBJIBXOMD

Z lewej strony:

BUAD €I'® BE3YECTEHD YMAAEHD ITAYE BCBXD
CbIH®BDb YEAOBBYECKBEXD

12. MAPrz V/7555
Antymins bp. Sotera Stefana Ortyfiskiego OSBM (ur. 29 stycznia 1866 r.,
zm. 24 marca 1916 r.)

Od 1907 r. tytularny biskup Daulis i pierwszy greckokatolicki egzarcha
w USA



Marek Wojnarowski—Antyminsy w kolekcji Muzeum Archidiecezjalnego im. Sw. Jozefa Sebastiana Pelczara

Autor: Ju. Makarewicz 1901

Datowanie: 1912 (Anis)

Wym. 50 x 42,5 cm, odbitka na batyscie,

Druk: Zélkiew, Typografia OO. Bazylianéw, 1912 r.

Pochodzenie nieznane

Przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.

Opis jak wyzej: MAPrz V/7553

Nad sceng centralng 1 pod sceng napisy:

KEPTBEHMKD DBOXECTBEHHBIM W CBALIEHHDLIN
COBEPIIMCA 4YPE3b CAMOE / BOXECTBEHHOE
CBAINEHHOABUCTBIE OC[BAIHIEHb BOXECTBEHHOIO
BAATOAATIIO / BCECBATATO U JXVMBOTBOPAIIATO A[Y]
XA BO €X€ CBAILEHHOABMCTBOBATM / HA HEMbD
bOXXECTBEHHOIO ABTYPITIO BO LIEPKBB / CT

Napis ponizszy przedzielony kartuszem herbowym pod kapeluszem
biskupim z chwostami ulozonymi w trzech rze¢dach. Tarcza herbowa
zwieficzona mitrg obrzgdku wschodniego na tle plaszcza herbowego, po
bokach ktérego widoczne krzyz 1 zezl. Tarcza herbowa z herbem Fabedz.
Po bokach herbu litery: C. O. €. A.

PYKO[A]BUCTBIEMb XKE M BAATOCAOBEHIEMb KVP
COTEPA CTEPAHA / OPTHMHCKAI'® BOXIEIO BA[A]TO-
AATIIO U CT TIPECTOAA PM AITOCTOACKATO / €ITU-
CKOITA AAA TPEKO-KATOAMYECKHMXDb PYCHMHGBD / Bb
CITIOAYYEHDBIXb AEPXKXABAXDb CBBEPHbBISI AMEPHKDBL /
AHS: MBC[A]LIA: TOAA:

Po bokach napiséw na gérze na tle czarnych kwadratéw medaliony
z symbolami ewangelistéw: §w. Mateusza i §w. Jana, na dole $w. Marka
1 $w. Lukasza.

Calg scena otoczona bordiurg z napisem oddzielonym w narozach
krzyzami greckimi: od gory:

CEN I'P’BXU1 HAIIA HOCHUTD M (D HACD BOAB3HYETD
TOHXXE A3BEHD BbICTb

Z prawej strony:

3A I'PBXM HAIIA 11 MYYEHD BbICTh 3A BE33AK®HIA
HAIIA

U dotu:

HAKA3AHIE MMPA HAIIIETG HA HEMD A3BOIO €I'GO Mbl
NCLBABXOMD

Z lewej strony:

BUMAD €I'® BE3YECTEHD YMAAEHD ITAYE BCHBEXD
CbIH®BDb YEAOBBIECKBXD
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13. MAPrz V/7556
Antymins bp. Stefana Lewifiskiego (ur. 19 grudnia 1736 r., Drohomirczany
k. Stanistawowa, zm. 23 stycznia 1806 r.),

Duchowny greckokatolicki, sekretarz Gabinetu Kréla 1 Rady Nieusta-
jacej od ok. 1775, unicki biskup pomocniczy w latach 1784-1791 (zrezyg-
nowal), nom. koadiutorem i administratorem unickiej diecezji tuckiej
i ostrogskiej 13 lutego 1787 r., prekonizowany koadiutorem 22 stycz-
nia 1788 r., prekonizowany ordynariuszem fuckim unickim 18 listopada
1798 r.

Autor: nieznany

Datowanie: 17[9]3 r. (ay[4]r)

Wym. 47,5 x 47 cm, odbitka na plétnie Inianym.

Pochodzenie nieznane

Przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.

Centralna scena zawiera Oplakiwanie Chrystusa w obecnos$ci Boga Ojca
1 w bordiurze postaci ze Starego i Nowego Testamentu. Postaé Boga Ojca
wylania si¢ z oblokéw. Otoczony jest On aniotami i symbolami czterech
ewangelistéw. Ponizej w centrum martwe cialo Jezusa zlozone na ziemi,
za Nim siedzgca Matka Boza z rozlozonymi ku dotowi dlofimi, w tle krzyz
z arma Christi 1 dwaj stojacy po bokach aniotowie. Marii towarzyszy ponadto
sze§C postaci ustawionych po trzy z kazdej strony. W szerokiej bordiurze ota-
czajacej sceng gtéwna ukazano prorokéw 1 Swigtych. W gbérnym rzedzie po
bokach Boga Ojca znajdujg si¢: po lewej §w. Bazyli Wielki, prorok Eliasz, po
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prawej §w. Jan Chrzciciel, $w. Pawel ze $w. Janem Zlotoustym. Przy lewym
boku prorok Jeremiasz, Aaron, §w. Jakub Apostol, §w. Grzegorz z Nazjanzu,
Abraham z Izaakiem i na samym dole dwie personifikacje kontynentéw:
Europy i Azji. Przy prawym boku od gory: prorok Izajasz, Melchizedek, krél
Dawid, $w. Atanazy, Mojzesz i personifikacje Afryki i Ameryki. Przy dolnej
krawedzi umieszczono napisy i powyzej sceng Ostatnie] wieczerzy, flanko-
wang przez proroka Daniela z lewej 1 proroka Jonasza z prawej strony.
Napis ponizej przedzielony herbem biskupim: pod kapeluszem bisku-
pim z chwostami ulozonymi w trzech rze¢dach tarcza herbowa z herbem
Lew w koronie na paludamencie zwieficzonym klejnotem: takim jak na
tarczy herbowej. Po bokach paludamentu mitra biskupia wschodnia i zezl.
B[o]x[c]ctBennpit, ClBstjmennstit Oarapy / I'[o]c[mo]aa B[o]ra
u Cn[a]ca namerw Iu[cy]ca Xp[u]cra weBamens, ba[a]roaarito Beec[Bs]
tarw u JKusorsopama- / ro Aly]xa, PykoabiictBens xe it wc[Bs]mens
Kvpp Olr]Juems CTEPAHOMD AEBBHCKHWMD, Muarocriio b[o]
xieto u C[Ba|ra- / ro Tpona Amn[o]c[ra]ackarw Pimckarw En[u]c[xo]
ma Koaaworopa c¢» HacabactBoms u  AAMHHHCTpaTOpa Cb BCAKOKO
uuHonpaBacHIA Baa- / crito, Ayuxarw n Octporckarw En[u]c[xo]ma.
Opauna c[Bst]rarw Cranbcaasa KaBaaepa, Bo exe c[Bst|mennopbucrsoBarn
Ha Hemb / Blo]x[e]ctBennyio Airypruio, p Xpamb Poxy I'[o]c[mo]ana:

ay[u]r M[b]c[s]ua: Anpuas Ana: 23

14. MAPrz V/7557
Antymins bp. Jana Snigurskiego (ur. 18 maja 1784 r. w BrzeScianach
w poblizu Sambora, zm. 24 wrze$nia 1847 r. w Przemyslu)
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Przemyski biskup greckokatolicki (1818-1847).

Autor: nieznany

Datowanie: 1833 r. (acwur)

Wym. 47,5 x 47 cm, odbitka na ptétnie Inianym.

Pochodzenie nieznane

Przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.

Opis jak wyzej: MAPrz V/7556

Napis ponizej przedzielony herbem biskupim: pod kapeluszem bisku-
pim z chwostami ulozonymi w trzech rz¢dach tarcza herbowa z herbem
na paludamencie zwieficzonym mitra biskupia. Po bokach paludamentu
zezt i krzyz.

B[o]xectBennsit, c[Bstjmennsiit Oarapp / I'[o]c[mo]aa n Cnla)ca
Hamerw I[cyJca Xp[u]cra wcBamens, bBala]roaariio Beec[ssi]rarw
u Kusorsopamarw / Aly]xa, Pykoabucrsens xe it we[Bst]mens Kvps O[r]-
uems IOAHHOMD CHUTYPCKHMM'D, Musocriio b[o]xieo En[u]cko-
noms [Tepemsic- / kumpb, Cambopckums n CaHOLKUMSD U IPOY. U IIPOY. BO
exe c[Bs]mennoabucrBosatn Ha Hemb B[o]kectBennyro Airypruno / Bb
Xpamb Poky: awar M[$]c[st]ua: Mapra Aua: a

15. Nr inw. MAPrz V/7558
Antymins bp. Jana Stupnickiego (ur. 16 pazdziernika 1816 r. w Zuchorzy-
cach, zm. 22 grudnia 1890 r. w Przemyslu)

Przemyski biskup greckokatolicki (1872—1890)
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Autor: nieznany

Datowanie: 1887 r.

Wym. 47,5 x 47 cm, odbitka na ptétnie Inianym.

Pochodzenie nieznane

Przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.

Opis jak wyzej: MAPrz V/7556

Napis ponizej sceny:

B[o]xectBennnit, c[Bs]mennniit  Oatapp I'[o]C[mo]AA B[o]TA
u Craca namerw [ [cy] CA XP[M]CTA oc[ps]mens, 6aaroparito seec[ss]
Tarw uxuBoTBopamare A[y]XA, pykoabu- / creens xe it oc[Bst|mens Kvps
IGOGAHHOMD CTYITHUILIKMMD, Boxieio Muaocrito En[u]c[xo]-
noms [lepempimabckums, Cambopckums u / CaHOUKHUMD, U IIPOY. BO €KE
CBALICHHOAbUCTBOBarH Ha HeMb B[o]kectBennyo Airypruio B» Llepxsu
C.B. Myu. ITapackesin 8» Antsiau [Tepempimas Aua 11 Mbesa Okrobpia
Poxy: 1887 Joan €mm.

16. MAPrz V/7559
Antymins bp. Stefana [Novaka] (ur. 4 grudnia 1879 r. w Ubli, zm. 5 wrzes-
nia 1932 r. w Budapeszcie).

Absolwent gimnazjum w Uzhorodzie. Teologi¢ studiowal w Ostrzy-
chomiu i w Wiedniu, doktorat uzyskat w 1906 r., byl biskupem geckokato-
lickim w Preszowie (1914-1920), potem zrezygnowal z biskupstwa

Autor: nieznany

Datowanie: 1915 r.

Wym. 35 x 48 cm, odbitka na ptétnie Inianym.

Pochodzenie nieznane

Przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.
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W centrum znajduje si¢ scena Zfozenia do grobu. Za martwym Chry-
stusem umieszczono pi¢é postaci, od lewej Nikodema, Jana Ewangeliste,
Matke Boza, Mari¢ Magdaleng 1 Jézefa, ktére pochylajg si¢ nad cialem
Syna Bozego. Za nimi w tle widoczny jest krzyz z arma Christi. Po bokach
w ozdobnych kartuszach w narozach umieszczono czterech ewangeli-
stow, pomiedzy nimi przy pionowych bokach jeszcze raz arma Christi, ale
w rozbudowanym zestawie. Ponizej gtéwnej sceny znajduje si¢ prosto-
katna kwatera, wewnatrz ktéorej po bokach umieszczono dwoch kleczg-
cych anioléw, podnoszacych kotare. Na $rodku u dolu insygnia wladzy
biskupiej i powyzej nich tekst.

Napis powyzej sceny:

B[o]x ects ennpiit u C[Bs]mennstit Oaraps I'[ocno]aa b[o]rau Cnla)ca
H. / Tit[cy]ca Xp[uc]ra. Gc[Bsi]mens, Ba[a]r[o]a[a]tito Bce C[Bs]Taro
u xuBo[1Bo|p[a]maro Aly]xa

Napis ponizej sceny:

Pykopabucrsend xe # weBamens Kvpp Credanoms, en[ucko]moms
ITpawmeBckuMb, B exe c[Ba|menHoabucTBoBatH Ha HeMb b0 [xecTBeHHYIO

Airypruo B» Xpamb 1915 Poxy Mapts M[b]c[st]ua 19 Axa

17. MAPrz V/7560
Antymins bp. Grzegorza Chomyszyna (ur. 25 marca 1867 r. w Hadyfikow-
cach k. Husiatyna, zm. 28 grudnia 1945 r. w wi¢zieniu NKWD w Kijowie),
Greckokatolicki  biskup stanistawowski. Blogoslawiony Kosciota
katolickiego,
Autor ryc. Ju. Makarewicz 1900r.
Datowanie: po 1904 r.
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Wym. 29 x 37 c¢m, odbitka na batyscie.

Druk [Z(’)lkiew, Typogratia OO. Bazylianéw].

Pochodzenie nieznane

Przekazane z Archiwum Archidiecezji 13 sierpnia 2020 r.

Centralnie przedstawiona scena Zfozenia do grobu. Martwe cialo Jezusa
zlozone na plétnie trzymanym przez archanioléw Gabriela 1 Michala. Za
Chrystusem na tle krzyza z zawieszong korong cierniowg i wychodzacymi
od gory promieniami Matka Boza w maforionie z wyciggnictymi przed sie-
bie otwartymi ku gbrze dlofimi. Scena flankowana przedstawieniami po
dwoéch Swigtych w kwaterach. Z lewej strony §w Piotr 1 §w. Jan Zlotousty,
z prawej strony §w. Pawel i §w. Bazyli Wielki. W narozach w medalionach
symbole czterech ewangelistéw. Nad sceng centralng 1 pod sceng napisy:

NON EST DOLOR S

i
fetysrniss £ Reverexptee 1D, foust 2N e
WATE VIND: TRANSEVNTI, HVM 4 # ML

s Gl ik

Napis:
JKEPTBEHUKD BOX[E€]JCTBEHHBIN ( ) U C[BAJILIEHHDbIN,
COBEPHIMCA/YPE3IBCAMOEB[O]K[€]CTBEHHOEGC[BA]-
IIEHHOABVICTBIE OC[BAJIIEHD / B[O]PK[E]CTBEHHOIO
BA[A]T[O]A[A]TIIO BCEC[BA|TATO () 1 JKUBOTBOPAILIATO
A[Y]XA /BO €XXE CBAIIEHHO- () ABUCTBOBATH HA HEMb
/ B[O]PK[E]CTBEHHOIO ABTYPITIO BO LIEPKBE () CT:
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Napis ponizszy przedzielony kartuszem herbowym pod kapeluszem
biskupim z chwostami ulozonymi w trzech rze¢dach. Plaszcz herbowy
zwieficzony mitrg obrzgdku wschodniego na tle plaszcza, po bokach kté-
rego widoczne zezl 1 krzyz. Na plaszczu postaé Matki Bozej Pokrowy. Po
bokach herbu litery: I. X. €. Cr.

PYKOABHMCTBIEMb XE KW BAATOCAOBEHIEMb ( )
KVPDH TPUTOPIA / XOMBIIIMHA BOXIEK BA[A]TOAATIIO
() U CT. ITP[E]CTOAA PM. ATTIOCTOACKATO / MUAOCTIIO.
€IV CKOITA () CTAHUCAABATPAAA UTIP./TOAA @D BOITAO-
HIEHIA IAVIA () AHA MBC[A]LIA

Po bokach napiséw na gorze na tle czarnych kwadratéw medaliony
z symbolami ewangelistéw: §w. Mateusza 1 §w. Jana, na dole §w. Marka
1 $w. Lukasza.

Calg scena otoczona bordiurg z napisem oddzielonym w narozach
krzyzami greckimi: poczatek od gory:

BB IMA LA / VI C[bI]JHA / U C[BA]TATO A[V]XA /AMUHD
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Marek Wojnarowski — kaplan, dyrektor Muzeum Archidiecezjalnego
w Przemyslu, wykladowca sztuki koScielnej 1 symboliki ikon w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Przemyslu, diecezjalny konserwator zabyt-
kéw Archidiecezji Przemyskiej, doktorant Wydziatu Artes Liberales UW.
Autor pracy na temat wierzef eschatologicznych na przyktadzie ikon Sgdu
ostatecznego XV—XVII w. z eparchii przemyskiej 1 terenéw sasiednich.
Bada sztuke cerkiewng, zwlaszcza ikony Sgdu ostatecznego, ponadto inte-
resuje si¢ wyposazeniem wnetrz koScielnych i rzemioslem artystycznym.
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STRESZCZENIE

W zbiorach Narodowego Muzeum im. Andrzeja Szeptyckiego we Lwo-
wie znajduje si¢ r¢kopiSmienny, lacifiskojezyczny szeSciotomowy Dziennik
unickiego biskupa Maksymiliana Rylty (ok. 1715-1793), kt6ry dotad nie stat
si¢ przedmiotem glebszych naukowych badan i starah edycyjnych. Dzielo
obejmuje okres od 1742 do 1793 r., ktdéry byl rokiem $mierci jego autora.
W naszej publikacji proponujemy czytelnikom zapoznanie si¢ z poczatkowym
fragmentem pierwszego tomu (lata 1742-1756) Dziennika Maksymiliana
RyHy, ktéry przedstawia wydarzenia z roku 1742/1743.

SEOWA KLUCZE: diariusz, rekopis, monaster, Kosciét unicki

ABSTRACT

Maksymilian Rytto’s Diary

In the collection of the Andrey Sheptytsky National Museum of Lviy, there is
a handwritten, Latin-language, six-volume Diary of the Uniate bishop
Maksymilian Ryllo (ca. 1715-1793), which has not yet become the subject of
deeper scientific research and editing efforts. The work covers the period from
1742 to 1793, which was the year of its author’s death. In our publication, we
present the opening fragment of the first volume (years 1742—1756) of Maksy-
milian Rylto’s Diary, which presents the events of 1742/1743.

KEYWORDS: diary, manuscript, monastery, uniate Church

1 Opracowanie tekstu jest wykonywane w ramach projektu grantowego IDUJ (POB Heritage),
w konkursie Humanistyka cyfrowa.

Sugerowane cytowanie: Nowak, A.Z. i Shmanko, T. (2022). Dziennik Maksymiliana Rytly. @ ® ‘
Perspekrywy Kultury, 3(38), ss. 375-386. DOI: 10.35765/pk.2022.3803.23. 3 75
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W zbiorach Narodowego Muzeum im. Andrzeja Szeptyckiego we Lwo-
wie znajduje si¢ rckopiSmienny, tacinskojezyczny szeSciotomowy Dzien-
nik unickiego biskupa Maksymiliana Rylly (ok. 1715-1793), kt6ry dotad
nie stal si¢ przedmiotem gl¢bszych naukowych badan 1 staraf edycyjnych.

Dzielo obejmuje okres od 1742 do 1793 ., kt6ry byl rokiem Smierci jego
autora. Pierwszy tom Dziennika odnosi si¢ do czasu (1742-1756), w kt6-
rym ojciec Maksymilian — mnich bazylianin — po ukoficzeniu studiéw teo-
logicznych w Rzymie w 1742 r. i uzyskaniu stopnia doktora otrzymat §wie-
cenia kaplaniskie. Po powrocie ze studiéw ze wzgledu na wybitne zdolnosci
1 talent kaznodziejski powierzono mu realizacj¢ waznych zadah zwiaza-
nych z dzialalnoscig zakonu i catego zjednoczonego z Rzymem Kosciola
ruskiego w metropolii kijowskiej. Ojciec Maksymilian zostal mianowany
kaznodziejg w koSciele ojcéw bazylianéw w Witebsku, a nastepnie wika-
riuszem klasztoru Swiqtej Tréjcy w Wilnie. W 1747 r. Rytto przyjat obo-
wigzki prokuratora litewskiej prowingji bazylianéw w Rzeczypospolitej
1 rezydujac w Warszawie, zajmowal si¢ sprawami zakonu w nuncjatu-
rze apostolskiej i na dworze krélewskim. Dzigki tej stuzbie poznat wielu
przedstawicieli zaréwno politycznych, jak 1 koScielnych elit w Rzeczypo-
spolitej. Wszystko to w polaczeniu z jego niezwykls aktywnoscig sprawito,
ze mial znaczacy wplyw na przebieg wielu waznych proceséw zachodza-
cych w Kosciele unickim.

W 1756 r. w zwigzku z przeniesieniem 6wczesnego biskupa Filipa
Wolodkowicza do eparchii wlodzimierskiej diecezja chelmska zwol-
nia si¢, a dzigki staraniom wojewody kijowskiego Stanistawa Potockiego
0. Maksymilian zostal biskupem nominatem. Swigcenia biskupie otrzy-
mal dopiero w 1759 r.

Chelmski, a nieco p6zniej takze przemyski biskup unickiej Cerkwi
byt wybitng postacia w koScielnym Srodowisku. Dzigki jego staraniom
powstaly seminaria duchowne w Chelmie i Przemyslu, wystepowat z ode-
zwami do rzadu austriackiego o r6wnouprawnienie duchowiefistwa facin-
skiego 1 unickiego, organizowal kapituly katedralne, przeprowadzal liczne
duszpasterskie wizytacje w swoich diecezjach. W pewnym okresie biskup
Rytto byt nawet przesladowany i wi¢ziony, poniewaz w imieniu apostol-
skiej nuncjatury odwiedzatl parafie Prawobrzeznej Ukrainy, ktére w tym
czasie znajdowaly si¢ pod wladzg Moskwy.

Z Dziennika dowiadujemy sig¢, ze autor byl uczestnikiem stynnej kapi-
tulty w Dubnie w 1743 r., w trakcie ktérej doszto do polgczenia dwu bazy-
liafiskich prowincji zakonnych litewskiej 1 ruskiej (polskiej) w jeden
Zakon Swictego Bazylego Wiclkiego. Bylo to jedno z wazniejszych wyda-
rzen w historii bazylianéw 1 choé sama kapitula trwala krétko (26 kwiet-
nia — 12 czerwca 1743 r.), to w pewnym sensie przygotowywano si¢ do
niej ponad 20 lat, poniewaz plan polaczenia prowincji byl zadaniem
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wyznaczonym juz w 1720 r. przez synod zamojski — przelomowy dla Kos-
ciola unickiego.

W naszej publikacji proponujemy czytelnikom zapoznanie si¢
z poczatkowym fragmentem pierwszego tomu (lata 1742—1756) Dziennika
Maksymiliana Rylly, ktory przedstawia wydarzenia z roku 1742/1743.

Narracja opublikowanego fragmentu Dziennika jest opisem swoistej
peregrynacji autora z miasta Dubna, gdzie odbyla si¢ wspomniana bazy-
liafiska kapitula, do Wilna. Po drodze Rylto odwiedzal liczne klasztory
bazylianéw, spotykal si¢ z miejscowymi mnichami i podawal wiele infor-
macji o charakterze obyczajowym. Szczegdlnie cickawe sg opisy relacji
interpersonalnych w §rodowisku duchownym, spostrzezenia ojca Maksy-
miliana dotyczace stosunkéw metropolity z biskupami metropolii kijow-
skiej oraz walk o wakujace trony biskupie prowadzonych przez rézne
grupy wplywéw: zakon bazylianéw, miejscowa magnateri¢, dwoér war-
szawski oraz apostolskg nuncjature.

Warta uwagi jest takze geografia opisywanych miejsc podrdzy ojca
Maksymiliana, ktéry przemieszczal si¢ bardzo cz¢sto pomimo ograniczo-
nych w owym czasie mozliwosci komunikacyjnych.

W5srdd réznych interesujgcych informacji w Dzienniku znajdujemy
Swiadectwo kontaktéw bazylianéw z przedstawicielami facinskich zako-
néw. W opublikowanym fragmencie dostrzegamy, ze niekiedy byly to
napigcte relacje, ktére wedlug autorskiego komentarza byly wynikiem kon-
fesyjnej nieréwnosci (,nieréwnosci obrzadkow™).

W swoich szczegélowych notatkach ksigdz Maksymilian odslania
przed nami kulisy zycia w zakonie bazylianéw, skrupulatnie dokumentuje
wydarzenia, ktérych byl §wiadkiem, nakresla sylwetki ich uczestnikow.

Wartos¢ zabytku podnosi warstwa dokumentalna, dolgczone do dzien-
nika kopie listéw 1 inne cenne poznawczo Swiadectwa.

Wstepna analiza publikowanego nizej tekstu wskazuje, ze autor mogt
spisaC swoje §wiadectwo jaki$ czas po wydarzeniach, ktérych byl uczestni-
kiem. Swiadczy o tym brak dokladnego datowania we wspomnianym frag-
mencie, zwlaszcza blad dotyczacy wyznaczenia czasu kapituly dubien-
skiej, ktéra w rzeczywistosci odbyta si¢ nie w 1742 r., a rok pdZniej.

Przedktadamy uwadze czytelnikow zaledwie fragment Dziennika,
ktéry zostal uprzednio odczytany i spisany z lacifiskiego oryginatu,
a nast¢pnie przetlumaczony na j¢zyk polski. Czynimy to w przekonaniu,
ze jest to cenny zabytek piSmiennictwa wielonarodowej Rzeczypospoli-
tej, ciekawe Swiadectwo epoki, rezerwuar informacji, ktéry powinien byé
dostepny dla przedstawicieli wielu dziedzin i p6l badawczych (humani-
stow, socjologow, ekonomistéw). Praca zespotu badawczego jest ukierun-
kowana na przygotowanie w przyszloSci krytycznej edycji catego Diariu-
sza wraz z thumaczeniem.
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Dziennik Maksymiliana Rylly

Opowicéci o tym, co dzialo si¢ od 1742 roku? w litewskiej prowingji
zakonu $w. Bazylego Wielkiego, 1 o czym si¢ dowiedzialem.

W tym roku odbyta si¢ stynna kapituta naszego zakonu w Dubnie?; a pod jej
koniec spotkatem ksigdza Nowosielskiego, ktory wrécit z Wioch. To, co si¢
tam wydarzylo, jest szeroko opisane zar6wno w aktach kapituty, jak i przez
ré6znych mnichéw naszego zakonu. A otrzymalem tam od wielebnego ojca
prowincjala skierowanie do Witebska na ambonge. Nie miatem zasobdw, aby
odby¢ tak dluga podrdz, ale opatrzno$¢ Boza mnie nie opuscita 1 do przyj-
$cia mi z pomoca sktonita Czcigodnego i Przewielebnego Ojca Lisafiskiego,
opata polockiego 1 nowo wybranego protokonsultora prowingji litewskie;j.
Ten dobroczyfica zabral mnie do swego powozu i pojechaliSmy z Dubna
do Otyki do Jasnie Wiclmoznego Laskarisa’, ktéry przewodniczyt tej kapi-
tule w imieniu nuncjusza apostolskiego. Zatrzymali$my si¢ tam kilka dni,
a Jego Swigtobliwo$¢ Laskaris wyslal do Rzymu wiesci w jezyku wloskim
o ruskich biskupach i mnichach. Nakazal mi je przepisaé w wielkiej tajem-
nicy. Jeden egzemplarz wyslano do Rzymu, drugi zatrzymat u siebie.
Stamtad udali$my si¢ do Wlodzimierza, gdzie obchodziliSmy uroczy-
sto§¢ $w. Onufrego. Jadac dalej, dotarlismy do Wysokich Litewskich, gdzie
zatrzymaliSmy si¢ na kilka dni u szlachetnego pana Bujnickiego, starosty
Kraszuckiego, wlaiciciela tego majatku. P6Zniej, pokonujac rézne trudy
podrézy, przybyliSmy do Zyrowic i spedziliSmy tam kilka dni. W klasz-
torze tym byli c¢i dwaj mnisi, ktérzy na kapitule w Dubnie odwazyli si¢
nieslusznie oskarzy¢ ksiedza Lisafskiego o rézne przewinienia; ponie-
waz owe zarzuty byly falszywe i nieudowodnione, oskarzyciele poniesli
zastuzong kare. Tych dwoéch zwano: pierwszego — Teofil Jarytkiewicz,
drugiego — Haraczyk. Obu oddelegowano na kapitule z tego monasteru.
Bedac w tym monasterze, w pelni zrozumiatem, ze musz¢ znosié (k. 1v)
zawi§¢ ze strony braci. Pewien mnich obrazal czcigodnego 1 wielebnego
ojca protokonsultora najwulgarniejszymi stowami, mi¢dzy innymi powie-
dzial dostownie: ,Mamy ksicdza Zablockiego, zeby ci¢ wziaé w cugle”.

W istocie opisuje wydarzenia z 1743 r.

3 Zgodnie z historiografia Kapituta w Dubnie odbyta si¢ w 1743 r. zob. np. Pidruénii, 1992,
s. 175-182.

4 Herakliusz Lisafiski (1702—1771).
Jerzy Maria Laskaris (1706-1795) — tytularny biskup zenopolitafiski, arcybiskup teodozyjski,
urzednik Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, facifiski patriarcha Jerozolimy (od 1765 r.)
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Mimo to mnich ten zostal zwolniony bez kary: wszystko przezwyci¢zyla
cierpliwos¢ czcigodnego 1 wielebnego ojca protokonsultora.

Kiedy jechaliémy dalej do Borunéw i rozmawiali$my ze Swiatobliwym
1 Wielebnym Ojcem Protokonsultorem o stanie naszej prowingji, uslysza-
tem, co nast¢puje. W drodze na kapitule w Dubnie czcigodny i wielebny
ojciec protokonsultor odwiedzil klasztor Zyrowicki, a stamtad od pew-
nego mnicha o imieniu Serapion, ktéry przez kilka lat pracowal w miescie
Bieszynkowicze przy nawracaniu schizmatykéw, a w Zyrowicach stuzyt
jako egzorcysta i prowadzit pobozne zycie, otrzymal tajemne ostrzezenie:
+Wiedz, Ojcze, ze na nadchodzacej kapitule bedziesz musial wiele przecier-
piec i od twojej wielkodusznej wytrwalosci zaleze¢ bedzie nieskazitelno$é
calego zakonu w réznych sprawach”. Proroctwo to potwierdzil rzeczywi-
sty przebieg wydarzeni: metropolita z innymi biskupami, zwlaszcza tuckim
1 pifiskim, promujgc swojg supremacjg, zamierzali ustali¢ rézne szkodliwe
dla zakonu konstytucje, zwlaszcza te, ktére naruszaly mozliwos¢ wylgcza-
nia mnichéw [spod wladzy biskupiej]. I osiggneliby to, gdyby nie stan¢ta im
na drodze wzorcowa odwaga tego ojca. Na kapitule w Dubnie zrobilby on
nawet wiccej, gdyby nie przeszkodzily mu machinacje wielu ludzi. Prze-
wodnictwo na kapitutach generalnych nigdy nie zostaloby oddane metro-
policie, gdyby serca zgromadzonych na kapitule mnichéw nieustannie kie-
rowaly si¢ zgoda; a wszystko dlatego, ze serca wielu zniewolilo pragnienie
zdobycia przewodnictwa. A tenze mnich, o ktérego proroctwo chodzilo,
zmarl oto taka $miercig. Opat zyrowicki wystal go do Bytenia po ryby.
Wyjezdzajac, pozegnal si¢ ze wszystkimi zyrowickimi mnichami i zarto-
wal ze wszystkimi, ze juz nie wréci. A w bytefiskim monasterze pozdrawia-
jac miejscowego opata, powiedzial, ze przyszed! umiera¢ i dlatego usilnie
prosit opata o [oddzielny] pokdj. Kiedy wszedl, upadl na kolana i mod-
li si¢, a wéwczas zaczela go meczyé goraczka. Nastepnego dnia, gdy jego
stan si¢ pogorszyl, poprosit o spowiedZ Swigtg i namaszczenie. Wzmoc-
niony tymi sakramentami poprosit obecnych mnichéw, aby zabrali go do
ogrzewanego szpitala. Zyczenia umierajgcego czlowieka zostaly spel-
nione. Wkrétce poprosit braci |2| o odprawienie zwyczajnego porzadku
dla umierajacych. Spiewajac antyfone Pod Twojg obrong, gdy pozostali bra-
cia czytali litani¢ do wszystkich $wictych — oddat ducha. Wszystko to usty-
szalem od naocznego §wiadka, wielebnego ojca Serapiona Jacewicza.

Po zwiedzeniu [?]skiego® klasztoru kontynuowali§my naszg podréz do
Nowogrédka, gdzie obchodziliSmy uroczysto$é najswigtszych apostolow
Piotra i Pawla. Na krétko przed kapitulg zmarl w tym klasztorze opat,
ksigdz Oraniski. Widzialem wielki chaos i niezdyscyplinowanie mnichéw.

6  Po poprawieniu przez autora Dziennika pomytkowo wpisanej nazwy miejscowosci tekst stal si¢
nieczytelny.
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Wraz z nami przybyl nowy opat, wielebny ksigdz Paszkowicz, ktory
weczesniej pelnit funkcje wikariusza potockiego monasteru. Zatrzymali-
$my si¢ tam na kilka dni, zar6wno na odpoczynek od drogi, jak i przy oka-
zji mianowania nowego opata.

Z Nowogrodka pojechalismy do Borundéw. Podczas tej podrézy czci-
godny 1 wielebny ojciec protokonsultor wyznal mi, ze czcigodny 1 wie-
lebny ojciec Zablocki, protokonsultor zakonu, opat byteniski odpowiedzial
mu, ze pono¢ ja rzucalem rézne oskarzenia zniestawiajace 1 sialem kakol
mi¢dzy wyzej wspomnianymi dwoma ojcami (ponad pét roku w Rzy-
mie razem z przewielebnym ojcem Zablockim studiowaliSmy teologic).
Aby pokazaé, jak bardzo to nie odpowiada prawdzie, mogtem podaé fakty
Swiadczace o mojej niewinnosci, ale takze wziaé na Swiadka rewidenta
mojego sumienia [spowiednika]. Moja zmieszana ze 1zami mowa prze-
konala czcigodnego 1 wiclebnego ojca protokonsultora. A ja podziwiatlem
i chwalifem w sercu roztropnos¢ tego czlowieka, ktéry zdotat podczas tak
dlugiej podrézy ukryé swéj bél wywolany tym, co ustyszal o mnie od ksig-
dza Zablockiego i nie okazywac zadnych oznak wrogosci.

Kiedy przybylismy do Borunéw, zostaliSmy najserdeczniej przyjeci
przez miejscowego opata wielebnego ojca Lukianowicza. Przed moim
wyjazdem do Rzymu tenze wielebny ojciec Lukianowicz wykladat filo-
zofi¢ w polockim monasterze, a ja bylem jego uczniem. Podczas naszego
pobytu tutaj czcigodny ojciec protokonsultor przy jakiej$ okazji opowia-
dat o ksiedzu Zablockim. Tu tez wyszlo na jaw, ze jakobym ja, wedlug
stow ksiedza Zablockiego, postanowit siaé kakol w Rzymie. Kiedy wie-
lebny ojciec protokonsultor powiedzial to otwarcie, wielebny ojciec Lukia-
nowicz, bronigc mojej niewinnosci, wyznal odnosnie ojca Zablockiego, ze
jeszcze przed jego wstapieniem do zakonu byl wrogo nastawiony do ojca
Rytly. Nawet kiedy ks. Zablocki pobieral nauki z przewielebnym ojcem
Lukianowiczem w otomunieckim alumnacie, (k. 2v) to wielokrotnie
wyrazal swoje niezadowolenie z czcigodnego 1 wielebnego ojca, a nawet
obrazal go stowem. A wszystko dlatego, ze ojca Zablockiego wystano na
studia nie do Rzymu, a do Olomufca. Ale winien to zarzucal nie §wig-
tobliwemu i wielebnemu ojcu Lisaniskiemu, ktéry w tym czasie byl sekre-
tarzem wiclebnego ojca prowincjala Tumilowicza, ale wlasnej stabosci,
poniewaz byl bardzo slaby i z kazdego dnia odczuwal niemoc, wigc nie
mozna go bylo wysta¢ do Rzymu. Zatem w jego miejsce pojechal tam wie-
lebny ojciec Stebnowski; ale po powrocie z Rzymu wielebnego ojca Steb-
nowskiego, kiedy prowincja kierowal wielebny ojciec Polatylo [Polatilo],
wielebnego ojca Zablockiego przeniesiono z Olomufica do Rzymu.

Potem naste¢pca wielebnego ojca Zablockiego w alumnacie oflomunie-
ckim zostal wielebny ojciec Warzacki, a z nim przebywal takze wielebny
ojciec Artecki. Ci dwaj ojcowie nieustannie wszczynali konflikty z ojcami
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Towarzystwa Jezusowego, rektorami szkoly. Obaj wigc nie ukonczyli stu-
di6éw teologicznych, ale zostali odeslani do prowingji. A p6Zniej nie bylo
u nich juz zadnej kontynuacji i dla naszych [zakonnikéw] alumnat ustal.
I choé moim zdaniem tego samego nalezy chcieé dla innych alumnatéw,
aby nie hanbi¢ czci zakonu i nie dopuszczad niegodnych, to i tak byloby
chlubniej, gdyby nie zostali wypedzeni i tak jak ich poprzednicy wrécili do
domu po ukoficzeniu studiéow.

ZatrzymaliSmy si¢ na kilka dni w Borunach, a potem ruszylismy do
Wilna. Tam Najjasniejszy Oginski, kasztelan Trocki, fundator naszego
klasztoru w Tadulinie w witebskim wojewédztwie, uméwil si¢ z czcigod-
nym 1 przewielebnym ojcem protokonsultorem na termin wprowadze-
nia naszych mnichéw do wyzej wymienionego monasteru w niedziel¢ po
$wigcie Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny. W $wicto Proroka Eliasza
opusciliSmy Wilno, a wraz z nami w kierunku Bialej Rusi wyruszyl wie-
lebny ojciec Jackiewicz, ktory, bedgc skrajnie staby, nie zdofal ukoniczyé
teologicznych studiéw w wilefiskim alumnacie.

Dotarlismy do Berezwecza, gdzie zatrzymaliSmy si¢ na kilka dni;
nastgpnie ruszyliSmy do Sudzilowiczéw, gdzie spedziliSmy kilka dni;
a stamtgd — do Polocka.

Przewielebny ojciec protokonsultor, aby zwalczyé swoja slabosc,
zamierzal przez kilka dni pi¢ wino lecznicze. Dla wickszej wygody opus-
cit klasztor w Sudzitowiczach i zabrat mnie ze soba. Przyjechal tam wie-
lebny ksigdz Zaba, ktérego z ambony w Zyrowicach przeniesiono do
Potocka, aby wykladat filozofi¢. Jemu i mnie, a takze wielebnemu bratu
Jackiewiczowi (k. 3) wielebny ojciec protokonsultor polecit wyglosi¢ kaza-
nia na najblizszym otwarciu nowo zalozonego klasztoru w Tadulinie:
mnie podczas pierwszej wieczerni, wielebnemu ojcu Zabie — na liturgii,
wielebnemu bratu Jackiewiczowi — na drugiej wieczerni. Tak wiec zosta-
tem w Sudzilowiczach przez kilka dni, przygotowujac si¢ do kazania,
a potem wystano mnie do Witebska, gdzie wezwano mnie listem obeden-
cyjnym. Przyjechatlem do Dobryhoréw, a potem, tuz po $wiccie Scigcia
$w. Jana Chrzciciela — do Witebska. I w dniu tego S§wigta odwiedzilem
mojego brata, ktéry posiada wioski dwie leuki” od Bieszynkowiczéw.

Po przyjezdzie do Witebska dostrzegtem zmiany w monasterze. Prze-
wielebnego Ojca Kniaziewicza [Kniazewiczar], opata, ktéry zostal mia-
nowany opatem w Pustynkach Mscistawskich, zastalem przewielebnego
ojca Czeczkowskiego, sekretarza prowingji. Nastepnego dnia po moim
przybyciu monaster zostal mu przekazany przez ksigdza Bohdanowicza,
glowe nowego tadulifiskiego monasteru, [wyznaczonego] na komisarza

7 Leuka — galijska mila, miara dtugo$ci réwna odleglosci, ktérg mezczyzna moze przejsé w ciagu
godziny (1500 krokéw, okolo 4,8 km).
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do wykonania tego aktu. Ten drewniany klasztor witebski, ktéry kilka
lat wcze$niej plonal, mial tak n¢dzne mieszkania, ze mnie, wykonuja-
cemu obowigzki kaznodziejskie, przypadl nocleg w stajni; i choé dzigki
bogatej fundacji tego klasztoru po pozarze udato si¢ wybudowaé lepszy,
murowany budynek, to przynajmniej na poczatku tego zboznego dziela
przeszkadzalo niedbalstwo opata, a raczej jego nicokielznana daznos¢ do
zaoszczedzenia pieni¢dzy, gdyz nie dbal o dobro wspdlne, lecz o wlasny
pozytek. MieliSmy drewniang cerkiew zbudowana przez wdowg o imie-
niu Hapiejicha. Ta pobozna kobieta wydala na kosciél okoto dziesigciu
tysi¢cy. Gdyby jednak wydata tak duzo pieni¢dzy na murowang cerkiew,
bytaby to madrzejsza decyzja, zwlaszcza ze w ré6znych cz¢sciach Witebska
co roku wybuchaja wielkie pozary.

W zeszlym roku mialo miejsce kuriozalne wydarzenie. Klasztor
o0o. Dominikanéw zostal zbudowany w poblizu synagogi zydowskiej, wiec
hatas Zydéw wypelnit nie tylko ich klasztor, ale takze cerkiew. Do klasztoru
przybyl pewien dominikanin imieniem Wolodkowicz. Pchnigty byé moze
nadmierng zazdroScia, pewnego dnia, gdy w synagodze odbywaly si¢ jakie$
uroczystosci, zabral ze swojego koSciola monstrancj¢ z darami Naj$wict-
szego Sakramentu i razem z dwoma stugami oltarza, ktérzy kroczyli przed
swietymi darami, wszedl do synagogi. W ten sposéb zmusit do ucieczki
Zydoéw, keorzy ledwie, a raczej weale si¢ tego nie spodziewali: lubo byli prze-
razeni czyms tak niestychanym, czy tez najwyzszy wladca natury tak nimi
pokierowal, aby judejska wiarolomno$¢ nie zbezczescila Swictego sakra-
mentu. A kaplan niepohamowany w swej gorliwosci natychmiast poswigcit
synagoge i sprawowal boski sakrament; a nastgpnego dnia wznidst nad syna-
goga krzyz 1 nazwat ja koSciolem Tréjcy Swiqtej. Kiedy miejscowy ordyna-
riusz dowiedzial si¢ o tym, to natychmiast rozsadzit sprawe, powolal komisje
1 zakazal dost¢pu do tego kosciola. Zdecydowano wéwczas, ze Zydzi maja
przenie$¢ drewniany budynek w inne miejsce; teren pod koSciotem zostal
skonfiskowanyiza pienigdze przekazany ojcom dominikanom. Ale na §wiec-
kim sadzie mieszczan nie wiadomo z jakiego powodu oblozono grzywna
w wysokosci tysigca talaréw, podajac jako przekonujacy powdd zaklécenie
spokoju publicznego — jak gdyby to mieszczanie mieli ttumi¢ gorliwos¢ ojca
dominikanina. Synagoge zydowska przeniesiono na przedmiescia.

Kilka dni p6ézniej do Witebska przybyt przewielebny Protokonsultor
Prowingji, ktéry zmierzal do Tadulina, aby wecieli¢ nas do nowej funda-
¢ji [monasteru]; bo nastepna niedziela miata byé §wietem imienia Maryi®.
W sobote na wieczor dotarliSmy na miejsce fundacji na szes$¢ leuk od

8 Swicto Najéwictszego Imienia Maryi obchodzone dzi$ 12 wrze$nia byto popularne w Hiszpanii
w XVI w., a papiez Innocenty XI w 1683 r. rozpropagowal $wigto w calym Kosciele w podzigce
za zwycigstwo Jana Sobieskiego pod Wiedniem.
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Witebska. Ja, zgodnie z wydanym wczesniej zarzgdzeniem, wyglosilem
kazanie na pierwszej wieczerni; na liturgii — Wielebny Ojciec Zaba; ostat-
niej wieczerni — ks. brat Jackiewicz. Jego slabo§é nie pozwolila mu jednak
dokonczy¢ kazania: gdy tylko wyglosit wstep, jego stabo$¢ natychmiast
stala si¢ tak wielka, ze niektérym wydawalo sie, ze nie zyje. Byli tacy, keo-
rzy myslell, ze to dla niego kara, bo ledwie wySwigcony na kleryka podczas
kazania uzywat kaplanskich szat liturgicznych: wydal mu jednak zgodnie
z powiadomieniem na ten akt zgod¢ przewielebny ojciec. Niezglebione sa
wyroki boskie, ktére w cudowny i tagodny sposéb prowadza nas, Smiertel-
nikéw, do ostatecznego celu.

Po wieczerni przewielebny ojciec protokonsultor spotkat si¢ z funda-
torami 1 podzigckowal im za szczodro$¢ uroczystym przemoéwieniem, kté-
rzy w nowo zalozonym klasztorze — wprawdzie drewnianym, ale wygod-
nym — zatrzymali si¢. Po podzickowaniach czcigodni zalozyciele udali
sic do swojego dworu. A nasz chory mnich |4| zaburzyt dotad spokojne
wydarzenie, poniewaz jego rosngca slaboS¢ przestraszyla wielu mni-
chéw. Pomégl mi pan Fazolt, lekarz nadworny Najjasniejszego Wojewody
Witebskiego, ktory byt obecny w Tadulinie; okolo péinocy musialem 1§¢
do dworu i przyprowadzié lekarza do chorego. Stwierdzil, ze jedyna przy-
czyng slabosci bylo tego dnia niedozywienie 1 troch¢ nas uspokoil, zapew-
niajac, ze pacjent do jutra wyzdrowieje. Tak tez si¢ stalo.

Wielebny ojciec Bohdanowicz zostal mianowany miejscowym opa-
tem, wikariuszem i kaznodziejg wielebnego ojca Trabeckiego, spowiedni-
kiem wielebnego ojca Bleszczyhskiego; 1 jeszcze trzech innych mnichéw,
poniewaz monaster zostal ufundowany dla szeSciu mnichéw. Bylaby ona
bardzo dobrze zaopatrzona, gdyby dobrobyt mnichéw nie zostat przytio-
czony ogdlng ruing tego krélestwa (w czasie ktérej ledwo kiedy wyplacane
jest to, co nalezne). Zalozyciel wyznaczyt wioske 1 zapisal tysiac talarow
we wszystkich majatkach; ale czy spelni on swéj zapis, jest watpliwe.

W drodze powrotnej z Tadulina §wigtobliwy 1 przewielebny ojciec pro-
tokonsultor okazal mi wiele zyczliwosci 1 wyznal, ze nigdy nie wierzyl
w to, co jemu moéwil [o mnie] przewielebny ojciec Zablocki. Wspomnia-
tem o tym powyzej.

Swiqtobliwy 1 przewielebny Ojciec Protokonsultor wyjechal z Witeb-
ska do Polocka w samo Swigto Narodzenia Najswictszej Maryi Panny
1 zaprosil mnie do wygloszenia kazania do Machirowa: tam w uroczy-
sto$¢ Pokrowu Najswictszej Maryi Panny wprowadzono do nowej cer-
kw1 cudowng ikon¢ Naj$wictszej Panny Maryi 1 odbylo si¢ to niezwykle
uroczyscie 1 z towarzyszeniem licznie zgromadzonych ttuméw. Obieca-
fem wypelni¢ ten obowiazek za zgodg Swiatobliwego 1 wielebnego ojca
opata witebskicgo, bo jego wola jako opata przesadzala o mojej. Swia-
tobliwy ojciec Kniazewicz [Kniazewicz] wyjechal jako opat z Pustynek
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Mscistawskich. Kiedy opuszczal klasztor, krazyly pogloski, ze zabrat ze
sobg cz¢S¢ rzeczy przekazanych do monasteru. Jednak natychmiastowe
dochodzenie wykazalo, ze to nieprawda; najpewniejsze bylo jednak to,
ze zabral ze soba tysigc florenéw, ktére podarowala klasztorowi pewna
wdowa mieszczanka imieniem Hopowa: wynikalo to z zapisu i rejestru
finansowych zobowigzafi. Podczas konsultacji zostal on zmuszony do ich
zwrotu, podobnie jak innych pieniedzy |4v|, tak wiec konsultacja pro-
wincjalna na prosbe ksiedza przeora witebskiego zarzadzila zwrot tysigca
florenéw.

Gdy nadeszlo $wigto Pokrowu Najswigtszej Maryt Panny, ja, za
pozwoleniem $wigtobliwego opata, udalem si¢ do Potocka, a nast¢pnie
do Machirowa, gdzie w przeddzief uroczysto$ci na wieczorni wyglositem
kazanie. Wprowadzenie ikony odbyto si¢ rano. Ikone Najswictszej Maryi
Panny wyniesiono z pospolitego namiotu i do cerkwi przyniést j3 Naj-
jaSniejszy Zaba, wojewoda mifiski, wraz z trzema innymi wspoéitowarzy-
szami. Spodziewali si¢ przybycia Jego Swiagtobliwosci Arcybiskupa Poloc-
kiego, ale r6zne sprawy zatrzymaly go w Wilnie.

Po moim powrocie do Witebska, kiedy przyjechal wyznaczony przez
spowiednika wielebny ojciec Jotko, bylem tez spowiednikiem u sidstr.
Pewnego razu przewielebny ojciec opat powiedzial mi z bélem, ze zakon-
nice przywlaszczyly sobie nasz potyr (kielich), ktéry pozyczyly do swo-
jej cerkwi, cheac zrekompensowaé sobie rzekomo wyrzadzone im szkody.
Niby to nasz monaster zniszczyt kilka zaslon pozyczonych na §wicto bto-
goslawionego meczennika Jozafata. Nie mogly jednak tego dowiesé. Po tej
historii §wigtobliwy 1 wielebny ojciec opat powiedzial mi, abym zazadal
kielicha, ktéry zakonnice pozyczyly z naszej cerkwi. Poniewaz zakonnice
nie oddaly jej ojcu zakrystianowi, ktéry cheial zwrotu swojego, postano-
wiono, ze kielich zostanie zabrany bez wiadomosci zakrystianina zakon-
nic, aby tylko zrobié to sprawnie. I tak tez si¢ stalo. Po odprawieniu nabo-
zehstwa, poki zakrystianin niczego nie podejrzewal, zwrécitem naszej
cerkwi kielich po dwdéch latach jego nieobecnosci. Gdy sprawa doszla
do opata 1 mniszek, wszystko obeszlo si¢ Smiechem. Z tego wydarzenia
widzimy, jak ostroznie trzeba pozyczal cerkiewne rzeczy.

Zmarl pewien szlachcic Larski. Pochéwek byl wyznaczony u ojcow
[bernardynéw-skreslono] jezuitéw. Kiedy cialo mieli wnosi¢ do cerkwi
na uroczyste egzekwie, zaprosili dominikanéw, bernardynéw 1 naszych.
Ojcowie dominikanie chcieli przewodzié procesji czyli i€ na czele wszyst-
kich innych zakonéw. Nasi zaprotestowali 1 ostatecznie to oni zajeli bar-
dziej zaszczytne miejsce, wtedy dominikanie zawrécili do klasztoru i nie
wzi¢li udzialu w kondukcie. Takie sprzeczki odnoSnie pierwszefistwa
czesto sg prowadzone z naszym zakonem, a wszystko przez nieréwnos¢
obrzadkéw. Dla naszych lepiej by bylo w ogdle nie bra¢ udzialu w takich
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procesjach, bo zakonnicy lacifiskiego obrzadku swojg liczebno$cig znacz-
nie naszych przewyzszaja w tych stronach.

Ojcowie jezuici zaprosili naszych na uroczysto$¢ swigtego Franciszka
Ksawerego. Tam nasi od$piewali liturgig, a dokladnie — $wiatobliwy ojciec
Jacewicz, wikariusz, a ja wyglosilem kazanie. Zaproszono nas na obiad.
Jeden z nich wyrzucal nam, ze stuzby nie Spiewal opat. Ale to stalo si¢
w odpowiedzi na ich czyn, kiedy na uroczystej liturgii w naszej cerkwi
z okazji §wigta blogostawionego me¢czennika Jozafata oni przystali swo-
jego spowiednika, a rektor pojechat do wsi.
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STRESZCZENIE

Artykul porusza problematyke nowej widzialnosci i reprodukeji pola spo-
tecznego ,widzenia” u oséb niewidomych jako ,podmiotéw wizualnych”
w perspektywie studiéw kultury wizualnej. Przyjmujac zalozenie, ze kul-
tura wizualna pociaga za sobg rozwazania na temat §lepoty, niewidzialnego,
niewidomego w perspektywie spolecznej, autor §ledzi, w jaki sposéb niewi-
domi funkcjonujg jako podmioty wizualne w spoleczefistwie wizualnym,
czyli osoby konstytuujace aktywny spolecznie §rodek wzroku (niezaleznie od
jego biologicznej zdolnosci widzenia) oraz jako efekt szeregu kategorii pod-
miotéw wzrokowych. W tym kontekscie Nicholas Mirzoeff odwotuje si¢ do
przykladu niewidomych, ktérzy na poczatku ery panoptycznej stali si¢ przed-
miotem spolecznej troski pafistwa, co doprowadzilo do powstania instytu-
¢ji pafistwowych dla niewidomych. Panoptyzm stworzyl niewidomych jako
yhaturalny” cel spoleczenistwa, pafistwa i troski, wlasnie dlatego, ze ,,widze-
nie” i ,bycie widzianym” staly si¢ problematyczne w trosce dyscyplinarnego
panstwa narodowego. W eseju The Question of Cultural Identity Stuart Hall
wyrdznia trzy typy podmiotéw: o§wieceniowy, socjologiczny i postmoderni-
styczny. Odniesienie do racjonalnego podmiotu dotyczy takze oséb niewido-
mych. Mitchell wspomina Opzyke René Descartesa, w ktorej filozof uwazat
wzrok za ,rozszerzona form¢ dotyku”, poréwnujac go do ,kija uzywanego
przez niewidomych” do wzmocnienia Sciezki w realnej przestrzeni. Podobnie
w perspektywie podmiotu ponowoczesnego warto przywoltaé model ,widze-
nia bez patrzenia” Paula Virilia — reprodukcji intensywnej §lepoty, ktora jest
ostatnig formg ,industrializacji §lepoty” przez ,,maszyny widzenia”. Koncep-
¢ja podmiotu fraktalnego Jeana Baudrillarda dowodzi, ze zycie niewidomych

1 Artykul jest poszerzong forma badan opublikowanych w monografii Chmielecki, 2018.

Sugerowane cytowanie: Chmielecki, K. (2022). Jak ,,widza” niewidomi? Problematyka nowych
widzialnosci i reprodukeji pola spofecznego ,widzenia” u 0séb niewidomych jako ,,podmiotéw
wizualnych” w perspektywie studiéw kultury wizualnej. @ ® Perspektywy Kultury, 3(38), ss. 387— ‘
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jest ,spoleczng konstrukejg widzenia”. Podmiot wizualny, ktéry znajdujemy
w koncepcji bioobrazéw WJ.T. Mitchell, prowadzi nas do wniosku, ze obrazy
mozna tworzy¢ tak, jak obrazy przedmiotu, wyczuwajac je w wyobrazni.
Nicholas Mirzoeff proponuje wprowadzenie terminu ,,zdarzenie wizualne”
zamiast poj¢cia ,podmiot wizualny”; jest on generowany w interfejsie z tech-
nologia wizualng w procesie komunikacji za posSrednictwem komputera,
w ktérym mogg uczestniczyC réwniez osoby niewidome. Wreszcie, The Pas-
sing Billa Violi zostalo zinterpretowane w kontekscie obrazéw wewngtrznych.
Trudno nie przywolal tej koncepcji, méwiac o obrazach, ktore sa efektem
»widzenia” niewidomych. Obrazy generowane przez ,,oko umystu” pocho-
dzg ze snéw, wspomnien, obrazéw i wyobrazen, w ktorych widzimy siebie, ale
z punktu widzenia obserwatora — osoby niewidome;j. Viola przypisuje t¢ funk-
¢j¢ wewnetrznych obrazéw kamerze wideo, ktdra dziala jak swiadomosé, sta-
jac si¢ odzwierciedleniem naszego ,ja”. Wedlug Violi mozna opisaé dynamike
$wiadomosci, ktéra na jednym koficu umieszcza obrazy zewngtrzne (takze
postrzegane przez niewidomych) i obrazy wewngtrzne (stany uczué, emocje,
marzenia senne i spoleczne skutki ,widzenia”).

SEOWA KLUCZE: osoby niewidome, podmiot wizualny, reprodukcja, nowa

wizualno$é, spoteczne widzenie, zdarzenie wizualne,
podmiot fraktalny, bioobrazy, studia kultury wizualne;j,

The Passing Billa Violi

ABSTRACT

How Do Blind People “See”? The Issue of New Visibility and Repro-
duction of the Field of Social “Seeing” in Blind People as “Visual Subjects”
in the Perspective of Visual Culture Studies

The paper deals with the issues of new visibility and reproduction of the field

<

of social “seeing” in blind people as “visual subjects” in the perspective of Vis-
ual Culture Studies. Taking an assumption that visual culture entails consid-
erations on blindness, the invisible, the unseen, and the unseeable in social
perspective, the author tracks the ways in which the blind function as vis-
ual subjects in a visual society, i.e., people who are constituted as an active
social agent of sight (regardless of his or her biological capacity to see) and as
the effect of a series of categories of visual subjects. In this context, Nicholas
Mirzoeff refers to the example of the blind, who became an object of social
state concern at the beginning of the panoptic era, leading to the establish-
ment of state institutions for the blind. Panopticism created the blind as what
has now become a “natural” target of social and state and concern precisely
because “seeing” and “being seen” has become problematic in the concern
of the disciplinary nation-state. In his essay The Question of Cultural Identity,
Stuart Hall distinguishes three types of subjects: the enlightenment, sociologi-
cal, and postmodern. The reference to the rational subject also applies to the
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blind. Mitchell mentions René Descartes’s Oprics, in which the philosopher
considered sight an “extended form of touch,” comparing it to “a staff used by
the blind” to strengthen the path in real space. Similarly, in the perspective of
the postmodern subject, it is worth recalling Paul Virilio’s model of “sightless
vision” — the reproduction of an intense blindness that is the last form of the
“industrialisation of the non-gaze” by “the vision machines.” Jean Baudril-
lard’s concept of the fractal subject proves that the life of the blind is “the social
construction of vision.” The visual subject that we find in the concept of biop-
ictures by WJ.T. Mitchell leads us to the conclusion that images can be created
in a way like creating images of an object, by feeling them in the imagination
of blind people. Nicholas Mirzoeff suggests an introduction to the term “vis-
ual event” instead of the concept of “visual subject,” which is generated in an
interface with visual technology on computer-mediated communication pro-
cess, in which blind people can be also participated. Finally, The Passing by
Bill Viola has been interpreted in the context of internal images. It is difficult
not to recall this concept when talking about pictures that are the result of the
blind “seeing.” The images generated by the “mind’s eye” come from dreams,
memories, images, and imaginations in which we see ourselves, but from the
observer’s point of view as a blind person. Viola assigns this function of inter-
nal images to the video camera which acts as a tool of awareness as it becomes
a reflection of our “I.” According to Viola, one can describe the dynamics of
consciousness, which at one end places external images (also perceived by the
blind) and internal images (states of feelings, emotions, dreams, and the social
effects of “seeing”).

KEYWORDS: blind people, visual subject, reproduction, new visuality, social
seeing, visual event, fractal subject, biopictures, Visual Culture
Studies, Bill Viola’s The Passing

Pierwsze pytanie, jakie mozna by postawic w zakresie problematyki nowe;j
widzialnosci u 0s6b niewidomych w perspektywie badan kultury wizual-
nej, mozna odnalezé w jednej z ,,08miu kontrtez o kulturze wizualnej”,
ktore WJ.'T. Mitchell oglosit w swym stynnym eseju Pokazujge widzenie:
krytyka kultury wizualnej. Czytamy w nim, ze ,Kultura wizualna obej-
muje refleksje na temat §lepoty, na temat tego, co niewidzialne, niewi-
dziane, niemozliwe do zobaczenia i tego co niedostrzegalne (...)” (Mitchell, 2006,
s. 280). Reprodukcja jest w tym artykule rozumiana jako efekt prze-
mian dominujgcych wyobrazen kulturowych i rekonstrukeji pola spo-
tecznego ,widzenia”, ktére dotyczy oséb niewidomych. W tej swoistej
dialektyce widzialnego i niewidzialnego porusza si¢ dosyé istotny prob-
lem tego, w jaki sposéb ,,widza” niewidomi. Jedno z nast¢pnych zalozen
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o kulturze wizualnej Mitchella méwi o tym, ze ,Kultura wizualna to
wizualna konstrukeja tego, co spoleczne, nie tylko spoleczna konstrukeja
widzenia” (Mitchell, 2013, s. 370). Niewidomi funkcjonujacy w kulturze
wizualnej ksztaltuja swéj proces widzenia w strukturze spolecznej, z tym
jednak niewielkim wyjatkiem, ze spolecznos$ci niewidomych, z powodu
swojej wyjatkowej sytuacji, wymagaja szczegblnej uwagi ze strony teorii
kultury wizualnej. Z jednej strony przeci¢tna osoba niewidoma wie wig-
cej o tym, co to znaczy posiadal wzrok, niz przeci¢tna osoba o tym, co
znaczy by¢ §lepym. Z drugiej za$§ pod wzgledem spotecznym §lepi dora-
staja, chodza do szkét 1 zyja we wspoélczesnej kulturze wizualnej 1 otocze-
niu 0s6b widzacych. Jezyk, ktérego uzywamy, czytana przez nas literatura
1 budynki, w ktérych mieszkamy, zostaly zaprojektowane przez i dla ludzi

widzacych.

Problematyka os6b z dysfunkcjami wzroku, ktére moga by¢ wlaczane
w obieg kultury wizualnej, jest rozpatrywana w zakresie podmiotowo-
§ci wizualnej. W tym sensie osoby niewidome sg traktowane jako pod-
mioty wizualne obdarzone ,wizualng tozsamoscia”, bez wzgledu na to,
czy posiadaja biologiczng zdolno§¢ widzenia, czy tez jej nie maja. Pod-
miotowo$¢ wizualna jest definiowana w studiach kultury wizualnej na
kilka sposobéw (zob. Chmielecki, 2018, s. 140-148). Jedna grupe stano-
wig okreslenia pojawiajgce si¢ pod nazwa ,tozsamosci”, ktére sg rozpatry-
wane w kontekscie feministycznym (Amelia Jones) (2012). Inne odwotuja
si¢c do teorii z zakresu studiéw kulturowych (Michel Foucault, Jacques
Lacan i inni) albo studiéw kultury wizualnej (Nicholas Mirzoeff). Jedna
z takich definicji odnajdujemy u Mirzoefta, ktéry pisze, ze

Przez podmiot wizualny rozumiem osobe, ktéra jest zaréwno konsty-
tuowana jako czynny no$nik wzroku (niezaleznie od jego lub jej biolo-
gicznej zdolnoSci widzenia), jak i jako rezultat pewnych serii réznych
kategorii wizualnej podmiotowosci. Nowoczesne spoleczefistwo dyscypli-
narne zakladalo podwdjnie zlozony podmiot wizualny, ktéry do nowo-
zytnej definicji Ja Descartesa — ,,my$le wige jestem” (...) — dodawal nowa
mantr¢ wizualnej podmiotowosci: ,Jestem widzialny i widze, ze jestem
widzialny” (Mirzoeff, 2006, s. 258-259).

W tym sensie ,podmiotem wizualnym” moze by¢ osoba, ktéra wzrok
posiada, ale réwniez jest niewidoma, gdyz kwestia posiadania wzroku nie
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oznacza w tym przypadku kryterium kwalifikacyjnego dla ,podmiotu
wizualnego”. Przedstawiona definicja ,,podmiotu wizualnego” to jedna
z niewielu, ktéra méwi wprost na jego temat. NajczeSciej mamy do czy-
nienia z metaforycznym potraktowaniem tego pojecia. W swej koncepcji
Mirzoeff zestawia negacj¢ procesu widzenia (Kartezjusz watpi w praw-
dziwosé wzroku) z sentencjg autonadzoru pochodzacg od Lacana: \Widz¢
siebie, widzgcego siebie” (Lacan, 1998, s. 80). Co wigcej, umiejscawia ja
w dyskursie Foucaulta na temat panoptycyzmu 1 odnosi do koncepcji
wzrokocentryzmu Martina Jaya. Dlatego definicja ,,podmiotu wizual-
nego” jest SciSle powigzana ze wzrokiem, choé nie dotyczy kwestii jego
posiadania, to jednak ujmuje wzrok jako jego kryterium kwalifikacyjne
lub wyznacznik. Z tego réwniez wzgledu nazwe ,podmiotu wizualnego”
mozna by zastapié podmiotem, ktéry postuguje si¢ badz tez nie postu-
guje si¢ wzrokiem, czyli w tej sytuacji jest ,podmiotem widzacym” (seeing
subject) lub ,podmiotem niewidzacym” (unseeing/blind subject). Poczucie
bycia ,,podmiotem wizualnym”, ktéry jest z jednej strony nadzorowany,
a z drugiej uwiklany w spojrzenie (gaze), daje si¢ podsumowacd w afory-
zmie Foucaulta: \Widzialnos¢ jest pulapka” (Foucault, 2020, s. 298). Afo-
ryzm ten zostal przejety przez teoretykdw kultury wizualnej. O ile jednak
podmiot u Foucaulta powstaje w procesie sprawowania wladzy, o tyle kul-
tura wizualna bada podmioty — ,byty (entities), ktore rodzg si¢c w punk-
tach przeciecia widzialno$ci z wladza spoleczng” (Mirzoeft; 2006, s. 259).
Dla kontrastu warto zwrdci¢ uwage, ze Foucault nie bada wizualnoéci, ale
,widzialno§¢”, bowiem stwierdza, ze:

To gléwny efekt Panoptykonu: wzbudzié w uwigzionym $wiadome
i trwale przeSwiadczenie o widzialnosci, ktére daje gwarancj¢ autono-
micznego funkcjonowania wladzy. (...) Dlatego to Bentham przyjal
zasadg, ze wladza ma by¢ widzialna i nie weryfikowalna. Widzialna —
wigzien bedzie mial nieustannie przed oczyma wynioslg sylwetke wiezy
centralnej, skad si¢ go szpieguje. (...) Panoptykon jest maching rozdzie-
lajacy zwiazek migdzy ,widzie¢ — byé widzianym”: w obwodowym pier-
Scieniu jest si¢ w pelni widzianym, nic nigdy nie widzac. Z wiezy cen-
tralnej widzi si¢ wszystko, nigdy nie bedac widzianym (Foucault, 2020,
s. 299-300).

W tym kontekscie Mirzoeft przytacza przyklad niewidomego, ktéry
staje si¢ przedmiotem szczegblnej troski pafistwa ery panoptycznej, co spo-
wodowalo powstanie pahstwowych instytucji dla niewidomych. Panopty-
cyzm stworzyt niewidomego celem swej panstwowej i spolecznej troski,
gléwnie z tego powodu, ze ,widzenie 1 bycie widzianym” stalo si¢ prob-
lematyczne. Dla Mirzoeffa jednym z najwazniejszych probleméw jest
yrasa” albo inaczej ,wizualna sie¢”; w ktérej jedna osoba jest oznaczona
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jako rézna od drugiej ze wzgledu na cechy fizyczne okreslajace przynalez-
no$¢ do danej rasy. Stynna ,linia koloru” (colour line) wyrézniona przez
Williama E.B. Duboisa — podziat na typy rasowe wedlug zewne¢trznych
cech fizycznych — osiagnela status faktu spolecznego i pozwolila stwier-
dzi¢ Ralphowi Ellisonowi w 1952 r., ze Amerykanin pochodzenia afry-
kanskiego [African American] jest ,niewidzialnym czlowickiem” (Invisible
Man) (Harris, 2003, s. 216). W tym konteks$cie Mirzoeff pozwala sobie
na nastgpujacg konkluzje: ,Panoptycyzm byl zatem Swiadomie przyjeta
formg widzenia, dla ktérej powodzenia w takiej samej mierze konstytu-
tywna byla odmowa widzenia pewnych obicktéw 1 ludzi, jak postrzega-
nie siebie i innych” (Mirzoeff, 2006, s. 259). Z tego wzgledu panoptycyzm
staje si¢ z jednej strony forma opieki nad osobami niewidomymi, ale réw-
niez, z drugiej strony, wszelkimi sposobami funkcjonowania niewido-
mych w strukturze spolecznej rozumianej jako ,,odmowa widzenia” lub
jej »przyjecie” we wszelkich wymiarach egzystencjalnych.

Z kolei drugie odwolanie, jakie tworzy Mirzoeft w swej defini-
¢ji ,wizualnego podmiotu”; kieruje nas w stron¢ Lacana i Jeana-Paula
Sartre’a. W tym ujg¢ciu podmiot monitoruje samego siebie. Podwéjne wra-
zenie widzenia i bycia widzianym zostalo opracowane w psychoanalitycz-
nym uj¢ciu Lacana, ktéry odwolujac si¢ do poczucie wstydu, zinternali-
zowal proces nadzoru w swojej formule, ujmujacej spojrzenie jako proces,
w ktérym ,,ja widzg siebie widzgcego siebie”. W ten sposdb Lacan, odwo-
tujac si¢ do pracy Sartre’a Byt 1 nicos¢, wyobrazil sobie podmiot monitoru-
jacy siebie samego w procesie transgresji. We fragmencie cytowanym przez
Lacana Sartre opisuje widzenie w kategoriach voyerystycznego podglada-
nia oraz przyjemnoSci stad wynikajacej, ktéra jest nastgpnie przerwana
przez wrazenie bycia ogladanym przez kogo$ innego, powodujace uczu-
cie wstydu. Ten motyw wydaje si¢ szczegdlnie interesujacy 1 wykorzysty-
wany przez kulture wizualng w refleksji feministycznej. Zdaniem Mirzo-
effa, Lacan odwraca porzadek spojrzenia, czynigc z nadzoru autonadzér,
a ,podmiot wizualny” staje si¢ miejscem (Jocus) ,panoptycznego dramatu
tozsamosci” (Mirzoeff, 2006, s. 260).

Stuart Hall w swym eseju The Question of Cultural Identity wyréznia trzy
rodzaje podmiotéw: o§wieceniowy, socjologiczny i ponowoczesny (zob.
Hall, 1992, s. 281-290). Sprébujmy przeniesé t¢ typologic na obszar kultury
wizualnej. Pierwszy z tych podmiotéw jest inaczej okre§lany podmiotem
kartezjaniskim, ktérego esencj¢ stanowi stwierdzenie Kartezjusza: Cogito
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ergo sum (,MySle, wiec jestem”). W centrum kultury zachodnioeuropejskiej
zostaje umieszczony podmiot racjonalny. Kartezjusz poszukuje niepodwa-
zalnych podstaw calosci wiedzy ludzkiej, co pozwoli odeprzeé argumenty
sceptykéw. W kulturze wizualnej mozna odnalez¢ model podmiotu, ktéry
uksztattowal si¢ znacznie péZniej, ale odpowiada podmiotowi o§wiecenio-
wemu, nie kieruje si¢ on jednak rozumem, ale wzrokiem (co jest wynikiem
funkcjonowania paradygmatu wzrokocentrycznego). Podmiot ten jest cha-
rakteryzowany przez stwierdzenie: Video ergo sum (,Widzg, wigc jestem”).
W rozwoju kultury wizualnej podmiot ten pojawil si¢ wraz z wynalezie-
niem fotografii, ale wydaje si¢, ze w pelni uksztaltowala go dopiero tele-
wizja (zob. Murray-Brown, 2001, s. 361-379). Przywolanie racjonalnego
podmiotu odnosi go réwniez do oséb niewidomych. Mitchell wspomina
Dioprryke (1637) Kartezjusza (2018), w ktdrej filozof uwazal wzrok ,za
poszerzong forme dotyku”, poréwnujac go ,,do laski stuzacej niewidomemu
do wzmacniania drogi w rzeczywistej przestrzeni” (Mitchell, 2013, s. 375).

Drugi model podmiotu wyrézniony przez Halla nosi nazwe ,socjolo-
gicznego” i jest uksztaltowany przez procesy spoleczne, w ktérych tozsa-
mos$¢ wizualna ma charakter spoleczno-kulturowy. Na obszarze kultury
wizualnej daje si¢ zauwazy¢ analogiczny model podmiotowosci, ktory jest
ksztaltowany przez mechanizm funkcjonowania kulturowego wizualno-
$ci. Ta kategoria podmiotu jest sformutowana na duzym poziomie ogol-
nosci 1 mozna ja poréwnaé do podmiotu wizualnego okreslonego przez
Mirzoeffa, ktory kieruje si¢ Lacanowskg sentencja: ,\Widzg siebie, widza-
cego siebie” (Lacan, 1998, s. 80). W zwiazku z tym ,,podmiot patrzacy”
(widzacy siebie) lokuje si¢ po stronie podmiotu (zawsze falszywej) repre-
zentacji, odbitego obrazu, pozoru samo$wiadomosci oraz iluzji ,,mysla-
cegoja”. Tailuzja jest jednak nieunikniona i w pewnym sensie konieczna,
a warunkiem jej utrzymania zdaje si¢ by¢ §lepota podmiotu. élepota na
6w ,ekskrementalny” inny (obiekt a), ktéry stanowi jadro jego subiektyw-
nej (podmiotowej) tozsamosci. Wszak ,podmiot w polu widzenia nie jest
zasadniczo nieokreSlony (Slepy — przyp. K.Ch.). Méwigc $cisle, podmiot
jest zdeterminowany przez separacj¢ jako taka, ktéra oznacza odlamanie
obiektu a, to jest tego fascynujacego elementu, ktory zostal przez spojrze-
nie wprowadzony” (Lacan, 1998 s. 118).

I pozostaje jeszcze ostatni model podmiotu w typologii Halla — ponowo-
czesny, ktéry jest wewnetrznie sprzeczny, ztozony z wielu odmiennych toz-
samosci, pordownywany do wewngtrznego ,ja” zdolnego do ujednolicenia
wszystkich elementéw w jedng calo$é. W tym wypadku na obszarze kultury
wizualnej odpowiednikiem tego podmiotu jest proces ksztaltowania tozsa-
moésci przez media wizualne, ktéry odbywa si¢ gléwnie za pomoca komuni-
kacji zapo$redniczonej. Ten performatyczny proces jest narzedziem powsta-
nia nowego typu podmiotu. Mirzoeff uwaza jednak, ze:
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Granice wizualnego podmiotu sg wymazane tak od wewnatrz, jak i od
zewnatrz. Mozemy dzisiaj odczuwacl stalg kontroleg, choé nikt w ogdle
nie patrzy, gdy poruszamy si¢ od spojrzenia jednej kamery do spojrze-
nia drugiej. Kryzys podmiotu wizualnego zyskal bowiem ostre kontury
pod wspélnym, symbiotycznym wplywem globalizacji i kultury digitalnej
(Mirzoeft, 2006, s. 260-261).

W obliczu owego ,.kryzysu podmiotu wizualnego”, albo inaczej, gdy pro-
ces widzenia jest ksztaltowany poprzez media wizualne, warto przywolaé
Paula Virilia, ktéry ,,proklamuje nadchodza epok¢ wizjoniki — syntetycz-
nego widzenia bez patrzenia” albo ,triumfu zindustrializowanej §lepoty”,
ujawniajgcg pewien szczegblny paradoks:

w miar¢ poszerzenia si¢ zakresu widzialnosci odwracamy si¢ od idei pozna-
nia $wiata za pomocg (zmyslu wzroku — przyp. K.Ch.), a zwracamy si¢ ku
modelom oraz samym mechanizmom przetwarzania informacji wizualnej
(wzorom analogowo-neuronowym) (Stawowczyk, 1998, s. 42—43).

Owa kontrola procesu widzenia przez media elektroniczne i cyfrowe,
okreslane jako ,maszyny widzenia”, nabiera jednak dzisiaj szczegdl-
nego wymiaru, ktéry Paul Virilio nazywa §lepota, ,,poniewaz wytwarza-
nie widzenia bez patrzenia samo stanowi jedynie reprodukcje intensywnej
§lepoty, ktéra staje si¢ nowa 1 ostatnig formg industrializacji braku spojrze-
nia” (Virilio, 2001, s. 57). W kontekscie ,§lepoty”, uwarunkowanej przez
media elektroniczne, Mirzoeft umieszcza Panoptikon Foucaulta, ktéry
stal si¢ obecnie naturalnym celem albo obiektem spolecznego zaniepo-
kojenia, dlatego ze ,widzenie” i ,bycie widzianym” zostalo rozdzielone
do tego stopnia, ze ,widzieé¢ wszystko” oznaczalo de facto samemu nie
»by¢ widzianym” (Foucault, 2020, s. 300). Mirzoeff twierdzi, ze: ,,Panop-
tycyzm byl zatem $wiadomie przyjetg forma widzenia, dla ktérej powo-
dzenia w takiej samej mierze konstytutywna byta odmowa widzenia pew-
nych obiektéw lub ludzi, jak postrzeganie siebie lub innych” (Mirzoeff,
2006, s. 259).

Zakwestionowanie ,,podmiotu wizualnego” przez kulture digitalng
odbywa si¢ na kilku poziomach. Przede wszystkim wizualne media
cyfrowe przyczynily si¢ do powstania tozsamoSci nomadycznej i pod-
miotu fraktalnego. W pierwszym wypadku mamy do czynienia z jed-
nostka, ktéra porusza si¢ po wewnetrznie zréznicowanej rzeczywistosci,
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uznajac niecigglo$é i réznorodnos¢ za jej cechy charakterystyczne. Taka
rzeczywisto$¢ oparta jest na modelu hybrydy, w ktérej polaczeniu ulegaja
niekoherentne elementy kulturowe. W ten spos6b powstaje kultura moza-
ikowa, fragmentaryczna, o rozmytych granicach, kultura bricoleura, ktra
pozostaje w relacji do jednostki — bezustannie przemieszczajacego si¢
podmiotu, stwarzajgcego rzeczywisto$¢ kazdorazowo ze swych jednost-
kowych do$wiadczen. Podobnie drugi model nomadyzmu kulturowego,
ktory jest zwigzany z teorig wiclo$ci Swiatéw, ukazuje jednostke uwiktang
w odmienne role spoteczne. Nomadyzm kulturowy wiaze si¢ z naglaca
koniecznos$cig wyjscia poza codzienno$¢, wyrazong w potrzebie poszu-
kiwania korzeni i przynaleznosci do wygnanej wspdlnoty z utraconego
Swiata, na poziomie do§wiadczenia mitu ,malej ojczyzny”. W tym modelu
podmiot pozostaje uczestnikiem wspdélnot realnych i wirtualnych, ktdre
ksztaltujg jego tozsamosé (Kluszczynski, 2002, s. 43). Rzeczywisto$¢ kon-
struowana na drodze do$wiadczen okazuje si¢ zr6znicowana tak dalece,
ze podmiot nie potrafi jej ujgé w postaci jednego spéjnego ukladu, a jedy-
nie moze zaakceptowaé model oparty na teorii wieloSci swiatéw. Sytua-
cja ta powoduje jednak, ze jednostka znajduje si¢ na pograniczu owych
Swiatéw, w ,miedzyprzestrzeni” (the ‘in-between’), w ktérej do§wiadcza
przede wszystkim r6znorodnosci 1 wieloscl, a pluralizm kulturowy jest
nieuchronng konsekwencjg przyjetych tutaj spolecznych zalozefi wspél-
czesnej kultury. W opisanych warunkach tozsamos¢ ludzka pozostaje pod
wplywem mediéw wizualnych, przede wszystkich Internetu, ktéry jest
zdolny do powolywania réznych typéw tozsamosci w wirtualnej cyber-
przestrzeni (zob. Mazurek, 2006, s. 113-132).

W kontekscie pojawiajacych si¢ obecnie koncepcji: braku wyrazi-
stych granic na poziomie fizycznym i §wiatopogladowym oraz rozwija-
jacych si¢ za sprawg technologii obszaréw dzialalnosci podmiotu ludz-
kiego, uktadéw synergicznych, ksztaltujaca si¢ sfera ,,mi¢dzy-przestrzeni”
wydaje si¢ bardzo istotna. W niej bowiem zachodzg procesy integracyjne.
Jednoczesnie sfera ta przestaje by¢ granicg (miejscem oddzielenia zja-
wisk), a staje si¢ micjscem spotkania, miejscem ksztaltowania podmioto-
wosci ludzkiej, tymczasowej stycznosci, przechodzenia jednego zjawiska
w drugie 1 przestrzenig ksztaltowania si¢ nowych jakosci. Nie znaczy to
jednak, ze osoba niewidoma, dla ktdrej najistotniejszym tworzywem Inter-
netu pozostaje sfowo, nie moze tworzy¢ wlasnych stron WWW. Dzicki
temu, ze swobodnie moze upublicznial swoje przemyslenia, czyni jg to
aktywniejszym czlonkiem spoleczefistwa informacyjnego i wspoltworca
digitalnej kultury globalnej. Komputery z dostgpem do Internetu sg coraz
bardziej przystosowane do pracy z osobami niewidomymi. Niewidomy
stal si¢ réwnorzednym osobom widzgcym uzytkownikiem Internetu,
ktory uzyskal dostep do danych wezesniej dla niego niedost¢pnych. Takie
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urzadzenia jak udzwickowiony komputer podigczony do Internetu otwo-
rzyly przed osobami niewidomymi $wiat (zob. Walter, 2011, s. 127-132).
Przedstawione zalozenia prowadzg do rozpadu tozsamosci na wiele
pojedynczych jednostek, ktéry odnajdujemy w koncepcji podmiotu frak-
talnego Jeana Baudrillarda. Koncepcja ta opiera si¢ na zalozeniu, ze:

Przedmiot fraktalny charakteryzuje si¢ tym, iz wszystko, co ma o sobie
do zakomunikowania, obecne jest w jego najmniejszej czastce. W takim
samym sensie mozemy dzi§ méwi¢o fraktalnym podmiocie,roz-
padajacym si¢ na wiele takich samych znikomych egos, ktére rozmnazaja
si¢ niby embrion i wskutek trwajacego dalej podziatu zajmuja swe otocze-
nie. Podobnie jak fraktalny przedmiot tozsamy jest ze swymi czastkami
elementarnymi, tak i fraktalny podmiot zmierza do utozsamienia si¢ ze
swymi czgsteczkami (Baudrillard, 1994, s. 247).

Podmiot fraktalny nalezy do zdekonstruowanych koncepcji podmiotowo-
Sci, ktére uwzgledniajg wplyw mediéw (audio)wizualnych. Wedlug Bau-
drillarda ludzka podmiotowoéé w $wiecie hiperrzeczywistosci zyskuje
wymiar fraktalny (funkcjonuje jako podmiot fraktalny), w ktorym mowa

o ,podtaczeniu (connected) do siebie samego” (Baudrillard,
1994, s. 251).

Stuart Hall twierdzi, ze wszelkie koncepcje, ktére prowadzg do dekon-
strukcji podmiotu, nie mogg doprowadzié do jego zaniku, wrecz przeciw-
nie s3 w gruncie rzeczy sposobem nowego myslenia na temat podmiotu
albo jego rekonceptualizacji. Jesli zostaje on zakwestionowany, to glow-
nie w zakresie tradycyjnych teorii. W tym sensie wazna jest ,,pozycja pod-
miotu” (subject position), gdyz odpowiada na pytanie, kim jestem 1 dla-
czego taki jestem. We wspdlczesnym $wiecie tozsamoS$¢ nie stanowi juz
stabilnej jazni ani kolektywnej jazni, ktéra ukrywa si¢ w ramach wielu
innych sztucznie stworzonych jazni (zob. Hall, 1996, s. 2—6). Definiu-
jac tozsamos$¢, Hall pisze o miejscu spotkania (meeting point), miejscu
suture (,zszywania”) pomiedzy z jednej strony dyskursywnymi prakty-
kami, ktore interpolujg jednostki (aluzja do Louisa Althussera) 1 zajecia
okreslonej pozycji jako podmioty spoleczne w konkretnych dyskursach,
a z drugiej procesami produkujgcymi podmiotowosé, zdolnymi do wyra-
zania si¢. TozsamoS¢ jest tutaj pojmowana jako punkt czasowego podla-
czenia do pozycji podmiotowych, ktére konstruuja praktyki dyskursywne
(zob. Hall, 1995, s. 63—69). W tym ujeciu podmiot wizualny — niewidomy
staje si¢ obiektem ksztaltowania tozsamosci na plaszczyZnie praktyk spo-
teczno-kulturowych. W mysl postulatu WJ. T. Mitchella zycie niewido-
mych w kulturze wizualnej to ,wizualna konstrukeja tego, co spoleczne,
nie tylko spoleczna konstrukcja widzenia” (Mitchell, 2013, s. 370).
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+Wizualne podmioty” odnajdujemy réwniez w refleksji Mitchella. Jak
stwierdza Mindy Fenske w Tattoos in American Visual Culture, Mitchell
§ledzi ,,nogi obrazu”, zeby zobaczy¢, dokad one prowadza (Fenske, 2007,
s. 23). W ksiazce Czego cheg obrazy? Mitchell stwierdza:

Kazdy pracownik reklamy wie, ze niektére obrazy — by uzyé zargonu —
»maja nogi”, czyli zdaja si¢ posiadaé zaskakujaca zdolno$¢ wytwarza-
nia nowych kierunkéw 1 niespodziewanych zwrotéw w kampaniach
reklamowych, jakby byly obdarzone wlasng inteligencja i wolg (Mitchell,
2013, s. 68).

W ten sposéb dokonuje on translokacji koncepcji ,,dzialania” (agency) na
reprodukcje znaczenia i powtarzalnosci. Fenske twierdzi, ze w ujeciu per-
formatywnym zabieg ten prowadzi do zagadnienia agenta, ktéry dziata
albo jest czynnikiem sprawczym, co wiaze si¢ z koncepcjg Mitchella obra-
z6w jako istot zywych (Images as living things). Idea obrazu jako quasi-
-agenta sklania nas do zastanowienia si¢ nad tym, jak obrazy dzialaja, czy
mogg by¢ wizualnymi podmiotami, ktére co$ czynig. Podejscie Mitchella
do kwestii dzialania (agency) obrazéw ujawnia si¢ w dostownym sensie
tytutu jego ksigzki. Obrazy sg jak zywe istoty, dzialajg jak podmioty, ktdre
co$ od nas chca 1 maja wolna wole. Wedtug Fenske obraz — ,wizualny pod-
miot” w tym znaczeniu agent moze by¢ ,uzywany jako medium komuni-
kacji albo jako spoleczny aktor” (Fenske, 2007, s. 23-24). Fenske twier-
dzi, ze krytyczne stanowisko, ktdre proklamuje Mitchell, w konsekwencji
zacheca do ,subtelnego przesuniecia celu interpretacji, niewielkiego prze-
obrazenia naszego obrazu samych przedstawief (a moze znakéw)” (Fen-
ske, 2007, s. 23), kt6re prowadzi do zgody ,,na konstytutywng (...) narracje¢
o przedstawieniach wizualnych jako istotach «ozywionych», quasi-agen-
tach” (Mitchell, 2013, s. 78-79). Pytanie o podmiot wizualny jako ,quasi-
-agenta” pozwala nam mysleé o tym, jak dziatajg obrazy. W tym sensie
picture albo image staje si¢ agentem — podmiotem wizualnym obdarzonym
wlasciwo$ciami zywego organizmu. W eseju Pokazujgc widzenie Mitchell
przestawia problem nastepujgco:

Bardziej zniuansowane i zréwnowazone podejScie mozna wyprowadzié
z dwuznaczno$ci migdzy obrazem wizualnym jako instrumentem i zara-
zem czynnikiem sprawczym; to znaczy mi¢dzy obrazem jako narzedziem
poddajacym si¢ manipulacji, z jednej strony, i jako rzekomo autonomicz-
nym zrédlem swego wlasnego celu i znaczenia, z drugiej strony. Takie
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podejscie traktowaloby kulture wizualng i obrazy wizualne jako ,,postan-
cow” w spotecznych transakcjach, jako repertorium obrazéw lub szablo-
néw wizualnych, ktére strukturyzuja nasze spotkania z innymi istotami

ludzkimi (Mitchell, 2006, s. 288—289).

W tym ujeciu obrazy moga by¢ przedmiotami dzialania podmiotu
ludzkiego albo same moga wystepowaé w roli wizualnych podmiotéw.
Mozna je wigc rozpatrywacé jako przedmiot dzialania podmiotu ludzkiego
albo jako agenta, ktéry sam dziala. Mitchell dobitnie stwierdza, ze:

Przedstawienie wizualne nie tyle jest twierdzeniem lub aktem mowy, ile
moéwceg zdolnym do nieskoficzonej liczby wypowiedzi. Obraz nie jest teks-
tem przeznaczonym do czytania, lecz zotadkiem brzuchoméwecy, w kt6-
rym projektujemy wlasny glos. Gdy obraza nas to, co obraz ,méwi”, jeste-
$my niczym brzuchoméwca obrazony przez wlasny brzuch (Mitchell,
2013, s. 168).

To zdanie ukazuje performatywng translokacj¢ z pozycji obrazu jako
tekstu albo aktu mowy na pozycje obrazu jako ,,wizualnego podmiotu”,
ktory jest zdolny do dzialania podobnie jak jednostka zwana ,,postaficem”
albo ,,spolecznym aktorem”, uczestniczacym w transakcjach spolecznych.
Koncepcja podmiotu wizualnego Mitchella mocno jednak blokuje prze-
kaz w obrazie poprzez przypisanie aktywnego statusu podmiotu — §rodka
komunikacji. W gruncie rzeczy prowadzi to do ujecia obrazdéw jako istot
zywych (bioobrazéw), ktére egzystuja w réznego rodzaju formach spo-
tecznych, rozmnazajg si¢ jak wirusy, klonuja, dzialajac w my$l mechani-
zmoéw inzynierii genetycznej. Mindy Fenske twierdzi, ze:

Obrazy (...) s3 zywymi istotami. Ta szczegdlna forma zycia nie jest jednak
analogiczna do dzialajacego indywidualnie agenta albo podmiotu. Raczej
zycie obrazéw przypomina trochg¢ potencjalne zycie, w kontekscie na przy-
klad ikon religijnych albo patrzac z innej strony, reprodukcji biologicznych
wiruséw. W pierwszym przypadku obrazy zyja ze wzgledu na ludzka ten-
dencj¢ do przypisywania im zycia. Jest wyrazna sklonno$¢ historyczno-
-kulturowa podchodzenia do obrazéw, jak gdyby mialy w sobie imma-
nentng sile i zycie. Pomy$lmy na przyklad o roli, jaka pelnig materialne
przedmioty i ich obrazy w niektérych religijny rytuatach. Obecnie pod-
dana kulturze konsumpcyjnej, sekularyzowana, filmowa i pokazywana
w telewizji praktyka wbijania szpilek w lalke ,,voodoo” w celu wywola-
nia bélu w osobie, ktdrej jest ona modelem, sugeruje przypisywanie mocy
zycia obiektom i obrazom. Jednakze obrazy zyja takze, poniewaz ulegaja
reprodukeji, jak niepopularny wirus, ktéry moze tylko reprodukowac si¢
przez laczenie si¢ z innymi komérkami. Obrazy sg replikowane, modyfi-

kowane 1 bezustannie cyrkulujg (Fenske, 2007, s. 23).
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Przedstawiona koncepcja zywych obrazéw (bioobrazéw) odnosi si¢
réwniez do oséb niewidomych, ktére tworza obrazy (images) w sposob
podobny do powstawania wyobrazeni jakiego§ obiektu, odczuwajac je
(zob. Eigler, 1999, s. 425; Brown, 2004, s. 174-190). Powstale w tak obrazy

zyja niejako w wyobrazni os6b niewidomych.

Nicholas Mirzoeft proponuje wprowadzenie zamiast pojecia ,,podmiotu
wizualnego” okreSlenia ,zdarzenia wizualnego” (visual event), ktore
generowane jest przy udziale wizualnych technologii medialnych w pro-
cesie zapoSredniczonego komunikowania spotecznego, w ktérym moga
réwniez uczestniczyC osoby niewidome. Zdarzenie wizualne stanowi cen-
tralny aspekt procesu odbioru, w ktérym wspélczesny odbiorca, konsu-
ment albo podmiot wizualny analizuje wrazenia pochodzace od rozmai-
tych obiektéw wizualnych umieszczonych w przestrzeni publicznej: dziet
sztuki wystawianych w galeriach, obrazéw ogladanych w kinie, telewi-
zji, na wideo, a takze przedstawien multimedialnych, albo w zaposred-
niczonej komunikacji online w Internecie (Mirzoeff, 2003, s. 3). Przed-
stawiony aspekt tworzenia obrazéw podczas aktu komunikowania jest
widoczny w zjawisku konwergencji, ktéra wedlug Henry’ego Jenkinsa
oznacza ,przeplyw treSci pomi¢dzy réznymi platformami medialnymi,
wspolprace réznych przemyslow medialnych oraz migracyjne zachowa-
nia odbiorcéw medibéw, ktérzy dotrg niemal wszedzie, poszukujac takiej
rozrywki, na jaka majg ochote” (Jenkins, 2007, s. 9). Konwergencja naste-
puje w umyslach odbiorcéw, ale dokonuje si¢ przez spoleczne interakeje
z innymi odbiorcami podczas komunikowania przez Internet. Przy opi-
sie tych zjawisk zaréwno Jenkins, jak Mirzoeft odwolujg si¢ do wydarzeh
z 11 wrze$nia 2001 r.

OkreSlenie ,zdarzenie wizualne” jest SciSle powigzane z performa-
tywnoscig. Cho¢ sam Mirzoeft nie wskazuje wprost na tego typu konota-
cje, ujmuje znaczenie tego terminu w kategoriach wrazenia wzrokowego
odbieranego w procesie zapo§redniczonej przez media komunikacji spo-
tecznej, co pozwala sadzié, ze wlacza w jego zakres wizualne formy dzia-
tania i wydarzen opartych na powtarzaniu albo cytowaniu praktyk dys-
kursywnych. W eseju Podmiot kultury wizualnej Mirzoeff podkresla, ze:
»Konstytutywnym elementem praktyki kultury wizualnej jest zdarzenie
wizualne. Zdarzenie jest efektem sieci [network], w ktérej podmioty ope-
ruja, i ktora, ze swej strony, warunkuje ich wolno$¢ dzialania” (Mirzoeff,
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2006, s. 253). W tym kontekscie Internet szczegblnie mocno podkresla
yzdarzeniowo$¢” praktyk komunikacyjnych, opartych nie tylko na wer-
balnych przekazach, ale réwniez na interakeji za pomocg obrazéw pocho-
dzacych z webkamer. Jako apogeum wspélczesnych zdarzeh wizualnych
Mirzoeff wymienia zamach terrorystyczny z 11 wrze$nia 2001 r., ktéry
komentuje nast¢pujaco:

Po wydarzeniach z 11 wrzesnia (...) terroryzm jest kinem. Wizualny dramat
wydarzen w Nowym Jorku rozgrywal si¢, jak gdyby byl wyrezyserowany dla
kina. Trafiony zostal najwickszy z mozliwych celéw za pomoca mozliwie
najbardziej wybuchowych srodkéw po to, by wytworzyé maksymalny efekt
na widzach. Na poziomie symbolicznym katastrofa byta wynikiem oddzia-
tywania dwéch dominujacych symboli: triumfu nowoczesnosci nad ograni-
czeniami ciala 1 przestrzeni — samolotu i drapacza chmur. Wlasnie dlatego
ten scenariusz mial sens dla widzéw, poniewaz wszyscySmy go juz wczes-
niej widzieli [w kinie — przyp. K.Ch.]. (...) Wielu naocznych $wiadkéw;,
probujac zwerbalizowal potworno$¢ tego, co si¢ wéwezas wydarzylo, uzy-
walo w swoich relacjach metafory kina (Mirzoeff, 2006, s. 255-256).

Ten przyklad uSwiadamia, ze rzeczywisto$¢ realna przyjmuje obecnie
wymiar fikcyjnych wydarzen, ktére widzielismy w kinie. Definicja zda-
rzenia wizualnego pozwala wysnu¢ wniosek, ze obrazy generowane za
pomoca technologii medialnych mogg powstawal w procesie interakcji
spolecznych nawigzywanych w przestrzeni publicznej podczas odbioru
filméw lub telewizji, a takze przedstawiefi multimedialnych albo komu-
nikacji online zapoSredniczonej przez Internet. Zwlaszcza te ostatnie
z wymienionych praktyk posiadaja charakter performatywny, bowiem
komunikaty w nich tworzone sg efemeryczne 1 podlegaja cigglym zmia-
nom, a przede wszystkim nie istniejg przed wywolaniem interakcji. Mir-
zoeff uwaza, ze przyszlo$¢ Internetu polega na tworzeniu nowych form
wizualno$ci (Mirzoeff, 2003, s. 112), ktére chociaz bazuja na jezykowych/
tekstowych formach komunikacji, to jednak ujawniajg tendencj¢ do wizu-
alizowania tekstu w postaci przedstawien ikonicznych. Jako przyklad tego
rodzaju tendencji mozna wymieni¢ animacje flashowe na niektdrych stro-
nach internetowych (Mirzoeff, 2003, s. 108).

Performatywno$¢ mozemy odnie$¢ nie tylko do komunikowania zapo-
Sredniczonego przez Internet, ale réwniez do pojecia interaktywnosci.
Ryszard W. Kluszczynski uwaza, ze:

O doswiadczeniu interaktywnym (...) mozemy (...) powiedzied, ze trwa
jedynie wtedy, kiedy odbywa si¢ proces interakeji, a kazde nast¢pne zakty-
wizowanie bazy danych czy hipertekstu stanowigcego fundament interak-
tywnego dziela (czyli préba ponownego do$wiadczenia tej samej pracy),
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nawet przez tego samego odbiorce-interaktora, powoluje do istnienia
nowe dzieto (Kluszczynski, 2010, s. 72).

Dos$wiadczenie interaktywne przyjmuje wicc charakter zdarzenia wizu-
alnego, ktére nie stanowi dziela skoficzonego, a jedynie wyznacza pole
aktywnosci odbiorcéw 1 dopiero w procesie ich zachowan partycypacyj-
nych uzyskuje ostateczny wymiar. Odbiorcy stajg si¢ w ten sposob uczest-
nikami, a zdarzenia wizualne nabierajg cech performatywnych. To
poréwnanie wynika z definicji zdarzenia wizualnego, w ktérej Mirzoeff
podkresla, ze istota zdarzenia wizualnego polega na interakeji wizualnego
znaku i technologii, ktéra umozliwia jego funkcjonowanie, z aktywna
postawg widza (Mirzoeff, 2003, s. 3).

Waznym aspektem zdarzenia wizualnego jest problematyka widzenia,
ktora przejawia si¢ w oddzialywaniu na odbiorcéw obrazami generowa-
nymi za pomocg mediéw wizualnych. Na tej zasadzie opiera si¢ podsta-
wowa zasada komunikacji wizualnej tworzonej przez Internet. Zastoso-
wana jednak przez Mirzoeffa terminologia odbiega od semiotycznej teorii
znaku Barthes’a, wskazujac na pochodzenie kultury wizualnej. Mirzoeff
proponuje strategiczng reinterpretacj¢ historii mediéw wizualnych, rozu-
mianych jako pewien caloSciowy fenomen komunikacji wizualnej, a nie
w sensie pojedynczych mediéw (sztuk wizualnych, filmu, wideo, telewi-
zji). Teoria semiotyczna zostaje tutaj odczytana jako binarny system, zlo-
zony z signifié i signifiant, ktory jest arbitralny. Zaden z systeméw repre-
zentacji nie pozostaje jednak niezmienny w procesie historycznym.
Z tego wzgledu: ,Jest zatem mozliwe, aby sposoby reprezentacji zmie-
nialy si¢ w czasie lub zmagaly si¢ z innymi sposobami reprezentacji”
(Mirzoeft, 2003, s. 13). Rozw6j kultury wizualnej pozwala na budowaniu
tego rodzaju konkluzji teoretycznych, ktére §wiadczg o ciaglej zmiennosci
systemo6w reprezentacji bez uprzywilejowania ktéregokolwiek z nich.

Performatywny charakter zdarzenia wizualnego ujawnia si¢ w tym,
ze jest ono ,cytatem”. Ta konkluzja znajduje potwierdzenie w stwier-
dzeniu Mirzoeffa, kiedy poréwnuje zdarzenie wizualne do ,,wizualnego
dramatu”, ktory rozegrat si¢ podczas ataku na World Trade Center. Co
wigcej, w strukturze wizualnej 6w atak byt ,cytatem” scen pochodza-
cych z filméw katastroficznych. W tym sensie, jak twierdzi Jacques Der-
rida, komunikat, ktory okreslono tutaj jak zdarzenie wizualne: ,Musi by¢
powtarzalny — iterowalny — po absolutng nieobecno$é odbiorcéw, ktdrych
mozna okresli¢ empirycznie” (Derrida, 2000, s. 385). Przywolana konklu-
zja Derridy znajduje swoje potwierdzenie w odbiorze spotecznym obra-
z6w medialnych, ktére ukazywaly atak na World Trade Center. Wielu
odbiorcéw tych komunikatéw bylo przekonanych o tym, ze oglada obrazy
pochodzace z filmu katastroficznego, a nie transmisj¢ realnych wydarzen.
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Warto zwrécié uwagge, ze Jean Baudrillard w swej ksiazce Duch terrory-
zmu twierdzi, ze:

Przed 11 wrze$nia mieliSmy do czynienia z nieprzerwang nadprodukeja
banalnych obrazéw i nieprzerwang falg pozornych wydarzef; ake terrory-
styczny dokonany w Nowym Jorku wskrzesil obraz i wydarzenie. (...) Rola
obrazu jest dwuznaczna. Obraz wzmacnia wydarzenie, ale jednoczesnie
czyni je swoim zakladnikiem. Dziala na zasadzie niekoficzacego si¢ zwie-
lokrotnienia, a jednocze$nie na zasadzie dywersji i neutralizacji (...).
Obraz konsumuje wydarzenie, w tym sensie, ze je pochlania i wydaje kon-
sumpcji. OczywiScie nadaje wydarzeniu nieznang dotychczas moc oddzia-
tywania, ale jako wydarzeniu obrazowi (Baudrillard, 2005, s. 31-32).

Konkluzja Baudrillarda zdaje si¢ potwierdzal fikcyjny wymiar ataku na
World Trade Center. Socjolog twierdzi, ze zawalenie si¢ wiez to za malo,
zeby uczynié z niego wydarzenie realne. W tym sensie fikcja nie wyprze-
dzajuz rzeczywistosci, jak w przypadku symulacji obrazéw nie antycypuje
jej, ale sumuje si¢ z nia, tworzac jedng nierozerwalng calo$¢. W tej sytua-
¢ji nie dziwi wiec stwierdzenie Baudrillarda, ze: ,Rzeczywisto$¢ i fikcja
nie dajg si¢ rozdzielié i fascynacja zamachem jest przede wszystkich fascy-
nacjg obrazem” (Baudrillard, 2005, s. 33). Obrazy ataku na World Trade
Center ukazujgce sic w mediach byly ,fikcyjne” i ,realne” jednoczesnie,
bez mozliwosci ich rozdzielenia. W tej sytuacji mozna réwniez znalez¢
odniesienia do ,widzenia” 0s6b niewidomych, ktére niejako tgczg wyob-
razenia z rzeczywistosScia, stapiajac je w calo$¢ i dokonujac w ten sposéb
ich integracji.

Na zakonficzenie chcialbym podjeé na przykladzie prac wideo Billa Violi
zagadnienie dematerializacji obrazu, ktére moze si¢ odbywac przy udziale
medium i aktywnoSci percepcyjnej odbiorcy obrazéw. Dla Mitchella nie-
materialny 7mage funkcjonuje niezaleznie od materialnego medium (Mit-
chell, 2013, s. 116). Natomiast dla Hansa Beltinga obraz jest zawsze nie-
materialny. To stwierdzenie odnosi si¢ zaréwno do obrazéw fizycznych,
zewnetrznych, jak i mentalnych, wewnetrznych (Belting, 2005, s. 302—
319). Réznica micdzy obrazem a medium ujawnia si¢ jednak w proce-
sie aktywnosci percepcyjnej widza, ktéry jest jednoczesnie ich twobrca,
powoduje dematerializacjc medium, jego noS$nika obrazéw. Na ich
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przykladzie mozna dokonal opisu proceséw dematerializacji obrazu,
ktora wigze si¢ problematyka medium (zgodnie z wskazéwkami Beltinga,
zob. 2007, s. 39). Wskazane procesy ukazuja przemiany zwigzane z roz-
wojem medium wideo, poczawszy od traktowania go w kategoriach inno-
wacji technologicznej, az do w pelni autonomicznego medium zdolnego
tworzy sztuke (video art). W pracach Violi medium wystepuje pod kil-
koma ré6znymi postaciami; zaliczamy do nich ekran, ktéry pelni funkcje
medium-no$nika obrazéw, ale moze by¢ nim takze monitor albo kamera
wideo. Monitor ma w tym przypadku szricze materialny charakter, ponie-
waz odnosi si¢ konsekwentnie do przedmiotéw, ktérymi w pracach Violi
jest najczesciej statyczna ikona twarzy ludzkiej. Co wigcej, twarz ludzka
jest dla Violi medium ksztaltowania materii albo inaczej tworzywem,
ktére za pomocg komunikacji niewerbalnej ukazuje ogrom emocji i prze-
kazywanych w ten sposéb tresci (zob. Pitrus, 2015, s. 118—129).
Wedltug Viléma Flussera:

Podobnie jak lustro, monitor jest powierzchnig ze szkla, ale poniewaz sta-
nowi on odwrécenie lustra, przypomina bardziej okno. Tym samym zbliza
si¢ znowu do TV —w przeciwienstwie do plotna malarskiego 1 plétna ekranu,
ktére jest Sciang. Projekcja diapozytywdw i filmu stanowi — ze wzgledu na
ich geneze¢ — kontynuacje malarstwa, ktdrego poczatki odnajdujemy na Scia-
nach jaskin Lascaux 1 Altamiry. Monitor, podobnie jak TV, jest rezultatem
dalszego rozwoju powierzchni lustrzanych i przezroczystych, kedrych pocza-
tek tworzy obserwowana przez czlowieka ,prymitywnego” powierzchnia
wody. Wideo znajduje si¢ na innej galezi drzewa genealogicznego obrazéw
niz kino. Réznice t¢ trzeba nieustannie podkreslaé, by wyzwoli¢ wideo i TV
od dominacji modelu filmu (Flusser, 1997, s. 231-232).

Ekran natomiast jest powigzany nierozerwalnie z filmem oraz foto-
grafia i petni funkcje¢ przeciwng niz monitor. Jak twierdzi Maria Popczyk:
sckran (...) jest jak lustro reprodukujace zdarzenia, ludzi, przedmioty
i stanowi przedluzenie obrazu malarskiego — zatem opowiada i pokazuje”
(Popczyk, 2002, s. 399). Ekran okazuje si¢ w przedstawionej sytuacji zrod-
tem dematerializacji medium (zob. Chmielecki, 2010, s. 89-92), a monitor
odwrotnie — jego materializacji. Sytuacja ta jest zwigzana z tym, ze ckran
ukazuje $wiat zewngtrzny, podczas kiedy monitor odwotuje si¢ do zgola
innej logiki, bardziej generujac rzeczywistosé, niz ja ukazujac, pozostaje
w zgodzie z naszym mentalnym sposobem tworzenia obrazéw. Wska-
zane cechy ekranu maja rodowdd w malarstwie, fotografii, filmie i powo-
duja, ze mozna go odnies¢ do kazdej materialnej powierzchni, na ktorg sa
rzutowane obrazy ruchome albo nieruchome. W przypadku monitora ta
zasada przestaje obowigzywaé: monitor nie reprezentuje obrazéw, ale je
generuje albo symuluje. Jak twierdzi Jakub Zajdler,
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Nazwanie ekranem powierzchni przykrytej obrazami znaczy, ze ekranu
nigdy nie widad. Znika on wraz z koficem projekeji, a w czasie jej trwania
widz nie patrzy na ekran, lecz na obraz. Powstaje paradoksalna sytuacja:
ekran jest wprawdzie $ciSle zwigzany z fizykalnie uchwytng powierzch-
nig, a jednoczesnie nie jest uchwytny percepcyjnie (Zajdler, 2002, s. 54).

Mozna nawet powiedzieé, ze ekran jest zdematerializowang postacig obra-
z6w. Jezeli przyjac powyzsze zalozenie, to nieuchronne staje si¢ uznanie,
ze ekran powoduje réwniez dematerializacj¢ medium, ktdre jest nosni-
kiem obrazéw.

Viola wielokrotnie wspomina o aspekcie dematerializacji obrazu
wideo, twierdzac, ze:

Obraz wideo to rozklad fali stojacej energii elektrycznej, wibrujacy system
zawierajacy specyficzng czestotliwosé, ktérg mozna odnalezé szczegélnie
w obiektach rezonansowych. (...) Obraz, ktéry widzimy na powierzchni
lampy katodowej, to $lad pojedynczego poruszajacego si¢ skupio-
nego punktu $wiatla ze strumienia elektronéw, ktéry znajduje si¢ na jej
powierzchni. (...) Tak wiec obraz wideo jest zywym dynamicznym polem
energii, wibracja, ktéra ma postac stala, tylko ze przekracza nasza zdol-
no$¢ postrzegania tak niewielkich odcinkéw w czasie (Viola, 1995, s. 158).

Z tego punktu widzenia praca wideo The Passing przypomina zanurze-
nie w otchlani ,wody $nienia”. Obraz przedstawia bowiem $pigcego mez-
czyzng, ktdry przeplata si¢ z obrazem mezczyzny zanurzonego w wodzie.
Ponadto z tymi stale powracajacymi obrazami $nienia polaczone sg obrazy
marzeh sennych mezczyzny. Dzielo to wyplywa z osobistych do§wiad-
czeh egzystencjalnych Violi: narodzin syna 1 $mierci jego matki (zob.
Pitrus, 2015, s. 118-129). Artysta pozwala nam zanurzy¢ si¢ w obrazach
wewnectrznych, ktére towarzyszyly najprawdopodobniej wspomnianym
wydarzeniom. Forma pracy odwoluje si¢ do marzenia sennego, czyli do
struktury zmage, ale funkcjonuje jako picture — obraz medialny (wideo).
Zauwazamy bowiem w niej, wymienione przez Zygmunta Freuda, cha-
rakterystyczne cechy pracy marzenia sennego (znieksztalcenie, kondensa-
¢ja, przesuniecie i przedstawienie symboliczne) (zob. Freud, 2007), ktére
zostaly wlaczone do pracy artysty w celu nadania jej struktury formal-
nej obrazu. Opisany przyklad ukazuje, ze wideo korzysta, podobnie jak
telewizja, ze strumienia oderwanych obrazéw, ktére moga by¢ wykorzy-
stane do ksztaltowania i oddzialywania na §wiadomo$¢ widzéw réwniez
dla wywarcia wplywu spolecznego (zob. Morgan, 2004, s. 88—109).

Dematerializacja obrazu odwoluje si¢ réwniez do koncepcji ,,oka umy-
stu”, ktérg mozna tez odnies$¢ do osdb niewidomych, niejako postugujacych
nim (Chmielecki, 2010, s. 92-94). Viola pisat o tym w nastgpujacy sposéb:
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[,,oko umystu” — przyp. K.Ch.] To pierwotny kat widzenia kamery. Ist-
nialo ono na dlugo przed tym, jak wymyslono sama kamere. Jest to punkt
widzenia, ktéry odbywa nocne przechadzki, ktéry potrafi przelatywaé nad
szczytami gor 1 przenikal przez $ciany, wracajac bezpiecznie rankiem.
Rozumienie kamery jako czego$ w rodzaju substytutu oka, jako meta-
fory wzroku, jest niewystarczajace. Tylko w wielkim przyblizeniu jej dzia-
tanie przypomina mechanike oka, a z pewnoscig nie ma nic wspélnego
z normalnym ludzkim stercoskopowym widzeniem. Spokrewnione jest
raczej z tym, co nazywamy §wiadomoScig czy uwaga. Byé moze skojarze-
nie wideo z komputerem, ktdre ma obecnie miejsce, pozwoli uzyskaé efekt
blizszy prawdziwemu ludzkiemu ,wzrokowi” (Viola, 1995, s. 94).

Trudno nie przywolaé tej koncepcji, kiedy mowa o obrazach wewnetrz-
nych, ktére sg efektem ,widzenia” oséb niewidomych. Obrazy generowane
przez ,,oko umyslu” pochodza ze snéw, pamigci, marzef 1 wyobrazni,
w ktérych widzimy siebie, ale z pozycji obserwatora — osoby niewido-
mej. Te funkcje obrazéw wewnetrznych Viola przypisuje kamerze wideo,
ktéra odgrywa role Swiadomosci, poniewaz staje si¢ odbiciem naszego
»ja”. W ten sposéb mozna zdaniem Violi opisa¢ dynamike $Swiadomosci,
ktéra na jednym koficu umieszcza obrazy zewnetrzne (odbierane réwniez
przez niewidomych) 1 obrazy wewngtrzne (stany uczué, emocji, snéw,
wyobrazef, efekty ,widzenia” przez niewidomych). Kamera wideo funk-
cjonuje wige jako narzedzie ,,oka umystu”, jego zewnetrzne ,ucielesnie-
nie”. Viola personifikuje zdolnosci ujmowania rzeczywisto$ci za pomoca
kamery wideo, przypisujac jej aktywno$¢ mentalng, ktérg poréwnuje do
$wiadomosci, a obrazom przez nig wytwarzanym status wizji wewnetrz-
nych (Brzezifiska, 2007, s. 79). W ten sposéb mozemy odnie$¢ mecha-
nizm rejestracji tego urzadzenia do procesdéw ,widzenia” przez niewi-
domych, ktérzy postuguja si¢ obrazami wewng¢trznymi. Trzeba jednak
pamictal o tym, ze osoby niewidome nie ,,widza” tak jak osoby widzace,
ktére podczas patrzenia przy zamknietych oczach widzg ciemnosé. Osoby,
ktére urodzily si¢ niewidome, nie widzg czerni lub bieli. Widzg po pro-
stu nico$é, ktéra moga jedynie wypelnié obrazy wewngetrzne, substytut
naszego zewnetrznego widzenia.
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»Kadr z pracy wideo The Passing - In memory of Wynne Lee Viola (1991), t&éma
wideo czarno-bida, dzwiek mono, czas 54:00 minuty, Produced in association
with Das kleine Fernsehspiel (ZDF), Mainz, Germany, fot. Kira Perov”.
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ABSTRACT

Building a competitive advantage in the hotel industry today requires the kind
of leadership that is open to multiculturalism of both customers and employees.
The main goal of the article is to analyze the role and importance of multicul-
turalism in contemporary leadership and to define the responsibility of leaders
in managing employees in a multicultural environment, in the context of 21*
century hotel management. The authors prove that the challenges related to
multiculturalism (of employees and clients) are very large, while leadership in
the conditions of multiculturalism requires special qualities and skills of lead-
ers. In the first part of the article, the authors explain the concept of multicultur-
alism and the importance of multiculturalism in managing human resources.
The next part describes leadership in a multicultural environment. Then, solu-
tions for managing people in modern hotels are presented. Next, the 21* century
hotel is presented as a multicultural environment. The last part describes cul-
tural diversity as a challenge for leadership in the context of the hotel industry.

KEYWORDS: multiculturalism, leadership, leader, Human Resource

Management, hotels

STRESZCZENIE

Wielokulturowo$¢ jako wyzwanie dla wspélczesnego przywédztwa —
analiza zjawiska w kontekscie zarzadzania hotelami w XXI w.

Budowanie przewagi konkurencyjnej w branzy hotelarskiej wymaga dzis przy-
wddztwa otwartego na wielokulturowos$¢, zaréwno klientéw, jak i pracownikéw.
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Gléwnym celem artykutu jest analiza roli i znaczenia wielokulturowosci
we wspolczesnym przywddztwie oraz okreSlenie odpowiedzialnosci lideréw
w zarzgdzaniu pracownikami w Srodowisku wielokulturowym, w kontekscie
zarzadzania hotelem w XXI w. Autorzy artykulu udowadniajg, ze wyzwa-
nia zwigzane z wielokulturowoscig (chodzi zaréwno o pracownikéw, jak
1 klientéw) sa bardzo duze, a przywédztwo w warunkach wielokulturowosci
wymaga szczeg6lnych cech i umiejgtnosci liderow.

W pierwszej cz¢éei artykulu autorzy wyjasniajg pojecie wielokulturo-
wosci oraz znaczenie wielokulturowos$ci w zarzgdzaniu zasobami ludzkimi.
W kolejnej cz¢sci opisano przywédztwo w Srodowisku wielokulturowym.
Naste¢pnie przedstawiono rozwigzania w zarzadzaniu ludZmi we wspélczes-
nych hotelach. Hotel zostal zaprezentowany w XXI w. jako §rodowisko wielo-
kulturowe, majac na uwadze pracownikéw i klientéw. W ostatniej cz¢sci opi-
sano réznorodno$¢ kulturowg jako wyzwanie dla przywédzewa w kontekscie
branzy hotelarskie;j.

SEOWA KLUCZE: wielokulturowo$¢, przywédztwo, przywddca, zarzadzanie

zasobami ludzkimi, hotele

Globalization, economic integration and a growing role of international
cooperation are raising the significance of multicultural management,
a relatively young branch of science, which emerged as a scientific disci-
pline in the middle of the 20* century when cultural differences among
employees of big international organizations were noticed for the first
time (Hofstede, 1980; Hampden-Turner & Trompenaars, 1997; House,
Hanges, Mansour, Dorfman, & Gupta, 2004).! At present, cultural diver-
sity is no longer perceived as a threat and a disintegrating factor but as
a source of benefits necessary in the development of an organization,
which justify its transformation from a monocultural to a multicultural
one. More and more people realize that diversity increases the quality of
human resources.

The effective management of a modern organization and relation-
ships between employees, especially those working on multicultural
teams, is achieved primarily through leadership. Therefore, the demand
for effective leaders is increasing, as their role and importance in mod-
ern management continue to grow. Leaders are essential in many areas of

1 The article is based on a paper entitled Multiculturalism as a challenge in modern leadership in
the context of hotel management in the 21st century], which was presented at the 5th International
Tourism Conference — 2030 Agenda. Meeting the Challenges, Barcelona, 2-3.07.2018).
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human resource management, such as motivating, engaging, and inspir-
ing employees, resolving conflict, and managing change. They are also
responsible for building a vision for the organization’s future growth and
achieving its strategic goals. Effective leaders, especially in a multicultural
environment, have a significant impact on the effectiveness of employees
as well as entire teams. They also have a significant impact on building
good relationships with customers who come from different cultures.

Managing cross-cultural differences, as well as smooth functioning
in the environment of cultural diversity of both employees and custom-
ers, are demands for today’s leaders. Understanding the cultural diver-
sity of today’s business environment, especially in the hospitality industry,
is the basis for building a competitive advantage, while effective adapta-
tion to environmental changes, understanding the needs and expecta-
tions of employees and customers from different cultural backgrounds is
a prerequisite for successful competition in the market.

The term “multiculturalism” gained prominence in the late 1960s, espe-
cially in Canada. In the United States, Australia or New Zealand, the issue
of ethnic structure of the nation entered the public debate later. It was
only then that the term was taken up in Europe (Knap-Stefaniuk & Sowa-
Behtane, 2020).

Multiculturalism is defined as “a collection of diverse and interpene-
trating cultures” (Jankowska-Mihutowicz, 2011, p. 61). Multiculturalism
can also be explained as an ideology that recognizes, acknowledges, and
accepts cultural differences (Arasaratnam, 2013; Wolsko, Park, & Judd,
2006).

Numerous organizations operate in various parts of the world. Their
employees and customers are exposed to diverse national and regional cul-
tures. In organization studies multiculturalism is treated as a set of diverse
and mutually permeating cultures. It is “the representation, in one social
system, of people with distinctly different group affiliations of cultural
significance” or “a state in a group or organization whose members dif-
fer from one another in terms of sex, age, sexual orientation, race, pro-
fession, disability level, or nationality” (Cox, 1993). These differences
can be divided into primary and secondary: the former include race, eth-
nic origin, sex, physical and cognitive characteristics, that features we are
born with, while the latter include personal beliefs, marital status, work
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experience, know-how, financial position, and education, that is features
which refer to possessions and skills acquired by an individual during his
lifespan (Seyman, 2006; Amaram, 2007).

Multiculturalism has become the focus of numerous studies. The role
of cultural differences in the context of national cultures was described
by Geert Hofstede, his son Gert Jan Hofstede, and Michael Minkow,
who demonstrated the way in which national cultures influence and
transform organizational culture (Hofstede, Hofstede, & Minkow,
2010). Fons Trompenaars and Charles Hampden-Turner identified
seven dimensions of culture (Hampden-Turner & Trompenaars, 1997).
Another classification of cultural dimensions related to organizations
was developed on the basis of the GLOBE project results (Global Lead-
ership and Organizational Behavior Effectiveness) headed by Robert J.
House (House, Hanges, Mansour, Dorfman, & Gupta, 2004). This clas-
sification lists cultural differences which have an impact on manage-
ment, and five of them are identical with their counterparts in G. Hof-
stede’s typology. Ronald Inglehart focused on social transformations
triggered by economic and socio-cultural development. In his typology,
such dimensions of culture as traditional and religious values are set in
opposition to rational and lay values, while physical survival stays in
opposition to the quality of life (Inglehart, 1997).

A modern leader should possess skills which enable him or her to
knowingly develop a new strategy of an enterprise functioning (moving
from a monocultural to multicultural form) and to change organizational
concepts in the following areas: leadership, training, research, develop-
ment, analysis and transformation of the systems of human resource man-
agement (Cox & Blake, 1991). The first step towards an organization’s
transformation from monocultural to multicultural is to acknowledge
employees’ right to individuality, which is one of the most important abili-
ties of a mature leader (Gottfredson, 1992). Next, the process of shaping
a multicultural organization must respect the principles of management:
reflexivity, empathy, appreciation of diversity, mutual interests, compro-
mise, continuous adaptation and acting quickly. These features lead to
the so-called multicultural synergy, which denotes using the potential of
numerous individuals coming from various cultures. Multicultural syn-
ergy is linked with cultural flexibility and cultural fluidity, both of which
lead to a culturally fluid organization, characterized by the presence of
cultural synergy, which is conductive to effective management of cultural
diversity. It is worth mentioning here that flexibility a feature of a success-
ful and mature leader (Peters, 2008).
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While considering the issue of leadership in a multicultural environment,
it is worth answering the questions about the essence of leadership and its
connections with management and administration.

First of all, leadership is not the same as management although they are
inextricably linked. Management is primarily connected with administer-
ing one’s resources, both material and human, and an organization’s/proj-
ect’s/enterprise’s success or failure rests on skillful managers. Leadership is
basically not about competent performance of routine tasks but about mak-
ing others aware of the aim and purpose of a given activity (Avery, 2009).
B.R. Kuc (2012) argues that the concept of leadership is elusive and enigma-
tic. However, there is no doubt that leadership occurs when one tries to influ-
ence the behavior of others. It is a process of having impact on other people.

According to A. Pocztowski (2008), leadership is a process of influenc-
ing others in a way that induces them to voluntarily engage and contribute
to the achievement of the organization’s goals.

The art of leadership, then, is based on the ability to see and realize
common goals, to tap into the potential that lies within people, and to
channel the talents, knowledge, and abilities of a team toward achiev-
ing planned goals and results. Leadership is about exerting influence, but
without resorting to coercion.

Undoubtedly, cultural factors play a vital role in the leadership of mul-
ticultural organizations. Leaders should base their activities in cultur-
ally diverse teams on tact and tolerance, and apply appropriate methods
of communication with and motivating employees. Solutions in the area
of human resource management should match the solutions acceptable
in a given culture. In organizations where various cultures coexist lead-
ers must raise employees’ awareness of benefits resulting from multicul-
turalism and shape their attitudes in the spirit of sensitivity and openness
towards other cultures (Avery, 2011).

Leaders operating in multicultural environments should remember
that a national culture carries special significance. This factor has a great
impact on communication, motivation, relations with co-workers, think-
ing, attitudes and behaviors of employees coming from different countries.

The authors would like to emphasize here that leadership in multicul-
tural organizations should take into account employees’ cultural diversity,
be open and flexible. It should create opportunities for the free exchange of
opinions, experiences and ideas, searching for new solutions, and under-
taking new challenges.

To manage people effectively, leader qualities such as enthusiasm,
integrity, toughness, honesty, humility, and self-confidence are essential
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(Adair, 1998). Optimism, ambition, courage, perseverance and integrity
are also important.

In turn, according to E.H. Schein (2007), a leader should be character-
ized by, among other things: a high level of self-perception and self-under-
standing, as well as of the reality in which he or she functions; a high level
of motivation, which is essential in the process of learning and implement-
ing changes; high emotional strength; the ability to analyze the premises
of cultural conditions; the ability to involve other members of the organi-
zation and get them to actively participate in achieving of objectives and in
the development of the company.

It is important to note that leadership is especially important in a mul-
ticultural environment. Leaders should be able to talk about the compa-
ny’s growth vision in a way that is clear and understandable to employees
and customers from different cultures, they should be able to build positive
relationships in cross-cultural teams and with customers, and they should
learn from their mistakes, share knowledge and experiences.

The international nature of the hotel industry, cultural awareness and inter-
cultural communication have become very important aspects of contacts
with both hotel customers and hotel staff (Hu, Martin, & Yeh, 2002). Hotel
managers should be aware of them for several reasons (Grobelna, 2015).

Firstly, motivation for traveling is presently primarily connected with
the desire to experience cultural differences. Taking into account the
growing number of foreign tourists, it is becoming obvious that interper-
sonal interactions between people of different nationalities and cultures
are likely to increase (Weber & Ladkin, 2010). Thus, if a hotel is to function
successfully, hotel management should possess high-level competences in
working in a cross-cultural environment (Choi & Kim, 2013).

Secondly, hotel chains are on the lookout for opportunities for expan-
sion and development. They open their hotels in various locations world-
wide, which entails the need to relocate their employees (Luka, Vaides-
varans, & Vinklere, 2013). That is why, bearing in mind the international
nature of the hotel industry, managers and staff members must be flexible
as far as the geographical location is concerned and must be able to adapt to
a new environment, including a new culture (Wolvin, 1994). That is why,
in order to achieve success and manage effectively, it is necessary to possess
not only adequate linguistic competence (although at present, English is
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used as a lingua franca), but also knowledge of the culture, habits and val-
ues of a country in which a person works (Seymour & Panikkos, 2002).

Thirdly, continuous globalization increasingly influences cultural
diversity of hotel staff (Taylor & McArthur, 2009). As a result, in the work-
place, people from diverse cultures must cooperate and communicate with
each other on an everyday basis. Cooperation and successful communica-
tion play a key role in the hotel and food industries, where customers are
served by many employees (Kietbasiewicz-Drozdowska & Radko, 2006).

Fourthly, effective human resource management is the key to compa-
ny’s efficiency and its competitive advantage (Jenkins, 2001). It is particu-
larly important in the hotel industry, where human resource management
is relatively complex and heavily dependent on successful communication
(Lee & Chon, 2000). The lack of, or incorrect understanding of cultural
differences can lead to numerous communication breakdowns and ineffi-
cient practices in managing, motivating and rewarding culturally diverse
employees, which can in turn lead to their dissatisfaction and frustration
(Tziora, Giovanis, & Papacharalabous, 2016).

Especially in hotel management, multicultural employees and custom-
ers can often generate difficult situations, such as lack of understanding,
respect and trust in relations between people from different cultures, which
affects motivation, commitment, the quality of work and relationships.
Multiculturalism can significantly affect communication problems in the
team and with customers, lack of acceptance of the needs and expectations
of colleagues and customers, lack of trust, respect and understanding, and
above all, stereotypical perception of the representatives of other cultures.

As Machaczka (2014) argues, the cultural fit, when implemented con-
sciously and appropriately, should facilitate the achievement of goals and
motivate the continued growth and success of the organization. There-
fore, modern companies, especially hotels, where the cultural diversity of
employees and customers is usually very high, being aware of the risks
associated with cultural variety, should effectively manage multicultural-
1sm, taking care to have such leaders who understand and accept this phe-
nomenon and are able to effectively achieve the objectives in an environ-
ment of cultural diversity.

In today’s world, internationalization of business activities often becomes
an indispensable condition for the growth and development of a modern
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organization. It should be emphasized that the internationalization of
business today requires companies to make changes in the existing way
of functioning (Pordevié, 2016), especially in the area of human resource
management in the context of cultural diversity of employees working in
international companies (especially in hotels and institutions in the tour-
ism industry) and in the area of building relationships with customers.

Managers (especially leaders) working in cross-cultural environments
should be aware that the same values may not be shared across cultures and
that some values may be obvious and understood in one culture but not in
others. Hence, the managers (leaders) should be ready to constantly expand
and update their knowledge of other cultures, and they must also be open to
new ideas, ways of working, and business practices (Knap-Stefaniuk, 2020).

Due to the scarcity of space (editorial restrictions), we will not dis-
cuss the issues connected with the specific nature of the hotel industry. It
is worth noticing, however, that the current situation of the market and
the specific nature of this industry, and especially its internationaliza-
tion, place a high value on the leader’s ability to successfully function in
a multicultural environment. That is why we will look at the issue of lead-
ership through the prism of the role it plays in multicultural organizations.

Leadership in multicultural organizations, such as hotels, includes
developing bonds with employees coming from various cultures, which is
achieved thanks to openness to diversity, trust, mutual understanding and
acceptance. Contemporary leaders are expected to shape employees’ moti-
vation and involvement by crossing borders and changing previous think-
ing and behavioral patterns (Gobillot, 2006).

Working in a multicultural environment should motivate global think-
ing. A leader working with culturally diverse teams should be able to rec-
ognize the needs and expectations of employees coming from different
cultures, to take care of their motivation and development, and to train his
or her successors to be open and sensitive to multiculturalism.

Multiculturalism in international companies is a normal phenomenon.
But cultural differences in employees and customers continue to challenge
many leaders. Skillful management of these differences can maximize the
benefits and minimize the problems of cultural diversity.

It should be emphasized that leadership in multicultural organizations,
which are characterized by cultural diversity of employees and customers,
should be open and flexible (Knap-Stefaniuk & Burkiewicz, 2018). For
example, in hotels or institutions from the tourism industry, conditions
should be created for a free exchange of opinions, experiences and ideas,
searching for new solutions and taking up new challenges, which will pro-
vide a response to the diverse needs and expectations of employees and
customers from different cultures.
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Today, leadership is not only dependent on the personality traits and
skills of whoever performs this role, but also on the conditions in which the
organization operates. Therefore, on the one hand, a leader should, above
all, be able to speak clearly, passionately and with commitment about the
vision of the company’s (hotel’s) development, build positive relationships
internally and externally, learn from his or her mistakes, share knowledge
and his or her experience with employees, and pay attention to them. On
the other hand, he or she should be able to assess the challenges that arise
in the organization’s environment and try to use them appropriately to
improve himself or herself, as well as his or her subordinates and customer
relations.

The social skills of leaders, and especially the ability to adapt and com-
municate across cultures, on top of skills such as the ability to engage in
dialog between conflicting parties, are also very important in managing
culturally diverse teams. Such skills are essential in an environment of
cultural diversity among employees and customers, which is the case in
hotels.

Summing up, leadership in a multicultural environment must accept
cultural differences in everyday work, be able to build multicultural teams,
systematically develop employees’ tolerance to diversity, eliminate stereo-
types regarding different cultures, and shape employees’ attitudes and
behaviors open to diverse customers’ cultures.

Globalization and economic integration lead to growing diversification
of human resources in organizations, which justifies attempts at transfor-
ming an organization from monocultural to multicultural. It is also a cha-
llenge for managers who have to adjust organizations to changing market
conditions. At present, a lot of organizations can be described as multicul-
tural, and their development must be a continuous process.

A conscious leader in an organization acknowledges the fact that cultu-
ral diversity can be a source of competitive advantage if it is accompanied
by proper strategies, including behavioral ones, and thanks to application
of soft management techniques. From the macro perspective, economic
growth in its international dimension also depends on how successfully
particular markets are able to cooperate, so maintaining intercultural con-
tacts has become not only a norm but also a necessity.

That is why leaders should be aware of the significance of intercul-
tural competences, which have become not only the company’s showpiece,
but a market necessity, a must-have, helping to counteract negative effects
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of cultural differences. Proper education of managers and leaders, which
includes developing competences allowing them to work in an intercul-
tural environment, is a vital element of organizational development. Such
competences will minimize the threat of conflicts triggered by cultural dif-
ferences and prevent attempts taken by one culture to impose its values,
norms, and patterns of behavior on another culture. On the other hand,
it should be remembered that inept management of multiculturalism can
lead to failure, and ignorance of cultural differences in the context of busi-
ness activity is not only harmful but also costly.

The future of intercultural management lies in an informed selection
of candidates for work in an environment of cultural differences. Adequate
recruitment, the ability to prevent excessive turnover, and skillful motivation
of employees from various cultures can lead to a competitive advantage in
many areas, including creativity, problem solving, and flexible adjustment to
changes (Ochieng & Price, 2009). Verifying a candidate’s linguistic compe-
tences will soon become much less important than it is and will be replaced
by checking their predispositions towards working in an intercultural envi-
ronment, their perception of potential co-workers’ and customers’ diversity,
as well as their attitude to stereotypes and cultural differences. As a contem-
porary trend in the labor market indicates, success no longer depends pri-
marily on specialist knowledge and professional qualifications. They are still
important factors, but if they are not accompanied by an ability to adapt to
new cultural conditions, they do not guarantee success. In the 21* century,
priority will be given to competences and skills connected with successful
functioning in a multicultural environment (West, 2002).

The ability to adapt quickly, to effectively communicate cross-cul-
turally, and function effectively in a multicultural environment is essen-
tial today to building positive relationships with employees and custom-
ers who come from different cultures. In 21* century hotel management,
multiculturalism is a normal part of the day-to-day work of individuals
and teams, and effective leaders are necessary to realize an organization’s
vision for growth and to successfully build the strength of a culturally
diverse environment where respect, understanding, and tolerance are the
basis for mutual cooperation and goal achievement.
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STRESZCZENIE

W tekscie przyblizono wzorzec dziennikarza przedstawiony na famach tygo-
dnika katolickiego ,,Niedziela”. Celem prezentacji jest znalezienie odpowie-
dzi na pytania: W jaki spos6b powinien wykonywac on swojg prac¢? Czy znaj-
dujg si¢ objasnienia, dzi¢ki ktérym moze dokladniej rozumie¢ dziennikarskie
zadania i wlasciwie je realizowal? Obja$nienia te autor odnalazl w tygodniku
»Niedziela”; w znajdujacych si¢ tam tekstach opisane s3 nast¢pujace zagad-
nienia zwigzane z dziennikarstwem: misja, profesjonalizm, rzetelno$é, otwar-
to$¢, tworczosé, uczciwosé, etycznos$é, odpowiedzialno$¢ moralna, wyrazanie
milosci do Boga — Prawdy, wartosci chrzescijaniskie. Do realizacji wskazanego
celu postuzyly takze znajdujace si¢ w ,Niedzieli” teksty opisujace bledne
pojmowanie pracy dziennikarskiej i tworzenie zlego medialnego przekazu.
Dziennikarz nierozumiejacy dziennikarskiej stuzby i odrzucajacy wartosci
odznacza si¢ brakiem profesjonalizmu, promuje ,,gwiazdorski styl dzienni-
karstwa”, zast¢puje stuzbe komercjalnoscia, postuguje si¢ falszywymi infor-
macjami, zaprzestaje dazenia do prawdy i wydobywania dobra.

W opracowaniu wykorzystane zostaly metody: opisowa i hermeneutyczna;
pozwolily one na przedstawienie podj¢tego zagadnienia w Swietle zgroma-
dzonych publikacji oraz zinterpretowanie przywolywanych z nich treci.
W ten sposéb odnaleziono odpowiedzi na pytanie o wzorzec dziennikarza.

SEOWA KLUCZE: dziennikarz, dziennikarstwo, dziennikarz katolicki,
tygodnik katolicki ,Niedziela”

ABSTRACT
The Model Journalist according to the Niedziela Catholic Weekly

The article takes a closer look at the model journalist presented in
the ,Niedziela” Catholic weekly. The purpose of this presentation is to find
answers to the following questions: in what way should a journalist perform
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his or her work? Are there explications thanks to which the journalist can
understand professional tasks more precisely and carry them out more
properly? The author found these explanations in the weekly “Niedziela.”
The following issues related to journalism are described there: mission, pro-
fessionalism, reliability, openness, creativity, honesty, ethics, moral responsibil-
ity, expressing love for God as the Truth, and Christian values. Texts published
in “Niedziela® describing misconceived journalistic work and the creation of
poor media coverage also served the indicated purpose. A journalist who does
not understand the principles of journalistic service and rejects its values is
characterized by a lack of professionalism, promotion of “celebrity journal-
ism,” replacing service with commercialism, using false information, not pur-
suing the truth and bringing out the good.

The study uses descriptive and hermeneutic methods, which made it pos-
sible to present the issue in the light of the collected publications and to inter-
pret the content cited from them. In this way, answers were found to the ques-
tion concerning a model journalist.

KEYWORDS: journalist, catholic journalist, journalism, catholic weekly
“Niedziela”

Celem opracowania jest zaprezentowanie idealu dziennikarza, jaki zostal
przedstawiony czytelnikom ,Niedzieli”. Nie bez znaczenia pozostaje
fakt, ze podstawowym Zrédlem artykulu sa treSci przekazane na famach
katolickiego tygodnika, ktéry — z okazji obchodéw 95-lecia wydawania
pisma — okre$lony zostal ,opatrzno$ciowym darem” (Depo, 2021)". Kato-
licki charakter tego przekazu z pewnoscig wplywa na rzeczony wizerunek,
bowiem wcigz aktualne pozostajg pytania o jako$¢ wykonywanej przez
dziennikarzy pracy. O pracownikach mediéw wypowiadane sg powszech-
nie r6znorakie opinie. Wér6d nich sa zaréwno tacy, ktérzy przekazuja
treSci obiektywnie, jak i tacy, ktérzy czynig to emocjonalnie (Czajkow-
ska 1 Maciejewska, 2001, s. 154); przekonujacy i nieprzekonujacy (Czaj-
kowska 1 Maciejewska, 2001, s. 136); uciekajacy przed trudnymi wyzwa-
niami lub otwarci na kazdy temat i wszystkich ludzi (Skubis, 2013, s. 11);
niepokorni — narzucajgcy wlasne interpretacje — i pokorni — szanujacy

1 Tygodnik katolicki ,,Niedziela” powolat do istnienia pierwszy biskup cz¢stochowski dr Teodor
Kubina w roku 1926; pierwszy numer pisma ukazal si¢ juz dwa miesiace po jego ingresie do
katedry. Przekazywane w nim treSci maja migdzy innymi ksztaltowac sposéb myslenia wsp6i-
czesnego czlowieka poprzez przekaz Bozego Objawienia, uzywanie jednoznacznych pojeé
i unikanie wspdlczesnego zamgtu, pokazywanie sposobéw chrzescijafiskiego zycia bedacych
$wiadectwem wyznawanej wiary w Boga. Do wrze$nia 1939 . ,Niedziela” wydawana byla jako
tygodnik diecezjalny, a po II wojnie §wiatowej jako ogdlnopolski. W ostatniej dekadzie XX w.
nastapil rozw6j pisma, ktéry przejawit si¢ w wydawaniu dodatkéw diecezjalnych. Jego Sredni
naklad wynosi 100 tys. egzemplarzy.
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odbiorcow (Czajkowska i Maciejewska, 2001, s. 141); nierzetelni — nie-
doktadni — i profesjonaliSci (Czuba, 1994, s. 76); wierzacy — $wiadko-
wie Ewangelii — i uzalezniajacy swojg prac¢ od otrzymywanego wyna-
grodzenia, poprawni politycznie, zalgknieni, karierowicze (Lewek, 2010).
Pojawia si¢ zatem pytanie, ktére z wymienionych postaw dziennikarzy
sg dopuszczalne, jedynie mozliwe. Lektura katolickich stron z opisami
sposob6w pracy twércow medialnego przekazu moze pomée w znalezie-
niu odpowiedzi; treSci te bowiem stanowig nie tylko wskazanie popraw-
nego wykonywania zleconych im zadan, lecz takze uzasadniajg, dlaczego
powinny byé wykonane wlasciwie.

Z lektury stron tygodnika katolickiego ,,Niedziela” mozemy poznaé
obraz dziennikarza, dowiedzieé si¢, jak powinna wygladaé praca
w mediach, zglebié ogblne zasady dotyczgce dziennikarstwa. Wzbogacajgc
te treSci o komentarze zawarte w naukowych opracowaniach 1 artykulach,
otrzymujemy pelny wzorzec dziennikarza. Prezentacja jego ideatu doko-
nana zostanie w dwoch czeSciach: pierwsza stanowic bedzie opis dobrego
wypelniania przez niego zawodowych obowigzkéw, a drugg wskazanie
dziennikarskich praktyk szkodzacych zaré6wno czlowickowi, jak 1 spole-
czefistwu. W opracowaniu wykorzystane zostang dwie metody — opisowa
1 hermeneutyczna; pozwola one na przedstawienie podjetego zagadnienia
w Swietle zgromadzonych publikacji oraz zinterpretowanie przywolywa-
nych w nich tresci. W ten sposéb dokonywac si¢ bedzie proces zmierzajacy
do odnalezienia odpowiedzi na pytanie o wzorzec dziennikarza.

Opisywana na tamach ,Niedzieli” dziennikarska praca nazywana jest
misjg. Czynig tak m.in.: abp Wactaw Depo (2021, s. 7) — metropolita
czestochowski i przewodniczacy Rady ds. Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu Konferencji Episkopatu Polski (Depo, 2021), ks. Jarostaw Grabow-
ski (2019, s. 3) — redaktor naczelny rzeczonego tygodnika, ks. Stawomir
Sznurkowski (2022, s. 24-25) 1 ks. Bogustaw Zeman (2019, s. 16) — pauli-
§ci realizujacy zakonny charyzmat gloszenia Ewangelii za pomoca §rod-
kéw przekazu. OkreSleniem ,,misja” wyrazane jest spelnianie specjal-
nego zadania, osiagniecie waznego celu, przyjecie odpowiedzialnego
postannictwa (zob. Szkilgdz, Bik i in., 1992, s. 185). Jak zauwazyla Maria
Wasicka-Sroczynska (2013, s. 296) — badajaca spoteczne oddzialywanie
srodkéw przekazu — moéwige o
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dziennikarzach jako o osobach poszukujacych informacji w celu zaspoko-
jenia ciekawosci i przyblizenia, objasnienia §wiata spoteczenstwu, podkre-
§la si¢ misyjnos¢ tej pracy (...). Poczatkowo jednak dziennikarstwo funk-
cjonowalo jedynie jako zajecie podejmowane przez ludzi traktujacych je
jako powotanie. Dopiero z czasem poddane zostalo regulacjom prawnym
i uznane za zawéd>.

Stuszne zatem pozostaje twierdzenie ks. prof. Michata Drozdza (2016,
s. 35) — badacza mediéw 1 wykladowcy akademickiego Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie — ze kazdy z dziennikarzy powi-
nien dziataé w §wiecie prawdziwych wartosci, przekazywac je ludziom.
Powinien mieé¢ $wiadomos¢ ,,misyjnosci” swojego dzialania, czyli realiza-
¢ji powolania do bycia dziennikarzem.

Realizacja wskazanego powyzej powolania uzalezniona jest od profe-
sjonalizmu, czyli kompetencji zawodowych 1 odpowiedzialno$ci moral-
nej, ktérymi odznaczacé si¢ powinni wszyscy tworcy medialnego przekazu.
Cecha ta wymieniana jest szczegdlnie czesto; warto zatem odnaleZé jej
rozumienie. Na tamach ,Niedzieli” dziennikarski profesjonalizm opisy-
wany jest jako: rzetelno$¢, otwartosé, tworczosé, uczciwosé, etycznosé.

Zdaniem Katarzyny Woynarowskiej (2005) — redaktorki ,,Niedzieli” —
rzetelno$¢ to stowo klucz dziennikarskiego przekazu®. Opinig t¢ uzyskata
wérdd swoich rozméwceéw. Jako pierwszy wypowiedzial si¢ ks. Ireneusz
Skubi§ (2005) — diugoletni redaktor naczelny tygodnika. Jego zdaniem
o rzetelnos$ci §wiadczy walka o prawde, czyli o prawdziwo$¢ obrazu zycia.
Dzialanie takie jest konieczne wtedy, kiedy rzeczywisto$¢ jest zamazy-
wana. Czynig to nie tylko politycy czy ekonomisci, lecz takze dzienni-
karze. Wazne jest zatem nieustanne pragnienie podprowadzania podej-
mowanych kwestii do $wiatla, aby samemu dotrze¢ do Zrédia prawdy,
a nastepnie aby odbiorcy przekazu mogli wyraznie zobaczyC rzeczywi-
sto$¢. Opisujac w ten sposéb rzetelnos§é, przywotuje mysl $w. Franciszka
Salezego — pisarza i redaktora, a dzi§ patrona dziennikarzy — ze wszystko
to, co dziennikarz tworzy, powinno wyrazaé jego milo§¢ do Boga —
Prawdy i dlatego powinien on przekazywaé informacje jasno i w $wietle.
Kiedy prawda jest zaciemniana i pozostawiona w mroku, wtedy jej prze-
kaz pozostaje nierzetelny.

2 Autorka, powolujac si¢ na publikacje Stanistawa Mocka Dziennikarze po komunizmie, podaje
nast¢pujace argumenty za uznaniem dziennikarstwa za zawdd: a) jest zespolem dziataf wyko-
nywanych nieustannie i regularnie, b) okresla pozycj¢ osoby na rynku pracy, ktéra utrzymuje
si¢ z wynagrodzenia za spelniane obowiazki zawodowe, ¢) praca ta ksztaltuje angazowanie si¢
w codzienne zycie i planowanie przyszlosci.

3 Autorka wskazuje na cechy dobrego dziennikarstwa; obok rzetelno$ci wymienia takze: rzeczo-
wos¢, prawde 1 wiarygodnosé.
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W kolejnej wypowiedzi Lidia Dudkiewicz (2005) — zastepca redaktora
naczelnego ,,Niedzieli” — tlumaczy, ze rzetelno$¢ to przeciwstawienie si¢
sinwazji materialistycznego stylu zycia”. W pracy dziennikarskiej prze-
jawia si¢ ona przez uznawanie kryterium prawdy i1 obicktywizmu przed
kryterium rynku, nieuleganie nieuzasadnionej niecheci do grup spotecz-
nych 1 ich dzialalnosci (na przyklad powszechnej wrogosci do Kosciola),
propagowanie chrzescijafiskich warto$ci spoteczefistwu przeniknigtemu
konsumpcyjnym sposobem zycia.

Z kolei Anna Migalska (2005) — dziennikarka cz¢stochowskiej redak-
¢ji TVP — akcentuje potrzebg docierania do ludzkiej wrazliwosci 1 uczud.
Podejmujac jakakolwiek kwestie, redaktor powinien przekonaé odbiorcow
relacji, ze nie jest obojetny na los bezpo$rednio zainteresowanych w pod-
jetej sprawie. Rzetelno$¢ to takze poruszenie duchowych sfer zycia czlo-
wiceka, dzicki ktéremu moze nastapic spoleczne zaangazowanie.

W tekscie Katarzyny Woynarowskiej znalazl si¢ réwniez komentarz
o. Kazimierza Manieckiego (2005) — paulina, redaktora naczelnego dwu-
miesi¢cznika ,Jasna Goéra”. Opisujac rzetelno$é, wskazal na postawe
dziennikarzy katolickich, jakiej oczekuja wierzacy w Boga odbiorcy.
Wykonywana przez nich misja odznacza si¢ rzetelno$ciag wéwczas, gdy
poparta jest osobistym Swiadectwem zycia wedlug chrzescijanskich war-
toSci. Owoce takiej stuzby poréwnuje do lampy na Swieczniku i latarni
morskiej, ktdrych $wiatlo wskazuje droge do szcze¢Sliwego zycia nie tylko
doczesnego, lecz takze wiecznego.

W tym miejscu prezentacji wzorca dziennikarza przedstawianego na
stronach ,,Niedzieli” warto przywolaé mysl Jestsa Colina (2004) — dyrek-
tora Agencji Informacyjnej Zenit, opisujaca wlasciwe wykonywanie zadan
przez tych, ktérzy sa chrzescijanami. W ich przypadku nalezy méwié nie
tylko o profesjonalizmie, lecz takze o postepowaniu zgodnie z przykaza-
niem mitoci.

Milosé do wrogbéw to potezna ,bron” chrzescijanina, rowniez chrzescija-
nina zajmujacego si¢ dziennikarstwem. Jezeli za poSrednictwem naszej
pracy ukazujemy, ze nie tylko respektujemy, lecz kochamy ludzi, kt6rzy sa
wrogo nastawieni do naszych zasad i wartosci, stwarzamy przestrzen do
dialogu i nawrécenia (cyt. za: Redzioch, 2004, s. 9).

Przeciwna postawa, osobiste ataki i jalowa krytyka, czyni nas przegranymi
zaréwno dziennikarzami, jak i wyznawcami Chrystusa.

Dopelnieniem powyzej zamieszczonych ttumaczen dziennikarskiej
rzetelnosci jest skierowane przez Janing Szczygielskg (2000) do czytelni-
kéw katolickiej prasy wyjasnienie:
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[rzetelno$¢ — przyp. red.] naklada na nas obowigzek informowania
o dobrych i zlych stronach opisywanych zjawisk. Weale nie po to, by stra-
szy¢ albo odwrotnie — przekonywal dof, lecz po to, by poméc ludziom
zrozumieé te zjawiska, pomdc wyrobi¢ wlasny poglad, aby potrafili oni
wyartykulowaé swoje stanowisko wobec danej sprawy — oczywiscie, wtedy
gdy przyjdzie odpowiedni moment.

Z kolei redaktor Margita Kotas (2007) pisala, ze o rzetelnosci nadawcéw
spolecznego przekazu §wiadczy ich dochowywanie wiernosci odwieczne;j
Prawdzie, sumienno$é w przekazywaniu informacji, wrazliwo$¢ na ludzki
los i niesienie pomocy. Wyrazila nadzieje, ze ,wymienione przymioty
cechujg wszystkich dziennikarzy, niezaleznie jakie reprezentujg media”.

Charakteryzujac opisywane w katolickiej prasie kompetencje zawo-
dowe dziennikarzy, wskazaé mozna jeszcze na poruszong kwesti¢ jakosci
informacji, w ktérej przejawia si¢ ich rzetelnos¢. Zgodno$¢ kierowanego
do czytelnikéw przekazu z rzeczywistoscig istnieje jedynie wtedy, kiedy
oparta jest na kilku Zrédlach. Jak w rozmowie z ks. red. Ireneuszem Sku-
bisiem (2013) przekonywal o. prof. Leon Dyczewski, ,,Dziennikarz, for-
mulujac informacje i przekazujac je odbiorcom, nie moze dzisiaj oprzeé
si¢ tylko na jednym Zrédle” (zob. Guzek, 2013, s. 75)*.

Do zawodowych kompetencji dziennikarza obok rzetelnosci nalezy
takze otwarto$é, ktéra ks. Leszek Gesiak (2020, s. 27) — nauczyciel aka-
demicki w Instytucie Dziennikarstwa w Akademii Ignatianum w Krako-
wie 1 rzecznik Konferencji Episkopatu Polski — definiuje jako umiejet-
no$¢ rozmawiania ze wszystkimi, a nie jedynie z tymi, ktérzy my$la i zyja
wedlug uznawanych przez dziennikarza warto$ci. W rozmowie z redak-
torami ,Niedzieli” (Grabowski i Woynarowska, 2020, s. 27) ks. Gesiak
podaje jako przyklad media katolickie. Muszg one wyzwoli¢ si¢ z mySle-
nia, ze sg tylko ,dla wybranych”: ,media katolickie sa dla wszystkich, a nie
tylko dla tych, ktoérzy przychodza w niedziele do kosciota”. Takie uka-
zywanie innym wartoSci chrze$cijafiskich to ,wychodzenie z okopéw”.
Otwarto$¢ dziennikarzy, jak mozna przeczytaé w zamieszczonym w tym
samym numerze tygodnika tekScie ks. Krzysztofa Pawliny (2020, s. 24),

4 Damian Guzek — pracownik naukowo-badawczy Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach —
opisuje rzetelnos$¢ jako doktadne i staranne wykonywanie obowigzkow, ktorych rezultaty
pozostaja widoczne i transparentne. Kazdy z dziennikarzy odznaczal si¢ nia powinien na
wszystkich etapach tworzenia informacji: a) zbierania i selekcjonowania — sprawdzenie wia-
rygodnosci zrédla, weryfikacja prawdziwosci informacji, lojalno$¢ wobec kolegéw, dotrzymy-
wanie zobowiazafn wzgledem informatoréw (tajemnica zZrédel), b) przygotowania materialu
prasowego — stala dyspozycja do oddzielania faktu od komentarza i oceny, solidno$¢, obowiaz-
kowos¢, konkretno$é, odpowiedzialno§é za przekaz, ¢) publikacji — odpowiednie uporzadko-
wanie dla przejrzystosci.
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dostrzegamy wowczas, gdy przebywajg z innymi — zadajg im pytania, fil-
muja, nagrywaja. Pozwalaja si¢ wypowiedzie¢ do kofica, nie przerywa-
jac w pol zdania i nie dopowiadajac tresci wedlug wlasnego przekonania.
W wykonywanej pracy — przekonuje w rozmowie z red. Anng Przewoznik
(2019, s. 13) Lukasz Czechyra, katolicki wideobloger — ,najcenniejsze sa
oko 1 ucho otwarte na to, co si¢ dzieje dookola mnie”.

W zawodowe kompetencje dziennikarza wpisuje si¢ réwniez twor-
czo8¢, czyli trud poszukiwania tematéw, ktérych prezentacja stanowid
bedzie tre$¢ medialnego przekazu. Podejmowanie go, jak twierdzi na
tamach sandomierskiej edycji ,,Niedzieli” Joanna Sarwa — redaktorka
radiowa — §wiadczy o kreatywnosci dziennikarza. W udzielonym ks. Woj-
ciechowi Kani (2020) wywiadzie méwi, ze cecha ta posiada decydujace
znaczenie dla zdobywania odbiorcéw. Ludzkie sprawy, tematy, ,leza na
ulicy”, po nie z pokojéw redakeji wychodza pracowici, cickawi 1 twor-
czy dziennikarze. Wychodzac na ulicg, rozgladajac si¢ dookola i przede
wszystkim rozmawiajgc z napotkanym czlowiekiem, zdobywa si¢ infor-
macj¢, material do publicystyki, wywiady.

W praktyce dziennikarska tworczo$é wyrazaé si¢ moze nie tylko przez
podawanie informacji, lecz takze — bazujgc na nich — przez wywolywa-
nie pytan i chwil refleksji u ich odbiorcéw. Definiowane na tamach ,,Nie-
dzieli” ,,dobre dziennikarstwo” to takie — jak przekonuje w rozmowie z ks.
Ireneuszem Skubisiem (2013, s. 10) o. prof. Leon Dyczewski, uniwersy-
tecki badacz $wiata mediéw — ktdre przynagla odbiorcéw do myslenia,
wymiany pogladéw i dzialania. W ten sposéb rozrasta si¢ sSwiadomosé spo-
teczna. Jego zdaniem, dostrzec mozna z fatwoscia, na czym polega niedo-
skonaltos¢ (wrecez stabo$c) medialnego przekazu; wyraza si¢ ona w tym, ze
nie poglebia §wiadomosci czytelnikéw w kwestiach dotyczacych sfer poli-
tycznych, spolecznych, gospodarczych i religijnych. Tresci kierowane do
odbiorcéw sg byé moze zbyt trudne, niedokladne, zdawkowe.

Tworczosé stanowi powolanie wszystkich dziennikarzy, bowiem kazdy
z nich ma pomagaé innym ,stawaé si¢”. Uzasadniajgc t¢ tezg, ks. Krzysz-
tof Pawlina (2020, s. 25) — wykladowca akademicki przedmiotéw teo-
logicznych Akademii Katolickiej w Warszawie — przywoluje nauczanie
papicza Franciszka z okazji 54. Swiatowego Dnia Srodkéw Spolecznego
Przekazu: potrzebujemy by¢ nieustannie ,,tworzeni” i ,,stajacy si¢”.

Méwigc o pracy dziennikarza, w ktdrej dostrzega si¢ element misyjno-
$ci, nie mozna poming¢ spoczywajacej na nim odpowiedzialno$ci moral-
nej. O zwigzku spetnianego kamerg, piérem czy mikrofonem postan-
nictwa z odpowiedzialnosScig przypomnial czytelnikom ,Niedzieli”
abp Waclaw Depo. Cytujac or¢dzie Franciszka na 52. Swiatowy Dzieh
Srodkéw Spotecznego Przekazu, w ktérym papicz wskazuje zagroze-
nia dla pokoju, abp Depo (cyt. za: BP KEP/ Warszawa — KAI) apeluje

431



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Religia i media / Religion and media

No. 38 (3/2022)

432

o zatroszczenie si¢ o czlowieka (spoleczefistwo), sugerujac, ze ,najlep-
szym antidotum na falsz nie sg strategie, ale ludzie; osoby, ktére w odpo-
wiedzialny sposéb uzywaja jezyka (...). Dziennikarz we wspdlczesnym
Swiecie nie tylko wykonuje swoja pracg, ale pelni prawdziwg misjg, pono-
szac za nig odpowiedzialnos¢”.

Do zawodowych kompetencji dziennikarza nalezy uczciwosé, ktéra dla
ks. Michata Drozdza (2021, s. 41) jest wartoScia sktadajgca si¢ z prawdy,
sprawiedliwosci, wolnosci 1 0dpow1ed21alnosc1 sposobu ich poznawa-
nia i realizowania. Kazda z nich wplywa na decyzje, wybory i dzialania
pracownikéw Srodkéw spotecznego przekazu. Ksigdz Jarostaw Grabow-
ski — redaktor naczelny ,,Niedzieli” — wskazuje, ze potrzebna jest ona przy
komentowaniu biezacych wydarzen. Tylko w ten sposéb kierowany prze-
kaz zyskuje coraz wigcej odbiorcéw i wplywa na nich bardziej przekonu-
jaco (zob. Orman, 2020b).

Cecha ta realizuje si¢ przez obiecktywne ocenianie rzeczywistoSci.
Obicktywizm taki — dzieli si¢ swoim spostrzezeniem w rozmowie z red.
Katarzyng Woynarowska (2019, s. 10) Krzysztof Ziemiec, redaktor telewi-
zyjny — czgsto jest zbyt trudny do przyjecia przez odbiorcg, ktéry zarzuca
dziennikarzowi, ze potrafi si¢ wzbié ponad interesy na przyktad koja-
rzonej z nim partii politycznej. Opinia widzéw 1 czytelnikéw nigdy nie
powinna wplywaé na uczciwo$é¢ nadawcéw informacji. Nie ulega watp-
liwosci — jak przyznal w udzielonym wywiadzie red. Annie Przewoz-
nik (2019, s. 13) Zdzistaw Maklez, dlugoletni publicysta czestochowskiej
redakeji Polskiego Radia Katowice — ze

zaden dziennikarz nie bedzie do kofica obiektywny, poniewaz postrzega
§wiat przez pryzmat swojego sposobu rozumowania. Jesli jednak ten
warunek gubimy, to gubimy dziennikarstwo. Stajemy si¢ wtedy strona,
rzecznikiem jakiej$§ sprawy, a to, niestety, w dzisiejszym dziennikarstwie
jest bardzo powszechne.

Do wskazanej powyzej uczciwosci dodaé nalezy obowigzujacg pra-
cownikéw mediéw etyczno$é. Charakteryzujac przedstawiang na famach
prasy katolickiej osobe¢ dziennikarza, nalezy dostrzec wskazanie, ze
w §rodkach spolecznego przekazu powinni pracowal ludzie odznacza-
jacy si¢ sumieniami dojrzatymi i uksztalttowanymi. Prawidlowosé t¢ podat
dziennikarz ks. Krzysztof Oldakowski, opisujac w rozmowie z redakto-
rem Piotrem Jackowskim (2007) stuzebng funkcje mediéw: $rodki prze-
kazu ,powinny przede wszystkim stuzyé komunikacji, a najwazniejszy
w nich jest odbiorca. To wlasnie jego mamy stawial zawsze na pierwszym
miejscu i jemu sluzy¢”. O odgrywaniu takiej roli przekonywal czytelni-
kéw ,Niedzieli” ks. Tadeusz Rydzyk — twdrca i dyrektor Radia Maryja;
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odpowiadajgc na pytania ks. red. Jarostawa Grabowskiego (2021, s. 12),
zapewnial, ze radio ,dociera do réznych ludzi (...). Dostaj¢ duzo $wia-
dectw, ze dzicki naszej rozgtosni odkryli prawdg, lepiej poukiadali swoja
hierarchi¢ wartoSci, swoje zycie”.

W tym miejscu rodzi si¢ pytanie o konieczno$¢ posiadania przez kaz-
dego z dziennikarzy wlasciwie uksztaltowanego sumienia. Arcybiskup
Wactaw Depo (cyt. za: Orman, 2020, s. 3) odpowiada na nie, ttumaczac, ze
jedynie takie sumienie pozwala kazdemu z twércéw spolecznego przekazu
na wypelnienie zadania, jakim jest odnawianie umystu i rozwijanie zycia
duchowego odbiorcéw przez kierowanie do nich rozpoznawanej prawdy.

Ksigdz prof. Michat Drozdz (2016, s. 28) dzieli si¢ spostrzezeniem latwo
dostrzegalnej we wspoélczesnym Swiecie ,dewaluacji jakosci dziennikar-
stwa”. Na naszych oczach dokonuje si¢ poglebiajaca si¢c degradacja war-
to$ci dziennikarza. Widaé negatywne skutki wynikajgce z obnizania stan-
dardéw profesjonalizmu dziennikarskiego. Przestaje on byé harmonig
fachowosci z etycznoscia; wolno$¢ slowa nie wigze si¢ juz z odpowie-
dzialnoscig, a samo dziennikarstwo zamiast by¢ w dalszym ciggu wypel-
niang misja, staje si¢ miejscem kreowania oraz promowania ,medialnych
gwiazd” i ,celebrytéw dziennikarskich” (zob. Maciaszek, 2013, s. 103).
Powyzsza opini¢ potwierdza Maciej Ifowiecki — dziennikarz i publicysta,
byly cztonek Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji — w opublikowanym
na tamach ,Niedzieli” wywiadzie; do prowadzgcej rozmowe Wiestawy
Lewandowskiej (2010, s. 18) méwil o patologii powstajacej z

lansowania gwiazdorskiego stylu dziennikarstwa. Dzi$ kazda rozglosna,
kazda stacja telewizyjna musi mieé¢ swojg gwiazde, przy czym na ogél
nie zostaje nig dziennikarz najzdolniejszy, najwybitniejszy, najbardziej
prawdoméwny, najbardziej zwracajacy uwage na zasady etyczne w swoim
zawodzie. Gwiazda polskiego dziennikarstwa to zazwyczaj osoba najle-
piej spelniajaca niejasne kryteria nadawcy lub wiasciciela stacji, dobrze
oplacana i na ogét promowana przez macierzysta stacj¢ jako wzoér dzien-
nikarskich cnét. Najgorsze, ze gwiazdy te stajg si¢ wzorem dla kolegéw,
cho¢ tak naprawde nie powinny nim byé.

Takiego samego zdania jest Maria Wasicka-Sroczyfiska (2013, s. 306),
ktéra negatywnie ocenia dzialalno§é niektérych dziennikarzy; wielu
z nich pozwala niestety na traktowanie siebie na réwni z aktorami,
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piosenkarzami czy politykami. Wystepujac w reklamach, uatrakcyjniajac
okladki kolorowych czasopism 1 tabloidéw, nie tylko sa podziwiani, lecz
takze zacierajg wazng granic¢ mi¢dzy osobg tworzaca przekaz medialny
a bedaca ,,przedmiotem zainteresowania mediéow”.

W takich sytuacjach, jak twierdzi ks. prof. Michat Drozdz (2016, s. 29),
z pewno$cig mozna moéwié o niezrozumieniu dziennikarskiej stuzby.
Miejsce wiedzy 1 umiej¢tnosei zajmuje promowanie wlasnego wizerunku
oraz réznego rodzaju poczynania ideologiczne 1 biznesowe. Nie liczg si¢
woéwczas takie warto$ci jak prawda, dobro i pickno. Co wigcej, w postrze-
ganiu 1 ocenianiu pracy oséb zatrudnionych w $rodkach spolecznego
przekazu dominuje pogarda, ironia i drwina. Nie ma mowy o realizacji
powolania dziennikarskiego, pelnym pasji zaangazowaniu, odwaznym
podejmowaniu ryzyka w docieraniu do faktéw. Dostrzec mozna nato-
miast strach, rezygnacje, nicudolne dzialanie 1 ,,ucieczk¢ od «misyjnosci»
do blednie rozumianej «komercjalnosci»”.

Kolejnym ukazanym czytelnikom ,Niedzieli” zlym rozumieniem
wykonywanych przez siebie zadaf jest tworzenie przez dziennikarzy
fake newséw. Przed podawaniem falszywych informacji, ktére wyrzadzaja
w zyciu czlowieka i spoleczenistwa wiele zla, przestrzegat papiez Franci-
szek (cyt. za: (KAI/vatican.va)/ Watykan (2020)]. Skoro §wiat potrzebuje
opowiadan dobrych, prawdziwych i picknych, to nie powinno by¢ w nim
miejsca na coraz bardziej wyrafinowane klamstwa (przekaz okreSlany
jako deepfake). Jego zdaniem pilnie potrzeba dziennikarzy, ktérzy w swo-
jej pracy odznaczac si¢ quq madroscia. Jej brak, thumaczy Dariusz Kraw-
czyk (2019, s. 40), przejawia si¢ lamaniem norm etycznych — manipu-
lowaniem przekazywanymi wiadomoSciami, tendencyjnym dobieraniem
tresci i zrodel informacji.

W zaprezentowanym na famach ,Niedzieli” opisie dziennikarzy
1 wykonywanej przez nich pracy Grzegorz Lecicki — teolog medioznawca
i nauczyciel akademicki Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego —
przedstawia ich jako:

* niewolnikéw redakeji —identyfikujacych sie z jej linig programowa,
nurtem politycznym oraz ideologia (dlatego ,,w grupie medioznaw-
cow powstal kiedy$ pomyst wyraznego — widocznego dla kazdego
odbiorcy — oznaczenia, kto jest wlascicielem danego medium”);

* ofiary obecnego stanu medidéw — sg ,swoistymi medialnymi anal-
fabetami”, ktérym brakuje edukacji medialnej (w wyniku czego
zgadzajg si¢ na propagandg polityczna, swoim przekazem reguluja
masowe zachowania spoleczne);

* porzucajacych troske o prawde 1 dobro wspélne — podawane wow-
czas treSci stanowig zupelny absurd na skutek Zle pojetej wolnosci,
ktora jest absolutna 1 nadrz¢dna;
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* przekraczajacych granice przyzwoito$ci — gdy nie uwzgledniajg

szacunku do czlowieka.

Propagowanie nienawisci do KoSciota katolickiego, zaréwno w obsza-
rze medibéw, jak 1 kultury — na przykladzie ktérego konkluduje swoja opi-
ni¢ prof. Fecicki (przedstawiong w rozmowie z Wiestawg Lewandowska,
2019, s. 37) — oddzialuje negatywnie na wszystkie aspekty ludzkiego zycia.
Zlo, ktore si¢ wowczas rodzi, nie znajduje zdecydowanego sprzeciwu;
»latwo si¢ na to godzimy, nie wymagamy, aby ludzie mediéw 1 kultury kie-
rowali si¢ dobrem, prawda, picknem (...) nie zdajemy sobie sprawy z tego,
ze w jezyku mediéw zabraklo zwyklych wyrazéw szacunku do czlowicka,
ze dziennikarzom czg¢sto brakuje kultury osobistej”.

Przedstawione powyzej postawy dziennikarzy nierozumiejacych swo-
jej stuzby i odrzucajgcych wartosci potwierdza uzasadnienie o. Tadeu-
sza Rydzyka. Jesli stuzy¢ prawdzie nalezy absolutnie 1 nie wolno mysleé
o wlasnym interesie — tlumaczy dyrektor opiniotwdrczej katolickiej roz-
glosni — to nalezy odwaznie wskazywad dziennikarskie postawy, ktére
s3 ,nie do kofica klarowne”. Dostrzegalne sg one u tych, ktérym brakuje
odwagi — weszli w uklady w ramach poprawnosci politycznej badz uza-
leznienia biznesowego. Stad tez dobry przekaz moze powstawaé jedynie
dzicki dziennikarzowi wlasciwie uformowanemu. W wywiadzie prze-
prowadzonym przez ks. Jarostawa Grabowskiego (2021, s. 13) o. Tadeusz
Rydzyk wyraznie stwierdzil: ,Media sg tylko narz¢dziem, one wlasnie
powinny stuzyé dobru, a wigc i prawdzie i (...) milosci, bo prawda bez
milosci to moze by¢ terror, a milo§é bez prawdy to jest naiwnos¢, sen-
tymentalizm”. Kiedy podejmowany przez dziennikarzy zawodowy trud,
naucza abp Wactaw Depo (cyt. za: Orman, 2020, s. 3), nie stuzy rozpo-
znawaniu prawdy i wydobywaniu dobra, ktére wciaz pozostaja w ukryciu,
wtedy nie moze byé mowy o odnawianiu umyslu 1 ksztaltowaniu sumie-
nia, o troszczeniu si¢ o czlowieka i spoteczefistwo. Wzywajac ich do nie-
strudzonego przekazywania prawdy, hierarcha przywoluje spostrzezenie
$w. Jana Pawta II (cyt. za: Orman, 2021, s. 3): ,jesteSmy §wiadkami naro-
dzin nowej kultury, pozostajacej w znacznej mierze pod wplywem $rod-
kéw masowego przekazu, ktorej cechy charakterystyczne i treci czgsto
sprzeczne sg z Ewangelig 1 godnoscig osoby ludzkiej”.

W uzupelnieniu opisu medialnej troski o cztowieka, podkreslaniu jego
godnosci, warto przywolac podzial dziennikarzy na dwie grupy. Dokonala
go redaktorka Katarzyna Woynarowska (2005). Pierwsza grupe stano-
wig ci, ktorzy pelnig spoleczng stuzbe, w drugiej za$ z tatwoscig dostrzec
mozna

fowcow taniej sensacji, pazernych i bezwzglednych, ktérzy dla ,dobrego”
tematu s3 w stanie zniszczy¢é drugiego czlowieka. Dziennikarstwo

435



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfeectives ONn culture Religia i media / Religion and media

No. 38 (3/2022)

436

brukowe, plotkarskie, oczerniajace, to dziennikarstwo klasy ,B”, pogar-
dzane nawet w branzy, ale niestety wcigz obecne na rynku medialnym,
bo zyskowne.

Tak interpretowana i wykonywana praca nie odznacza si¢ stuzbg
1 misyjnoscig. Zrozumiale zatem staje si¢ zestawienie postugi dziennika-
rzy z pracg nauczycieli, jakiego dokonal bp Adam Lepa — badacz i autor
licznych publikacji na temat medialnego przekazu. Dydaktyka dzienni-
karstwa polega na przekazie wiadomosci 1 poszerzaniu wiedzy, budze-
niu zainteresowan i rozwijaniu pasji, ksztaltowaniu postaw. Dlatego tez
mozna méwié o spoczywajgcej na dziennikarzach odpowiedzialnosci, od
ktorej nie tylko nie powinni uciekad, lecz takze ktéra powinna ich mobili-
zowat. Powinni, podobnie jak nauczyciele, nieustannie zabiegaé o dobro
odbiorcéw swojego medium. Swiadomosé podjetej odpowiedzialnosci
obroni nadawcéw przekazu przed uleganiem niezdrowej sensacji, szkod-
liwej demagogii, przed dzialaniami manipulatorskimi, treSciami uwlacza-
jacymi kulturze 1 dobrym obyczajom. Tak samo jak pedagodzy, weryfiku-
jac wiarygodno$é, starannie przekazujg oni prawde. Nie ulegaja przy tym
wplywom propagandy i w ten sposéb zachowujg niezalezno$¢ w mysleniu
1 dociekliwo$¢ intelektualng. Dzielgc si¢ z czytelnikami ,,Niedzieli” my$la
znanego medioznawcy Olegardo Gonzalesa de Cardedala z Uniwersy-
tetu w Salamance, bp Lepa (2004, s. 9) potwierdza wskazanie, ze ,kazda
gazeta powinna pelnié wobec spoleczefistwa misje nauczycielska”.

O nauczycielskich zadaniach dziennikarzy — przekazywaniu wiedzy
i wychowywaniu do przyjecia odpowiedzialnosci —bp Adam Lepa pisal na
tamach katolickiego tygodnika wielokrotnie. Sposréd wielu poruszanych
tematéw warto w tym miejscu przytoczyC opini¢ o zaniechaniu przez licz-
nych nadawcéw spolecznego przekazu propagowania patriotyzmu. Jego
zdaniem, w imi¢ reguly poprawnosci (politycznej, ideologicznej, medial-
nej), dziennikarze wstydza si¢ dobrze pisa¢ i méwié o Polsce i Polakach.
Taka postawe¢ uzasadniajg obawa, ze tego typu dzialanie moze zaszko-
dzié karierze zawodowej. Przekazujac swoja opinie, bp Lepa (2000, s. 15)
zaznacza jednocze$nie, ze uczac milosci do ojezyzny i rozslawiajac jej
imi¢ w §wiecie, zyskaliby szacunek i uznanie. Ich zastugi dla Polski bylyby
nie do przecenienia.

Przyktadem upolitycznionej i wszechwladnej poprawnosci — przeja-
wiajgcej sic w blednie pojetej tolerancji, ktéra wywoluje zamet w hierarchii
warto§ci — sg podawane przez dziennikarzy racje usuwania krzyza z prze-
strzeni zycia publicznego. Choéby dla wielu Polakéw znak ten byl warto$-
cig wyjatkowa, to jednak w imie ,jednokierunkowej tolerancji” nalezy go
zdjac wtedy, kiedy irytuje i drazni cho¢ jedng osobe¢. Opisujac takie sytua-
¢gje, dziennikarze zapominajg o nauczaniu $w. Jana Pawta II, ktéry méwiac
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o krzyzu, ttumaczyl zawarta w nim sil¢ przypominania ,,0 naszej chrzesci-
jahskiej godnosci 1 narodowej tozsamosci, o tym, kim jesteSmy 1 dokad zmie-
rzamy, i gdzie sg nasze korzenie” (cyt. za: Lepa, 2010, s. 18). Szanowanie
wartosci chrzescijanskich 1 patriotycznych pozostaje zatem aktualnym zada-
niem dziennikarzy. W przeciwnym razie, jak przeczytaé mozna w opubliko-
wanym w ,,Niedzieli” tekScie bp. Lepy (2008, s. 21), dokonuje si¢ odrzucenie
wypowiedzianej przez Adama Mickiewicza prawdy, ze Polski i Polakéw nie
mozna odlaczy¢ od krzyza. Nie dziwi zatem odwazna wypowiedZ hierar-
chy, kt6ry bada i opisuje stan polskiego dziennikarstwa, o ,,zatruciu informa-
cyjnym”, czyli méwieniu o rzeczach najwazniejszych tak, jakby one nic nie
znaczyly, 1 eksponowaniu spraw, ktdre poza sensacjg nie maja zadnej warto-
Sci. Kierujac do czytelnikéw katolickiego tygodnika swoje stowa, dzielil si¢
przekonaniem, ze w polskich mediach ofiarg banalizacji padajg takie sprawy,
jak: obraz wspolczesnych Polakéw, ich zycie spoleczne 1 polityczne. Pomija
si¢ na przyklad takie wydarzenia jak cud nad Wislg czy powstanie warszaw-
skie. Przypominal, ze klamliwe przedstawianie rzeczywistosci 1 przeciwsta-
wianie si¢ dobru wspélnemu jest dzialaniem niemoralnym.

W prezentacji zagadnienia dziennikarskiej postawy odznaczajacej si¢
niezrozumieniem misji i odrzuceniem warto§ci wydoby¢ warto znajdujaca
si¢ na famach ,Niedzieli” odpowiedZ na pytanie, dlaczego odbiorcy nie
szukaja katolickiego przekazu. Brakuje w nim bowiem wartosci chrzesci-
jahskich, wsréd ktérych wskazaé mozna:

* panowanie Boga nad §wiatem (mimo dostrzeganego w nim zametu

realizuje On swéj plan zbawiania czlowieka);

* zdecydowane potepienie grzechu, a nie czlowieka (zdolno$¢ do

czynienia dobra);

* nauczanie Jezusa Chrystusa ze wskazaniem przyjmowania sakra-

mentéw (wypelnianie wspdlczesnej pustki duchowej 1 moralnej);

* wcigz aktualng warto§é zycia wypelnionego praca dla bliZnich (rea-

lizacja stuzebnego stylu zycia).

W tworzonych przez dziennikarzy opisach codziennego zycia czto-
wiceka 1 spoleczenistw przedstawiane powinny by¢ dobro, pickno i prawda,
dzigki ktdrym mozemy poznacl i do§wiadczy¢ trwalej radosci i prawdzi-
wego szczgScia. Odbiorcy medialnego przekazu potrzebujg zatem tre-
$ci o malzefistwach trwalych i zgodnych (niestety, w mediach dominujg
negatywne wzorce w postaci zdrad 1 rozwodéw), o religijnym wychowa-
niu dzieci (czesto, szczegdlnie dotyczy to miodego pokolenia, promowana
jest kultura niezwiazana z Bogiem), o rzetelnym wypetnianiu obowigz-
kow (zbyt mato akcentuje si¢ wykonywang prace jako Zrddto satysfakeji,
zwracajac uwage na osiggane z niej materialne zyski) 1 owocng dziatal-
no$¢ spoleczng (wcigz zbyt malo promowany jest wolontariat i potrzeba
dzialalnosci na rzecz wspdlnot) (zob. Struzanowski, 2022, s. 12).
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Zaprezentowany w tekScie wzorzec dziennikarza 1 jego pracy charaktery-
zuje si¢ nastgpujacymi cechami: a) wykonywang pracg powinien rozumied
jako misj¢ 1 jako taka powinna byé ona postrzegana przez innych, b) misyj-
no$¢ ta zalezna jest od jego profesjonalizmu, czyli kompetencji zawodowych
i odpowiedzialno$ci moralnej, ¢) na profesjonalizm skladajg si¢: rzetel-
nos$¢, otwarto$é, tworczosé, uczeiwosl, etycznosé, d) kierowany do odbior-
cow przekaz powinien wyrazaé mito$é do Boga — Prawdy, ¢) przekazywane
treSci majg stanowié droge do ludzkiej wrazliwosci 1 uczué, f) swoim dziata-
niem powinien dawaé $wiadectwo zycia wedlug wartosci chrzescijanskich.

W drugiej cz¢sci artykulu opisana zostala postawa dziennikarza, ktéry
swoja prac¢ wykonuje niewlaSciwie — nie realizuje jej jako sluzby 1 nie
przekazuje w niej takich warto$ci jak dobro, prawda i pickno. Porzuca
profesjonalizm na rzecz promowania gwiazdorskiego stylu dziennikar-
stwa, realizuje wlasne ideologiczne i biznesowe cele, uzywajac fake new-
sow nie szanuje czlowieka, wzgledem spoleczefistwa nie podejmuje misji
nauczycielskiej, wstydzi si¢ patriotyzmu.

Wymienione przymioty opisane zostaly na stronach tygodnika katolic-
kiego ,,Niedziela”; jest to zatem obraz dziennikarza, kt6ry przedstawiony
zostal w $wietle zadah spoczywajacych na redakeji koScielnego pisma.
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STRESZCZENIE

Alfabet glagolicki zawsze byt w szczegdlny sposéb obecny w kulturze chorwac-
kiej, najpierw jako pismo ksiag liturgicznych, pierwszych drukéw, a od XIIT w.
takze jako alfabet piSmiennictwa $wieckiego. Lokalnie, na przykiad na wyspie
Krk, glagolica byla uzywana w obu funkcjach do XIX w., p6Zniej stanowita juz
tylko relikt kulturowy poswiadczony wieloma zabytkami chorwackiego piSmien-
nictwa. W czasach wspoélczesnych, zwlaszcza w latach 90. XX w., zaobserwo-
waé mozna stale rosngca popularnosé tego pisma, ktére traktowane jest jako ele-
ment chorwackiej tozsamosci narodowej. Zainteresowanie glagolicg trwa nadal
i przejawia si¢ m.in. w prowadzeniu kurséw nauki glagolicy dla oséb w réznym
wieku, zwlaszcza dla dzieci 1 mlodziezy, czytaniu tekstow glagolickich, bada-
niach naukowych, organizowaniu wystaw, konferencji oraz poprzez wykorzysty-
wanie glagolicy we wspélczesnej kulturze (wzornictwie, napisach, ozdabianiu
przedmiotéw, ciata). Stal si¢ ten alfabet swoistym kodem semiotycznym, dostegp-
nym tylko dla wybranych, identyfikatorem kulturowym chorwackosci.

SEOWA KLUCZE: alfabet glagolicki, tradycja, chorwackie zabytki

glagolickie, komunikacja, kultura

ABSTRACT

New Life of the Glagolitic Script. Reactivation of the First Alphabet of the
Slavs in Contemporary Croatian Culture

The Glagolitic alphabet has always been present in a special way in Croa-
tian culture, first as the script of liturgical books, first prints, and from the 13
century on, also as the alphabet of secular literature. Locally, for example on
the island of Krk, the Glagolitic script was used in both functions until the
19 century, and later it was only a cultural relic, recorded in many classical
works of Croatian literature. In modern times, especially in the 1990s, one can
observe the constantly growing popularity of this script, which is treated as an
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clement of Croatian national identity. The interest in the Glagolitic alphabet
continues and is manifested, among others, by Glagolitic courses offered for
people of all ages, especially for children and adolescents, by reading Glagolitic
texts, scientific research, organizing exhibitions, conferences, and the use of
the Glagolitic script in contemporary culture (design, inscriptions, decorating
objects or bodies). The alphabet has become a specific code available only to
a select few, as a cultural identifier of Croatian life.

KEYWORDS: Glagolitic scrip, traditions, Croatian glagolitic monuments,
communications, culture

Alfabet glagolicki w Chorwacji stanowi interesujace zjawisko jezykowo-
-kulturowe, gdyz zwigzany jest z tym narodem wyjatkowo dtugo; od cza-
sow Sredniowiecza, jako alfabet ksigg liturgicznych i piSmiennictwa §wiec-
kiego, a w formie reliktowej przetrwal nawet do czaséw wspdlczesnych.
Dzisiejsze funkcjonowanie glagolicy w przestrzeni kulturowej i publicz-
nej wspoélczesnego pafnstwa stanowi element tradycji, fenomen, ktéry
mozna okre§li¢ mianem swoistego wyznacznika chorwacko$ci wsrdéd
panstw bylej Jugostawii. Zjawisko reaktywacji, ozywiania martwego od
ponad 400 lat alfabetu, a od prawie 100 lat niepelnigcego tez funkcji pisma
ksiag liturgicznych'!, posiada wyraznie polityczny, historyczny kontekst,
zwigzany z powstaniem Republiki Chorwackiej w 1991 r.; po rozpadzie
Jugostawii. Jest to préba poszukiwania korzeni wlasnej kultury, nawia-
zania do tradycji Sredniowiecznego panstwa chorwackiego, ktére mimo
burzliwych dziejéw i pewnej zaleznosci od sasiadéw? zachowato tozsa-
mos¢ kulturowsy 1j¢zykowa, w duzej mierze zwigzang wlasnie z tym daw-
nym slowiafiskim alfabetem (Pavlicevi¢, 2012; Czerwinski, 2020; Stryjek,
2020).

Rozwazania na temat przesztosci i terazniejszosci chorwackiej glago-
licy koncentrujg si¢ wokét trzech obszaréow tematycznych:

1 Kres uzywania glagolicy w liturgii potozyl w 1927 r. czeski slawista Josef Vajs poprzez zastapie-
nie glagolicy transkrypcja lacifiska, z wyjatkiem kanonu mszy, w mszale wydanym na wyspie
Krk.

2 Kroélestwo Chorwacji zostalo ustanowione w 925 r. Pierwszym krélem byt Tomislav z dyna-
stii Trpimiroviciéw, wezesniej w 879 r. bylo to ksiestwo (pierwszy ksiaz¢ Branimir). W 1091 r.
wygasta dynastia rzadzaca i Krélestwo Chorwacji trafito pod zwierzchnictwo Wegier, od 1102 r.
trwala unia personalna z Wegrami. W czasach §redniowiecza Chorwacja byla samodzielnym
pafistwem migdzy 910 a 1102 r.; byl to wazny, znaczacy dla pafstwa okres.
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I.  Tradycje glagolickie w Chorwacji
II. Zjawisko neoglagolityzmu — reaktywacja alfabetu glagolickiego
jako elementu dziedzictwa narodowego
III. Glagolica w mediach oraz kulturze popularnej, pismo jako pro-
dukt kulturowy

W Chorwacji w latach 90. XX w. rozwinal si¢ ruch na rzecz ozywie-
nia tradycji glagolickich nazywany neoglagolityzmem (neoglagolizam),
ktéry, wedlug Barbary Oczkowej, stanowil nawigzanie 1 kontynuacje gla-
golityzmu — zjawiska religijno-kulturowego obecnego na tym obszarze od
ponad tysigca lat, bedacego swoistym, chorwackim fenomenem kulturowym
(Oczkowa, 2004, s. 55). Chorwacja to jedyny kraj, w ktérym zachowat sie,
byl uzywany 1 wspoélczesnie w pewien sposéb zostal reaktywowany, pierw-
szy alfabet stowianski. Glagolica byla okresowo obecna réwniez w liturgii
innych krajéw Slowiafiszczyzny poludniowej: Bulgarii, Serbii, Bosni, Mace-
donii, jednak juz od XII w. zaczg¢to zastgpowac jg cyrylica. Jeszcze wezes-
nicj, bo w koncu XI w., doszlo do rezygnacji z glagolicy na rzecz lacinki
w Czechach, ktére w IX w., jako éwezesne Panistwo Wielkomorawskie, byty
kolebka tego pierwszego alfabetu Stowian (Oczkowa, 2004, s. 57). Czechy
do XI w. byly jednym z wazniejszych oSrodkéw pismiennictwa glagolickiego
(klasztor w Sazawie). Liturgie glagolickg wznowiono w 1347 r. w klasztorze
Emaus w Pradze, po sprowadzeniu chorwackich glagolaszy, i kultywowano
do czasu wypedzenia przez husytébw w 1419 r. Tradycje cyrylo-metodej-
skie w Czechach i Stowacji sg nadal zywe, choC obecnie bardziej przyjmuja
forme kultywowania pamigci o wplywie ideowym misyjnej dziatalno$ci
Braci Sotufiskich na kultur¢ duchowa, polityczna Slowianiszezyzny. Ozy-
wienie tych tradyqi nasilito si¢ w okresie Odrodzenia Narodowego w XIX
wieku?®. Miejscami kultu zwigzanymi z dziatalnocia Braci Sotufiskich staty
si¢: Velehrad jako centrum pielgrzymkowe na Morawach (bazylika Wniebo-
wziccia NMP 1 $wictych Cyryla i Metodego) oraz slowacka Nitra. Bylo to
zauwazalne zwlaszcza podczas obchodéw rocznic zwigzanych z zyciem
1 dzialalnos$cig apostotéw Slowian, ostatnio jubileuszu 1150. rocznicy misji
wielkomorawskiej, obchodzonego w 2013 r. (J6zwiak, 2018, s. 50).

Glagolica (scs. glagols ‘stowo, litera’) to najstarszy alfabet stowianski,
stworzony w IX w. przez misjonarza-apostola §w. Konstantego, zwanego

3 Jubileusze tysigclecia dzialalnoSci misyjnej Braci Solufiskich (863 r. — poczatek misji, 869 r. —
$mieré Cyryla w Rzymie, 885 r. — §mieré Metodego na Morawach) w XIX w. §wictowano
w calym stowiafiskim §wiecie, co byto manifestem popularnej wowczas idei wspdlnoty ogélno-

stowiafiskiej (Moroz-Grzelak, 2019, s. 142; Budniak, 2009, s. 39).
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Cyrylem, ktéry wraz z bratem Metodym zapisal za jego pomocg jezyk sto-
wianski uzywany w okolicach Salonik. Glagolica stala si¢ zatem pierwszym
alfabetem je¢zyka staro-cerkiewno-stowianiskiego, ktéry poczatkowo pelnit
funkcje jezyka liturgicznego Stowian, niemniej jednak, w péZniejszej fazie
rozwojowej, stal si¢ takze na wiele wiekéw jezykiem literackim, w r6znych
redakcjach narodowych. Wedlug twierdzenia Tadeusza Brajerskiego, do
kofica lat 60. XX w. dominowatl poglad, ze glagolica wywodzi si¢ z gre-
ckiej minuskuly z VIII-IX w.; doszukiwano si¢ tez zwigzkéw z pismem
semickim (Brajerski, 1990, s. 58). Istniejg rézne teorie na temat powstania
tego alfabetu, mozna méwié o trzech majacych naukowe podstawy: egzo-
genicznej, endogenicznej i mieszanej. Wedlug teorii egzogenicznej, gra-
femy glagolickie mialy swe Zrédlo w systemie jezykowym, pochodzacym
z zewnatrz; brano pod uwagg przede wszystkim wplywy alfabetu greckiego,
doszukiwano si¢ tez wplywow starohebrajskich, koptyjskich, chazarskich,
syryjskich; gléwni zwolennicy to: angielski paleograf Isaac Tylor i chor-
wacki slawista Vatroslav Jagi¢. Teoria mieszana zakladala, ze autor pisma
wprawdzie sugerowal si¢ zewne¢trznymi wzorami i systemami, ale zawiera
ono tez clementy oryginalne. Teoria endogeniczna, ktérej propagatorem
w polowie XX w. byt fifiski slawista Georg Cernohvostov, nie brata pod
uwage wplywoéw zewngtrznych, a jedynie ewolucj¢ wewnatrzsystemowa
znakéw (Bratulié, 2011, s. 9). Obecnie najbardziej propagowana i ogdlnie
przyjeta w kregach slawistycznych jest koncepcja endogeniczna. Alfabet
glagolicki powstal okolo 863 r. jako zamknicty system znakéw, w ktérych
zawarto symbolike zwigzang z religia chrzescijaniska. W postaci graficznej
38 liter odpowiadajacych fonemom stowianiskim zakodowana jest glebsza
tres$¢ teologiczna, zwigzana z formg figur geometrycznych, bedacych ich
podstawa, a sa to: tréjkat, oznaczajacy Trojce Swicta, okrag okreslajacy pel-
ni¢ Béstwa oraz krzyz — symbol m¢ki Chrystusowej (Buljubasié 1 Rebrina,
2012, .13, za: Bratuli¢, 2011).

Geneza obrzadku stowianskiego w Sredniowiecznej Chorwacji nie
jest do dzi$ jednoznacznie wyjas$niona. Najwczesniejsze wzmianki histo-
ryczne pochodzg z poczatku X w. i Igczg ten fakt z dziatalnoscig Cyryla
i Metodego (podr6z do Rzymu przez Chorwacje i Istri¢), wzglednie
z pracg misyjng ich uczniéw — duchownych nazywanych glagolaszami
(glagoljasi). Inna hipoteza glosi wplyw osrodka macedonskiego w Ochry-
dzie, silnego centrum glagolickiej liturgii sfowiafiskiej. Zasigg liturgii sto-
wiafiskiej byl ograniczony do niewielkiego terytorium péinocnej Chor-
wacji nadmorskiej: Istrii, Przymorza Chorwackiego, Wysp Kwarnerskich
(Krk, Cres, Rab), Pétnocnej Dalmacji oraz Wysp Zadarskich (Paiman)
1 Dalmatynskich (Brac), centra religijne to miasta: Krk, Rijeka, Senj, Vrb-
nik, Vinodol i Zadar (Oczkowa, 2004, s. 58). Poczatkowy, niezaklécony

rozwoj liturgii stowianskiej na tych terenach byt rezultatem fakeu, ze do
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X w. stanowily one bizantyfiska Dalmacj¢, a Konstantynopol, w przeci-
wienstwie do Rzymu, odnosit si¢ z wigksza tolerancja do nickanonicznych
jezykéw liturgicznych.

Glagolityzm chorwacki polegal nie tylko na uzywaniu glagolicy jako
pisma, ale takze na wierno$ci tradycji cyrylo-metodejskiej, w postaci litur-
gii sfowianskiej wedtug obrzadku rzymskiego, w jezyku liturgicznym staro-
-cerkiewno-stowiafiskim w redakeji chorwackiej. Na tej pozornej sprzecz-
nosci polegata wlasnie wyjatkowos¢ sytuacji konfesyjnej Sredniowiecznej
Chorwagji, gdyz duchowni katoliccy — glagolasze, mimo przynaleznosci
do Kosciola rzymskiego bronili si¢ przed prébami zastapienia jezyka cer-
kiewnostowiafiskiego tacing, a co si¢ z tym wigze, takze glagolicy alfabetem
tacifiskim. Kosci6t wowczas traktowal glagolityzm jako herezje 1 zwalczal
zardéwno jezyk starocerkiewny, jak i pismo. Na kolejnych synodach splickich
w latach: 925, 927, 1060, 1185, stopniowo zaostrzano sankcje wobec liturgii
glagolickiej, az do ostatecznego jej zakazu na ostatnim. Poprawe sytuacji
obrzadku stowianskiego na tych terenach spowodowaly dopiero ustalenia
IV Soboru Laterafiskiego w 1215 r. Wazng role¢ odegrala tez koncepcja doty-
czaca pochodzenia alfabetu glagolickiego, wigzaca go z osobg §w. Hiero-
nima — ojca Kosciola, autora Wulgaty. Zdaniem B. Oczkowej, to ,,pobozne
oszustwo”, niemajace naukowych podstaw, aktualne az do XVIII w., urato-
walo glagolice i umozliwilo jej funkcjonowanie w sferze religijne;j:

chrystianizacj¢ Chorwacji z 800 r. przesuni¢to w czasy apostolskie, co
spowodowalo identyfikacje¢ etnicznego pojecia ,,Chorwat” z romafskim
»Dalmatem”. Stad tez §w. Hieronim, urodzony w IV w. w rzymskiej Dal-
macji, stal si¢ Stowianinem i Ojcem glagolicy, przedstawianym w ikono-
grafii z ksiegg glagolicka (Oczkowa, 2004, s. 59).

Umiejetno$é pogodzenia wiernosci tradycji cyrylo-metodejskiej z lojal-
noscig 1 poddaniem papiestwu, w przypadku Sredniowiecznych wladcow
chorwackich (casus krdla Zvonimira*), zdaniem Macieja Czerwiniskiego,
jest metaforg pogranicznego polozenia migdzy Wschodem 1 Zachodem
oraz symbolem przywigzania do tradycji i uporu w walce o wlasna pod-
miotowo$é (Czerwinski, 2020, s. 57).

Na przestrzeni dziejéw zdarzaly si¢ proby wykorzystywania glagolicy
1jej dlugotrwalej obecnosci w kulturze chorwackiej do celéw politycznych
i reformatorskich:

4 Zvonimir — ostatni wielki wladca chorwacki, wspieral papieza w sporze o inwestyture, co skut-
kowalo jego szybka koronacja w 1074 lub 1075 r., musial wigc popieral tez liturgi¢ lacinska.
Jednoczesnie przeszed! do historii jako donator ziemi pod glagolicki klasztor $w. Lucji na
wyspie Krk, co uwiecznione zostalo na jednym z najstarszych zabytkéw glagolickiej epigra-
fiki — plycie z Baski (Czerwifiski, 2020, 5.87).

| wur
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W XIX wieku w zwigzku z popularnoscig problematyki stowianofilskiej
i wzrostem zainteresowania badaczy historia i kulturg Stowian zaczgto —
za sprawg wspomnianego juz slawisty Vatroslava Jagicia prowadzi¢ bada-
nia nad glagolica, doszlo tez do préb jej ideologizacji. Na gruncie chor-
wackim zainteresowanie tym obszarem chorwackiej tradycji wykazywal
przede wszystkim biskup Josip Juraj Strossmayer (1815-1905), zwolen-
nik jugoslawizmu, ktéry zakladal wieloaspektows integracje Slowian
potudniowych, w tym takze na planie religijnym. Ten propagator litur-
gii glagolickiej na terenach chorwackich i zwolennik jednosci chrzescijan
wschodnich 1 zachodnich w dziedzictwie cyrylometodejskim wspdlnym
wszystkim Stowianom dostrzegal §rodek umozliwiajacy ich zjednoczenie
i nobilitacje. Strossmayer przy wspétudziale Franjo Rackiego (1828-1894)
podjal okoto 1859 roku dzialania na rzecz upowszechnienia watkéw slo-
wiafskich w Rzymie. Poklosiem m.in. jego aktywnosci byl fakt wydania
przez Leona XIII encykliki ,,Grande munus” w 1880 roku, w ktérej papiez
oglosil Braci Sotufiskich §wietymi KoSciota katolickiego. Do zjednoczenia
prawostawnych z katolikami ostatecznie jednak nie doszlo. Prawostawni
negatywnie odniesli si¢ do zapisu o podlegtosci Cyryla i Metodego papie-
stwu, a sama encyklika przyczynita si¢ do poglebienia rozlamu w obrebie
chrzescijanstwa (Szwat-Gylybowa, Gil i Miodynski, 2020, s. 321).

Kultywowanie tradycji glagolickich w liturgii na terenie Chorwacji moglo
tez, zdaniem Josipa Bratulicia, odgrywaé prekursorska role w pewnych
pozniejszych decyzjach dotyczacych narodowych jezykéw liturgicznych
w Kosciele i stanowi¢ bodziec do reform w tej kwestii. Znana jest aneg-
dota, przytoczona przez badacza na lamach czasopisma ,,Kolo” w artykule
Glagoljastvo 1 glagolizam u crkvenom 1 drustvenom Zivotu Hrvata i Slove-
naca, jakoby na decyzj¢ o wprowadzeniu jezykéw narodowych do liturgii,
podjetg w trakcie soboru watykanskiego II, mégl wplyngé fakt wystucha-
nia przez uczestnikéw stowianskiego Spiewu glagolickiego podczas mszy
(Bratulié, 2009).

Warto podkreslié, ze na zlozono$¢ sytuacji jezykowej w Srednio-
wiecznej Chorwacji wplywal fakt, ze w piSmiennictwie uzywano tam
jednocze$nie przez pewien okres trzech alfabetéw: glagolicy, cyrylicy
ifacinki (Steplewski, 2018, s. 128). W historii jezyka zjawisko to okreSlane
jest mianem tréjalfabetycznosci (¢ropismenost) (Oczkowa, 2004, s. 56).
Alfabet facifiski pojawil si¢ w piSmiennictwie chorwackim najpdzZniej,
bo w polowie XIV w.; od XV w. nastapit dalszy rozwdj 1 upowszechnia-
nie facinki, by od XVII stulecia calkowicie zdominowad piSmiennictwo
i wyprzel uzywanie glagolicy. Trzeci alfabet sfowianski — cyrylica, réwniez
okresowo byl uzywany na niektérych terenach w Chorwacji, gléwnie na
potudniu, tam poswiadczono zabytki juz z XII w. (Povaljska listina); uzy-
wano go w XV w. w autonomicznym okregu Poljica (Szazut Poljicki) oraz
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w Republice Dubrownickiej (Oczkowa, 2004, s. 60, za: Bratuli¢, 1995).
Jednakze to glagolica byla pierwszym chorwackim alfabetem pi§mien-
niczym; z nig tez zwigzane byly poczatki drukarstwa na tych ziemiach.
Pierwsza ksiazka drukowana byl mszat glagolicki: Misal po zakonu Rim-
skoga dvora (Mszat wedtug obrzqdku rzymskiego), wydany 22 lutego 1483 r.,
prawdopodobnie w Wenecji, zaledwie 28 lat po druku Biblii Gutenberga.
Obecnie istnieje sze§¢ zachowanych starodrukéw glagolickich z XV w.,
a rckopisy glagolickie oraz starodruki odnaleziono w 26 krajach $wiata.

Glagolica w Chorwacji byla alfabetem dwoéch réznych kodow jezy-
kowych: jezyka liturgicznego i narodowego starochorwackiego. W funk-
¢ji liturgicznej zachowala si¢ tu do poczatkow XX w. Jeszcze w XVIII w.
zakladano seminaria duchowne ksztalcace glagolaszy (Zadar, Omis)
w celu wsparcia znajomosci pisma glagolickiego. Za symboliczny koniec
glagolicy w piSmiennictwie liturgicznym uwaza si¢ wprowadzenie do
wydanego w 1927 r. mszalu transkrypcji tacifiskiej przez czeskiego slawi-
ste Josefa Vajsa, zwigzanego z Akademig Starostowiariskg na Krku.

Jako alfabet jezyka literackiego, w funkeji nieliturgicznej, glagolica
funkcjonowata od poczatkéw piSmiennictwa, czyli od XI w. Najstarsze
zabytki $wieckie to statuty i zbiory praw, pisane zazwyczaj na pergaminie
lub kute w kamieniu. Sg to m.in.:

* zabytki pisane: statuty — Stazut grada i otoka Korcule (1214); Vrban-
ski statut (1362); Krcki statut (1388); zakoniki (zbiory praw): Zakon
Vinodolski (1288);

* zabytki kamienne: inskrypcje, zapisy ryte w kamieniu, najstarsze
z X 1 XI w., np.: Bas¢anska ploca (1100) — najbardziej znany zaby-
tek, cho¢ w $wietle obecnych badan nie najstarszy, pisany glago-
licg kanciasta, znaleziony nieopodal miejscowosci Baska na wyspie
Krk®. Inne zabytki epigrafiki z XI w. to: Krcki na{pixi, Plomin-
ski natpis, Valunska ploca oraz niedawno znaleziony Zupski natpisS.
Kamienne inskrypcje glagolickie sg wciaz odkrywane; warto tu

5  Charakterystyczna kamienna plyta z wapienia (wymiary: 99,5 cm — 199 cm — 8 cm) stata si¢ juz
symbolem pi§miennictwa glagolickiego w Chorwacji, pewnym identyfikatorem kulturowym,
a w formie zminiaturyzowanej stanowi popularna pamiatke sprzedawana w postaci ré6znego
rodzaju gadzetéw: magneséw, obrazkéw, nadrukéw itp. Oryginal plyty obecnie przechowy-
wany jest w Muzeum Akademii Nauki i Sztuki w Zagrzebiu, a w miejscu znalezienia — kos-
ciele $w. Lucji w miejscowosci Jurandvor nieopodal Baski — znajduje si¢ kopia (por. Bas¢anska
ploca, Institut z Hrvatski Jezik i Jezikoslovlje, http://ihjj.hr/iz-povijesti/bascanska-ploca/2/,
dostep: 12.10.2021).

6  Zabytek z XI w. znaleziony w okolicy Dubrownika (Zupa Dubrovatka) w 2006 r. $wiadczacy
o uzywaniu glagolicy réwniez na potudniowych terenach obecnej Chorwacii; (wg M. Cunéié
Zupski natpis stariji od Baitanske ploce, https://www.croatianhistory.net/etf/cuncic_du.html,
dostep: 27.01.2022).
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zaznaczy¢ zastugi poszukiwacza amatora Branka Fudicia (1920—
1999) z Dubasnicy na Krku, ktéry odnalazl ponad polowe zna-
nych zabytkéw glagolickich oraz okoto 60 freskéw z terenu Kwar-
neru i Istrii’.

Zaréwno wiek XIII, jak i wiek XIV okreSlany jest mianem ,,zlotego
wicku” piSmiennictwa glagolickiego na terenach chorwackich, zwlaszcza
dotyczy to pism i ksiag o charakterze liturgicznym. Zachowalo si¢ z tego
czasu okolo 50 zabytkéw pisanych na pergaminie, sg to gléwnie brewia-
rze i mszaly, np.: Proi vrbnicki brevijar, Misal Illirico (1435), Hrvojev misal
(1404). Pod koniec XV w., wraz z upowszechnianiem si¢ druku, powsta-
waly pierwodruki ksigg glagolickich, takze gléwnie religijnych: Misal po
zakonu rimskog dvora (1483), Brevijar po zakonu rimskog dvora (1491), Senj-
ski misal (1494), Spovid opcena (1496) (Zagar, 2009, s. 182). Juz jednak od
XV w. uzycie glagolicy zaczelo stopniowo zanikaé na rzecz tacinki, ktéra
od XVII w. stala si¢ dominujgcym alfabetem chorwackim w pi§miennic-
twie Swieckim; w religijnym glagolica zostala zarzucona okolo 100 lat
temu.

Pomimo stopniowego zaniku znajomosci glagolicy, nie odeszta ona cal-
kowicie w zapomnienie, a nawet wspoélczeSnie mozna obserwowac jej
renesans; stala si¢ silnym identyfikatorem narodowym, synonimem chor-
wackosci, gléwnie ze wzgledu na najstarsze zachowane zabytki piSmien-
nictwa powstale na tych terenach. Chorwacja, po rozpadzie Jugostawii
i uzyskaniu suwerenno$ci w 1991 r., zaczeta na nowo budowaé swoja toz-
samo$¢, siegajac do historii, nawigzywacé i odwolywaé si¢ do glagolicy jako
pierwszego pisma stowianskiego oraz swego pierwszego alfabetu. Nie bez
znaczenia byl tez fakt podkre§lenia odrebnosci kulturowej i jezykowej od
Serbow, ktérzy wezesnie odeszli od tej tradycji na rzecz cyrylicy (Stgplew-
ski, 2018, s. 136). Animatorzy ruchu zwanego neoglagolityzmem ozy-
wiajg tradycje glagolickie w r6znych dziedzinach: w kulturze, nauce, edu-
kacji, sztuce itp. Szczegélnym holdem zlozonym glagolicy byla wydana
w 2008 r. monografia Anicy Nazor: Knjiga o hrvatskoj glagoljicy »Ja slovo

znajuci govorime, z ktérej pochodzi stwierdzenie:

7 Slawa okryl si¢ takze uczen piatej klasy szkoly podstawowej Antonio Torre, ktéry w 2004 r.
znalazl w miejscowosci Sveti Kriz glagolicki zapis na plycie glinianej datowany na XIII w. Jest
to najstarszy zabytek pochodzacy z terenéw Rijeki, nazwany Svetokriski ulomak (wg: V. Bekié,
Pismo kao bastina, http://www.kvarner.hr/kultura/glagoljica.html, dostep:27.01.2022).
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Glagoljica je hrvatsko nacionalno pismo i ima sasvim posebno mjesto
u hrvatskoj kulturi. Prva tiskana hrvatska knjiga (Misal, 1483) tiskana
je glagoljskim slovom. Prva tiskana pocetnica (Venecija, 1527) takoder je
iza§la na glagoljici. Tako nije slu¢ajno da su prvi poznati hrvatski stihovi
pisani glagoljicom® (Nazor, 2008).

Warto wige przywolaé pewne fakty, wskazac instytucje prowadzace roz-
maite formy dzialalno$ci majacej na celu propagowanie znajomosci gla-
golicy 1 wiedzy o niej jako ,tradycyjnym chorwackim pismie”.

Instytut Starostowianiski (Staroslavenski Institut) w Zagrzebiu jest
instytucja naukows, zajmujaca si¢ badaniem najstarszych zabytkéw pis-
miennictwa na ziemiach chorwackich, ktéra moze si¢ poszczycié najdiuz-
szym istnieniem, si¢gajacym poczatku XX w. W 1902 r. biskup Antun
Mahnié zalozyl na wyspie Krk Akademi¢ Starostowiansks (Staroslaven-
ska Akademija) w celu badania tradycji glagolickiej 1 szerzenia jej wsroéd
ludu. W latach 1928-1939 wchodzila ona w sklad Akademii Teologicznej
w Zagrzebiu jako fakultet staroslowiafiski, a od 1952 r. — Instytut Jezyka
Starostowiafiskiego. Od 1997 r. Instytut Starostowiafiski ponownie zaczat
funkcjonowaé jako samodzielna jednostka naukowa i prowadzi ozy-
wiong dzialalno$¢ naukowsq i badawczg do dzis. Misja instytutu to: ,inter-
dyscyplinarne badanie chorwackiej $redniowiecznej spuscizny glagoli-
ckiej w kontekscie kultury narodowej oraz europejskiej”?, a realizowana
jest poprzez opracowania oraz projekty naukowe. Najstarszym, sztan-
darowym projektem instytutu jest opracowanie Stownika jezyka cerkiew-
nostowiariskiego redakeji chorwackiej (Rjecnik crkvenoslavenskoga jezika
hrvatske redakcije), realizowane od 1952 r.do chwili obecnej; material lek-
sykograficzny pochodzi z 60 zabytkéw glagolickich z okresu od XI do
XVII w.' Ponadto, pracownicy instytutu zajmuja sie: badaniem i digitali-
zacja zabytkéw glagolickich z terenéw chorwackich 1 nie tylko, archi-
wizacja mszy 1 Spiewow glagolickich (w formie audioteki); stworzono
bogata baz¢ publikacji naukowych poswigconych badaniom spuscizny

8 ,Glagolica jako narodowy alfabet chorwacki zajmuje szczegdlne miejsce w kulturze chorwac-
kiej. Pierwsza drukowana ksiazka chorwacka (Misal 1483) jest glagolicka. Pierwszy druko-
wany elementarz (Wenecja 1527) takze wyszed! drukiem w glagolicy. Nieprzypadkowo réw-
niez pierwsze znane wiersze w jezyku chorwackim pisane sg glagolica” (ttumaczenie wlasne).

9  Informacje pochodza ze strony internetowej Instytutu Staroslowiafiskiego, https://stin.hr/
misija/ (dostep: 05.11.2021).

10 Stownik skfada si¢ z dwéch petnych toméw (jeden tom obejmuje 10 zeszytéw), obecnie kom-
pletowany jest tom III — wydano zeszyt nr 23 (2021) — - 18gnilstvo; hasta w stowniku opra-
cowane sg w czterech alfabetach (glagolicy kanciastej, cyrylicy, greckim i tacifiskim), w pigciu
jezykach (scs. redakeji chorwackiej, chorwackim, angielskim, greckim, tacifiskim), https://stin.
hr/rjecnik-crkvenoslavenskoga-jezika-hrvatske-redakcije/ (dostegp: 21.01.2022).
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glagolickiej oraz staroslowianiskiej, dostgpng na stronie internetowej
(https://stin.hr/istrazivanja/). Obecnie realizowane sa dwa komplek-
sowe projekty naukowe: Interdisciplinarni pristup hrvatskoglagolj-
skomu misalu na primjeru Misala kneza Novaka” — poSwigcony najstar-
szemu datowanemu mszalowi z 1368 r., bogato zdobionemu r¢kopisowi
wykonanemu przez ksigcia Novaka Disislavicia oraz ,IstraZivanje starije
hrvatskoglagoljske zbornicke bastine” — badanie liturgicznych tekstow
glagolickich na materiale Pariskog zbornika z 1375 r. (czas realizacji obu
projektow: 2020-2024). W 2022 r. przypadaja dwie wazne dla Instytutu
rocznice: 120. rocznica powstania Akademii Staroslowiafskiej na Krku
oraz 70. rocznica utworzenia Instytutu Staroslowianskiego w Zagrze-
biu (1952 r.). W zwigzku z tymi jubileuszami planowana jest organiza-
cja mi¢dzynarodowej konferencji naukowej pos§wigconej glagolityzmowi
na przestrzeni dziejow: ,,Glagoljastvo — bastina, tradicija, inovacija” (Krk,
20-22.10.2022) . Instytut wydaje czasopismo naukowe. ,,Slovo. Casopis
Staroslovenskog instituta u Zagrebu” — rocznik wychodzacy od 1952 r.,
wszystkie numery dostepne w formie elektroniczne;.

Natomiast popularyzacja wiedzy o piSmie 1 tradycjach glagolickich
wérdd szerokich kregéw spoleczefistwa chorwackiego zajmuje si¢ Towa-
rzystwo Przyjaciél Glagolicy (Drustvo Prijatelja Glagoljice) — stowa-
rzyszenie kulturalno-naukowe, zalozone 22 lutego 1993 r. w Zagrzebiu
w 550. rocznic¢ wydania glagolickiego pierwodruku. Dziala ono pod
patronatem i we wspdlpracy z wieloma instytucjami naukowymi i1 kos-
cielnymi: Chorwacka Akademig Nauk, Macierza Chorwacka, Uniwer-
sytetem w Zagrzebiu, Instytutem Staroslowiafiskim oraz przedstawicie-
lami Kosciota katolickiego. Dziatalno$¢ Towarzystwa polega na szerokim
i wszechstronnym popularyzowaniu wiedzy o glagolickich zabytkach kul-
tury narodowej oraz samym pi§mie poprzez organizowanic comiesi¢cz-
nych otwartych wykladéw poswigconych glagolicy, prelekcji w szkotach
1 instytucjach kultury, nauczanie glagolicy na kursach, przygotowywanie
programéw radiowych i telewizyjnych, wystaw upamictniajgcych rocz-
nice zwigzane z historig glagolicy. Przy Towarzystwie Przyjaciél Glago-
licy dziata od 1995 r. chdr mieszany Ba$cina (Dziedzictwo), uswietniajgcy
swoim §piewem msze glagolickie odprawiane w klasztorze $w. Franciszka
Ksawerego w Zagrzebiu w pierwszg niedziel¢ miesigca o godz. 18.00.
Towarzystwo, od poczatku swego istnienia, wydaje czasopismo ,,Bas¢ina”,
cz¢Sciowo drukowane glagolicg, choé rewitalizacja glagolicy jako zywego
pisma narodowego jest nierealna. Warto podkresli¢ obecnos$é Towarzystwa
Przyjaciol Glagolicy w przestrzeni internetu: od 2018 r. posiada aktywnie

11 Informacje na temat konferencji dostgpne sa na stronie internetowej Instytutu Starostowiafi-
skiego pod adresem https://stin.hr/glagoljastvo2022/ (dostep: 09.02.2022).
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prowadzone konto na Facebooku, gdzie publikowany jest comiesi¢czny
informator o biezgcych wydarzeniach i dzialalnosci stowarzyszenia, oraz
konto na portalu croatianhistory.net'.

Sposréd licznego grona pracownikéw naukowych, zajmujacych sig
dziatalnoscig badawczg i popularyzatorska wiedzy o najstarszym piSmie
stowianskim, warto wymienié kilka sylwetek uczonych najbardziej zastu-
zonych dla badania spuscizny glagolickiej:

Josip Bratuli¢ — historyk literatury 1 kultury, autor wielu publikacji
naukowych na temat glagolicy: Leksikon hrvatske glagoljice (1995),
monografia Aleja glagoljasa. Stoljeca hrvatske glagoljice (2019), prze-
kiad Zycia Konstantyna Cyryla i Metodego;

Anica Nazor — badaczka 1 popularyzatorka opracowan tekstéw
zabytkéw glagolickich w Chorwacji i na Swiecie, dlugoletnia redak-
torka czasopisma ,,Slovo”; autorka monografii: Knjiga o hrvatskoj
glagoljici: »]a slovo znajuci govorim (2008);

Eduard Hercigonja — paleoslawista 1 historyk literatury, podkresla-
jacy role piSmiennictwa glagolickiego w kulturze §redniowiecznej,
afirmator stanowiska o kontynuacji i przenikaniu si¢ r6znych kre-
gbéw religijno-kulturowych i piSmienniczych w historii literatury,
autor publikacji: Nad iskonom hrvatske knjige (1983), Pisana rijec
na tlu Hrvaiske (1986), Tropismena i trojezicna kultura hrvatskoga
srednjovjekovlia (1994);

Stjepan Damjanovi¢ — filolog, jezykoznawca, autor wielu publi-
kacji poswigconych jezykowi zabytkéw starej literatury chorwac-
kiej, sposrod ktérych warto wymieni¢ monografie: Tragom jezika
hrvatskih glagoljasa (1984), Hrvatska pisana kultura (trzy tomy:
2005-2008; wspolautor ze S. Bratuliciem), Jezik hrvatskih glagoljasa
(2008), Crtice o hrvatskom glagoljastvu (2020). Wiedz¢ na temat
zabytkéw glagolickich zglebiaja 1 propaguja takze przedstawiciele
niefilologicznych dziedzin nauki, pasjonaci tego pisma, np.:
Darko Zubrini¢ — matematyk i informatyk, jeden z zalozycieli
Towarzystwa Przyjaciol Glagolicy 1jego dlugoletni prezes. Amator-
sko zajmuje si¢ popularyzacja wiedzy historycznej, takze tej zwia-
zanej z tradycjami glagolickimi, m.in. poprzez publikacje w inter-
necie na stronie www.croatianhistory.net. Jest autorem pierwszej
wersji komputerowych fontéw glagolickich, poszukiwaczem zabyt-
kow glagolickich poza granicami kraju (m.in. w Norwegii, USA).

Kultywowanie glagolicy wspiera wladza pahstwowa Republiki
Chorwackiej — 7 lutego 2014 r. pismo glagolickie wpisano do rejestru

12 Drustvo Prijatelja Glagoljice, https://www.croatianhistory.net/glagoljica/dpg.html. (dostep:
09.02.2022).
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Niematerialnych Débr Kultury Republiki Chorwackiej. W 2019 r. Sejm
chorwacki oglosit dzien 22 lutego Dniem Chorwackiej Glagolicy, na
pamigtke pierwodruku ksigzki glagolickiej w tym dniu w 1483 r., a $wicto
to jest w Chorwacji uroczy$cie obchodzone w szkolach, placéwkach
naukowych 1 kulturalnych, mediach. Powstalo wiele reprintéw i wydan
fototypicznych ksiag glagolickich® oraz inicjatyw zwigzanych z krzewie-
niem kultury druku glagolickiego: otwarcie drukarni-muzeum w miej-
scowosci Vrbnik na Krku, inspirowanej istniejaca tam renesansows dru-
karnia, rekonstrukeja prasy drukarskiej z czcionkami glagolickimi wedlug
Sredniowiecznego pierwowzoru w Rijece w 2020 r. (projekt placéwki kul-
turalnej Istrazivacki Edukacijski Centar Typeflow).

Wyraznie zauwazalna jest obecno$é glagolicy w edukacji szkolnej
1 uniwersyteckiej. Informacje o niej sg zawarte w programach nauczania
w szkole podstawowej 1 Sredniej (wydano podrecznik dla ucznidéw szkoty
podstawowej: Glagoljica za osnovce Martiny Valec-Rebié w 2013 r.), w szer-
szym wymiarze w programach studiéw filologicznych, jak réwniez w pro-
gramie studiéw dla stuchaczy Uniwersytetu Trzeciego Wieku w Zagrzebiu
(Draganié, 2017, s. 19). Licznie organizowane sg kursy nauczania pisma
glagolickiego dla dzieci, mlodziezy i dorostych, wigkszo$¢ spontanicznie,
ale istniejg réwniez szkoly uczace glagolicy, ktére moga si¢ poszczycic
juz dtuga tradycjg istnienia. Przykladami mogg byé: Mala Rocka Akade-
mija (od miejscowosci Roc, dziala od 1992 r.), Mala glagoljska Akademia
Jurij Zakan w Senju, a takze dzialajaca od 1993 r. Letnia Szkota Glago-
licy (Ljetna Skola Glagoljice) na wyspie Krk (twérca 1 animator — Damir
Kremenié) ', odbywajaca si¢ corocznie w czasie wakacji w kilku miejsco-
wosciach: Korni¢, Vrbnik, Krk, Punat, Malinska. Sg to zaj¢cia adreso-
wane do dzieci i mlodziezy, ale moze w nich uczestniczy¢ kazdy, kto chce
nauczy¢ si¢ pisaé glagolicg 1 czytal teksty; nickiedy biora w nich udzial
uczestnicy z zagranicy (Holendrzy, Niemcy, Polacy). W szkole s3 r6zne
poziomy zaawansowania; uczestnicy zaj¢é poznaja histori¢ 1 rodzaje gla-
golicy: okragla, kanciasta, kursywna, litery alfabetu glagolickiego oraz
ich znaczenie symboliczne 1 warto$¢ liczbowa, uczg si¢ je pisaé, a na
wyzszych poziomach przepisujg teksty zabytkéw glagolickich. Zajecia

13 W ramach wyzej wymienionego projektu Instytutu Starostowiafiskiego, zwiazanego z zabyt-
kiem glagolickim Misal kneza Novaka, wydano w 2020 r. faksymil r¢kopisu wraz ze zbiorem
prac i publikacji na temat mszatu — Misal kneza Novaka 1368, Pavleti¢ M. 1 in, (red.), Zagreb
2020. Inne wydania fototypiczne z ostatnich lat to: Cuvijer kreposti ili o naravi ljudskoj kroz narav
Sivotinjsku. Studija. Transliteracija. Faksimil, A. Zaradija Ki§, M. Simi¢, Zagreb 2020; Akade-
mijin brevijar (HAZU III ¢ 12), hrvatskoglagoljski rukopis s konca 14. stoljeca. Jezicna studija.
Transliteracija. Faksimil. M. Simi¢, Zagreb 2014; https://stin.hr/knjige (dostep: 10.02.2022).

14 Ljetna Skola glagoljice, Kornié, https://otok-krk.org/krk/ljetna-%C5%Alkola-glagoljice-
-korni%C4%87-2020 (dostep: 10.11.2021).
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zorganizowane sg w przystepnej formie zabawy, czesto polgczonej ze
zwiedzaniem miejsc zwigzanych z tradycjami glagolickimi, np.: dru-
karnia w Vrbniku, Aleja Glagolaszy, Hum, Nin; z nagrywaniem filméw,
realizowaniem przedstawiefi; nicktérym kursom towarzyszyly zajecia
z uktadania mozaiki. Uczniowie otrzymuja dyplom oraz gadzety pamigt-
kowe, np. koszulki z inicjatami glagolickimi swych imion itp. Wszystko to
ma stuzy¢ popularyzacji wiedzy wsrdéd najmlodszych na temat glagolicy
jako elementu narodowej kultury 1 tradycji.

Wspélczesnie inspiracje glagolica sa widoczne w réznych dziedzi-
nach sztuki w Chorwacji (rzezba, malarstwo, grafika, szklo artystyczne),
co mozna uznal za wizualny przejaw budowania ,kultury pamicci”,
tworzenia narodowych symboli. Najbardziej utrwalone jej przyklady to
pomniki-symbole powstale w XX w., np. pomnik biskupa Grgura Nin-
skiego, dluta Ivana Mestrovicia, umieszczony w 1928 r. na perystylu
Patacu Dioklecjana w Splicie z okazji tysigclecia synodu splickiego. Po
IT wojnie Swiatowej rzezba zostala przeniesiona przed mury palacu, gdzie
pozostaje do dzi§"®. Inny przyktad to symboliczna rzezba Povijest Hrvata,
réwniez autorstwa MeStrovicia, przedstawiajaca kobiet¢ w stroju narodo-
wym, trzymajgcg na kolanach kamienng plyt¢ z wyrytym napisem gla-
golickim; obecnie oryginal znajduje si¢ w Belgradzie, a kopia w formie
odlewu z brazu zostala umieszczona w 1970 r. przed rektoratem Uniwer-
sytetu w Zagrzebiu. Pomniki te stanowig silne identyfikatory narodowe;j
tradycji, pojawiajg si¢ jako wizualizacje w opracowaniach historycznych,
logotypach uczelni, instytucji kulturalnych.

Warto§¢ edukacyjng, historyczng i krajoznawczg posiada tworzona
sukcesywnie od 1977 do 1985 r. aleja Glagolaszy (Aleja glagoljasa) — szlak
kulturowy dtugosci 7 km od miejscowosci Ro¢ do Humu na Istrii. To ple-
nerowe muzeum, skladajace si¢ z 11 kamiennych pomnikéw, ukazuje losy
glagolityzmu, poczawszy od czaséw Cyryla i Metodego do dzis, a jeden
z pomnikéw: Lapidarium, zawiera kopie najstarszych chorwackich zabyt-
kéw kamiennej epigrafiki (m.in. Ba$¢anska ploca)'®. Najnowsze atrakcje
turystyki kulturowej zwigzane z glagolicg to: ukoniczony w 2009 r. Basz-
czaniski Szlak Glagolicki na wyspie Krk, na ktory skladajg si¢ 34 pomniki
liter glagolickich umiejscowione w réznych punktach Baski 1 jej oko-
lic, jak réwniez otwarta w lutym 2022 r. Sciezka edukacyjna z literami

15 Pomnik mial na celu podkreslaé stowianskos§¢ tych ziem w ,rzymskim” otoczeniu oraz byt
holdem zlozonym biskupowi Ninu — Grzegorzowi, ktérego uwazano za apologete glagolicy
i obrzadku slowianskiego, co jest obecnie podawane w watpliwo$¢; rzezba przedstawia go
w momencie wygltaszania plomiennej mowy w obronie glagolicy (kopie posagu znajduja si¢
w Ninie i VaraZzdinie) (Czerwinski, 2020, s. 80).

16 Aleja glagolja3a, https://www.istria-culture.com/aleja-glagoljasa-i131 (dostep: 11.02.2022).
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glagolickimi ,Ribarska pri¢a” w parku Ivana MaZuranicia w miejscowosci
Novi Vinodolski.

Promocja jakiegokolwiek produktu kulturowego, nawet o tak archaicz-
nej proweniencji jak pismo glagolickie, nie moze obejs¢ si¢ bez wspar-
cia 1 udzialu wspélczesnych Srodkéw masowego przekazu, zwlaszcza
tych zwigzanych z komunikacjg elektroniczng, internetem. Produkt,
wytwor kultury danego obszaru, regionu, pelni cze¢sto funkeje symbolu,
identyfikatora kulturowego narodu, niekiedy stajac si¢ tez produktem
turystycznym.

Glagolica jest w szczegblny sposéb obecna we wspoéltczesnej kulturze,
promocji turystycznej Chorwacji, jako produkt kulturowy/ turystyczny,
we wspblczesnym wzornictwie poprzez artystyczne wykorzystywanie
grafeméw glagolickich w przedmiotach codziennego uzytku, gadzetach
i pamigtkach przeznaczonych dla turystow np.: na krawatach (chorwac-
kim wynalazku), magnesach, banknotach, monetach, odziezy, bizuterii;
w ozdabianiu ciala przez tatuaze (inicjaly imion, napisy w glagolicy), co
jest zjawiskiem popularnym wsréd sportowcdw chorwackich, zwlaszcza
pilkarzy, artystéw, celebrytéw. Znamienny jest réwniez fakt, ze pismo gla-
golickie zostalo wybrane jako jeden z czterech motywé6w narodowych,
ktére umieszczone bedg na monetach euro (obok Nikoli Tesli, mapy kraju
i kuny) po planowanym wejSciu Chorwacji do strefy euro od 1 stycz-
nia 2023 r."” Glagolica w Chorwacji jest przykladem na to, w jaki spo-
s6b pismo moze si¢ sta¢ symbolem, marka, jak twierdzi J. Bratulié: ,,Gla-
goljica se kao oznaka hrvatskoga identiteta danas viSe nego nekada javlja
kao medijski znak, ponekad kao jedno slovo, drugi put kao niz slova”®
(Bratuli¢, 2011, s. 18). Wizualna atrakcyjnos$é pisma w polgczeniu z jego
rolg historyczno-kulturows powoduje, Ze staje si¢ ono elementem nowo-
czesnego designu, pojawia si¢ w logotypach wielu placéwek i instytucji
naukowych, nie tylko chorwackich: Instytutu Starostowianskiego, Insty-
tutu Antropologii Chorwackiej Akademii Nauk, Narodowej Uniwersytec-
kiej Biblioteki w Zagrzebiu, takze w sferze wirtualnej, np.: logo portalu

17 Chorwacja. Projekt monet euro, http://omonetach.pl/aktualnosci/6/20427/chorwacja-projekt-
-monet-euro (dostep: 13.02.2022).

18 ,Glagolica jako wyraz chorwackiej tozsamosci, dzi§ cze¢Sciej niz kiedys, pojawia si¢ jako
medialny znak, czasem w formie jednej litery, a czasem jako rzad liter/stowo” (ttumaczenie

wlasne).
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glagoljica.hr, konta Instytutu Filologii Stowianskiej Uniwersytetu Jagiel-
lofiskiego na portalach spoleczno$ciowych (Facebook, Instagram).

Obecnosé glagolicy jest zauwazalna w mediach i wspélczesnym mar-
ketingu, staje si¢ ona nicjako marks sama w sobie. Projekt Fabula Cro-
atica, stworzony w 2011 r. (autorzy projektu: Filip Cvitié, Vjekoslav Kralj,
Marko 2mak), polega na wykorzystaniu pisma glagolickiego jako wizual-
nego identyfikatora; zastosowano tworzenie marki na podstawie tradycji
narodowej, symboliki pisma'. Celem projektu jest: ,modernizacja cz¢-
$ci chorwackiego dorobku kulturowego oraz odpowiednia jego prezenta-
cja globalnemu odbiorcy przy pomocy nowoczesnego designu 1 multime-
diow” (Cviti¢, 2017, s. 50). W sklad projektu wchodzi kilka elementéw.
Czes¢ projektu zatytulowana Epistula Croatica (Pismo chorwackie) pre-
zentuje motyw glagolicy w nowoczesnej formie wizualnej. Sklada si¢
z czterech sekeji: 1) PROIZVOD AZ (Produkt AZ) to promocja historycz-
nych postaci znanych Chorwatéw (Ivana Brli¢ MaZuranié, Nikola Tesla)
poprzez wizualizacj¢ portretowa z glagolickimi napisami; 2) NAKIT CI
(Ozdoba CI) — tworzenie bizuterii srebrnej z motywami liter glagolic-
kich; 3) DOBRO - czckolada w charakterystycznych biatych opakowa-
niach z napisami glagolickimi, promujgca miasta i zabytki chorwackie;
4) GLOGOTIP — usluga mobilna polegajaca na przeksztalceniu logotypu
na glagolice, bardzo popularna w Chorwacji, oraz jej nowsza odmiana:
GLOGENA — mobilna aplikacja (GLOGENA app. 2.0)%, dzicki ktdrej
mozna napisaé dowolny tekst w glagolicy, przeksztalcajac stowa lacinskie;
stuzy tworzeniu kart pocztowych, §wigtecznych, z zyczeniami okolicz-
no$ciowymi. Moze stanowié swego rodzaju szyfr, gdyz mimo tak szeroko
zakrojonej akcji promocyjnej znajomos¢ tego alfabetu nie jest powszechna
w Chorwacji. Glagolica pojawita si¢ jako alfabet w ,,nowych mediach” juz
weczesniej, po raz pierwszy wprowadzono ja do systemu komputerowego
w 1996 r., fonty glagolickie stworzyl Darko Zubrinié.

Na podstawie najnowszych Srodkéw komunikacji stworzona zostala
mobilna aplikacja ,,Glagopedija — virtualna glagoljska enciklopedija”?!
pod kierownictwem Milicy Lukié i Very Blazevié¢ Krezié¢ z Uniwersytetu
w Osijeku (2014-2016); jest to internetowa aplikacja stuzgca digitaliza-
¢ji 220 zabytkéw chorwackiej kultury od IX do XXI w., w tym wigkszosci
glagolickich. Podobny cel przy$wiecal stworzeniu portalu internetowego:

19 Fabula Croatica, https://fabula-croatica.com/ (dostgp: 10.12.2021).

20 GLOGENA app.2.0, https://fabula-croatica.com/en/products/glogena-app/ (dostgp: 13.02.2022).

21 Istnieje polska wersja jezykowa zdigitalizowanego materialu Glagopediji, stworzona na Uni-
wersytecie Slaskim przez studentéw kroatystyki pod opieka dr. hab. L. Malczaka i dr P. Pyci-
-Koscéak w latach 2017-2018. Wedtug: http://www.kroatystyka.us.edu.pl/pl/glagopedija/ (dostep:
10.02.2022).

L57



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Varia

No. 38 (3/2022)

458

glagoljica.hr, czyli prezentacji zdigitalizowanego dorobku glagolickiego,
pochodzacego nie tylko z terenéw Chorwacji, w sposéb chronologiczny;
portal zawiera réwniez aktualizowane repozytorium prac na temat gla-
golicy, literatury i kultury $redniowiecznej. Inicjatywa powstata w 2017 r.
jako cz¢$¢ projektu ,,Hrvatska glagoljica” realizowanego przez Narodowa
Uniwersytecka Bibliotek¢ w Zagrzebiu.

Glagolica posiada wiele kont w mediach spoteczno$ciowych; w 2012 r.
studentki literatury chorwackiej Uniwersytetu w Osijeku: Ivana Bulju-
basi¢ i Nikolina Rebrina utworzyly konto na Facebooku: Glagoljica —jucer,
danas, sutra®. Celem bylo szerzenie wiedzy na temat glagolicy i wydarzefi
kulturalnych z nig zwigzanych, np.: przedstawienie Glagoljaska vecer(a)
pod kierunkiem M. Lukié — performance osnuty na Sredniowiecznych
modlitwach, zywotach $wictych z kregu glagolaszy. W kolejnych latach
jeszcze wyrazniej dala si¢ zauwazy¢ obecno§é w mediach spolecznoscio-
wych instytucji kulturalnych i naukowych zwigzanych z propagowaniem
glagolicy, np. szkot glagolicy, Towarzystwa Przyjaciél Glagolicy, Instytutu
Starostowiafiskiego. Instytucje umiejetnie wykorzystuja ten nowoczesny
kanal komunikacji w celu dotarcia do mlodszego pokolenia odbiorcéw,
nierzadko odwolujgc si¢ do wpiséw humorystycznych, czego dowodzi ilu-
stracja w formie ikony, opublikowana 14 lutego 2022 r. na koncie Insty-
tutu Starostowiafiskiego na portalu spotecznosciowym Facebook, w dniu
$wictych Cyryla i Metodego?® (fot. 1), ktdry jest jednocze$nie popularnym
$wictem walentynek. Jest to przyklad taczenia tradycji i nowoczesnosci
w przekazach medialnych.

Promocji glagolicy wsréd najmlodszego pokolenia internautéw stuzy
takze projekt wideo ,Prijateljica glagoljica” zrealizowany w formie 29 kil-
kunastominutowych filméw zamieszczonych na kanale YouTube, odpo-
wiadajgcych kolejnym literom alfabetu glagolickiego. Zrealizowany zostal
w 2018 r. przez rezysera teatralnego z Zagrzebia — Lovro Krsnika, popu-
laryzatora 1 nauczyciela glagolicy w ramach Letniej Szkoly Glagolicy na
Krku, z udzialem uczestnikéw tejze szkoly — dzieci i mlodziezy. Projekt
ma charakter edukacyjno-rozrywkowy, uczy glagolicy i faktéw z nig zwig-
zanych poprzez zabawe.

22 Gtagolica — wczoraj — dzi§ — jutro; niestety konto od listopada 2018 r. nie jest aktualizowane,
https://www.facebook.com/Glagoljica-ju%C4%8Der-danas-sutra-311620522187921/ (dostgp:
10.11.2021).

23 'We wpisie zamieszczono informacj¢ o tym, ze 14 lutego Kosciét katolicki wspomina patronéw
Stowian i Europy — $wictych Cyryla i Metodego, wyjatek stanowia Chorwaci, Stowericy, Czesi
i Stowacy, ktérzy oddaja im czes¢ 5 lipca, wschodni chrzescijanie za$§ — 24 maja. Zawarto réw-
niez informacj¢ o zblizajacym si¢ Dniu Chorwackiej Glagolicy 22 lutego oraz zaproszenie
na ,Wieczor chorwackiej glagolicy i glagolityzmu” online, https://www.facebook.com/stin.hr

(dostep: 14.02.2022).
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VIOLETS ARE BLUE ROSES ARE ODOROUS
WILL YOU BE MY CYRIL AND METHODIUS?

Fot.1. Cirilometodovo. Ilustracja na koncie Instytutu Starostowiafiskiego na Facebooku
zamieszczona w dniu $wicta Cyryla i Metodego 14 lutego 2022, ktéry jest takze dniem
$w. Walentego. Pozyskano z: https://pl-pl.facebook.com/stin.hr (dost¢p: 14.02.2022)

Popularnos¢ i magia alfabetu glagolickiego nie ogranicza si¢ teryto-
rialnie do Chorwacji, ale istnieje tez poza jej granicami. Alfabet ten wyko-
rzystuja tworcy filmoéw i gier wideo, np.: napisy w glagolicy w grze kom-
puterowej ,WiedZmin 3. Dziki Gon” (2015, CD Project Red), w kilku
fragmentach pojawiajg si¢ inskrypcje glagolickie, nie sg to oryginalne
teksty, a jedynie uzycie liter w celach stylizacyjnych.

Warto podkreslié, ze réwniez w Polsce istnieje spore zainteresowanie
badaniami naukowymi i popularyzacjg wiedzy na temat tradycji cyrylo-
-metodejskich (Budniak, 2009; Faracik, 2016; J6zwiak, 2018; Moroz-Grze-
lak, 2019; Smotucha, 2017; Wiodkowski, 2014; Zurek, 2006), w tym takze
glagolicy, ktéra jest obecna na fakultetach jezykéw stowianskich, czasem
takze w formie kurséw organizowanych przez instytucje kultury, chot
oczywiscie nie w takim wymiarze jak w Chorwacji. W sztuce propagato-
rem glagolicy jest malarz wspélczesny Marek Bielef, autor cyklu obrazéw
Z gtagolicg w tle (2011-2014), na kt6érych pojawiajg si¢ napisy glagolickie.
W 2013 r. z okazji jubileuszu misji wielkomorawskiej oraz wstapienia
Chorwacji do Unii Europejskiej zorganizowano w Polsce wystawe tgczaca
oba wydarzenia, zatytulowana ,Sladami Cyryla i Metodego — od Moraw
do Chorwacji”, na ktérej zaprezentowano 20 ikon przedstawiajacych
Swictych Braci oraz fotografie micjsc i zabytkéw zwiazanych z tradycjami
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glagolickimi na terenach Chorwacji, Czech, Moraw. Wystawa pod patro-
natem honorowym Ambasady Chorwackiej w Polsce byla eksponowana
w wielu polskich miastach w latach: 2013-2015. Gléwnym celem wystawy
byta promocja turystyczna tych regionéw, lecz zwrécila takze uwage pol-
skich zwiedzajgcych na role tradycji cyrylo-metodejskiej oraz pisma gla-
golickiego w kulturze duchowej i materialnej obu panstw.

Przedstawione powyzej fakty z zycia naukowego, kulturalnego, a takze
popkultury, ,nowych mediéw”, wspdlczesnego designu, §wiadczg o znacz-
nej obecnosci spuscizny Braci Sotuniskich; idei porozumienia, otwartosci,
komunikatywnosci, ktérych uciele$nieniem byt alfabet stowianski — gla-
golica, w zyciu tych krajéw stowianskich, z ktérych kulturg byla najsil-
niej zwigzana. Reaktywacja, wskrzeszanie tych tradycji dokonuje si¢ dzis
przede wszystkim w Chorwacji, tu gléwne zainteresowanie skierowane
jest na badania naukowe, opis, archiwizacje¢ 1 digitalizacj¢ zabytkéw pis-
miennictwa glagolickiego religijnego 1 Swieckiego oraz popularyzacje tej
wiedzy, a takze pisma wsrdd szerokich kregéw spoleczenstwa. Dzialania
te dotycza aspektu historyczno-kulturowego dziedzictwa glagolickiego,
natomiast interesujacym zjawiskiem jest obecno$¢ glagolicy w sferze
nowoczesnego tworzenia marki, w kulturze popularnej, multimediach,
cyberprzestrzeni, w promocji turystycznej kraju.

Tradycje cyrylo-metodejskie kultywowane sa takze w Czechach; glow-
nym o$rodkiem kultu stat si¢ od konica XIX w. Velehrad — siedziba biskup-
stwa §w. Metodego, a obecnie gléwny osrodek ruchu pielgrzymkowego na
Morawach, miejsce spotkan religijnych, koncertéw. Zjawisko to dotyczy
tez aspektu badan historyczno-literackich, jezykowych, w ktérych nawig-
zuje si¢ do tradycji wielkomorawskich (np. R. Vederka. (2010). Szaros-
lovénskd etapa Ceského pisemnictvi. Praha; J. Rejzek (2021). Zrozent Cestiny.
Praha). Nieprzypadkowo na okladkach tych opracowan znalazly si¢ gla-
golickie zabytki.

Po przemianach ustrojowych (...) Swicci Bracia Sotufiscy nadal zajmuja
trwale miejsce w czeskiej mitologii narodowej, czemu wydatnie pomaga
oficjalnie ustanowione pafistwowe $wicto ku ich czci 5 lipca. (...) pod-
kresla sic wplyw dzialalnosci misyjnej Swictych Braci na stworzenie poli-
tyczno-administracyjnego oraz ideowego modelu, ktéry przetrwal upadek
panstwa wielkomorawskiego i stal si¢ wzorem dla pafstw konstytuujacych
sie w X wieku w Europie érodkowej (Jozwiak, 2018, s. 50)
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Z kolei, dla Chorwatéw glagolica stala si¢ swoistym symbolem tradycji
narodowej, gdyz jest to bodajze jedyny naréd, w ktérego zyciu przez tak
dtugi okres odgrywala wazng role i zachowata si¢ w wielu dawnych, zba-
danych oraz wcigz odkrywanych zabytkach. Pomimo mogacych si¢ poja-
wiaé zarzutéw ,,zawlaszczania” przez nardd chorwacki tradycji glagolic-
kich, obecnych takze w kulturze innych narodéw stowianskich, stawiania
znaku réwnosci z tym, co narodowe, nazywania glagolicy ,tradycyjnym
pismem chorwackim” (hrvatsko tradicionalno pismo), nalezy przyznaé, ze
kultura pamigci jest w tym kraju wspélczes$nie bardzo rozwinigta, zar6wno
w aspekcie naukowo-badawczym, jak 1 edukacji przysztych pokolen. Dla-
tego tez trudno zaprzeczy¢ stwierdzeniu Josipa Bratulicia, wyartykutowa-
nemu w pracy Leksikon hrvatske glagoljice (Bratulié, 1995, s. 30): ,Gla-
goljica, dakle, ponovo Zivi u na%oj sredini. S pravom”.
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Zajmuje si¢ komparatystycznymi badaniami frazeologii stowianskiej ze
szczegblnym uwzglednieniem frazeologii animalistycznej i fitonimicz-
nej oraz wspdlczesnymi przemianami w kulturze i jezykach krajéw bytej
Jugostawii. Czlonek Krakowskiego Towarzystwa Popularyzowania Wie-
dzy o Komunikacji Jezykowej ,, Tertium”.
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STRESZCZENIE

Celem artykutlu jest nie tylko zwrécenie uwagi na wybrane aspekty naucza-
nia historii 0séb z dysfunkcja wzroku — niewidomych i niedowidzacych, ale
réwniez ukazanie w jaki sposdb mozna wyjasni¢ zlozong histori¢ XX w. na
podstawie umocniefi pochodzacych z czaséw II wojny Swiatowej. Warto pod-
kreslié, ze w czasie zorganizowanych specjalnych wycieczek tematycznych,
podczas ktérych mozna zobaczyé, dotknaé umocnien, schronéw bojowych,
posiadamy wyjatkowa mozliwo$¢ obja$niania r6znych aspektéw zwigzanych
z czasami II wojny §wiatowe). Nastepnie uwaga zostanie po§wigcona pew-
nemu fragmentowi umocniefi wchodzacych w sktad Obszaru Warownego
,,élqsk”, ktéry powstal w latach 30. XX w.

SEOWA KLUCZE: dydaktyka historii, nauczanie niewidomych, fortyfikacje,

schrony, II wojna $wiatowa, Gérny éla(sk

ABSTRACT

Material Monuments on the Example of OWS (Fortified Area in the
Upper Silesia) and Teaching History to the Blind and Visually Impaired

The aim of the article was not only to present some aspects of teaching history
students who have problems with sight: either blind or visually impaired, but
also give some examples of how we can try to explain the complicated modern
history on the basis of fortification designed and built during World War II. It
is worth mentioning that during special excursions, while we can see and touch
bunkers, pill boxes and so on we have a great opportunity to explain various
aspects connected with WWII. Next, attention was given to a particular part of
the Polish line of defense that was built in Upper Silesia before September 1939.
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Kwestia nauczania historii 0oséb z dysfunkejg wzroku nie doczekata si¢ jak
dotad szerszego oméwienia w literaturze fachowej!, w przeciwiefistwie do
licznych i cennych opracowan przyblizajacych ogdlne zatozenia tyflopeda-
gogiczne?. W tym kontekScie nalezy wspomnieé o pionierskich na grun-
cie polskim rozprawach Marii Grzegorzewskiej (Walega, 2008) czy Zofii
Sckowskiej?, ktére nicjako otworzyly szerszg dyskusj¢ o nauczaniu oséb
niewidomych i stabowidzacych. W literaturze tyflopedagogicznej mozna
dostrzec tendencj¢ do koncentrowania si¢ na nauczaniu wezesnoszkolnym,
przyblizaniu najnowszych osiagni¢é techniki, za pomoca ktérych mozna
realizowaé coraz bardziej zlozone projekty edukacyjne, a takze na opisywa-
niu wszelkich aspektéw form ruchowych z rehabilitacjg na czele®. Osobno
warto wspomniel o bardzo obfitej literaturze po$wigconej dokonaniom
Rézy Czackiej i samego o$rodka w Laskach®. Wspélczesnie badacze sku-
piajg uwage na dziejach ksigzek, pomocach tyflopedagogicznych, tyflogra-
fikach, mapach tyflologicznych, ilustracjach dotykowych, ksigzkach doty-
kowych, grafikach itp., poruszane sg takze aspekty zwigzane z tak ostatnio
rozwijang audiodeskrypcja czy dziejami bibliotek (Garbat, 2016; Krauze-
-Tomczyk 1 Lopatto, 1997; Fedorowicz, 1998; Fedorowicz, 2017; Czerwin-
ska, 2006; Bartnikowska i Zyta, 2006; Czerwiniska, 2017; Chamera-Nowak,
2016; 2017; Nestorowicz, 2017; Miler-Zdanowska, 2017)¢. Pomimo obszer-
nej i erudycyjnej literatury odnoszacej si¢ do dziejow pedagogiki wigcza-
jacej (Papuda-Dolifiska, 2017; 2019; Skoczylas, 2012) kwestia naucza-
nia historii jest ciagle na marginesie zainteresowan badaczy’. Znacznie

1 Ogdlne trendy panujace w tyflopedagogice charakteryzuje Lobacz, 2006, s. 362-372.

2 Zob. szerzej Kuczyniska-Kwapisz, 2008, s. 105-118 (tam dalsza literatura); Walega, 2008, pas-
sim; por. Bendych, 1992, s. 127-133. Zob. tez studia zawarte w pracy zbiorowej: Kuczynska-
-Kwapisz, Dycht i émiechowska»Petrovskij, red., 2020.

3 Zob. wybrane publikacje: Sckowska, 1974; Sckowska, 1985; Se¢kowska, 1991.

4 Zob. przyktadowo Dziedzic i Remplewicz, 1908; Wiecha, 2006, s. 373 i n.; Swedziol, 2013,
s. 63—78. Nalezy takze odnotowal erudycyjne publikacje Jadwigi Kuczyfiskiej-Kwapisz
poswigcone szeroko pojmowane;j tyflopedagogice i rehabilitacji, zob. przykladowo: Kuczyn-
ska-Kwapisz, 1994; Kuczynska-Kwapisz i Kwapisz, 1996; Kuczyfiska-Kwapisz i Smiechow-
ska-Petrovskij, 2017; ze starszej literatury por. Dziedzic, 1967.

5 Zob. szerzej Kuczynska-Kwapisz, 2018, s. 139-149; Kuczynska-Kwapisz i Dycht, 2019,
s. 77-89; Kuczyfiska-Kwapisz, 2020; Kwapisz, Dycht i Smicchowska—Pctrovskij, red., s. 15-30;
Walega, 2008, s. 348-351.

6  Zob. tez uwagi dotyczace adaptacji przestrzeni uwzgledniajacej potrzeby oséb z dysfunkeja
wzroku, dostosowania edukacji na poziomie studiéw czy kwestii wykorzystania najnowszych tech-
nologii w edukagji: Paplifiska, red., 2008; por. uwagi o integracji, tyflografikach, rehabilitacji pod-
stawowej, nowinkach technicznych czy orientacji przestrzennej: Witczak-Nowotna, red., 2010.

7 Brak tez odpowiednich pomocy map czy modeli niezbednych do nauczania historii. Odnos-
nie do map historycznych zob. uwagi i wykaz opracowanych woéwczas map historycznych:
Krauze-Tomczyk i Lopatto, 1997, s. 99, 106.
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wiecej uwagi po§wieca sie zagadnieniom nauczania innych przedmiotéw?®.
Tematyce zapoznawania niewidomych z historig poSwiccona jest powsta-
jaca na Uniwersytecie Papieskim im. Jana Pawla II w Krakowie dyserta-
cja doktorska. Co warte podkreslenia, praca ta opiera si¢ na imponujacej
kwerendzie archiwalnej i bibliotecznej obejmujacej takze materialy spi-
sane w alfabecie Braille’a, ktérych jak dotagd zaden z historykéw nigdy
nie analizowal. Jak wykazuja zaawansowane badania mgr. Jakuba Stefan-
czyka, historia nie byla nigdy priorytetowo traktowana w dydaktyce oséb
niewidomych.

Przekazywanie wiedzy historycznej osobom z dysfunkcjg wzroku
uznawane bylo jak dotad za relatywnie malo skomplikowane i zlozone.
Przyjmujac narracyjny model nauczania, rzeczywiscie obja$nienie mean-
dréw przeszloSci nie powinno by¢ zbyt problematyczne i wymagajace.
Potwierdza to choéby interesujgca praca poSwigcona nauczaniu niedo-
widzgcych w klasach 4-8 powstala w 1991 r., w ktérej nauczanie historii
nie zostalo nawet osobno potraktowane, a uwagi dotyczace tego przed-
miotu umieszczono w podrozdziale Inne przedmioty humanistyczne®.
Nalezy takze wspomnieé o interesujacych uwagach Wiodzimierza Zie-
lazka o nauczaniu historii, podkre$la on bowiem, ze

Nauka historii nie stwarza istotniejszych barier dla ucznia z uszkodzo-
nym wzrokiem (...) przedmioty: historia 1 spoleczenistwo w szkole podsta-
wowej oraz historia 1 wiedza o spoleczefistwie w gimnazjum, sg dziedzi-
nami wiedzy dostepnymi dla uczniéw niewidomych i stabo widzacych .

W toku swych wywodéw autor uwypukla role wycieczek do muzedéw
i miejsc pamigci narodowej, stuzacych temu, aby poprzez bezposredni
kontakt z innymi Zrédlami historycznymi uzupelnié wiedzg i lepiej wyob-
razi¢ sobie realia panujace w przeszlosci, a takze — co bardzo wazne— doty-
kowo poznaé wybrane eksponaty. Warto jednakze podkresli¢, ze pewne
treSci zwigzane z przeszloScig sg bardzo trudne do zobrazowania na lek-
cjach szkolnych.

8  Zob. przykladowe prace odnoszace si¢ do kwestii nauczania oséb niewidomych lub niedowi-
dzacych: zob. uwagi w pracy Maskowicz, red., 1981; Piskorska, Krzeszowski i Marek, 2008;
Chojecka, Magner, Szwedowska i Wigckowska, 2008; Setlak, 2015; Klopotowska, 2016 (tam tez
uwagi o nauczaniu sztuki w szkolnictwie); fakt marginalnego traktowania nauczania historii
jest zastanawiajacy, uwzgledniajac, ze inne dziedziny nauki nie byly w ten sposéb ,,dyskrymi-
nowane” zob. przykltadowa wybrang literature: Pyra, 1978, s. 93—105; por. zestawienie litera-
tury traktujacej o nauczaniu niewidomych Tyflopedagogika, 2012, s. 29-35.

9 W pracy zwrdcono uwage na wazkie znaczenie inscenizacji w nauczaniu historii: Pielecki
i Skrzetuska, 1991, s. 89-92.

10 Zob. szerzej rozdzial autorstwa Zielazka, 2001, s. 145-154.
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W niniejszym tekscie pragne zwrdcié uwage na zaledwie jeden aspekt
w nauczaniu historii 0s6b z dysfunkcjg wzroku, jakim jest wykorzysta-
nie obiektéw materialnych, artefaktéw i replik przedmiotéw o istotnym
znaczeniu historycznym podczas wykladéw otwartych polaczonych
z wycieczkg tematyczng po opisywanych zabytkach. Oczywiscie na przy-
datno$¢ modeli i replik badacze zajmujacy si¢ tyflopedagogiky zwracali
juz uprzednio uwage'!. Cenne i inspirujace sa takze spostrzezenia zawarte
w jednym z toméw ,,Przegladu Tyflologicznego”!? po$wigcone udostgp-
nianiu zbior6w muzealnych osobom niewidomym. Ponizsze uwagi nie
pretenduja do pelnego wyczerpania tego tematu, stanowié majg jedynie
poczatek dyskusji o nauczaniu historii i historii kultury oséb z dysfunk-
¢ja wzroku. Watek ten zawezono do specyficznej formy przekazu, jaka sa
wyklady otwarte, oraz do jeszcze wezszej kategorii Zrodet wykorzystywa-
nych podczas takich spotkaf z historig. Nie mieszczg si¢ one w ramach
podstaw programowych nauczania historii na szczeblu szkoly podstawo-
wej, branzowej czy Sredniej, nie sg takze realizowane na terenie zadnej ze
szk6l. W zamySle autora wyklady te majg stanowié uzupelnienie posia-
danej juz wiedzy historycznej badz jej nabycie przez osoby niezaznajo-
mione z realizowanymi tematami.

Ponizsze tezy zostaly sformulowane na podstawie do$wiadczenia
nabytego w toku prowadzenia cyklu wykladéw dla os6b z dysfunkcja
wzroku w ramach projektéw odbytych w Uniwersytecie Jagiellofiskim "
W toku realizowania projektu Krakéw mniej znany zorganizowalem, pro-
wadzilem 1 wspélprowadzilem szereg spotkan, podczas ktérych doty-
kowo mozliwe bylo poznanie np. starodrukéw (Z myslg o osobach, 2018,
s. 139) czy réznych zagadniefi zwigzanych z historig medycyny'*. Przy-

11 Zob. przykladowo scenariusz zaj¢¢ z przedmiotu historia. Temat do realizacji w szkole pod-
stawowej, jak 1 dwczesnym gimnazjum brzmi: Poznanie elementow architekiury budowli sakral-
nych pognego okresu sredniowiecza na podstawie obserwacyi Katedry sw. Jakuba w Szczecinie.
Nalezy podkreslié, ze plan zaklada uzupelnienie zdobytych wiadomosci w klasie poprzez zajg-
cia w terenie, w ramach ktorych obchodzi si¢ katedre, aby u§wiadomi¢ uczniom jej wielkos¢,
Czerechowicz, 2010, s. 147-150.

12 Zob. szerzej prace zawarte w tomie ,,Przegladu Tyflologicznego”, 1984, nr 1 (84) zawierajace
materialy z sesji poS§wigconej udostepnianiu niewidomym materialnych débr kultury odbytej
w Warszawie w dniach 18-19 kwietnia 1983 r.

13 Zob. przyktadowo informacja o zrealizowanych wyktadach otwartych: https://don.uj.edu.pl/o-
-don/inicjatywy/wyklady-otwarte (dostep: 06.09.2021 r.).

14 Tematyka medycyny dwukrotnie gocita podczas wykladéw otwartych i tak dzigki uprzejmo-
$ci Zgromadzenia oo. Bonifratréw dotykowo poznawano rézne narze¢dzia chirurgiczne, zob.
Bebak i Szymborski, 2019, s. 100-101, ponadto dzi¢ki zaangazowaniu kierownika Zakladu
Medycyny Sadowej Katedry Medycyny Sadowej Wydziatu Lekarskiej U] CM dr. hab. Tomasza
Konopki uczestnicy wyktadu w dniu 28 czerwca 2019 r. mieli okazj¢ dotykowo poznaé narze-
dzia zbrodni z XX w., jak réwniez obrazenia, jakie nimi zadawano, na przykladzie zniszczen
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gotowujgc tematyke wyktadéw, zwrécilem uwage na zagadnienia zwia-
zane z dziejami historii wojskowos$ci. W tym celu wyktad o dziejach
XIX-wiecznych fortyfikacji polaczono z poznaniem jednego z fortdéw
Twierdzy Krakow, ktéry w swych dziejach ma nader interesujacy epi-
zod zwigzany z funkcjonowaniem wi¢zienia UB. Przyblizenie osobom
z dysfunkcjg wzroku tak zlozonych i wielofunkcyjnych zalozen, jakimi
sa forty XIX-wieczne, jest zadaniem do$¢ skomplikowanym (Szym-
borski, 2018b, s. 124-125). Znacznie bardziej przystgpne 1 latwiejsze
w przeprowadzeniu sg wyklady otwarte po$wigcone replikom uzbro-
jenia (szczgSliwie grupy rekonstruktorskie chetnie dzielg si¢ swym
doswiadczeniem i posiadanymi artefaktami) (Szymborski, 2019, s. 107)
badZ umocnieniom z czaséw Il wojny swiatowej (Szymborski, 2018a,
s. 97-99). To wlasnie dotykowa dost¢pnosé schronéw przeciwlotniczych
LSD, znajdujacych si¢ pod placem Inwalidéw w Krakowie, ktére dzicki
uprzejmosci Malopolskiego Stowarzyszenia Milo$nikéw Historii Rawe-
lin grupa 0s6b z dysfunkcjg wzroku mogta poznaé, predestynuje obiekty
z II wojny $wiatowej do celéw szeroko pojmowanej dydakeyki historii
(Szymborski, 2018/2019, s. 141-143).

Z tych wzgledéw ponizej zostanie zaproponowane nie tyle zwiedza-
nie muzedw pahnstwowych, ile siegniccie do jak dotad pomijanej katego-
rii zabytkéw, jakim sg dawne fortyfikacje, a konkretniej schrony bojowe
z czasow Il wojny Swiatowej. Nalezy podkreslié ogromny 1 jak dotad nie
w pelni wykorzystywany potencjal drzemigcy w szeroko pojmowanych
militariach . Przedmioty te z racji masowej produkcji sg nader czgsto spo-
tykane w licznych placéwkach muzealnych czy prywatnych kolekcjach.
Sam ich charakter odznaczajacy si¢ przeciez wybitng unifikacjg utatwia
zadanie osobie prowadzgcej wyklad i spotkanie. Powtarzalno$¢ i zasto-
sowanie pewnego schematu zalozen fortyfikacyjnych umozliwia wyob-
razenie i lepsze zrozumienie dziejéw poszczegdlnych budowli. Niebaga-
telne znaczenie odgrywa takze aspekt kontaktu z przyroda 1jej pozytywny
wplyw na szeroko postrzegang rchabilitacje, albowiem znaczna cz¢§é
umocniefl z czasé6w wojny usytuowana jest w terenach niezurbanizowa-
nych!®. Warto takze podkreslié, ze ogniskujac wyktad i wycieczke wokot
umocnien, sila rzeczy nacisk zostanie polozony na dotykowe poznawanie

kosci czaszki. Mogli si¢ tez zetknaé z wytwarzang przez osoby osadzone w zakladach kar-
nych bronia, ktéra miala postuzyé do organizacji ucieczki, https:/historia.uj.edu.pl/nauka-i-
-wspolpraca/krakow-mniej-znany (dostep: 06.09.2021 r.).

15 Zob. cenne uwagi o wspdlpracy pomigdzy Muzeum Wojska Polskiego a o§rodkiem w Laskach:
Frontczak, 1984, s. 64—68.

16 Aspekt kontaktu z przyroda na przykladzie narciarstwa podkresla Wiecha, 2006, s. 374.
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przedmiotéw, co w odniesieniu do zbioréw muzealnych zawsze nastrecza
pewnych probleméw natury prawno-proceduralnej !’

Dawne fortyfikacje stwarzajg niepowtarzalng szans¢ na ,plenerows”
lekcje historii. Ponizej zostanie zaproponowana jedna trasa obejmujaca
zabytki zwigzane z czasami II wojny §wiatowej. Na marginesie warto
nadmienié, ze na terenach znajdujacych si¢ w obecnych granicach Rze-
czypospolitej zachowaly si¢ umocnienia wybudowane przez rzad polski
w latach 30. 1 w samym przededniu wybuchu II wojny §wiatowej, linie
umocnief radzieckich obejmujacych tzw. lini¢ Molotowa czy liczne for-
tyfikacje wznoszone przez III Rzesz¢ z ostawionym kompleksem MRU
na czele, nie mozna tez zapominaé o pomniejszych liniach tzw. stellun-
gach (Oberkommando des Heeres Stellungen, stad stosowany skrot OKH
Stellungen) przebiegajacych przez niemal caty kraj'. Z tych wzgledéw
niemalze w dowolnym zakatku naszego kraju mozliwe jest odszukanie
tych materialnych $ladéw wojny, a co z tym jest powigzane, realizacja
takich zajeé z osobami z dysfunkcjg wzroku nie powinna nastreczaé wick-
szych trudnosci lokalizacyjnych.

Trasa zwiedzania obejmujaca umocnienia z czaséw Il wojny Swiato-
wej daje niepowtarzalng szans¢ na ukazanie zlozonych kart historii lat 30.
XX w. na obszarze Gérnego Slqska. Obejmuje ona zaré6wno obiekty ,,pol-
skic”, jak i ,niemieckic”, albowiem schrony Obszaru Warownego ,,Slask”
na tym terenie zostaly wiaczone w system niemieckich linii umocnien
b-2 stellung (Hrebenda, 2009) . Spo§réd unikatowych zabytkéw fortyfi-
kacyjnych Obszaru Warownego ,,Slqsk” ponizej zaproponowano pozna-
nie schronéw obszaru Dobieszowic i Wymystowa. Przyjecie takiego roz-
wigzania wynika z kilku powodéw. I tak po pierwsze na tym stosunkowo
niewielkim obszarze znajduje si¢ szereg réznych typéw umocnie, w tym
wyjatkowe zabytki hydrograficzne obejmujgce tame zalewows i umoc-
niony jaz, ci¢zkie schrony bojowe, schrony pozorne, interesujacy obiekt,
ktéry zapewne mial byé dodatkowo zamaskowany jako obickt gospodar-
czy, polowe schrony piechoty, a takze niemieckie kochbunkry i doskonale
czytelne Slady okopdéw. Dodatkowo zwiedzanie ulatwia przygotowana
Sciezka dydaktyczna, ktéra jest dzietem kola terenowego Stowarzyszenia

17 Zob. postulat jak najwickszego nacisku na umozliwienie osobom niewidomym dotykania
wszelkich istotnych przedmiotéw zastugujacych na poznanie: Mendruf, 1984, s. 35.

18 Zob. przyktadowe uwagi o potencjale turystycznym fortyfikacji z XX-lecia mi¢dzywojen-
nego oraz czaséw II wojny §wiatowej znajdujacych si¢ w Polsce: Mikos v. Rohrscheidt, 2009,
s. 24-25,30-31.

19 Zob. tez projekt stworzenia tzw. Diugotrwalego Rejonu Umocnionego V opierajacego si¢
w pewnym fragmencie na umocnieniach Obszaru Warownego ,,Slqsk" uzupelnionych o OKH
Stellung b—2: Jasifiski, 2009, s. 7.
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na rzecz zabytkdw fortyfikacji Pro Fortalicium (dalej Pro Fortalicium)®.
Czlonkowie tej organizacji zadbali o tablice informacyjne przyblizajace
podstawowe wiadomosci na temat poszczegélnych zabytkéw, przygoto-
wanie szlaku, a takze odtworzyli woké! jednego z obicktéw wyglad linii
umocnief. Ponadto obiekty w wigkszosci zostaly zaznaczone na ogdlnie
dostepnych mapach (Google Maps czy Mapy.cz), z ktérych mozna korzy-
staé za poSrednictwem choéby telefonéw komoérkowych. Osoby dyspo-
nujace 1 poslugujace si¢ GPS powinny si¢ggnaé do wyjatkowej publika-
cji, ktérej przygotowanie od autora wymagalo lat pracy w terenie. Jest nig
Atlas fortyfikacyi wojewddztwa slgskiego Szymona Hrebendy (Hrebenda,
2010), gdzie mozna znalez¢ zdj¢cia wybranych obiektéw, skany map oraz
doktadne koordynaty GPS?'. Warto takze siggnaé do kolejnej pracy przy-
gotowanej przez czlonkéw Pro Fortalicium, jaka jest Mapa fortyfikacyi
1 miejsc pamigci na terenie powiatu bedziniskiego, gdzie oprocz lokalizaci
zamieszczono takze rys historyczny poszczegdlnych obiektéw (Mapa for-
tyfikacji). Mapy, na ktérych oddano umocnienia na terenie calego kraju,
z racji ich skali sa w tym przypadku mniej przydatne?. Za poznaniem
akurat tego fragmentu Obszaru Warownego ,Slask” przemawiajg takze
warunki Srodowiskowe, niemal nieskazona przyroda kontrastuje z tak
blednym utozsamianiem obszaré6w Gérnego Slaska jedynie ze zniszczo-
nymi terenami poprzemystowymi. Kontakt z naturg stanowi zatem dodat-
kowg zachete do przebycia okolo 10 km Sciezki.

Szczesliwie, przygotowujac si¢ do oprowadzania oséb z dysfunkcja
wzroku po Obszarze Warownym ,Slask”, mozna sicgna¢ do literatury
przedmiotu przyblizajacej karty zwiazane z projektami budowy samych
umocnien, jak 1 jednostkami, ktére we wrze$niu 1939 r. bronily tych obsza-
row?. Podstawowe znaczenie ma oczywiScie doskonale przygotowany

20 Zob. szerzej foldery zawierajace mapki trasy wspomnianej Sciezki dydaktycznej: Wactawcezyk,
b.m.d.w.; Gmina Bobrowniki, b.m.d.w.

21 Trasa zwiedzania obejmuje obickty umieszczone na mapach 14a i 14b (pozycja polowa
Koztowa Géra i grupa Wymysiéw) oraz 15a (Dobieszowice).

22 Zob. doskonale, ale z racji skali, w jakiej je sporzadzono, mniej istotne w kontekscie spaceru
dydaktycznego mapy: Fortyfikacje w Polsce; Polska mapa militarna.

23 Dobrym wprowadzeniem do dziejéw Obszaru Warownego ,,Slask” sa uwagi zawarte w pra-
cach: Chorzepa, 2012, s. 149-151; Cutter, 2001, s. 365-366; Kaufmann i Jurga, 2013, s. 385—
387, 391; Wielgus, érodulska—WiClgus 1 Staniewska, 2019, s. 44. Odnosnie do dziejéw samego
obszaru por. wspomnienia dowddcy 23 DP i Obszaru Warownego Slask: Sadowski, 1959,
s. 239-278; Steblik, 1989, s. 20-21, 42-43, 51-55, 68-70, 80-82, 116-118, 125-128, 138176,
186; zob. artykut ogloszony na famach ,,Polski Zbrojnej”: Pietrucha; Miniewicz, 1989, s. 283~
292; Werner, 1993, s. 7-22; Zytniewski, 1993, 5. 23-34; Sadowski, 1993, s. 44-55 wraz z mapami
zawartymi na kolejnych kartach; z nowszej literatury zob. szerzej Kasprzak i Kasprzak, 2018b,
s. 110-204; Kucharski, 2016; Sadowski, 2017; Drzensla i Sadowski, 2021, s. 7, 12, 13-20, 22-25,
31-33, 36-40, 50-51; zob. tez dwujezyczny polsko-angielski przekrojowy artykul przyblizajacy
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przewodnik po Obszarze Warownym ,Slask”, ktory jest takze dzie-
tem czlonkdéw Pro Fortalicium. Ponizej zostang zasygnalizowane pewne
aspekty, istotne z punktu widzenia prowadzenia grupy oséb z dysfunkcja
wzroku, na ktére, co zrozumiale, nie zwraca uwagi sam przewodnik (For-
tyfikacje Obszaru Warownego ,Slgsk”, 2006, s. 52-59, 62—63). Przed scha-
rakteryzowaniem kolejnych punktéw trasy nalezy nadmienié, ze obiekty
te byly przedmiotem analiz wywiadu niemieckiego juz w 1938 r.?* Plany
budowy umocniefi polozonych tak blisko granicy musialy budzié zywe
zainteresowanie wywiadu niemieckiego, o czym wspomina w swej roz-
prawie opartej na wnikliwej kwerendzie archiwalnej Edward Dlugajczyk
(Fortyfikacje Obszaru Warownego ,,Slgsk”, 2006, s. 5259, 62—63). W odniec-

sieniu do interesujacych w tym kontekscie schronéw wspominano, ze

Brynica posiada nowo wybudowany jaz w Diabelskim Mlynie na zbior-
niku Koztowa Goéra, gdzie zostaje nagromadzona woda. Brynica otacza
grupe warowng 1 tworzy naturalng przeszkode. Jej bieg skanalizowano

zalozenia OWS: Stankiewicz, 2014, s. 18-35; Kucharski, 2015, s. 22-23, 27-28, 34-35, 43-44;
Dominiec, Bojdot i Skupief, 2017, s. 21-24, 47-56, 74-84; Sliwa, 2019; Sadowski, 1992, s. 8-28
(tam rys historyczny budowy obiektéw, opis dzialafi zbrojnych, szkice poszczegdlnych obiek-
téw wraz z ich lokalizacja); Sadowski, 1995, s. 935 (zob. szkice przestrzenne poszczegblnych
obicktéw wehodzacych w sktad OWS); Sadowski, 2001, s. 37-54 (tam tez plan proponowane;
Sciezki dydaktyczno-historycznej obejmujgcej obiekty OWS); odnosnie do ciezek dydaktycz-
nych przyblizajacych obickty OWS zob. Biskup, Drofi i Smiatek, 2002; http://bytom.pttk.pl/
umocnienia.html (dostep: 08.09.2021); zob. tez Klose, Klose, Biskup i Smialek, 2008, s. 37-52;
zob. tez dalsza literature odnoszaca sic do OWS: Sadowski, 1998b, s. 329-357; Sadowski,
2004a; Klose, 2004, s. 57-60; Sadowski, 2004b, s. 243-247; Pietrucha, 2007, s. 41-43; Sadow-
ski, 2008a, s. 51-54; Miniewicz, 1996, s. 293-308 (zob. zdjecia z lat 70. ukazujace zachowane
detale stalowe); Sadowski, 1998a, s. 55-57; Krupa i Brzoskwinia, 1997, s. 38-41; Kucharski,
2009, s. 85-86; Ptaszkowski, 2012, s. 61-63; zob. tez krytyczne i krzywdzace czlonkéw Pro
Fortalicium uwagi krytykujace ich dzialalno§¢ zwiazang z odremontowaniem schronu dowo-
dzenia w Chorzowie; warto podkreslié, ze gdyby nie starania tegoz stowarzyszenia, obiekt ten
dalej popadatby w ruing, zob. Sadowski, 2013, s. 65-67; odnosnie tego obicktu zob. tez Pie-
trucha, 2008, s. 11-22; warto nadmienié, ze dzialania Pro Fortalicium okolo zagospodarowy-
wania i tworzenia atrakgji turystycznych zostaly uznane za modelowe, zob. Gabryjoficzyk,
2009, s. 97-98; odnosnie do dalszej literaty przyblizajacej OWS zob. Sadowski, 2015, s. 67-70;
Owczarek, 2020, s. 18-23; zob. tez artykuly publikowane na tamach wydawanego przez Pro
Fortalicium ,Slaskiego Rocznika Fortecznego”, 2008-2020, t. I-XI. Warte odnotowania s3
takze strony internetowe po$wigcone fortyfikacjom, zob. przykladowo portal fortyfikacja.pl
z opisem OWS http://fortyfikacja.pl/?Pa=po (dostep: 02.09.2021); http://www.bibliografia.for-
tyfikacje.pl/polska/polska.htm (dostep: 3.09.2021), jak réwniez wykaz zabytkéw znajdujacych
si¢ w Rudzie Slqskicj, ktéry mozna przegladal pod katem militariéw, zapoznajac si¢ nie tylko
z adresem, ale i z Kartq adresowg gminnej ewidencyi zabytkow, https://www.wirtualnaruda.pl/
militarne.htm (dostep: 02.09.2021).

24 Zob. tez uwagi D. Pietruchy, OWS — betonowa wizja obrony, http://polska-zbrojna.pl/home/
articleshow/35125?t=0OWS-betonowa-wizja-obrony# (dostep: 08.09.2021).


http://bytom.pttk.pl/umocnienia.html
http://bytom.pttk.pl/umocnienia.html
http://www.bibliografia.fortyfikacje.pl/polska/polska.htm
http://www.bibliografia.fortyfikacje.pl/polska/polska.htm
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od strony Swierklafica i poszerzono do okolo 9 m, ostatnie prace s3 pro-
wadzone na potudniowy wschéd od Diabelskiego Miyna. Jako kolejng
ochrone flanki stanowig obiekty na wschéd od Diabelskiego Mlyna i obiekt
na pélnocny wschéd od Kolonii Jézefka (Zamystowski, 2019, s. 66).

W innym raporcie czytamy:

W czerwcu 1939 r. rzeka Brynica zostala spictrzona na odcinku od grupy
fortyfikacji Bobrowniki, biegnacym w kierunku péinocnym, az do wsi
Bizja 1 Niezdara. Jednocze$nie w okolicy Wymyslowa nastapila duza
wycinka drzew. Pomiedzy grupg fortyfikacji w Bobrownikach i grupg
Wymystéw znajduje si¢ 4-6 obiektdw, lezacych w wigkszych odlegtos-
ciach od siebie. Zaklada sig, ze linia obronna przebiega od Wymystowa na
zachéd od kanatu Brynicy az do miejscowosci Bizja i Niezdara, chociaz
na tym odcinku nie stwierdzono zadnych umocnient (Niemiecka praca
szpiegowska ,,Die Polnische Landbesbefestigung”, s. 17).

Nast¢pnie dokonujac charakterystyki poszczegélnych punktéw oporu,
nadmieniono:

Grupa fortyfikacji Bobrowniki (...) Grupa ta kontroluje teren na poét-
nocny wschéd od Bytomia oraz biegnace w kierunku pétnocnym koryto
rzeki Brynica. W kierunku pélnocnym, az do Wymyslowa znajduje si¢
4-6 obiektéw uzupetniajgcych, stuzacych do obrony koryta Brynicy. Na
potudnie od miejscowosci Bizja, az do miejscowosci Wymysléw Brynica
zostala uregulowana, a jej koryto poszerzone do 9 m. Przy pélnocnym
wyjezdzie z Brzozowic, kolo Namiarek i kolo Wymyslowa zbudowano
jazy. Spigtrzenie Brynicy na odcinku od Namiarek do miejscowosci Bizja
stwarza trudng przeszkod¢ dla pojazdéw bojowych (Niemiecka praca
szpiegowska ,,Die Polnische Landbesbefestigung”, s. 18).

Wedréwke po fortyfikacjach sugeruje rozpoczaé od poznania schronu
bojowego nr 52 Obszaru Warownego ,,Slask”. Przemawia za tym kilka
aspektdéw (oprécz dogodnego stanowiska do zaparkowania samocho-
déw na tylach obiektu). Przede wszystkim jest to obiekt, ktérego wypo-
sazenie zostalo pieczolowicie zrekonstruowane przez wspominane wie-
lokrotnie stowarzyszenie Pro Fortalicium, a co wazne schron ten jest po
uprzednim kontakcie udostepniany do zwiedzania przez prawdziwych
fascynatéw fortyfikacji Gérnego Slaska, ktérych wiedza na ten temat
jest naprawde imponujaca®. Ponadto schron ten zostal wyczerpujaco

25 Zob. szerzej informacje o obickcie i izbie muzealnej http://www.profort.org.pl/izby—muzealne/
udostepnione/dobieszowice/historia (dostgp: 31.08.2021); Sindera, 2008, s. 123—124. Odno$nie
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opisany w literaturze®. Doczekatl sie nawet swojej wlasnej pocztéwki
(gdzie procz dwoch zdjeé z zewnatrz znajduje si¢ rzut pomieszczen, a na
odwrocie zamieszczono najwazniejsze informacje odnoszace si¢ do histo-
ril 1 wyposazenia) wydanej rzecz jasna przez Pro Fortalicium (Obszar
Warowny ,Slask” Schron 52). Podstawowe informacje zwiazane z roz-
planowaniem pomieszczen, uzbrojeniem, historia budowy 1 dziejami
Obszaru Warownego ,Slask” widnicja na tablicy znajdujacej sic przed
schronem od strony ulicy.

Istotne znaczenie posiada fakt, ze mozna swobodnie obej$é 6w schron,
uswiadamiajac grupie zwiedzajacych wielko$¢ samej fortyfikacji?’. Stosu-
jac t¢ metode, tatwiej uzmyslowié i wyobrazi¢ sobie przestrzennie obiekt.
Jest to ogromna zaleta fortyfikacji Dobieszowic i Wymyslowa oraz sze-
regu schronéw z czaséw II wojny Swiatowej. W odniesieniu do umocniefi
XIX-wiecznych wchodzacych w sklad np. Twierdzy Krakéw niezwykle
trudno nawet osobom niedotkni¢tym dysfunkcjg wzroku uswiadomic
sobie ogrom poszczegdlnych fortéw przeznaczonych dla setek zolnie-
rzy, a nie dla zalogi liczacej 12—15 zolnierzy, w przypadku schronu nr 52
w Dobieszowicach. Poznanie XIX-wiecznych fortéw utrudnia fakt prze-
ksztalcenia krajobrazu fortecznego, rozrost zieleni, ale przede wszystkim
komplikacje w obejSciu 1 zapamigtaniu wszystkich niuanséw zwigza-
nych z ksztaltem obronnym budowli. Przykladowo wielko$¢ fortu Raj-
sko uzmystawia dopiero cieckawy szkic, w ktérym zabytek ten wpisano
w rysunck Rynku Gtéwnego w Krakowie (Wielgus, Srodulska-Wielgus
1 Staniewska, 2019). Obchodzac schron nr 52, mozna swobodnie doty-
kowo poznaé poszczegdlne strzelnice, u§wiadamiajac sobie wyglad tar-
czy pancernej z wkladka przeciwrykoszetowa strzelnicy gazoszczelnej
typ 1937 (Sadowski, 2005). Dzi¢ki oczyszczeniu zapola mozna siggnad
dof dlonig 1 poznal ksztalt schodkowy — przeciwrykoszetowy. Uktad
taki powodowal, ze w przypadku wrogiego ostrzatu pocisk detono-
wal w danym schodku, a nie byl ,,prowadzony” do $rodka, gdyby Sciany
byly gladkie. Zobrazowanie samych strzelnic jest bardzo istotne, albo-
wiem znaczna cz¢$é fortyfikacji II wojny Swiatowej, ktéra nie zostala

do potencjalu i wykorzystania schronéw w ruchu turystycznym zob. uwagi w: Ochmanski,
2012, s. 61.

26 Odnosnie do zalozenia w Wesolej zob. szerzej Machon, Skupiefi i Walczak, 2003, s. 31-42;
Sadowski, 2005, tam tez zarys dziejéw fortyfikacji na Gérnym Slasku, jak réwniez rysunek
stanowigcy przekrdj perspektywiczny schronu bedacy szczegdlnie wazny przy oprowadzaniu
grupy z dysfunkcjg wzroku przez przewodnika przyblizajacego ten obickt. Zob. tez Fortyfika-
¢je Obszaru Warownego ,Slgsk”, 2006, s. 62—63; http://www.fortyfikacja.pl/index.php?a=wesola
(dostep: 3.09.2021).

27 Na znaczenie tej formy poznawania obiektdow i przyblizania wielko$ci zabytku na przykladzie
Zamku Krélewskiego w Warszawie zwracali uwage Artymowski 1 Falkowska, 1984, s. 22.
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tak gruntownie odremontowana, posiada uszkodzone strzelnice (ele-
menty zelazne najczgsciej zostaly zrabowane przez tzw. ztomiarzy?®) lub
sg one zaro$nicte przez trawy 1 inng zieleh. W tym przypadku otocze-
nie obiektu jest dokladnie oczyszczone. Rzad wielkosci schronu mozna
takze zobrazowaé, wchodzac na jego strop, korzystajac z nasypu ziemno-
-kamiennego, ktéry wzmacnial odpornos¢ na trafienia pociskami danego
obiektu. Nasyp 6w jest ulozony pod takim katem, ze wdrapanie na dach
obicktu nie jest problematyczne. Spacer po dachu doprecyzowuje wyob-
razenie przestrzenne samego schronu, jest ono bardziej precyzyjne niz
w przypadku obchodzenia schronu, albowiem odpadaja woéwczas takie
dodatkowe aspekty jak ochrona ziemna fortyfikacji. Mozna wéwczas
tatwiej przyswoic 1 uzmystowi¢ sobie grubos¢ Scian schronu wybudowa-
nego w kategorii odporno$ci D (chronil zaloge przed trafieniem poje-
dynczych pociskdw o kalibrze 220 mm 1 dwukrotnych pociskéw kalibru
150 mm, oznaczenie A i B odnosilo si¢ do schronéw lekkich, C — §red-
nich, D — ci¢zkich), i tak $ciana czolowa miala grubo$¢ 175 cm, Sciany
boczne 125 cm, wewnetrzne 100 cm (Sadowski, 2005; Sadowski, 1993)%.
Przechadzajac si¢ po dachu, mozna dokladnie poznac dotykowo kopule
dla ckm typ 1938; 6w stalowy dzwon mial Sciany o grubosci 18 cm,
wazyl 18 ton, posiadal sze$¢ otwordéw — cztery pelnigce funkeje strzel-
nic ckm i dwie obserwacyjne (Sadowski, 2005). Rzad wielkosci kopuly
jest dos¢ trudny do uSwiadomienia, albowiem z obiecktu wyziera jedy-
nie jej niewielka cz¢$¢. SzczeSliwie przed schronem nr 52 zostala wyeks-
ponowana kopula pancerna przywieziona z innego obicktu, dodatkowo
stowarzyszenie ustawilo tablice informujgcg o podstawowych danych
technicznych. Mi¢dzy innymi z tych powoddéw obickt ten jest tak wazny
w dotykowym poznawaniu dziejéw polskich fortyfikacji dwudziestole-
cia mi¢dzywojennego. Koputla ta znajduje si¢ przed schronem tuz obok
miejsca przeznaczonego na niewielki parking samochodowy. Mozna ja
wygodnie obejsé, strzelnice znajduja si¢ na wysoko$ci umozliwiajacej ich
swobodne dotykowe poznanie. R6zne malowanie koputly wyznacza miej-
sce, powyzej ktérego wyrastata ze stropu danego obiektu, dzicki czemu
przewodnik moze latwiej wyja$ni¢ mechanizm instalowania pancerza
w schronie. Wysoko§¢ zaré6wno kopuly, jak 1 schronu mozna takze zob-
razowad, wykorzystujgc laski, ktérymi postuguja si¢ uczestnicy zwiedza-
nia, mierzac nimi wysoko$¢ pomieszczeh. Ta prosta metoda sprawdzila
si¢ np. podczas zwiedzania jednego z fortéw Twierdzy Krakéw — Luneta

28 Zob. przykltadowo wzmianki o niszczycielskiej dzialalnosci: Rybak, 2002, s. 56; Mréwka, 2003,
s. 37; Pietrucha.

29  Odnosnie do typéw wytrzymalosci schronéw zob. szerzej Miniewicz, 1989, s. 284-285; Sadow-
ski, 1992, s. 11; http://fortyfikacja.pl/?a=norma (dostep: 03.09.2021).
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Warszawska, polecaja ja takze pracownicy Zamku Krélewskiego w War-
szawie organizujacy zwiedzanie tegoz muzeum?’

Po dotykowym poznaniu tego obiektu warto zapoznaé si¢ ze swoistym
miniskansenem fortyfikacyjnym stworzonym przez Pro Fortalicium. Skla-
dajg si¢ naf zapory przeciwczolgowe oraz rekonstrukcja niemieckiej linii
stellung: kochbunker wraz z okopem. Te ostatnie dwa elementy s3 bar-
dzo wazne dla nalezytego poznania kolejnych obiektéw obszaru Wymy-
stow 1 Kozlowa Goéra, gdzie schrony polskie wigczono w lini¢ niemieckich
umocnien. I tak kochbunker byl wykonywany z zelbetowych kregéw beto-
nowych, zwany byl takze garnkiem Kocha, albowiem pomyst jego budowy
byt autorstwa gauleitera Prus Wschodnich Ericha Kocha. Ten stosunkowo
tani 1 prosty w wykonaniu obickt byt masowo instalowany w 1944 r. Skla-
dat si¢ z jednego lub dwéch kregéw betonowych o Srednicy od 120 do
140 cm, wysokosci do 170 cm, grubosci $cian od 10 do 20 cm. Biorac pod
uwage fakt, ze nad powierzchni¢ gruntu wystawala tylko jego niewielka
cz¢$C 1 ze mial niewielkie rozmiary, stanowil nader trudny cel do znisz-
czenia przez przeciwnika; oczywiscie grubos¢ zelbetowych Scian chronifa
jedynie przed ogniem broni maszynowej, a nie przed bezposrednim trafie-
niem przez artyleri¢ (Jurga, 2010; Miniewicz, 1988; Sykosz, 2014). Obiekt,
ktéry zostal wyeksponowany we wspomnianym miniskansenie, daje
szans¢ na dotykowe spojrzenie na samg konstrukcje, np. na otwér ,wej-
Sciowy” umozliwiajacy zolnierzowi dostanie si¢ do Srodka. Jest to o tyle
wazne, ze w toku dalszego zwiedzania kochbunkry bedg si¢ co prawda
pojawialy, ale wszystkie sa zagl¢bione w ziemi, a nad powierzchni¢ ledwo
wystajg same strzelnice 1 oczywiscie ,wieko garnka”; nalezy przeciez
pamigctal, ze przyroda stopniowo odzyskuje wyrwane jej miejsca 1 grunt
»podnidst si¢”. Czlonkowie stowarzyszenia umiescili obok tablice wyjas-
niajgca histori¢ powstania tego typu obicktéw, charakter linii stellung.
Eksponowany obiekt pierwotnie znajdowal si¢ na terenie Radzionkowa,
skad zostal przeniesiony na obszar miniskansenu, gdyz istnialo ryzyko
jego zniszczenia®'. Tuz przed kochbunkrem umieszczono kilka rzedéw
zapor przeciwpancernych w formie betonowych jezy, idealnie nadajacych
si¢c do dotykowego zobrazowania uczestnikom wyprawy.

Kontynuujac poznawanie réznych typéw fortyfikacji z czaséw
II wojny §wiatowej, nalezy udaé si¢ do pobliskiej tamy zalewowej wznie-
sionej w 1936 r. Usytuowana jest ona niespelna 200 m od schronu nr 52.
Dalszych informacji o jazie nr II ,Wesola” dostarcza tablica umieszczona

30 Por. uwagi w: Artymowski i Falkowska, 1984, s. 23.

31 Zob. tez interesujacy artykul wraz z dokumentacja fotograficzna niespotykanego wrecz nagro-
madzenia kochbunkréw zmagazynowanych w jednym miejscu: Bienek, 2015, s. 69-70. Odnos-
nie do kochbunkra znajdujacego si¢ na terenie miniskansenu zob. Skupief, 2003, s. 42.
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przed obiektem®. I tak dowiadujemy sie o dziejach samego zalewu, jak
1 o mechanizmie jazu. Warto wspomniel, ze zalew wzniesiony zostal
w 1936 r. i gromadzit 4 000 000 m* wody. Jaz byl przeznaczony do wysa-
dzenia, w tym celu wykonano specjalne komory minowe (w formie zela-
znych rur o Srednicy ok. 30 cm umieszczonych w filarach jazu, sg one
doskonale widoczne zza barierek, niestety znajduja si¢ zbyt daleko, aby
osoby z dysfunkcjg wzroku mogly dof siggnac r¢ka czy za pomocg laski),
proces odpalania tadunkéw mial by¢ dokonany ze schronu bojowego,
ktéry usytuowano na wschodnim przyczétku mostu. I wlasnie ten obiekt
warto zobaczyC. Ten niewielki schron, skiadajacy si¢ z zaledwie jednej
izby, posiadal grubosé stropu 1,1 m, $cian od 1,25 co 0,75 m, co chronilo
przed pojedynczym trafieniem pocisku kaliber 155 mm i wielokrotnym
105 mm. Dostep do obiektu nie nastrecza klopotu, prowadzi dof kilka
stromych stopni. Co warto podkreslic, jego wngtrze nie jest zniszczone ani
za$miecone, stanowi to milg odmiang gdyz niestety wickszos¢ fortyfikacji
petni obecnie niechlubng funkcje nielegalnych wysypisk $mieci. W tym
przypadku dotykowo mozna poznaé zaréwno strzelnice, jak i znajdujgce
si¢ bezposrednio pod nimi wystajace ze Scian koncoéwki rur (tutaj nalezy
uwazaé z racji skorodowanych i lekko poszarpanych koficéwek). Pelnily
one funkcje¢ zrzutni granatéw (wspomniane zrzutnie bedg takze widoczne
w kolejnych obiektach, zaloga schronu, broniac si¢, mogla wrzuci¢ granat
do rury, ktéra prowadzila Smierciono$ny przedmiot na zewnatrz, detono-
wal on przed danym obiektem, dodatkowo rury zaopatrzone byly w spe-
cjalne zawory uniemozliwiajace szturmujacym wrzucenie granatu do
§rodka, byty one ,jednokierunkowe”). Warto zwrdci¢ uwage na do$¢ nie-
typowe umieszczenie schronu, ktére zostalo wzmocnione dodatkowym
murem chronigcym przed zalaniem w razie podniesienia si¢ poziomu
wody (Machon, Skupief 1 Walczak, 2003).

Do kolejnych obiektéw znajdujacych si¢ na trasie zwiedzania warto
udaé si¢ samochodem, ktdry mozna bezpiecznie pozostawi¢ na parkingu
przy zalewie Koztowa Géra, mozna takze dojechaé pod sam obiekt bojowy
nr 53a, parkujac przy terenach rekreacyjnych przed przystankiem autobu-
sowym usytuowanym na ul. Le$nej w Wymystowie. Przyjmujac pierwsze
rozwigzanie, dodajemy okoto 1 km do calej trasy spaceru wzdluz samej
zapory, co jednakze latwiej uzmystowi wielko$¢ tego hydrotechnicznego
zalozenia (zbiornik liczy 580 ha). Srodek zapory zostal wzmocniony,

32 Zob. tez informacje na stronie http://www.profort.org.pl/izby-muzealne/udostepnione/dobie-
szowice-schron-wartowniczy-przy-jazie-wodnym/historia (dostgp: 01.09.2021); Fortyfikacje
Obszaru Warownego ,,Slq:/{”, 2006, s. 63; Machon, Skupiefi i Walczak, s. 31 i n.; http://www.for-
tyfikacja.pl/index.phpra=wesola (dostep: 03.09.2021); por. Sadowski, 1959, s. 240, 244; odnos-
nie do zalozen hydrotechnicznych zob. uwagi: Sadowski, 1998b, s. 347; Steblik, 1989, s. 125;
Stankiewicz, 2014, s. 19; Wszelaki, 2015, s. 26.
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a w 1939 r. umieszczono w nim ostony strzeleckie dla wartownikéw. Te
znajdujgce si¢ od strony zbiornika sg niestety niedostgpne (sa co prawda
doskonale widoczne, ale umieszczono przed nimi brame, co uniemozli-
wia si¢gni¢cie dof dlonig czy laska). Szczgsliwie jednak w pelni dostgpne
sg te polozone po drugiej stronie drogi (trzy ostony umieszczono w beto-
nowym murze, strzelec rkm mial bronié wejscia na sama tamg). Stanowi-
ska te chronily zar6wno tamg, jak i groble, przez ktérg prowadzila droga
przez tereny zalewowe (Fortyfikacje Obszaru Warownego ,,51@5/{”, 2006;
Kasprzak i Kasprzak, 2018; Sadowski, 2017; http://www.fortyfikacja.pl/
index.phpra=wymyslow). Opuszczajac tame, nie sposéb pominac kolej-
nego obiektu (zostal zaznaczony na dost¢epnych popularnych mapach
takich jak Google Maps, jest takze doskonale widoczny z drogi). Zastu-
guje on na uwage z kilku powodéw?. Przede wszystkim posiada unika-
towy ksztalt odbiegajacy od wszystkich schronéw znajdujacych si¢ na tra-
sie zwiedzania. Schron nr 53a wybudowano w formie betonowego bloku,
bez nasypéw ziemnych, co znacznie ulatwia jego obejscie, aby uswiado-
mié wielko§¢ budowli bojowej. Wzniesiony zostal typie odpornosci D,
strop ma grubos¢ 150 cm, $ciana czolowa — 175 cm, Sciany boczne — 125
cm, tylna — 100 cm, zaloga liczyla dziewigciu zolnierzy. Schron skladat
si¢ z dwoch pomieszezen (izby bojowej — dwie strzelnice, przedsionka ze
§luza przeciwgazowa z dwiema strzelnicami)*. Wybudowany zostat celem
wzmocnienia zalozenia grupy bojowej Wymystéow 1 schronu nr 53, o czym
dowiadujemy si¢ z tablicy informacyjnej umieszczonej przez Pro Fortali-
cium®. Obickt zapewne miat byé maskowany na budynek gospodarczy.
Stanowi to nader interesujacy przyczynek do dziejéw maskowania, ukry-
wania obicktéw. Warto przypomnieé, ze pod opieka Pro Fortalicium jest
takze bardzo nietypowy obiekt — schron bojowy maskowany w budynku
cywilnym, wchodzit on w sklad Samodzielnej Grupy Bojowej ,, Kamien”
i miesci sic w Piekarach Slaskich przy ulicy Jana Dtugosza nr 84. Budynck
ten niegdy$ nalezal do organizacji Strzelec. Strzelnice bojowe maskowane
byly zapewne drewnianymi okiennicami (Machon, 2008; http:/www.
profort.org.pl/izby-muzealne/udostepnione/kamien/historia; Fortyfikacje
Obszaru Warownego ,,Slgsk”, 2006; Zamystowski, 2019; Drzensla i Sadow-
ski, 2021). Nalezy wspomnie¢, ze niedawno czlonkowie wspomnianego
stowarzyszenia odkryli kolejny obickt Obszaru Warownego ,,Slask”, ktéry

33 Zob. szerzej Fortyfikacje Obszaru Warownego ,,Slq.r/f”, 2006, s. 53—54; http://www.profort.org.pl/
izby—muzealne/udostepnione/wymyslow/historia (dostep: 01.09.2021).

34 Zob. szerzej rzut schronu: Fortyfikacje Obszaru Warownego ,Slgsk”, 2006, obickt nr 1, s. 59.
35 Warto nadmienié, ze obiekt ten ukazany zostal na pocztéwce wydanej w ramach serii Obszar
Warowny Slask Schron 53a (zbiory wlasne).
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zamaskowany byl w piwnicach szkoly na terenie Nowej Wsi dzielnicy
Wirek w Rudzie élalskiej (Zamystowski, 2018).

Schron nr 53a mozna swobodnie obej$¢, poznajac pewne detale
budowli. I tak czytelne sg przeciwrykoszetowe strzelnice (Sluzy prze-
ciwgazowej), plyta pancerna chronigca strzelnic¢ przeznaczong na ckm
browning wz. 30 izby bojowej (dotykowo uchwytna jest wielko§é plyty
wmurowanej w Scian¢ schronu, jak réwniez jej grubo$¢ 100 mm), zrzut-
nie granatéw czy czerpnie powietrza, niestety otwory do wystrzeliwania
rakiet sygnalizacyjnych znajdujg si¢ na wysoko$ci uniemozliwiajacej ich
poznanie. Warto wspomnied, ze ostrzal z tego schronu oprécz zabezpie-
czenia samej tamy mial siggaé w stron¢ opisanych wyzej obiektéw: jazu
na Brynicy 1 schronu nr 52 w Dobieszowicach (Kasprzak 1 Kasprzak,
2018b). Wnetrze obicktu jest mozliwe do zwiedzenia po uprzednim kon-
takcie z kolem terenowym Pro Fortalicium™. Warto nadmienié, ze obiekt
ten zostal lekko uszkodzony przez eksplozj¢ materialéow wybuchowych
umieszczonych we wngtrzu zapewne jeszcze we wrzesniu 1939 r. Niemcy
testowali bowiem wytrzymalo§é odpornosci obiektu, nastgpnie w momen-
cie, kiedy tworzono lini¢ b-2, powstalag w czasie wybuchu wyrwe w Scianie
zabetonowano (http://www.fortyfikacja.pl/index.phpfa=wymyslow).

W poblizu znajdujg si¢ trzy nader interesujace obiekty, dwa wchodzace
w sktad Obszaru Warownego ,,Slask” i jeden kochbunker linii b-2. Aby
poznac pierwszy z nich, nalezy udaé si¢ waska Sciezka wzdluz ogrodzenia
terenéw rekreacyjnych. Szeroko§é Sciezki nie wymaga spaceru ,gesiego”
czy uzycia liny tgczacej uczestnikéw, ale komfortowe przejscie dwoch oséb
nie jest mozliwe. Odszukanie schronu nie powinno nastreczal trudno-
Sci (oznaczony jest na powszechnie dostepnych mapach), spacer Sciezka
trwa niespelna kilka minut. Zasluguje on na uwagg, gdyz byt to najci¢zszy
obickt w grupie Wymystéw. Wzniesiony zostal w 1938 r., w klasie wytrzy-
matosci D, uzbrojenie jego skladalo si¢ z 2-3 ckm browning wz. 30 (jeden
umieszczony w kopule pancernej, z zadaniem ochrony tamy) oraz armaty
przeciwpancernej, w obiekcie znajdowal si¢ garaz, zaloga liczyla dzie-
si¢ciu zolnierzy, obstuga armaty — pigciu zolnierzy, czego dowiadujemy
si¢c z kolejnej tablicy przygotowanej przez Pro Fortalicium (Fortyfikacje
Obszaru Warownego ,,5‘1@5/{", 2006; http://www.profort.org.pl/izby-muze-
alne/udostepnione/wymyslow/historia; http://www.fortyfikacja.pl/index.
php?a=wymyslow)¥.

36 Dalsze informacje o grupie Wymysiéw: http://www.profort.org.pl/izby—muzealne/udostep-
nione/wymyslow/historia (dostep: 01.09.2021).

37 Obickt ukazano takze na pocztéwee, zdjecia prezentujg zardwno zniszczong przez fadunki
kumulacyjne kopule pancerna, caly obiekt (niestety wspélczesnie jest on w znacznej mierze
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Poznanie dotykowe tego schronu jest zadaniem dos§é karkolomnym.
W przeciwiefistwie do poprzednich obicktéw otacza go zwarta roslinnos¢
utrudniajgca jego obejscie, dodatkowo stan zawilgocenia $cian jest bar-
dzo duzy, strzelnice czy garaz dla armaty przeciwpancernej sg doskonale
czytelne, ale przebywanie w sezonie letnim w ggszczu roslin 1 natr¢tnych
chmar komaréw nie jest dobrym rozwigzaniem. Wnetrze tego schronu jest
tez niestety do§é zaSmiecone pomimo podejmowanych akeji jego oczysz-
czania przez Pro Fortalicum. Ponadto stan zachowania obiektu utrudnia
przestrzenng wizualizacj¢ bryly budowli. Wynika to z faktu zniszcze-
nia obiektu przez eksplozje¢ zgromadzonych we wnetrzu niewybuchéw
w ramach powojennej akcji rozminowywania okolicy. Spowodowato to
znaczne zniszczenie obiektu, pewne fragmenty Scian sita wybuchu wyrzu-
cifa na kilkanascie metréw od bryly schronu. Fragment betonowej Sciany
1zby socjalnej obiektu znajduje si¢ kilka metréw na péinoc od zasadniczej
jego czescl, w bryle tej mozna nie tylko dotykowo poznaé grubos¢ zbrojen
wewnctrznych, ale tez wyczué uchwyty do mocowania prycz. Natomiast
strop tej czesci schronu, gdzie zlozono i zdetonowano niewypaly, wazacy
kilkadziesigt ton, zalega na poludniowy zachéd od obiektu. Taki schron
z popc¢kanymi $cianami, wystajagcymi zbrojeniami daje zatem mozliwo$¢
osobom z dysfunkcjg wzroku poznania detali konstrukcyjnych obiektu,
zbrojen, grubosci $cian itp.

Koniecznie nalezy wspomnieé, ze schron nr 53 posiada bardzo cickawa
karte zwigzang z niemieckimi przygotowaniami do zdobycia belgijskiego
fortu Eben Emaecl®. Na kopule pancernej testowano, uzyte nastgpnie
przez spadochroniarzy, fadunki kumulacyjne o wadze 12,5 kg oraz 50 kg.
Pozostaly po nich wyrazne §lady — wglebienie w miejscu uzycia lzejszego
materialu wybuchowego oraz dziura na wylot kopuly pancernej, tam
gdzie umiejscowiono 50 kg materialéw wybuchowych. Zastosowanie tej
nowatorskiej broni po raz pierwszy w dziejach przez niemieckich spado-
chroniarzy umozliwilo zdobycie twierdzy. Oba te $lady sa doskonale czy-
telne i uzmystawiajg sile tej nowej broni. Nalezy jednakze zaznaczyé, ze
wejs¢ na strop mozna jedynie, wspinajac si¢ po zniszczonych betonowych
$cianach, korzystajac z pretdw zbrojeniowych niczym stopni. Zadanie to
osobom widzacym nie powinno nastr¢czyé wigkszych trudnosci, jednakze
w przypadku 0s6b z dysfunkcjg wzroku nalezaloby zadbaé o nalezytg ase-
kuracj¢ przy pomocy liny, uprzezy itp. Trzeba podkreslié, ze najwicksze

zaslonigty przez zielefi odzyskujaca teren) oraz szkic przestrzenny, zob. Obszar Warowny
Slask Schron 53.

38 Odno$nie do dziejow tego imponujacego zalozenia fortyfikacyjnego, a takze szturmu nie-
mieckich spadochroniarzy zob. szerzej Dunstan, 2005, s. 16-61; Srodulska—Wiclgus, 1997,
s. 57-60.
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zagrozenie podczas wdrapywania si¢ na strop stanowig wystajace prety
zbrojeniowe. Osoba widzgca moze, zachowujac ostrozno$é¢, wspiaé si¢ po
nich, natomiast w przypadku dysfunkeji wzroku jest to juz prawdziwe
wyzwanie. Zdecydowanie poznawanie wngtrza obiektu nalezy odradzié
z powodu zaréwno wilgoci, zalegajacych $mieci, jak i zniszczent spowo-
dowanych przez saperéw detonujacych niewybuchy i amunicje.

Raptem kilkana$cie metréw na p6inocny zachéd od schronu 53, tuz za
rozwidleniem le$nych Sciezek, znajduje si¢ niemiecki kochbunker stano-
wigcy fragment linii b-2. W poblizu znajdujg si¢ takze $lady linii okopoéw
1 rowow lacznikowych (Fortyfikacje Obszaru Warownego ,,Slqsk", 2006)%.
Lepiej zachowane i czytelniejsze przyklady tej linii bedzie mozna odna-
lez¢, poznajac kolejne obiekty. Znajdujacy si¢ w poblizu schronu 53 koch-
bunkerjest zachowany w dobrym stanie, strzelnice sg jednak ledwo wyczu-
walne z racji podniesienia si¢ poziomu gruntu, $ciany i géra obiektu sg
nieuszkodzone. Z tych wzgledéw mozna zestawi¢ go z obiektem umiesz-
czonym na miniskansenie obok schronu 52 w Dobieszowicach. Kochbun-
kry wraz z systemem okopdéw stanowily cz¢§é umocniefr budowanych od
lipca 1944 r. na rozkaz szefa Sztabu Generalnego Wojsk Ladowych gene-
rala Heinza Guderiana. Wraz z tzw. tobrukami, rowami przeciwczolgo-
wymi czy zaporami — z¢bami smoka mialy one powstrzymaé marsz Armii
Czerwonej. W tym celu budowano je od Baltyku po Karpaty w systemie
linii — paséw umocnien okreslanych wspoélcze$nie oznaczeniami litero-
wymi a-e, rozbudowywano je w dwie linie polozone w odleglosci okolo
20 km od sicbie, stad numeracja a-1/a-2*.

39 Zob. tez map¢ z rozmieszczeniem kochbunkréw wokél zalewu Kozlowa Goéra: Skupien,
2002b, s. 46.

40 Odnosnie do samej koncepcji budowy umocnien zob. szerzej Hrebenda, 2009, s. 294-297, zob.
tez mapg poszczegdlnych linii: Hrebenda, 2009, s. 300; zob. uwagi odnoszace si¢ do tech-
niki budowy umocniefi polowych Rottman, 2004, passim; Short, 2015, s. 19, 31-32, 38-42.
W ostatnich latach powstalo szereg opracowan przyblizajacych zalozenia umocnien niemiec-
kich skladajacych si¢ na kolejne linie wraz z doktadnymi lokalizacjami obiektéw. Do odtwa-
rzania linii umocnieft polowych wykorzystywane sa takze techniki lotniczego laserowego ska-
nowania LiDAR, Franczak i Jucha, 2015a, s. 87-105; Franczak i Jucha, 2015b, s. 36-48. Zob.
tez wybrane publikacje dotyczace umocnien niemieckich budowanych w ramach linii Stel-
lung: Bednarski, 1995, s. 111-118; Niemieckie fortyfikacje doliny Rudawy, s. 119-136; Skupien,
2002b, s. 44-51; Pracki, 2020; Pracki i Bazela, 2018 (tam dokladne koordynaty GPS wraz ze
zdjeciami obiektéw); Tomcezyk, Grabowski, Franczak i in., 2018; Lippa, 2015, s. 45 i n.; Baniak,
Podsiadto i Zaczek, 2015, s. 8-72, 98-99, 190-208; Podsiadto, 2014, s. 6-37, 78-260, 316-337;
Kasprzak i Kasprzak, 2013 (tam najdokltadniejszy opis zalozen linii b2 wraz ze szczegblo-
wym opisem konstrukeji kochbunkréw, s. 114-126); Jasifiski, 2007, s. 11-23, 30-45 wraz z pro-
pozycja tras zwiedzania obiektéw tamze, 46—49; Jasifski, Jasiski 1 Mozdzen, 2005, s. 1443
wraz z propozycja zwiedzania obiektéw tamze, 48-51; Nadolny i Kurzawa, 2007, s. 108-119;
Mycyk, 2008, s. 56-58; Sadowski, 2008b, s. 59—60; Pstus, 2008, s. 49-51; Sledzifiski, 2008,
s. 53-55; Jakubowski, 2015, 5. 53—-57; zob. tez przewodnik przygotowany przez Stowarzyszenie
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Wracajac Sciezka do ulicy LeSnej, udajac sic wzdluz tej ulicy na
wschéd, po niespetna 300 metrach natrafiamy na kolejng tablice infor-
mujacg o schronie pozorno-bojowym. Znajduje si¢ w lesie. Aby go zwie-
dzié, nalezy przejs¢ niespetna 100 m Sciezka wiodaca w glab terenéw zie-
lonych*. Budowla ta zachowana w doskonatym stanie ilustruje nast¢pny
typ obicktéw wznoszonych w ramach OWS — byly to schrony pozorno-
-bojowe. Mialy one za zadanie z jednej strony wprowadzié w bigd nie-
przyjaciela, ich rozmiary sugerowaly bowiem istnienie znacznie powaz-
niej uzbrojonego schronu, ponadto w tym przypadku budowla ta miala
chronié zapole oméwionego wyzej schronu nr 53. Wzniesiono gow 1938 r.
w klasie odpornosci A, czyli chronit zatoge przed pojedynczym trafie-
niem pocisku o kalibrze 105 mm oraz wielokrotnym pociskiem o kalibrze
75 mm, mial strop o grubosci 80 cm, Scian¢ bojowg — 60 cm, a pozorng —
35 c¢m, zaloge stanowilo dwéch zolnierzy (o czym informuje tablica przy-
gotowana przez Pro Fortalicium 1 ustawiona przy ulicy Lesnej; Forzyfi-
kacje Obszaru Warownego ,,Slqs/{”, 2006; http://www.fortyfikacja.pl/index.
phpra=wymyslow)*. Wyglad sugerowal, ze jest to ciezki schron bojowy.
W tym celu wznoszono betonows Sciang, ze sztucznymi drzwiami, ktéra
zakoficzona byla pojedynczg izbg bojowa, o nader skromnych rozmiarach
1,5 m% wyposazong w jedng strzelnicg. Aby uzmystowié sobie wielko§é
obiektu, mozna przej$é wzdluz Sciany pozornej, szczgsliwie zielef nie jest
tutaj az tak ,inwazyjna” jak w okolicach obicktu nr 53. Strzelnica prze-
ciwrykoszetowa przeznaczona dla rkm browning wz. 28 jest doskonale
dotykowo czytelna, podobnie jak $ciana frontowa obiektu, mikrospacer po
stropie takze jest mozliwy. Izba bojowa jest zamknieta i dost¢p do niej jest
niemozliwy. Warto wspomnieé, ze niedawno staraniem czlonkéw stowa-
rzyszenia udalo si¢ uratowac od zniszczenia obiekt pozorno-bojowy, prze-
noszac go w bezpieczniejsze miejsce, lezal bowiem na trasie planowanej
inwestycji drogowej. Obecnie jest nie tylko zabezpieczony, ale i umozli-
wia pelniejsze poznanie izby bojowej (nie jest on w przeciwiehstwie do

Gniazdo — Ziemia Proszowicka Szlak schronow II wojny swiatowej Stellung Proszowice, 2011,
s. 10-37, wraz z dokumentacja fotograficzng i koordynatami GPS tamze, s. 76-89, a takze prze-
wodniki opracowane przez Malopolskie Stowarzyszenie Milo$nikéw Historii Rawelin Forzy-
fikacje OKH Stellung b-1 w okolicach Rudawy, 2010; Kalicki i Krzysztatowski, 2019; zob. tez
niedawne odkrycie tzw. z¢gbéw smoka stanowiacych cz¢$¢ umocniefi b-2: Kasprzak i Kasprzak,
2020, s. 64-69; zob. tez http:/fortyfikacja.pl/Pa=b2_tg; http://fortytikacja.pl/?a=b2_hist;
http://fortyfikacja.pl/?Pa=kochy (dostep: 03.09.2021).

41 Obiekt ten posiada swoja pocztéwke, gdzie wzorem serii obicktéw znajduje si¢ zdjgcie schronu,
rzut przestrzenny oraz podstawowe informacje zwigzane z uzbrojeniem, historia i wyposaze-
niem, Obszar Warowny ,,Slask”, Schron nr 100, zbiory wlasne.

42 Odnosnie do zalozef obiektéw pozorno-bojowych zob. szerzej Sadowski i Bry§, 1997, s. 47-52;
Drzensla i Sadowski, 2021, s. 24-25, 37-38.
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obicktu w Wymyslowie wbudowany w zbocze, a samo pomieszczenie
jest otwarte) (Pietrucha, 2018; http://www.profort.org.pl/izby-muzealne/
udostepnione/ruda-slaska-schron-pozorno-bojowy/historia).

Po poznaniu obiektu pozorno-bojowego 1 powrocie do ulicy Lesnej
mozna albo zakoficzyé zwiedzanie OWS, albo udaé sic do dwéch kolej-
nych schronéw, wokét ktérych doskonale czytelna jest linia b-2. Stano-
wig one cz¢$¢ pozycji polowej Koztowa Géra (http://www.fortyfikacja.
pV/index.phpra=wymyslow). Sa polozone w odlegloici okolo 4 km od
obicktu pozornego. Celem ich poznania nalezy udacl si¢ droga wzdtuz
zalewu przez las, ktéra dla oséb z dysfunkcja wzroku nie jest zbyt przy-
jazna, badZ skorzystaé z drogi szutrowej prowadzacej na péinoc od ulicy
Lesnej. Do obiektéw wiodg oznaczenia przygotowane przez Pro Forta-
lictum (w przypadku wybrania drugiego wariantu trasy). Maszerujgc
droga w kierunku obiektéw, przewodnik powinien przekazaé grupie pod-
stawowe informacje zwigzane z dziejami tego typu fortyfikacji, jak row-
nicz ze specyfikg tych dwéch schronéw*. Reprezentujg one typ lekkich
polowych schronéw bojowych do ognia bocznego wyposazonych w dwie
strzelnice. Jak informuje stosowna tablica, schrony te zostaly wzniesione
w typie B — chronily zaloge przed pojedynczym trafieniem pociskiem
kalibru 155 mm oraz wielokrotnym trafieniem pociskiem kalibru 105 mm,

43 Odnosnie do zalozeni konstrukeyjnych, historii obiektéw zob. szerzej wybrane publikacje:
Miniewicz, 1980, s. 352-360; Miniewicz, 1979, s. 159-166; Kucharski i Kurzawa, 2014, t. 37
(tam dalsze materialy ikonograficzne, szkice i rzuty przestrzenne obicktu wraz z wykazem
literatury przedmiotu na s. 57); z racji stosunkowo niewielkich gabarytéw istnieje szansa ura-
towania tych obiektéw nawet w momencie, kiedy usytuowane sa w miejscu przeznaczonym na
przyklad pod inwestycje drogowe lub budowlane, zob. Kulesza, 2018, s. 56—61; nalezy takze
wspomnie¢ o przesuni¢ciu odkrytego przez inwestora budujacego hipermarket w Rybniku
schronu polowego, znajduje si¢ on przy granicy parkingu sklepu. O historii obiektu i dzie-
jach odkrycia informuje stosowna tablica pt. Z szacunku do historii umieszczona przez sie¢
Aldi (stan na grudzief 2019 r., kiedy dokonano wizji schronu). Sposréd bogatej literatury zob.
wybrane pozycje: Kasprzak i Kasprzak, 2009, s. 22 i n.; Kasprzak, Kasprzak, Przybylo i Szczy-
giel, 2005, s. 1-3; zob. tez opis schronu lekkiego bojowego wraz ze szkicem przestrzennym
zawarty w pracy Kaufmann i Jurga, 2013, s. 402-403; Marciniak, 2016, s. 40-54; Bakowski,
1995, s. 35-41; Nadolny, 1995, s. 43-53; Bakowski, Kurzawa i Nadolny, 1997, s. 56-62; Bakow-
ski, Kurzawa i Nadolny, 1998, s. 85-94; Kucharski, 2000, s. 12—18; Kucharski, 2002, s. 117-126;
Bakowski, Kurzawa i Nadolny, 2002, s. 40-47; Sadowski i Skupien, 2002, 48-52; Skupief,
2002a, s. 52-53; Kucharski, Kurzawa i Nadolny, 2003, s. 38-49; Kasprzak, Kasprzak, Przy-
bylo i Szczygiel, 2003a, s. 23-27; Kasprzak, Kasprzak, Przybylo i Szczygiel, 2003b, s. 42-50;
Kucharski, Kurzawa i Nadolny, 2004, s. 73-94; Kucharski, 2004, s. 55-56; Kasprzak i Kasprzak,
2018a, s. 62-70; Ploski, 2006, s. 429-434; Leonowicz, 2010, s. 64—66; Bednarski, 2015, s. 80-81;
Kasprzak i Kasprzak, 2019a, s. 66—70; Kasprzak i Kasprzak, 2019b, s. 64—70; Fontner, 1996,
s. 31-32; Sykosz, 2019, s. 39-43; zob. szerzej ogdlne uwagi o konstruowaniu obiektéw oraz
informacje o schronach, ktére znajduja si¢ na trasie proponowanego zwiedzania: Kucharski,
Kurzawa i Nadolny, 2006, s. 52-53, 5758, 67-69.
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grubo$¢ Scian wynosila: strop — 110 cm, §ciana czolowa i boczna — 120 cm,
tylna — 55 cm, zaloga liczyla do siedmiu zolnierzy*. Ich kubatura nie jest
moze tak imponujgca jak obiektu nr 52 w Dobieszowicach, ale zastuguja
one na szczegdlng uwage. Réznig si¢ bowiem od typowych schronéw
lekkich, gdyz jako jedyne w pétnocnej czeéci OWS zostaly wzniesione
w klasie odpornosci B, posiadajg ponadto wzmocnione Sciany, przelotnie
i strzelnice, co warte podkreslenia prowadzily dofi drzwi pancerne, a prze-
lotnie ostanialy drzwi kratowe, strzelnice mialy pancerze, obiekt wyposa-
zono takze w stale podstawy pod ckm. Ogrzewanie, czerpnie powietrza
i instalacje telefoniczne dopelniajg réznic w stosunku do analogicznych
budowli wznoszonych w calym kraju (Forzyfikacje Obszaru Warownego
,Slgsk”, 2006) .

Najlepiej zachowany i najczytelniejszy jest obiekt polozony glebiej
w lesie, do ktérego prowadzi oznakowanie przygotowane przez czlon-
kow Pro Fortalicium. Stan drzewostanu umozliwia jego swobodne obej-
Scie tak, aby uzmystowié zwiedzajacym rzad wielkosci obicktu. Wejscie na
strop obiektu takze nie nastr¢cza najmniejszych trudnosci, przechadzka
po dachu ulatwia wyjaSnienie konstrukeji obiektu oraz polozenia strzel-
nic i przelotni. Ukazuje takze wielko$¢ izby bojowej, ktéra w mysl instruk-
cji saperskiej zawierajacej dane techniczne obicktéw nie mogla przekra-
czaé wymiar6w 2 m na 5 m (Kucharski i Kurzawa, 2014, s. 39). Warto tez
zwrdci¢ uwage na orilion, zwany takze uchem — jest to niejako przediu-
zenie Sciany czolowej schronu usytuowanej pod katem wzgledem strzel-
nic. Zapewnial dalsza ochrong strzelnic, jak réwniez stanowil dodat-
kowe oparcie dla plaszcza ziemno-kamiennego, ktérym obsypany byt tyt
schronu. Doskonale czytelne sg takze ,okapy” nad strzelnicami, ktére
réwniez stanowity dodatkowg ochrong strzelnic*

Wielko$¢ schronu umozliwia osobom z dysfunkcjg wzroku dotykowe
zbadanie detali konstrukcyjnych strzelnic czy przelotni prowadzacej do
obicktu. W tym ostatnim przypadku, aby wyjasni¢ to pojgcie, mozna
takze postuzy¢ si¢ modelem plastikowym schronu (na rynku dostepne
sg makiety wykonane w skali 1 : 35, najliczniejsze sa modele schronéw
z jedna strzelnica)¥’. Warto chwile uwagi po$wiecié na ukazanie zalozefi
wspomnianej przelotni, jak polaczona byla z zasadnicza bryla obicktu,

44 Odnosnie do kategorii odpornosci schronéw polowych zob. Kucharski i Kurzawa, 2014, s. 37;
Kasprzak i Kasprzak, 2009, s. 35; Miniewicz, 1979, s. 165. Tematyka polowych schronéw bojo-
wych poruszana jest w monograficznych zeszytach odnoszacych si¢ do poszczegélnych grup
umocniefi: Sadowski, 2018; Kurus, 2020; Zalewski i Aksamitowski, 2020; Trajdos, 2020.

45 Zob. tez uwagi odnosnie do wyposazenia schronéw polowych Kucharski i Kurzawa, 2014,
s. 46—49.

46 Zob. szerzej Marciniak, 2016, s. 46-47; Miniewicz, 1980, s. 358.

47 O wykorzystaniu modeli zob. szerzej uwagi w: Artymowski, 1984, s. 17 i n.
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gdyz jej poznanie moze nastr¢czaé pewnych trudno$ci z wyobrazeniem.
Poznajac 6w obickt, warto szczegblna uwage zwrécié na jedng ze strzel-
nic do ognia bocznego, albowiem zachowane sg w doskonalym stanie
pancerze oslaniajace strzelnicg, ktére umozliwiajg swobodne zamykanie
1 otwieranie szczeliny (rzecz prawdziwie unikatowa, biorac pod uwage
dziatalnosé rabunkows ,,zlomiarzy”).

Zwiedzanie tego schronu warto zakoficzyé na linii b-2, ktéra znaj-
duje si¢ w bezposrednim sgsiedztwie obicktu. W tym celu nalezy ponow-
nie obejs¢ schron i wej$¢ na jego dach. Nastepnie kierujac si¢ w strone
zalewu, warto mierzyé krokami odleglos¢ od §ladéw linii b-2. Po niespelna
20 krokach natrafia si¢ na do$¢ dobrze zachowany kochbunker. Strzelnice
znajdujg si¢ niemalze na poziomie gruntu, co daje dobre wyobrazenie,
o ile poziom lasu ,podnidst” si¢ od 1944 r. Tak bliskie sgsiedztwo dwdch
réznych typéw umocnien, w dodatku wybudowanych przez dwa rézne
panstwa, jest zjawiskiem do§é rzadko spotykanym. W poblizu kochbun-
kra znajdujg si¢ stosunkowo dobrze zachowane okopy. Najlepiej zacho-
wany fragment mozna znalez¢ przed obiektem, idgc glownym traktem
przez las. Znajduje si¢ on z lewej strony, ciagnie si¢ tam kilka linii okopéw
1 rowéw tacznikowych, do ktérych dostep nie nastr¢cza zadnych powaz-
niejszych klopotéw.

Kofczac poznawanie dziejéw umocnien i wracajgc do punktu, w kto-
rym pozostawiono samochéd, mozna zwiedzié blizniaczy obiekt, jest on
zachowany w réwnie dobrym stanie. Dodatkowo warto nadmienié, ze zie-
left w bezpoSrednim sasiedztwie zostala przerzedzona, co znacznie ula-
twia jego obejScie. W bezposredniej bliskosci jednakze prézno szukal
dodatkowych obiektéw w postaci kochbunkréw. Ponadto stan zachowa-
nia pancernych zabezpieczeh strzelnic uniemozliwia ich swobodne zamy-
kanie, co utrudnia wyobrazenie samego mechanizmu. Wnetrze tego, jak
1 poprzedniego obiektu jest w dobrym stanie, nie sg one nawet az tak bar-
dzo zaSmiecone. Odradzane jest jednak zwiedzanie tych obicktéw od
§rodka, gdyz zawsze mozna natrafi¢ na szklane czy metalowe odlamki
pozostawione przez innych ,turystéw”. Aby poznaé wngtrze tego typu
obiektu, warto uda¢ si¢ do Rybnika, gdzie znajduje si¢ doskonale utrzy-
many schron stanowigcy jedng z izb muzealnych Pro Fortalicium™®.

Warto jednakze oddaé glos osobie z dysfunkcja wzroku, ktéra poko-
nala wspomniang Sciezke:

Poznawanie historii zawsze bylo dla mnie niezwykle pociagajace.
W ramach zaj¢é szkolnych zmuszony bylem do uruchamiania wyobrazni,

48 Zob. szerzej Wojtyczka i Kulik, 2008, s. 61-64; http://www.profort.org.pl/izby—muzealne/udo-
stepnione/rybnik/historia (dostgp: 01.09.2021).
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gdyz nauka tego przedmiotu sprowadzala si¢ do czytania ksigzek i nie-
licznych wizyt w muzeach. Te ostatnie zresztg bardzo czgsto nie posiadaly
oferty dopasowanej do potrzeb 0séb niewidomych, wigc znowu musialem
polegaé na swoich wyobrazeniach. Dopiero gdy moglem dotkna¢ replik
czy oryginaléw wytworéw naszych przodkéw, bytem w stanie skonfronto-
waé moje fantazje z rzeczywisto$cig. Zdumiewajaco cz¢sto moje wyobra-
zenia odbiegaly od realiéw, gdyz czesto albo przecenialem wielko$é danych
przedmiotéw, albo nie doceniatem finezji ich wykonania. Podobnie rzecz
sic miata podczas wycieczki do schronéw Obszaru Warownego ,,Slask”.
Wielko§é, ksztalt czy mysl projektantéw zawarta w tych budowlach daje
si¢ poznal wylacznie podczas obcowania z nimi. Dopiero dotknigcie Scian
wykonanych ze zbrojonego betonu czy sprawdzenie grubosci pancerza
kopuly daje pojecie o potencjale obronnym tych obiektéw. Z kolei otwory
w kopule pancernej, pozostale po prébach niemieckich tadunkéw kumu-
lacyjnych, pozwalajg uzmyslowié sobie potworng sil¢ niszczacg tej broni.
Ksztalty strzelnic, w tym ich schodkowa budowa, budzi podziw dla inzy-
nieréw, ktérzy zmuszeni byli do przemyslenia wszelkich aspektéw pod-
noszacych bezpieczefstwo zalég schronéw. Uwazam, ze nie da si¢ prze-
ceni¢ wartosci plenerowych zaje¢ historycznych, szczegélnie dla oséb
z niepelnosprawnoscig wzroku, gdyz sa one w ogromnym stopniu wyklu-
czone pod wzgledem poznawczym. Bardzo ciesz¢ si¢, ze dzisiaj zarbwno
muzea, jak i pasjonaci historii przyblizaja nasza przeszlo§¢ poprzez jej
doswiadczanie, udostgpniajac mozliwosé dotykowego poznania artefak-
téw czy budowli, réwniez w formie makiet lub replik*.

Podsumowujac powyzsze uwagi, mozna stwierdzié, ze zapropono-
wana trasa daje niepowtarzalng mozliwo$¢ poznania réznorodnych typow
fortyfikacji sktadajacych sic zaréwno na OWS, jak i lini¢ b-2. Tak czytelne
§lady okopéw czy stosunkowo niewielkie odleglosci pomiedzy poszcze-
gblnymi schronami sprawiaja, ze teren ten idealnie nadaje si¢ do dotyko-
wego poznania w ramach organizacji wykladéw otwartych polaczonych
z wycieczkami historycznymi. Rejon Gérnego Slaska z unikatowymi
zabytkami Obszaru Warownego ,,élqsk” umozliwia przeprowadzenie
fascynujacych spotkan z historig XX w.

49 Korespondencja mailowa z autorem z dnia 10 wrze$nia 2021 r. Dawid Gérny jest prezesem
Fundacji na rzecz Oséb Niewidomych i Stabowidzacych VEGA, jest réwniez testerem/audy-
torem doste¢pnosci cyfrowej dla 0s6b z niepelnosprawno$ciami, konsultantem audiodeskrypcji
filmowej i muzealnej, a takze kierownikiem zespotu ambasadoréw w projekcie ,,Udostepnij
si¢” — www.udostepnijsie.org.
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Bycie poety religijnym nie oznacza, ze pisze si¢ o Bogu wprost, lecz ze
wizja Swiata jest z gruntu religijna, ze zaklada ufno$¢ i zawierzenie bez
wzgledu na §wieckg materie. Mowigc jezykiem bardziej religioznawczym,
profanum jest przesigknicte sacrum, a cz¢sto nawet sanctum. Stara zasada
anima naturaliter christiana w przypadku poety oznacza, ze fundamen-
talna dobro¢ Boga istnieje w wierszach bezwiednie, wlasnie naturalnie,
a nie jako co§ dodanego czy wykoncypowanego. W praktyce literackiej
objawia si¢ to w ten sposdb, ze bez wzgledu na temat wiersza wyraza si¢
prawde zbawienia. Przykladem na takg sytuacje w ostatnim — jak dotad —
tomie Jana Polkowskiego Pomieszane jezyki (Polkowski, 2021, s. 77) jest
wiersz, ktéry wymaga baczniejszej uwagi.

Morze biale
Ryszardowi Krynickiemu autorowi wiersza ,,Biata plama”

Czy mozna powiedzie¢ mniej

niz mogg powiedzie¢ zamarznigci wigZniowie
upchnieci pionowo w cerkwi

Przemienienia Panskiego

czekajacy na roztopy

1 sad ostateczny?

Gdy konczyl si¢ post mrozéw

i lato rozwieszalo zweglone dusze mgiel
opiewani przez poete enkawudysci
otwierali carskie wrota

i $ledzeni przez zlote Zrenice ikon
oprézniali cerkiew 1 z wysokiej skarpy
zrzucali do wody oblodzone trupy

A morze niezmiennie nieme
i Slepe od niewinnej bieli
przyjmowalo w ciszy ofiarg

Wiersz jest jasny i zrozumialy, przynajmniej na pierwszy rzut oka, zwlasz-
cza dla kogos, kto wie, czym byly sowieckie fagry. Osoba obeznana z lite-
raturg przedmiotu moze nawet odnalez¢ Zrédlo inspiracji — histori¢ Wysp
Sotowieckich, dawnego monasteru zamienionego po rewolucji bolsze-
wickiej w Rosji na jeden z pierwszych i najciezszych tagrow (CAOH -
ConoBenxuii Aarepp ocoboro HasHadeHusi). ,Soldéwki”, jak potocznie
sic méwi o tym kompleksie, powstaly juz w 1923 r. i — wedtug Olega
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Chlewniuka — mogly pomiesci¢ jednorazowo pig¢édziesiat tysigey wigz-
ni6w w obozie ,szczegblnego przeznaczenia” (Khlevniuk, 2013, 5. 9).

Polskie literackie §lady pobytu w GULagu sg liczne, a do najstawniej-
szych nalezg ksigzki Beaty Obertyfiskiej, J6zefa Czapskiego i Gustawa
Herlinga-Grudzinskiego (Obertyniska, 2005; Czapski, 2001; Herling-
-Grudgzifiski, 1996)'. Monumentalng pozycja poSwiccong fagrom jest kil-
kusetstronicowa monografia Tadeusza Sucharskiego (Sucharski, 2021)2
Szczegdl przedstawiajacy uzycie cerkwi Przemienienia Pafiskiego pocho-
dzi jednak z pracy Heleny Owsiany, ktora pisze:

W archiwach MWD Pietrozawodska zachowaly si¢ dokumenty $wiad-
czace o okrutnym znecaniu si¢ czekistéw 1 ich wspdtpracownikéw nad
bezbronnymi ludZmi. Zimg zestancéw pedzono po 4 kilometry do tazni
1z powrotem — bez odziezy — w najbardziej lute mrozy. Nagich podwie-
szano za rece 1 nogi w dzwonnicy na lodowatym wietrze. Trupy zmarlych
lub pomordowanych ustawiano ciasno w pomieszczeniach cerkwi, i tak
staly do wiosny. Gdy stajal $nieg, zrzucano je z gbry i u podnéza zakopy-
wano w zbiorowych mogitach (Owsiany, 2000, s. 186-187).

Opowiesé dotyczy bardzo konkretnego miejsca w archipelagu Wysp Soto-
wieckich — wyspy Anzer, na ktérej pustelnia Ukrzyzowania Panskiego ist-
niala od 1707 r., a najwyzsza gbra nazwana zostala Golgota. Bolszewicy
przeksztalcili miejsce modlitwy w miejsce kazni. Sucha notatka histo-
ryka o zezwierzeceniu straznikow i pochéwku odbywajacym sie¢ w rytm
pér roku naznaczonych surowym klimatem nabiera w wyobrazni poety
znaczen religijnych, a ich sens jest buntem wobec marksistowskiej ideo-
logii probujacej ponizyé zywych, obedrzeé z dostojenistwa Smieré klaso-
wych wrogéw i zdeptaé religijne przesady ,,ciemnogrodu”. Zaréwno nie-
wolnicza praca ponad sily, jak 1 koszmarne warunki przetrwania mialy
odcztowieczy¢ wiezniéw i sprowadzi¢ ich do poziomu czysto biologicz-
nego. Wykorzystanie cerkwi jako naturalnej kostnicy bylo — przynajmniej
w zamySle — elementem pozbawienia zmarlych wszelkiej metafizycz-
nej powagi oraz ludzkiej godnosci, a takze szyderstwem z religii. Takie
s koszmarne fakty historyczne, §wiadczace o epoce, ktéra — dodajmy —
weale si¢ nie skoficzyla®. A wizja poetycka?

1 Istnieje kilkadziesiat toméw poetyckich wspominajacych ,dom niewoli”, a tekstéw prozator-
skich (literackich lub pamic¢tnikéw) zachowalo si¢ kilkaset.

2 Czytaj takze: Pyzia i Ruszar, red., 2020; Czaplejewicz, 1992; Jochimek, 2006; Ciesielski, 2010.

3 Lagry sa codziennoscig takze dzisiejszej Rosji 1 istnieja w dawnych osrodkach GULagu pod
nazwa ,kolonii karnych”, aczkolwiek w mniejszej liczbie. Autor niniejszego tekstu zwiedzit
w 2019 r. osadg Jercewo, gdzie istnieje do dzisiaj czynny ob6z pracy. W XIX w. wigziony byt
w nim Apollon Korzeniowski, stad maty Konradek (znany potem jako Joseph Conrad) spedzit
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Jeden element wydaje si¢ znamienny: poeta — wbrew opisowi z doku-
mentéw — zmienia szczegdl dotyczacy pochéwku. Ciata zmarlych nie
sg w wierszu grzebane w ziemi, lecz wrzucane do Bialego Morza. Dla-
czego? Kluczem jest biel. Nazwa akwenu stala si¢ symbolem niewinnosci
1 — co wazniejsze — §wictoScl. Biel w chrzeScijanstwie jest nie tylko kolo-
rem szat apostoléw i meczennikéw, ale wszystkich zbawionych, co naj-
dobitniej widad na obrazie Adoracja Mistycznego Baranka z Oltarza Gan-
dawskiego®. W chrzeScijafistwie biel posiada nawet wicksze znaczenie
od koloru zlotego (tradycyjny kolor rezerwowany w wielu kulturach dla
Boga i wszelkiej §wigtosci) i symbolizuje Chrystusa — Zbawce — Baranka
Bozego. Paradoksalnie nawet krew Jezusa — choé czerwona — ,,wybiela”
jego wyznawcow, to znaczy obmywa ich z grzechéw. Wielorakie mozli-
wosci symboliczne obejmuje réwniez sad ostateczny, przy ktérym w Apo-
kalipsie §w. Jana asystujg Starcy w bieli. Poeta uwznio$la $mieré pomordo-
wanych wi¢zniéw slowem ,ofiara”, a Biale Morze ,,przyjmuje j3” niczym
Chrystus swoich wyznawcéw w dzient sagdu. Oto odwrécenie zaprojekto-
wanej przez oprawcow sytuacji 1 sprzeciw wobec ponizajacych zamyslow
komunistycznych katow.

Spéjrzmy na techniczng stron¢ przeobrazania si¢ historii zbrodni
w histori¢ zbawienia. Oczekiwanie na roztopy, a wigc element klima-
tyczny, sfera profanum — umiejscowiony zostaje w sferze sacrum i zamie-
nia si¢ w sad ostateczny. Intencjonalna pogarda zostaje przemieniona
w u$wig¢cenie mocg samego miejsca, przywolujacego Ewangelie 1 poSwig-
conego objawieniu si¢ Jezusa jako Boga. Zauwazmy, ze wyobraZnia poety
podaza §ladem Ewangelii takze intelektualnie: to wlasnie tam hafbigca
$mieré na krzyzu staje si¢ znakiem chwaty (mamy do czynienia z reinter-
pretacja Smierci Jezusa: chrzeScijanie uzywaja nawet okreslenia, ze Jezus
zostaje ,wywyzszony” na krzyzu, choé intencja Rzymian byla inna).

Podobnie czyni poeta, budujac kolejne paradoksalne obrazy. Dalsza
cz¢$¢ wiersza kontynuuje te semantyczne zabiegi — oto enkawudziSci sg
»Sledzeni” przez $wictych z ikon, a morze ,,milczy”. Wraz z dominujaca
symbolika bieli, o czym bylta juz mowa, caly obraz nabiera dostojefistwa
opowiescl o przyjeciu meczennikéw przez Naturg, ale nie zapominajmy,

z matka (Ewa Korzeniowska) dziecifistwo w osadzie Jercewo. W latach 40. XX w. w sowieckim
juz obozie pracowal Gustaw Herling-Grudzifski (patrz: Inny swiat).

4 Ottarz Gandawski, poliptyk tablicowy wykonany przez Huberta i Jana van Eyckéw, zostat
ukoficzony w 1432 r. Gléwnym tematem dziela jest odkupienie ludzkosci przez ofiarg Chry-
stusa, co przedstawia dolna cz¢S¢ frontowej tablicy — Adoracja Mistycznego Baranka.
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ze potgga niewinnego Stworzenia odsyla do swego Stworcy. Natura
zatem — w sferze symbolicznej — przyjmuje ofiar¢ w Jego imieniu.

Symbol bieli, symboliczne Biale Morze, Iaczy dwa sprzeczne porzadki,
keorych nie da si¢ uzgodnié, w tym wypadku: zla i dobra, profanum i sac-
rum, ponizenia i wywyzszenia, tortur i milosierdzia. W konsekwencji
Logos przemienia etos. Poezja przedstawia interpretacj¢ metaforyczng
zakorzeniong w obrazach rzeczywistych. Metafizyczny optymizm —
czyli chrzescijafiska nadzieja — ufundowany zostal na zaufaniu Bogu,
bo zywioly natury zostaly podporzadkowane zywiolowi wiary i mitosci.
Przyroda — surowa, niezwyci¢zona, pickna 1 dlatego wybrana przez nie-
gdysiejszych pustelnikéw na miejsce modlitwy — zostala poddana prébie
zbezczeszczenia przez bolszewickich oprawcéw, podobnie jak probowano
ponizy¢ ludzi. Poeta twierdzi, ze nieskutecznie, przynajmniej w wymia-
rze religijnym, ktéry nie podlega historii — sferze oddanej w pacht diabtu,
ale zbawczemu milosierdziu.

Ale co robi w wierszu poeta, ktéry opiewa enkawudzistéw? Kim jest?
I dlaczego wiersz zostal dedykowany Ryszardowi Krynickiemu?
Zacznijmy od kofca tych zagadek i przeczytajmy wiersz Biata plama
z tomu Organizm zbiorowy (1975), ktéry od tego czasu przytaczany jest we
wszystkich wyborach wierszy tego poety 1 ich wznowieniach (Krynicki,
1975; Krynicki, 1996, s. 79; Krynicki, 2009, s. 84; Krynicki, 2014, s. 84).
Nie mozna jednak przytoczyé jego treSci, poniewaz utwoér jest graficz-
nym symbolem: pusta, niezapisang karta, nawigzujacg do dawnych okre-
Slen kartograficznych — terra incognita (lac. ziemia nieznana), czyli jest
»bialg plama”, jak glosi tytul tego ,wiersza”. Historyczne przeklamania
1 niedomdwienia na temat $mierci komunistycznego poety zostaly
zasygnalizowane w taki sposdb, ze poza tytulem Biata plama oraz dedyka-
¢ja ,,Pami¢ci Brunona Jasiefiskiego” niczego na tej stronie nie znajdziemy.
W taki sposdb Krynicki odniést si¢ do zycia 1 §mierci poety, ktéry w latach
70., jak w calym okresie PRL-u, byt twbrcag powazanym i docenianym,
a nawet ideologicznie wzorcowym, mimo niedoméwiefi na temat jego
tragicznego kofica. Wiadomo bylo tylko, ze padt ofiarg ,wielkiej czystki”?

5  Wedtug Encyklopedii PWN, ,wiclka czystka — nazwa szczytowej fazy ludobdjstwa stalinow-
skiego wymierzonego w osoby uznane przez NKWD za niepewne politycznie i potencjalng
acz nieistniejaca w WKP(b) opozycje. (...) taczna liczba ofiar wielkiej czystki nie jest ustalona
z powodu braku wyczerpujacych danych zrédtowych; do lat 90. w nauce postugiwano si¢ sza-
cunkami dotyczacymi gtéwnie 1937-38; na ich podstawie przyjmowano, ze w okresie wielkiej
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i zostal zrehabilitowany oraz po$§miertnie przywrécony do task w 1956 r.
podczas chruszczowowskiej ,,odwilzy”; a wigc nie moze by¢ watpliwosci,
ze byt szczerym komunista, ofiarg ,,bledéw i wypaczefi”, kiedy niestusznie
oskarzano towarzyszy®.

Kim byt wi¢c Bruno Jasiefiski i dlaczego wiersz Polkowskiego zaczyna
si¢ od stéw ,,Czy mozna powiedzieé mniej/ niz moga powiedzie¢ zamar-
znigci wigZzniowie”?

Bruno Jasiefski (wlasciwie Wiktor Zysman) — polski poeta, pro-
zaik 1 dramaturg, czolowy przedstawiciel i teoretyk polskiego futuryzmu,
byt réwniez dzialaczem komunistycznym. W latach 20. wspélpracowal
z ,Kulturg Robotniczg” (legalnym organem Komunistycznej Partii Polski),
a nast¢pnie dziafal w Paryzu. Po napisaniu powiesci Palg Paryz zostal wyda-
lony z Francji i w 1929 r. wyjechal do Zwigzku Sowieckiego, gdzie witaly
go thumy (Jaworski, 2009, s. 192-197). Poczatkowo byl redaktorem naczel-
nym pisma Polonii ,,Kultura Mas” i kierownikiem dziatu literackiego ,, Try-
buny Radzieckiej”, ale od 1932 r. przyjal obywatelstwo sowieckie, zostal
cztonkiem rzeczywistym KPSS’, zerwal zwiagzki z polskimi komunistami
1 wszedl w najwyzsze kregi sowieckiej wladzy. Przyjaznit si¢ z Gienri-
chem Jagoda, szefem sowieckiej policji politycznej?; ozenit sic powtérnie
z Rosjanka, Anng Bierzin, uprzednio zong Jana Bierzina (Jaworski, 2009,
s. 209), szefa Razwiedupru, czyli wywiadu wojskowego. Od 1934 r. zostal
czlonkiem zarzadu Zwiazku Pisarzy Sowieckich, a od 1930 r. aktywnie
zaangazowal sic w sowietyzacj¢ Tadzykistanu (Shore, 2009, s. 138-139).
W dziele stawigcym budowe Kanatu Bialomorsko-Baltyckiego im. Jézefa
Stalina byl wspdtautorem rozdzialu zatytulowanego Dobic wroga klaso-
wego (Jaworski, 2006, s. 202; Kizny i Kosinowa, 1994, s. 87; Tomasik, 2018,
s. 189-204). Krotko: Jasiefiski zostal w pelni ,,czlowickiem sowieckim”
1 nalezal do komunistycznej elity ,,0jczyzny Swiatowego proletariatu”.

Legende o jego Smierci w GULagu rozpowszechnil Aleksander Watt
(Watt, 1990, s. 34), a za nim Jacek Kaczmarski (Kaczmarski, 1982). W rze-
czywisto$ci dopiero w 1992 r. odkryto, ze Jasieniski, aresztowany w lipcu
1937 r. w ramach ,,wielkiej czystki”, zostal 17 wrzes$nia 1938 r. skazany na

czystki aresztowano w ZSRR co najmniej 7 mln 0séb; z tej liczby minimum 2 mln 0séb zmarlo
w wigzieniach i fagrach, a 1 mln (szacuneck R. Conquesta) lub 1,7 mln 0séb (szacunek A. Sot-
zenicyna) zostalo zamordowanych przez NKWD?” (https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wielka-
-czystka;3995634.html, dostep: 29.03.2022).

6 ,0Odwilz” — potoczne okreslenie zelzenia terroru komunistycznego.

7 Komunistyczna Partia Sowieckowo Sojuza (w czasach PRL-u obowigzywal nazwa Komuni-
styczna Partia Zwiazku Radzieckiego — KPZR 1 nie wolno bylo uzywa¢ stowa ,sowiety” ze
wzgledu na zle skojarzenia z wojna bolszewicka 1920 r. oraz sowieckimi procesami politycz-
nymi, znanymi w II Rzeczypospolitej).

8  Gienrich Jagoda, odpowiedzialny za ludobéjstwo, sam zostal zamordowany w 1938 r.
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kare Smierci za ,udzial w kontrrewolucyjnej organizacji terrorystyczne;j”,
rozstrzelany 1 pochowany w zbiorowej mogile w miejscu straceh Kommu-

narka pod Moskwa. Jak podkresla krytyk literacki:

nad zyciorysem [Jasiefiskiego] unosi si¢ chichot historii. Bo jak skomen-
towac fakt, ze Jasiefiski, od 1929 roku twierdzacy, ze nie jest juz Polakiem,
wyzywajacy Pilsudskiego i Zeromskiego od faszystow, rozsiewajacy anty-
polskie akcenty w powiesci Palg Paryz czy piszacy jawnie antypolskie opo-
wiadanie Glowny winowajca, trafit pod stienku za szpiegostwo. Na rzecz
tych przekletych bialopolakéw (Maston, 2009).

Z punktu widzenia wiersza Biate morze kluczowym elementem biografii
Bruno Jasiefiskiego jest jego udzial w literackiej kampanii na rzecz pier-
wocin komunistycznego ludobéjstwa za poSrednictwem obozéw koncen-
tracyjnych. Po decyzji wladz sowieckich, ze Baltyk zostanie polaczony
z Morzem Bialym, aby mozna bylo przerzucac okrety wojenne na oce-
any bez koniecznosci przeplynigcia przez Cie$niny Duiskie, zapedzono
do niewolniczej pracy sto siedemdziesiat tysigcy wigzniow SEON (ros.
Sotowieckij Fagier Osobowo Naznaczenija) (obozéw z dalekiej potnocy,
wzorcowych dla pézniejszego Archipelagu GUYLag). Katorznicza praca,
glodowe racje zywnoSciowe i srogie zimy spowodowaly, ze okolo pigé-
dziesiat tysiccy zekéw® zmarlo z wycieficzenia. Biectomorkanat im. Stalina
zostal okrzykniety wielkim sukcesem, mimo ze i tak byl zbyt ptytki, aby
mogl stuzyé marynarce wojennej. Ale najwickszym ,,0siggnicciem” tego
eksperymentu, opiewanym przez pisarzy sowieckich, byt ,sukces wycho-
wawczy”. Komunistyczna pedagogika ,wychowywania przez pracg”
zastosowana wobec ,,wrogdéw ludu”, ,bietoruczek”'’, ,nierobéw”, ,szpie-
géw” 1 innych hamulcéw w budowaniu kraju sprawiedliwosci spolecz-
nej zostala wiec wprowadzona na calym terytorium Zwigzku Sowieckiego
i przyjela ksztalt systemu obozéw koncentracyjnych — GULagu''.
Wprawdzie w wyjezdzie studyjnym wziglo udziat 120 pisarzy sowiec-
kich, ale opis pozytywnych skutkéw wychowawczych (reedukacji spoleczne;j
przez ci¢zka prace) zlecono tylko 36 literatom, ktérzy pod kierownictwem
Maksima Gorkiego, Leopolda Awerbacha i1 Siemiona Firina stworzyli dzieto
zatytulowane Biafomorsko-Battycki Kanat im. Jozefa Stalina, lata 1931-1934

9 Zek — wiezief tagru. Nazwa pochodzi od skrétu z/k, uzywanego w dokumentach administra-
cyjnych (por. rosyjskie: ,,zakliuczionnyj” czyli zamknigty).

10 Bictoruczka — wedtug bolszewikéw osoba nienawykta do cigzkiej pracy fizycznej (inteligent,
kupiec lub arystokrata). W fagrach — wi¢Zniowie polityczni oskarzeni o dzialalno§¢ na szkode
pafistwa rosyjskiego.

11 Literatura jest bogata, ale najstawniejsza jest praca Solzenicyna (2010). Z najnowszych prac
historycznych zob. Applebaum, 2018.

| 507



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Varia

No. 38 (3/2022)

508

(Bietomorsko-Battijskij kanat, 1934). Bruno Jasiefiski byl wspoétautorem
kolektywnego dziela, a konkretnie dziewiatego rozdziatu pt. Dobic wroga
klasowego, ktorego bohaterami byli wiczniowie z Azji Srodkowej, dzicki
pracy dojrzewajacy ideologicznie 1 stajacy si¢ przykladnymi obywatelami.
Zreszta przed wyjazdem na budowg Jasiefiski oglosit w jezyku rosyjskim
powics¢ o budowie kanatu w Tadzykistanie: Czlowiek zmienia skére (Toma-
sik, 2018, s. 189-204). To socrealistyczne dzielo przez wiele lat bylo lekturg
obowigzkowa w szkolach Tadzyckiej SRR

W PRL-u Bruno Jasiefiski nalezal do podziwianych rewolucyjnych poetow,
a Stowo o Jakubie Szeli omawiane bylo w liceum. Na studiach polonistycz-
nych przede wszystkim funkcjonowat jako wybitny futurysta —jego pézniej-
sze losy na ogol taktownie przemilczano lub bagatelizowano. Nawet wsrod
lewicowych krytykéw, pod koniec PRL-u nastawionych krytycznie wobec
komunistycznych wladz, jego sowieckie losy traktowano dyskretnie; funk-
¢jonowal jako ,,poeta wyklety”, a jego $mier¢ nobilitowala go jako czlowieka
1 pisarza, mimo znanych peanéw na cze$¢ ludobdjstwa oraz nienawisci do
niepodleglej Rzeczypospolitej. Tak tez jest przedstawiany obecnie w Wiki-
pedii®, a nawet w Culture.pl™, gdzie — w ramach wybielania komunizmu —
nie ma nawet wzmianki o udziale Jasiefiskiego w ,,wychowawczo-propa-
gandowej” akeji dotyczgcej Kanalu Bialomorsko-Baltyckiego. Jego droga
literacka zostala catkowicie wyprana z kontekstu totalitarnych zbrodni. Tak
wlasnie — jako ofiara — funkcjonuje w wierszu opozycjonisty z 1975 r.
Wiersz Ryszarda Krynickiego, poswiecony ,,bialym plamom” biografii
komunistycznego literata, zostal poetycko skomentowany przez Jana Pol-
kowskiego. Liryk zaczyna si¢ od stéw ,,Czy mozna powiedzie¢ mniej/ niz
moga powiedzie¢ zamarznigel wigzniowie”? Straszne to slowa pod adre-
sem kolegi, ktéry pominal moralny i literacki udzial Jasiefiskiego w komu-
nistycznych zbrodniach 1 zawezil jego zycie do bycia ofiara nieludzkiego
systemu, ktérego byt przeciez wspoltworca. Fakt, ze sam padl ofiarg wspot-
tworzonego systemu (co nie jest czym$ nadzwyczajnym w krwawych rewo-
lucjach, a tymbardziej totalitarnych systemach), nie jest przeciez usprawied-
liwieniem dla jego zyciowej drogi. Podobnie tak zwana ,,wiara w stuszng

12 Krzysztof Jaworski, dz. cyt., s. 214.

13 https://pl.wikipedia.org/wiki/Bruno_Jasie%C5%84ski (dostgp: 29.03.2022).

14 Marcin Wilk, grudziefi 2007. Tekst opracowany do projektu internetowej Anzologii polskiej poe-
ji od Sredniowiecza do wicku XXI wg koncepcji Piotra Matywieckiego (https://culture.pl/pl/
tworca/bruno-jasienski, dostep: 29.03.2022).
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spoleczng ideologi¢”, uzywana jako usprawiedliwienie dla wspdtudziatu
w komunizmie, jest manipulacja etyczno-ideowa, ktérej celem jest wybie-
lanie zbrodniarzy i zdj¢cie odpowiedzialno$ci — czasami moralnej, a cza-
sami karnej. Oznacza réwniez relatywizowanie zbrodni powodowanych
ideologicznie. Na taki proceder zgody Polkowskiego nie ma.

Spér poetéw to dla czytelnika ponickad margines, bo najwazniejsze
sg strofy méwigce o prawdziwie niewinnych ofiarach, przyréwnanych
do chrzescijahskich megczennikéw, a wymiar religijny — nawet bez objas-
nief politycznego kontekstu — jest czytelny dla kazdego odbiorcy. Pejzaz
pogardy dla czlowicka zostal uSwigcony, a Smierci zostalo przywrécone
dostojefistwo. Oto zadanie poety — tak jak je rozumie Jan Polkowski.

Najcickawsza — przynajmniej dla piszacego t¢ interpretacje — jest kon-
kluzja ogdlna i dotyczy sktonnosci twdrczych autora Morza biatego. Poli-
tyczne intuicje, nieczwykle czgste w jego tworczoscl, nie sg czyms§ zaska-
kujacym, bo moralny sprzeciw wobec zaklamywania zbrodniczej historii
jest znakiem herbowym tej poezji (zob. Polkowski, 2022). Jednoczesnie,
od samego poczatku drogi tworczej Polkowskiego obserwowano — odré6z-
niajgca go od nieco starszych kolegdbw z Nowej Fali — religijng kreacje
poetyckiego $wiata . Zaczynajac w p6znych latach 70. publikowanie wier-
szy w podziemnej prasic', nawet piszac wiersze ewidentnie polityczne czy
dorazne, odpowiadajace na konkretne wydarzenia (np. rewizje, areszto-
wania 1 $mier opozycjonistow, zdrade na rzecz ZSRR, stan wojenny itp.),
Polkowski zawsze kreuje $wiat, ktéry w ostatecznej instancji nalezy do
Boga. Nie znaczy, ze jest to §wiat bezpieczny, a tym bardziej dobry! Prze-
ciwnie — wydaje si¢, ze §wiat (w sensie: historia) zostal oddany w pacht
szatanowl. Nie znaczy to takze, ze nadzieja jest zawsze widoczna — cza-
sami jest to tylko pragnienia nadziei, ostatni szaniec katolika. Obecnosé
Boga jest dyskretna lub nawet stabo widoczna, ale jest.

Polkowski opisuje §wiat, jaki widzi, jaki jest — to znaczy z widoczng
przewaga zta. W tej poezji nie ma ,religijnego lukrowania” i infantyli-
zmu. Ale mimo to nigdzie nie widaé beznadziei. W tym konkretnym przy-
padku wyobraznia poetycka (nie wiadomo na ile §wiadomie, a na ile nie)
przeszla droge od skandalu zaklamania (kolegi-poety i jego srodowiska),
przez opis horroru historii (Soléwki), do eschatologicznej solidarnosci
z pomordowanymi (obraz zbawienia i ostatecznego milosierdzia).

15 Patrz: Blonski, Jezyk wiasciwie uzyty; Stala, 2017. Takze Baraficzak, 1988.

16 Jego debiut poetycki przypadi na 1978 r., kiedy to Polkowski opublikowal swoje wiersze w uka-
zujacym si¢ poza cenzurg kwartalniku literackim ,,Zapis”, jednym z najwazniejszych polskich
czasopism kulturalnych dzialajacych w latach 70. Pierwsza jego ksiazke poetycka To nie jest
poezja wydata w 1980 r. Niezalezna Oficyna Wydawnicza NOWA i tym samym Polkowski byt
jedynym poeta, ktéry debiutowal w nielegalnych wydawnictwach PRL-u. Do 1989 r. wszystkie
swoje tomiki poetyckie drukowal w podziemiu.
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Charkéw w czasach pokoju byl miastem nad wyraz pelnym zycia. Wstyd-
liwie ukrywal to za szarymi Scianami budynkéw, wielkimi kompleksami
budowli przemystowych. Za zywiolem udawanego jezyka rosyjskiego
miasto ukrywalo swojg ukraifiskg istote, co bezblednie zdradzalo char-
kowian, gdziekolwiek by si¢ nie udali — charakterystyczna wymowa i caly
wachlarz ukrainizméw oraz typowo lokalnych stéwek na ksztalt stawet-
nego ,trempela”!. Za tg scenografig miasta skryte bylo to, co okreslato jego
rzeczywistg tozsamo$¢ — poczucie wlasnej godnosci, kreatywne podejscie
do pracy, subtelne, czasem sarkastyczne poczucie humoru i co chyba naj-
wazniejsze — zdolno$¢ doceniania wolnosci i jej obrony. Nie przypadkiem
wlasnie Charkéw wyréznial si¢ wsréd pieciu putkowych centréw Stobo-
dzkiej Ukrainy — kraju bedgcego spetnieniem marzen Ukraincéw o ,,ziemi
swobody”? — 1 stal si¢ jej faktycznym centrum.

Zza muréw obronnych Charkéw potrafil udzielaé niespodziewane;j
1 dowcipnej riposty na kolejne wyzwania rzucane mu przez imperialne
wladze. W czasie, gdy likwidowano autonomi¢ Hetmanhszczyzny i Sto-
bozafszczyzny, ujawnil si¢ fenomen Hryhorija Skoworody, ktéry wyra-
zil swoje zyciowe credo stowami wlasnego epitafium: ,Swiat chcial mnie
zlapaé, ale nie zlowil”. W czasach reakcyjnego rezimu cara Mikotaja I
(1825-1855) uniwersytet w Charkowie podarowal $wiatu cale pokolenie
ukraifiskich romantykéw, wéréd nich réwniez autora naszego pierwszego
politycznego programu Kisiggi bytu narodu ukrairiskiego — Mykote Kosto-
marowa (1817-1885). Na ukaz (cyrkularz) Walujewa z 1863 r. oraz ukaz
emski z 1876 r. Charkéw odpowiedzial pierwszym w Ukrainie pomni-
kiem pos$wi¢conym Tarasowi Szewczence (1881) oraz przemdéwieniem

1 Tym mianem w Charkowie okreSla si¢ wieszak na ubrania.
2 ,Stoboda”jest przekr¢conym stowem ,swoboda” — wskazuje wies, w ktorej funkcjonuje system

ulg podatkowych oraz ochrony gospodarczej niezaleznosci chlopéw (rolnikéw).

Sugerowane cytowanie: Isichenko, 1. (2022). Cerkiew przyfrontowego Charkowa. @ ® Perspek-
tywy Kultury, 3(38), ss. 513-524. DOI: 10.35765/pk.2022.3803.30. 54 3
Nadestano: 01.07.2022 Zaakceptowano: 310.07.2022
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Mykoty Michnowskiego z 1900 r., w ktérym po raz pierwszy wybrzmialo
hasto ,,Ukraina dla Ukraificéw”. I nawet w okupowanym przez rosyjskich
bolszewikéw miescie, ktére mialo si¢ stal ,,stolica” moskiewskiego protek-
toratu w latach 20. XX w., nagle rozkwitla sztuka ukraifiskiej awangardy,
a wraz z nig z sukcesem realizowano ukrainizacje.

Aby to zauwazy¢, konieczny jest jednak dociekliwy umyst, wiedza
historyczna i brak politycznych uprzedzen. Tymczasem fasadowe ele-
menty Charkowa — pozorna szaro$¢, przemyslowo-handlowy charakter
miasta, dominacja j¢zyka rosyjskiego — moga wprowadzié w blad powierz-
chownego obserwatora. Tak si¢ zlozylo, ze wojska okupacyjne zmierzaly
do nas jak do domu, spodziewajgc si¢ wkroczy¢ do Charkowa krokiem
defiladowym: w propagandowej mgle industrialne centrum Lewobrzez-
nej Ukrainy wydawalo si¢ im naturalng ostojg prorosyjskich separatystow.
Stato si¢ jednak co$ calkowicie przeciwnego — jedna po drugiej pancerne
kolumny wojskowe zostaly zniszczone, a lekkomyslni dywersanci, ktorzy
wkroczyli do centrum miasta w kilku grupach, stali si¢ latwa zdobycza
dla obroficow Charkowa. I juz 24 lutego 2022 r. rozpoczela si¢ heroiczna
obrona stobodzkiej stolicy.

Moje mieszkanie znajduje si¢ na obrzezach miasta w cichej dziel-
nicy PéInocna Sattiwka. W ciagu 30 lat, ktére tutaj spedzitem, zdazylem
pokochad jg za spokéj, czysto$é i dogodng komunikacje¢, Swieze stepowe
powietrze, pickne krajobrazy. Rosyjska nawata zmienita jednak wszystko.
Pierwsze rakiety spadly juz nad ranem 24 lutego kilkaset metréw od
mojego domu. Tego samego dnia wojska nieprzyjaciela zaczely wdzierad
si¢c do miasta poprzez obwodnicg i szeroki pas ogrodéw i nieuzytkéw. Nad
Péinocna Sattiwke nadlecialy rakiety. Wytrwalem w swoim mieszkaniu do
28 lutego, ale na usilne prosby biskupa Wasyla Tuczapcia podjatem decy-
zj¢ o przeprowadzce w miejsce oddalone od pierwszej linii frontu. Trudno
byto znosi¢ ciggle ostrzaly. W ciagu miesigca dzielnica si¢ wyludnita, co
drugi budynek zostal uszkodzony.

W pierwszych dniach wojny wydawalo si¢, ze zycie w mieScie cal-
kowicie zamarlo. Wystraszeni przez ostrzaly charkowianie ukrywali si¢
w domach, w piwnicach i w metrze. Wstrzymano nauczanie, zamknicto
sklepy 1 bazary, zamarl transport publiczny. Rozpoczal si¢ masowy exodus
na zachéd — do Lwowa, Tarnopola, Uzhorodu, za granic¢. Ludzie porzu-
cali wlasne zwierz¢ta domowe, samochody, dobytek, ktéry nie zmiescil
si¢c do pociggu, aby tylko dostaé si¢ do transportu ewakuacyjnego. Miasto
opuscito co najmniej 30% mieszkancow.

Minglo kilka dni. Charkowianie nauczyli si¢ odréznial odglosy wybu-
chéw rakiet, bomb lotniczych 1 wystrzaléw obrony przeciwlotniczej. Zro-
zumieli, ze nie kazda rakieta jest wycelowana wilasnie w ich dom. Zmg-
czyli si¢ ucieczka do piwnicy przy kazdej syrenie alarmu bombowego.
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Wyczerpujaca psychicznie byta samotno$¢ i wymuszona bezczynnosc.
Coraz $mielej zaczgli wychodzi€ na zewnatrz, ogladac okoliczne osiedla,
poszukiwaé punktéw pomocy humanitarnej lub otwartych sklepéw —
przeciez skromne zapasy jedzenia zaczely si¢ wyczerpywac.

Cerkiew réowniez nie mogla czué si¢ bezpiecznie. Dotyczylo to takze
Ukrainskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Moskiewskiego (dalej:
UCP PM), ktérg — zgodnie z twierdzeniami wrogiej propagandy — szly
»wyzwala¢” wojska rosyjskie od uciskéw wyimaginowanych ,nazistéw”.
Juz w pierwszych dniach wojny zgineli duchowni z ozeriafiskiej §wiatyni
UCP PM, ktérych samochdd zostal trafiony rosyjskg bomba. W wyniku
ostrzatéw uszkodzony zostal zabytkowy sobdér Zasniecia Matki Bozej,
cerkiew Swiqtych Niewiast Mirr¢ Niosacych (Myronosnyc), $wigtynie
na Chlodnej Gérze i w Pjatychatkach — wszystkie te obiekty nalezg do
UCP PM. Budynek kurii rzymskokatolickiej oraz jej katedra réwniez
zostaly uszkodzone w trakcie ostrzaléw. Mimo to ludzie poszukiwali
ratunku wlasnie w $wiatyniach — jedni w nadziei na Boza opiekg, inni
z nadzieja na solidno$¢ cerkiewnych muréw.

Egzarchat charkowski jest chyba jednym z najmniejszych w Ukraifi-
skiej Cerkwi Greckokatolickiej (UCG). Procz Charkowa, Pottawy i Sum
posiada jedynie kilka parafii w miastach i wsiach na pétnocnym wscho-
dzie Ukrainy. Pasterze (proboszczowie) obydwu charkowskich wspélnot
wyjechali z miasta — jeden wcze$niej z powodu choroby, drugt wywiézl
rodzing spod ostrzatu na zach6d. W mieScie pozostal jedynie biskup Wasyl
Tuczapec. Pokazal on niecodzienng odwagg, dbajac o regularne nabozen-
stwa w cerkwi Swictego Mikotaja na Saltiwce nawet wtedy, gdy dookota
rozlegaly si¢ odglosy wybuchéw. Juz par¢ tygodni po rozpoczeciu wojny
$wiatynia przerodzila si¢ w centrum pomocy humanitarnej dla mieszkan-
cow miasta, ktora egzarchat otrzymywat z zachodnioukrainskich eparchii
UCG, fundagji Caritas i zagranicznych organizacji pomocowych. Biskup
Wasyl Tuczape¢ osobiscie czuwal nad wszystkim — kontrolowal transport,
nadzorowal i pomagal w roztadunku, sortowaniu i rozdzielaniu pomocy.
Przy Swiatyni juz przed Switem ustawialy si¢ dlugie kolejki mieszkaficow
pobliskich budynkéw, ktérzy potrzebowali zywnosci, odziezy, lekarstw
1 srodkéw higieny osobiste;.

Inna $wigtynia UCG — Swiqtego Dmytra znajduje si¢ w centrum
miasta. Parafia posiada swojg bogata, ale i dramatyczng histori¢. Zostata
utworzona z inicjatywy inteligencji Charkowa na poczatku lat 90. XX w.
jako wspdlnota Ukraifiskiej Autokefalicznej Cerkwi Prawostawnej
(UACP). Trzonem parafii bylo Charkowskie Krajowe Bractwo §w. Apo-
stofa Andrzeja Pierwszego Powolanego (ukr. Perwozwannyj) — organi-
zacja spoleczna utworzona 7 lipca 1990 r. jako stowarzyszenie spolecznie
zaangazowanych chrzeScijan wyznajacych ewangeliczne zasady moralne
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oraz pos$wiccajacych si¢ idei niezaleznego pafnistwa ukraifiskiego. Konfe-
syjne wybory tej wspélnoty uwarunkowane byly réwniez krytycznym sto-
sunkiem do Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej jako integralnego elementu
imperialnych struktur, a takze idealizowanym w pewnej mierze postrze-
ganiem ruchu autokefalicznego lat 20. i 40. XX w., ktérego Charkéw byl
jednym z centréw. Wsr6d pierwszych parafian cerkwi Swiqtego Dmytra
znajdowali si¢ wierni, ktérzy pamigtali 6wczesne zycie religijne, pielegno-
wali 1 przekazywali nostalgiczne wspomnienia z tego okresu. Szczegblng
role odegrata postal pierwszego patriarchy UACP Mstystawa Skrypnyka
(1898-1993), krewnego glownego atamana wojska ukraifiskiego Symona
Petlury (1879-1926), uczestnika walk wyzwoleficzych lat 1917-1921,
a z czasem — duchowego przewodnika ukraifiskiej prawoslawnej dia-
spory. Patriarcha Mstyslaw przyjezdzal do Charkowa dwukrotnie: w maju
1991 r. oraz w grudniu 1992 r. i za kazdym razem pobudzal szczegélnego
ducha historycznego heroizmu, w ktérym splataly si¢ walka o odrodzenie
duchowe oraz polityczne wyzwolenie narodu ukraifiskiego. Charkowska
wspolnota w pelni solidaryzowala si¢ ze stanowiskiem patriarchy Msty-
stawa, co skutkowalo réwniez krytycznym nastawieniem do préb likwi-
dacji UACP w 1992 r. pod pretekstem wilgczenia jej struktur do nowo
powstalej Ukrainskiej Cerkwi Prawoslawnej Patriarchatu Kijowskiego
(UCP - PK).

Rzeczywistym ideologiem UACP w Ukrainie zostal w 1989 r. pro-
boszcz Swigtyni Piotra i Pawta we Lwowie ks. Wotodymyr Jarema (1915—
2000). Ochrzczony w $wiatyni greckokatolickiej, zakochany w tradycji
religijnej 1 narodowej Nadsania (urodzil si¢ we wsi Hludno na tere-
nie dzisiejszego wojewbdztwa podkarpackiego), ks. Wolodymyr Jarema
marzyl o Cerkwi, ktéra pielegnujac galicyjska tozsamos$¢ obrzedows, nie
podlegalaby zagranicznym centrom religijnym ani instytucjom panstwo-
wym. Z entuzjazmem i wzruszeniem moéwil o ,czystej Cerkwi”, ,kozac-
kiej Cerkwi” jako alternatywie dla skostnialego rosyjskiego prawosla-
wia. Wspolbrzmialo to z nastrojami, ktére panowaly woéwczas wsrod
czlonkéow charkowskiego bractwa. 14 pazdziernika 1993 r. ks. Jarema po
wezesniejszym zlozeniu §lubéw zakonnych pod imieniem Dmytro zostal
patriarchg UACP. Od tego momentu do samej $mierci mial niezmienne
wsparcie charkowian.

Cerkiew Swiqtego Dmytra od 1993 r. stala si¢ centrum charkowsko-
-poltawskiej eparchii UACP. Starania o zwrot spladrowanej przez bol-
szewikdw $wiatyni, zamienionej w 1929 r. na klub, a potem na kino
»Sport”, okazaly si¢ nieslychanie trudnym i dlugotrwalym procesem.
Owczesne wladze miasta uznawaly jedynie cerkiew nalezacg do Patriar-
chatu Moskiewskiego, z innymi wyznaniami nie chcgc mieé nic wspdl-
nego. Przezwyciezajgc opér, wspélnocie parafialnej udato si¢ do 1999 r.
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przeja budynek i przeprowadzi¢ najbardziej niezbedne prace remon-
towe. Od samego poczatku przyswiecala jej idea przeksztalcenia $wigtyni
w dynamiczne centrum zycia duchowego — Katechetyczno-Duszpaster-
skie Centrum Swiqtego Dmytra. Jego cz¢scig byla oprécz swiatyni wyz-
sza szkola teologiczna — Kolegium Patriarchy Mstystawa, sale konferen-
cyjne bedace miejscem spotkaf, seminariéw 1 sympozjéw, pomieszczenia
dla bractwa mgskiego i zefiskiego, biblioteka im. §w. Benedykta z Nursji
1jedyna w Charkowie ksiggarnia z ukraifska literatura religijng. Wspdlnie
z miejscowym wydawnictwem ,,Akta” oraz galicyjskim wydawnictwem
»Swiatohoreé” zapoczatkowano wydawanie literatury liturgicznej, o§wia-
towej 1 naukowe;j. Jako pierwsi w strukturach UACP charkowianie zaini-
cjowali dzialalnos¢ informacyjng w mediach elektronicznych.

Wyrézniajgca si¢ swojg kreatywnoScig i konsekwencja charkowska
wspdlnota — mala, lecz z duzym potencjatem intelektualnym — wplynela
réwniez w niespodziewany sposéb na mnie jako jej dyrektora. W 1990 r.
zalnicjowalem utworzenie pierwszej organizacji wiernych w Charko-
wie — Bractwa Prawostawnego. W §rodowisku akademickim naszego zse-
kularyzowanego miasta bylo bardzo niewielu praktykujacych chrzescijan;
w ZSRR otwarte wyznawanie wiary oznaczalo dla nauczyciela szkol-
nego czy akademickiego utrate pracy. Ja, pracujac od 1981 r. na uniwer-
sytecie, mimo ryzyka potajemnie bralem udzial w nabozefistwach, a do
tego obronitem w 1987 r. prac¢ doktorska na mato znany woéwczas temat
odnoszacy si¢ do kultury religijnej, a dotyczacy barokowych redakeji pate-
rykonu kijowsko-peczerskiego. Zostalem takze wybrany na przewodni-
czgcego nowo utworzonego bractwa. Kiedy okazalo si¢, ze po utworzeniu
w 1992 r. przez wladze postkomunistyczne UCP Patriarchatu Kijow-
skiego w Charkowie zabraklo duszpasterza dla wiernych UACP, prze-
konano mnie, abym obral drog¢ duchowng — najpierw kaplana, a potem
réwniez biskupa.

Patriarcha Dmytro w 1996 r. zmusil mnie, bym wyrazil zgod¢ na
wykonywanie obowigzkdéw kierujacego sprawami patriarchatu — centrum
administracyjnego UACP w Kijowie. W rzeczywistosci patriarchat trzeba
byto tworzy¢ od zera — przystosowaé pomieszczenia, porzadkowaé obieg
dokumentéw, wyposazyé w komputery 1 nauczy¢ ludzi postugiwania si¢
nimi. Jednocze$nie nie przestawalem wykladaé na Uniwersytecie Char-
kowskim 1 staé na czele eparchii charkowsko-poltawskiej. Z tego powodu
ukochang prac¢ badawcza, z sukcesem zapoczatkowang w latach 80.,
musialem odlozy¢ na lepsze czasy.

Rok 2000 byt przetomowy dla UAPC. 25 lutego zmarl patriarcha Dmy-
tro Jarema. I chociaz zawczasu przygotowano proces przekazania wladzy
zwierzchnikowi Ukraifiskiej Cerkwi Prawostawnej w USA 1 UAPC w dia-

sporze metropolicie Konstantynowi Bahanowi (1936-2012), obywatelowi
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USA, podlegajgcemu patriarsze Konstantynopola, to jednak prezydent
Yeonid Kuczma nie dopuscit do realizacji przyjgtego scenariusza. Pod
jego naciskiem zwierzchnikiem UAPC w Ukrainie zostal uksztaltowany
pod wplywem ideologii moskiewskiego prawoslawia metropolita Metody
Kudriakow (1949-2015). Z czasem to wlasnie ten dziatacz dal si¢ poznac
jako otwarty zwolennik Wiktora Janukowycza podczas pomarafczo-
wej rewolucji 2004-2005 r. Strategia UAPC zaznala radykalnych zmian.
Metody Kudriakow zrezygnowal z podleglosci metropolicie Konstanty-
nowi i uczynit wszystko, aby przeksztalcié UAPC w zalosng karykature
zalezng od Patriarchatu Moskiewskiego.

Eparchia charkowsko-pottawska w tym czasie pozostala wierna metro-
policie Konstantynowi, ktéry wyznaczyl mnie jeszcze w 2000 r. na swo-
jego przedstawiciela w Ukrainie. Tym sposobem udalo si¢ ustali¢ kano-
niczny status 1 legitymizowaé niezalezno$é eparchii poprzez rejestracje
jej statutu w ministerstwie sprawiedliwo$ci Ukrainy. Jednakze $mieré
metropolity Konstantyna, brak zdecydowania jego nast¢pcy 1 wspdlne
plany patriarchy Konstantynopola oraz prezydenta Petra Poroszenki, kt6-
rych celem bylo utworzenie zjednoczonej Prawostawnej Cerkwi Ukrainy
(PCU), uniemozliwily zachowanie tego statusu. Zostalem o tym poinfor-
mowany przez biskupéw UPC w USA w marcu 2015 .

XXV sobor eparchii charkowsko-poltawskiej w 2015 r. osobng uchwala

postanowil

zwréci¢ si¢ do Jego Swigtobliwosci Patriarchy Swiatostawa i synodu
biskupéw Ukrainskiej Cerkwi Greckokatolickiej z prosbg o udzielenie
braterskiej porady odno$nie do nawigzania eucharystycznego kontaktu
1 administracyjnej jednosci eparchii charkowsko-pottawskiej Ukrainskiej
Autokefalicznej Prawostawnej Cerkwi z Ukrainska Cerkwig Grecko-
katolickg jako spadkobierczynig kijowskiej duchowej tradycji.

Owocem kilkuletnich wysitkow byta uchwala ostatniego XXXI eparchial-
nego synodu w 2020 r. o samolikwidacji eparchii charkowsko-poltawskie;.
Kilka wspélnot parafialnych, w tym charkowska §w. Dmytra, instytucji
eparchialnych (Kolegium Patriarchy Mstyslawa, Katechetyczno-Duszpa-
sterskie Centrum §w. Dmytra, biblioteka §w. Benedykta z Nursji), Char-
kowskie Bractwo Apostola Andrzeja postanowilo przejs¢ pod jurysdykeje
UCG — w przewazajgcej cz¢sci charkowskiego egzarchatu. To pozwolito
mi nareszcie uwolnié si¢ od obcigzen administracyjnych 1 z ulgg prze-
kazaé obowigzki administrujacego archijereja. Zostalem arcybiskupem
emerytem. Odprawialem liturgic w kaplicy domowej, a podczas nabo-
zehstw ograniczalem si¢ do modlitwy i tylko w razie potrzeby wyglasza-
fem kazania.



lhor Isichenko — Cerkiew przyfrontowego Charkowa

Wezesniej, po $mierci patriarchy Dmytra i uwolnieniu od obowigz-
kéw kierujacego sprawami patriarchatu UAPC, zaczalem wraca¢ do
systematycznej pracy naukowej. Udalo si¢ opublikowaé kilka monogra-
fii, podrecznikéw, kilkadziesigt artykuléw. W 2009 r. obronitem prace
habilitacyjng w Akademii Kijowsko-Mohylanskiej. Kolegium patriarchy
Mstyslawa utworzone w 1993 r. przede wszystkim w celu przygotowania
kadr duchownych dla Wschodniej Ukrainy powoli zacz¢lo przeksztal-
cal si¢ w centrum badawcze. Regularnie odbywaly si¢ tutaj konferencje
naukowe, prezentacje i seminaria zaréwno teologiczne, jak i z dziedziny
nauk humanistycznych, m.in. literaturoznawcze. Tuz przed rozpoczg-
ciem wojny zorganizowano okragly stol pt. Jak od dekomunizacji przejsé
do derusyfikacji oraz, wspoélnie z Ukrainskim Katolickim Uniwersytetem,
naukowy konferencj¢ Metropolia Kijowska na szlaku do wtasnej tozsamosci:
od Unii Brzeskiej do ogloszenia patriarchatu. Biskup Wasyl Tuczapeé, pod
ktérego jurysdykeje przeszto po 2020 r. Kolegium Patriarchy Mstyslawa,
nalegal, abym to ja kontynuowal kicrowanie jego dzialalnoscig.

Rosyjska agresja uniemozliwila kontynuacje normalnej pracy badaw-
czej 1 popularyzatorskiej. Niebezpieczenistwo rosyjskiej okupacji Char-
kowa zmusilo do wyjazdu mlodsze pokolenie parafian: jasne byto, ze pod
falszywym hastem ,,denazyfikacji” ukryte bylo ludobéjstwo i kazdy, kto
byt zwigzany z kulturg ukraifiska, a tym bardziej z patriotycznym ruchem
obywatelskim, zostanie skazany przez ,,russkij mir” na zaglad¢. Zdolni do
walki mezczyzni wstapili w szeregi obrony terytorialnej. Starsi parafianie
nie mogli dosta¢ si¢ do §wiatyni z powodu wstrzymania transportu pub-
licznego i1 zagrozenia ostrzalem.

Pragnienie modlitwy i zachowania kontaktéw mi¢dzyludzkich znacz-
nie jednak wzroslo. Wymuszona izolacja, bezczynnosé, lek przed ostrza-
famiigrupami dywersantéw sialy przerazenie 1 uczucie beznadziei. Nieco
ratowal sytuacj¢ uksztaltowany w okresie pandemii system komunikacji
oparty na sieci internetowej oraz spotecznie zaangazowanych grupach.

26 lutego, w trzeci dziefi wojny, przypadala jedna z najwazniejszych
wspominkowych sob6t w roku liturgicznym — migsopustna. Zapropo-
nowalem parafianom przesylanie do mnie informacji z imionami zmar-
tych krewnych, zeby odprawi¢ w ich intencji msz¢ w kaplicy domowe;.
Odprawialem nabozefistwa w domu, dopdki tam mieszkatem, nie zwaza-
jac na akompaniament ostrzaléw rakietowych 1 drzenie muréw. Poniewaz
migsopustna niedziela (27 lutego) we wschodnim kalendarzu liturgicz-
nym po$wi¢cona zostala wspomnieniu sgdu ostatecznego, salwy rakietowe
nawet poglebialy percepcje motywdéw liturgicznych: ,,Gdy przyjdziesz
w chwale na ziemie, Boze, 1 cale stworzenie zadrzy; gdy rzeka ognista
poplynie przed trybunalem, otworzg si¢ ksiegi i skryte si¢ wyjawi, wtedy
wybaw mnie od ognia nie gasngcego 1 zaszczy¢ mnie staniem po Twojej
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prawicy, Sedzio najsprawiedliwszy...”?. Duchowa obecno$¢ parafian na
nabozenstwie realizowala si¢ poprzez przesylane do mnie notatki z imio-
nami os6b, o ktérych zdrowie mialem si¢ pomodlié. Niestety, nie bylem
w stanie zrealizowaé transmisji wideo; opublikowalem jedynie zdjecie
z nabozefstwa na parafialnej stronie internetowe;j.

Juz nast¢gpnego dnia — 28 lutego, na braterskie zaproszenie biskupa
Wasyla Tuczapcia dotgczytem do niego. Biskup codziennie odprawial
nabozefstwo w §wigtyni katedralnej na Saltiwce. Poczatkowo udawalo si¢
zorganizowaé transmisj¢ wideo, co dawalo mozliwosé wirtualnej obecno-
Sci tych wiernych, ktérzy mieli dostep do sieci internetowej, jednak po kilku
dniach straciliSmy t¢ mozliwo$¢. Zaczela docieraé pomoc humanitarna do
charkowian, ktérzy pozostawali bez dostgpu do tradycyjnego zaopatrzenia.
Zycie w $wiatyni katedralnej toczylo si¢ na dwdch plaszczyznach: rano —
msza, potem odbidr, sortowanie 1 rozdzielanie pomocy. Od razu dalo si¢
odczué, jak udzial w modlitwie i pracy dobroczynnej pomaga parafianom
przezwyciczyc stres. Chociaz co jakis czas dochodzity do nas odglosy wybu-
chéw, a kilka kilometréw od $wigtyni toczyly si¢ zaciekle walki, obecnos¢
w cerkwi, we wspoélnocie, udzial w szlachetnym przedsigwzigciu uwalnial
od paralizujacego strachu o wlasne zycie i czynil ludzi odwazniejszymi.

Réwniez mnie sklonilo to do rewizji wlasnego statusu emeryta w sytua-
¢ji, gdy wladyka Wasyl Tuczapeé pozostal sam i ci¢zko bylo mu polaczyé
postuge przy oltarzu, spowiedZ parafian, nie méwigc juz o niemozliwo-
§ci zapewnienia postugi pasterskiej w obydwu charkowskich parafiach.
Wspélnie ustaliliSmy, ze podczas nicobecnosci proboszcza przejme opicke
nad dobrze mi znang parafig §w. Dmytra.

Wielki Post rozpoczat si¢ 7 marca. Zazwyczaj w ostatnig niedziele
poprzedzajaca ten okres odprawiano nabozefstwo przebaczenia win i czy-
tano modlitw¢ blogoslawienia wiernych na czas pokuty. Teraz ta modlitwa
zostala rozestana poprzez media spoleczno$ciowe. Trudno bylo zrezyg-
nowat z uroczystego prologu Wielkiego Postu — wieczornych nabozefistw
podczas pierwszego tygodnia, kiedy odczytywane jest arcydzieto bizan-
tyfiskiej poezji liturgiczne) — Wielki kanon pokutny $w. Andrzeja z Krety,
ktéremu towarzyszy niestychanie wzruszajgcy $piew. Rozestalem wier-
nym tekst kanonu wraz z rekomendacjami odno$nie do jego odczytania,
a takze porady, jak czytaé modlitwe Jezusowa, gdy nie ma mozliwosci sko-
rzystania z ksiag liturgicznych.

Kontakt zdalny nie byl jednak w stanie zastapié wspélnej modlitwy.
Wznowienie nabozefstw w §wiatyni §w. Dmytra bylo rzecza trudna. Po
pierwsze, centrum miasta w drugim tygodniu wojny zostalo okrutnie

3 Jest to kondakion, ton 1 Niedzieli Migsopustnej (Niedziela o Strasznym Sadzie). Cyt. za:
https://www.cyrylimetody.marianie.pl/cykl_ruch/dok6.htm
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zbombardowane. Zapraszanie tutaj wiernych bylo zbyt ryzykowne. Po
drugie, prawie nikt z parafian nie zamieszkiwal w poblizu cerkwi, a wlas-
nego transportu nikt z pozostalych w mieScie nie posiadat. Dotyczyto to
réwniez mnie. Po trzecie, regent chéru cerkiewnego 1 najbardziej do§wiad-
czeni czlonkowie chéru wyjechali z miasta. W ostatnich latach wspélnota
$w. Dmytra styn¢la z picknego Spiewu cerkiewnego. Teraz nie pozostal
nike, kto mégtby zaspiewaé chociaz msz¢ 1 znalby jej porzadek.

Do dzialania sklonila mnie tytar, czyli starosta naszej parafii Olha
Bondar (Riznyczenko). Moja niemal réwieSniczka brata udzial w patrio-
tycznym ruchu konca lat 80. XX w., byla aktywng wolontariuszka 1 znala
calg spoleczno$¢ wolontariuszy Charkowa. Przekazalem jej klucze od
Swiatyni 1 juz 8 marca rozpocz¢la organizowanie systemowej pomocy
humanitarnej. Cz¢§é zywnosci, lekéw 1 innych potrzebnych produktéow
przekazywana byla przez biskupa Wasyla Tuczapcia z zasobéw pomoco-
wych, ktére naplywaly do charkowskiego egzarchatu. Szybko udato si¢
jednak poszerzy¢ zrédia pomocy dzicki Ukrainskiemu Katolickiemu Uni-
wersytetowi oraz niektérym organizacjom pomocowym. Do Olhy Bondar
dolaczyly Iryna Cychmanowa, Oleksandra Mosencowa, Natalia 1 Tetiana
Hrocholskie oraz kilka innych parafianek. Refektarz zaczal pelnié funk-
cj¢ magazynu, w przedsionku postawiliSmy stoly, przy ktérych rozdziela-
liSmy pomoc mieszkaficom okolicznych budynkéw.

Stopniowo wzrastal zasicg dobroczynnej dzialalnosci parafii. Pomoc
starano si¢ kierowal do najbardziej potrzebujgcych oséb: starszych, cho-
rych, rodzin z malymi dzieémi. Transportowano niezb¢dne artykuly
w miejsca najwickszego skupienia charkowian — do piwnic i stacji metra
zamienionych na schrony juz w pierwszych dniach wojny. Poczatkowo
sama Olha Bondar przyjmowala zaméwienia, potem zorganizowano
prawdziwe call center, gdzie zbierano i weryfikowano informacje dotyczace
potrzeb, przekazujgc pdZniej zamdwione rzeczy do transportu. Z pomocg
pospieszylo kilkudziesi¢ciu wolontariuszy dysponujacych samochodami,
ktdrzy rozwozili nie tylko potrzebne rzeczy, czasem poza granice miasta,
ale takze wywozili osoby z ostrzeliwanych 1 zniszczonych dzielnic, poma-
gajac w ewakuacji. Nieprzerwanie dziatata parafialna kuchnia, przygoto-
wujgc wyzywienie dla wolontariuszy.

Aby wyznaczy¢ prawne ramy tej dziatalnosci, biskup Wasyl Tuczapet
mianowal Olh¢ Bondar pelnigcg obowiazki kierownika Katechetyczno-
-Duszpasterskiego Centrum §w. Dmytra. Wolontariusze otrzymali ofi-
¢jalne identyfikatory pracownikéw tego centrum i specjalne oznakowanie
na samochody. Centrum pierwotnie utworzone w celu prowadzenia dzia-
talnosci religijnej 1 oSwiatowej przeksztalcilo si¢ w instytucj¢ dobroczynna.

W pierwsza sobot¢ Wielkiego Postu, 12 marca, wznowiliSmy nabo-
zefistwa parafialne. Stalem si¢ nie tylko kaplanem, ale zakrystianem
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i subdiakonem: przygotowywalem wino i prosfore, tabernakulum i ottarz,
rozpalalem kadzidlo... Na szcze¢Scie okazalo si¢, ze w mieScie pozostalo
dwéch czlonkéw chéru — malzefistwo pahstwa Pszenycznych, ktérzy stop-
niowo zaczeli zapoznawac si¢ z cerkiewnym ustawem (statutem) 1 przygo-
towywac chér. Oczywiscie ze wzgledu na godzing policyjna, ktéra poczat-
kowo trwala od 18.00 do 6.00, niemozliwe byto sprawowanie wieczornych
nabozenstw. Wolontariusze rozwigzali palacy problem z transportem:
Serhij Kapusta odbieral mnie rano z domu, przywozil na msz¢ 1 odwo-
zit z powrotem. Dzicki temu w soboty, niedziele i §wicta mogliSmy spra-
wowaé nabozefistwa o 9.00. W piatym tygodniu Wielkiego Postu zgodnie
z regulg cerkiewng udalo si¢ nawet odczytaé Wielki kanon. Na odprawienie
calej jutrzni do $w. Marii Egipskiej nie wystarczylo niestety sil.

Przez godzing przed liturgia spowiadatem. Poniewaz niektérzy z para-
fian, ktérzy pozostali w Charkowie, nie mogli osobiScie braé udziatu
w nabozefistwach, wolontariusze zawozili mnie do ich doméw. Tam spo-
wiadatem 1 udzielalem sakramentu Eucharystii.

Do dzi§ w Charkowie jest niespokojnie. Otrzymujemy ostrzezenia
o mozliwosci rosyjskiego ataku, o nowych ostrzalach miasta. Budynki
plona, ging ludzie. Kilka dni temu w okupowanej wsi Cyrkuny zgingl
nasz parafianin Wadym Kotlar, wczoraj podczas ostrzatu Lysej Hory stra-
cil ojca jeden z wolontariuszy. Mnie samego przekonywano, abym wyje-
chal z Charkowa w bezpieczne miejsce (jakby byly takie miejsca w obliczu
zagrozenia wojng jadrowg?). Padaly oskarzenia skierowane bezposrednio
do mnie, ze publiczne sprawowanie liturgii stanowi niebezpieczenstwo
dla wiernych. Jednakze dos§wiadczenie postugi w przyfrontowym Charko-
wie u§wiadamia niestychanie istotne znaczenie misji, ktérg mam zaszczyt
pelnié w naszej Cerkwi. Jako chrzeScijanin jestem pewien, ze modlitwy
naszych wspélnot stanowig t¢ niebiafska tarcze, ktéra ratuje Charkéw od
wickszych niebezpieczefistw. Jako niemlody juz i spostrzegawczy czlo-
wiek z wlasnym doSwiadczeniem zyciowym moge Zapewnié ze wspolny
udzial w dobroczynnej dzialalnosci chroni wszystkich jej uczestnikoéw od
najci¢zszych do§wiadczen 1 ciaglego napiccia emoc]onalnego. Kazdy czto-
wiek, ktérego pomoc ze strony Cerkwi ratuje przed glodem lub ktdrego
wolontariusze Katechetyczno-Duszpasterskiego Centrum §w. Dmytra
wywozg z ostrzeliwanych terendw, przywoluje na mysl stowa: ,Bo bytem
glodny, a daliScie M1 je$é; bylem spragniony, a daliScie Mi pi¢; bylem przy-
byszem, a przyjeliScie Mnie; bylem nagi, a przyodzialiScie Mnie; bylem
chory, a odwiedziliscie Mnie” (Mt 25, 35-36).

Arcybiskup Ihor Isichenko
Charkéw, 12 kwietnia 2022 .
Ttum. z jezyka ukraifiskiego Denys Pilipowicz



Ihor Isichenko — Cerkiew przyfrontowego Charkowa

Arcybiskup Ihor Isichenko — literaturoznawca, doktor nauk filologicz-
nych, profesor Charkowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Wasyla
Karazina i Uniwersytetu Narodowego Akademia Kijowsko-Mohylan-
ska. Autor szeregu podrecznikéw, monografii, kilkudziesieciu artyku-
t6w naukowych dotyczacych historii Kosciota, dawnej kultury i litera-
tury ukraifskiej oraz polskiej. Arcybiskup Ukraifiskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego (1993-2020). Popularny kaznodzieja. Obec-
nie arcybiskup emerytowany. Rektor Kolegium Patriarchy Mscistawa (od
1994). Cztonek PEN Ukraina.

Fot. 1. Arcybiskup Thor we wnetrzu cerkwi §w. Dmytra (Charkéw, czerwiec 2022)
(fot. Nikita Daletskyi, student kierunku studia polsko-ukraifiskie na WSMIP UJ)
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Fot. 2. Katedralny sobér Zasni¢cia NPM — widok z Patacu Pracy (luty 2022, pierwsze dni
po wybuchu wojny) (fot. Nikita Daletskyi)

— ¥

Fot. 3. Katedralny sobdr Za$
(fot. Nikita Daletskyi)

o

nigcia NPM — widok z placu Konstytucji (3 marca 2022)
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Oleh Bolyuk, Wooden sacred artefacts (as based on Ukraine’s western regions).
Lviv: Institute of Ethnology National Academy of Sciences of Ukraine
2020, pp. 520.

Oleh Bolyuk’s book is an impressive work in terms of content and editing.
Enclosed in hardcovers, navy blue with gold embellishments, with 260
A3-size half-chalk pages, nearly 450 color and black-and-white illustra-
tions in the margins as well as inserted into the text, it entices with its
enviably beautiful layout and extreme editorial diligence. At this point,
it is worth emphasizing the fact that in Ukraine, researchers often have
to apply for funds themselves to publish their own research and are not
assisted in this by state institutions. Fortunately, the author found full sup-
port at the Institute of Ethnology of the National Academy of Sciences of
Ukraine, which proves the exceptionally high esteem in the results of the
research work presented in the book. The expeditionary research which
allowed for a detailed study of the collection of church art, was made pos-
sible thanks to the support of the NGO Center for Cultural and Artistic
Initiatives in Lviv.

The aesthetic qualities are matched by substantive values, result-
ing from twenty years of scientific practice, which Oleh Bolyuk, Ph.D.,
gained first as a doctoral student and then as an employee of the Institute
of Ethnology of the National Academy of Sciences of Ukraine in Lviv.

Research on church woodcarving in Ukraine has a long and glori-
ous tradition. Modern Ukrainian researchers have eagerly referred to it in
recent decades, not only by continuing and expanding the studies begun
in the 19th century, but also through reprints of the doyens of research,
to mention only Vadim and Danylo Shcherbakivsky’s book published in
2015 (Bapum i Aanuao lep6akiseski (2015), Vapaincoxe mucmeymaso 6 dsox
momax 3 dodamxmu. Xapkis: Buaaseups Cauyk O.O., pp. 472; firsteditions in
1913 and 1926) and works on wooden churches: the irreplaceable Mykhailo

Suggested citation: Gronek, A. (2022). Review: Oleh Bolyuk, Wooden sacred artefacts (as based on
Ukraine’s western regions). Lviv: Institute of Ethnology National Academy of Sciences of Ukraine
2020, ss. 520. @ ® Perspectives on Culture, 3(38), ss. 525-528. DOI: 10.35765/pk.2022.3803.31. 5%5
Submitted: 26.05.2022 Accepted: 01.09.2022
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Dragan (Muxaiiano Aparan (2014), Yipaincoxi depesasui yepxsu. lenesa
i po3siti popm 8 06ox vacmunax. Xapkis: Bupaserp CaBuyk O.O., pp. 450; first
edition in 1937) and Stefan Taranushenko (Cre¢an Tapanymenko (2014),
,Aepeg’ﬂmz MOHYMEHTNANDHA APXIMEKIYPA Az'w&pe;mmi’ Yipainu. Xapxis:
Bupasenps Casuyk, pp. 896; first edition from a manuscript of 1967). The
appreciation of the so-called “folk art” and the interest in non-professional
wooden sculpture not only in the niche circles of ethnologists, but also in
the general public are evidenced by the albums published in recent years
with impressive artwork, such as, for example: Yuriy Yurkevych (IOpiit
FOpxesuy (2010), depessna cxysvnmypa Lasnwsunu XVII-XIX cm. Absis:
IHCTHTYT KOACKIIIOHEPCTBA YKPAIHCHKUX MUCTELbKUX mam siToK ripu HTII,
pp- 376; YOpiit FOpkesuu (2012), Lapcvxi spama yxpaincoxux ixonocmacis.
AbBiB: [HCTUTYT KOAEKLIIOHEPCTBA YKPATHCHKHUX MHCTCLIBKUX IIaM ATOK IIPU
HTI, pp. 386); Oleksa Bal’ko (Oaexca Baasko (2018), Adepesani pisvoseni
xpecmu XVI — now. XX cm. ApBiB: [HCTUTYT KOAEKLIIOHEPCTBA YKPATHCHKUX
mucrenskux mam sitok mpu HTII pp. 456). It is worth noting that the lat-
ter had its venerable predecessor, a now extremely rare book by the emi-
nent scholar of Ukrainian icon painting, Vira Sventsitska (Bipa Csenuinxa
(1939), Pisvbueni pyuni xpecmu XVII-XX 6. Dacmunu I ma 1. Avsis: Apyx.
Bua. cmiaku ,Aiao”). The indicated items from recent years containing
high-quality photos and basic data of artifacts, such as dating, provenance,
dimensions and inventory number, provide indispensable aid to extended
historical, art-historical, ethnological and cultural studies. However, the
contributions of modern research on Ukrainian church woodcarving do
not end with them. Undoubtedly, among the many books and articles
published in recent years, the work of Mykhailo Stankevych, teacher and
research supervisor of Oleh Bolyuk, deserves special attention (Muxaiiao
Crankesuu (2002), Yipaincoxe xydomne depeso XVI-XX cm. Absis:
IncruryT HapososHascrBa HarjionaabHoi akasemii Hayk Yipainu, pp. 479)
and Bohdan Tymkiv (boraan Tumkis (2010), Mucmeymeso Yipainu ma
diacnopu: depesopizvba caxpaivua i yycumxosa. IBano-®Ppankiscok: Hosa
3ops, p. 312).

The long-standing research tradition and the achievements of recent
decades in the field of research on Ukrainian wooden sculpture justify the
question of the novelty and uniqueness of Oleh Bolyuk’s work described
here.

The presented book consists of six chapters ending with a summary
and provided with a system of extensive bibliographic footnotes; an
exhaustive appendix containing: a glossary of terms, author’s diagrams
(presenting: typology of historical sources useful for the study of wooden
orthodox church sculpture, systematization of church monuments, theo-
retical tools and cognitive methods of the studied subject), instructions for
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the scientific processing of the material obtained during the field queries,
diagrams of the interior decoration of the churches, description and typol-
ogy of movable monuments in the interior of the churches, a list of locali-
ties covered during the 17 scientific expeditions; a list of illustrations and
a list of abbreviations. Unfortunately, the book lacks a name index and
a geographic index, which would be very useful, especially when describ-
ing field research. The appendix is preceded by a map with point-marked
locations included in the query.

The first chapter, following the model layout of scientific papers, is
a detailed discussion of the literature and the sources used. With this, the
author proposes a typology of primary sources, divided into three groups:
material, verbal (written and oral) and behavioral (customary behavior).
The second chapter discusses the extensive and multi-layered system of
research methods either applied in cultural anthropology or borrowed
from other scientific fields: philosophy, philology, archival studies, religious
studies, art history, cultural studies and others. The research material, i.c.,
carved wooden objects, was collected during scientific expeditions in seven
regions of western Ukraine, described, analyzed and classified (according
to the author’s typology) into appropriate groups, types and genres. The
extensive third chapter of more than a hundred pages is devoted to the his-
torical analysis of the wooden interior design of the Christian church. The
review, surprisingly, begins with the ancient Egyptian temple of Khonsu
at Karnak, the Dura-Europos synagogue and the ancient Pompeii basil-
ica, to early Christian churches to contemporary ones. Everywhere, anal-
ogous elements of interior design (bema, pulpit, solea) are found, along
with objects used in the liturgy (candlesticks). Their forms and decora-
tions were different depending on time, place, local traditions, foreign
influences and the individual tastes of their creators. Everywhere, how-
ever, they helped arrange a sacred space, symbolizing a microcosm that
unites the real and transcendent worlds. Chapter four begins the main
and proper section of the book. Here, on the basis of material gathered
as a result of field searches conducted between 1995 and 2016 in the
areas of Lviv, Volhynia, Rivne, Ternopil, Transkarpattia, Ivano-Frankivsk
and Chernivtsi, the author developed and described two models for the
arrangement of church interior, which resulted from the symbolic mean-
ing of each part and the liturgical actions performed in it. Thus, liturgical
spaces have been specified into: the Eucharist area and the Word area, in
addition to ritual spaces for confession and funeral services, and included
all the items whose detailed descriptions are given in the following chap-
ters. In chapter five, the wooden objects are arranged according to the typo-
logical system developed by the author. The primary division was based on
the kinetic properties of the monuments: thus, immovable objects (e.g.,

| 527



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Recenzje / Review
No. 38 (3/2022)

architectural elements: cornices, arcades, stairs, balustrades, window sills,
window frames, portals, wall panels, etc., but also crosses and the altar
icon, the kiot, the pulpit, sometimes even kneeler and confessional) and
movable objects (candlesticks, crosses, icons, vessels, boxes, and reliquar-
ies). The variety of objects, their location and purpose forced the author to
introduce a third type: movable-unmovable, for objects that have movable
parts (iconostasis with gates), which can be taken out, for example, for the
time of a procession (ripidion). All these items are described and character-
ized. The last chapter is devoted to the analysis of the formal features and
techniques for making the objects. Thus, the author leads us through the
arcana of carpentry, joinery, woodcarving, woodturning, cooperage, then
through decorative techniques: carving (engraving, turning, pyrography,
pegging, stamping and chipwork), painting (polychrome, gilding, silver-
ing and patination), on top of ornamentation (inlaying, wood or straw
marquetry, appliqué, mosaic and paneling). The author also emphasizes
the aesthetic qualities of wood, such as the color and grain pattern, and
the carpentry techniques, allowing craftsmen to obtain natural yet har-
monious patterns of horizontal lines on walls and vaults laid with logs, as
well as the geometric shapes formed by the joining logs. Decorative motifs
specific to given techniques, objects, styles, environments are listed, with
indication of their provenance and symbolic meaning. The multitude of
examples collected here amazes and delights, making the reader revise any
stereotypical beliefs about the low level of handicraft in provincial com-
munities, its repetitiveness and uniformity, both in the choice of orna-
ments and decorative techniques. In addition, the contemporary objects
included in the research, although drawing on tradition, are often innova-
tive and fresh, proving that woodworking, seemingly doomed to oblivion,
does not cease to inspire, finding worthy representatives even today.

This beautiful and valuable book is convincing as to that the handicraft
creations found in the churches of western Ukraine deserve to be classified

as the so-called high art.
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