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Temat wiodacy niniejszego numeru zostal zaprezentowany w dziale
tematycznym ,,Ochrona dziedzictwa kulturowego” pod goscinng redak-
¢ja dr hab. Justyny Lukaszewskiej-Haberkowej, prof. AIK. W dziale tym
znalazlo si¢ osiem tekstdw napisanych przez autoréw z ré6znych oSrodkéw
naukowych i instytucji kultury w Polsce.

Andrzej Szoka (Muzeum Krakowa) omawia znaczenie niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego dla tozsamos$ci oséb je kultywujacych
na przykladzie spoleczno$ci wspoétpracujacych z Muzeum Krakowa.
W kolejnym teks$cie Justyna FLukaszewska-Haberkowa (AIK) opisuje
wybrane przyklady dzialaf na rzecz ochrony i zachowania koronki, w tym
szczegoblnie klockowej i igietkowej. Alicja Soéko-Mucha (PAN) przedsta-
wia gléwne etapy historii szopkarstwa krakowskiego, istotnego elementu
dziedzictwa kulturowego Krakowa. Tekst Izabeli Okreglickiej (Muzeum
Krakowa) réwniez dotyczy szopkarstwa krakowskiego; autorka charakte-
ryzuje dzialania zwigzane z ochrong szopkarstwa na przestrzeni ostat-
nich pieciu lat. Ochrona i promocja dziedzictwa kulturowego na przy-
kladzie piecéw chlebowych (piekarniokow) staly si¢ tematem artykutu
Doroty Switaly-Trybek (UO). Agnieszka Wargowska-Dudek (Fundacja
Sztuki Przygody i Przyjemnosci ARTS) w swoim tekscie zwraca uwage
na polskie tafice narodowe jako element dziedzictwa niematerialnego kul-
tury, opisujac proces ksztaltowania si¢ kanonu tahcéw w wersji scenicz-
nej w dwudziestoleciu miedzywojennym i powojennej Polsce. Anna Géral
i Katarzyna Kope¢ (UJ) opisujg zasady monitorowania wpltywu dziedzic-
twa kulturowego na rozwdj spoleczno-gospodarczy oraz pokazuja, jakie
przynosi to korzysci. W ostatnim tekScie z dzialu Anna Matuchniak-
-Mystkowska (UL) analizuje §lady historii w niewielkich miejscowo$-
ciach oraz transformacje¢ pamigci komunikacyjnej w pamigé kulturowa
upami¢tniajgcg wydarzenia z przesztoSci w spolecznosciach lokalnych.

W stalym dziale ,Przestrzenie cyberkultury” zostal opublikowany
tekst Patrycji Chudzickiej-Dudzik (UL), w ktérym autorka przesledzila
obraz kobiety w polskiej kinematografii na tle najwazniejszych przemian
polityczno-gospodarczych oraz kulturowych w kraju, poczawszy od lat
miedzywojennych az do czaséw wspdlczesnych.
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Kolejny staly dzial czasopisma to ,Zarzadzanie i marketing”, gdzie
Agnieszka Knap-Stefaniuk (AIK) oméwila wlasne badania zwigzane
z kompetencjami spotecznymi i ich rozwojem w zespolach zréznicowa-
nych kulturowo.

W dziale ,Varia” znajduje si¢ osiem tekstow. Hanna Wadas (AIK)
w otwierajacym dzial tekScie omawia wybrane przedstawienia ikonogra-
ficzne ofiar Ifigenii wystepujace w sztuce starozytnego Rzymu w kon-
tekScie literackim 1 kulturowym. W kolejnym tekscie Fukasz Burkie-
wicz (AIK) przedstawia malo znany epizod z podrézy Kastylijezyka
Pero Tafura, ktéry w trakcie swoich wypraw po wschodniej czeSci basenu
Morza Srédziemnego petnit réwnicz stuzbe dyplomatyczna u kréla
Cypru. Jerzy Gapys 1 Zbigniew Kowalczyk (UJK) przedstawiajg bada-
nia dotyczace zbiorowych form kultu religijnego o charakterze masowym
1 udzial wiernych w bractwach rézahcowych w dekanacie radoszyckim
w latach 1918-1939. Kolejne opracowanie autorstwa Katarzyny Kajda-
nek (UWr) pokazuje spoleczne oddzialywanie programu Europejska Sto-
lica Kultury na przykladzie wydarzeii odbywajacych si¢ we Wroctawiu
w 2016 r. Urszula Jarecka (PAN) omawia rézne formy korzystania z trady-
¢ji w kulturze lokalnej: od reliktéw po ,implanty” kulturowe. Piotr Ufnal
(AIK) opisuje przyczyny, mechanizmy i skutki pragnienia mimetycznego
oraz przedstawia wizj¢ upadku §wiata wedtug René Girarda. Dariusz Rott
(US) w swolm tekScie przedstawia interesujacy projekt sfowno-muzyczny
zestawiony z dziejami zycia Adama Mickiewicza. Ostatni tekst w dziale
ma charakter definicyjno-porzadkowy; Marek Pacukiewicz (Ué) przed-
stawia w nim perspektywy antropologii kultury.

Numer zamyka recenzja ksigzki francuskiej filozof Chantal Delsol
La fin de la Chrétienté. Linversion normative et le nouvel dge autorstwa
Andrzeja Gielarowskiego (AIK) oraz sprawozdanie z konferencji nauko-
wej Oblicza postpamigci 5 — konflikty czy negocjacje? (25-26 pazdziernika
2022 r.) napisane przez Pawla Plichte (UJ).

- Mamy nadziejg, ze niniejszy numer spotka si¢ z zainteresowaniem.
Zyczymy przyjemnej i pozytecznej naukowo lekeury!
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The leading topic of this issue is the thematic section Protection of Cultural
Heritage under the guest editorship of Prof. AIK Justyna Lukaszewska-
Haberkowa, PhD. The section includes eight texts written by authors
from various academic centers and cultural institutions in Poland.

Andrzej Szoka (The Museum of Krakéw) discusses the meaning of
non-tangible cultural heritage for the identity of persons who cultivate it
on the example of communities cooperating with the Museum of Krakéw.
In the next article, Justyna Lukaszewska-Haberkowa (AIK) describes
selected examples of efforts to protect and preserve lace, especially the bob-
bin lace and needle lace. Alicja So¢ko-Mucha (PAN) presents the main
stages of the history of the Krakow nativity scene making as an impor-
tant part of Krakow’s cultural heritage. The text by Izabela Okreglicka
(The Museum of Krakow) also deals with Krakow nativity scenes; the
author characterized activities related to the preservation of this craft over
the past five years. Protection and promotion of cultural heritage on the
example of bread ovens (piekarnioki) is the subject of articles by Dorota
Switata-Trybek (UO). Agnieszka Wargowska-Dudek (Fundacja Sztuki
Przygody i Przyjemnosci ARTS) draws attention to Polish national dances
as an element of intangible cultural heritage, describing the process of for-
mation of the canon of dances in the stage versions in the interwar and
postwar Poland. Anna Géral and Katarzyna Kopeé (U]) describe the prin-
ciples of monitoring the impact of cultural heritage on socioeconomic
development and the associated benefits. The section closes with an arti-
cle by Anna Matuchniak-Mystkowska (UL) analyzes marks of history in
small towns and the transformation of communicative memory into cul-
tural memory commemorating past events in local communities.

In the regular Spaces of Cyberculture section a text by Patrycja
Chudzicka-Dudzik (UL) is offered, in which the author traced the image
of women in Polish cinematography against the background of key politi-
cal, economic and cultural changes in the country from the period after
the First World War to the present.

Another regular section of the journal is Management and Market-
ing, where Agnieszka Knap-Stefaniuk (AIK) discusses her own research

|7
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related to social competencies and their development in culturally diverse
teams.

The Varia section includes eight items. In the section’s opening text,
Hanna Wadas (AIK) discusses selected iconography of Iphigenia’s sacri-
fice in ancient Greek and Roman art in a literary and cultural context. In
another text, Lukasz Burkiewicz (AIK) discusses a rarely tackled episode
from the journey by Castilian Pero Tafur, who traveled the eastern Medi-
terranean and served as a diplomat for the king of Cyprus. Jerzy Gapys
and Zbigniew Kowalczyk (UJK) discuss the studies on collective wor-
ship and the participation of believers in rosary brotherhoods in the Rado-
szyn Deanery in 1918-1839. Then follows a study by Katarzyna Kajdanek
(UWr) on the social effect on the program European Capital of Culture
based on associated events in Wroctaw in 2016. Urszula Jarecka (PAN)
tackles different forms of using traditions in local culture: from relics to
cultural “implants.” Piotr Ufnal (AIK) describes reasons, mechanisms and
effects of mimesis and presents the vision of René Girard’s fallen world.
Dariusz Rott (US) presents an interesting literary-musical project con-
nected with the life history of Adam Mickiewicz. The last text in the sec-
tion is a definitional and organizational take by Marek Pacukiewicz (US)
on the perspectives on cultural anthropology.

The issue ends with a review of the book by French philosopher Chan-
tal Delsol, La fin de la Chrétienté. Linversion normative et le nouvel dge,
written by Andrzej Gielarowski (AIK) and a report from a conference
Oblicza postpamigci 5 — konflikty czy negocjacje? (2526 October 2022) by
Pawet Plichta (UJ).

We hope you will find this issue interesting. We wish you a pleasant
and useful reading.
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STRESZCZENIE

Gléwnym zagadnieniem bedgcym przedmiotem artykulu jest kwestia zna-
czenia wybranych zjawisk niematerialnego dziedzictwa kulturowego miasta
Krakowa dla tozsamosci oséb je kultywujacych (depozytariuszy). Muzeum
Krakowa od ponad 70 lat wspdlpracuje ze spolecznosciami, ktére podtrzy-
muja lokalne krakowskie tradycje. Poczatkowo byly to spolecznosci zwig-
zane z pochodem Lajkonika, szopkarstwem krakowskim i bractwem kurko-
wym, do ktérych w ostatnich latach dolaczyli flisacy wislani oraz koronczarki
krakowskie. Spotecznosci te wspdlpracujg z Muzeum Krakowa w obszarze
dotyczacym ochrony i popularyzacji ich niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego. Jednoczesnie pracownicy Muzeum Krakowa (Centrum Interpretacji
Niematerialnego Dziedzictwa Krakowa, a do 2020 r. Dziatu Folkloru i Trady-
¢ji Krakowa) realizowali w ostatnich latach projekty badawcze, ktérych celem
bylo dokladniejsze rozpoznanie wymienionych $rodowisk, obejmujace réw-
niez znaczenie kultywowanego przez ich przedstawicieli niematerialnego
dziedzictwa kulturowego dla ich tozsamosci oraz role przekazu miedzypo-
koleniowego. Zgromadzony w toku tych projektéw material nie zostal jesz-
cze w pelni wykorzystany w naukowym dyskursie poSwigconym niematerial-
nemu dziedzictwu kulturowemu. Przygotowywany artykut bedzie si¢ opieral
na tym obszernym materiale. Wnioski pomogg uzyskaé odpowiedzi na pyta-
nia, jaki wplyw na zycie os6b i rodzin ma zaangazowanie w podtrzymywa-
nie lokalnych tradycji, w jaki sposéb odbywa si¢ przekaz migdzypokoleniowy
oraz z jakimi warto§ciami faczy si¢ niematerialne dziedzictwo dla jego depo-
zytariuszy. Znaczenie tej kwestii wynika tez bezposrednio z definicji niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego z konwencji z 2003 r., zgodnie z ktérg
za niematerialne dziedzictwo mogg zosta¢ uznane zjawiska bedace Zrédiem
poczucia tozsamosci 1 ciaglo$ci migdzypokoleniowe;.

SEOWA KLUCZE: niematerialne dziedzictwo kulturowe, UNESCO,
szopkarstwo krakowskie, Lajkonik, koronka, tozsamo§é
lokalna, tradycja, zwyczaj, Krakéw

Sugerowane cytowanie: Szoka, A.I. (2023). Znaczenie niematerialnego dziedzictwa kulturowego
dla jego depozytariuszy na przykladzie spoleczno$ci wspélpracujacych z Muzeum Krakowa.
@ @ Perspektywy Kultury, 1(40), ss. 9-27. DOI: 10.35765/pk.2023.4001.03. 9
Nadestano: 31.12.2022 Zaakceptowano: 28.02.2023



/m%%ﬁwy kultury /

WWM on culture Ochrona dziedzictwa kulturowego / Protection of Cultural Heritage

No. 40 (1/2023)

10

ABSTRACT

The Importance of Intangible Cultural Heritage for Its Keepers Using
the Example of Communities Cooperating with the Museum of Krakéw

The main issue that is the subject of the article is the question of the impor-
tance of selected phenomena of the city of Krakow’s intangible cultural her-
itage for the identity of those who cultivate it. For more than 70 years, the
Museum of Krakdw has been working with communities that cultivate local
Krakow traditions. Initially, these were communities associated with the
Lajkonik parade, the Krakow nativity scenes and the longbow fraternity, joined
in recent years by Vistula rafters and Cracovian lace makers. These communi-
ties work with the Museum of Krakéw for the protection and popularization
of their intangible cultural heritage. At the same time, the staff of the Museum
of Krakéw (Center for the Interpretation of the Intangible Heritage of Kra-
kow, until 2020, the Department of Folklore and Traditions of Krakow) have
been carrying out research projects aimed at a more thorough identification
of the aforementioned communities, including the importance of the intangi-
ble cultural heritage they cultivate for their members’ identity and the role of
intergenerational transmission. The material gathered in the course of these
projects has not yet been fully utilized in the scholarly discourse on intangi-
ble cultural heritage. The article in preparation will be based on this exten-
sive material. Conclusions will help provide answers to questions such as the
impact of involvement in maintaining local traditions on the lives of individu-
als and families, intergenerational transmission and the values intangible her-
itage is associated with for its keepers. The importance of the issue also stems
directly from the 2003 Convention’s definition of intangible cultural heritage,
according to which intangible heritage is made up by phenomena that provide
a sense of identity and intergenerational continuity.

KEYWORDS: intangible heritage, UNESCO, Krakow nativity scenes,

Lajkonik, lace making, local identity, tradition, customs, Krakow

W 2020 r. w ramach Muzeum Krakowa powolano Centrum Interpreta-
¢ji Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego. Jest to nowa komérka,
a docelowo oddzial krakowskiego muzeum, ktérego zadaniem jest koor-
dynowanie i realizowanie dzialan badawczych, ochronnych, edukacyj-
nychianimacyjnych zwigzanych ze zjawiskami niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego (NDzK) z obszaru Krakowa. Podejmowane dziatania
majg na celu jak najszersze ukazanie i zrozumienie wartoSci oraz zna-
czenia tych zjawisk. Dzialalno$¢ jest prowadzona przez muzealnikéw
wspélnie z depozytariuszami krakowskiego niematerialnego dziedzictwa
dla wszystkich zainteresowanych. Dziedzictwo niematerialne znajdu-
jace si¢c pod opiekg Centrum obejmuje wylacznie zywe i przekazywane
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z pokolenia na pokolenie tradycje, obrzedy, praktyki spoleczno-kulturowe
czy umieje¢tnodcl zwigzane z rzemioslem tradycyjnym bedace istotnym
czynnikiem lokalnej tozsamosci, przyczyniajacym si¢ takze do twdrczego
rozwoju spotecznosci’.

Centrum nie powstalo jednak na ,,surowym korzeniu”. Muzeum Kra-
kowa (jest to skrécona nazwa instytucji wprowadzona w 2019 r. obok
formalnie obowigzujacej — Muzeum Historyczne Miasta Krakowa) od
poczatku swojego niezaleznego bytu po zakonczeniu II wojny Swiato-
wej roku angazowalo si¢ w dzialania stuzgce podtrzymaniu krakowskich
tradycji. Od 1946 r. muzeum organizuje Konkurs Szopek Krakowskich
i sprawuje opieke nad zwigzang z nim tradycjg szopkarstwa krakowskiego
(Szatapak, 2012, s. 203). Z kolei od 1947 r. muzeum wlaczylo si¢ w orga-
nizacj¢ dorocznego pochodu Lajkonika (Szoka, 2014, s. 68-70). Muzeum
przejelo rowniez pamiatki po rozwigzanym w 1951 r. przez komuni-
styczne wladze Towarzystwie Strzeleckim Krakowskim (bractwie kurko-
wym), a od czasu jego reaktywacji w 1957 r. uczestniczy w przygotowa-
niu tradycyjnych brackich uroczystosci, do ktérych w pierwszym rze¢dzie
nalezy doroczna intronizacja kréla kurkowego (Lichoficzak-Nurek, 1997,
s.9). W 1975 r. utworzony zostal Dziat Folkloru i Tradycji Krakowa, ktéry
byt poprzednikiem obecnie funkcjonujacego Centrum (Szatapak, 2012,
s. 211; Niezabitowski, 2021, s. 169). Dzial mial za zadanie uczestniczyé
w organizacji tradycyjnych wydarzen (pochéd Lajkonika, Konkurs Szo-
pek Krakowskich), a takze prowadzi¢ badania nad pozostalymi krakow-
skimi zwyczajami. Dzialowi podlegala rowniez opicka nad kolekejg arte-
faktéw zwigzanych z krakowskim folklorem, w tym zwlaszcza kolekcja
konkursowych szopek krakowskich (poczawszy od najstarszej szopki
z 1945 r., dzis liczaca juz 276 obiektdéw) oraz strojem Lajkonika projektu
Stanislawa Wyspianskiego z 1904 r. Jednoczes$nie starano si¢ budowaé
relacje ze Srodowiskami, ktore kultywowaly wymienione wyzej zwyczaje:
szopkarzami krakowskimi, czlonkami orszaku Lajkonika 1 braémi kurko-
wymi (wSrdd tych ostatnich nie brakowalo tez znakomitych depozytariu-
szy tradycji krakowskiego rzemiosta, jak np. mistrza §lusarskiego Anto-
niego Oremusa, mistrza piekarniczo-cukierniczego Feliksa Adamskiego
czy mistrza krawieckiego Wladystawa Kucharskiego). W ostatnich latach
kolejnymi §rodowiskami, ktére nawigzaly wspdlprace z Muzeum, sg twor-
czynie skupione w Stowarzyszeniu Koronczarek Ziemi Krakowskiej oraz

1 Uchwatla nr XCV/2626/22 Rady Miasta Krakowa z dnia 28 wrzesnia 2022 r. w sprawie ustale-
nia nowego brzmienia statutu Muzeum Historycznego Miasta Krakowa, w celu przekazania
do uzgodnienia z Ministrem Kultury i Dziedzictwa Narodowego; Regulamin Organizacyjny
Muzeum Historycznego Miasta Krakowa obowiazujacy od dnia 01.09.2022 r. Zatacznik do
aneksu nr 2 do zarzadzenia Dyrektora Muzeum nr 135/2020, par. 54.
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nalezacy do réznych stowarzyszen i fundacji flisacy wislani. Z oddziatem
Rydléwka blisko wspétpracuje z kolei Srodowisko mieszkaficéw Brono-
wic, ktérzy podtrzymujg swoje lokalne zwyczaje zwigzane z tradycyjnym
strojem 1 obrz¢dami, jak doroczne osadzanie chochota (Radecka, 2016,

5.202-212).

W 2011 r. Rzeczpospolita Polska ratyfikowala Konwencje UNESCO
z 2003 r. o ochronie niematerialnego dziedzictwa kulturowego®. W 2014 r.
ogloszono pierwsze wpisy na krajowa liste niematerialnego dziedzictwa
kulturowego. Wsréd nich znalazto si¢ szopkarstwo krakowskie i pochdd
Lajkonika. W 2016 r. dolgczyla do nich krakowska koronka klockowa.
Nastepnie na posiedzeniu Komitetu Migdzyrzadowego w Port Louis na
Mauritiusie w dniu 29 listopada 2018 r. szopkarstwo krakowskie zostalo
wpisane na prowadzong przez UNESCO list¢ reprezentatywng niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci jako pierwsze zjawisko niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego z Polski. Z kolei w 2021 r. ogloszono
Krajowy rejestr dobrych praktyk na rzecz ochrony niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego. Wsréd pierwszych pieciu wpiséw w rejestrze znalazl
si¢ flis wiSlany — tradycja budowy todzi drewnianych oraz zeglugi wislane;.

Doprowadzenie do umieszczenia zjawisk na wymienionych listach
wymagalo zaangazowania muzeum nie tylko w dzialania o charakterze
administracyjnym, lecz przede wszystkim nawigzania wspolpracy mig-
dzy pracownikami muzeum a osobami kultywujgcymi wymienione trady-
cje, ktére w polskiej nomenklaturze nazywane sg depozytariuszami (ang.
bearers)*. Relacje ze Srodowiskiem twoércéw szopek krakowskich i czlon-
koéw orszaku Lajkonika Muzeum Krakowa, jak wspomniano wyzej, budo-
walo juz wczedniej.

W ciagu jedenastu lat funkcjonowania konwencji w Polsce ogloszono
49 wpiséw na krajowg liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
ktore objety zjawiska z réznych regionéw Polski, gléwnie z mniejszych
miejscowoéci, lecz réwniez z duzych aglomeracji'. Wpisano réwniez

2 Konwencja weszta w zycie w Polsce 16 sierpnia 2011 roku, Dz.U. 2011, nr 172, poz. 1018.

3 Srodowisko depozytariuszek 1 depozytariuszy szopkarstwa krakowskiego jest okre§lane jako
»the community of bearers of Szopka tradition” w dokumentach aplikacyjnych zlozonych do
UNESCO, https://ich.unesco.org/doc/src/36501.pdf (dostep: 30.12.2022).

4 https://niematerialne.nid.pl/Dziedzictwo_niematerialne/Krajowa_inwentaryzacja/Krajowa_

lista_ NDK/ (dostep: 30.12.2022).
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kilka zjawisk ogélnopolskich, jak polonez — taniec polski, plecionkar-
stwo, polskie tafice narodowe, sokolnictwo. Udalo si¢ takze doprowadzié
do wpisu szeSciu zjawisk na list¢ reprezentatywng UNESCO. Po wpisa-
niu szopkarstwa krakowskiego w 2018 r. dwa lata pdézniej dzigki inicjaty-
wie polsko-biatoruskiej na liscie znalazlo si¢ bartnictwo. W 2021 r. dola-
czyly do tych dwoch wpiséw procesja Bozego Ciala z tradycjg kwietnych
dywanéw w Spycimierzu oraz, jako wpis micdzynarodowy, sokolnictwo.
Ostatni wpis z 2022 r. obejmuje tradycje flisackie (wsp6lny wpis Polski
wraz z Austria, Czechami, Hiszpania, F.otwg i Niemcami)”.

Zmiany, jakie przynioslo przyjecie konwencji z 2003 r., nie ograniczaja
si¢ oczywiscie tylko do kolejnych wpiséw w krajowym rejestrze i do starah
o uznanie polskich tradycji na gruncie mi¢gdzynarodowym. W Polsce poje-
cie NDzK zaczelo si¢ szeroko upowszechnial, zastgpujgc wezesniej sto-
sowane pojecia folkloru, tradycji, twdrczosci ludowej (przykladem moze
by¢ Dziat Folkloru i Tradycji Muzeum Krakowa, ktéry od 1 pazdziernika
2020 r. zostal przemieniony w Centrum Interpretacji Niematerialnego
Dziedzictwa Krakowa). Jednocze$nie za sprawg instrukeji i formularzy
wydawanych przez Ministerstwo Kultury 1 Dziedzictwa Narodowego
oraz Narodowy Instytut Dziedzictwa spopularyzowano okreslenie ,,depo-
zytariusz”, ktére odnosi si¢ do czlonkéw spolecznosci praktykujacej dany
element dziedzictwa niematerialnego. Bez watpienia mozliwo$¢ dokona-
nia wpisu na listy prowadzone przez Ministerstwo Kultury 1 Dziedzictwa
Narodowego, a kolejno przez UNESCO zaaktywizowalo wiele lokal-
nych Srodowisk. Zgodnie z instrukcjami Narodowego Instytutu Dzie-
dzictwa koniecznym warunkiem przeprowadzenia procedury wpisu jest
aktywny udzial 1 wola wyrazone wlasnie przez depozytariuszy. Z czton-
kami spolecznosci, ktérej dotyczy zjawisko NDzK, powinny zostal prze-
prowadzone konsultacje spoleczne, w ktérych podejma oni decyzje o sta-
raniu si¢ o wpis. Depozytariusze wybieraja takze swojego przedstawiciela.
Niezwykle istotne jest réwniez ustalenie Planu dziatani podtrzymujg-
cych gywornosé i stuzgcych ochronie elementu dziedzictwa niematerialnego.
Zapisy planu muszg wynikaé z uwag, potrzeb 1 mozliwych rozwigzah
zgloszonych w ramach konsultacji przez depozytariuszy. Inicjatorami
wpisu 1 osobami prowadzacymi pod wzgl¢dem organizacyjnym dzialania
zwigzane z wpisem mogg by¢ eksperci spoza spotecznosci (np. urzednicy
gminy, przedstawiciele instytucji kultury, muzealnicy, badacze), jednak to
od woli depozytariuszy zalezy ostateczna decyzja na wszystkich etapach
wypelniania wniosku®.

5  https://www.unesco.pl/article/1/tradycje-flisackie-w-polsce-na-reprezentatywnej-liscie-niema-
terialnego-dziedzictwa-kulturowego-l/ (dostgp: 30.12.2022).
6  https://niematerialne.nid.pl/Ochrona_dziedzictwa/Wytyczne/ (dostep: 30.12.2022).
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Pomimo niewatpliwego zbiurokratyzowania procedur zwigzanych
z wdrazaniem konwencji z 2003 r. mozna zaobserwowac, ze pobudzaja
one spolecznosci do refleksji nad dziedzictwem, ktérego sg opickunami
i posiadaczami. Refleksja ta dotyczy zar6wno obowigzkéw i powinno-
§ci, jakie na depozytariuszach spoczywajg (zwigzanych chociazby z obo-
wigzkami sprawozdawczymi wynikajacymi z wpisu na listy), lecz takze
przystugujacych im praw, ktére do tej pory mogly by¢ pomijane przez
decydentéw 1 nie byly wyrazane wprost przez depozytariuszy. Jak pisze
J. Dziadowiec-Greganié, depozytariusze: ,staja sic wspotbadaczami,
wspolorganizatorami, wspoldecydentami jako aktywni gracze, majacy
realny wplyw na wspéltworzenie 1 rozwijanie krajowego i §wiatowego
systemu ochrony dziedzictwa niematerialnego” (Dziadowiec-Greganic,
2021, s. 25). Warte odnotowania jest rownoczesne wprowadzenie, obok
takich poje¢ jak niematerialne dziedzictwo kulturowe czy depozytariusz,
réwniez terminu patrymonializacja (fr. patrimoine). Jak pisze M. Kwie-
cifiska, patrymonializacj¢ mozemy rozumie¢ jako:

proces, a raczej procesy wytwarzania dziedzictwa (ang. heritagisation).
Zrozumienie tych proceséw wymaga zwrocenia uwagi na tych, ktérzy owe
procesy generuja — jaka jest ich intencja, a takze zastanowienia sig, jak te
procesy sa zwigzane z codziennoscig 1 jak nowe formy prakeyki kulturowe;j
sg wprowadzane w owg codzienno$§¢ (Kwieciniska, 2017, s. 334).

Opisane wyzej procesy wymagajg rowniez akceptacji istotnego zalozenia,
ktére zasadniczo odréznia metodologi¢ ochrony zabytkdéw materialnych od
sposobéw podejmowanych w zwigzku z ochrong zjawisk niematerialnego
dziedzictwa. O ile w przypadku tych pierwszych konserwatorzy daza do
odtworzenia lub zabezpieczenia stanu zabytku, to w przypadku tych dru-
gich przyjmuje si¢, ze podlegaja one nieustannej aktualizacji i dostoso-
waniu do zmieniajacych si¢ warunkéw 1 potrzeb przez kolejne pokolenia
bedace w ich posiadaniu (Socko-Mucha, 2019, s. 207; Szoka, 2016, s. 257).

Zgodnie z definicja UNESCO wyréznia si¢ kilka podstawowych cech nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego. Z pewnoscig musi to byé dzie-
dzictwo zywe, ktore spolecznosci, grupy lub nawet jednostki uwazajg za
co$, co ksztaltuje ich wspdlczesng tozsamos¢. Dziedzictwo to podlega
przeobrazeniom w relacji ze wspélczesnym otoczeniem. Zmienny i zywy
charakter niematerialnego dziedzictwa wydaje si¢ odlegly od charakteru
instytucji muzealnych. Jak jednak stwierdza Richard Kurin:
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muzea jako instytucje sprawujace piecze¢ nad martwymi przedmiotami
zasadniczo stabo sprawdzajg si¢ w ochronie zywego niematerialnego
dziedzictwa kulturowego. Jednakze nie sg znane zadne inne instytucje,
ktére robityby to lepiej (Kurin, 2004, s. 7-9).

W przeciwienstwie do materialnych obiektéw NDzK nie znajduje si¢
pod dachem muzeum i nie podlega jego zarzadowi, niematerialne dzie-
dzictwo jest zarzadzane przez ludzi, ktérzy praktykujg to dziedzictwo.
NDzK to tez nie zapis tekstowy, audio, wideo, lecz wierzenia, przekona-
nia, umiej¢tnosci i ludzka wiedza. Muzealnicy nie sg zazwyczaj przeszko-
leni w inwentaryzowaniu tego rodzaju dziedzictwa.

Pomimo zasadniczych réznic pomiedzy charakterem materialnego
dziedzictwa, zawierajacego si¢ gléwnie w muzealnych obiektach, a zja-
wiskami NDzK oraz zasadami zarzadzania tymi dwoma rodzajami dzie-
dzictwa to wlasnie muzeom powierza si¢ czesto role eksperta oraz insty-
tucji sprawujacej opieke na lokalnym NDzK. Muzea staly si¢ istotnym
elementem planu implementacji konwencji UNESCO z 2003 r.:

* Centrum Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego ustanowione
przy Muzeum Etnograficznym w Belgradzie — odpowiedzialne za
ochrong wszystkich zjawisk niematerialnego dziedzictwa z terenu
Serbii wpisanych na list¢ narodows 1 na listy migdzynarodowe;

e Muzeum Srédziemnomorskie Sztuki, Muzyki 1 Tradycji w Nea-
polu — miasto powierzyto mu zadania zwigzane z opieka nad nea-
politanska sztuka wyrobu pizzy (pizzaiuolo);

* Museo del Violino w Kremonie wspiera dzialania laczace si¢
z przekazem pamigci, wiedzy i technicznych umiejetnosei zwia-
zanych z wykonywaniem tradycyjnych instrumentéw strunowych;

* Muzeum Rebetiko w Trikali utworzone po wpisaniu tego greckiego
zjawiska muzycznego na list¢ reprezentatywng UNESCO w 2017 r.;

* Etnograficzne Muzeum Istrii odpowiada za ochron¢ pochodu kar-
nawatowego Zvoncari w chorwackim regionie Kastav i bralo udziat
w przygotowaniu wniosku o wpis tej tradycji na list¢ reprezenta-
tywng UNESCO;

* Muzeum Sztuki Ludowej w Erewaniu odpowiada za ochrong
ormianskiej sztuki wykonywania chaczkaréw i bralo udzial w przy-
gotowaniu wniosku o wpis tej tradycji na list¢ reprezentatywna
UNESCO;

* grupa stowenskich muzeéw zajmujacych si¢ wspieraniem umiejet-
nosci i dziedzictwa zwigzanego z koronkg klockowa uczestniczyla
w przygotowaniu dokumentacji do UNESCO.

S to tylko wybrane przyklady zaangazowania muzeéw w praktyke

ochrony NDzK. Zaangazowanie to moze w przypadku muzeum mieé
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dwa poziomy: 1) poziom ,straznikéw pamicci” odpowiedzialnych za
gromadzenie, archiwizowanie i opracowywanie materialéw, artefaktow
1 $wiadectw zwigzanych z NDzK; 2) aktywnych uczestnikéw zaangazo-
wanych w proces ochrony zywych praktyk zwigzanych z NDzK, nickiedy
wspottworzonych przez depozytariuszy (Schreiber, 2020, s. 361-362).

Muzea na dlugo przed uchwaleniem konwencji UNESCO z 2003 r.
angazowaly si¢ w ochrong i popularyzacjc NDzK, ktére w tym cza-
sie funkcjonowalo pod takimi pojeciami, jak tradycja, folklor, zwyczaj,
obrzed, sztuka ludowa czy rzemioslo tradycyjne. Muzea nie tylko groma-
dzily obickty z tymi zjawiskami zwigzane (przedmioty obrz¢dowe, stroje,
wyroby rzemiosla, nagrania dZwickowe i filmowe, teksty itd.), lecz takze
angazowaly si¢ przez osoby muzealnikéw w praktykowanie dziedzictwa,
czasami wrecz inicjujac proces jego transformacii.

Muzeum Krakowa jest sztandarowym przykladem tej podwéjnej roli
muzeum. Od 1946 r. jest organizatorem Konkursu Szopek Krakowskich,
a od 1947 r. pochodu Lajkonika. Wsparcie obu tych tradycji nie polegato
jedynie na redystrybucji sSrodkéw miejskich lub pafstwowych w celu ich
podtrzymania. Zaangazowanie obejmowalo tez pelnienie funkeji faktycz-
nego organizatora i animatora tych tradycyjnych wydarzen, ich populary-
zacj¢ 1 edukacje. Zwigzane réwniez bylo ze wsparciem na réznym polu
os6b kultywujacych obie tradycje. Rola muzeum i jego pracownikéw
dla podtrzymania i transformacji tych tradycji byla na tyle duza (Kon-
kurs Szopek Krakowskich zostal zainicjowany w 1937 r. przez dr. Jerzego
Dobrzyckiego, pierwszego dyrektora Muzeum Krakowa. Dobrzycki przy-
czynil si¢ tez do wznowienia pochodu Lajkonika po II wojnie Swiatowej),
ze mozna rozwazad, czy muzealnicy réwniez nie nalezg do grupy depo-
zytariuszy tych zjawisk NDzK (Socko-Mucha, 2019, s. 217).

W artykule 1 Ustawy o muzeach czytamy, ze:

Muzeum jest jednostka organizacyjng nienastawiong na osigganie
zysku, ktérej celem jest gromadzenie i trwala ochrona débr natural-
nego i kulturalnego dziedzictwa ludzkosci o charakterze materialnym
i niematerialnym’.

O ile istnieje szereg sprecyzowanych norm prawnych przepiséw wyko-
nawczych dotyczacych sposobéw zarzadzania dobrami dziedzictwa kul-
turowego o charakterze materialnym (tj. rzeczami) w muzeach (m.in.
obowigzek prowadzenia inwentarza muzealiéw), o tyle brak wiasci-
wie jakichkolwiek procedur dotyczacych zarzadzania dziedzictwem

7 Ustawa z dnia 21 listopada 1996 r. 0 muzeach (Dz. U. 1997 Nr 5 poz. 24).
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niematerialnym®. W zwigzku z brakiem odgérnych zalecefi obec-
nie w muzeach, ktére podejmujg si¢ opicki nad zjawiskami NDzK,
trwa oddolne wypracowywanie tego rodzaju rozwigzah procedural-
nych. Zwlaszcza tych, ktére dotyczg ewidencjonowania zjawisk NDzK
i realizacji planéw wspélpracy ze spolecznoSciami depozytariuszy.
Jest to z pewnoSciag wyzwanie réwniez pod wzgledem mentalnym dla
muzealnikéw, ktérzy przywykli chronié dziedzictwo wewngtrz muréw
muzeum. Tymczasem wspdlczesni teoretycy ochrony niematerialnego
dziedzictwa kulturowego postuluja o rozciggniecie tej ochrony na obszary,
gdzie ono w sposdb naturalny funkcjonuje (np. warsztat rzemie$lniczy,
pracownia tworcza) (Sousa, 2020, s. 32-35).

Pracownicy Dziatu Folkloru i Tradycji Krakowa podejmowali przez prze-
szlo 40 lat badania §rodowisk, z ktérymi wspétpracowali®. Od 1980 r. pro-
wadzone byly kartoteki szopkarzy krakowskich, w ktérych gromadzono
informacje o tworcy, jego dorobku, stylu pracy, preferencjach twérczych
1 osiggnigciach (Szalapak, 2012, s. 208). Od 2012 r. realizowane byly réw-
niez projekty, ktérych celem byto bardziej dogl¢cbne poznanie i zrozu-
mienie Srodowiska ludzi, ktérzy zwigzali si¢ z tymi tradycjami na lata,
jednostkowo lub calymi rodzinami. Badania prowadzone byly metodg
wywiadéw indywidualnych (z twérczyniami i twércami szopek krakow-
skich w 2012 r. i w 2018 r.; z czlonkami orszaku Lajkonika w 2015 r.;
z koronczarkami w 2020 r.). Oprocz tego prowadzony byt szereg konsul-
tacji z oboma Srodowiskami w zwigzku z procedurg wpisu na krajowg
liste 1 liste reprezentatywna (w latach 2013 i 2017). Na biezaco odbywaly
si¢ rozmowy 1 dyskusje z depozytariuszami, ktérych tematem byly aktu-
alne problemy zwigzane z ochrong tradycji szopkarstwa krakowskiego
i pochodu Lajkonika. W efekcie zebrany zostal pokaZzny material w postaci

8 W okresie ratyfikacji przez Polske konwencji UNESCO z 2003 r. rozwazano pomyst, aby zada-
nia zwigzane z rejestracja i ochrong zjawisk zaliczanych do niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego wlaczyé do kompetencji wojewddzkich konserwatoréw zabytkéw i Generalnego
Konserwatora Zabytkéw. Mialoby si¢ to odby¢ przez wprowadzenie dodatkowej ksiegi ,D”
w rejestrze zabytkéw, ktora uwzgledniataby zabytki niematerialne (Schreiber, 2014, s. 377).

9 Kolejno kierownikami tego dziatu byli: historyk Tadeusz Wrofiski (1975-1981), etnografka
Tamara Petryk (1981-1983), etnografka Anna Szatapak (1983-2008), etnolog FLukasz Olszew-
ski (2008-2011), historyczka Malgorzata Niechaj (2011-2018), historyk Andrzej Szoka
(2018-2020).
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nagran audio-wideo 1 zapisoéw wywiadéw, ktory cze¢Sciowo opubliko-
wano w postaci ksigzek i filméw (publikacje: Kwiecifiska i Niechaj, 2012;
Beczek 1 Socko-Mucha, 2020; Portrety koronczarek krakowskich. Krakow:
Muzeum Krakowa; film dokumentalny Pochdd Lajkonika (2015). Reali-
zacja M. Kwiecifiska, Muzeum Historyczne Miasta Krakowa). Podsu-
mowujgc powyzsze badania, mozna stwierdzié, ze podstawowym zagad-
nieniem branym pod uwage w ich realizacji byla kwestia znaczenia tych
zwyczajow dla tozsamosci 0sdb je kultywujacych, to, jaki wplyw na zycie
os6b i rodzin ma zaangazowanie w podtrzymywanie tych tradycji. Zna-
czenie tej kwestii wynika tez bezposrednio z definicji niematerialnego
dziedzictwa kulturowego z konwencji z 2003 r., zgodnie z ktérg za niema-
terialne dziedzictwo mogg zostaé uznane zjawiska bedace Zrédlem zna-
czenia danego elementu (lub zjawiska) dla tozsamosci jego spoleczno-
Sci, grup 1jednostek. Zwykle przywigzuje si¢ wicksza uwage do pierwszej
czeSci definicji NDK.

»Niematerialne dziedzictwo kulturowe” oznacza prakeyki, wyobrazenia,
przekazy, wiedz¢ 1 umiejetnosei — jak réwniez zwigzane z nimi instru-
menty, przedmioty, artefakty i przestrzef kulturowa — ktére wspdlnoty,
grupy i, w niektérych przypadkach, jednostki uznaja za cz¢$é wlasnego
dziedzictwa kulturowego. To niematerialne dziedzictwo kulturowe, prze-
kazywane z pokolenia na pokolenie, jest stale odtwarzane przez wspdl-
noty i grupy w relacji z ich otoczeniem, oddzialywaniem przyrody i ich
historig oraz zapewnia im poczucie tozsamosci 1 ciggloSci, przyczyniajac
si¢ w ten sposdb do wzrostu poszanowania dla ré6znorodnosci kulturowe;
oraz ludzkiej kreatywnosci (art. 2 Konwencji UNESCO o ochronie nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego).

Wisréd wypowiedzi depozytariuszy znajdziemy takie, ktére $wiadcza
o tym, ze kultywowanie danego zjawiska jest czynnikiem wzmacniajgcym
poczucie wlasnej wartoSci oraz stuzacym autoprezentacji. Jeden z czton-
kéw orszaku na pytanie o to, co motywuje go do uczestnictwa w pochodzie
Lajkonika, stwierdza: , Tradycja, kontynuowanie tego, co kto§ zaczat (...)
udzial w historii miasta Krakowa”. Inny méwi, ze jest to: ,Wyjatkowos¢,
stalem si¢ czgScig tej tradycji”, jeszcze inny, mlodszy wickiem 1 stazem
wléczek stwierdza: \Warto wzig¢ w tym udzial, bo zapisz¢ si¢ w historii”.
Pada tez odpowiedz: ,Jest to dla mnie nobilitacja”. Zwlaszcza dla star-
szych wiekiem depozytariuszy zaangazowanie w kultywowanie tradycji
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jest sposobem na ksztattowanie swojego wizerunku w oczach swojego $ro-
dowiska i rodziny. Jeden z cztonkéw starszyzny orszaku Lajkonika wyznal,
ze zaprosil corke z wnuczkiem, zamieszkatych na co dzieh w Anglii, do
Krakowa specjalnie na dzief, gdy mogli zobaczy¢ go w pochodzie Lajko-
nika. Jedna z koronczarek krakowskich stwierdzita, ze tworzenie koronki:
yotworzylo jej Swiat”, a udzial w mi¢dzynarodowym konkursie w Bobo-
wej jest powodem do dumy: ,,Poznaje¢ coraz wigcej ludzi, juz nie wspomi-
najac o tym, ze wielkim takim WOW! to byl pierwszy udzial na Festiwalu
Koronki Klockowej w Bobowej” !’

Presja rodzinny 1 przyjaciél moze by¢ czynnikiem, ktéry spowoduje,
ze osoba dolaczy do grona depozytariuszy. Srodowisko moze tez jednak
zniecheci¢ do dalszego angazowania si¢ w tradycje. Jeden z mlodszych
uczestnikdw pochodu stwierdza: ,Moi koledzy mdwig, ze to jest obciach,
ze si¢ przebieram. Wolg spotkania w knajpie (...). Moze, gdyby raz wzigli
udzial” .

Co istotne, zdobycie umiejetnosci zwigzanych z wykonywaniem szo-
pek krakowskich lub koronek, czy nawet udzial w pochodzie Lajkonika,
nie musi by¢ réwnoznaczne z poczuciem kultywowania NDzK 1 przy-
naleznoscig do spolecznosci depozytariuszy. Mozna podac tutaj przyktad
wypowiedzi tworcy, ktory posiadl umiej¢tnoscel zwigzane z konserwacja
szopek krakowskich w celach zawodowych, lecz nie postrzega siebie jako
szopkarza:

Osobiscie do tej spolecznosci nie nalezg, gdyz szopek nie wykonuje,
a jedynie, jak wiesz, naprawiam je, b¢dac ich konserwatorem w pracowni
konserwacji szopek. Prywatnie mam inne, réwnie (jesli nie bardziej)
pasjonujace hobby, jakim jest modelarstwo redukeyjne. Bardziej intere-
suje mnie odtwarzanie nieistniejacych juz prototypéw pojazdéw, z nie-
licznych i czesto kiepskiej jakosci zdjeé archiwalnych, jakie si¢ zachowaly.
Nie bedac czlonkiem tej spolecznosci, zgaduje tylko, ze z calg pewnos-
cig trzeba bra¢ udzial w kolejnych konkursach szopki krakowskiej. Stala
obecno$é w kolejnych odslonach konkursu, gdzie szopkarz prezentuje
swe kolejne prace, pozwala na wypracowanie autorytetu. Tym wickszego
oczywiscie, gdy po jakim§ czasie prezentuje si¢ juz jaki§ swdj wlasny,
wypracowany i rozpoznawalny styl. Mysle, ze waznym elementem tez jest

10 Materialy z rozméw z koronczarkami krakowskimi zebrane przez A. Beczek i A. Socko-Muche.
11 Zapis nagran do filmu dokumentalnego Pochdd Lajkonika, realizacja M. Kwiecifiska, Muzeum
Historyczne Miasta Krakowa 2015, https://www.youtube.com/watch P v=sIYiAd_HP9g (dostep:
30.12.2022). Wypowiedzi tworczyn i tworcéw szopek krakowskich w formie zapiséw wideo
zostaly umieszczone w ramach ich biograméw na stronie internetowej ,,Opowiedz mi miasto”:

https://opowiedzmimiasto.mhk.pl/ (dostep: 30.12.2022).
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udzial w spotkaniach szopkarzy, a jeszcze lepiej, gdy prowadzi si¢ war-
sztaty szopkarskie %

Zaangazowanie si¢ w kultywowanie tradycji niejednokrotnie ma wplyw
na zycie rodzinne i zawodowe. Najprostszym tego przykladem, ale
jednocze$nie niewymagajacym wielkiego poS$wiccenia, jest wykorzysty-
wanie urlopu wypoczynkowego w pracy, aby méc uczestniczyé w pocho-
dzie Lajkonika lub przygotowaé szopke do konkursu. Mlodszy wie-
kiem czlonek $wity Lajkonika, pracujacy jako przedstawiciel handlowy,
moéwi: W pracy nie ma problemu. Urlop na ten dziefi jest juz rok wczes-
niej zaklepany”. Jeszcze inny uczestnik stwierdza: ,,Musz¢ byé, nie moge
opuscié”. ,Musze wzigé wolne w pracy”. Jeden ze starszych czlonkow
orszaku moéwi: ,,Zawsze przy planowaniu urlopu rezerwowatem sobie
[wolne] na oktawe Bozego Ciala, na czwartek i pigtek”. Dodaje tez, ze
nie mial on probleméw z uzyskaniem dnia wolnego w pracy, poniewaz
réwniez dla jego wspolpracownikéw byla to sprawa wiadoma: ,,Na zakla-
dzie wszyscy wiedzieli, ze [w tym dniu] Lajkonik wychodzi na Kra-
kéw”. Podobng opini¢ wypowiada jeden z szopkarzy, ktéry stwierdza, ze
na uczelni, gdzie pracuje jako fotograf, w dniu Konkursu Szopek Kra-
kowskich wszyscy maja Swiadomo$é, ze nie wykonuje on wtedy zadnych
zleceni. Warto zwrécié uwage, ze wlasnie poSwiccenie dnia wolnego od
pracy na udzial w pochodzie uznawane jest przez samych depozytariuszy
za przeslanke, ze tradycja ta jest wazna dla tozsamosci lokalnej. Zwigzany
od kilku lat z tradycjg Lajkonika czlonek orszaku wecielajacy si¢ w postaé
Tatara wyrazil opinig, ze dla ludzi w wieku 20-30 lat nie jest to na tyle
wazny element tozsamosci, zeby brali urlop i pojawili si¢ w powszedni
dzief na trasie w roli widzow.

Wziecie jednego lub nawet kilku dni wolnego w pracy, zeby uczestni-
czy¢é w pochodzie Lajkonika lub dokoficzy¢ szopke na konkurs, mozna
uznaé za stosunkowo niewielkie poSwigcenie. Mozna wskazal jednak
na takie wypowiedzi depozytariuszy, ktére §wiadcza o tym, ze niema-
terialne dziedzictwo Krakowa ma wplyw na strategiczne decyzje w ich
zyciu. Dotyczy to obu badanych grup, czlonkéw orszaku Lajkonika oraz
szopkarzy.

W czasie wywiadu jeden z wloczkéw ze Swity Lajkonika, mezczy-
zna okolo 30-letni, majacy na utrzymaniu zong i dwdjke dzieci, wyznat:

12 Wywiad przeprowadzony droga mailowa 30.12.2019 r.
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,Kiedy rodzina zony zaproponowala, zebySmy przeniesli si¢ do Niemiec,
to pierwsza rzecz, o ktérej pomyslalem, ze mnie tu trzyma, to wlasnie
byt Lajkonik”. WypowiedZ t¢ mozna zestawiC z calym szeregiem innych,
w ktoérych depozytariusze stwierdzaja, ze nie wyobrazaja sobie, zeby nie
uczestniczyli w danym roku w podtrzymywaniu tradycji. Jeden z najbar-
dziej utytulowanych szopkarzy, uczestniczacy nieprzerwanie w Konkur-
sie Szopek Krakowskich od 5. roku zycia, méwi: ,,Gdybym nie udal si¢
na konkurs, to mozna powiedzieé, ze bym si¢ bardzo Zle czul”. Czlon-
kowie orszaku Lajkonika stwierdzaja m.in.: ,Nie widz¢ siebie w danym
roku bez pochodu”; ,, To juz si¢ wie, ze jest ten jeden dzien w roku (...) To
rodzaj nawyku”. ,Nie wyobrazam sobie, zeby Lajkonika nie bylo, zeby
mnie nie byto”. Z kolei wiréd szopkarzy padaja analogiczne wypowiedzi:
,»Nie wyobrazam sobie nie robié¢”. Ta ostatnia wypowiedz koresponduje ze
stowami jednej z koronczarek, ktéra niemal codziennie stara si¢ tworzyé:
»bo jak przez pare¢ dni nie robig, to si¢ robi¢ nerwowa”. W wypowiedziach
depozytariuszy zajmujacych si¢ dziedzictwem zwigzanym z r¢kodzietlem
(szopka 1 koronka) przejawia si¢ motyw podporzgdkowania codziennego
rytmu zycia pracy twoérczej. Jedna z koronczarek wspomina, ze poswig-
cala 10 godzin dziennie na prace reczne. Inna wspomina, ze ,,jej zycie jest
zro$nigte z koronka do tego stopnia, ze nawet na dzialce, gdzie spgdza
wickszo$¢ lata, ma lekki, przeno$ny zestaw koronkarski” (Beczek i Soéko-
-Mucha, 2020, s. 18-20). Doswiadczony szopkarz z kolei wspomina: ,, Byt
rok, gdy tydziefi przed oddaniem szopki na konkurs spalem w ciagu tygo-
dnia 7 godzin”.

Bez watpienia poziom wplywu NDzK na ksztaltowanie zycia zawo-
dowego 1 prywatnego depozytariuszy jest bardzo zréznicowany. Wsrdéd
depozytariuszek koronki klockowej mozemy wskazac te, ktére wlasciwie
uczynily z tworzenia koronki 1 przekazywania umiej¢tnosci z nig zwia-
zanych swdj nieformalny zawdd (Beczek 1 Socko-Mucha, 2020 s. 18-32).
Z podobng sytuacja mozemy si¢ spotkac réwniez w przypadku twdrczyh
1 tworcow szopek, ktérzy na przykiad tworza szopki pamigtkowe na sprze-
daz przez caly rok.

Pochéd Lajkonika oraz Konkurs Szopek Krakowskich nazywane sg kra-
kowskimi tradycjami miejskimi. Sg elementem miejskiego zycia kultu-
ralnego, tltumnie uczestnicza w nich krakowianie i turysci. Oba zjawiska
majg jednak réwniez wplyw na zycie rodzin, ktére uczestniczg w kul-
tywowaniu tych tradycji. Niematerialne dziedzictwo Krakowa staje si¢
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w tym przypadku czynnikiem ksztaltujacym tozsamos¢ nie tylko lokalna,
lecz réwniez rodzinng. W Srodowisku szopkarzy krakowskich 1 czlonkéw
orszaku Lajkonika mozna obserwowaé ten proces juz w kolejnym poko-
leniu. Wspélne uczestnictwo w zachowaniach zwigzanych z danym zja-
wiskiem jest czynnikiem sprzyjajacym rodzinie i pomagajgcym podtrzy-
mac relacje migdzy jej czlonkami. Jeden z mlodszych czlonkéw orszaku
Lajkonika, w ktérym obecny jest réwniez jego ojciec, brat, wuj i kuzyni,
stwierdza: ,Dla mnie Lajkonik to przede wszystkim spotkanie z rodzing.
Brata nie widz¢ miesigc, dwa, a tu spotkanie z tata, bratem, z kuzynami”.
Kilku czlonkéw orszaku powtarza niezaleznie podobne slowa: ,/To tra-
dycja rodzinna”. Wspélne uczestniczenie w tych tradycjach wpisuje si¢
w przekazywany z pokolenia na pokolenie kalendarz rodzinnych $wiagt
1 uroczystoéci. Jak méwi przedstawicielka jednej z krakowskich rodzin
szopkarskich: ,,Szopki to bylo takie wielkie wydarzenie rodzinne, uroczy-
sto$¢. Jak byly szopki, to szliSmy calg rodzing do Rynku”. W przypadku
rodzin szopkarskich tradycja ta ksztaltowala rodzinne relacje nie tylko
w okolicach dnia konkursu, lecz przez caly rok. W kilku badanych rodzi-
nach szopkarskich pojawia si¢ podobny motyw stotu, przy ktérym kilku
czlonkéw rodziny wykonywalo wspdlng prace lub indywidualne szopki.
Jak moéwi przedstawicielka stynnej szopkarskiej rodziny ze Zwierzyica:
W kuchni byt taki wielki stol, przy ktérym wszyscy siedzieli i pracowali
razem”.

W badanych $rodowiskach istotnym elementem tozsamosci depozyta-
riuszy byl obowiazek podtrzymania przekazu pokoleniowego wewnatrz
rodziny. Chodzilo w tym przypadku zaréwno o powinno$¢ wobec poko-
lenia rodzicéw czy dziadkéw, jak réwniez o nadziej¢, ze mlodsze pokole-
nia poniosg rodzinng tradycj¢ dalej. Chorgzy w orszaku Lajkonika, ktéry
przejal t¢ tradycj¢ po swoim dziadku 1 ojcu, stwierdza: ,,Ciagnie juz trzecie
pokolenie. Mam nadziejg, ze bedzie czwarte. U nas to juz si¢ robi pewna
tradycja, zeby nasze nazwisko w tym bylo”. Przekaz mig¢dzypokoleniowy
rzeczywiscie jest podtrzymywany. W latach 2014-2022, sposrod dziesig-
ciu nowych oséb, ktére dolaczyly do orszaku, cztery sa spokrewnione
z czlonkami orszaku, ktérzy wezesniej nalezeli do depozytariuszy trady-
¢ji (dwoch synéw 1 dwéch siostrzencow starszych uczestnikéw pochodu).
Pozostale osoby dolgczyly do czlonkéw orszaku dzicki relacjom zawodo-
wym lub kolezenskim.

Wsréd  koronczarek krakowskich réwniez wyraznie wybrzmiewa
w rozmowach poczucie misji przekazania tradycji kolejnym pokoleniom.
Wieloletnia liderka tego Srodowiska powtarza: ,,Chceg, zeby ta tradycja nie
zagingla” (Beczek 1 Soéko-Mucha, 2020, s. 18). W tej spolecznosci prze-
kaz miedzypokoleniowy zwigzany jest obecnie z edukacjg nieformalng
(przede wszystkim w ramach warsztatéw), lecz poza kr¢giem rodzinnym.
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Potrzeba podtrzymania przekazu miedzypokoleniowego wzmaga si¢
zwlaszcza w chwili odejscia poprzedniego pokolenia, szczegblnie w okre-
sie zaloby. Cérka jednego ze znanych szopkarzy stwierdza, ze: ,Nigdy
nie wystawialam [szopek na konkurs]. Dopiero jak ojciec juz umieral, to
dopiero si¢ odwazylam i skoficzylam jego dzielo”. Inny przedstawiciel
rodziny, w ktérej reprezentuje trzecie pokolenie szopkarzy, méwi: ,Jak
tata zmarl, stwierdzilem, ze zartéw nie ma, nie mozna zaprzepascié”.
W historii konkursu odnotowa¢ mozemy kilka przykladéw szopek, ktére
dokoficzyli po zmarlym czlonku rodziny jego najblizsi. Mozna w tych
zachowaniach postrzegal forme¢ przezywania zaloby, o ktérej V. Despert
pisze: ,Odtwarzanie [zycia zmarlego] moze réwniez przybraé forme
przedtuzania, a raczej aktu przedtuzania, co jest inng strong aktu pamig-

tania” (2021, s. 88).

SpecjaliSci z zakresu niematerialnego dziedzictwa zauwazajg ré6w-
niez, ze nowe spojrzenie na zjawiska folkloru i tradycji zgodne z kon-
wencjg z 2003 r. ,wymusza réwniez autorefleksje po stronie depozyta-
riuszy oraz ich bardziej Swiadome zaangazowanie w procesy ochronne”
(Schreiber, 2017, s. 493). Zaobserwowal mozna ten proces réwniez wsrod
depozytariuszy krakowskich tradycji, ktdrzy podejmuja inicjatywe wlas-
nych przedsiewzi¢é stuzacych popularyzacji i ochronie ich dziedzictwa
niematerialnego.

Cz¢§¢ depozytariuszy obu omawianych tradycji wykazuje troske
o upowszechnianie kultywowanych przez nich tradycji wsréd lokalne;j
spolecznosci, szerszej niz ich najblizszy krag rodziny i przyjaciél. Nie
jest to potrzeba dotyczaca tylko obecnie aktywnych pokolen, lecz juz we
wezesniejszych generacjach podejmowane byly inicjatywy, ktérych celem
byto zaangazowanie kolejnych grup i 0séb, zwlaszcza z mlodszego poko-
lenia, w kultywowanie tradycji. Przyklad takiego dziatania dostrzezemy
w Srodowisku depozytariuszy orszaku Lajkonika. W latach 80. wcielajacy
sic w posta¢ Lajkonika Jan Jelonek zainicjowal wizyty czlonkéw orszaku
Lajkonika w krakowskich przedszkolach (Miliszkiewicz, 1999, s. 141—
150). W czasie tych spotkan zapoznawano dzieci z tg tradycja 1 osobami
ja kultywujacymi. Pozbawiona wsparcia instytucjonalnego inicjatywa nie
byta kontynuowana po $mierci Jana Jelonka. Pami¢é o tym przedsiewzig-
ciu byla jednak zywa wsréd orszaku. Od 2016 r. udalo si¢, dzicki wspar-
ciu Muzeum Historycznego Miasta Krakowa, wznowié wizyty orszaku
w krakowskich szkolach 1 przedszkolach. Inicjatywa nabrala obecnie
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charakteru programu edukacyjnego. Widczkowie i Tatarzy sg oczywiscie
przebrani w swoje tradycyjne stroje. Celem warsztatow jest nie tylko prze-
kazanie wiedzy o krakowskim folklorze, lecz przede wszystkim zachgce-
nie szkot 1 przedszkoli, a takze rodzicow, do wigczenia si¢ w doroczne
obchody Lajkonika. Udzial w warsztatach jest tez wazny dla samych
czlonkéw orszaku, ktdrzy dziela si¢ z najmlodszymi swoimi opowieSciami
z nadzieja, ze tradycja zostanie przejeta przez kolejne pokolenie krako-
wian. Jak podkresla w rozmowie jeden z mlodszych czlonkéw orszaku
Lajkonika: ,, To nie ludzie sg dla nas, ale my dla ludzi. Albo bedziemy dla
ludzi, albo nas nie bedzie”.

Podobne inicjatywy pojawiajg si¢ po stronie szopkarzy. Mozna w tym
miejscu zwroci¢ uwage na szereg dzialan, ktére podejmuja szopkarze kra-
kowscy, aby na r6zne sposoby upowszechniaé wiedz¢ o szopce 1 umiejet-
nosci szopkarskie. Wymienié¢ nalezy warsztaty 1 konkurs szopek krakow-
skich na Woli Duchackiej zainicjowane przez jednego z szopkarzy oraz
realizowang przez przedstawiciela szopkarskiego mlodszego pokolenia
Gre miejskg o szopkarstwie krakowskim — Anatomia Szopki, lecz réwniez
liczne wystawy, pokazy 1 warsztaty realizowane niejednokrotnie z wlasnej
inicjatywy depozytariuszy.

Oba $rodowiska depozytariuszy angazuja si¢ popularyzacj¢ zjawiska
réwniez w siecl, prowadzgc strony internetowe oraz dokumentacj¢ przy-
gotowail do pochodu i samego widowiska przez zdjgcia, filmy i opisy

Zmiany, jakie niesie ze sobg Konwencja UNESCO o ochronie niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego z 2003 r., nie bedg mniej znaczace
niz te, ktére zaistnialy po wprowadzeniu Konwencji w sprawie ochrony
$wiatowego dziedzictwa kulturowego i naturalnego w 1972 r. oraz opie-
rajacej si¢ na jej zapisach liscie §wiatowego dziedzictwa UNESCO. Kon-
wencja z 1972 r. przyniosla rewitalizacje, ale tez ogromne przeobrazenia
spoleczne 1 kulturowe przestrzeni (zwlaszcza miejskich), ktére znalazty
si¢ pod jej ochrong. Pojawilo si¢ zjawisko turyzmu opierajgcego si¢ na
liscie $wiatowego dziedzictwa UNESCO. W przypadku NDzK objetego
ochrong konwencji niektére efekty mogg byé podobne. Nie jest to jednak
zazwyczaj pozadany efekt, jaki ma nie$¢ ze soba poddanie zjawisk i depo-
zytariuszy ochronie mi¢dzynarodowej. Zmiany zachodzace w obszarze

13 Przyktady indywidualnych stron internetowych 0séb zwiazanych z szopkarstwem: Jana Kirsza
http://www.jankirsz.2ap.pl/ (dostgp: 30.12.2022); Marzeny Dtuzniewskiej http://kolorykra-
kowa.pl/ (dostep: 30.12.2022).
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tego rodzaju dziedzictwa nie mogg by¢ odgdrnie narzucane, lecz powinny
wynikaé z potrzeb ludzi, do ktérych to dziedzictwo nalezy. Jak pisze ].
Haberkowa, ktéra réwniez sama praktykuje rzemiosto artystyczne stano-
wigce krakowskie NDzK:

Czlowiek pozostaje centralnym elementem wyrazu i zachowania niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego, ktérego podtrzymanie ograniczaja
waskie niekiedy ramy tegoz czlowieczefistwa, jak np. ulomno$é fizyczna
czy krotka pamigé. W zwigzku z tym nieustannie odradzajg si¢ potrzeba
1 konieczno$¢ przenoszenia warto$ci niematerialnych dziedzictwa kultu-
rowego na kolejne osoby i dalej: grupy i wspélnoty ludzkie (Haberkowa,

2021, 5. 95).

7 niematerialnym dziedzictwem kulturowym zwigzane sg przede
wszystkim spolecznosci, grupy i jednostki, dla ktérych tozsamosci jest ono
istotne. Chetniej niz inne osoby angazujg si¢ one w rézne projekty i aktyw-
noSci upowszechniajace t¢ cz¢$é dziedzictwa Krakowa. Wokét NDzK
lokalna spoleczno$¢ integruje sig. Jest to spolecznos¢ zaangazowana i kre-
atywna. Mozna wskazaé jednostki, ktére podjety decyzje o zwigzaniu si¢
z Krakowem, aby kultywowaé NDzK!. Niematerialne dziedzictwo kul-
turowe ma wplyw na zycie zawodowe 1 codzienne tych oséb, daje poczu-
cie wlasnej wartosci, ciaglosci i wzglednej niezmienno$ci wlasnej osoby.
Kultywowanie dziedzictwa niematerialnego daje poczucie, ze jest si¢ uni-
katowym, a jednocze$nie zintegrowanym (Uchto, 2012, s. 138-139). Dzie-
dzictwo to jest zatem jednym z fundamentéw tozsamosci tych oséb.

BiBLIOGRAFIA

Beczek, A. i Soéko-Mucha, A. (2020). Portrety koronczarek krakowskich. Kra-
kéw: Muzeum Historyczne Miasta Krakowa.

Despret, V. (2021). Wszystko dla naszych zmartych. Krakéw: Karakter.

Dziadowiec-Greganid, J. (2021). Pomiedzy praktykami niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego a dzialaniami na jego rzecz. Krytyczna perspektywa
prakseologiczna. W: A. NiedzwiedZ i I. Okreglicka (red.), Niematerialne
dziedzictwo kulturowe w teorii i praktyce. Krakéw: Muzeum Krakowa,
Wydawnictwo Ksiggarnia Akademicka, 11-26.

Haberkowa, J. (2021). Krakowska koronka klockowa. Teoria i praktyka nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego. W: A. NiedZwiedz i I. Okreglicka,

14 Przyktadem sa koronczarki, ktére regularnie przyjezdzaja nawet z odleglych miejscowosci,
aby uczestniczy¢ w warsztatach koronki klockowej w Krakowie (Beczek i Socko-Mucha, 2020,
s. 18-20; 30).

25



/m%%&/i/wy kultury /

WWM on culture Ochrona dziedzictwa kulturowego / Protection of Cultural Heritage
No. 40 (1/2023)

Niematerialne dziedzictwo kulturowe w teorii 1 praktyce. Krakéw: Muzeum
Krakowa, Wydawnictwo Ksi¢garnia Akademicka, 89-97.

Kurin, R. (2003). Museums and Intangible Heritage: Culture Dead or Alive?
ICOM News, no. 4, 7-9.

Kwiecifiska, M. (2017). Szopkarstwo krakowskie w procesach ksztaltowania
dziedzictwa miasta. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellosiskiego. Prace
Etnograficzne, t. 45, z. 3, 333-350.

Kwiecifiska, M. 1 Niechaj, M. (2012). Portrety tworcow szopek krakowskich.
Krakéw: Muzeum Historyczne Miasta Krakowa.

Lichonczak-Nurek, G. (1997).,Tam na Celestacie. ..”. Przewodnik po wystawie
statej ,,Z dziejow Krakowskiego Bractwa Kukrowego”. Krakéw: Muzeum
Historyczne Miasta Krakowa.

Miliszkiewicz, J. (1999). Jan Jelonek krakowski Lajkonik. W: J. Miliszkiewicz,
Gniazda rodzinne, cz. 2. Warszawa: Wydawnictwo Veda, 141-150.

Niezabitowski, M. (2021). Muzeum Historyczne Miasta Krakowa. 1899—1996—
2019. Krakéw: Muzeum Krakowa.

Radecka, (2016). Osadzanie Chochota. Pomi¢dzy tradycjg ludowg a literacka.
W: M. Kwiecifiska (red.), Niematerialne dziedzictwo miasta muzealiza-
¢ja, ochrona, edukacja. Krakéw: Muzeum Historyczne Miasta Krakowa,
202-212.

Schreiber, H. (2014). Konwencja UNESCO z 2003 roku: mi¢dzy prawnicza
pewnoscig a antropologicznymi watpliwoSciami (w 10-lecie istnienia kon-
wengcji: 2003-2013). W: B. Fatyga i R. Michalski (red.), Kultura ludowa:
teorie, prakryki, polityki. Warszawa: Instytut Stosowanych Nauk Spotecz-
nych, 375-406.

Schreiber, H. (2017). Dziesi¢é spostrzezen z okazji 10-lecia wejscia w zycie
Konwencji UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa
kulturowego z 2003 roku. W: H. Schreiber (red.), Niematerialne Dzie-
dzictwo Kulturowe. Doswiadczenia w ochronie krajow Europy jrod/{owej
1 Wschodniej oraz Chin 10-lecie wejscia w zycie Konwencyi UNESCO z 2003
roku w perspektywie zrownowazonego rozwoju. Warszawa, 465-503.

Schreiber, H. (2020). Squaring the Cirlce? In Search of Characteristics of the
Relationship between Intangible Cultural Heritage, Museums, Europe
and EU. Volkskunde, vol. 121, 357-379.

Soéko-Mucha, A. (2019), From “tradition” to “intangible heritage”: Krakéw’s
nativity-scene craft. Etnografia Polska, t. LXIII, z. 1-2, 205-226.

Sousa, F. (2020). Interview. W: Museum and Intangible Cultural Heritage.
Towards a Third Space in the Heritage Sector. A Companion to discover Trans-
formative Heritage Practices for the 21st Centtury, 32-35.

Szoka, A. (2016). Pochéd Lajkonika. Miedzy tradycjg a kreacjg. W: M. Kwie-
cifiska (red.), Niematerialne dziedzictwo miasta muzealizacja, ochrona, edu-
kacja. Krakéw: Muzeum Historyczne Miasta Krakowa, 256-269.

26



Andrzej Iwo Szoka —Znaczenie niematerialnego dziedzictwa kulturowego dla jego depozytariuszy

Uchto, B. (2012). Kim jestem? — Pytania o tozsamo§¢ w dobie XXI wieku.
Horyzanty Wychowania, t. 11, nr 22, 137-151.

Andrzej Iwo Szoka — doktor historii 1 magister zarzadzania kulturg Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, kierownik Centrum Interpretacji Niematerial-
nego Dziedzictwa Krakowa w Muzeum Krakowa, od 13 lat zwigzany
z muzealnictwem, kierownik i uczestnik projektéw zwigzanych z ochrong
i popularyzacja niematerialnego dziedzictwa kulturowego Krakowa, czlo-
nek zespolu odpowiedzialnego za przygotowanie wniosku o wpis szop-
karstwa krakowskiego na list¢ reprezentatywng niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO, autor publikacji z zakresu
dziejow 1 tradycji Krakowa oraz historii p6Znego antyku.






OPEN (7} ACCESS

Wwfé@/wy kultury /

Ochrona dziedzictwa kulturowego / Protection of Cultural Heritage /WWM on culture
No. 40 (1/2023)

Justyna tukaszewska-Haberkowa
http://orcid.org/0000-0003-0939-5566
Akademia Ignatianum w Krakowie
justyna.tukaszewska-haberko@ignatianum.edu.pl

DOI: 10.35765/pk.2023.4001.04

STRESZCZENIE

W pierwszej czgsci artykutu przytoczylam definicj¢ ochrony niematerialnego
dziedzictwa kulturowego na podstawie konwencji UNESCO z 2003 r. (Con-
vention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage).

W drugiej czgsci pokroétce scharakteryzowalam koronke klockows jako
technike oraz przedstawilam przyklady koronki klockowej i igietkowe;j obje-
tej szczegdlng ochrong 1 wpisem na liste reprezentatywng niematerialnego
dziedzictwa kulturowego ludzkosci (Representative List of the Intangible Cul-
tural Heritage of Humanity). Przyklady obejmuja zaréwno rys historyczny, jak
1 obecng praktyke. Case studies to koronka z Alengon, lefkaritika, a takze zbio-
rowe wpisy koronek ze Stowenii i Chorwacji.

SEOWA KLUCZE: niematerialne dziedzictwo kulturowe, ochrona
dziedzictwa kulturowego, koronka klockowa,
inicjatywy lokalne

ABSTRACT

Protection of Intangible Cultural Heritage. The Example of Lace Making

In the first part of this paper, I introduce the definition of the protection of
intangible cultural heritage, based on the 2003 UNESCO Convention.

The second part shortly characterises the needle lace and bobbin lace tech-
nique traditions along with lace elements from the Representative List of the
Intangible Cultural Heritage of Humanity. The examples show both the histor-
ical outlook and contemporary practice. As case studies the Alengon Lace, the
lefkaritika in addition to laces from Slovenia and Croatia are presented.

KEYWORDS: intangible cultural heritage, protection of cultural heritage,
bobin lace, local initiatives

Sugerowane cytowanie: Lukaszewska-Haberkowa, J. (2023). Ochrona niematerialnego dziedzi-

ctwa kulturowego. Wybrane przyklady dzialaf na rzecz koronki. @ ® Perspektywy Kultury, 1(40), 29
ss. 29—41. DOI: 10.35765/pk.2023.4001.04.

Nadestano: 21.12.2022 Zaakceptowano: 05.03.2023



/m%%&/i/wy kultury /

WWM on culture Ochrona dziedzictwa kulturowego / Protection of Cultural Heritage

No. 40 (1/2023)

30

Celem podstawowym niniejszego artykulu jest przedstawienie dziatah
na rzecz ochrony 1 zachowania koronki, w tym szczegdlnie klockowe;j
1 igielkowej, ktére moga stanowié przyktad i odniesienie jako dobry wzoér
praktyk na rzecz podtrzymania elementéw niematerialnego dziedzictwa
kulturowego (Schreiber, 2014, s. 375-406). Wszystkie wymienione w arty-
kule praktyki stanowig elementy, ktére zostaly wpisane na list¢ repre-
zentatywng niematerialnego dziedzictwa ludzkosci. Wykaz ten powstal
w zwigzku z Konwencjg UNESCO w sprawie ochrony niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego z 2003 r. W szczegdlnosci przedstawione
w niniejszym artykule elementy zaliczane s3 do praktyk niematerialnego
dziedzictwa kulturowego z terenéw Europy, poniewaz praktyki koron-
czarskie, w przeciwiefistwie do innych technik z zakresu tkactwa, hafciar-
stwa i plecionkarstwa, nalezg przede wszystkim do tradycji europejskie;.

Koronki klockowe 1 koronki igietkowe ze wzgledu na sposéb wyko-
nywania laczy si¢ cz¢sto w jedna wspélng grupe. W ten sposéb sg trakto-
wane przez mi¢dzynarodowe organizacje, np. OIDFA (https://www.oidfa.
com/), choé technologia wykonywania prac jest odmienna. Koronki igiel-
kowe wykonywane sg przez osnucie nici na kawatku tkaniny, ktéra cze¢-
sto usuwa si¢ po wykonaniu wzoru, natomiast koronki klockowe wyko-
nywane sg za pomoca nici nawini¢tych na specjalne szpulki, nazywane
klockami, ktére nastepnie przeplata si¢ 1 wigze w odpowiedni sposéb.
W dzisiejszych czasach wszystkie rodzaje prac produkuje si¢ przy uzyciu
maszyn, na skale¢ przemyslowg (Lefébure, 1888, passim). Niektore regiony
1 miejscowosci w Europie zachowaly jednak tradycj¢ recznego wykony-
wania prac koronczarskich (Hankus, 2018, s. 15-24 i nn.). Ze wzgledu
na wyjatkowy charakter tego rodzaju umiej¢tnosci cz¢$¢ z nich zostala
wyrbézniona wpisem na list¢ reprezentatywng niematerialnego dziedzic-
twa ludzkosci UNESCO.

Powstanie koronki igietkowej datuje si¢ nieco wezeSniej niz koronki
klockowej, co znajduje swoje odbicie w tradycjach lokalnych. Pierw-
sza z nich stala si¢ popularna w XVI w., natomiast druga si¢ga swymi
poczatkami XVII w. Koronka igictkowa byla zdecydowanie bardziej
powszechna, natomiast klockowa, zapoczatkowana przede wszystkim we
Wioszech, rozwingla si¢ szczegblnie w Niderlandach, pézniej w innych
krajach: Flandrii, Francji, Szwajcarii, Czechach, Rosji i Polsce. Tradycje
1 nazewnictwo koronek pozostaja w zwigzku z wydarzeniami historycz-
nymi i politycznymi, np. méwi si¢ o koronce z Flandrii (Earnshaw, 1982,
s. 19-24, 119 i nn.; Earnshaw, 1980, s. 2).

Koronka w czasach dawnych zyskata pewng popularnosé, dawna tra-
dycja jej wykonywania (do wicku XIX) czesto zwigzana jest z klaszto-
rami zehskimi. Wraz z rozwojem przemyslu tekstylnego, a zwlaszcza
od wprowadzenia na rynek koronek wyrabianych przemyslowo, zaczela
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zanikaé, podobnie jak wickszo$¢ tego rodzaju rzemiosta. Na poczatku
XX w. nastapil pewien krétkotrwaly renesans koronczarstwa, ktére upo-
wszechniono jako element edukacji podstawowej w szkolach 1 na rozma-
itych kursach. Na skutek wydarzef historycznych 1 zmian spolecznych
tradycje tego rodzaju prac w XX w. ponownie stopniowo zanikaly. Pro-
ces ten w réoznych oSrodkach przebiegal w indywidualny sposéb. Dzi-
siaj koronczarstwo stanowi rzadki element tradycji, ktérego wybrane ele-
menty zostaly wpisane na listy $wiatowego dziedzictwa UNESCO. Tego
rodzaju wyrdznienie stanowi swoistg podstawe podjecia 1 podtrzymania
tradycji.

Skuteczna ochrona niematerialnego dziedzictwa kulturowego, nie
tylko w odniesieniu do koronczarstwa, stanowi ogromne wyzwanie.
Nalezy jednak podkreslié, ze nie istnieja zadne wspdlne metody i cen-
tralne regulacje, ktére wspomagaja ten proces. Mozna jedynie méwic
o pewnych dzialaniach, tzw. dobrych praktykach, stuzacych podtrzyma-
niu koronczarstwa. Te z kolei wymagaja zrozumienia specyfiki i indywi-
dualnego charakteru kazdego z elementéw niematerialnego dziedzictwa
kulturowego: Srodowiska depozytariuszy, uwarunkowan historycznych
i kulturowych etc. W wymiarze praktycznym dzialania sluzgce ochro-
nie opierajg si¢ na dobrym poznaniu elementu, depozytariuszy i1 nie-
ustannym uaktualnieniu ich potrzeb, ktére nazywa si¢ czesto ,monito-
rowaniem zjawiska”. W odniesieniu do niematerialnego dziedzictwa
kulturowego w zasadzie podmiotem wszystkich praktyk i dzialafi podej-
mowanych na rzecz jego ochrony jest czlowiek, ale okreslenie 1 interpreta-
cja obowigzkéw zwigzanych z ochrong wykraczajg poza antropologie kul-
turowg. Czlowiek pozostaje centralnym elementem wyrazu i1 zachowania
niematerialnego dziedzictwa kulturowego. W zwigzku z tym nieustan-
nie odradza si¢ potrzeba 1 konieczno$¢é przenoszenia warto$ci niematerial-
nych dziedzictwa kulturowego na kolejne osoby i dalej: grupy i wspélnoty
ludzkie (Schreiber, 2014; Nieweglowski, Pozniak-Niedzielska i Przybo-
rowska-Klimczak, 2015, passim).

Wpis na list¢ reprezentatywng niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego ludzkosci nastapit w 2010 r. To jeden z wpiséw na t¢ list¢ dokonany
przez Francj¢ w roku 2010. Wiasciwie nalezy méwié o sztuce koronczar-
stwa z Alengon, miasta polozonego w Dolnej Normandii, ktére od czaséw
dawnych znane jest z tradycji wykonywania koronek technikg igietkowa.
Czgsto ze wzgleddw historycznych ten typ zdobien nazywa si¢ ,koronka
krélowych” 1, krélowg koronek”.
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Szkola koronkarstwa w Alencon i okolicach tego miasta rozwingla si¢
w XVII w., choé jej poczatki si¢gaja czaséw wezesniejszych. Od XVI w.
tekstylne rzem1oslo Zdobmcze rozwijalo si¢ preznie, szczegdlnie w Wene-
¢ji, znanej z koronek igietkowych, 1 we Flandrii, ktéra uwaza si¢ nickiedy
za miejsce powstania koronek klockowych. W XVII w. Ludwik XIV, krél
Francji, podjal probe uniezaleznienia si¢ od importu, ktéry zostal zakazany.
W 1665 r. otwarto krélewskg manufakture wytwarzajaca koronki w stylu
weneckim. Kolejne dziatania podjete przez Ludwika XIV dotyczyly szcze-
gblnych uprawnient nadawanych koronczarkom (np. monopol na wytwa-
rzanie koronek wzorowanych na weneckich przyznany Towarzystwu
Koronek Francuskich). Osrodek w Alencon rozwijat si¢ preznie: poczat-
kowo opieral si¢ na paniach sprowadzanych z Wenecji, pracujacych jako
nauczycielki. Dla umocnienia jej pozycji w pahstwie wyrobem koronek
zajmowala si¢ przede wszystkim ludno$¢ protestancka (do 1685 r., czyli do
odwolania edyktu nantejskiego z 1598 r.). Alengon pozostato krélewskim
os$rodkiem produkeji koronek az do XIX w. W XVIII w., ktéry przyjmuje
si¢ za czas §wietno$ci miasta, pracowalo tutaj kilka tysi¢cy koronczarek.
Jak wspomnialam wczesniej, do XVII w. wzory nawigzywaly do tradycyj-
nie wykonywanych w Wenecji, we Flandrii (4. Brukseli i innych mniej-
szych oSrodkach) oraz w Hiszpanii. Stopniowo w Alencon wypracowano
wlasng technike i zdobienia, osiagajac swietnos$¢ pod koniec XVII w. (Pal-
liser, 1869, s. 130—131). Okreslenie , koronki krélowych 1 krélowa koronek”
w odniesieniu do tego typu zdobienia pojawilo si¢ w potowie XIX w. pod-
czas wielkiej wystawy $wiatowej w Londynie. Popularnos¢ koronki spadla
wraz z upowszechnieniem si¢ koronek wykonywanych przemystowo.

Technika z Alencon, ktéra zmieniala si¢ na przestrzeni dziejéw, cha-
rakteryzuje si¢ wysokimi wymaganiami stawianymi osobie wykonujacej,
jest tez bardzo czasochlonna. Zasadniczo polega na opleceniu 1 polacze-
niu kilku nitek inng nicig. W ten sposéb powstaje cienka siateczka. Wyko-
nanie jednego centrymetra kwadratowego koronki wymaga, jak si¢ przyj-
muje, siedmiu godzin pracy wprawnej koronczarki. Kazdy z elementéow
pracy powstaje w ten sam sposob: najpierw na materiale szkicuje si¢ pod-
stawowy wz6r (1), nastgpnie nanosi go na pergamin lub papier przez
naklucie (2), poprawia (3) 1 dodatkowo ozdabia na papierze (4). Z kolei
praca polega na wyhaftowaniu tla z siateczki (podstawowego splotu) (5),
polagczeniu poszczegblnych motywéw (6), ozdobieniu ich (7) i dodaniu
kolejnych elementéw haftu (8). Nastepny etap pracy polega na powicksze-
niu partii brzegowych koronki, tzw. uwypukleniu ich (9), wreszcie odcig-
cie koronki od papieru/pergaminu poprzedza dwie ostatnie czynnoSci,
czyli odcigcie nitek i wyprasowanie haftu (10).

W czasach dawnych kazdg z tych czynnosci zajmowat si¢ kto$ inny, cz¢-
sto wyspecjalizowany w tym rodzaju zajgcia. Te metode pracy wymyslita
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Marthe La Perriere (1605-1677) (Jubilé, 1902, s. 194-195). W czasach
wspolczesnych kazda koronczarka, a jest ich zaledwie kilka, po odby-
ciu praktyki mistrzowskiej trwajacej od siedmiu do dziesieciu lat, wyko-
nuje prace samodzielnie. Wiedz¢ 1 umiejetnosci z zakresu tego rzemio-
sta przekazuje si¢ wylacznie ustnie i metodg praktyczng. Koronki stuzg
przede wszystkim do celéw dekoracyjnych, zaré6wno $wieckich, jak 1 reli-
gijnych. Wickszo$¢ pan koronczarek zrzesza Narodowy Warsztat Koro-
nek z Alencon (Azelier Conservatoire national de la Dentelle).

To tradycja wykonywania koronek z Pano Lefkara, miasta znajdujgcego
si¢ na poludniowo-wschodnim Cyprze, ktéra w 2009 r. zostala wpisana
na list¢ reprezentatywng niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludz-
kosci. Tradycje koronczarskie na Cyprze sicgaja byé moze nawet okresu
przed XIV w. Poczatkowo byly to biale koronki, tzw. asproplumia, ktore
dziewczeta wykonywaly jako element swojego posagu. Okres rozkwitu
koronek 1 tego rodzaju rzemiosta przypada na czasy Swietnosci Cypru.
Wéwczas tego rodzaju prace wywozono poza obszar cesarstwa i poprzez
Konstantynopol do Europy. W czasie, gdy Cypr znajdowat si¢ pod wply-
wem weneckim (1489-1571), na wyspe¢ przybywali zamozni mieszkancy
miasta. Ich stroje byly bardzo bogate 1 zdobione: cz¢5¢ tradycji koronczar-
skich wywodzi si¢ z Wloch. Cypryjczycy podpatrywali stroje przybyszéw
i starali si¢ je nasladowadl, przejeli technologic haftu, ktéry wzbogacili
o elementy rodzime, nawigzujace przede wszystkim do lokalnej przyrody.
Sztuka 1 rzemiosto byly przekazywane w sposéb tradycyjny: z pokolenia
na pokolenie. Wykonywaniem koronek zajmowaly si¢ gléwnie kobiety,
natomiast m¢zczyzni prowadzili handel gotowymi produktami. W tym
celu podejmowali niekiedy dalekie podréze do réznych krajéow Europy.
Trzeba zwr6cié uwage, ze te wyjazdy handlowe, zwazywszy na brak
wyksztalcenia mezczyzn (nieznajomos$¢ jezykdéw obceych), a takze oko-
licznosci podrézowania (droga morska), nalezaly do trudnych i niebez-
piecznych. Z koronka na Cyprze wigze si¢ wiele legend, w tym na przy-
kiad opowiadajgca o Leonardzie da Vinci, ktéry tak bardzo zachwycit si¢
koronka z Lefkary, ze przywidzl jedng (wedlug tradycji o wzorze poramos)
do Mediolanu i udekorowal nig oltarz w tamtejszej katedrze D’Uomo. Od
tego czasu wzdr nazywany jest wzorem Leonarda da Vinci. Wzornictwo
w lefkaritika przypomina tradycyjne geometryczne wzory znane ze staro-
zytnej Gredji 1 Bizancjum. Poczatkowo lefkaritika praktykowano w miej-
scowoSciach Pano Lefkara i Kato Lefkara, dzisiaj takze w Kato Drys,
Vavla, Vavatsinia, Ora, Chooirokoitia i innych.
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W dzisiejszych czasach lefkaritika wykonuje si¢, opierajac si¢ na
metodach tradycyjnych, z wykorzystaniem materialéw sprowadzanych
z zagranicy (np. len potrzebny do prac pochodzi z Irlandii Péinocnej).
Koronka z Cypru jest koronks igielkowa: wykonuje si¢ ja nicig bawel-
niang na materiale Inianym, na ktérym zostaly wyrysowane poszczegdlne
clementy, a nast¢pnie zabezpiecza nici specjalnymi Sciegami. Poczgtkowo
miata charakter koronki w typie weneckim, tzw. punto ragliato, reticella,
popularnej we Wloszech w XVI w. Stopniowo zacz¢to do niej dodawac
czeSci wyhaftowane, zwane ,tagiades”, ,pittota”, ,gyroulota” czy ,limi-
nota”, ktére oznaczaly rozmaite roliny 1 elementy przyrody. Najwick-
szy rozwoj koronek cypryjskich nastapit w XIX i XX w., wtedy tez wyko-
nywano je z lokalnie produkowanych materialéw 1 nici. Lefkaritika jest
technika, ktéra wykorzystuje kilka Sciegbw, takich jak: merezka, haft cigty,
haft ptaski wykonywany na niektérych plaszczyznach oraz koronke igiet-
kowg na brzegach prac. Wsréd tradycyjnie wystepujacych wzordéw, ktdre
nawigzujg do przyrody, mozna wymienié ,stokrotki”; listki”, ,,drzewa
palmowe”; a takze najbardziej popularny zygzak powszechnie nazywany
wrzeczka” (gr. potamos).

Tradycje podtrzymujg rodziny: zaréwno kobiety, jak i mezczyZni.
Wykonuje si¢ przede wszystkim rozmaite serwetki, biezniki 1 obrusy. Ten
rodzaj zajecia odgrywa wcigz istotng role jako praktyka spoleczna oraz
praca zarobkowa. Na ulicach miasta, a takze w udost¢pnionych do tego
celu pomieszczeniach i przestrzeni domdw, zasiadajg do wspdélnej pracy
grupy kobiet, czasami przedstawiciele tej samej rodziny lub panie wpro-
wadzajgce mlodsze adeptki do praktyki hafeiarstwa. Styl i sposéb budow-
nictwa powszechny na Cyprze (domy 1 budynki nawiazujace do dawnej
tradycji z duzym patio posrodku) sprawia, ze rzemioslo, jakim jest lefkari-
tika, w spos6b nicrozerwalny 1aczy si¢ z elementami szerszej tradycji kul-
turowej, czyli architekturg przestrzeni mieszkalne;.

Pewna zasadg jest to, ze wraz z rozwojem umicj¢tnosci kazda z os6b
wykonujacych koronki sigga do coraz bardziej skomplikowanych wzoréw
1 wykorzystuje podstawowe techniki w sposéb coraz doskonalszy. W zasa-
dzie srodkéw technologicznych jest tylko kilka, natomiast o mistrzostwie
1 zaawansowanych umiej¢tnosciach twércdéw koronek $wiadcza rozbu-
dowane zdobienia ich prac. Wraz z uplywem czasu kazda z pan tworzy
prace odznaczajace si¢ duza indywidualnoscia 1 nawigzujace do osobowo-
Sci hafciarki.

Komitet UNESCO docenil lefkaritika ze wzgledu na to, ze umie-
jetnoSci sg przekazywane z pokolenia na pokolenie, przede wszyst-
kim przez kobiety. Ta praktyka pozwala im identyfikowac si¢ i tworzyé
ciagla wspdlnote. Sa to dzialania, ktére sluzg niewatpliwie podtrzyma-
niu tradygji, ale trudno je uznac za wystarczajace. W zwigzku z tym rzad
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Cypru podejmuje inne czynnosci, ktdre wspierajg przetrwanie lefkaritika
jako rzemiosla. Nalezy tutaj wspomnieé przede wszystkim o archiwiza-
¢ji wykonywanych prac, organizacji festiwali i szkoly koronczarskiej wraz
z fundacjg, jak réwniez o przyznawanych stypendiach. Te ostatnie maja
dwojaki charakter: z jednej strony stanowig dotacje dla mlodych adeptéw,
ktérzy moga zdobywad umiejetnosci, jak 1 dla starszych, ktérzy zyskuja
$§rodki do prowadzenia warsztatéw. Ponadto samorzad lokalny prowadzi
badania naukowe o charaterze historycznym (np. poszukiwanie i opra-
cowywanie dawnych wzoréw) (Krori, 2017, s. 78-92). Opisane powy-
zej dzialania majg jednak charakter zachowawczy, w mniejszym stopniu
odpowiadajg na potrzeby uwspdlcze$nienia tradycyjnej techniki haftu.
Istniejg jednak inicjatywy, ktére stuza podtrzymaniu lefkarizika jako ele-
mentu wykorzystywanego we wspotczesnym przemysle i rzemiosle arty-
stycznym. Do takich nalezy na przyklad istniejace przy samorzadzie lokal-
nym w Lefkarze centrum zrzeszajace rzemie$lnikéw, ktére wspomaga ich
w dzialalnoSci, organizujac wystawy, wspélne inicjatywy, a takze prowa-
dzac praktyczng nauke¢ haftu. Inng forme przyjelo na przyklad Resrovi,
czyli prywatne przedsicbiorstwo o charakterze manufaktury, ktére wyko-
rzystuje we wspoltczesnych pracach haft lefkaritika oraz tkaniny wykonane
w tradycyjny sposdb (tkaniny kolorowe, dwuosnowowe), tzw. fythkiotika.
W wykonywaniu tego rodzaju tkanin, podobnie jak lefkarizika, wyspecja-
lizowali si¢ szczegdlnie mieszkancy jednego z miast Cypru, Fyti.

Koronczarstwo w Stowenii zostalo wpisane na list¢ reprezentatywng nie-
materialnego dziedzictwa ludzkosci UNESCO w 2018 r. Dotyczy wyko-
nywania koronek klockowych, ktére powielane sa w postaci wzoréw przyj-
mujgcych lokalne nazwy. Metoda opiera si¢ na przygotowaniu wzoru na
papierze, przymocowaniu go do cylindrycznego walka, ktéry umieszcza
si¢ w koszyku lub na specjalnym drewnianym podstawku. Wykonane prace
stuzg przede wszystkim jako element zdobienia: w tkaninach §wieckich,
jak 1 reprezentatywnych. Istotnym elementem koronczarstwa w Stowenii
jest to, ze koronki wykorzystuje si¢ rowniez jako element wspolczesnej
sztuki 1 dizajnu. W tym kraju dziala bardzo wiele towarzystw 1 grup zrze-
szajacych osoby zajmujace si¢ koronczarstwem, przy czym nalezg do nich
zarébwno mistrzowie znajacy rzemioslo, jak 1 mlodzi adepci tego rodzaju
umiejetnodci. Najczesciej jednak tradycje przekazuje si¢ w linii zefiskiej
z pokolenia na pokolenie.
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Whpisane na list¢ reprezentatywna niematerialnego dziedzictwa UNESCO
w 2009 r. koronczarstwo w Chorwacji ma charakter wpisu zbiorowego
1 dotyczy praktyk, ktore odbywaja si¢ w kilku osrodkach na terenie kraju:
przede wszystkim w Pagu, Leopglavie i Hvarze.

Tego rodzaju tradycje istniejg na terenie kraju od XV w. W Chorwa-
¢ji tradycje koronczarskie rozwijajg si¢ w wielu oSrodkach, w ktérych
wykonuje si¢ rézne rodzaje koronek. I tak w Pagu, Primosten 1 w okoli-
cach Slavonskiego Brodu wykonuje si¢ koronki igietkowe, w Lepoglavie
1 Sveta Marina koronki klockowe, natomiast w KriZevci frywolitki, a na
wyspie Hvar koronki teneryfowe. Wszystkie osrodki wpisano na list¢ nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego Chorwacji, ktérg prowadzi tam-
tejsze ministerstwo kultury. Natomiast dodatkowo koronki z Pagu (igiet-
kowe), z Hvaru (teneryfowe) 1 Lepoglavy (klockowe) wpisano w 2009 r.
na list¢ reprezentatywng UNESCO. Cechg charakterystyczna koronczar-
stwa w Chorwacji stanowi sposéb jego podtrzymania, ktéry realizuje si¢
przede wszystkim w szkolach i poprzez rozmaite coroczne festiwale reko-
dziela artystycznego. Najstarszy z nich odbywa si¢ od 1997 r. w Lepogla-
vie. Ponizej pokrétce scharakteryzowano poszczegélne tradycje zwigzane
z danym miejscem.

Pag jako oSrodek wytwarzania koronki igictkowej znany jest od XV w.
Poczatkowo rzemioslem zajmowaly si¢ siostry zakonne: benedyktyki
z klasztoru pod wezwaniem §w. Malgorzaty. Koronczarstwo stanowilo
jeden z przedmiotéw (obok podstaw czytania i pisania) w szkole pro-
wadzonej obok konwentu. W 1880 r. zorganizowano pierwszg wystawe
w Solin, na ktérej pokazano prace z Pagu. Od tego czasu zyskaly one nie-
spotykana popularnos¢, chociaz ze wzgledu na ceng stanowily raczej przed-
miot zbytku i pozostawaly dostgpne wylgcznie dla arystokracji 1 szlachty.
W 1906 r. otwarto w Pagu szkol¢ koronczarks, ktéra w sposéb nieprze-
rwany istniala do 1945 r. GI6wng inicjatorkg powstania tejze placéwki byla,
zastuzona dla rozwoju kultury Austro-Wegier, Natalie Bruck-Auffenberg.
Ona takze wprowadzita do edukacji w Chorwacji technike koronczar-
stwa przeniesiong z Wiednia 1 opublikowata w 1911 r. pierwsza ksigzke
na temat koronczarstwa w Pagu i w Dalmacji. Zakupione i przywiezione
przez Bruch-Auffenberg koronki cieszyly si¢ tak wielka popularnoscia, ze
arcyksiczna Maria J6zefina sama wybrala si¢ do Pagu, zlozyla zaméwienie,
a cz¢s¢ z pah koronczarek zabrala ze sobg do Wiednia na dwér cesarski.


https://pl.wikipedia.org/wiki/Primo%C5%A1ten
https://pl.wikipedia.org/wiki/Kri%C5%BEevci
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Koronki z Pagu wykonuje si¢ igla. Do pracy potrzebna jest takze pot-
okragta poduszka, papier milimetrowy, karton, folia i szydlo. Przed rozpo-
czeciem pracy nalezy pomocniczg nitkg przymocowac do tekturki kontury
koronki, wykonujac rodzaj siatki. Na papier milimetrowy nanosi si¢ wzor
koronki. Nast¢pnie przypina si¢ go do kartonu z nalozong folig i szydlem
wykonuje dziurki, ktére pomogg stworzy¢ siatke, na ktorej bedzie wyko-
nana koronka. Wykonuje si¢ je z grubszej nici. Tekture z gotowy siatka
uklada si¢ na poduszce i zaczyna wykonywanie koronki. Po ukoficzeniu
pracy usuwa si¢ pomocnicze nici, ktére podtrzymujg siatke i pozwalaja
zachowac jej wlaSciwy ksztalt. Koronczarki z Pagu tworza koronki, uzy-
wajac 31 elementéw, ktore 1aczg w geometryczne wzory.

W klasztorze w Pagu znajduje si¢ kolekcja ponad 120 koronek, ktore
powstawaly tam przez ponad 150 lat. Ministerstwo Kultury Republiki
Chorwacji uznalo jg za krajowe dobro kulturowe. W 2021 r. miasto Pag
zastrzeglo w Hrvatskom glasniku intelektualnog viasnistva prawo do wzoréw
niektérych koronek: ,gusti dintel”; ,retki dintel”, ,musca”, ,tri pekjice”,
»tri medule”; ;mendulica”; ,retka pogacica”, ,,zupci¢”, ,kolumbar”, , kriva
mendulica”, ,pogacica”, ,$Cap1”, ,gusti listac”, ,listacic”, ,sunasce”, ,,roée-
lica”, ,gusta pogacica”, ,pekjica”, ,limuncin” i ,tambura”. Od tej chwili
wykonywanie tych wzoréw wymaga uzyskania specjalnego pozwolenia.

Przyjmuje sig, ze koronczarstwo w Lepoglavie (koronka klockowa) powstato
i rozwinglo si¢ dzigki paulinom, ktérzy nauczyli miejscowe kobiety zdobie-
nia koronkami strojéw liturgicznych. Podobnie, jak w wielu innych przy-
padkach, w II polowie XIX w. koronczarstwa zaczgto uczyé na kursach
1 warsztatach w szkole, natomiast same koronki staly si¢ dodatkowym Zréd-
tem dochodu dla koronczarek na wsi. Osobg zastuzong dla tego oSrodka
1 koronczarstwa w Chorwacji w ogodle stal si¢ Izidor Kr$njavog, minister
edukacji i wyznah w rzadzie chorwackim pod panowaniem austro-wegier-
skim, z wyksztalcenia historyk sztuki. Dzicki jego staraniom w 1892 r.
w Lepoglavie uruchomiono kursy koronczarstwa wzorowane na istniejg-
cej wowcezas szkole koronczarskiej w Idriji. Pod koniec XIX 1 na poczatku
XX w. zainteresowanie koronkami wzroslo, szczegélnie dzigki dziataniom
Zlaty éufﬂay 1 Danicy Brossler, ktére z zapalem zachgcaly do potrzymania
tradycji, organizowaly zaj¢cia, warsztaty. Koronki z Lepoglavy sprzedawano
na targach 1 wystawach na terenie calej Chorwacji, a nawet krajéw Europy
Zachodniej. W dwudziestoleciu mi¢dzywojennym wplynely w znacznym
stopniu na $wietno$¢ okolicy, prace z Lepoglavy zostaly takze wyr6znione
na wystawach §wiatowych w Paryzu w 1937 r. i w Berlinie w 1939 r.
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W czasach najnowszych dzigki inicjatywom lokalnym powstala sp6i-
dzielnia koronczarska (Zadruga lepoglavske cipke), ktoérej glowne zadanie
polega na przywréceniu i pielggnowaniu tradycji koronczarskiej. Prowa-
dzone sg takze kursy dla mlodziezy. Koronka z Lepoglavy jest jednym
z elementéw charakterystycznych kultury chorwackie;.

Koronki z Lepoglavy to koronki klockowe. Do wykonania prac
potrzebne sa walek, wzor, podkiadka, klocki i nici oraz szpilki. Charak-
teryzuja si¢ wykorzystaniem we wzorach elementdéw geometrycznych,
kwiatowych i zwierzecych oraz gestym splotem. Wykonuje si¢ je przy
pomocy nici Inianych lub bawelnianych, wylacznie w kolorze biatym.
W dawnych latach (do reform Kr3njavoga) nie uzywano walkéw, lecz
kwadratowe w przekroju poduszki. Prace sg r6znorodne pod wzgledem
wielko$ci i tematyki. Co roku we wrze$niu odbywa si¢ mi¢dzynarodowy
festiwal koronek klockowych w Lepoglavie. W Lepoglavie istnieje zwyczaj
obdarowywania nowo narodzonej dziewczynki klockiem do wykonywa-
nia koronek, aby kiedy$ zostala dobra koronczarks. Do nazw najczgsciej
wykorzystywanych motywéw nalezg: ,stazica”, ,puzié”, ,frka¢”, ,kiflek”,
ytulipan”, ,ruza”, ,makova ruza”, ,jaglac”, ,ruzin list”, ,hrastov list”,
scvjetic”, cvjetic s peteljkom i listom”, ,,cvjetic s listiéem”, ,,brljan”, ,,Zir”,
ygrozdek”, ,loza”; ,djetelina”; ,purek”, ,lav”, ,leptir”, ,ptica”, ,orao”.
Dominujg motywy kwiatowe.

Koronki z wyspy Hvar wykonuje si¢ z nici zrobionych z wibkien agawy.
Od XIX w. rzemiostem tym zajmujg si¢ wylacznie zakonnice, benedyk-
tynki, z miejscowego klasztoru. Nietypowy material, z ktérego wykonuje
si¢ koronki, stanowig wiékna agawy lub aloesu, tradycyjnie wykorzysty-
wane do produkgji lin i nici, a takze wyplatania sieci rybackich. Ze wzgle-
déw klimatycznych byly one latwiej dostgpne niz len czy baweina. Na
wyspie Hvar wytwarza si¢ wylgcznie koronki teneryfowe, czyli rodzaj
koronek igietkowych. Do przygotowania takich potrzebne sg tekturki lub
formy wykonane z innych materialéw. Koronki z Hvaru, ze wzgledu na
uzyty material, pelnig wyltacznie funkcje dekoracyjng. Nie wolno ich zwil-
zal, prasowacl 1 pral, poniewaz mogg ulec zniszczeniu.

Technika wykonywanych koronek wymaga szczegélnego przygotowa-
nia nici pozyskiwanych z roslin: zbiera si¢ je tylko w okreSlonym czasie,
nast¢pnie poddaje procesowi obrébki, dzigki ktéremu stajg si¢ odpowied-
nio cienkie 1 biafe.

Koronczarstwo, w szczegélnosci igietkowe 1 klockowe, ktére sta-
nowi przedmiot niniejszego artykulu, to rzemioslo znane w Europie
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(baseniec Morza Srodziemnego i Europie Zachowniej) od renesansu, choé
ze wzgledu na réznorodnos$¢ tradycji 1 nawigzania do dawnych typéw
zdobienr (np. na Cyprze) trudno wyznaczy¢ tutaj jakie§ ramy czasowe.
Jego rozwdj, niezaleznie od miejsca, ksztaltowal si¢ w podobny sposéb.
Najczesciej poczatki 1 rozwdj danego rzemiosla byly trudne: wigzaly
si¢ z dostgpem do najwyzszych débr kultury, drogich materialéw 1 tka-
nin. Nastepnie nast¢powal specjalistyczny rozwéj techniki uwarunko-
wany lokalnymi okolicznoSciami, takimi jak klimat, dostgp do materia-
téw. Czesto podtrzymanie tradycji rzemie$lniczej wspomagal osrodek: czy
to klasztor prowadzacy tego rodzaju dzialalnosé, czy spolecznosc lokalna
sprzedajaca materialy na dwory lub przedstawicielom zasobniejszych
warstw spolecznych. Wlasciwie we wszystkich oméwionych miejscach
okres $wietnoSci i wzmozonej produkeji koronek przypada na XIX w.
Natomiast znaczacy moment uregulowania istniejgcej tradycji, wpisania
jej w ramy, to koniec XIX lub poczatek XX w., gdy rozwinat si¢ i upo-
wszechnil jednolity system szkolny. Szczegélnie warto wspomnieé o edu-
kacji na terenie Austro-Wegier, ktéra miala charakter jednolity we wszyst-
kich krajach nalezacych do cesarstwa.

Zasadnicze r6znice dotyczace koronczarstwa, nie tylko w odniesieniu
do wspomnianych wyzej przykladéw i reprezentatywnych wpiséw na liste
$wiatowego dziedzictwa UNESCO, to te wynikajgce z techniki i zwigzane
z osobami, ktére zajmuja si¢ danym rzemioslem. W Europie, szczegdl-
nie w krajach centralnych kontynentu, koronka stanowita dobro najwyz-
sze, ktérego produkeja 1 wlasno$¢ nalezala do przedstawicieli zamoznej
szlachty (Alengon), burzuazji i zakonéw (Chorwacja), zwlaszcza zef-
skich. Z kolei przetrwala jako umiej¢tnosé, czgsto stanowigca podstawe
egzystencji, w oSrodkach oddalonych od centrum, najcz¢sciej wiejskich,
jak np. na Cyprze i w Chorwacji. Na obrzezach takze jest elementem folk-
lorystycznym, cz¢sto dopasowanym do tradycji miejscowe;.

W dzisiejszych czasach koronka jest rzadkim elementem kultury nie-
materialnej, o czym $wiadczy kilka tylko wpisdéw na liste reprezentatywna,
ktére s przedmiotem niniejszego artykulu. Znacznie wigcej koronek
w réznych krajach zostalo wpisanych na listy krajowe (Lukaszewska-
-Haberkowa, 2021). Podtrzymanie tradycji wymaga wspéldzialania depo-
zytariuszy z przedstawicielami samorzadéw lokalnych. Z drugiej jednak
strony bardzo czesto ta forma stanowi najlepszg metode na popularyza-
cj¢ regionu 1 rozwdj turystyki, w zalozeniu niekoniecznie kulturowe;.
Na uwagg zastuguje to, ze w wigkszosci miejsc, o ktérych wspomniano
w artykule, istniejg lokalne osrodki, ktére gromadzg i podtrzymujg tra-
dycje, realizujac kursy, warsztaty 1 sprzedaz produktéw. One takze maja
charakter instytucji archiwizujacych i monitorujacych aktualng sytuacje
danego elementu. Drugim sposobem wspierania 1 podtrzymania tradycji
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koronczarskich sg rozmaite festiwale. Cz¢$¢ z nich wiaze si¢ z wpisem
danego elementu na list¢ reprezentatywna, nickiedy ich powstanie mialo
na celu upowszechnienie i rozpropagowanie koronki w danym miejscu.
Przy okazji tychze spotkan odbywajg si¢ takze warsztaty, wystawy 1 pokazy.
Wrydaje sig, ze istotne ze wzgledu na podtrzymanie tradycji koronczar-
skich sg rozmaite kursy 1 szkolenia, przeznaczone nie tylko dla adeptow,
ale rowniez depozytariuszy danej umiejetnosci.

Nalezy jeszcze wspomniec o tym, co moze stanowié dodatkowe dzia-
tania na rzecz elementéw dziedzictwa i depozytariuszy, ktorzy tradycje
staraja si¢ podtrzymac. Sa to m.in. dobry dost¢p do materialéw: w dzi-
siejszych czasach nici 1 materialy w wigkszo$ci wypadkéw powstaja poza
miejscem wpisu, cz¢sto sa sprowadzane z zagranicy. Ponadto wsparcie
instytucjonalne i dzialania skierowane na rzecz wszystkich wlasciwie ele-
mentéw powinny by¢ inicjowane przez organizacje 1 samorzady lokalne.
Wsparcie tego rodzaju zawsze wyplywa na rozwdj i podtrzymanie tradycji.
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Jesienig 2018 r. szopkarstwo krakowskie zostalo wpisane na list¢ reprezen-
tatywng niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO.
Jest to pierwsze zjawisko z Polski oraz pierwsze szopkarstwo na $wiecie,
ktére znalazlo sie na tej liscie’. Wniosek o wpis ztozyto Ministerstwo Kul-
tury i Dziedzictwa Narodowego RP w 2017 r. Wezesniej, w 2014 r. szop-
karstwo krakowskie trafilo na krajows list¢ niematerialnego dziedzictwa
kulturowego. W obu przedsigwzigciach w roli eksperta wystepowalo
Muzeum Historyczne Miasta Krakowa (MHK)?, ktére od przeszio 80 lat
organizuje coroczny konkurs szopek krakowskich.

Glosowanie nad wnioskiem oraz wpis szopkarstwa krakowskiego na
listg UNESCO odbyly si¢ w trakcie 13. sesji Miedzyrzadowego Komitetu
ds. Ochrony Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego w Port Louis
na Mauritiusie (27 listopada — 1 grudnia 2018 r.), w kt6rej uczestniczyta
kilkuosobowa delegacja z Polski, w tym czworo szopkarzy krakowskich.
Whiosek przeglosowano bez zastrzezeh. W Krakowie wiadomo$¢ o wpi-
sie wywolala zywy entuzjazm zainteresowanych oraz poruszenie mediéw.
Zasadniczo Swigtowanie radosnej nowiny przelozono jednak na kolejny
tydziei, bowiem juz 6 grudnia mial si¢ rozpoczal 76. Konkurs Szopek
Krakowskich, ktéry stanowil korzystng 1 niejako naturalng okazje do
naglo$nienia informacji o wpisie.

Gdy chodzi o szopkarzy, to, jak moglam zaobserwowaé, oczekiwanie
na decyzj¢ Komitetu UNESCO wzbudzato wsréd nich rozmaite reakeje.
Wielu zywilo nadziej¢ na nobilitacj¢ krakowskiego szopkarstwa, potwier-
dzong autorytetem UNESCO, a w §lad za nig — jego spopularyzowanie
w kraju 1 za granica oraz ewentualnie wigksze zainteresowanie zakupem
szopek. Niektérzy watpili, czy UNESCO zechce firmowaé swoim zna-
kiem wytwér tak ewidentnie zwigzany z kulturg 1 praktyka chrzescijan-
ska. Byli i tacy, dla ktérych decyzja Komitetu nie miala wigkszego zna-
czenia, bowiem widzieli w niej jedynie przejaw biurokracji wyniesionej
na poziom mi¢dzynarodowy, a odleglej od klimatu pracowni szopkarskiej.
Znalezli si¢ wreszcie 1 tacy, ktorzy kibicowali staraniom o wpis dla same;j
frajdy kibicowania.

2 Od tamtego momentu na list¢ reprezentatywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego
ludzkosci UNESCO trafily kolejne wpisy z Polski: w 2020 r. kultura bartnicza (wpis wspdlny
z Bialorusig), w 2021 r. tradycja dywanéw kwietnych na procesje Bozego Ciala oraz sokol-
nictwo (istniejacy juz wpis rozszerzony o kolejnych sze$¢ krajéw: Polske, Irlandi¢, Chorwa-
cje¢, Holandig, Kirgistan i Stowacj¢), a w 2022 r. — tradycje flisackie (w szeSciu krajach: Polsce,
Austrii, Czechach, Hiszpanii, na Lotwie i w Niemczech).

3 Muzeum to od 1 marca 2019 r. nosi nazw¢ Muzeum Krakowa (MK).
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Celem niniejszego artykutu jest wskazanie w historii szopkarstwa kra-
kowskiego tych momentéw, w ktérych prowadzona odgoérnie polityka
kulturalna (Miasta Krakéw, Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodo-
wego RP, UNESCO) istotnie wplyneta na ksztalt tradycji, kanon szopki
krakowskiej oraz potoczny odbiér szopkarstwa krakowskiego. Interesuja
mnie przy tym wylacznie te czynniki, ktére wynikaja bezposrednio z pro-
wadzonej polityki kulturalne;j. Niniejszy artykul z zalozenia ma charakter
krytyczny. Nie chodzi mi o drobiazgowe przesledzenie historii krakow-
skiego szopkarstwa — t¢ mozna znaleZ¢ na kartach dostepnych kilku solid-
nych opracowan — ile raczej o uchwycenie pewnych tendencji 1 momen-
tow zwrotnych, podyktowanych odgbérnymi regulacjami zwigzanymi
z realizowang w r6znych okresach politykg kulturalna.

Szopkarstwo krakowskie stanowi pierwszy w Polsce przyklad lokal-
nego dziedzictwa niematerialnego, ktére przeszedliszy rézne etapy for-
malizacji 1 instytucjonalizacji, urosto do rangi dziedzictwa mainstreamo-
wego (Kocoj, 2019), legitymizowanego przez UNESCO. Nalezy przy
tym podkreslié, ze proces formalizowania i promowania tego dziedzictwa
rozpoczal si¢ dos¢ wezesnie, bo w 1937 r. (jest to data zorganizowania
pierwszego konkursu na najpickniejsze szopki krakowskie) i przebiegal
w gwaltownie zmieniajacych si¢ okolicznoSciach politycznych 1 kulturo-
wych. Jak zauwazajg Chiara De Cezari (2013, s. 400) oraz Birgit Meyer
i Mattijs van de Port (2018, s. 7-8), dziedzictwo jest rozwijane, chronione
1 rozwijane przez wiele instytucji, spo$réd ktérych UNESCO stanowi
najbardziej wplywowa. To za§, zaznacza Kocéj (2019), sklania antropo-
loga kulturowego do przyjrzenia si¢ procesom ksztaltowania dziedzictwa
przez te instytucje.

Obok wskazanych wyzej powodéw, dla ktérych postanowitam podjgé
niniejszy temat badawczy, znajduje si¢ jeszcze jeden, najzupelniej oso-
bisty. Od 2017 do 2019 r. pracowalam na stanowisku asystenta muzeal-
nego w Dziale Folkloru 1 Tradycji Krakowa MHK, zajmujac si¢ m.in.
organizacjg konkurséw szopek krakowskich, pokonkursowej wystawy
oraz wypozyczaniem szopek na wystawy krajowe 1 zagraniczne. W tym
okresie mialam sposobno$¢ aktywnie przygladaé si¢ sukcesowi krakow-
skich szopkarzy w zwigzku z wpisem tradycji na liste UNESCO oraz
uczestniczyé w licznych spotkaniach z nimi. W miar¢ uplywu czasu nara-
stalo we mnie przekonanie, ze rozgrywajace si¢ wokot mnie wydarzenia
domagajg si¢ krytycznego opisu. Ponadto w latach 2018-2019 wspoétpra-
cowalam w mi¢dzynarodowym projekcie badawczym HERILIGION,
w ramach ktérego zajmowalam si¢ badaniem dziedzictwa kulturowego,
zwlaszcza religijnego, Krakowa oraz proceséw jego formowania. Godziny
rozméw z kolegami z zespotu zainspirowaly mnie do tego, by spojrzet
na szopkarstwo jako na dziedzictwo, ktére jest nie tyle odtwarzane, ile
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stale tworzone*. W istocie bowiem, zgodnie z tym, co pisze Regina Ben-
dix w artykule z 2009 r., dziedzictwo nie stanowi gotowej, raz na zawsze
danej, niezmiennej formuly, lecz jest raczej procesem, praktyka kultu-
rowa, dziedzictwem-w-tworzeniu (heritagisation®).

W historii szopkarstwa krakowskiego wyr6zniam zatem trzy gléwne
ctapy. Pierwszy — to etap sprzed instytucjonalizacji, obejmujacy najstar-
sze dzieje szopki krakowskiej. Drugi — to etap instytucjonalizacji, zapo-
czatkowany zorganizowaniem w 1937 r. pierwszego konkursu na najpick-
niejsze szopki krakowskie. Trzeci — to etap UNESCOizacji, zainicjowany
wpisaniem szopkarstwa krakowskiego na list¢ reprezentatywng niemate-

rialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO.

Tradycja szopki krakowskiej wywodzi si¢ z jaselek, czyli figurek o tema-
tyce bozonarodzeniowej, ktére spopularyzowal we Wloszech $w. Fran-
ciszek, a do Polski przyniést zakon franciszkanéw. Z czasem figurki te
zacze¢to wprawiaé w ruch. Przedstawienia jasetkowe — nadal rozgrywa-
jace sie w koSciotach — wzbudzaly duze zainteresowanie wiernych. Do
scenariusza jaselek przenikalo jednak coraz wigcej tresci swieckich i nie-
koniecznie poboznych, a tlum ogladajacych reagowal na nie bardzo
zywo. W odpowiedzi na powtarzajace si¢ w kosciotach incydenty wladze
duchowne zakazaly wystawiania tam ruchomych jasetek. Przedstawienia
zacz¢to wiec organizowal poza §wigtyniami.

Najstarsza zachowana szopka krakowska pochodzi z lat 90. XIX w.
i znajduje si¢ w zbiorach Muzeum Etnograficznego im. Seweryna Udzieli
w Krakowie. Jej tworcg byt kaflarz, Michat Ezenekier z Krowodrzy. Na
przefomie XIX i XX stulecia twércami szopek krakowskich byli rzemiesl-
nicy, w szczegdlnosci murarze z 6wezesnych przedmiesé Krakowa, ktorzy
w sezonie jesienno-zimowym dysponowali wickszg iloScig wolnego czasu.
Wykonywano wéwczas dwa typy szopek: wicksze, ze scenkami dla przed-
stawieni kukietkowych, oraz male, kupowane w charakterze pamigtek

4 W tym miejscu pragne serdecznie podzigkowal dr hab. Annie NiedZzwiedz, prof. UJ oraz
dr hab. Kamili Baranieckiej-Olszewskiej, prof. IAE PAN za wnikliwg lekture pierwotnej wer-
sji artykutu oraz cenne wskaz6éwki interpretacyjne i bibliograficzne, ktére istotnie wplynely na
ostateczny ksztalt tekstu.

5 Slowo to nie ma w jezyku polskim prostego odpowiednika. Najcze¢Sciej uzywa si¢ terminu
spatrymonializacja” (zob. np. Kwiecifiska, 2017). Malgorzata Zawita (2019) proponuje neolo-
gizm dziedziczynienie, ktére mialoby stanowié synteze siéw: ,dziedzictwo” 1 ,,czynienie”.
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i drobnych upominkéw. Wokét tych pierwszych zbieraly si¢ kilkuoso-
bowe zespoly szopkarskie wyposazone w instrumenty muzyczne. Gdy
nadchodzit okres Bozego Narodzenia, grupy te ustawialy si¢ na krakow-
skim Rynku Gléwnym i oferowaly zamoznym krakowianom swoje przed-
stawienia. Szczegdlnie popularny i ceniony byl zespdt kierowany przez
Michata Ezenckiera, ale takze zespét Walentego Malika czy Wiadystawa
Owsifiskiego. Zainteresowanie krakowian wystgpami szopkarskimi oraz
konkurencja mig¢dzy zespolami owocowaly doskonaleniem stylu arty-
stycznego oraz wzbogacaniem scenariusza szopki krakowskie;.

Niestety, I wojna §wiatowa, $mier szopkarzy na frontach oraz zakazy
austriackie odwiedzania domoéw z szopkami gwaltownie przerwaly prez-
nie rozwijajaca si¢ tradycje szopkarska. Nie bez znaczenia okazaly si¢
tez przemiany technologiczne, w tym upowszechnienie si¢ kina, ktdre
zmniejszyly zapotrzebowanie na przedstawienia teatrzykéw lalkowych
(Reinfuss, 1958). Wobec zagrozenia zanikiem tradycji budowania szopek
krakowskich oraz dla podniesienia poziomu artystycznego szopek matych,
pamigtkarskich Zarzad Miejski Krakowa postanowil powziaé dzialania
ochronne i promocyjne. Najwazniejsze z nich — to ogloszenie konkursu
na najpickniejsze szopki krakowskie. Pierwszy taki konkurs odbyl si¢
21 grudnia 1937 r. Z krytycznego punktu widzenia data ta jest niezwy-
kle wazna, poniewaz oznacza moment, w ktérym rozpoczela si¢ instytu-
cjonalizacja krakowskiego szopkarstwa. W biuletynie prasowym zapowia-
dajacym wydarzenie widaé wyrazne odwolanie do tradycji krakowskiego
szopkarstwa postrzeganej jako warto$¢, ktorg nalezy chronié, promowaé
1 rozwijaé (Archiwum MHK za: Szalapak, 2012, s. 196). Osobny konkurs
zaplanowano dla zespoléw koledniczych, ten jednak nie przyjal si¢; po
dwéch edycjach wygast.

Jury pierwszego konkursu liczylo sze$¢ oséb. Szczegdlng postacia
w tym gronie byl dr Jerzy Dobrzycki, pomystodawca konkursu szopek,
inicjator Dni Krakowa, w latach 1934-1939 kierownik Miejskiego Biura
Propagandy Artystycznej, od 1946 r. dyrektor Muzeum Historycznego
Miasta Krakowa. Kolejne edycje konkursu szopek krakowskich przyno-
sily drobne badZ wigksze zmiany w regulaminie (Szalapak, 2012, s. 221).
Na przyklad, od 1972 r. szopki konkursowe oceniano w trzech grupach
wedlug wielkosci: duze, Srednie i male. W 1978 r. zwrécono uwage na
konieczno$¢ oceniania osobno szopek wykonanych przez dorostych
(seniordw), a osobno przez dzieci 1 mlodziez. W 1984 r. opinii juro-
row poddano dodatkowsg grupe szopek: miniaturowe i pamiatkarskie.

%
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W 2016 r. uznano konieczno§é wprowadzenia do przysztorocznego regu-
laminu konkursu jeszcze jednej kategorii konkursowej: szopek rodzin-
nych, bowiem do$wiadczenie ostatnich lat pokazywalo, ze wiele szopek
przynoszonych na konkurs jako ,dzieci¢gce” wyszlo spod r¢ki doroslych.
Wydzielenie kategorii szopek rodzinnych miato t¢ dodatkows zalete, ze
mozna byto promowacé szopkarstwo jako forme spedzania wolnego czasu
dla calej rodziny.

Obecny regulamin (ZI 2) zaklada, ze szopki oceniane s w pigciu
giéwnych kategoriach: senioréw (twércy po 18 r.z.), rodzinnej, miodzie-
zowej (15-18 lat), szkolnej 1 dziecigeej 1ndyw1dualne podziclonej na trzy
podkategorle. I — tworey do 8 lat, IT — powyzej ukoficzonych 8 do 11 lat
1 IIT — powyzej ukoficzonych 11 do 14 lat. Szopki senioréw dzieclone sg na
cztery grupy: duze — powyzej 120 cm wysokosci, $rednie — od 70,01 do
120 cm wysokosci, mate — od 15,01 do 70 cm wysokosci i szopki miniatu-
rowe — do 15 cm wysoko$ci. Do$wiadczenie pokazuje jednak, ze zdarza
si¢, 1z szopka mala zostaje oceniona w grupie miniaturowych, o ile wedle
opinii juroréw jest wykonana ,,w typie miniatury”.

W ciggu przeszio 80 lat trwania konkursu® w gronie juroréw zasia-
dalo wielu wybitnych obywateli Krakowa, ludzi nauki, sztuki i kul-
tury. W gronie juroréw ostatniego, 80. Konkursu, zasiadato 17 oséb. Sad
Konkursowy, oceniajac szopki, bierze pod uwage kilka kryteriéw: spel-
nianie przez szopke wymogu tradycyjnosci; architekture; kolorystyke;
lalki; narracyjno$é; elementy ruchome i §wiatto; nowatorstwo; dekora-
cyjnos¢ 1 ogbélne wrazenie estetyczne szopki. Wyniki konkursu sa naglas-
niane przez lokalne media, a zwyciezcy, zwlaszcza z kategorii senioréw,
w tym czasie udzielajg wielu wywiadéw prasowych 1 telewizyjnych. Przez
kolejne tygodnie wszystkie zgloszone na konkurs szopki prezentowane sg
na pokonkursowej wystawie, ktdra Scigga licznych zwiedzajacych z Kra-
kowa, Polski i z zagranicy.

Przeszlo 80-letnig histori¢ konkursu szopek krakowskich mozna
postrzegaé jako droge coraz wigkszej formalizacji, usci§lania 1 uszczegol-
awiania zasad konkursowych. Z drugiej strony warto zaznaczyé, ze az do
2017 r. wlgcznie regulamin konkursu liczyt ledwie jedng niepelng strong,
a wszelkie dodatkowe kwestie regulowala tradycja. Dopiero 2018 r. wymu-
sit na organizatorach zmiang regulaminu, tak by uwzglednial zapisy zwig-
zane z RODO. Wplynglo to istotnie na sam przebieg konkursu. Koniecz-
no$¢ wypelniania wickszej liczby formularzy, zwlaszcza w odniesieniu do
szopkarzy niepelnoletnich, utrudnila pracg tak uczestnikom konkursu,
jak jego organizatorom.

6 W 2022 r. odbyla si¢ 80. edycja konkursu szopek krakowskich. Wprawdzie pierwszy konkurs
zostal przeprowadzony juz w 1937 r., lecz podczas II wojny §wiatowej konkursy nie odbywaly sie.
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Roman Reinfuss juz w 1958 r. napisal (s. 22): ,Coroczna rewia szopek
(...) nie mogta pozostal bez wptywu na ich rozwd;j”. I dale;j:

W ciagu przeszlo dziesigciu lat, w czasie ktérych odbywaly si¢ w Krakowie
doroczne konkursy szopek, obok oméwionych poprzednio matych szopek
dla dzieci, nieco wigkszych koledniczych oraz duzych z kukietkami zro-
dzila si¢ nowa odmiana szopki — budowana specjalnie na konkurs.

Ta najmlodsza odmiana, wybijajaca si¢ zaré6wno doskonaloscig formy,
jak 1 bogactwem dekoracji czy mistrzostwem wykonania, reprezentuje

dzi$ szopke krakowska (Reinfuss, 1958, s. 27).

Istotnie, nalezy w pelni zgodzié si¢ z Reinfussem, iz wspolczesnie
moéwiac o ,szopce krakowskiej”, mamy na mysli przewaznie szopke kon-
kursowa. Na jej ksztalt wplywaly decyzje jurordéw (chocby, jak przyto-
czone wyzej, zmieniajgce regulamin konkursu), ale tez sam fakt istnienia
rywalizacji migdzy szopkarzami. Jak powiada Maciej Moszew, wielo-
krotny zwyci¢zca konkursu szopek krakowskich w grupie szopek sred-
nich i malych, znany z tworzenia skomplikowanych mechanizméw, poru-
szajacych figurki w szopkach:

Ta rywalizacja daje mozliwos§¢ pewnego rozwoju. Ja mam w domu szopke
z 1981 roku — trzecia nagroda — wstydzilbym si¢ jej dzisiaj pokazaé. W tym
roku zrobilem szopke, ktéra musi by¢ lepsza. No nie wiem, czy bedzie
ta dobra — to zobaczymy, co jurorzy powiedza. (...) Pierwsze miejsce, to
mobilizuje, ze trzeba tak trzymad, taki poziom. A czy si¢ nastawialem na
to? Tak, oczywiscie. Po to startuje w konkursie. Kazdy, od tych maluchéw,
po tych duzych, mysle, ze startuje po to, zeby zdoby¢ nagrode (MM).

Jurorzy podejmuja decyzj¢ o nagrodach, kierujac si¢ regulaminem
konkursu, ale réwniez osobistymi upodobaniami i wyczuciem kanonu
szopki krakowskiej, ktére z kolei s warunkowane m.in. wyksztalceniem
1 uprawiang profesjg. Jak zauwaza w wywiadzie dla mediéw jeden z juro-
réw, prof. Jan éwiqch, etnolog i muzeolog:

Sa niekiedy rozbieznosci. Ale one wynikaja przede wszystkim z uprawia-
nego zawodu. Etnografowie, kt6rzy usiedli obok siebie, te oceny prawie
w ogole si¢ nie ro6znig, mimo ze przeciez pracujemy oddzielnie, dlatego ze
my gléwny nacisk kladziemy na tradycje w szopce. Sg tutaj profesorowie
z ASD, oni z kolei na plastyczng... na takg oceng ogdlna, wrazeniowsy (...)
A sa tez architeket (...) ktérzy bardzo szczegbélowo analizujg architekture

.....
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idzie w dél. I mysle, ze to jest dobrze, ze sa takie grupy zawodowe tutaj,
dlatego, ze ta §rednia daje jednak wynik sprawiedliwy (MM).

Teoretycznie jurorzy nie wiedza, kto jest wykonawca danej szopki,
w praktyce — bywa r6znie, zwlaszcza gdy chodzi o szopki senioréw. Przed
obradami sagdu konkursowego szopkarze prezentuja swoje prace na stop-
niach pomnika Adama Mickiewicza, nadto style najbardziej znanych
szopkarzy sa latwo rozpoznawalne dla oséb, ktére zywo interesuja si¢
szopkarstwem krakowskim.

Werdykt Sadu Konkursowego dowartoSciowuje jedne rozwigza-
nia szopkarskie, a pictnuje inne. Niekiedy glosy juroréw sa podzielone,
a kazdy szczegdl intensywnie dyskutowany. Bardzo czg¢sto silne emocje
wzbudzajg innowacje proponowane przez szopkarzy. Szalapak (2012,
s. 219) wspomina dyskusje, jaka wywolalo wprowadzenie nowego two-
rzywa do budowy szopki — kolorowanej cienkiej metalowej blaszki zamiast
staniolu. Kilkukrotnie cytowany juz wyzej film z 75. Jubileuszowego
Konkursu Szopek Krakowskich (MM), ktéry odbyt si¢ w 2017 r., odsta-
nia kulisy obrad Sadu Konkursowego 1 pokazuje wspdlczesne spory nad
esencjg szopki krakowskiej. Na filmie dyskusje, ale i wyrazna dezaprobate
juroréw powoduje szopka, ktdra jest wlasciwie przykladem sztuki kon-
ceptualnej i w dodatku odpowiedzig na aktualne wydarzenia polityczno-
-spoleczne, z subtelnym tylko nawiazaniem do tradycyjnej szopki kra-
kowskiej. Niechel juroréw wzbudzaly tez szopki wykonane z klockéw
LEGO - z kolei wywolujace duzy entuzjazm publicznosci dziecigeej
(pisz¢ to jako przewodnik po pokonkursowych wystawach szopek). Jak
podsumowuje Witold Turdza, jeden z juroréw:

Szopkarze starajg si¢ iS¢ z postgpem i wprowadzac to, co si¢ nazywa nowa-
torstwem. Oni to réznie rozumieja, 1 na przyklad zdarzalo si¢ w szop-
kach, ze jaka$ architektura przemystowa si¢ znajdowala w szopce, ze byly
kominy zamiast wiez. Z kolei to co zawsze w szopce istnialo, zwlaszcza
w przedstawieniach jasetkowych te intermedia, nawiazujace do aktualno-
§ci, to w szopce czesto si¢ to wyraza wlaSnie tym, ze si¢ wprowadza takie
zupelnie jakby nie pasujace do tradycyjnej szopki elementy. I to si¢ ktéci
czesto z tg szopka. By¢ moze kiedys to si¢ jako§ wyréwna 1 szopkarze beda
umieli pogodzi¢ tradycje z takim nowatorstwem, ale na razie to czesto jest
zgrzytliwe. Czgsto dla mnie na przyklad to nie jest szopka w ogdle (MM).

Wtéruje mu Anna Beiersdorf:

Szopkarze starajg si¢ zmienial. Ale mimo wszystko ta tradycyjna szopka,
ona jest najpickniejsza. Niektére proby zmian, no, nie idg w dobrym
kierunku. Takze jednak ci szopkarze, jezeli zostaja przy tej tradycyjnej
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szopce, 1 t¢ szopke wlasnie w jaki§ sposdb ubogacaja, to jest naprawde
dobra, a jezeli wprowadzaja elementy zupelnie odlegte od architektury
Krakowa, bo to tez si¢ zdarza, to wtedy jest juz niecickawie (MM).

Nieprzychylne decyzje juroréw niekiedy sprawiaja, ze szopkarze
w poczuciu osobistej krzywdy wycofujg sie z udziatu w kolejnych konkur-
sach albo przynajmniej nie kryja swojego rozgoryczenia. Z drugiej strony,
niewykluczone, ze szopkarstwo krakowskie nie przetrwaloby, gdyby nie
tradycja konkurséow (Frys-Pietraszkowa, 1972, s. 57).

Mogloby sie zrazu wydaé, ze wladza juroréw stawia w trudnej sytua-
¢ji wylacznie szopkarzy, jednak okazuje sig, ze 1 oceniajacy nie sg wolni
od klopotliwych dylematéw. Na mocy regulaminu z udziatu w konkursie
eliminowane s3 tylko te szopki, w ktérych brakuje sceny Bozego Naro-
dzenia (chocby ograniczonej do Dzieciatka Jezus). Pozostale kryteria
oceny regulamin jedynie sygnalizuje 1 muszg one zostaé przez juroréw
dointerpretowane.

W artykule z 2019 r. napisalam:

Przyznaje, ze w okresie, kiedy czynnie zajmowalam si¢ szopkami kra-
kowskimi, pracujgc w Muzeum Historycznym Miasta Krakowa (obec-
nie: Muzeum Krakowa), niejednokrotnie wracala do mnie ta mysl, ze
by¢ moze nie od rzeczy byloby stworzenie osobnej kategorii konkurso-
wej dla szopek ,nieortodoksyjnych”, ,niekanonicznych”, jedynie luZno
nawigzujacych do tradycyjnych szopek krakowskich. Wprawdzie na razie
nic nie wskazuje na to, by sad konkursowy mial podobng decyzj¢ pod-
jaé, ale faktem jest, ze co roku na konkurs szopek krakowskich przyno-
szone sg tego typu szopki. Wykonawecy tych szopek raczej nie licza na naj-
wyzszg nagrode, ale mogg spodziewac sig, ze ich dziela nie przejda bez
echa wsréd publicznosci zgromadzonej najpierw pod pomnikiem Mickie-
wicza, a potem na pokonkursowej wystawie (na ktérej prezentowane sg
wszystkie zgloszone na konkurs szopki). W ostatnich latach tak wlasnie
bylo w przypadku szopki zrobionej z galaretki czy tej z klockéw LEGO,
szopki w formie haftu naszytego na gorset w typie krakowskim, szopki
umieszczonej w przestrzelonym helmie, szopki antysmogowe;j... (Socko-

-Mucha, 2019, s. 216-217).

Dlatego tez niematym, ale mitym zaskoczeniem byla dla mnie informacja,
jaka pojawila si¢ w protokole z obrad jury 80. konkursu szopek krakow-
skich w 2022 r., zgodnie z ktéra: ,W zwigzku z pojawiajacymi si¢ w Kon-
kursie pracami artystycznymi czerpigcymi z tradycji szopki krakowskiej,
lecz zdecydowanie odbiegajacymi od jej wyksztalconego kanonu swoja
formg i uzytymi nietypowymi materialami, zasadnym be¢dzie utwo-
rzenie nowej, odrebnej kategorii — «szopka off>” (ZI 3). Jak mozna sie
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spodziewad, pierwsze szopki w tej kategorii zostang ocenione na konkur-
sie w 2023 r.

Przeszto 60 lat temu Reinfuss napisal, iz szopka krakowska ,w obecnej
postaci stracifa funkeje, jakg spetniata w zwyczajach okresu Bozego Naro-
dzenia, a nie Znalazla nowego zastosowania, ktére byloby podstawg jej
dalszego rozwoju” (Reinfuss, 1958, s. 22). Wydaje mi si¢, ze dzi§ profesor
postawilby inna diagnoze. O ile bowiem mozna si¢ zgodzié, ze wigkszos¢
tradycyjnych funkeji bozonarodzeniowych szopka krakowska utracila
bezpowrotnie, o tyle paleta zastosowan szopki wyraznie si¢ rozszerzyla.
Obecnie MK posiada w swoich zbiorach ponad 300 szopek krakowskich
1 jest organizatorem corocznego konkursu wraz z pokonkursowa wystawa
1 towarzyszacymi im wydarzeniami (jak chocby spotkania z szopkarzami,
warsztaty szopkarskie dla najmtodszych, filmy z szopkarzami, aukeje szo-
pek krakowskich, spotkania integracyjne dla szopkarzy). Ponadto co roku
wypozycza szopki na wystawy krajowe 1 zagraniczne. Od kilku lat MK
przy wspélpracy z Krakowskim Biurem Festiwalowym w okresie zimo-
wym umieszcza szopki w witrynach krakowskich sklepéw, restauracji
i lokali ustugowych oraz w zewngtrznych ekspozytorach rozmieszczo-
nych w parkach, na placach 1 przy alejach. Wigkszo$¢ prezentowanych
woéwczas szopek pochodzi ze zbioréw muzealnych, ale oprocz nich jest
grupa takich, ktére zostaly wykonane specjalnie dla celéw prezentacii
na zewngtrz na zlecenie MK — s3 one zrobione z trwalszych materialow
1 przeznaczone do ogladania ze wszystkich stron. 6 stycznia odbywa si¢
spacer ,Wokét szopki”, ktéry prowadzi dyrektor MK. Z tej okazji przygo-
towywane jest tez specjalne wydawnictwo, szczegétowo opisujace kazdy
punkt trasy spaceru. Wszystkie te wydarzenia sg intensywnie promowane
1 naglasniane przez media. Wigkszo$¢ spotyka si¢ z duzym zaintereso-
waniem zwiedzajacych. Szopka krakowska nadal wigc istnieje w pejzazu
bozonarodzeniowym Krakowa, ale w nowy sposéb. Jednoczesnie jako
taka pelni istotng funkcj¢ promocyjng dla MK oraz dla samego miasta
(zob. Kwiecifiska, 2017).

Lektura wniosku o wpis na list¢ reprezentatywng UNESCO daje
wglad w oczekiwania Srodowiska szopkarskiego oraz wspdlpracujacych
z nim instytucji odno$nie do przysziosci krakowskiego szopkarstwa. Co
cickawe, informacja o corocznym konkursie szopek krakowskich jako
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waznym czynniku ocalajgcym, ale i modelujacym tradycje krakowskiego
szopkarstwa, zostala we wniosku 1 towarzyszacych mu zalacznikach prze-
sunicta na dalszy plan — na rzecz podkreSlenia dlugiego trwania samej
tradycji, opartej na przekazie mi¢dzypokoleniowym 1 w pelni otwartej
dla oséb roznej plei, wieku, wyksztalcenia, religii, uprawianego zawodu,
pochodzenia spolecznego, mozliwosci finansowych. We wniosku zazna-
czono tez, ze tradycja budowania szopek sprzyja rozwijaniu wyobrazni
1 umiej¢tnosci tworcéw. Silny nacisk polozono na znaczenie tradycji szop-
karskiej dla budowania wi¢zi mi¢gdzyludzkich oraz zglebiania i przekazy-
wania wiedzy o Krakowie. Te argumenty, podobnie jak plan ochrony szop-
karstwa krakowskiego zaproponowany we wniosku, przekonaty Komitet
UNESCO do wydania pozytywnej decyzji o wpisie.

Sam plan ochrony zawiera wyliczenie aktualnych i przewidywa-
nych zagrozen zidentyfikowanych szopkarzy; oto ich lista (ZI 1, s. 89,
thum. ASM):

a. mozliwe negatywne skutki uboczne, wynikajace z publicznego

zainteresowania, jakie wzbudza wpis;

b. brak wolnego miejsca w domu na przechowywanie corocznie
wykonywanych szopek;

c. trudnoSci w zdobyciu materialéw o dobrej (wg szopkarzy) jakosci
do budowania szopek; problem ten zwigzany jest ze stopniowym
spadkiem jakoSci, wynikajacym z zastapienia tradycyjnych metod
produkeji nowymi technologiami;

d. dysproporcja migdzy liczbg starszych 1 mlodszych depozytariuszy,
kontynuujgcych tradycje szopkarstwa;

e. ryzyko wyrwania tradycji szopkarstwa z bozonarodzeniowego
kontekstu w przypadku ewentualnego wzrostu zainteresowania po
wpisaniu na liste;

f. brak Srodkéw 1 narzedzi do zaprezentowania prac kazdego
szopkarza;

g. brak wiedzy 1 $wiadomosci dotyczacych praw wlasnosci intelektu-
alnej oraz zwiazanych z nimi zagadnien prawnych 1 procedur;

h. brak precyzyjnych regulacji prawnych, zabezpieczajgcych niemate-
rialne dziedzictwo kulturowe w Polsce;

i. ryzyko naduzywania tradycji dla korzysci ekonomicznych.

Odpowiedzig na te obawy jest szereg zobowigzan, jakie nakla-
dajg na siebie poszczegdlne instytucje kultury (m.in. Ministerstwo Kul-
tury i Dziedzictwa Narodowego RP, Narodowy Instytut Dziedzictwa,
Wojewddztwo Malopolskie, Wydzial Kultury i Dziedzictwa Narodo-
wego Urz¢du Miasta Krakowa, Muzeum Historyczne Miasta Krakowa,
Muzeum Etnograficzne im. Seweryna Udzieli w Krakowie, Towarzystwo
Mito$nikéw Historii 1 Zabytkéw Krakowa). Niektére z nich polegaja na
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podtrzymywaniu dotychczasowych dziataf, inne maja charakter bardziej
nowatorski. Nalezg do nich: monitorowanie zjawiska po wpisie na liste
UNESCO, kontynuowanie tradycji corocznego konkursu szopek krakow-
skich, organizacja warsztatow szopkarskich dla dzieci, wydawanie pub-
likacji poswicconych szopkarstwu dla dzieci, stworzenie strony interne-
towej — rodzaju encyklopedii krakowskiego szopkarstwa, dofinansowanie
zakupu materialéw szopkarskich dla twércéw szopek. Jednym ze zobo-
wigzah jest utworzenie miejskich pracowni szopkarskich, ktére moglyby
by¢ dla szopkarzy miejscem pracy, przechowywania szopek, ale tez ich
prezentowania i sprzedazy, zwlaszcza w okresie bozonarodzeniowym”.
Whpis szopkarstwa na list¢ reprezentatywng niematerialnego dziedzictwa
kulturowego UNESCO zapoczatkowal etap w jego historii, ktéry mozna
za Davidem Berlinerem nazwaé UNESCOizacja. Ta za$, jak przypomina
Chiara De Cezari (2013, s. 402), to jedna z form globalizacji kulturowe;.
Jest zbyt weze$nie na wycigganie daleko idgcych wnioskéw na temat
wplywu decyzji komitetu UNESCO na ksztalt szopkarstwa krakow-
skiego, niemniej juz teraz mozna odnotowac kilka zapowiedzi mozliwych
kierunkéw przemian. Po pierwsze, ogloszenie informacji o ubieganiu si¢
o wpis na list¢, a potem decyzji o wpisie, spotkalo si¢ z bardzo duzym
zainteresowaniem medidéw. Oczywiscie, bylo to tez czgscig polityki mar-
ketingowej MHK. Mozna si¢ spodziewad, ze jezeli to coroczne zaintere-
sowanie utrzyma si¢, to wzros$nie zapotrzebowanie na organizacj¢ wystaw
szopek krakowskich, a sam konkurs wraz z pokonkursowg wystawg zgro-
madzi jeszcze liczniejszg publiczno$¢. By¢ moze tez, zgodnie z oczekiwa-
niem szopkarzy, przybe¢dzie osdb 1 instytucji zainteresowanych kupnem
szopek. Trudno natomiast powiedzieé, czy wzrosnie liczba twércéw szo-
pek, zwlaszcza sposrdd dorostych. Po drugie, proces ubiegania si¢ o wpis
upowszechnil myslenie o tradycji szopkarstwa krakowskiego w katego-
riach ,,zjawiska” ,niematerialnego dziedzictwa kulturowego” i nazywa-
nie szopkarzy jej ,depozytariuszami”. Taka praktyka nazewnicza, zdaje
sic do§¢ obca samym szopkarzom, jest mocno obecna w narracji MK.
Co wigcej, proces ten zaowocowal wprowadzeniem terminu ,szopkar-
stwo krakowskie”, wcze$niej prawie nieuzywanego ani w literaturze, ani
w jezyku potocznym. Nie byloby wielka przesadg stwierdzenie, ze stalo
si¢ to na potrzeby przygotowania wniosku o wpis na krajowsg, a potem
reprezentatywng liste UNESCO, dla podkreslenia niematerialnego
wymiaru tradycji szopki krakowskiej. Efektem tych starafi jest pewna nie-
konsekwencja nazewnicza, widoczna nawet w wypowiedziach oséb odpo-
wiedzialnych za poprawno$¢ przekazu. Niektdrzy pracownicy MK nawet

7 Na temat dzialania pracowni twérczych, a wirdéd nich pracowni szopkarskich na terenie
Gminy Micjskiej Krakéw zob. ZI 4.
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w wypowiedziach publicznych bl¢dnie powtarzaja, ze szopki krakowskie
zostaly wpisane na list¢ UNESCO. Inni edukujg publiczno$é muzealng
1 media, podkreslajac, ze na listc UNESCO zostato wpisane szopkarstwo
krakowskie, 1 wyjasniajac, ze chodzi tu o co§ znacznie wigcej niz tylko
szopki.

Z antropologicznego punktu widzenia przesuni¢cie uwagi z szopek na
szopkarstwo, choé charakterystyczne dla proceséw formalizacji, moze si¢
okazaé ptodne poznawczo. Jak przypomina Amanda Kearney, docenienie
niematerialnej strony dziedzictwa kulturowego daje mozliwosé wgladu
w t¢ sfere dziedzictwa, ktéra dotychczas byla pomijana (zob. Kearney,
2009, s. 222).

Po trzecie: procedura wpisu szopkarstwa krakowskiego na list¢ kra-
jowa, a potem reprezentatywng wprowadzitla do obiegu (najpierw na
poziomie instytucjonalnym, w dyskursiec naukowym 1 wsréd szopkarzy,
a nastepnie, silg popularyzacji, w szerszych kregach odbiorcéw) mysl
o szopkarstwie jako dziedzictwie Krakowa. Nastapilo tu pewne prze-
suniccie; dotychczas szopki krakowskie miescily si¢c w kregu zjawisk
okreslanych mianem tradycji czy folkloru Krakowa (por. Adell, Bendix,
Bortolotto 1 Tauschek, 2015, s. 7). Ten kierunek zmian wyraznie widac
w dzialaniach MHK, ktére 25 listopada 2017 r. zorganizowato w Celesta-
cie otwarte Spotkanie z niematerialnym dziedzictwem krakowian, zaprasza-
jac na nie w roli prelegentéw m.in. szopkarzy krakowskich. 2-5 czerweca
2019 r. w Krakowie odbyt sic 15. Kongres Organizacji Miast Swiatowego
Dziedzictwa OWHC. W poprzedzajacej Kongres konferencji prasowej,
ktéra odbyta sic w Celestacie, réwniez wzigli udzial krakowscy szopka-
rze. W tym miejscu warto odnotowaé, ze zaangazowanie szopkarzy w for-
malng i promocyjng stron¢ wpisu na liste UNESCO wymagalo — i nadal
wymaga — od nich dalece szerszych umiejetnosci niz tylko szopkarskich.
Jest to moment, w ktérym tworcy szopek sg zmuszeni nie tylko szopki
robié, ale i o szopkach opowiada¢ (dla mediéw, na oficjalnych spotka-
niach, w debatach itd.).

Wreszcie, wpis symbolicznie podnidst prestiz samego szopkarstwa. Jak
podsumowuje Kwieciniska (2018):

Whis jest niezwykle wazny dla samej tradycji i jej promocji na §wiecie, ale
przede wszystkim dla samych szopkarzy, ktérzy poczuli si¢ docenieni na
arenie mi¢dzynarodowej. Niejedna z tych osd6b méwila mi, ze to dla nich
najwyzszy zaszczyt 1 nagroda, taki rodzaj Oscara dla ich pasji twércze;.

Powyzsze przyktady potwierdzajg to, co o dziedzictwie mainstreamo-
wym pisze Kocdj (2019): jest to dziedzictwo uprzywilejowane, dobrze

dofinansowywane, takie, ktére stanowi przedmiot odgérnej promocji
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i przez to jest bardziej widoczne w przestrzeni spolecznej. Z drugiej strony,
nalezy podkreslic, ze to wiasnie te skomplikowane procedury biurokra-
tyczne, wysilek promowania 1 zwi¢kszenie nakladéw finansowych maja
istotne znaczenie dziedzictwotwoércze. Jak piszg Meyer 1 van de Port:

Wiszystkie te obiekty, miejsca i praktyki staja si¢ ,dziedzictwem” przez
kompleksowe procesy lobbingu, konsultacji, badan, debat publicznych,
fundraisingu, biurokratycznych procedur instytucjonalizacji i podejmo-
wania decyzji politycznych (i, rzecz jasna, wielu ,kandydatéw” do dzie-
dzictwa nie zostaje uznanych; Meyer, van de Port, 2018, s. 7).

Historia szopkarstwa krakowskiego, ktéra pozostawia nam $lady mate-
rialne i pisemne od co najmniej XIX w, jest formowana przez szereg
czynnikéw, w tym dzialania odgérne, prowadzone przez Miasto Krakéw,
Muzeum Krakowa (dawniej: Muzeum Historyczne Miasta Krakowa),
Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Narodowego RP oraz UNESCO.
Przelomowym momentem w historii szopkarstwa bylo zorganizowanie
w 1937 r. konkursu na najpickniejsze szopki krakowskie. Konkurs wytwo-
rzyl zjawisko tzw. szopki konkursowej, ktéra podlega kolejnym przeksztat-
ceniom, wywolywanym m.in. corocznymi decyzjami juroréw. Réwnole-
gle do tego procesu postgpowal proces instytucjonalizacji i muzealizacji
(Meyer i van de Port, 2018, s. 12) szopki krakowskiej. W 2018 r. szop-
karstwo krakowskie zostalo wpisane na list¢ reprezentatywng niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO. Mozna si¢ spodzie-
wad, ze fakt ten wyciSnie kolejne trwale pictno na historii krakowskiego
szopkarstwa. Jak bowiem przypomina Janina Hajduk-Nijakowska (2013),
formalne dziatania ochronne, podejmowane wobec niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego, nie pozostaja bez wplywu na materi¢ tego, co chro-
nione. Nalezy przy tym zwr6cié uwage, ze schemat dziatania UNESCO,
jak réwniez przyjeta w konwencji UNESCO z 2003 r. definicja niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego, doczekaly si¢ licznych krytyk (zob. np.
Gentry i Smith, 2019).

Dzi§ §mialo mozna powiedzieé, ze konkurs szopek krakowskich, ktory
tak mocno zaingerowal w tradycje¢ szopkarska, sam w sobie jest jedna
z wazniejszych tradycji Krakowa, a dziedzictwo szopkarstwa krakow-
skiego przenika si¢ z dziedzictwem konkursu szopek krakowskich. Nie
uniewaznia to jednak zdumienia nad zywotnoScig szopkarstwa. Wypada
zgodzi¢ si¢ z Michatem Niezabitowskim:



Alicja So¢ko-Mucha — Od , tradygji” do , niematerialnego dziedzictwa”

Fenomenem szopki jest to, ze one trwajg. Przeciez my nie zamawiamy
tych szopek. Moze si¢ komus§ tak wydaje. Ze na przyktad Muzeum co
roku zamawia 120 szopek na konkurs. Nie. Z pokolenia na pokolenie —
w niektérych rodzinach to jest juz piate, sz6oste pokolenie — co roku, okolo
stu 0os6b w Krakowie, nawet troch¢ wigcej, liczac te jeszcze najmniejsze
dzieci, ma taka potrzebe, zeby poswigcic kilka tysiecy godzin rocznie, zeby
przynie$é na konkurs wlasng szopke (MM).

Antropologiczne spojrzenie na ponad 100-letnig histori¢ szopkarstwa
krakowskiego uzmystawia, ze forma, w jakiej znamy je obecnie, jest rezul-
tatem ciggu przemian, w ktérym mieSci si¢ i swobodna twérczo$¢ arty-
styczna, 1 decyzje natury polityczno-kulturalne;j.
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Alicja Socko-Mucha — doktor etnologii, adiunkt w IAE PAN] interesuje si¢
antropologia humoru i Smiechu oraz antropologig niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego, autorka ksiazki Wokdt bachtinowskiej teorii smiechu.
Perspektywa antropologiczna (Warszawa 2020).
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STRESZCZENIE

Muzeum Historyczne Miasta Krakowa (Muzeum Krakowa) podjelo si¢ odpo-
wiedzialnej roli opieki nad szopkarstwem krakowskim oraz jego promocji
w kraju i na §wiecie. Dzi¢ki muzealnym dzialaniom chronigcym, dokumen-
tujgcym oraz popularyzujacym fenomen szopkarstwa, tradycja ta w 2014 r.
zostala wpisana na krajowa list¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego
iw 2018 r., jako pierwsza z Polski, zostala umieszczona na liScie reprezenta-
tywnej niematerialnego dziedzictwa ludzko$ci UNESCO. Niniejszy artykut
ma na celu pokazanie, w jaki sposéb ochrong lokalnego dziedzictwa podjcto
Muzeum Krakowa, przez lata wypracowujac formy relacji z depozytariuszami
krakowskiej tradycji tworzenia szopek. Autorka skupila si¢ na pigciu ostatnich
latach w zakresie ochrony szopkarstwa (2018-2022), jak réwniez przyblizyla,
jakie tematy kulturalno-spoteczne pojawily si¢ ostatnio w krakowskich szop-
kach, czyli w jaki sposéb tworcy opowiadali Krakéw w swoich dzielach. Tekst
koncentruje si¢ zwlaszcza na sposobie organizacji Konkursu Szopek Krakow-
skich w trudnym czasie pandemii koronawirusa.

SEOWA KLUCZE: szopkarstwo krakowskie, niematerialne dziedzictwo
kulturowe, Konkurs Szopek Krakowskich, ochrona
dziedzictwa kulturowego, pandemia koronawirusa

ABSTRACT

The Nativity Scene — Protection of Intangible Cultural Heritage from
a Museum and Anthropological Perspective

The Historical Museum of the City of Krakow (Museum of Krakow) under-
took the responsible role of care for the Krakow nativity scene and its pro-
motion in the country and in the world. Thanks to the museum’s activities
protecting, documenting and popularizing the phenomenon of the nativity
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scenes, the tradition was entered on the National List of Intangible Cultural
Heritage in 2014 and in 2018, as the first of Polish item, it was placed on
the UNESCO Representative List of Intangible Heritage of Humanity. This
article aims to show how the Museum of Krakéw has undertaken the pro-
tection of local heritage, developing various forms of relations with the hold-
ers of the Krakow tradition of creating Krakow nativity scenes over the years.
The author focused on the last five years in the field of nativity scene protec-
tion (2018-2022), as well as presented what cultural and social topics have
appeared in the nativity scenes over the last time, i.e., how the creators “told
Krakow” in their works. The text focuses in particular on the way of organiz-
ing the Krakow Nativity Scenes Contests during the difficult time of the coro-
navirus pandemic.

KEYWORDS: the Nativity scene (szopka) tradition in Krakéw, intangible
cultural heritage, Krakow Nativity Scenes Contest, protection of
cultural heritage, coronavirus pandemic

Jesienig 2023 r. minie piec lat od wpisu szopkarstwa krakowskiego na listg
reprezentatywng niematerialnego dziedzictwa ludzkosci UNESCO. Byt
to pierwszy wpis, o ktéry wystapila Polska, i ogromne wyréznienie dla
tej krakowskiej tradycji. Uroczysto$¢ odbyla si¢ podczas 13. sesji Migdzy-
rzgdowego Komitetu ds. Ochrony Niematerialnego Dziedzictwa Kultu-
rowego w Republice Mauritiusu 29 listopada 2018 r. Aby do tego waznego
momentu doszlo, wiele 0s6b musialo wykonaé mnéstwo pracy, sam za$
fakt wpisu oprécz nobilitacji narzucil réwniez podjgcie okreslonych dzia-
tafi w przyszlosci. Niniejszy artykul ma na celu pokazanie, w jaki spo-
s6b ochrong lokalnego dziedzictwa podj¢lo Muzeum Historyczne Miasta
Krakowa, wypracowujgc przez lata formy relacji z depozytariuszami kra-
kowskiej tradycji tworzenia szopek.

Ochrona krakowskich tradycji byla w ogéle jednym z powodéw zaloze-
nia w Krakowie muzeum miejskiego, o czym pisal przyszty pierwszy dyrek-
tor Muzeum Historycznego Miasta Krakowa dr Jerzy Dobrzycki (1945)
w r¢kopisie zatytulowanym Sprawa Muzeum Historycznego m. Krakowa:

i dzi§ wilasnie zachodzi potrzeba ozywienia ich [tradycji — moje 1.O.]
i ponownego wprowadzenia w kalendarz krakowski. O wlasciwym prze-
biegu i charakterze tych wszystkich obchodéw, owych Emauséw, Reka-
wek, Wiankéw (...), widowisk szopki krakowskiej itp. pamigtal bedzie
osobny dzial Muzeum Historycznego.

Jeszcze wezeSniej wazne stowa o unikatowosci krakowskiego szopkar-
stwa kieruje Dobrzycki do krakowian w artykule zamieszczonym w jed-
nej z lokalnych gazet:
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Jako tradycja na wskré$ rodzima, nieznana w tej formie nigdzieindziej
w Swiecie, pelna niezwyklych wartosci estetycznych, zastuguje w calej
pelni szopka krakowska na zachowanie jej w pamigci spoleczenstwa.
Miejmy nadzieje, iz pamieé jej i ukochanie nie ulegnie nigdy zatracie, i ze
zawsze w przysztosci bedzie ona jak ongi$ przez laty dlugie szeregi, prze-
dziwnym i zawsze mlodym 1 §wiezym czarem swym, plyngcym z niezgle-
bionej krynicy duchowej twoérczosci ludu polskiego — piescié, zachwycal
i wzruszac (Dobrzycki, 1929).

Szansg na zachowanie tradycji szopkarstwa krakowskiego stala si¢
organizacja konkursu na najpickniejsza szopke krakowska, ktéry zainau-
gurowano 21 grudnia 1937 r. z inicjatywy Dobrzyckiego, pelniacego wow-
czas funkcje kierownika Biura Propagandowo-Artystycznego i zastgpcey
naczelnika Wydziatu Os$wiaty 1 Kultury w Zarzadzie Miejskim. Szansa
ta nie zostala zaprzepaszczona, bowiem w pierwszy czwartek grudnia
2022 r. na krakowskim Rynku odby! si¢ jubileuszowy 80. Konkurs Szo-
pek Krakowskich organizowany przez Muzeum Krakowa. Pod pomni-
kiem Adama Mickiewicza pojawily si¢ 142 szopki, ktére wziely udzial
w tej edycji konkursu. Jak co roku autorami dziel byli dorosli szopkarze
(,,seniorzy”, czyli osoby, ktére ukonczyly 18. rok zycia), mtodziez, dzieci,
grupy szkolne i rodziny. Okragla rocznica organizacji wydarzenia, a takze
wielka dynamika zmian w obrebie samego zjawiska ostatnimi laty, sklonita
autorke niniejszego tekstu do wyrazenia kilku refleksji z punktu widzenia
tak organizatora wydarzenia, jak réwniez z perspektywy etnologa.

Wedlug definicji, ktérg wypracowano w gronie specjalistéw i zawarto
w regulaminie Konkursu Szopek Krakowskich, szopka krakowska jest
tworczym przedstawieniem sceny narodzin Jezusa Chrystusa w otoczeniu
nawigzujacym do architektury 1 tradycji Krakowa. Budowla wyrézniac
winna si¢ ozdobna konstrukcja — najczeSciej wielobarwna, symetryczna,
wielopoziomows, wielowiezows i pod$wietlang, zbudowang z fantazyjnie
przetworzonych, zminiaturyzowanych i potgczonych ze sobg elementéow
architektonicznych zabytkéw Krakowa z lalkami lub figurkami postaci
wywodzgcych si¢ z tradycji chrzescijaniskiej 1 zwigzanych z Krakowem.
Figurki upozowane winny by¢ w rézne scenki lub poruszane za pomoca
mechanizmu i przedstawia¢ historie biblijne, a takze typowe dla Krakowa
zwyczaje, legendy, postacie i wspdlczesne im problemy'.

Skad wzial si¢ fenomen szopki krakowskiej nierozerwalnie juz wpi-
sany w wyobrazenie Krakowa — ,,magicznego miasta”?? Dlaczego szopka

1 Aktualizowany dorocznie o biezace daty regulamin jest dost¢pny przed kazda edycja Konkursu

na stronie www.muzeumkrakowa.pl

2 ,Magiczny Krakéw” to nazwa oficjalnego portalu internetowego miasta
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krakowska jest unikatowa? O czym chca nam opowiedziel tworcy tego
fascynujacego krakowskiego dziedzictwa? Jak zmienila si¢ szopka i per-
cepcja tego zjawiska przez ostatnie pieé lat (2018-2023)?

W religii chrzescijanskiej sa trzy dominujace wydarzenia, ktére organi-
zujg wierzacym rytm zycia i jego wymiar mistyczny: $wicto Weielenia
Syna Bozego, Zmartwychwstanie i Zeslanie Ducha Swictego. Obchody
tych najwazniejszych dni w roku od setek lat determinujg obrzedy i zwy-
czaje chrzescijan. Co ciekawe, Boze Narodzenie mimo swej donioslosci
nie byto obchodzone w pierwszych wiekach. Nie znamy tez dokladne;j
daty narodzin Jezusa, choé mozna przypuszczaé, ze urodzit si¢ w 5 lub
4 roku przed naszg era. Data dzienna, wyznaczona na 25 grudnia jako
$wicto Bozego Narodzenia, pojawila si¢ w rzymskim kalendarzu dopiero
w roku 354. Czas ten zostal wybrany nieprzypadkowo: mial przeciw-
stawi¢ narodzenie Chrystusa pogafskiemu kultowi Niezwyci¢zonego
Slofica (Sol invictus), ktérego poganie czcili w dniu przesilenia zimowego.
Od V w. Boze Narodzenie wyznaczato poczatek roku liturgicznego, a sto
lat p6zniej obchody Narodzenia Pafiskiego wyréznialy si¢ celebrowa-
niem trzech mszy $wictych: wieczornej (pasterki), mszy Swigtej o brza-
sku 1 mszy §wigtej dziennej. O narodzeniu Zbawiciela dowiadujemy sig¢
z Pisma Swictego: z Ewangelii wg §w. Lukasza (Ek 2, 1-20) i Ewangelii
wg Sw. Mateusza (Mt 1, 18-24). Istniejg tez przekazy apokryficzne, w kt6-
rych zawarto opis miejsca urodzenia i dziecifistwa Jezusa. O jaskini pod
Betlejem, w ktérej na ten $wiat mial przyjsé Syn Bozy, przeczytaé mozna
m.in. w Protoewangelii Jakuba (ProtEwJk 18, 196) czy Ewangelii Pseudo-
-Mateusza (PsMt 13, 400—405)°.

Kult miejsca narodzin Chrystusa rozpoczal si¢ na dlugo przed ofi-
¢jalnym ogloszeniem $wigta. Cesarz Konstantyn Wielki (ok. 272-337 r.)
w miejscu Groty Narodzenia kazal wybudowaé bazylike, ktéra stala si¢
jedna z najwazniejszych $wiatyn chrzescijanskich. Bazylika Narodzenia
w Betlejem zostala ukoficzona w 330 r. Wokét niej skupilo si¢ centrum
zycia monastycznego, a §wigtynia stala si¢ miejscem pielgrzymek. Piecze
nad sanktuarium poczgtkowo sprawowali kanonicy regularni $w. Augu-
styna, a od XIII w. franciszkanie.

3 W Ewangelii Pseudo-Mateusza znalazly si¢ tez informacje o pasterzach, gwiezdzie zwiastu-
jacej narodziny Chrystusa, stajni, do ktorej przeniosla si¢ Najswigtsza Rodzina, oraz o wole
i osiolku oddajacych poklon Dziecigtku.
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Zanim pojawila si¢ szopka, w §redniowieczu rozwijal si¢ teatr liturgiczny,
kt6ry zostal uznany przez Kosciét za dobrg forme katechizacji, gdyz wsrod
rzeszy niepiSmiennych wiernych wzbudzal emocje i szczegdlne zaintereso-
wanie. Poczatki tych przedstawien datuje si¢ na VII w,, za$ ok. XII w. poja-
wily si¢ rozbudowane widowiska zwane misteriami. Uznaje si¢, ze pierwszga
szopke zawdzigczamy $w. Franciszkowi z Asyzu, ktory w 1223 r. w wigilijna
noc zorganizowal scen¢ Bozego Narodzenia we wloskiej wiosce Greccio.
W naturalnej scenerii, na le$nej polanie §w. Franciszek przedstawil ,,zywe
obrazy”, co ogromnie oddzialywalo na zgromadzong publiczno$é. Powoli
zwyczaj jasetek za sprawg zakonu franciszkanéw rozprzestrzenit si¢ niemal
na calg Europe 1juz pod koniec XIII w. dotarl takze do Polski.

Pierwotnie jasetka urzadzane byly w koSciolach w okresie Bozego
Narodzenia. Na tle wyobrazajacym krajobraz ze skatami ustawiano sta-
jenke betlejemska wypelniong nieruchomymi figurami przedstawiajg-
cymi Dziecigtko, Matke Boska, $w. J6zefa, pastuszkéw i zwierzeta. W cza-
sie $wicta Objawienia Panskiego (6 stycznia) dodawano Trzech Kroéli
niosacych dary. W XVIII w. nastapil rozkwit jasetek: w szopce pojawia
si¢ wiele postaci reprezentujgcych rézne stany i zawody, figurki zaczeto
wprawiaé w ruch i przedstawiaé¢ nimi gléwnie zabawne $wieckie sytua-
cje. Jedrzej Kitowicz opisal popularnosc jaselek tego czasu 1 wrazen, jakie
wywolywaly na ludnosci. Wspominat o ttumach wchodzacych na tawki
1 oltarze, aby lepiej widzieé, o sludze koScielnym przeganiajacym rozba-
wiong publike, ktdry batogiem préobowatl uspokoié tumult ete. (Kitowicz,
1951, 5. 59 1 n.). W zwigzku z tym niegodnym zachowaniem publiczno-
$ci rozbawionej prezentowanymi scenkami wladze koscielne zakazaly ich
prezentowania w Swiatyniach, zezwalajac jedynie na wystawienie nieru-
chomej szopki. Uboga mtodziez, cz¢sto zacy, zaczeli wiec w okresie $wig-
tecznym wystawial widowiska jasetkowe przed koSciotami. Od tego czasu
ruchoma szopka przezywa swoéj rozwdj i jest waznym elementem sztuki
ludowej. Z poczatkiem XIX w. malowane tlo zostalo w Polsce zamie-
nione na tr6jwymiarowy budyneczek, ktéry mozna byto tatwo przenosic.
Zamiast przedstawianych w tle krajobrazéw pojawiajg si¢ wykonane z tek-
tury 1 papieru budynki na konstrukeji drewnianej ukazujace architekture
dworkéw wiejskich, ratuszéw 1 palacéw z wysunictym do przodu prosce-
nium. Na poczatku XIX w. zacz¢la réwniez rysowaé si¢ réznica w pro-
jektowaniu szopek krakowskich 1 tych z innych polskich miast. Budowni-
czy szopek krakowskich w przeciwiefistwie do na przyklad warszawskich
nie uzywali wymyslonych budowli patacowych czy orientalnych ruin,
lecz inspirowali si¢ autentycznymi zabytkami krakowskimi: ko$ciotem
Mariackim, kopula kaplicy Zygmuntowskiej, attyka Sukiennic. Pigckno tej
architektury i polgczenia elementéw réznych zabytkdw, czesto z réznych
epok, stalo si¢ niewyczerpang inspiracjg dla wielu pokolefr szopkarzy.
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Niektérzy badacze historii szopki — m.in. profesor Roman Reinfuss —
uwazali, ze warto podkresli¢ r6znice w szopkach 1 uzywali dwéch okres-
lefi na opisanie szopki ze wzgledu na jej dwie funkcje. Szopka koledni-
cza — to mala, przeno$na szopka niespektaklowa (wigc bez kukielek),
ktérej uzywali kolednicy, chodzac po domach, i ktérg w czasie Bozego
Narodzenia ustawiano pod choinka. Szopka kol¢dowa — to duza szopka
teatralna, spektaklowa ze specjalng scenkg dla lalek, ktéra jest kontynuacja
dawnego teatru misteryjnego. Tematem bozonarodzeniowych przedsta-
wiefi granych od $redniowiecza bylo narodzenie Jezusa, przybycie paste-
rzy, hold Trzech Kréli 1 spisek kréla Heroda (Szatapak, 2012).

Popularno$é szopek znacznie zmalala podczas I wojny Swiatowe;j
1 w dwudziestoleciu mi¢dzywojennym. Poziom artystyczny pokazywa-
nych wtedy szopek byl nieréwny, a czasem wrecz niski, co wzbudzalo
zaniepokojenie wiréd milos$nikéw tradycji krakowskich. Juz wtedy zasta-
nawiano si¢, co zrobié, aby ta krakowska tradycja nie zostata zapomniana.
Na szczgscie jednak dzigki rozpocz¢temu w 1923 r. przez Krakowskie
Muzeum Przemystowe dorocznemu widowisku szopkowemu, a nastep-
nie konkursowi na najpickniejsza szopke krakowska nastgpilo odrodzenie
szopkarstwa.

Odkad w 1937 r. przeprowadzono pierwszy konkurs na najpickniej-
sza szopke, to z wyjatkiem lat II wojny Swiatowej (czyli w latach 1939—
1944), kiedy nie mozna bylo zorganizowaé konkursu, zawsze w grud-
niu szopkarze stawiali si¢ na krakowskim Rynku gotowi do rywalizacji.
Ale nadszed! czas, kiedy nie mozna byto wychodzi¢ z doméw, gdy niewi-
dzialny, a grozny wirus opanowal §wiat, Polske 1 Krakéw. W 2020 r. wybu-
chla pandemia koronawirusa, ktéra pokrzyzowala wiele planéw — takze
tych z zakresu ochrony niematerialnego dziedzictwa Krakowa. Wpro-
wadzony przez polski rzad lockdown, a p6Zniej przedluzane zamknie-
cie instytucji kultury dla publiczno$ci, wymusily inny format podtrzymy-
wania wpisanych w krakowski kalendarz tradycyjnych wydarzen, takich
jak pochéd Lajkonika czy 78. Konkurs Szopek Krakowskich. Oba te zwy-
czaje, ktérymi bezposrednio opiekuje si¢ Centrum Interpretacji Niemate-
rialnego Dziedzictwa Krakowa, dziejg si¢ w przestrzeni miasta z udzia-
tem zgromadzonej zawsze licznie publicznosci. To od lat dwa wyjgtkowe
czwartki w roku — jeden czerwcowy, drugi grudniowy, kiedy Krakéw swig-
tuje. Muzeum Krakowa musialo si¢ dostosowal do nowej rzeczywisto-
Sci. W oktawe Bozego Ciala Lajkonik zataficzyt samotnie na pustej plycie
Rynku Gléwnego, a jego smutne harce byly transmitowane przez Internet.
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Udalo si¢ jednak prezydentowi miasta Jackowi Majchrowskiego przeka-
zal konikowi zwierzynieckiemu haracz. Odbylo si¢ to z zachowaniem
zasad bezpieczefistwa, przy minimalnym udziale oséb. Przekazanie hara-
czu 1 uderzenie bulawg na szczg¢Scie 1 pomyS§lno$¢ miasta réwniez bylo
transmitowane przez media spoleczno$ciowe, bo to wlasnie Internet stal
si¢ platformg kontaktu z publicznoscig. Latem 2020 r. przyszia nadzieja,
ze pandemia mija, niestety jesienig zndw muzea zostaly zamknicte.
Trzeba bylo si¢ zastanowié, jak przeprowadzi¢ konkurs szopek. Wiasci-
wie caly pracujacy przy szopkach Zespét Muzeum byl przekonany, ze uda
si¢ przeprowadzi¢ 78. Konkurs Szopek Krakowskich, bo te kilka miesi¢cy
przyzwyczailo niejako tak pracownikéw, jak i publicznosé do pracy zdal-
nej. StaliSmy si¢ bardziej elastyczni 1 szybciej reagowaliSmy na sytuacje
trudne, okolicznosci wymusity nieprzeci¢tng kreatywno$¢ rozwiazan, kt6-
rych wczesdniej nie potrzebowaliSmy.

Niestety, ogloszenie stanu epidemii COVID-19 sprawilo, ze w regula-
minie 78. Konkursu zostaly wpisane pewne konieczne rozwigzania, kté-
rych szopkarze nie przyjeli zbyt dobrze. Zakaz zgromadzen spowodowal
bowiem, ze szopki w 2020 r. w pierwszy czwartek grudnia nie pojawily
si¢ na pomniku Adama Mickiewicza. To byla bardzo trudna sytuacja dla
tworcow 1 mitoSnikéw tradycji Krakowa, dla ktérych spotkanie pod ,,Ada-
siem” przy szopkach to jedno z najwazniejszych wydarzef w roku. Chetni
do wzigcia udzialu w Konkursie musieli wykonane przez siebie szopki
zglosié przedstawicielom organizatora, kontaktujac si¢ z nim uprzednio
mailowo lub telefonicznie i uzgadniajac termin dostarczenia szopki.

Szopki nalezato przynie$¢ w dniach od 16 do 30 listopada 2020 r.
w uméwionych wezedniej terminach do oddziatu organizatora, czyli do
Celestatu na ul. Lubicz 16 w Krakowie. W celu zachowania zasad bezpie-
czenstwa pracownicy Muzeum Krakowa odbierajacy szopki byli zaopa-
trzeni w przytbice i maseczki oraz r¢kawiczki. Osoby przekazujace szopki
mialy réwniez realizowal obowigzek zastaniania nosa 1 ust oraz miec
zatozone rekawiczki ochronne. Szopki tak jak pod pomnikiem zostaly
ponumerowane, podzielone na kategorie i sfotografowane. Szopki, w kt6-
rych byly ruchome scenki, sfilmowano. Pliki ze zdjeciami, filmami i opi-
sami szopek bioracych udzial w Konkursie zostaly udost¢pnione czlon-
kom jury poprzez ustuge OneDrive na podane przez nich adresy mailowe.
W krétkim czasie, w atmosferze ciaglego zagrozenia epidemiologicznego,
Zesp6l Konkursu wykonal ogromng prace. Bylo to mozliwe dzigki temu,
ze muzealnicy zdawali sobie sprawe, iz jest to jedyny sposéb, aby 78. Kon-
kurs Szopek Krakowskich mégt si¢ odby¢.

We wtorek 1 §rode 112 grudnia 2020 r. czlonkowie Sagdu Konkursowego
mogli osobiscie, indywidualnie obejrzeé zgloszone do Konkursu prace
w salach wystawowych Celestatu 1 wypelni¢ arkusz, ktéry po podaniu
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punktacji wrzucali do urny. Punkty te zostaly podliczone przez sekretarza
Konkursu.

W pierwszy czwartek grudnia, czyli o zwyklej porze Konkursu, na
platformie internetowej Microsoft Teams rozpoczely si¢ online obrady
Sadu Konkursowego. W tym czasie czlonkowie sekretariatu Konkursu
znajdowali si¢ w sali wystawowej przy obiektach, aby odpowiednio reago-
wad na pojawiajace si¢ watpliwo$ci i pytania Sadu Konkursowego (spot-
kanie z uzyciem kamery na wystawie). Pracownicy Muzeum Krakowa
stuzyli pomocg informatyczng w zdalnym polaczeniu i czuwali nad 1acz-
noscig w czasie obrad.

Finalnie, 3 grudnia 2020 r. odbyl si¢ 78. Konkurs Szopek Krakowskich,
do ktérego zgloszono 87 szopek — 50 szopek w kategorii seniordw, 6 szopek
w kategorii szopek mlodziezowych, 20 szopek dzieci¢cych oraz 11 szo-
pek rodzinnych. W jury Konkursu zasiadlo 19 oséb plus dr hab. Hanna
Schreiber?, ktéra zdecydowala, ze nie odda swojego glosu ze wzgledu na
to, ze nie mogla obejrze¢ szopek na miejscu. Wyniki 78. Konkursu ogto-
szone zostaly 6 grudnia poprzez Facebooka i kanal YouTube przez dyrek-
tora Muzeum Krakowa dr. Michala Niezabitowskiego 1 pelnomocnika
Prezydenta Miasta Krakowa Roberta Piaskowskiego.

W nastgpnym pandemicznym roku — 2021, kiedy Muzeum Krakowa
organizowalo 79. Konkurs Szopek Krakowskich, udato si¢ juz spotkat
w czwartek 2 grudnia z szopkarzami pod pomnikiem, co prawda jeszcze
w koniecznym Scistym wygrodzeniu ,,Adasia” od postronnych widzéw, ale
Konkurs rozpoczal si¢ zgodnie z tradycja. Do tej edycji Konkursu zglo-
szono 106 szopek: 43 szopki w kategorii senioréw, 3 w kategorii szopek
mlodziezowych, 14 rodzinnych, 14 szopek dzieci¢eych indywidualnych
oraz 32 szopki szkolne. Wazng zmiang byl z pewnoscig powrét wystawy
pokonkursowej szopek do Patacu Krzysztofory, ktéry zostal otwarty po
kilkuletnim remoncie. Szopki zyskaty miejsce na II pi¢trze Palacu — w sali
wystaw czasowych. Na tym samym pigtrze powstala tez specjalna Sala
Obrad Jury Konkursu Szopek im. Jerzego Dobrzyckiego. Upamig¢tniono
w niej niezyjacych juz czlonkéw Sadu Konkursowego, w skiad ktdrego
przez kilkadziesigt lat wchodzili specjali$ci wielu dziedzin, m.in. etnogra-
fowie, historycy sztuki, artysSci plastycy, architekei, literaci, konserwatorzy
sztuki, pracownicy Muzeum Historycznego Miasta Krakowa i Muzeum
Etnograficznego im. Seweryna Udzieli w Krakowie. Niespodziankg dla

4 Dr hab. Hanna Schreiber, adiunktka na Wydziale Nauk Politycznych 1 Studiéw Migdzynaro-
dowych Uniwersytetu Warszawskiego, byla wspélautorka oraz koordynatorka merytoryczna
i organizacyjng przygotowania na zlecenie MKiDN pierwszego wniosku z Polski o wpis na
list¢ reprezentatywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzko$ci UNESCO (szop-
karstwo krakowskie, listopad 2018).
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odwiedzajgcych nowa wystawe stalg w Krzysztoforach byta sala w for-
mie przeskalowanej szopki. Wehodzac do pomieszczenia, wehodzi si¢ do
$§rodka szopki. To magiczne wngtrze tworzyli przez kilka miesi¢cy szopka-
rze krakowscy, pieczolowicie wyklejajac staniolem poszczegdlne elementy
znane z malych budyneczkéw konkursowych. Nie zabraklo rzezb — figu-
rek Swiqtej Rodziny, krakowiakéw 1 anioléw, a takze nawigzan do miej-
skiej architektury 1 najpickniejszych krakowskich witrazy.

Ostatnie lata w szopkarstwie krakowskim przyniosly kilka zmian.
Doprecyzowany zostal regulamin konkursu, aby mégl byé umieszczony
w kuratoryjnym wykazie zawodéw wiedzy, artystycznych 1 sportowych,
uwzglednianych w postgpowaniu rekrutacyjnym i post¢powaniu uzupel-
niajgcym, ktére mogg by¢ wymienione na Swiadectwie ukonczenia szkoly
podstawowej wraz z okre§leniem miejsc uznanych za wysokie w tych
zawodach. Regulamin Konkursu Szopek Krakowskich wyraznie juz
definiuje, ze jest to konkurs migdzynarodowy, przeznaczony dla dzieci,
mlodziezy, doroslych oraz grup i rodzin. Miejsca uznane za wysokie to
miejsca od pierwszego do trzeciego lub/i wyréznienie. Ma to dodatkowo
zachecié do udziatu mlodych ludzi, aby tradycja szopkarstwa mogla trwac
przez dlugie lata.

Od 2019 r. wreczana jest w Konkursie nowa nagroda — jak si¢ szybko
okazalo bardzo wazna dla szopkarzy. Z inicjatywg ustanowienia nagrody
im. Anny Szalapak wyszedt w 2019 r. prof. dr hab. med. Jacek Wysocki,
kierownik Katedry i Zakladu Profilaktyki Zdrowotnej Uniwersytetu
Medycznego im. Karola Marcinkowskiego w Poznaniu. Nagroda jest
przeznaczona dla twoércy, ktdry Iaczy wykonywanie szopek z inng dzia-
talnoscig na rzecz popularyzacji tradycji oraz kultury Krakowa lub inng
dziatalnoscig spoleczna. Jest to nawigzanie do dziatalnos$ci dr Anny Szala-
pak, ktdra taczyta prace muzealnika i etnologa z aktywnoscig artystyczng.
Anna Szalapak (1952-2017) przez wiele lat byla kustoszem Muzeum
Historycznego Miasta Krakowa 1 w ramach swej pracy organizowala kon-
kursy szopek. Byla réwniez znana jako ,Bialy Aniol” Piwnicy pod Bara-
nami. Fundatorzy nagrody — Przyjaciele Anny Szalapak z Poznania prze-
kazujg nagrode pieni¢zng oraz finansujg statuetke — bialg, porcelanowa
réz¢ specjalnie produkowana w tym celu. Fabryka porcelany wykonuje
réwniez okazjonalny grawerunek na kazdej r6zy. Decyzjg Sadu Konkur-
sowego pierwszym laureatem nagrody im. Anny Szalapak zostal w 2019 .
Wiestaw Barczewski. W 2020 r. nagrod¢ im. Anny Szalapak otrzymata
Anna Malik, w 2021 r. porcelanowa biata réza trafifa do Filipa Fotomaj-
czyka, za§ w 2022 r. do Kazimierza Stopifiskiego.

Wokaét dorocznego Konkursu odbywa si¢ wiele wydarzen, ktére maja
propagowac szopkarstwo krakowskie. Sg to m.in. organizowane warsztaty
dla rodzin 1 dzieci w r6znych kategoriach wickowych. Osobne warsztaty
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Muzeum proponuje dla mlodziezy. Prowadzg je mtodzi, ale juz utytuto-
wani szopkarze: Filip Fotomajczyk i Jakub Zawadzinski. Efektem tych
wielotygodniowych spotkan sa wystawiane do grudniowego konkursu
dzieta nastolatkéw przygotowane w przyjaznej atmosferze pod okiem
mlodych mistrzéw. Co roku Muzeum organizuje réwniez przedstawie-
nia jaselek, ktére odgrywaja czlonkowie rodziny Malikéw ze Zwierzynca.
Jaselka — ten ludowy teatrzyk kukietkowy z zywym akompaniamentem
muzycznym — cieszg si¢ duza popularnoscia.

Podejmujac decyzje o przyznaniu nagrody, jury Konkursu Szopek Kra-
kowskich ocenia w szczegdlnosci spetnianie przez szopk¢ wymogu tra-
dycyjnosci, architekture, kolorystyke, narracyjno$¢, nowatorstwo szopki,
umieszczenie i forme lalek, zastosowanie elementéw ruchomych i §wiatla,
a takze dekoracyjnos¢ 1 ogdlne wrazenie estetyczne szopki. W szopce kra-
kowskiej oprécz obowigzkowych postaci Najswictszej Rodziny mogg si¢
pojawiaé inne figurki. Mozna podzieli¢ je na kilka kategorii. Pierwsza
z nich to postaci ewangeliczne; tworzg ja Trzej Krélowie, pastuszkowie
ze zwierze¢tami, aniotowie, kr6l Herod. Drugg kategorie stanowig figurki
obrzedowe: kolednicy z Turoniem, $Smieré, diabel czy taficzace pary kra-
kowskie 1 goralskie. Osobng grupa sa postaci z legend krakowskich, tj. Pan
Twardowski na kogucie, Lajkonik z wldczkami, Smok Wawelski, Szew-
czyk Skuba, tr¢bacz z wiezy Mariackiej, krélewna Wanda czy na wpol
legendarna zaczarowana dorozka Jana Kaczary. Kolejng kategori¢ figur
szopkowych tworza postaci historyczne, czyli np. Tadeusz Kosciuszko,
Jozef Pilsudski, polscy krolowie i postacie Swigtych krakowskich: $w. Jan
Pawet IT 1 $w. Faustyna. Cz¢sto dodawane s rowniez postaci wspolczesne,
takie jak Anna Szalapak, Zbigniew Wodecki, Piotr Skrzynecki, a nawet
zyjacy pracownicy Muzeum.

Trudno si¢ temu dziwié, bowiem szopka krakowska od swych poczat-
kéw byta komentarzem do rzeczywistoSci 1 opinig tworcy na wazne dla
niego tematy. Jak pisata Olga Tokarczuk (2012, s. 126-127), ,;szopka jest
ludzkim listem do Boga, komentarzem do jego dziela, probg metaforycz-
nego opowiedzenia mu, kim jesteSmy”.

W ostatnich latach w szopkach pojawialy si¢ glownie odwolania do
kwestii zwigzanych z ochrong Srodowiska (smog, wycinka drzew), poje-
dynczy szopkarze zajmujg si¢ biezgca polityka ogélnopolska. Duza cz¢sc
szopkarzy odnosi si¢ w swoich pracach do waznych wydarzen w Krako-
wie lub do znaczacych rocznic. W 2014 r. twércy zwrdcili uwage na kano-
nizacj¢ papieza Jana Pawla II. Z kolei w 2016 r. w szopkach znalazlo si¢
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odniesienie do Swiatowych Dni Mlodziezy, ktére w lipcu tego roku odbyly
si¢ w Krakowie, a takze do 1050. rocznicy chrztu Mieszka I. W 2018 r.
w wielu szopkach pojawily si¢ elementy nawigzujace do setnej rocznicy
odzyskania przez Polske¢ niepodleglosci oraz, co w pelni zrozumiale, do
wpisu szopkarstwa krakowskiego na list¢ reprezentatywna niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO. Rok 2019 w szop-
kach to m.in. jubileusz 120-lecia powolania Muzeum Historycznego
Miasta Krakowa, ale takze nawigzania do ochrony $rodowiska 1 wielkich
pozaréw w Amazonii i Australii.

Podczas dwoch lat pandemii koronawirusa w latach 2020-2021 poja-
wily si¢ odniesienia i do tej przejmujgcej sytuacji w kraju i na $wiecie:
typowe dla szopki figurki nalozone mialy maseczki, znalazly si¢ tez
w szopkach postaci reprezentujace nowe tutaj grupy zawodowe, m.in.
lekarzy, pielegniarki czy ratownikéw medycznych ujetych w roli wspél-
czesnych anioléw. Mozna bylo znaleZé wizerunek wirusa (np. zamiast
typowego Smoka Wawelskiego grozna kula z charakterystycznymi
wypustkami, przyczajona w Smoczej Jamie). Jakub Zawadzinski w swo-
jej niewielkiej szopce z 2020 r. nawigzal do zamknictych krakowskich
teatréw w czasie lockdownu poprzez ukazanie sceny zastonictej kurtyng
udrapowang z czerwonego staniolu. Ponadto na opustoszalym parterze
szopki na posadzce autor umiescil porzucone akcesoria orszaku Lajko-
nika: choragiew, buficzuki 1 czapki. Po prawej stronie twoérca dodat stra-
gan z zamknic¢tg parasolky. Te elementy stanowig odniesienia do tradycyj-
nych wydarzef: pochodu Lajkonika i odpustu Emaus, ktdre nie mogly si¢
odbyé w 2020 r.

Rok 2021 byl kontynuacja trudnego okresu pandemii, ale szopkarze
zwrdcili naszg uwage rowniez na kolejne krajowe protesty spoleczne. To
byt takze czas innych wielkich krakowskich wydarzen, ktérych w szopkach
nie moglo zabraknaé, a sg rowniez koordynowane przez Muzeum Kra-
kowa. Tworcy dostrzegli na przyktad niepowtarzalng forme, jaka przybrat
w owym roku pochéd Lajkonika. Otdz, majac na uwadze pandemiczne
obostrzenia dotyczgce publicznych zgromadzen, Muzeum Krakowa zor-
ganizowalo ,,pochéd” Lajkonika, ktéry odbywat si¢ na galarach. Orszak
wraz z orkiestrg i zaproszonymi go§¢mi wsiadl do wynajetych od flisakow
drewnianych todzi na bulwarze Rodla — tuz przy klasztorze Norbertanek
na Zwierzyncu i poplynat Wista az do kladki im. Ojca Bernatka. Publicz-
no$¢ zgromadzona na obu brzegach Wisty mogta bezpiecznie towarzy-
szyé Lajkonikowi 1 obserwowaé bitwy wiéczkéw z Tatarami odbywajace
si¢ na galarach. Lajkonik pozdrawial zebranych na bulwarach krakowian
1 taficzyl na todzi. Widowiskowos¢ wydarzenia podkreslala przygrywajaca
kapela Mlaskotéw i puszczane kolorowe Swiece dymne. Jak co roku, i tym
razem Lajkonik przyjal haracz z rak Prezydenta Miasta Krakowa, ktéry
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wszedl na 16dZ na Bulwarze Czerwiefiskim przy Wawelu’. Szopkarze,
ktorzy pokazali Lajkonika w galarze, uchwycili ten wyjatkowy dla tradycji
Krakowa moment.

Innym waznym wydarzeniem mocno oddzialujacym na wyobrazni¢
krakowskich artystéw byla pieésetna rocznica zawieszenia dzwonu Zyg-
munt na jednej z wiez katedry wawelskiej. Jest to dzwon — symbol, nie-
rozerwalnie zwigzany z Krakowem. Bije podczas najwickszych wydarzen
w roku: $wigt koScielnych 1 panstwowych, obchodéw rocznic, ale réwniez
bywa najdostojniejszym zalobnikiem. DZwick dzwonu Zygmunta jest
niematerialnym dziedzictwem miasta, podobnie jak szopki krakowskie.
Nawigzanie do zawieszenia dzwonu Zygmunt znalazlo si¢ w szopkach
2 79. Konkursu Szopek Krakowskich, m.in. autorstwa Heleny Biedy, Stani-
stawa Malika, Jana Freiberga, Dariusza Czyza i Jakuba Zawadzifiskiego®.

Jak ujat to Krzysztof Kowalski (2013, s. 20): ,tak pojmowane dziedzic-
two nie jest wiec faktem, lecz niedokoficzonym i stale dziejgcym si¢ proce-
sem. Jednak — co paradoksalne — dziedzictwo jest spolecznie przezywane
1 odczuwane jako najbardziej trwala i niezmienna cz¢$¢ kultury”.

Od kilku lat w okresie Bozego Narodzenia szopki z kolekcji Muzeum
Historycznego Miasta Krakowa s prezentowane réwniez w przestrzeni
miasta: wida¢ je w witrynach sklepéw, restauracji czy ksiggarni. Oprocz
tego, w specjalnych ekspozytorach na licznych placach, skwerkach i Plan-
tach zimowy mrok rozs$wietlaja szopki dwustronne. Te duze szopki wyko-
nane zostaly przez krakowskich szopkarzy na specjalne zamoéwienie
Muzeum. Raz w roku, w SWiqto Trzech Kréli (6 stycznia), organizowany
jest specjalny spacer ,Wokét szopki”. Przewodnikiem po miescie staje si¢
dyrektor Muzeum Krakowa dr Michal Niezabitowski, ktéry wyznaczo-
nym weczesniej szlakiem prowadzi zgromadzong zazwyczaj licznie pub-
liczno$¢ tropem tajemnic, legend i postaci zamknietych w szopkach. Co
roku proponowany jest nowy temat przewodni; na drodze pochodu poja-
wiajg si¢ artySci, ktérzy przedstawiaja miniscenki, taficzg lub Spiewaja.
Trasa kofczy si¢ na wystawie pokonkursowej szopek. Spacer ,Wokél
szopki” jest cz¢Scig wigkszego cyklicznego projektu pod nazwa ,Wokét

5 Lajkonika w t6dce mozna zobaczyé w nastgpujacych szopkach z 79. Konkursu Szopek Kra-
kowskich: nr 15 Stanistawa Malika (zakupiona przez Muzeum Krakowa, nr inwent. MHK-
-417/X a) oraz nr 7 Stanistawa Dudziaka.

6 Sa to kolejno szopki: nr 8 Heleny Biedy, nr 15 Stanistawa Malika, nr 18 Jana Freiberga, nr 23
Dariusza Czyza i nr 25 Jakuba Zawadzifiskiego
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szopki — spacerem po Krakowie”, ktéry jest organizowany we wspdlpracy
z Krakowskim Biurem Festiwalowym — miejska instytucja kultury (KBF).

KBF wypozycza szopki z Muzeum, ktére nast¢pnie umieszczane sg
w okresie Bozego Narodzenia w witrynach sklep6w, restauracji, kawiarni,
ksiggarni, w hotelach i galeriach handlowych. Duze szopki dwustronne
upickszajg place 1 uliczki Starego Miasta. KBF zapewnia montaz szo-
pek w odpowiednich gablotach oraz ekspozytorach i promuje projekt.
Muzeum dokonuje wyboru szopek, przygotowuje ich opisy, a takze opra-
cowuje, przygotowuje i koordynuje tras¢ spaceru w dniu 6 stycznia.

Szopki prezentowane na miescie szczegblnie wazne staly si¢ podczas
pandemii koronawirusa, kiedy wszystkie o§rodki kulturalne i restauracje
byly zamknigte. Dziwny wtedy byt Krakéw: cichy, pusty, smetny. Jedynie
rozja$niajace mrok kolorowe szopki na Plantach przypominaly o $wia-
tecznym czasic 1 dawaly rado$¢ spacerujacym przechodniom. Dzigki
cyklicznej akeji ,Wokél szopki” zachowana zostala cigglosé krakowskiej
tradycji obcowania mieszkahcéw z szopkami w okresie Bozego Narodze-
nia. Od czasu pandemii szopki krakowskie z muzealnej kolekcji pojawiaja
si¢ rowniez w krakowskich szpitalach: Uniwersyteckim Szpitalu Dziecig-
cym w Prokocimiu, Szpitalu Specjalistycznym im. Stefana Zeromskiego
oraz w Domach Pomocy Spoteczne;.

Historia krakowskiego dziedzictwa niematerialnego caly czas si¢ pisze.
W wyniku przeprowadzonych konsultacji spolecznych w dniu 29 listo-
pada 2019 r. podczas spotkania wladz Miasta 1 Muzeum Krakowa z szop-
karzami w pierwszg rocznic¢ wpisu szopkarstwa krakowskiego na liste
reprezentatywng niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci
UNESCO - po wymianie pogladéw, okreSleniu i analizie potrzeb twor-
cow, 30 wrzesnia 2020 roku Rada Miasta Krakowa przyjela Uchwale
w sprawie ,Planu wspierania ochrony szopkarstwa krakowskiego na
obszarze Gminy Miejskiej Krakéw”. Oprécz waznej roli Muzeum Kra-
kowa przy organizacji konkursu czy promocji szopek w uchwale zapisano
réwniez przeznaczenie szopkarzom kilku lokali na pracownie tworcze.
Od 2021 r. przyznano szopkarzom dwie pracownie. W Uchwale podkres-
lono réwniez znaczenie powstajacego woédwczas Centrum Interpretacji
Niematerialnego Dziedzictwa Krakowa przy Muzeum Krakowa w Domu
pod Krzyzem przy ulicy Szpitalnej 21 jako miejsca spotkan 1 poglebione;j
refleksji na temat r6znorodnych obrzedéw, tradycji niematerialnych i zwy-
czajow Krakowa. Dom pod Krzyzem staje si¢ miejscem szczegblnego eks-

ponowania wartoSci rzemioslta szopkarskiego i miejscem dokumentacji
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tej wpisanej na list¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci
UNESCO zywej tradycji. Pracownicy dzialu pracuja réwniez nad tres-
ciami portalu Opowiedz mi miasto’, gdzie znaleZ¢ mozna biogramy szop-
karzy, a takze zdjecia ich szopek. Podczas konferencji naukowej pt. ,,Nie-
materialne dziedzictwo kulturowe w teorii 1 praktyce”, ktéra odbyla si¢
w listopadzie 2021 r. w Muzeum Krakowa, pelnomocnik Prezydenta Mia-
sta Krakowa Robert Piaskowski wyraznie podkreslil stosunek miasta do
ochrony dziedzictwa:

Krakéw jest dumny z tego, ze jego jedna z najwazniejszych tradycji, szop-
karstwo krakowskie, znalazlo si¢ jako pierwszy wpis z Polski na Liscie
reprezentatywnej niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci
UNESCO. Ten wpis ma konsekwencje dla miasta. Po pierwsze miasto
zobowigzuje si¢ do wspierania depozytariuszy tej tradycji 1 dzialan insty-
tucjonalnych, ktére t¢ tradycje kultywujg. Ale z drugiej strony otwiera pole
do aprecjacji publicznej tych wszystkich tradycji, ktore sa réwnie godne,
prastare 1 warte zauwazenia, zaopickowania 1 ktére opowiadajg nasze mia-
sto 1 jego wielowymiarowo$é (NiedZzwiedz i Okreglicka, red., 2021, s. 115).

Uchwalenie definicji niematerialnego dziedzictwa w ogloszonej
w 2003 r. Konwencji UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego, ktérg Polska ratyfikowata w 2011 r., dalo namyst do
nowej antropologicznej analizy, czym owo dziedzictwo jest. Coraz wyraz-
niej widal, ze nacisk kladzie si¢ nie na przeszlosé, ale na to, jak odbie-
raja ja i czego potrzebuja obecnie depozytariusze dziedzictwa, ktérymi sa

wspolnoty, grupy i jednostki. Jak podaje Kowalski (2013, s. 29),

nowa perspektywa patrymonialna koncentruje si¢ na ludziach, czyli nie
na tym, co kto§ posiada, ale na tych, ktérzy posiadaja. Jest to zmiana fun-
damentalna. Owo przesunigcie zainteresowania na jednostke 1 wspélnote
oznacza uwypuklenie ich potrzeb oraz sposobéw, w jakie dziedzictwo
moze byé wykorzystane w celu ich zaspokojenia.

Nastepujace zmiany w szopkarstwie krakowskim ksztaltujg si¢ w rela-
Cjl z otoczeniem, a tym samym zapewniajg tworcom poczucie tozsa-
moéci 1 historycznej cigglosci (Kwieciniska, 2017). To, jak bedzie wygla-
dalo w przyszlodci, zalezy od tego, co beda chcieli zachowaé zyjacy
depozytariusze.

Muzeum Krakowa od niemal osiemdziesi¢ciu lat dba o organizacje Kon-
kursu Szopek Krakowskich, ktéry stal si¢ kluczowym wydarzeniem dla

7 https://opowiedzmimiasto.mhk.pl
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podtrzymania miejscowego szopkarstwa. Za organizacjg kryje si¢ tez
nagradzanie najlepszych twoércéw, promowanie szopkarstwa lokalnie
1 w §wiecie. Wieloletnie zabiegi majace na celu zacie$nienie relacji daja
powoli rezultaty. Z dawnych rywali, strzegacych tajnikdéw swojego war-
sztatu 1 w wickszoSci spotykajacych si¢ jedynie pod pomnikiem w gru-
dniowe przedpoludnie, powoli wylania si¢ grupa, ktéra widzi sens wsp6l-
pracy i nawigzywania blizszych relacji. Muzeum organizuje spotkania,
ktore integruja mistrzéw szopkarstwa, zaprasza do wspélpracy przy réz-
nych projektach (np. tworzeniu wspomnianej sali szopkowej w Krzyszto-
forach czy prowadzeniu warsztatow edukacyjnych), patronuje twércom
podczas wyjazddéw na wystawy zewnetrzne szopek, warsztatbw w innych
instytucjach kultury, kongreséw® i festiwali. Grupa 10 utytulowanych
szopkarzy®, ktéra wyjechata z muzealnikami na Miedzynarodowy Festi-
wal Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego , LAUKSNOS” do Klaj-
pedy na Litwie w 2019 r., zorganizowala pokazy swojej twdrczosci. Co
jednak najwazniejsze, szopkarze po raz pierwszy w historii podjeli si¢
wspolnego stworzenia szopki. Kazdy z twércéw wykonywal inny jej ele-
ment. W ciggu czterech dni festiwalu udato si¢ zrobié bardzo wiele i zapre-
zentowal mieszkanicom Klajpedy ozdobiong konstrukej¢ szopki.

Muzeum opiniuje takze wnioski o przyznanie pracowni tworczych

chetnym szopkarzom i poSredniczy w kontaktach z potencjalnymi nabyw-
cami szopek. Samo Muzeum Krakowa posiada najwickszg kolekcje szo-
pek krakowskich i co roku uzupelnia jg o kilka nowych nagrodzonych
obiektow.

Mistrzowie szopkarstwa angazowani sg do uczestnictwa w debatach,

spotkaniach i konferencjach dotyczacych niematerialnego dziedzictwa.
Nie koniec na tym. W 2019 r. szopkarz Wiestaw Barczewski napisat pio-
senke o krakowskim szopkarzu, ktéra stala si¢ nieformalnym hymnem

tworcéw szopek .

Depozytariusze staja si¢ rozpoznawalna grupa, ktéra jest Swia-

doma unikatowosci swojego rzemiosla i wlasnego wplywu na jego losy
w przyszlosci.

Szopkarze prezentowali swoje dziela m.in. podczas 15. Kongresu Organizacji Miast Swiato-
wego Dziedzictwa, ktéry odbywat si¢ w Krakowie w dn. 2-5 czerwca 2019 r. Do Krakowa przy-
jechalo prawie 400 delegatéw z 133 miast i 57 krajéw Swiata.

Byli to: Dariusz Czyz, Marzena Dluzniewska, Emilia Krawczyk, Filip Fotomajczyk, Stanistaw
Malik, Andrzej Malik, Marek Markowski, Renata Markowska i Jakub Zawadzifiski.
Nagranego utworu mozna postuchaé pod linkiem: https://opowiedzmimiasto.mhk.pl/osoby/
wieslaw-barczewski.
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terialnego Dziedzictwa Krakowa MK; w Muzeum Krakowa pracuje od
2019 r., kieruje projektami z zakresu niematerialnego dziedzictwa Kra-
kowa, bada i dokumentuje krakowskie tradycje, wspélpracuje m.in.
z szopkarzami 1 orszakiem Lajkonika; pelni funkcje sekretarza Kon-
kursu Szopek Krakowskich. Jest cztonkiem Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego 1 autorka artykuléw w publikacjach dotyczacych etnografii
Malopolski.
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Fot. 1. Otwarcie wystawy stalej w Palacu Krzysztofory w dn. 18. XII 2021 r. Do sali szop-

kowej wchodzi wicepremier i minister kultury i dziedzictwa narodowego prof. Piotr Glif-

ski i dyrektor Muzeum Krakowa dr Michal Niezabitowski. Zrédto: Muzeum Krakowa,
fot. Bogdan Krezel

Fot. 2. Szopka krakowska autorstwa Jakuba Zawadzinskiego, 2020 r. Nr inw. MHK-
-411/X a; wlasno$é: Muzeum Krakowa, fot. Tomasz Kalarus

Fot. 3. Szopka krakowska autorstwa Stanistawa Malika, 2021 r. Nr inw. MHK-417/X a;
wlasno§é: Muzeum Krakowa, fot. Bogdan Krezel
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STRESZCZENIE

Piece chlebowe, wolno stojace, od XIX w. stanowily charakterystyczny ele-
ment zabudowy osiedli i kolonii robotniczych na Gérnym Slqsku powsta-
tych w zwigzku z intensywnym rozwojem przemystu. Piece te nazy-
wane piekarniokami, piekarokami stuzyly przede wszystkim mieszkaficom
do wypieku chleba i kolaczy drozdzowych. W okresie powojennym (od
lat 50.) w zwigzku z przemianami cywilizacyjnymi — pozbawione opieki
i ochrony — zaczg¢ly znikaé ze §laskiego krajobrazu. Wspoélczesnie tego typu
przykladéw architektury dziedzictwa poprzemyslowego pozostalo niewiele.
Dwa takie obiekty, pochodzace z poczatku XX stulecia, znajdujg si¢ w Rudzie
glqskiej. W latach dwutysi¢cznych przeszly gruntowng renowacj¢. Jednemu
przywrécono pierwotng funkcje, dzi§ jest waznym obiektem promowania
i upowszechniania §laskiego dziedzictwa materialnego i niematerialnego,
atrakcjg turystyczng, miejscem organizacji rozmaitych miejskich przedsigwzieé
kulturalnych. Drugi obiekt zostal natomiast przemianowany na kapliczke.

SEOWA KLUCZE: dziedzictwo kulturowe, Gorny Slqsk, piec chlebowy,
Ruda Slaska, promocja

ABSTRACT

Protection and Promotion of Cultural Heritage Using the Example

of Wood-fired Bread Ovens (piekarnioki)

Since the 19" century, freestanding bread ovens were a characteristic fea-
ture of workers’ settlements and workers’ colonies in Upper Silesia created in
connection with the intensive development of industry. These ovens, known
as pickarnioki or piekaroki, were primarily used by the locals to bake bread
and yeast kolaches. From the 1950s onwards, due to civilisational changes —
deprived of care and protection — they began to disappear from the Silesian
landscape. Nowadays, few examples of this type of post-industrial heritage
architecture remain. Two such buildings, dating from the early 20™ century,
are located in Ruda élqska. In the 2000s, they underwent a major renovation.
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One has been restored to its original function and is now an important site for
the promotion and dissemination of Silesian tangible and intangible heritage,
a tourist attraction and a venue for various municipal cultural events. The sec-
ond building, however, has been converted into a chapel.

KEYWORDS: cultural heritage, Upper Silesia, bread, Ruda Slaska, promotion

Materialy archeologiczne i etnograficzne dostarczajg wielu szczegbétowych
informacji na temat palenisk 1 r6znorodnych piecéw w polskim budownic-
twie ludowym, ktére stawiano i urzadzano zgodnie z obowigzujacymi
w danym czasie wzorami 1 przeznaczeniem (Kwa$niewski, 1963). Wia-
domo, ze na przestrzeni wiekdw znaczenie pieca w gospodarstwie domo-
wym zmienialo si¢. Wspélcze$nie stuzy przede wszystkim do obrébki
produktéw zywnoSciowych i przygotowywania cieplych positkéw. W prze-
szloSci ten charakterystyczny obiekt o bogatej symbolice (Kopalinski, 2006)
byl réwniez jedynym Zrédtem ciepta dla domownikéw (w starszym budow-
nictwie funkgje t¢ pelni nadal), takze zwierzat gospodarskich trzymanych
w okresie zimowym we wspdlnej izbie (Korzeniowska, 1993). Stanowit —
podobnie jak st6f — gléwne miejsce kultowe domostwa, odgrywal istotng role
w obrzedach weselnych, rytach recepcyjnych (przyjecie dziecka do rodziny),
w medycynie ludowej, mial tez znaczenie wrézebne (Kowalski, 1998).
Wsréd wielorakich piecéw do specyficznych nalezaly niewielkie pod
wzgledem rozmiaréw wolno stojace murowane piece chlebowe (piekarnioki,
piekaroki) w zakladanych od XIX w. osiedlach i koloniach robotniczych
na Gérnym Slasku. Podobne picce funkcjonowaly réwnicz w zagrodach
gospodarskich (w czesci opolskiej), okreslano je wielokami, wieloukami. Ich
pojawienie si¢ w Opolskiem w XIX stuleciu mialo zwiazek z przeciwpo-
zarowymi nakazami administracyjnymi, zgodnie z ktérymi nalezalo likwi-
dowac piece chlebowe z wnetrz chalup. Budowano je w odlegtych cz¢s-
ciach zagrody badZ poza nig. Zaczely zanikaé juz z koficem tego wieku, co
bylo spowodowane coraz cze¢stszym funkcjonowaniem we wsiach piekarni
zaspokajajacych potrzeby mieszkancéw (Gladyszowa, 1978).

Dorota Simonides, wybitna polska folklorystka, w swoich wspomnieniach
o dziecifistwie napisala:
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Urodzitam si¢ w Nikiszowcu, w parafii Janéw, 6 km od Katowic, w typowo
goérnoslaskim familoku, wéréd kopalnianych szybéw i hald; w krajobra-
zie, ktérzy przez lata byl moja ukochang przestrzenia zycia. Trzypictrowe
familoki w Nikiszowcu, a bylo ich dziewi¢é, mialy uklad zamkniety,
z bramami wyjazdowymi. Na §rodku kazdego podwdrka stat pickarniok,
w ktérym wszystkie rodziny wypiekaly wlasnej produkeji chleb. W calej
familokowej spolecznosci wiedziano, ktéra z rodzin ma w danym tygo-
dniu piekarniok pod swoja piecza, i ona tez regulowala wypiek chleba,
zapisujac przez tydziefr — w przeznaczonym do tego zeszycie — nazwiska
kolejnych uzytkownikéw (Simonides, 2012, s. 9).

W powyzszym fragmencie zawarty jest zwigzly opis przestrzenny! jed-
nego z osiedli robotniczych powstalych na poczatku XX w.2 Mozna sig
z niego dowiedzied, ze wérdéd zabudowan o funkcji gospodarczej wazne
znaczenie w zyciu mieszkancoéw pelnily piekarnioki, z ktérymi zwigzane
byly charakterystyczne praktyki zwyczajowe dotyczace wypieku chleba.
Materialy historyczne, etnograficzne, ikonograficzne dostarczajg infor-
macji, iz wolno stojace piece piekarnicze byly w duzej mierze budo-
wane, podobnie jak wszystkie domy, z czerwonej cegly, posiadaly spa-
dziste dachy, mialy ré6zne rozmiary (jedne byly mniejsze, inne wigksze).
Budynki w ksztalcie czworoboku sktadaly si¢ z przedsionka, z ktérego byt
dostep do otworu wsadowego pieca. We wnetrzu po obu stronach $cian
znajdowaly si¢ potki, na nich ukladano gorgce po wypieku pieczywo, aby

1 Robotnicze osiedla i kolonie budowano wedtug réznych projektéw architektonicznych. Czesé
z nich wyrézniala si¢ duza autonomicznoscia. Byly niemal odr¢bnymi, samowystarczalnymi
miasteczkami zapewniajacymi mieszkaficom wszystkie podstawowe potrzeby. Na ich obszarze
znajdowaly si¢ sklepy, szkoly i przedszkola, pralnie, faZnie, rzeznie, piekarnie, wolno stojace
piece chlebowe, restauracje, poczta, hotele robotnicze dla niezonatych m¢zczyzn, a nawet kos-
cidl, czego przykladem jest parafia $w. Anny w Nikiszowcu (Tofilska, 2007). Zespoly osiedli
przyzaktadowych charakteryzowaly si¢ réznym rozplanowaniem przestrzennym, sktadaly si¢
z jedno- lub dwurodzinnych murowanych domkéw szeregowych z niewielkimi ogréodkami,
budynkéw mieszkalnych wielorodzinnych (6-, 8-, a nawet 12-rodzinnych) lub typu kamieni-
cowego (zwane ,familokami”).

2 Na Gérnym Slasku w budownictwic doméw dla pracownikéw i ich rodzin mozna wyréz-
nié kilka okreséw rozwojowych: 1780-1850 (budynki niewielkie, niepodpiwniczone dla jednej
lub dwéch rodzin), 1851-1900 (powstaja pierwsze wicksze osiedla, zardwno w stylu , koszaro-
wym”, jak i domy wielorodzinne — ,familoki” oraz domy jednorodzinne dwuizbowe), 1901—
1921 (formy doméw byly coraz bardziej urozmaicone, nawigzywaly do budownictwa lokal-
nego lub do aktualnych trendéw w architekturze. Projektowali je znani architekei tacy jak:
Emil i Georg Zillmanowie, Karl Henrici, Hans von Poelzig, Wiliam Miiller) (Matusecki, 2017;
Glazek, 2005). W XIX i na poczatku XX w. powstalo ponad 200 réznych kolonii robotniczych,
m.in. w Bytomiu, Chorzowie, Gliwicach, Katowicach, Rudzie Slqskiej, Knurowie, Mystowi-
cach, Siemianowicach Slqskich, swiqtochlowicach, Zabrzu, Rybniku, Czerwionce-Leszczy-
nach, Radlinie (Bozek, 2005).
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moglo ostygnaé. Ponizej magazynowano drewno przeznaczone na opal
oraz inne podstawowe narz¢dzia: drewniang lopat¢ do wkladania 1 wyj-
mowania chleba z pieca, miotl¢ (0sadzong na dlugim trzonku) do wymia-
tania go po wypieku 1 grack: (4. grabki) stuzace do rozgarniania ognia,
takze naczynie z wodg (np. maczano w nim pedzelek albo szmatg i sma-
rowano wyro$nigte ciasto przed wypickiem, aby si¢ przyrumienilo).

Zgodnie z podstawowg funkcja, jaka piekarnioki pelnity w osiedlach
robotniczych, ich lokalizacja byla przez architektéw osiedli dobrze prze-
mySlana. Stawiano je bowiem w takich miejscach, aby dostep do nich byt
tatwy, a kobiety nie musialy pokonywac duzych odleglosci z zarobionym
uprzednio w domach ciastem chlebowym transportowanym w sfomian-
kach, symionkach (uplecionych koszykach ze stfomy). Stanowily je najczes-
ciej nastepujace punkty: srodek podwoérza (w przypadku wydzielonej prze-
strzeni przynaleznej kazdemu familokow: — domowi wielorodzinnemu),
centralne miejsce ,laczace” kilka budynkéw, jak np. w Nikiszowcu; sto-
sowano réwniez zasadg, ze mieszkancy doméw przy poszczegblnych uli-
cach mieli swdj piekarniok, np. w Giszowcu bylo ich siedem, w Rudzie —
cztery (Matuszek, 2008; Zywirska, 1964; Tofilska, 2016; Piecha-van
Schagen, 2017).

Dlaczego w osiedlach robotniczych wznoszono piece chlebowe, skoro
na ich obszarze dziataly niejednokrotnie bekaryje (piekarnie)’, w kté-
rych mozna bylo zaopatrywac si¢ bez problemu w pieczywo? Odpowiedz
jest prosta. Zdecydowana wickszo$¢ mieszkanicow miata korzenie wiej-
skie 1 kultywowala praktyke wypieku chleba w domu. Zwyczaj ten byl na
tyle silny, ze musieli mu ulec wlasciciele zakladéw, dlatego przed I wojnag
Swiatowg stawiano piece pickarnicze dla uzytku gospodyn (Zywirska,
1964). Podobng funkej¢ do piekarniokéw pelnily inne obiekty malej archi-
tektury — budynki gospodarcze, tzw. chlewiki, w ktérych trzymano zywy
inwentarz, gléwnie za$ kroliki, Swinie, kozy (nazywane gérniczymi kro-
wami) 1 dréb (kury, gesi, kaczki). Prowadzona hodowla miala przede
wszystkim znaczenie ekonomiczne, w jakim$§ stopniu zabezpieczala byt
rodzin, dostarczala bowiem pozywienia. Nie mozna nie wspomnied, iz
zamilowanie do zwierzat gospodarskich, szerzej do natury, stanowilo
réwniez odskoczni¢ od ci¢zkiej pracy wykonywanej w nieprzychylnych
warunkach (podziemne wyrobiska kopalni), gdzie kontakt ze §rodowi-
skiem przyrodniczym byl ograniczony. Wielu robotnikéw hodowalo gole-
bie pocztowe (Switala-Trybek, 2006), pasja ta jeszcze wspblczesnie uwa-
zana jest za typowa wsréd mieszkafncow Goérnego Slaska.

3 Nalezy doda¢, iz jesli w koloniach robotniczych nie bylo pickarniokdw, woéwcezas gospodynie
zarobione w domach ciasto chlebowe za niewielkg optatg wypickaly w pickarniach. Podobnie
czyniono z kotaczami drozdzowymi.
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Praktyka wypieku chleba w piekarniokach, oprocz wspomnianego
wymiaru rzeczywistego w postaci jedzenia, pelnila inne wazne funkcje
bezposrednio zwigzane z zyciem spolecznym®. Jedna z nich bylo ksztat-
towanie konkretnych postaw 1 norm zachowan, co wyrazalo si¢ w dba-
tosci o wspélng przestrzen, takze jej uzytkowanie zgodnie z ustalonymi
weczesniej zasadami. Nalezy dodad, ze mieszkanicy sami kodyfikowali
warunki korzystania z piecow chlebowych. Ta rodzina, ktéra pierwsza
w tygodniu rozpoczynala wypiek, zobowigzana byla wyczyscié piec 1 go
rozpalié. Kolejno$¢ pieczenia nastgpowata wedtug obowigzujacego har-
monogramu. Zadaniem nastoletnich chlopcéw bylo ragbanie drewna prze-
znaczonego na opal. Trzeba przy tym zaznaczyé, ze korzystajacy z pickar-
niokdw nie musieli si¢ martwié o material opalowy, bowiem dostarczala
go zazwyczaj kopalnia lub inny zaktad pracy za niewielkg oplatg lub za
darmo. Jak dawniej wygladat rytual wypieku chleba, w szczegélach przy-
wolal we wspomnieniach Gerard Kasperczyk — mieszkaniec Giszowca:

Ludzie wypiekali sami chleby. Kazdy miol dzierzka w domu, do ciastek
i sie kazdy wyrabiat som. Raz w tygodniu kazdy miot swoja parta do pie-
czenio, to bylo nazwisko napisane na patyku, ze dzisiaj piecze o tej godzi-
nie pierwszo parta albo drugo parta, takich partéw bylo pi¢é na dzieh
w kazdym piekarnioku. Po chlebie sie pieklo kolocz, jak kto miol uro-
czystosci jakie§, to kazdy tam sie blacha upiekl, ale po chlebie dopiero.
Jak sie chleb wyciaglo, to sie potym kotoc wrazilo. Naookolo Giszowca
byly lasy, szlo sie do lasa i chrustu nazbieralo do podpalenia. A drzewo
dostawali kazdy do wegla, juz byly pocigte metry i kazdy dostol taki, moze
tego bylo z pét kubika. To drzewo bylo na podpalka do dom i do pie-
karnioka. (...) Potem sie na wézku wywozilo, kazdy sie zabierol. Chleby
byly przewaznie okragle, Srednicy 60-80 centymetréw. Godzina chleb
byt w piecu, pdézniej za$ byla przesodzka — odwrécié 1 umy¢ ten chlyb,
1 za$ z powrotem do pieca. Piec sie napalilo i wygrzebalo, bo bylo grzebto
tam kej i topata, i szmatom sie wyczyScito tyn piec. Szmata mokro, woda
i sie wyczyScito (Kasperczyk, za: Szewerda, https://www.giszowiec.info/
pl/?co=piekarnioki, dostep: 15.11.2022).

4 W osiedlach robotniczych, bedacych zwartymi konstrukcjami przestrzennymi, zamieszkiwaly
okreslone zbiorowosci, wyrézniajace sig, jak konstatuje Wojciech Swigtkiewicz, Lwspblnota
zamieszkania, wspdlnota pracy, pokrewiefistwa czy powinowactwa, wspélnota §wiatopogla-
dowa i przekonan religijnych, przynaleznosci klasowej i narodowej, jednorodnoscia biogra-
fii miedzypokoleniowo przekazywanej, w tym dziedziczeniem zawodu” (Swiatkiewicz, 2005,
s. 11). Codzienna egzystencja mieszkaficéw ukierunkowana byla na zycie w grupie, co wyra-
zalo si¢ familiarng atmosfera, silnymi wigziami mig¢dzysasiedzkimi, duza dbato$cig o wspdlna
uzytkowa przestrzen bedaca rowniez obszarem odpoczynku i §wictowania.
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Oprocz chleba w piecach chlebowych wypiekano takze kofocz (cia-
sto drozdzowe z réznymi nadzieniami, gléwnie z posypkg — kruszonka,
owocami, serem 1 makiem) na niedziele, §wigta doroczne i uroczystosSci
rodzinne, w tym szczegblnie na wesela, aby — zgodnie ze zwyczajem —
podarowal go zaproszonym goSciom oraz krewnym 1 znajomym (Przy-
muszala i éwitala—Trybek, 2021). Podczas pracy nad przygotowaniem
duzej iloSci kofoczy kobiety pomagaly sobie wzajemnie (zarabialy cia-
sto, przygotowane blachy przekladaly na wézki z dyszlem, ktére nastgp-
nie transportowano do piekarniokow, pilnowaly czasu wypiekania itd.).
Wspblprace t¢ traktowano na zasadzie niepisanego obowigzku, podobnie
jak ré6zne formy wspoéldzialania sgsiedzkiego w spolecznosciach wiejskich
(Drozdz, 2002).

Niematerialny wymiar dziedzictwa piekarniokow przejawial si¢ row-
niez w traktowaniu tychze obicktéw nie tylko jako miejsca konkretnej
pracy, ale takze okazji do spotkan towarzyskich mieszkancéw, zwlaszcza
kobiet, ktére gromadzac si¢ przy nich, wymienialy si¢ mi¢dzy soba rozma-
itymi informacjami, klachaly (plotkowaly), dzielily si¢ swoimi rado$ciami
i smutkami, przy nich nastepowalo celebrowanie codziennosci. Atmosfere
spiekarokowego” mikrokosmosu uwiecznif na obrazie gérnoslaski malarz
Ewald Gawlik, czlonek znanej Grupy Janowskiej (zrzeszajacej artystow
nieprofesjonalistéw) dzialajacej przy kopalni ,Wieczorek” w Janowie
(ilustr. 1). Piece chlebowe byly elementem skladowym genius loci osiedli
robotniczych, stanowily , kulturowe centra” funkcjonujgce dzicki bezpo-
§rednim kontaktom ludzi (Clifford, 1997).

Status piekarniokéw zaczal si¢ zmienial, kiedy zaprzestano wyrabia-
nia chleba w domach (od lat 50. XX w.), na co wplyw mialo kilka czyn-
nikéw. Wsréd nich brak potrzeby kontynuacji tej praktyki przez kolejne
pokolenia kobiet, z ktérych cz¢$¢ — ze wzgledu na podjecie pracy zawodo-
wej — nie dysponowala odpowiednim czasem, aby przeznaczyé go na ten
cel. Koniecznie nalezy zwrécié uwage na fakt, iz przywiagzanie do trady-
¢ji agrarnych tak charakterystyczne dla pierwszych pokolef mieszkaficow
osiedli robotniczych juz w nastgpnych byto coraz stabsze’. Spolecznosé
przestawala by¢ ,«wiejskg» wspélnotg sensoryczng” (Piecha-van Scha-
gen, 2017, s. 82). Nastepowal proces umiastowienia, a wraz z nim inne
juz preferowane style zycia. Nadto ré6znorodno$¢ pieczywa wypickanego
w duzych pahstwowych 1 zmechanizowanych pickarniach, ktére sprzeda-
wano takze w pobliskich sklepach z artykutami spozywczymi, sprawila, ze
chleb stal si¢ zwyklym 1 fatwo dostgpnym towarem. Jego cena réwniez nie
byta wysoka.

5 Innym przykladem bylo zanikanie uprawy ogrodkéw dziatkowych przez mieszkancéw oraz
hodowli drobnego inwentarza.
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Ilustr. 1. Ewald Gawilk, Pickarniok w Giszowcu. Pozyskano z: https://www.giszowiec.

info/grafa/gawlik/big/piekarniok.jpg (dostep: 15.11.2022)

Coraz cz¢Sciej przywolywane piece chlebowe przestawaly pelnié swoje
prymarne zadanie. Niepotrzebne, bez nalezytej opieki zaczely popadaé
w ruing (byty wyburzane) lub tez calkowicie zmienily swoje funkcje. Naj-
czeSciej adaptowali je sami mieszkaficy na pomieszczenia gospodarcze,
w ktérych trzymano zwierzeta (hodowane kroliki, dréb), rozmaite rzeczy,
stawaly si¢ garazami na samochody osobowe, motocykle i rowery®. Nie-
ktére przeszly tak gruntowng transformacj¢ (obudowane blacha), ze dzi-
siaj nie sposéb rozpoznaé w nich dawne piekarnioki. Niestety, zdecydo-
wana wickszo$¢ bezpowrotnie zniknela ze §laskiego krajobrazu, dzielgc
ten sam los, co wiele mniejszych czy wigkszych budynkéw o praktycznym
przeznaczeniu (np. laZznie, pralnie, chlewiki) wspéttworzacych niegdy$
przestrzeh zyciowg mieszkancéw osiedli robotniczych.

6  Dwa piekarnioki zamienione na garaze znajduja si¢ m.in. w Zabrzu — na obszarze bylej kolonii
kopalni ,,Castellengo” (Piecha-van Schagen, 2017).
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Nie ulega watpliwosci, iz wspdlcze$nie ochrona dziedzictwa kulturo-
wego — tak materialnego, jak 1 niematerialnego — dzigki ré6znorodnym
inicjatywom o zasiggu §wiatowym, mi¢dzynarodowym, krajowym, regio-
nalnym, lokalnym zyskuje coraz wicksze zainteresowanie i rozglos. Zmie-
nia si¢ réwniez samo podejscie do tegoz dziedzictwa, ktére traktowane
jest jako warto$¢ 1 dobro spoleczne, takze element identyfikacji tozsamos-
ciowej (regionalnej, zawodowej, Srodowiskowej), czego jednym z wielu
przyktadéw sa kolejne wpisy na krajowa list¢ niematerialnego dziedzictwa
kulturowego.

Dziedzictwo kulturowe nie jest martwym zespolem znaczef, przeciw-
nie — ewoluuje a zarazem w ogromnym stopniu wplywa na tozsamo$¢
regionalng. Procesy tworzenia tozsamosci spolecznej oraz konstruowania
semantycznego zbioru nacechowanych emocjonalnie elementéw zwa-
nego ,,dziedzictwem kulturowym” sg ze sobg sprze¢zone (Nieroba, Czer-
ner i Szczepanski, 2009, s. 19).

Wiadomo, ze w przypadku budowania, odtwarzania, konstruowa-
nia, przekazywania i ochrony dziedzictwa kulturowego (zwlaszcza mate-
rialnego wymagajacego zazwyczaj duzych nakladéw finansowych) nad-
rz¢dng funkeje pelni Srodowisko eksperckie kojarzone z okreSlonymi
instytucjami dzialajacymi zgodnie z obowiazujacymi przepisami prawa
i realizujacymi zadania uwzglednione w programach budzetowych
poszczegblnych gmin, stowarzyszen czy fundacji. Jednakze w bardzo
wielu przypadkach szczegblna role w tych procesach odgrywaja pasjonaci
lokalnej historii 1 kultury, ktérzy z niemalze detektywistyczng dociekli-
woscig tropia, zbieraja, kolekcjonujg i dokumentujg pozostale slady prze-
szlo$ci, przyjmujg role przewodnikéw, wydaja (nieraz wlasnym sumptem)
interesujace materialy o miejscowosciach i ich przysiétkach, wydarze-
niach, rzemiosle, obiektach czy zapomnianych postaciach. Dzi¢ki takim
wlasnie osobom wiedza o zapomnianych elementach ,,dawnych czaséw”
ma szansg zaistnie¢ 1 wejS¢ w obieg, a tym samym wzbogacié dziedzictwo
kulturowe kolejnych pokolen.

W Rudzie Slaskicj takich znawcow genius loci malej ojczyzny jest wielu.
Wsréd nich J6zef Gluch — kolekejoner starych zdjeé, na ktérych uwiecz-
nione sg réwniez dzialajace niegdy$ w koloniach robotniczych piece chle-
bowe (Gluch, 2000). Materialy te, cho¢ bedace ,selektywnym wycin-
kiem rzeczywisto$ci” (Becker, 2012, s. 723), niewatpliwie stanowig zrédlo
informacji o piekarniokach, pozwalaja poznal chociazby ich wyglad czy
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lokalizacj¢. W gronie rudzkich ekspertéw jest takze Jan Wyzgol, z zawodu
nauczyciel jezyka polskiego (obecnie na emeryturze), prezes Towarzystwa
Przyjaciol Rudy Slaskiej, ktory posiada duza wiedze o piecach chlebowych

w rodzinnej miejscowosci:

Pickarniokéw u nas w Rudzie bylo kilka. Wokét nich toczylo si¢ zycie,
byl ruch (...). Dzi$ pozostaly tylko dwa, reszta nie przypomina pickar-
niokéw. Jeden jest garazem, drugi na terenie bylej kolonii Karola — sie-
dzibg Oddziatu Polskiego Zwigzku Hodowcéw Golebi (zapis w grudniu
2022 1.).

Oba piece chlebowe, ktére zachowaly si¢ w niezmienionym ksztal-
cie na obszarze jednej z dzielnic Rudy Slaskicj — Rudy, przeszly swo-
ista metamorfoz¢. Po generalnych renowacjach, z nowym wygladem,
zadbana wokél przestrzenia, zaczely pelnic okreslone funkcje, nie zawsze
tozsame z prymarnymi. Pierwszy z nich (przy ul. Potokowej, wybudo-
wany w 1906 r.) w latach 2002-2003, po rozebraniu ruin komory pieca
1 przebudowaniu przedsionka, przemianowano na kapliczke 1 przezna-
czono do celéw sakralnych (ilustr. 2). We wnetrzu — posrodku — na nie-
wielkim oltarzyku stoi rzezba przedstawiajaca $w. ojca Pio, powyzej na
Scianie zawieszony jest krucyfiks, w pomieszczeniu znajduja si¢ réwniez
wazony z kwiatami i znicze (stan na poczatku pazdziernika 2022 r.). Wej-
Scie do kapliczki ogranicza zelazna ozdobna krata, na $cianie frontowe;j
przytwierdzono tabliczke z informacjg o obiekcie. Ten niewielki budynek
sakralny jest jednym z kilkunastu o podobnym charakterze znajdujacym
si¢ w tej dzielnicy miasta (Mateoszkowie, 2003).

Drugi pickarniok (przy ulicy Wiktora Bujoczka) powstal ok. 1900 r.
1 dzialal do lat 50. XX w., nastgpnie byl uzytkowany jako pomieszcze-
nie gospodarcze. W 2013 r. przywrécono mu pierwotne znaczenie: mozna
w nim wypiekaé pieczywo (ilustr. 314). Jednakze, co trzeba podkresli¢, nie
odbywa si¢ ono jak dawniej — codziennie, tylko okazjonalnie. Czynnos¢ ta
nie jest zatem elementem zycia codziennego mieszkancéw, traktuje si¢ ja
jako wyjatkowa i gléwng atrakcje rozmaitych miejskich wydarzef kultu-
ralnych. Imprezy te poprzez swoja formule 1 przestrzen, w ktérej si¢ odby-
waja, zdaniem bukasza Urbaniczyka — miejskiego konserwatora zabytkéw,

majg za zadanie zaréwno przyciagniccie turystbw w celu zaprezentowa-
nia §laskiej tradycji, jak i aktywizacje mieszkancow Rudy Slaskiej poprzez
przypomnienie im o lokalnych, kultywowanych jeszcze do niedawna,
obyczajach (Urbahczyk, za: Orel, 2013).
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i : e .
Iustr. 2. Piec chlebowy przemianowany na kapliczke przy ul. Potokowej w Rudzie Slaskicj
(fot. autorka artykutu, pazdziernik 2022 r.)
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Tlustr. 3 i 4. Piekarniok przy ul. W. Bujoczka (wrzesiefi 2022 r., fot. autorka artykutu)

Aby moglo dojs¢ do realizacji planowanych imprez plenerowych
z wypiekiem 1 degustacjg pieczywa, w 2014 r. podpisano porozumie-
nie pomic¢dzy wladzami miasta, Muzeum Miejskim im. Maksymiliana
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Chroboka w Rudzie Slaskicj (wspétorganizatorzy wydarzefi) oraz pickar-
nig — pieczeniem chleba mial si¢ zajmowaé do§wiadczony pickarz z tej pie-
karni. Na przestrzeni ostatniej dekady przy rudzkim piekarnioku odbylo si¢
wiele wydarze, w tym mi¢dzy innymi ,,slqskie ostatki” (2014) z bardzo
bogatym programem artystycznym i kulinarnym. Uczestnicy mieli oka-
zj¢ zobaczy¢ wystepy mlodziezy gimnazjalnej 1 licealnej, postuchaé wspo-
mnieft o dawnym wypieku chleba w rodzinach, prelekeji na temat histo-
rii pieca chlebowego, takze o §laskich tradycjach ostatkowych. Dla dzieci
przygotowano gry i zabawy ruchowe. Bez watpienia jednak najwicksza
atrakcja byly kulinaria, w tym w roli gtéwnej chleb ,Rudzianin” (bgdzie
o nim mowa pé6zniej) i paczki. Mozna bylo réwniez posmakowal innych
Slaskich potraw: zuru 1 zapickanki z krupnioka (kaszanki). Od 2014 r. do
kalendarza miejskich imprez kulturalnych wpisano ,,Pikniki rodzinne przy
pickaroku”. Pierwszy z nich odbyl si¢ 2 pazdziernika tego roku pod hastem
wPozegnanie lata przy piekaroku”. Oprocz degustacji tradycyjnego chleba
z tustym (smalcem) zorganizowano rézne warsztaty 1 pokazy zaj¢é gospo-
darskich i domowych (szatkowania kapusty, szpanowania gardin — usztyw-
niania firan, biglowania — prasowania itp.) z wykorzystaniem eksponatow
muzealnych — dawnych sprzetéw. Podczas pikniku odbyt si¢ finat I edycji
konkursu muzealnego ,Slaski paryzol” polaczony z wreczeniem nagrod
1 prezentacja konkursowych parasolek. Cala impreza miala charakter retro,
nawigzywala do stylu lat 20.-30. XX w.

W kolejnych latach organizatorzy starali si¢ przygotowywaé przynaj-
mniej dwa razy w roku pikniki przy pickarnioku, rozszerzajac ich formule
takze o wiosenne imprezy polaczone z warsztatami wielkanocnymi i pre-
lekcjami na temat zwyczajéow. Od 2019 r. zaczely one przyjmowaé réwniez
charakter ekologiczny, propagujac dodatkowo wiedze¢ na temat ochrony
srodowiska’. Spotkania mieszkaficéw i turystéw przy piecu chlebowym
organizowane sg takze w ramach Europejskich Dni Dziedzictwa, groma-
dzac w tym czasie wielu zainteresowanych poznawaniem tradycyjnego
sposobu wyrabiania chleba oraz jego degustacja.

Wraz z przywréceniem funkcji uzytkowej pickarnioka pojawila si¢
inicjatywa wypieku chleba o nazwie ,Rudzianin”, ktéry mial si¢ stal
kolejnym kulinarnym symbolem promujgcym miasto (innym sa rudz-
kie precle)®. Pomyst posiadania ,,smacznego” symbolu (lub kilku) nie jest

7 Na podstawie informacji przekazanych przez Eweling Pieczke — etnografa z Muzeum Miej-
skiego im. Maksymiliana Chroboka w Rudzie élqskicj (grudzien 2022 r.).

8 ,Rudzkie precle” miaty swéj debiut w styczniu 2013 r. podczas finatu Wielkiej Orkiestry Swia-
tecznej Pomocy w miescie. Podobnie jak chleb ,Rudzianin” s wypiekane wedlug specjalnie
przygotowanej receptury, takze posiadaja logo miasta. Produkuje je wspomniana pieckarnia

»Jakubiec”.
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niczym nowym, wiele miejscowo$ci w Polsce i na §wiecie takowe juz ma,
np. Poznan (rogal marcifiski), Lublin (cebularz), Krakéw (obwarzanek),
Torun (piernik), Neapol (pizza). Warto jednak zauwazy¢, ze w wigkszosci
przypadkéw to specjaly, ktérych produkcja i tradycja spozywania sa histo-
rycznie udokumentowane, zatem wizerunkowo powigzane z konkret-
nym miastem. Oprocz checi degustacji przez turystéw, stanowiag smako-
wity 1 traktowany jako ,autentyczny” (Wieczorkiewicz, 2008) upominek
przywieziony z podrdzy dla bliskich. Inaczej jest w przypadku pieczywa
z Rudy Slaskicj, mamy bowiem do czynienia z instytucjonalnym animo-
waniem ,,nowej tradycji kulinarnej” (Brzezifiska, 2021). Receptura chleba
zostala opracowana przez do$wiadczonego piekarza — wlasciciela pie-
karni ,Jakubiec”, ktéra go wypieka 1 sprzedaje. ,Rudzianin” jest chlebem
pszenno-zytnim na naturalnym zakwasie z dodatkiem slonecznika, tama-
nego zyta 1 stodu zytniego. Na kazdym gotowym do spozycia bochenku
znajduje si¢ miejskie logo w postaci duzej litery R.

Kluczowg role w poznawaniu dziedzictwa (niezaleznie od tego, jak je defi-
niujemy) odgrywa turystyka. Jednoczes$nie dziedzictwo ,stanowi jeden
z najwazniejszych czynnikéw rozwoju turystyki” (Czerny, 2011, s. 38).
W dobie masowego podrézowania turystyka jest filarem aktywnosci czlo-
wieka w zakresie doSwiadczania innych kultur, nieznanych miejsc, prze-
strzeni, zabytkéw itp. Gérny Slask jako obszar eksploracji podrézniczych
wyréznia si¢ duzg atrakcyjnoScia turystyczng (charakter pograniczny,
walory przyrodnicze, obiekty architektury poprzemystowej, kultura spo-
tecznosci wicjskich, w tym réwnicz Beskidu Slaskiego), ktéra zlozyla
si¢ na bogaty obraz dziedzictwa kulturowego tego regionu. Kazdego tez
roku pojawia si¢ w nim wiele nowych atrakeji turystycznych (wydarze-
nia, przestrzenie, przyklady budownictwa), zachecajac tym samym do
zaznajomienia si¢ z nimi, a w przypadku kulinariéw réwniez do smako-
wania. Przykladem niedawno wykreowanej atrakeji turystycznej bezpo-
Srednio zwigzanej z dziedzictwem poprzemyslowym staly si¢ piekarniok:
w Rudzie Slaskiej, zwlaszcza jeden z nich, ktéry —jak podkresla si¢ czesto
w mediach 1 materialach promocyj nych jest jedynym czynnym zabyt-
kowym piecem chlebowym w regionie®. Tak akcentowana unikatowo§é
niewielkiego wszak obiektu stala si¢ przyczyng jego popularnosci wsréd

9 Nie jest to do kofica prawda, poniewaz inne czynne zabytkowe wolno stojace piece chlebowe
mozna zobaczy¢ np. w Muzeum ,,Gérnoslaski Park Etnograficzny” w Chorzowie (zostal prze-
niesiony z Landka, powiat cieszyfski), w Muzeum Wsi Opolskiej w Opolu-Bierkowicach
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rudzian oraz mieszkaficow innych miast wojewddztwa §laskiego. Do pro-
mowania piekarniokéw przyczynilo si¢ takze samo miasto. Kiedy w 2009 r.
obchodzono jubileusz 50-lecia jego istnienia (powstalo 1 stycznia 1959 r.
z polaczenia Rudy 1 Nowego Bytomia), przygotowano specjalny prze-
wodnik w postaci krotkich dokumentéw filmowych majacych przyblizyé
rudzianom 1 turystom architektoniczne ,,peretki” Rudy Slqskiej, ktoérych
»préozno szukaé w innych §lgskich miastach”. Wsréd tychze ,,perelek” zna-
lazly si¢ oba rudzkie piece chlebowe.

Warto w tym miejscu dodaé, ze w 2020 r. muzeum, wychodzac naprze-
ciw turystom, opracowalo aplikacj¢ webowa z interaktywna mapa miasta
(,Rudzka mAPPka”, dzialajaca na urzadzeniach mobilnych) umozliwia-
jaca porébwnanie istnicjgcej przestrzeni miejskiej z ta, ktora byla przed laty.
Mozna w niej zaplanowac spacer po wszystkich dzielnicach i skorzystal
z mobilnego Zrédia wiedzy na temat zabytkéw, w tym 1 dzialajacego pieca
chlebowego .

Dwa wolno stojace piece chlebowe, ktérych historia sigga poczatku XX w.,
na przestrzeni swojego funkcjonowania przeszly rézne koleje losu. Od
obiektéw bedacych czescia zabudowy kolonii robotniczych 1 pelnigcych
okreslone funkcje, po zapomniane, niszczejace, wymagajace jakiejkol-
wiek reakcji, az do ,,peretek” architektonicznych miasta, godnych zauwa-
zenia oraz eksploracji turystycznych. Ich ,kariera” jest bardzo podobna do
innych budynkéw kojarzonych z erg intensywnej industrializacji, powsta-
waniem nowych miast i osiedli robotniczych wokét duzych zaktadow
przemystowych. Po latach prosperity stawaly si¢ zbedne, a niejednokrot-
nie — ze wzgledu na swoj stan — zagrazaly bezpieczenstwu. Wspélcze$nie
dzigki odpowiedniej opiece instytucjonalnej, nowym zadaniom znowu
moga Swieci¢ swoim blaskiem i stuzyé innym. Trzeba jednak wyraznie
podkresli¢, ze nie wszystkie obiekty kultury poprzemystowej mialy tyle
szczescia, co rudzkie piekarnioki. Duza ich cz¢$¢ zostala rozebrana, roz-
grabiona, sg tez takie, ktére dzi§ swoim wygladem szpeca przestrzen.

(pochodzi z Rudziczki). Podobnic jak w przypadku pickarnioka z Rudy Slaskicj podczas réz-
nych imprez plenerowych wypieka si¢ w nich pieczywo.

10 Na wykonanie aplikacji placéwka pozyskala 75 tys. zt z programu dotacyjnego ,Kultura
w sieci”, finansowanego ze Srodkéw Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego. Infor-
macj¢ podala Ewelina Pieczka (grudzien 2022 r.)
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Zdaniem Andrzeja Rottemunda:

Do niedawna rola dziedzictwa ograniczana byta do biernej w swej isto-
cie konserwacji przeszlosci, a tym samym uznawana przewaznie jako cig-
zar hamujacy rozwéj. Nowoczesne podejscie do dziedzictwa polega na
dostrzeganiu w nim waznego czynnika rozwoju, przyczyniajacego si¢
m.in. do rozwoju regionalnego, rozwoju turystycznego, a w rezultacie do
rozwoju ekonomicznego pafistwa. Z kolei w wymiarze obywatela stuzy,
w procesie nabywania tozsamosci kulturowej, do wzbogacenia zaréwno
intelektualnej, jak 1 emocjonalnej, moralnej 1 duchowej sfery jego zycia
(Rottermund, 2014, s. 15).

Przyklad odrestaurowych rudzkich piecéw chlebowych pokazuje,
ze w duzej mierze z takim wlasnie podejSciem do dziedzictwa kulturo-
wego mamy do czynienia w Rudzie Sl%skiej Ich ochrona 1 promocja jest
efektem zaangazowania konkretnej instytucji (Urz¢du Miasta w Rudzie
Slqskle]), ktora nie tylko przeznaczyla Srodki finansowe na remont, ale
miata pomyst na ich nowe zagospodarowanie, korespondujace z potrze-
bami mieszkancéw, a jednocze$nie wplywajace na proces ksztaltowania
tozsamoSci kulturowej. Cyklicznie organizowane wydarzenia o charakte-
rze kulturotwérczym przy jednym z nich wraz z calg oprawg (elementy
edukacyjne w postaci tematycznych popularnonaukowych prelekeji, war-
sztatéw, programu artystycznego, gier 1 zabaw oraz degustacji pieczywa)
pozwalajg poznawac dziedzictwo, nabywaé o nim wiedze, nawet jesli jest
ona fragmentaryczna. Zdaniem badaczy prymarne znaczenie w tych dzia-
taniach ,,ma dziedzictwo miejsca, w ktérym wzrastamy, a wige kulturowa
spuscizna regionu, a w szerszym kontekscie — dziedzictwo narodu, b¢dace
$wiadectwem trwania grupy spolecznej” (Czerwinska, 2018, s. 79).

W perspektywie rozwoju miasta odrestaurowane pickarnioki spra-
wily, ze zostaly wykreowane nowe kulturalne przestrzenic w Rudzie Sla-
skiej. Kazda z nich tworzy niepowtarzalny klimat miejsca, ktory decyduje
o unikatowosci. Wreszcie w aspekcie spolecznym sg obszarem mniej lub
bardziej nasilonych kontaktéw mi¢dzyludzkich, wymiany mysli, réznych
indywidualnych i zbiorowych aktywnosci.

Rudzkie piece chlebowe, nawigzujac do poj¢cia wprowadzonego przez
Krzysztofa Pomiana, mozna uznaé za semiofory. Te wartosciowe z kultu-
rowego punktu widzenia obiekty, uznawane w danej spolecznosci za nos-
niki znaczen, pelnigce nowe funkcje, sg oglgdane, ale jednocze$nie tez
otaczane opicka 1 ochrong (Pomian, 2006).
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STRESZCZENIE

Taniec charakteryzuje si¢ stabiej badZ mocniej skonwencjonalizowanymi form-
ami scenicznymi, jak np. tafice narodowe kazdego niemal pafistwa na $wie-
cie. Przekazywane mi¢dzypokoleniowo stanowig dziedzictwo danego narodu
i podlegajg dalszej transmisji. Niniejszy tekst traktuje polskie tafice narodowe
jako element dziedzictwa niematerialnego kultury. Opisuje proces ksztalto-
wania si¢ kanonu taficéw w wersji scenicznej w dwudziestoleciu mi¢dzywo-
jennym i powojennej Polsce; ma na celu zwrdcenie uwagi na systematyzowa-
nie si¢ tej dziedziny. To proces powstaly dzigki Srodowisku artystéw-tancerzy
w Polsce, choreografom i pedagogom tafica, ale réwniez muzykom, badaczom
i etnografom. Szczegdlng uwage skupiono na Henryku Dudzie — choreografie,
ktéry odegral wazna rolg w procesie ustalania kanonu polskich taficéw narodo-
wych. Poniewaz na jego dzialalno$¢ mieli wplyw inni, szczegdlnie pedagozki
1 choreografki, w pracy zostaly przedstawione takze ich sylwetki. Dobre prak-
tyki poprzedniczek i osobowos¢ Henryka Dudy jako depozytariuszy stanowig
przyklad dobrego modelu ochrony dziedzictwa taficéw narodowych.
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Protection of Cultural Heritage: the Example of Polish National Dances.
The Practices of Henryk Duda
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national dances of almost every country in the world. Passed down generations,
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they are the heritage of nations and are subject to further transmission. This
text treats Polish national dances as an element of intangible cultural heritage.
It describes the formation of the canon of dances in their stage version in the
interwar and post-war Poland while it aims to point out the systematisation
of this field. The process was managed by artists-dancers in Poland, choreog-
raphers and dance educators, but also musicians, researchers and ethnogra-
phers. Particular attention is focused on Henryk Duda, a choreographer, who
played an important role in establishing the canon of Polish national dances.
However, as his work was influenced by others, especially female pedagogues
and choreographers, the work also presents their profiles. The good practices
of their predecessors and the personality of Henryk Duda as holders of tradi-
tion provide an example of a good model for the preservation of the heritage
of national dances.

KEYWORDS: national dances, codification, canon, intangible cultural heritage,
holder of tradition

Dziedzictwo w swoim pierwotnym znaczeniu odnosilo si¢ do dziedzicze-
nia po przodkach bardziej w warstwie materialnej, potem odnoszacej si¢
wylacznie do zabytkéw'. Dzicki konwencji UNESCO z 2003 r. dzi§ zwraca
si¢ uwage na zintegrowany charakter mySlenia o dziedzictwie jako cato-
Sci 1 traktuje réwnorzednie jego elementy materialne oraz niematerialne
(Lukaszewska-Haberkowa, 2021). Bez watpienia oba jego rodzaje sg waz-
nym elementem identyfikacji grup i narodéw, majacym wplyw na zachowa-
nie odr¢bnosci i r6znorodnosci kultur, a w szerszej perspektywie réwniez na
bogactwo intelektualne 1 duchowe ludzkosci. Istotnos¢ dziedzictwa niema-
terialnego wskazuje 1 uznaje utworzona w 2008 r. lista reprezentatywna nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO.

Jednym z pierwszych tancéw wpisanych na liste w 2008 r. byl Slovdcko
Verbuiik?, taniec chlopcéw i mezczyzn z poludniowych Moraw. Z kolei

1 Por. Karta Ateriska z 1931 r.
2 Slovacko Verbunk. Pozyskano z: Slovacko Verbuiik, recruit dances — intangible heritage — Cul-
ture Sector — UNESCO (dostep: 28.09.2022).



Agnieszka Wargowska-Dudek — Ochrona dziedzictwa kulturowego

w 2009 r. zostalo na nig wpisane tango® — argentyfiska i urugwajska jego
tradycja, ktéra znana jest dzi§ na calym Swiecie. Wydaje si¢, ze réwniez
rok 2021 miat dla tafica szczegdlne znaczenie. Poczawszy od wpisania na
list¢ tafica i ekspresji zwigzanych z panamskim $wigtem Bozego Ciala®,
poprzez dodanie wietnamskiej sztuki tafica Xoe ludu Tai®, ramby kongij-
skiej®, az do wlaczenia inuickiego tafica perkusyjnego, Spiewu z Danii’
i sztuki Nory — dramatu tanecznego z Tajlandii®. R6znorodnosé zgtasza-
nych form tanecznych §wiadczy o Swiadomosci o ich istotnej roli w prze-
kazywaniu i utrwalaniu tradycji 1 kultur narodéw na calym Swiecie.
W Polsce srodowisko zwigzane ze sztuka taneczng doprowadzilo 12 paz-
dziernika 2015 r. do wpisania pigciu polskich taficéw narodowych: polo-
neza, mazura, krakowiaka, kujawiaka 1 oberka na krajowa list¢ niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego. Aby otworzy¢ proceduralng droge do
starania si¢ o wpis na list¢ §wiatows, na krajows list¢ osobno dokonano
wpisu poloneza. Dzicki temu 31 stycznia 2022 r. Narodowy Instytut Dzie-
dzictwa zawnioskowal o to, by polonez — polski taniec narodowy — zostal

wpisany na Swiatowg list¢ reprezentatywng dziedzictwa niematerialnego
UNESCO.

Analizujac najmniejszg z mozliwych skali, kazda niemal prowincja jakie-
go§ kraju rézniaca si¢ polozeniem geograficznym, czy chocby sgsiedz-
twem, ma odmienne od siebie tafice. W trakcie proceséw historycznych,
zmian obyczajowych i spolecznych powstawaly jeszcze inne tafice, bedace
zlepkiem taficéw z kilku regionéw w danym kraju, ktdre obejmowaly

3 https://ich.unesco.org/en/RL/tango-00258 (dostep: 28.09.2022).

4 Por. https://ich.unesco.org/en/RL/dances-and-expressions-associated-with-the-corpus-christi-
-festivity-01612 (dostep: 28.09.2022).

5  https://ich.unesco.org/en/RL/art-of-xe-dance-of-the-tai-people-in-viet-nam-01575 (dostgp:
28.09.2022).

6  https://ich.unesco.org/en/RL/congolese-rumba-01711 (dostep: 28.09.2022).

7 https://ich.unesco.org/en/RL/inuit-drum-dancing-and-singing-01696 (dostep: 28.09.2022).

8  https://ich.unesco.org/en/RL/nora-dance-drama-in-southern-thailand-01587 (dostgp: 28.09.
2022).
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elementy kazdego z nich. Takie kompozycje ruchowe taczyly w sobie cha-
rakter calego narodu, stajac si¢ wtedy narodowymi (Czerniawski, 1860).

Polskie tafice narodowe zostaly uznane za kanon polskiej kultury i staty
si¢ dziedzictwem, wlasnoScig calego narodu i wszystkich jego warstw. Za
Tomaszem Nowakiem (2019, s. 13) mozna powtdrzyé, ze: ,tafice naro-
dowe sg (...) pewnym konstruktem spolecznym, wyksztalconym w toku
u$wiadomienia sobie r6znic mi¢dzy tym, co swoje, a tym, co obce”.

I tak polonez — taniec polski z XVII w. — mial korzenie w chlopskim
taficu chodzonym (pieszym) z posuwistym krokiem. Wedlug Turskiej
(Krakow, 1983) jego tréjdzielnosé ustalifa sic w XVIII w. W swojej for-
mie szlacheckiej dostojny i paradny, stanowil co§ w rodzaju deﬁlady przed
krélem. Jak pisal Brodzinski (1874, s. 256): ,Kto widzi Polaka w polskim
stroju taficujgcego, przyzna, iz ten taniec jest tryumfem oséb dobrze zbu-
dowanych, umiejgcych swéj chéd powaga 1 szlachetnoscia, a rysy twarzy
mezka wesoloScig ozywié”. Bale rozpoczynal polonez, a koficzyt mazur —
dynamiczny taniec wywodzacy si¢ ze Srodkowej Polski. W europejskich
salonach zwano go ,.krélowg taficéw”, jak pisze Guzy (2003, s. 8- 9). Ste-
szewska (1960, s. 77— 90) zauwaza, ze forma muzyczna mazurka istniala
znacznie wcze$niej niz forma muzyczna poloneza. Krakowiak jest tan-
cem regionu wyzynnego: skoczny, wesoly, zamaszysty, o metrum parzy-
stym, o szybkim tempie — podobnie jak muzyka regionéw potudniowe;
Polski. Odwrotnie jest z tafhicami terendéw nizinnych, spokojnych jak kraj-
obraz, w ktérym si¢ wytworzyly. Liryczny, melancholijny, minorowy kuja-
wiak, ktory przeksztalca si¢ w kumulacje energii w oberku, o czym $wiad-
czg jego nazwy (Chodkowski, 2006): obertas, swijok, drygant, okraglak,
okragly, okraglok, owijok, wyrywany, wyrwas, zawijacz.

Wilasciwa tym taficom, a odr¢bna od innych taficow europejskich
struktura rytmiczno-muzyczna i oryginalny charakter pozwalaja okreslié
ich przynalezno$¢ do narodu polskiego i jego kultury. Te pi¢é taficow, ich
muzyka i choreografia, z czasem uzyskiwaly range artystycznej tworczo-
$ci Polakéw. Cytowany weze$niej Kazimierz Brodzifiski, nazywany przez
Czerniawskiego (1860) ,najpierwszym dostrzegaczem znaczenia tahcéw
polskich”, w rozprawie O tasicach polskich dal prawdopodobnie pierwsza
charakterystyke podstawowych krokéw, figur, gestow i sytuacji tanecznych
w polonezie, krakowiaku, mazurku i kozaku, ktéry pomimo swojej popu-
larnosci nie wszedt do kanonu (Brodzifski, 1829).

W czasie rozbioréw wzrosta rola taficbw w umacnianiu tozsamo-
Sci narodowej 1 integracji. Najbogatsze materialy dotyczace zwyczajow
ruchowych réznych regionéw Polski zawierajg si¢ w tomach opracowan
Oskara Kolberga (1865-1890). Regionalne pochodzenie narodowych tafh-
cdw zacieralo si¢ stopniowo w §wiadomosci spolecznej, ale ich formy uzyt-
kowe pojawialy si¢ na wsiach, w salonach mieszczanskich, szlacheckich
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domach i w patacach arystokracji’. Z czasem zanikaly z zywego obiegu
1 zaczgto podnosié temat ich waznoSci oraz prezentowaé polskie tafce
narodowe na scenie w r6znych ich odmianach.

W okresie mi¢dzywojennym Polska byla jednym z silniejszych o$rod-
kow tafica wspdlezesnego w Europie, a jego unikatowsg cecha bylo poszu-
kiwanie 1 korzystanie z narodowych wzorcow (Iwaniska, 2014). Po II woj-
nie §wiatowej taniec ludowy/narodowy wraz zespolami zawodowymi, ale
réwniez amatorskimi, stal si¢ ,wizytéwka” Polski Rzeczpospolitej Ludo-
wej (dalej: PRL). Byt to proces zwigzany z konkretnymi osobami choreo-
grafoéw, rozwojem odrebnych drég prezentacii folkloru na scenie.

Pierwsza z préb wprowadzenia tancéw narodowych do szerszego
obiegu rozpoczela si¢ we Lwowie. Z okazji IV (1903) Zlotu Sokolstwa
pojawily si¢ popisy tafncéw narodowych i pierwsze prelekcje na ich temat
w kontekscie kultury fizycznej (Nowak, 2019). Jak podaje Bednarzowa
(1983), warszawskim autorytetem tego nurtu byla Zofia Kwasnicowa,
ktéra zapoczatkowala prace badawcze nad teoretyczng problematyka
tafica i powigzaniem go z ogélng teorig wychowania fizycznego. Autorka
(Kwasnicowa, 1938) uwazala, ze dzialania pedagogéw powinny podazac
rownolegle w trzech kierunkach: dzialalnosci pedagogicznej, wychowaw-
czej, w konhcu dzialalno$ci propagandowo-artystycznej. Wezesniej tema-
tyke podjeto w Studium Wychowania Fizycznego Uniwersytetu Poznan-
skiego (Piasecki, 1935).

W innym nurcie przebiegalo nauczanie w szkotach tafica dwudziesto-
lecia migdzywojennego, wedtug tekstu Olgi Roesler—Zeromskiej:

W szkole Janiny Mieczyfiskiej w Warszawie’, cho¢ stylizowano baletowo
tafice polskie, to jednak kierowniczka szkoly (...) zawsze zwracala uwage
na to, by réznych polskich taficéw nie mieszaé ze sobg (1949, s. 3).

Nie sposob nie wspomnieé Feliksa Parnella, ktéry w dwudziestoleciu
mi¢dzywojennym zalozyl zespdl baletowy Balet Polski Parnella. Koncer-
towal z nim w Europie, pokazujac na scenie oprocz spektakli baletowych
polskie tafice narodowe. Odznaczal si¢ charakterystycznym stylem, {acza-
cym m.in. formy baletowe, stylizowany taniec ludowy, pantomime, akro-
batyke i aktorstwo (Mamontowicz-L.ojek, 1972).

9 Polskie tarice narodowe — Stownik tarica XX i XXI wieku. Pozyskane z: http://slowniktanca.uni.
lodz.pl/polskie-tance-narodowe/ (dostgp: 06.11.2022).

10 W Warszawie w dwudziestoleciu mi¢dzywojennym do najbardziej znanych nalezaly szkoly
Janiny Mieczyfiskiej, Tacjanny i Stefana Wysockich, Adolfiny Paszkowskiej czy Franciszki
Kutneréowny.
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Po II wojnie $wiatowej Jadwiga Hryniewiecka i Irena Ostrowska
(1971) podejmujg temat obecnosci tancéw narodowych na scenie, pod-
niesionych do rangi sztuki. Hryniewieckiej zalezalo na poszukiwaniu
nowych Srodkéw, ktére zdolne bylyby poglebié przezycia widza. Autorka
podkreslata tez role instruktoréw-choreografow, kreujacych nowe funkcje
taficéw ludowych 1 narodowych oraz kierunki dalszych ich przemian. To
od nich zalezy, czy taniec ,stanie si¢ (...) pustym popisem formalnie trak-
towanych «wyczynéw» sportowo-tanecznych, czy tez stanie si¢ sztuka”
(Hryniewiecka, 1961, s. 7). W podobnym nurcie mozna umiesci¢ propa-
gowanie tancéw narodowych w teatrze ludowym u Jadwigi Mierzejew-
skiej oraz w dzialalno$ci Henryka Dudy. Ten ostatni czerpat z dorobku
ruchu tanecznego, rozwijajac go, dodajac wlasne artystyczne propozycje.

W PRL zgodnie z ideologig i propagandg socrealistyczng liczba zespolow
folklorystycznych zaczela znacznie wzrastal, dzigki subwencjom panstwa
tahce narodowe stawaly si¢ waznym elementem kultury. Byly upowszech-
niane poprzez grono instruktordw, tancerzy i choreograféw wywodzacych
si¢ z roznych Srodowisk, o r6znym wyksztalceniu tanecznym i etnograficz-
nym. W wyniku tego uklady mialy swoje nowe wersje 1 rozwigzania sce-
niczne, przygotowywane wedlug réznych programéw i tradycji (Nowak,
2019). Depozytariusze, bo tak mozna réwniez nazwac choreograféw pol-
skich tancow, reprezentowali nie tylko odziedziczone praktyki z przeszlosci,
ale bardziej lub mniej twérczo je przeksztalcali. Zatem tafice narodowe jako
zjawisko niematerialnego dziedzictwa kulturowego sa jednoczes$nie trady-
cyjne i wspdlczesne, ewaluujg, zmieniaja kontekst i funkcje, zachowujac
mniej lub bardziej swojg pierwotng substancje znaczeniows.

Zycie Henryka Dudy (1925-2007) — tancerza, pedagoga tafica, choreo-
grafa, rezysera, mima i menadzera — zwigzane bylo z taficem obecnym
w jego zyciu od najmlodszych lat. Juz jako dziecko od swojego dziadka
uczyl si¢ taficéw $Slaskich: tak rozpoczeta si¢ droga, na ktérej spotkaly si¢
taniec i kultura ludowa. Wspélpracowal z wybitnymi osobowo§ciami,
keore (wspol)ksztaltowaly widzenie tafica ludowego w formie scenicznej
XX w. i wywarly wplyw na jego zycie zawodowe.

Edukacj¢ taneczna rozpoczal w zespole prowadzonym przez
prof. Konopke w Opolu. Od 1949 r. taficzyl w zespolach w Krako-
wie pod kierunkiem Franciszki Zozulowej 1 Jadwigi Miazkowe;.
Tafice narodowe oraz taniec klasyczny studiowal w Studium Tafica
Ludowego 1 Artystycznego w Krakowie pod kierunkiem Kazimiery
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Klosséwny-Swiechowej — przedwojennej tancerki baletu Teatru Wiel-
kiego w Warszawie. Uczyl si¢ tez w Panstwowej Szkole Baletowej w War-
szawie u Krystyny Rokitnickie;j.

Bral udzial jako tancerz w II éwiatowyrn Festiwalu Mlodziezy 1 Stu-
dentéw w Budapeszcie!'. W tym czasie rozpoczal wspotprace ze znanymi
choreogratkami: Jadwiga Hryniewiecka i Jadwiga Mierzejewska. To wlas-
nie z Mierzejewska w latach 1955-1961 wspoltworzyt inscenizacje taficow
narodowych jako widowisk plenerowych podczas Centralnych Dozynek
na Stadionie Dziesi¢ciolecia w Warszawie.

Henryk Duda wspélpracowal z teatrami w Polsce, tworzac rezyserie
i choreografie do spektakli i rezyserie telewizyjne. Wykladat taniec w Pan-
stwowej Wyzszej Szkole Teatralnej w Krakowie oraz w Miinchner Kam-
merspiele Otto-Falckenbergschule w Monachium. W 1967 r. wygrat kon-
kurs w Ministerstwie Kultury i Sztuki PRL i jako polski choreograf zostat
zaproszony do Japonii, gdzie w 12 uniwersytetach uczyt polskich taficow
narodowych 1 regionalnych, a delegacje japoniskie uczestniczyly w prowa-
dzonych przez niego seminariach polskich taficéw narodowych w Polsce.

Zycie dzielit jako profesjonalista z ruchem amatorskim, wprowadzajac
tafice polskie, w tym narodowe, na scen¢. Juz podczas studiéw zalozyl
1 prowadzil Zesp6! Piesni 1 Tafica Wyzszej Szkoly Ekonomicznej w Kra-
kowie. Nastepnie zostal choreografem Zespotu Piesni i Tanca ,Krako-
wiacy”, w kolejnych latach byl kierownikiem Zespolu Piesni i Tanca
»Nowa Huta” oraz choreografem Zespotu Tafica Estradowego w Zakta-
dowym Domu Kultury Huty im. Lenina. Pracowal jako choreograf
Zespolu Piesni i Tahca ,Stowianki”. Byl wspoélzatozycielem Zespotu
Piesni i Tahca ,,Ziemia Myslenicka”.

W 1957 r. powstal jeden z nielicznych tekstéow Henryka Dudy (1957),
w ktérym autor umiescil propozycje rozwigzah scenicznych tancéw naro-
dowych na potrzeby wojskowych zespoléw amatorskich.

Przekaz miedzypokoleniowy, historyczny, wiedza 1 umiej¢tnosci polaczone
z jego osobistymi poglebionymi studiami choreograficznymi stanowi wie-
lowarstwowy zaséb, ktéry zaowocowal uksztaltowaniem si¢ jego wilas-
nego stylu. Nie sposéb w tym miejscu pomina¢ dyskusji, ktora toczyla sie

11 Swiatowy Festiwal Mlodziezy i Studentéw — miedzynarodowe wydarzenic organizowane
przez Swiatows Federacje Mlodziezy Demokratycznej (WFDY) wraz z Migdzynarodowa
Unig Studentéw od 1947 r.
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wokol prezentacji scenicznej tanicéw. Wedlug klasyfikacji Jedrzeja Cierniaka
(1963) mozna ja rozr6zni¢ na: rekonstrukcje najbardziej zblizong do pier-
wowzoru oraz rozroznienie w formie spektaklu stylizowanego — do dru-
giego mozna dodatkowo wprowadzi¢ zakres stopnia stylizacji. J6zef Burszta
(1985) jako etnolog postulowal, aby stylizacja wykorzystywala autentyczne
clementy, bez ich zmiany, w taki sposéb, by szla dotad, dokad si¢gajg jej
granice gatunkowe. Kierujac si¢ logikg Judith Lynne Hanny (1987), ze
subiektywna filozofia oraz koncept danego twércy/tancerza nadaje taficu
indywidualny wyraz, mozna uznad, ze choreograf nadaje choreografii badz
ukiadowi tanecznemu — niepowtarzalny rys. Duda wprowadzal na sceng
tafice opracowane artystycznie, pomi¢dzy rekonstrukejg a glebokg stylizacja.

Jadwiga Hryniewiecka byla wybitng choreogratkg i reformatorka pol-
skiego tafica pierwszej polowy XX w. Na zaproszenie Tadeusza Sygietyi-
skiego zostala pierwszym choreografem ,Mazowsza”. Zalozycielka ama-
torskiego ZTL ,Harnam” w Lodzi. W swojej dzialalnosci pedagogicznej
i choreograficznej faczyla rézne nurty, towarzyszyla jej fascynacja taficami
narodowymi i staropolskimi, udzial w ruchu amatorskim i zwracanie uwagi
na indywidualno$¢ tancerza. Dbala i zabiegala o tzw. czysto$¢ taficéw pol-
skich wraz z pozostalymi choreogratkami, m.in. Jadwiga Mierzejewska 2.

Obok powyzszych wplyw na ksztaltowanie si¢ Henryka Dudy mialy
wspomniane juz pedagozki i choreografki szkét baletowych: Krystyna
Rokitnicka, Franciszka Zozulowa i Jadwiga Miazakowa.

Uksztaltowane pod wplywem réznych czynnikéw, w réznych epokach
i Srodowiskach elementy choreotechniki polskich tancéw narodowych
wymagaly wspoélcze$nie swego rodzaju uporzgdkowania i modyfikacji.
Prébe kodyfikacji taficéw podjeli choreografowie, tancerze, pedagodzy
tafica powolani do Rady Ekspertéw ds. Folkloru Ministerstwa Kultury

12 ]. Burszta uwazal ja za wybitng nauczycielke, por. Kultura ludowa, Kultura narodowa.
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1 Sztuki w latach 1987-1989. Zostaly wtedy usystematyzowane nast¢pu-
jace tance: polonez, mazur, kujawiak, oberek i krakowiak. Kodyfikowane,
systematyzowane i modyfikowane byly kroki, figury parowe i zespo-
fowe. W radzie ekspertéw zasiedli m.in. Henryk Duda, Jan Losakiewicz,
Matgorzata Kucharska-Nowak, Anatol Kocylowski, Ignacy Wachowiak
i Zofia Stgszewska’®. W ten sposéb powstal ustandaryzowany zestaw tafi-
céw narodowych oraz towarzyszacy mu wypracowany ich zapis na kase-
cie wideo pt. Polskie tarice narodowe (Losakiewicz) 1 wydana w 1990 r.
broszura Polskie tarice narodowe — systematyka. Autorem opracowania byl
Czestaw Sroka (1990), wychowanek Zofii Kwasnicowej, co w naturalny
sposdb implikowalto nawigzanie do jej koncepcji.

Henryk Duda z jednej strony byl kontynuatorem tradycji niesionej przez
jego nauczycielki, praktykiem, obserwatorem i uczestnikiem. Z drugiej
strony byl tez badaczem i interpretatorem tekstéw kultury, w mys$l Rem-
biewskiej (2009), ze ,kroki zawsze przychodzily skadinad (...) one nigdy
nie pochodzg z nég”. Byl tancerzem wykorzystujgcym w pracy swoje
wlasne cialo i rézne style taneczne, w koncu tez samodzielnym twoércg
proponujgcym wlasne rozwigzania, poniewaz sama kontynuacja tradycji
poprzedniczek wigze si¢ réwniez z dostrzeganiem réznic pomi¢dzy nimi.

To, co taczylo jego podejscie z postawg Hryniewieckiej, to m.in. ruch
amatorski, w ktérym chodzi o zacieranie granicy pomiedzy taficem pro-
fesjonalnym/zawodowym a amatorskim. PrzySwiecala temu idea dostegp-
nosci dzialan organizacyjnych, ktére dadzg szans¢ kazdemu na uczestnic-
two w kulturze. Duda, pracujgc w zespolach piesni i tafica, podkreslal,
ze wychowuje ,tancerza amatora na profesjonalnym poziomie” oraz
odbiorce tej sztuki taneczne;.

W latach 50. rozpoczela si¢ w Polsce moda na imprezy folklorystyczne,
czego najbardziej adekwatnym reprezentantem staly si¢ masowe, ogdl-
nopolskie dozynki, majace swoje podloze ideologiczne. Hryniewiecka
uczestniczyla we wspomnianych dozynkach tylko dwa razy, poniewaz
uwazala, ze ,masa gubi jednostke i zatraca jej indywidualnosé” (1990,
s. 25). Henryk Duda natomiast operowal zarazem jednym — ,wiel-
kim” obrazem w barwnych strojach podczas imprez masowych za Mie-
rzejewska, jak i drugim — podejSciem indywidualnym do jednostki za
Hryniewiecka.

13 Centrum Animacji Kultury. Archiwum Akt Nowych w Warszawie.
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Kontynuowal metodyke przedwojennych szkdl tafica, np. kolejnosé
wprowadzania tancéw: od krakowiaka 1 jego kroku podstawowego, ktéry
jest prostszy niz podstawowy krok mazura czy poloneza. Potem wprowa-
dzal kolejne: krzesany, hotubiec i figury, dbajac o postawe, ktéra stano-
wila jaka$ forme do pozostatych polskich taficow. Potwierdza to tekst Olgi
Roesler—Zeromskiej o programie zaj¢é praktycznych w przedwojennych
szkolach tafica (1949).

Opieral si¢ na ¢wiczeniach rytmicznych — harmonijnym ruchu w prze-
strzeni wedtug Emile’a Jaquesa Dalcroze’a (Wojnar, 1965.). Przygotowy-
wal tancerzy — ich nogi, cialo do wykonania pas tanecznych wedlug zasad
tafica klasycznego (Waganowa, 1952). Uzywal rozwiazan taczenia kro-
kéw klasycznych tworzacych konkretne figury, rozwigzan scenicznych
z uwzglednieniem tego, kto wprowadzil dany krok czy figure do tafica.
To dawalo obraz, w ktérym kierunku idzie stylizacja i w jakim momen-
cie zostala wprowadzona jako rozwigzanie konkretnego choreografa. Na
przyktad w swoich krakowiakach wprowadzal ,figure czapkows” ulozong
przez Franciszke Zozulowa.

Henryk Duda, podobnie jak poprzedniczki, zwracal uwage na ,czy-
sto$¢ naszych taficéw”, by elementy ,,obce” nie byty wprowadzane do tafi-
cow w celu wywoltania wickszego efektu. Przyktadem podnoszonym przez
niego na probach bylo m.in. wprowadzanie elementéw taficéw historycz-
nych, np. tzw. okienek allemande z tafica niemieckiego, ktére dostaly si¢
do kujawiakéw z Wielkopolski.

Kompozycja sceniczna byla jednym z wazniejszych charakterystycz-
nych cech jego stylu: wprowadzenie jakiego$ rozwigzania choreograficz-
nego, rozwinigcie go 1 powtorzenie, tak aby widz mégl zobaczy¢ calosc
obrazu i do niego wrécié, a nie ogladal tylko zmieniajace si¢ elementy.
Budowal choreografie polskich tancéw narodowych, uwzgledniajac ich
dyktujacy rozwigzania sceniczne charakter. Wazne w tym bylo, by zacho-
wad nastroj: ,,godno$¢ majestatyczna poloneza, bojowa reprezentatywnos¢
mazura, zwyci¢ska wesolo$¢ krakowiaka, rzewna poezja kujawiaka i bun-
czuczna zapamigctala sita oberka” (Hryniewiecka i Ostrowska, 1967, s. 4).

Tworzyt wlasny, szczegblny zawdd tancerza-choreografa-etnografa. Udo-
wadnial, ze w tafcu utrata jednosci z caloksztaltem zycia niekoniecz-
nie musi spowodowal utrate waloru znaczeniowego na rzecz funkcji
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estetycznych, by nie sprawié, aby taniec byl tylko pickng forma ruchu (Haj-
duk-Nijakowska, 2013). Dostrzegal swoje korzenie 1 uwzglednial przekaz
mi¢dzypokoleniowy w mys$l nieistniejgcej jeszcze konwencji UNESCO,
wedlug ktérej dziedzictwem sg réznorodne znaczace praktyki kulturowe
realizowane przez czlonkéw danej wspdlnoty w okre§lonej przestrzeni
kulturowej 1 w okreslonym kontekscie kulturowym z uzyciem zwigza-
nych z nimi okreslonych artefaktéw, wytwordw, z ktérymi czlonkowie tej
wspdlnoty nadal si¢ utozsamiaja, tj. czuja si¢ ich spadkobiercami 1 kon-
tynuatorami. Dodawal wlasne treSci odpowiednie dla czasu, w ktérym
tworzyl. Jak pisza Adamowski 1 Smyk (2013), wzorcowy depozytariusz
dziedzictwa ,,Przenosi w inny czas i w inne miejsce elementy dziedzictwa
kulturowego, §ledzi przerézne sposoby jego wspdlczesnego odkrywania,
zastosowania, wykorzystania...”, a to wlasnie czynit Henryk Duda.

Byl tancerzem z wyksztalceniem baletowym 1 uprawiajacym wiele sty-
16w tanecznych, choreografem w ruchu zawodowym i amatorskim, etno-
grafem/badaczem analizujgcym teksty kultury, by rozpoznaé charakter
tafica i wprowadzi¢ odnalezione elementy do swoich uktadéw. Byt rezy-
serem uwzgledniajgcym wszystkie elementy spektaklu scenicznego z naj-
wickszymi szczegotami, ekspertem majacym wplyw na ustalenie kanonu
polskich taficow narodowych z pamiecig o artystkach/choreogratkach/
pedagozkach (Jadwidze Hryniewieckiej, Jadwidze Mierzejewskiej, Kry-

stynie Rokitnickiej, Franciszce Zozulowej 1 Jadwidze Miazakowej).
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Agnieszka Wargowska-Dudek — menadzerka kultury z do$wiadczeniem
w instytucjach samorzadowych, organizacjach pozarzadowych i zespo-
tach folklorystycznych. Pedagozka tafica, choreogratka ze specjaliza-
cja taniec ludowy. Czlonkini Rady przy Ministrze Kultury i Dziedzic-
twa Narodowego (do roku 2015) oraz Malopolskiej Rady Dzialalnosci
Pozytku Publicznego (do roku 2013). Od 2008 roku prezeska i zalozy-
cielka Fundacji ARTS, realizuje projekty sieciujgce, migdzysektorowe,
miedzynarodowe i badawcze. Wspéizatozycielka Komitetu na rzecz rato-
wania drewnianej boznicy w Wisniowej z poczatku XX w.
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STRESZCZENIE

Monitorowanie wplywu dziedzictwa kulturowego na rozwdj spoleczno-
-gospodarczy staje si¢ koniecznoScig uzasadniajaca m.in. zachowanie dzie-
dzictwa we wspdlczesnych spoteczefistwach. Dostarcza ono argumentéw
pokazujacych znaczenie dziedzictwa kulturowego dla wzmacniania zréw-
nowazonego funkcjonowania otoczenia spoleczno-gospodarczego. Ostatnie
lata XX w. pokazaly duze zainteresowanie tematyka wskaznikéw odnosza-
cych si¢ do pomiaru sektora kultury — zardwno na arenie mi¢dzynarodowe;j
(UNESCO Framework for Cultural Statistics), jak i europejskiej (np. Euro-
pean Network for Cultural Statistics) czy krajowej. Wazne badania podejmo-
wano ponadto w skali lokalnej czy regionalnej, dazac do uchwycenia war-
tosci dziedzictwa kulturowego (np. badanie Cultural Heritage Counts for
Europe realizowane w latach 2013—2015). Celem artykulu jest zidentyfiko-
wanie oraz scharakteryzowanie praktykowanych obecnie podejsé do monito-
rowania wplywu dziedzictwa kulturowego na rozwdj spoteczno-gospodarczy.
Na podstawie analizy desk research oraz studium przypadku przyjrzano si¢
modelowym rozwigzaniom w zakresie gromadzenia danych statystycznych
na temat dziedzictwa kulturowego w Australii, Islandii, Niemczech, Stanach
Zjednoczonych, Szwajcarii oraz Wielkiej Brytanii. W toku analizy wyodreb-
niono cztery podejscia do gromadzenia danych na temat dziedzictwa kultu-
rowego i jego wplywu na rozwéj spoleczno-gospodarczy, ktérych oméwienie
stanowi o§ tematyczng tekstu.
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ABSTRACT

Monitoring Cultural Heritage. An Analysis of Contemporary Practices
for Data Collection

Monitoring the impact of cultural heritage on socio-economic development
is becoming a necessity, including justifying the preservation of heritage in
contemporary societies. It provides arguments showing the importance of
cultural heritage for strengthening the sustainable functioning of the socio-
economic environment. The last decades of the 20th century involved great
interest in the topic of indicators relating to the measurement of the cultural
sector — on the international arena (UNESCO Framework for Cultural Sta-
tistics), on the European arena (eg European Network for Cultural Statis-
tics) and the national one. Important research was also undertaken on local or
regional scales, striving to capture the value of cultural heritage (e.g., the Cul-
tural Heritage Counts for Europe study carried out in 2013-2015). The aim of
the article is to identify and characterize the currently practiced approaches to
monitoring the impact of cultural heritage on socio-economic development.
Based on the desk research analysis and case study method, model solutions
for collecting statistical data on cultural heritage in Australia, Iceland, Ger-
many, the United States, Switzerland and the United Kingdom were exam-
ined. As a result, four approaches to collecting data on cultural heritage and its
impact on socio-economic development were distinguished.

KEYWORDS: cultural heritage, indicators, impact, social and economic
development, management

Niniejszy artykul wpisuje sic w widoczny od kilku lat trend systematyzowa-
nia badan nad statystyka kultury, w ramach ktoérego dziedzictwo kulturowe
staje si¢ waznym elementem rezonujgcym na otoczenie spoleczno-gospo-
darcze. Ostatnie lata przyniosly duzy wzrost zainteresowania badaniami
w zakresie oddzialywania kultury i dziedzictwa kulturowego na otocze-
nie spoleczno-gospodarcze. Owocami tych prac sa liczne raporty (Cul-
tural Heritage Counts for Europe), wytyczne (np. Unesco Culture 2030
Indicators) czy opracowania naukowe (MacDowall, Badham, Blomkamp
i Dunphy, 2015; Jelincic, 2021; Murzyn-Kupisz, Holuj i Dzialek, 2022),
ktore pokazuja, jak istotne znaczenie majg obiekty dziedzictwa kulturo-
wego dla wspélczesnych spoteczefistw. Istotnym zalozeniem wielu z tych
przedsiewzigé jest proba stworzenia rzetelnego, przejrzystego 1 publicznie
dostepnego systemu monitorowania i ewaluowania oddzialywania dzie-
dzictwa kulturowego na rozwdj spoleczno-gospodarczy (Nokka, 2017).
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Jednym z wielu wyzwan wskazywanych przez badaczy podejmujacych si¢
tego zadania jest jednak trudno$¢ w formutowaniu adekwatnych wskazni-
kow statystycznych na potrzeby ewaluacji oddziatywania dziedzictwa kul-
turowego czy w szacowaniu rezultatéw podejmowanych inicjatyw 1 pro-
jektow w obszarze dziedzictwa kulturowego, jak i planowaniu dalszych
dzialan uwzgledniajacych wyniki ewaluacji. Badacze, ale takze praktycy
zajmujacy si¢ zjawiskiem, podejmujac proby okre§lenia ram dla kwanty-
fikacji wpltywu kultury i dziedzictwa na szeroko rozumiany rozwdj, jako
punkt wyjScia przyjmuja rézne definicje dziedzictwa, wyobrazenia na
temat wplywu dziedzictwa na otoczenie oraz wizje zarzadzania dziedzic-
twem. Powoduje to, ze w skali migdzynarodowej aktualnie funkcjonuje
wiele odmiennych podje$é do gromadzenia danych na temat dziedzictwa
kulturowego — ich zakresu oraz sposobu ich gromadzenia.

Problem badawczy sformulowany na potrzeby niniejszych badan doty-
czyl zidentyfikowania oraz scharakteryzowania obecnie praktykowanych
podejsc do prowadzenia monitoringu wplywu dziedzictwa na rozwéj spo-
teczno-gospodarczy. Na potrzeby rozwigzania postawionego problemu
badawczego sformutowano trzy pytania badawcze:

1. Jakie rozwigzania w zakresie gromadzenia danych dotyczacych
wplywu dziedzictwa kulturowego na rozwdéj spoleczno-gospodar-
czy mozna wyréznié w praktyce dzialania organizacji specjalizuja-
cych si¢ w tematyce zarzadzania dziedzictwem kulturowym?

2. Jakie aspekty dziedzictwa kulturowego i jego wplywu na rozwdj
spoleczno-gospodarczy sg przedmiotem zainteresowania organi-
zacji specjalizujacych sic w tematyce zarzadzania dziedzictwem
kulturowym?

3. Jakie rodzaje danych sg gromadzone przez organizacje specjalizu-
jace si¢ w tematyce zarzgdzania dziedzictwem kulturowym?

Artykul zostal zorganizowany w nast¢pujacy sposéb: po wprowadze-
niu nakreslone zostalo tlo teoretyczne, w ktérym zwrécono szczegdlng
uwage na aktualnie podejmowane, zardwno na gruncie teorii, jak i prak-
tyki, préby wypracowania systeméw monitorowania wplywu dziedzictwa
kulturowego na rozwdj spoteczno-gospodarczy. Nastepnie oméwiono
metod¢ badawcza oraz przedstawiono wyniki przeprowadzonych badan.
Calosé zamyka podsumowanie.

Punktem wyjscia dla wielu badai i raportéw wciaz pozostajg definicje
dziedzictwa stworzone przez UNESCO na potrzeby konwencji z 1972 r.
o ochronie $wiatowego dziedzictwa kulturalnego i naturalnego oraz z 2003 r.

111



/m%%&/i/wy kultury /

WWM on culture Ochrona dziedzictwa kulturowego / Protection of Cultural Heritage

No. 40 (1/2023)

112

o dziedzictwie niematerialnym. Wspdlczesni teoretycy dziedzictwa, podej-
mujac proby okreslenia tego zasobu, coraz wigksza uwage zwracajg na jego
réznorodno$¢ i wielo§é form, a takze jego wplyw na rzeczywisto$C i relacje
z interesariuszami, traktujac je jako integralne elementy definiujace dzie-

dzictwo (Smith, 2006; Vecco, 2010). Stewart Hall podkresla, ze:

to ludzie wypelniajg rzeczy okre§lonymi warto$ciami, nadajgc im w ten
sposéb znaczenia. Te jednak, wraz z uplywem czasu, ewoluuja wraz ze
zmiang w postrzeganiu otaczajacej nas rzeczywistoSci (Hall, 1997 s. 61).

Ten zlozony charakter dziedzictwa kulturowego sprawia, ze zas6b
ten wymyka si¢ probom standaryzacji systemu pomiaru oraz ewaluacji
jego oddzialywania (MacDowall, Badham, Blomkamp 1 Dunphy, 2015).
Wielowymiarowo$¢ tego obszaru widoczna jest na poziomie trudnosci
z wytyczeniem precyzyjnych ram koncepcyjnych dla obszaru dziedzictwa
kulturowego (Torre, 2002), wykraczaniem poza schematy struktur orga-
nizacyjnych czy dyscyplin naukowych (MacDowall, 2015). Ogromnym
wyzwaniem metodologicznym staje si¢ ponadto wspdlgranie dajacych si¢
poréwnaé wskaznikéw iloSciowych oraz jakoSciowych uj¢é wartosei kul-
turowej. Starania o wiarygodne sposoby mierzenia wplywu dziedzictwa
kulturowego intensyfikowane sa poprzez pokuse stosowania rozwigzan
adaptowanych do monitorowania i kwantyfikowania potencjatu dziatal-
nosci biznesowej, co ma stuzyé racjonalizacji dziatan w tym obszarze. We
wskaznikach odnoszacych si¢ do kultury mozna jednak zauwazy¢ istotng
trudno$¢ polegajaca na pomiarze symbolicznej wartoSci kultury. Jej
wplyw moze mieé charakter stopniowalny, posredni i trudny do uchwyce-
nia (Blomkamp, 2015).

Mozna wskazaé na opracowania proponujace wskazniki pomiaru
wplywu wezszych obszaréw zdefiniowanych w ramach dziedzictwa kul-
turowego. Sg to analizy odnoszace si¢ do okres§lonego rodzaju dziedzictwa
materialnego np. industrialnego (Landorf, 2009), zréwnowazonego roz-
woju dziedzictwa w regionach obj¢tych dziatlaniami wojennymi (Vecco,
Srakar, 2018), roli dziedzictwa kulturowego w zréwnowazonym rozwoju
miasta (Appendino, 2018). Tak projektowane do$wiadczenia w obszarze
budowania wskaznikéw pomiaru wplywu na rozwdj spoleczno-gospo-
darczy uzasadniajg ich adaptowanie w cyrkularnym zarzadzaniu obiek-
tami dziedzictwa kulturowego (Garzillo, Balenciaga, Izulain, Escribano
1 Wildman, 2020; Plevoets i Cleempoel, 2019).

Ekosystem dziedzictwa kulturowego (Murzyn-Kupisz, 2013; Bay-
can i Girard, 2011) obejmuje kilka wymiaréw oddzialywania dziedzictwa
kulturowego, wsréd ktorych istotna rol¢ odgrywaja interakcje pomig-
dzy ludZmi a wytarzanymi przez nich artefaktami (Géral, 2017). To one
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stanowig 0§ proceséw (Thurley, 2005) zachodzacych wewnatrz ré6znych
spolecznosci interpretujgcych 1 odtwarzajacych dziedzictwo w nowych
pokoleniach (Kirshenblatt-Gimblett, 2004). Wielowymiarowos¢ zasobow
dziedzictwa umozliwia analiz¢ ich oddzialywania na r6znych polach.
Literatura wymienia trzy gtéwne grupy efektéw oddziatywania dziedzic-
twa kulturowego (Murzyn-Kupisz, Hotuj 1 Dzialek, 2022; Rizzo i Mig-
nosa, 2013): efekty ekonomiczne (np. ekonomiczny wplyw turystyki kul-
turowej, miejsc 1 obiektéw historycznych oraz programéw rewitalizacji
obszaréw miejskich), efekty spoleczne (np. poprawa jakosci zycia miesz-
kancow, wplyw na sp6jnosé spoteczng, tozsamosé lokalna) oraz efekty eko-
logiczne (np. powtérne wykorzystanie obszar6w zagospodarowanych).

Aby rozwigzal postawiony problem badawczy, okreslony jako zidentyfi-
kowanie oraz scharakteryzowanie obecnie praktykowanych podejsé do
prowadzenia monitoringu wplywu dziedzictwa na rozwdj spoleczno-
-gospodarczy, oraz odpowiedzieC na postawione pytania badawcze, przy-
jeto perspektywe pluralistyczng (Sutkowski, 2005). Podstawowg metodg
badawcza przyjeta w niniejszych badaniach bylo desk research. W bada-
niach spolecznych sg to Zrédla niewywolane przez badacza, jednocze$nie
utrwalone, a bedace wytworami spoleczenstwa (Babbie, 2005). W toku
badaf analizie poddano:

* strony internetowe wybranych instytucji micdzynarodowych zaj-
mujacych si¢ problematyky dziedzictwa kulturowego — w tym
UNESCO, Eurostat;

* mic¢dzynarodowe raporty dotyczace statystyki kultury i dziedzictwa
kulturowego;

* wybrane raporty i analizy dotyczace statystyki dziedzictwa;

* literatur¢ naukowsg poSwiccong problematyce wykorzystania
wskaznikéw statystycznych do pomiaru wplywu dziedzictwa kul-
turowego na rozwdj spoleczno-gospodarczy.

Nastepnie siegnicto do metody studium przypadku, ktérg wykorzystano
do zrozumieniu proceséw 1 zjawisk zachodzacych w ramach konkretnych
przypadkéw (Eisenhardt, 1984). W ramach studium przypadku przyjrzano
si¢ modelowym rozwigzaniom w zakresie gromadzenia danych statystycz-
nych na temat dziedzictwa kulturowego w nast¢pujacych krajach: Austra-
lia, Islandia, Niemcy, Stany Zjednoczone, Szwajcaria oraz Wielka Brytania.
Wybér tych krajéow podyktowany byt nastepujacymi przestankami:

* zachowanie réznorodnosci jezykowej krajéw wybranych do ana-

lizy — reprezentuja one cztery grupy jezykowe: kraje anglojezyczne
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(Wielka Brytania, Australia, Stany Zjednoczone), francuskoje-
zyczne (Szwajcaria), niemieckoje¢zyczne (Niemcy) oraz kraje skan-
dynawskie (Islandia);

* rbéznorodno$¢ geograficzna krajéw wybranych do analizy — kraje
te znajdujg si¢ w réznych cze¢Sciach Swiata (trzy kontynenty: Ame-
ryka Pélnocna, Europa, Australia), co pozwala zachowac wzgledna
reprezentacj¢ roznych regionéw §wiata oraz podkresli¢ heteroge-
niczno$¢ dziedzictwa;

* sposéb rozumienia dziedzictwa kulturowego, tzw. filozofia rozu-
mienia dziedzictwa kulturowego — kraje te cechuje rézna filozo-
fia rozumienia dziedzictwa i jego wartoSciowania, réznorodnos¢
zasobow dziedzictwa. Podejécie do dziedzictwa przeklada si¢ nie
tylko na sposoby jego interpretacji, réznorodne nurty akademickie,
ale w efekcie determinuje réwniez system zarzadzania, ochrony
iopieki nad dziedzictwem w danym panstwie (Tomaszewski, 2013).

Poszczegblne modelowe rozwigzania w zakresie gromadzenia danych staty-
stycznych na temat dziedzictwa kulturowego i jego wplywu na rozwéj spo-
teczno-gospodarczy opracowano na podstawie analizy danych zastanych.

W ostatnim etapie badania, aby dopelni¢ obraz problematyki réznych
podejsc do gromadzenia danych o dziedzictwie kulturowym, przeprowa-
dzono indywidualne wywiady poglicbione (Kostera, 2003) z przedstawi-
cielami krajowych, w analizowanych przypadkach, oraz mi¢dzynarodo-
wych organizacji zajmujacych si¢ statystykg dziedzictwa.

Pozyskane dane opracowano w sposéb umozliwiajacy przedstawie-
nie zlozonego caloSciowego obrazu badanych zjawisk zwigzanych z gro-
madzeniem danych na temat dziedzictwa kulturowego 1 jego wplywu
na rozwdj spoleczno-gospodarczy. W toku analizy, na podstawie zebra-
nego materialu, wyodrebniono cztery podejscia do gromadzenia danych
na temat dziedzictwa kulturowego i jego wplywu na rozwdj spoleczno-
-gospodarczy, ktére oméwione zostaly w dalszej czg¢sci tekstu.

W wyniku przeprowadzonych badan wyodr¢bniono cztery podejscia do
prowadzenia monitoringu wplywu dziedzictwa na rozwdj spoleczno-
-gospodarczy: staly monitoring posiadanych zasobéw, standaryzacja danych
na temat dziedzictwa kulturowego, opracowywanie zestawu wskaZnikow
statystycznych stuzacych pomiarowi wplywu dziedzictwa kulturowego na
rozwdj spoleczno-gospodarczy oraz projektowanie badan w odpowiedzi
na biezace zmiany 1 potrzeby spoleczne.
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Podejsciem, ktdre jest charakterystyczne dla organizacji zajmujacych si¢
statystyka kultury i dziedzictwa na poziomie krajowych, w badanych
przypadkach, oraz mi¢dzynarodowych organizacji zajmujacych si¢ staty-
styka kultury, jest staly monitoring posiadanych zasobéw dziedzictwa kul-
turowego. Cechuje si¢ on dazeniem do zbierania jak najszerszego spek-
trum danych dotyczacych dziedzictwa kulturowego. Zakres zbieranych
danych na temat dziedzictwa w badanych krajach jest bardzo r6znorodny
1 odzwierciedla filozofi¢ postrzegania dziedzictwa kulturowego oraz pub-
licznych polityk kulturalnych. Niemniej wéréd najczesciej zbieranych
danych mozna wskazaé nast¢pujace:

L.

3.
4.

Liczba 1 typy posiadanych zasobéw dziedzictwa kulturowego, w tym
takze instytucji kultury, przy czym typologia obiektéw i miejsc tworza-
cych zaséb dziedzictwa jest regulowana wewn¢trznymi standardami
panstw 1 organizacji mi¢dzynarodowych prowadzacych monitoring.
Zatrudnienia w sektorze kultury, z uwzglednieniem instytucji
takich jak np. muzea.

Uczestnictwo w kulturze (w tym w dziedzictwie kulturowym).
Wydatki na kulture i dziedzictwo kulturowe, z podzialem na
wydatki pochodzace z budzetéw panstwa 1 budzetéw samorzado-
wych, organizacji pozarzadowych i podmiotéw prywatnych (w tym
gospodarstw domowych).

Dane te zbierane sa na r6znych poziomach:

L.

Poziom pierwszy — gromadzone dane majg charakter iloSciowy, sa
publicznie dostepne, bezplatne, gromadzone cyklicznie (np. rok-
rocznie lub co dwa lata), s3 to dane statystyczne, przeprowadzane
na reprezentatywnej probie (np. dane GUS, amerykanskiego U.S.
Census Bureau, szwajcarskiego Office fédéral de la statistique/
Bundesamt fiir Statistik, niemieckiego Statistisches Bundesamt).
Poziom drugi — gromadzone dane réwniez maja charakter iloSciowy,
s3 publicznie dostgpne i bezplatne, cz¢sto gromadzone sg rokrocz-
nie (lub rzadziej), nie sg jednak reprezentatywne dla kraju (np. dane
australijskiego Government of the Australian Capital Territory, dane
Statistisches Bundesamt oparte na danych przekazanych z jedno-
stek poszczegblnych krajéw zwigzkowych w Niemczech).

Poziom trzeci — dane majg charakter iloSciowy, jednak dost¢p do
nich moze by¢ ograniczony, poniewaz sa gromadzone nieregular-
nie lub metodologia gromadzenia czy analizy danych moze ulec
zmianie (np. szwajcarska ankieta na temat znaczenia dziedzictwa
w Szwajcarii ,Enquéte sur I'importance du patrimoine en Suisse”/
»Umfrage zur Bedeutung des Kulturerbes in der Schweiz”).
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4. Poziom czwarty — gromadzone dane majg charakter jako$ciowy lub
jakosciowo-iloSciowy, czgsto analizujg dane zjawisko z perspek-
tywy antropologicznej lub etnograficznej (np. amerykanskie badanie
,,Culture Counts in Communities. A Framework for Measurement”).

Drugim ze zidentyfikowanych podjesé, charakterystycznym dla miedzy-
narodowych instytucji i organizacji zajmujacych si¢ zaréwno problema-
tyka dziedzictwa kulturowego, jak i badaniami statystycznymi (UNESCO,
Eurostat), jest dgzenie do standaryzacji danych na temat dziedzictwa kul-
turowego. Proces standaryzacji umozliwilby prowadzenie analiz poréw-
nawczych w wymiarze mi¢dzynarodowym.

Pierwsze dziatania w tym zakresie podj¢te zostaly przez Instytut Staty-
styki UNESCO w 1986 r., kiedy opracowano tzw. Framework for Cultural
Statistics, gdzie zdefiniowano ramy dla metodologii gromadzenia danych
na temat kultury®. Zatozenia te zostaty zaktualizowane w roku 2009, kiedy
opublikowano nowe ramy dla statystyki kultury’, oraz w roku 2019, kiedy
UNESCO opublikowato The Culture|2030 Indicators®. W zamierzeniach
autoréw tych dokumentéw majg one pelni¢ funkcje narzedzi stuzacych
organizacji procesu gromadzenia danych statystycznych na temat kultury
i tym samym pomiaru wplywu kultury na rozwéj spoteczno-gospodarczy.
Co istotne, w nowszym dokumencie proponowane sg liczne zestandary-
zowane definicje i pojecia zwigzane z kultura, co ma umozliwié poré6wny-
wanie danych w skali migdzynarodowe;.

Podobne dazenia mozna zaobserwowal réwniez na poziomie Unii
Europejskiej, gdzie za zbieranie danych statystycznych odpowiada Euro-
pejski Urzad Statystyczny Eurostat. Europejskie statystyki kultury opieraja
si¢ na ,Europejskich ramach statystyk kultury” opracowanych w 2012 r.
Publikacja Culture statistics — 2019 edition® jest czwartg edycjg danych
poréwnawczych opublikowanych przez Eurostat. Opracowanie Culture
Statistics przedstawia wybdr ujednoliconych w skali europejskiej wskazni-
kéw dotyczaceych kultury (zatrudnienie w kulturze, handel mi¢dzynaro-
dowy dobrami kultury, uczestnictwo w kulturze, wykorzystanie internetu
w celach kulturalnych, wydatki gospodarstw domowych oraz budzetéw
panstw na kulture). Dane poréwnawcze pokazuja trendy w poszczegdl-
nych panstwach czlonkowskich UE, panstwach czlonkowskich Europej-
skiego Stowarzyszenia Wolnego Handlu EFTA i panstwach kandyduja-
cych do UE.
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Podej$ciem, ktére rozwija si¢ zwlaszcza w krajach anglosaskich, takich jak
Wielka Brytania, Australia czy Nowa Zelandia, jest dgzenie do opracowa-
nia zestawu wskaznikéw, keore stuzylyby ocenie wptywu dziedzictwa kul-
turowego na rozwdj spoleczno-gospodarczy. Wykorzystywane w tych kra-
jach wskazniki statystyczne do pomiaru wplywu dziedzictwa na rozwdj
spoleczno-gospodarczy mozna podzieli¢ na trzy kategorie:
1. Wskazniki pokazujace stan posiadanych zasobow.
2. Sposoby wykorzystania dziedzictwa kulturowego (oddziatywanie
spoleczne i ekonomiczne).
3. Zarzadzanie posiadanym zasobem dziedzictwa (w tym dost¢pne
programy wsparcia, finansowanie dziedzictwa).
Przykladowy zestaw wskaznikéw stuzacych ocenie wplywu dziedzic-
twa na rozwdj spoleczno-gospodarczy w Australii zostal przedstawiony

w Tabeli 1.

Tabela 1. Wskazniki zaproponowane w Australii w Vizal Signs do oceny wplywu dziedzic-
twa na rozwdj spoteczno-gospodarczy

Nazwa wskaznika

Temat 1: Wplyw ekonomiczny

Wydatki turystéw na zakup débr i ustug kulturalnych

Wsparcie kultury i dziedzictwa przez rzad (sektor publiczny)

Wsparcie kultury i dziedzictwa przez sektor prywatny

Praca wolontarystyczna na rzecz kultury, sztuki 1 dziedzictwa

Temat 2: Warto$é kulturowa

Zasoby kultury i dziedzictwa

Innowacje

Zasieg globalny

Temat 3: Zaangazowanie i wplyw spoleczny

Uczestnictwo (rozumiane jako obecno$¢) w kulturze

Uczestnictwo (rozumiane jako partycypacja) w kulturze

Dostepnosé

= .
Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Tworzone w ten sposdb zestawy wskaznikéw statystycznych stuzace
pomiarowi wplywu dziedzictwa kulturowego na rozwoj spoleczno-gospo-
darczy majg bardzo praktyczny wymiar, sg silnie powigzane z polity-
kami publicznymi tworzonymi w analizowanych krajach z mysla o kul-
turze i/lub dziedzictwie kulturowym. Przykladem takiego wykorzystania
wskaznikéw jest wdrozony w Australii , The Cultural Tourism Accelera-
tor Program”. Program ten zostal stworzony w odpowiedzi na problem
z niskim uczestnictwem w kulturze oraz w ogdle niska aktywnoscig kul-
turalng Australijczykéw zamieszkujacych centralng cze¢$é kontynentu.
Podobne dzialania inicjowane sg w Wielkiej Brytanii. Obserwujac trendy
zmniejszania si¢ kadry posiadajacej kwalifikacje do prowadzenia prac
konserwatorskich w obicktach zabytkowych, w roku 2021 rozpoczgto rea-
lizacj¢ ,,The Hamish Ogston Foundation Heritage Building Skills Pro-
gramme”. Jest to 5-letni program stazy 1 praktyk zawodowych wdrazany
w p6lnocnej Anglii.

Tym samym zestawy wskaznikéw sluzg z jednej strony uporzadko-
waniu wiedzy na temat roli dziedzictwa kulturowego w rozwoju spo-
teczno-gospodarczym, a z drugiej — przewidywaniu trendéw, ktére
nastepnie wykorzystane zostang do projektowania konkretnych roz-
wigzan majacych na celu wsparcie sektora kultury 1 dziedzictwa kul-
turowego. Warto jednak zwréci¢ uwage, ze zar6wno sposdb definio-
wania wskaznika statystycznego w badanych krajach, jak 1 pézniej
pomiaru jest rézny. Moga to by¢ bowiem pojedyncze konkretne dane,
jak np. w Nowej Zelandii, lub zestawienia co najmniej dwoch surowych
danych statystycznych, ktére nastgpnie poddawane sa tacznie interpreta-
¢ji celem wskazania pewnych trendéw, co jest charakterystyczne np. dla
Wielkiej Brytanii czy Australii.

Istotnym zjawiskiem obserwowanym w obszarze podejsé¢ do gromadze-
nia danych na temat dziedzictwa kulturowego jest elastycznos$¢ i szyb-
kos§é reagowania na biezace zmiany i potrzeby spoleczne. W badanych
przez nas krajach mozna zaobserwowac praktyke projektowania i reali-
zacji badan w reakcji na aktualne potrzeby. Co istotne, potrzeba prze-
prowadzania takich badan jest wpisana w krajowe strategie rozwoju oraz
polityki kulturalne, gdyz dzi¢ki temu mozliwe jest szybkie reagowanie na
pojawiajace si¢ potrzeby 1 wyzwania. Zadanie to, w zaleznoSci od podejs-
cia do gromadzenia danych o dziedzictwie kulturowym w danym kraju,
jest realizowane w réznym trybie:
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1. BezpoSrednio przez organizacje i instytucje odpowiedzialne za

zarzadzanie dziedzictwem.

2. Bezposrednio przez agendy rzadowe.

3. Zlecane przez agendy rzagdowe podmiotom zewng¢trznym specjali-

zujacym si¢ w badaniach naukowych.

Przykladowo Historic England kazdego roku poza regularnym moni-
toringiem dziedzictwa kulturowego realizuje réwniez projekty specjalne
poSwigcone tematom biezgcym, w ten sposdb dopelniajgc obraz roli dzie-
dzictwa kulturowego w rozwoju spoleczno-gospodarczym, ktéry wyla-
nia si¢ na podstawie danych gromadzonych regularnie. Tematy przewod-
nie projektéw specjalnych realizowanych w ramach ,,Heritage Counts”
zostaly przedstawione w tabeli 8. Badania te sluzg réwniez doskonale-
niu systemu regularnego zbierania danych na podstawie wskaznikéw sta-
tystycznych. Przykladowo kiedy zaobserwowano zwickszong aktywnosc
Brytyjczykdéw w ramach cyfrowego uczestnictwa w dziedzictwie kulturo-
wym, dodano do katalogu zbieranych informacji wiele danych odnosza-
cych si¢ wlasnie do tego obszaru funkcjonowania dziedzictwa w spote-
czenstwie. Takze w 2021 r. dodatkowo zebrano dane dotyczace wplywu
pandemii COVID-19 na sektor dziedzictwa kulturowego.

Przeprowadzone badania pokazaly, ze dziedzictwo jest konstruowane,
skoncentrowane, ksztaltowane i1 zarzadzane przez, 1 w odpowiedzi na,
wymagania otoczenia spoleczno-gospodarczego, ktére wspéltworzy oraz
potrzeby jego zréznicowanych interesariuszy. Jako takie, dziedzictwo jest
otwarte na stalg rewizj¢ i zmiang, jednoczesnie bedac Zrodiem i wynikiem
nierzadko sprzecznych intereséw, np. spolecznosci lokalnej, wiascicieli
obicktéw dziedzictwa czy politykéw odpowiedzialnych za tworzenie poli-
tyk publicznych (Géral, 2017).

Analizujac zebrany material, mozna zauwazyl, ze we wszyst-
kich badanych przypadkach organizacje odpowiedzialne za gromadze-
nie danych na temat dziedzictwa kulturowego daza do maksymalizacji
zakresu zbieranych danych, tym samym chcac stworzy¢ jak najpelniejszy
obraz oddzialywania dziedzictwa na rozwdj 1 uchwyci¢ wszystkie aspekty
1 obszary jego wplywu. Przy czym, co réwniez nalezy podkreslié, trend
ten odzwierciedla jednoczes$nie zindywidualizowane potrzeby w obsza-
rze kwantyfikacji dziedzictwa, czego przejawem sa m.in. kolejne tematy
podejmowane przez badaczy, np. dotyczace Sladu weglowego dziedzictwa
kulturowego, co czyni Wielka Brytania, czy zwickszania zakresu danych
(wskaznikéw) na temat wplywu dziedzictwa na jako$¢ zycia, co mozna
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zaobserwowal w przypadku Australii i Nowej Zelandii. Tym samym na
arenie mi¢dzynarodowej mozna tez méwié o pewnym rozdzwicku. Z jed-
nej strony bowiem mi¢dzynarodowe organizacje, takie jak UNESCO
czy Eurostat, postuluja standaryzacj¢ danych, z drugiej strony wyraznie
zauwazalna jest tendencja w kierunku coraz wickszej réznorodnosci zbie-
ranych danych na temat dziedzictwa kulturowego.

Kolejna istotna obserwacja w analizowanym temacie dotyczy rodzaju
gromadzonych danych. O ile w analizowanych przypadkach poczatkowo
zakres zbieranych danych mial wylacznie ilo$ciowych charakter, to aktu-
alnie mozna zauwazy¢, ze badacze coraz cz¢iciej si¢gaja takze do danych
jakoSciowych, chcae tym samym lepiej zrozumiel obserwowane zjawiska.
Kwantyfikowanie obszaru nieuchwytnych, niematerialnych spotecznych
wymiaréw i przejawdw dziedzictwa kulturowego jako czynnika pozwa-
lajgcego zrozumied jego dlugofalowy wplyw na jednostki i spoleczenstwa
staje si¢ wyraznym, cho¢ niezwykle wymagajacym badaniem.

Niniejszy tekst byl przegladem obecnie praktykowanych podejsé do pro-
wadzenia monitoringu wplywu dziedzictwa na rozwdj spoleczno-gospo-
darczy. W analizie zwr6cono uwage zardwno na rozwigzania systemowe
stosowane w praktyce monitorowania danych dotyczacych spoleczno-
-gospodarczego oddzialywania dziedzictwa kulturowego w wybranych
panstwach, jak i na rodzaje wskaznikéw stuzacych gromadzeniu danych
oraz aspekty dziedzictwa poddawane pomiarowi. Szczegélnie waznym
wyzwaniem w przyszlych badaniach z tego obszaru be¢dzie analiza uwa-
runkowan badah poréwnawczych na temat oddzialywania dziedzictwa
kulturowego. Bardzo istotng kwestig stanie si¢ ponadto pytanie o zasad-
no$¢ poréwnywania danych z tego zakresu 1 trudnosci zwigzane z prowa-
dzeniem pomiaru oddziatywania dziedzictwa kulturowego.
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STRESZCZENIE

Zarysowana w tytule problematyka socjologiczna ,historia i pamieé” wymaga
ujecia z perspektywy historycznej (jakie zdarzenia — II wojna Swiatowa),
przestrzennej (miejsce — Dlutéw pod Fodzia, gdzie we wrze$niu 1939 r. wal-
czono z niemieckim najezdzca, Dobiegniew, Choszczno, Borne Sulinowo,
Lambinowice, gdzie w latach 1939—1945 byly usytuowane obozy jenieckie
Wehrmachtu: Oflag IT C Woldenberg, I B Arnswalde, II D Gross Born, sta-
lagi Lamsdorf), biograficznej (kogo dotyczyly — polskich zolnierzy, a potem
jeficow wojennych oraz kultywujacych ich pamieé spolecznosci lokalnych).

To wiclokrotne studium przypadku prowadzone metoda obserwacji
uczestniczacej, wspomaganej innymi metodami badawczymi, wykorzystuje
koncepcje Czarnowskiego, Ossowskiego, Kloskowskiej, Sutkowskiego, Bour-
dieu (ojczyzna prywatna i ideologiczna, kultura narodowa, uklady kultury,
instytucje, pole kultury), sytuujac si¢ w ramach socjologii kultury i socjolo-
gii historycznej. Badane sa podmioty i przedmioty pola kultury, po pierwsze
instytucje kultury (muzea, izby pamigci, centra kultury, stowarzyszenia) oraz
instytucje edukacyjne, religijne, polityczne i administracyjne; po drugie miej-
sca pamigci 7 situ, jak tereny walk, tereny poobozowe, nekropolie, pomniki.
To analizowanie §ladéw wielkiej historii w malych miejscowosciach, a takze
przeksztalcania pamigci komunikacyjnej w pami¢é kulturows i upamigtnia-
nia trudnej historii w spotecznoSciach lokalnych.

SEOWA KLUCZE: II wojna $wiatowa, obozy jenieckie, pamigé spoleczna,
spolecznos¢ lokalna

ABSTRACT

Places, People, Events — Great History and Local Communities

The sociological subject matter of “history and remembrance” as outlined in
the title requires approaching from the historical perspective (what events —
World War II), localisation (where it took place — Diutéw near Lodz fighting
with German invaders in September 1939, Dobiegniew, Choszczno, Borne
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Sulinowo, Lambinowice, where German POW camps were located in 1939—
1945: Oflag IT C Woldenberg, IT B Arnswalde, II D Gross Born, stalags Lams-
dorf), biographical (whom it concerns — Polish soldiers, then prisoners of war,
and also local communities cultivating social memory).

Numerous case studies conducted by the participant observation method
were supported by other investigation techniques using concepts by Czar-
nowski, Ossowski, Kloskowska, Sutkowski and Bourdieu (private homeland
and ideological country, national culture, cultural systems, institutions, cul-
tural fields), placing itself within sociology of culture and historical sociology.
Subjects and objects of cultural fields are studied: firstly, cultural institutions
(museums, memorial chambers, cultural centres and associations), on top
of educational, religious, political and administration institutions; secondly,
places of remembrance 7 sizu like battlefields, post-camp grounds, necropo-
lises and monuments. This involves an analysis of major historical event traces
in small settlements, also in addition to converting communicative memory
into a cultural one, and remembrance of difficult history in local communities.

KEYWORDS: World War II, POW camps, social memory, local community

Ramy teoretyczne tego opracowania, sytuujgcego sic w socjologii kultury
i socjologii historycznej, tworza koncepcje: Stefana Czarnowskiego (daw-
no$¢ a terazniejszo$¢ w kulturze), Stanistawa Ossowskiego (ojczyzna pry-
watna, ojczyzna ideologiczna, korelaty kultury), Antoniny Kloskowskiej
(kultura narodowa, spoleczne ramy kultury), Bogustawa Sutkowskiego
(uklady kultury, instytucje kultury), Pierre’a Bourdieu (pole kultury, kapi-
tat), Barbary Szackiej i in. (historia i pami¢é) (Czarnowski, 1956; Ossow-
ski, 1984; Kloskowska, 1996; 1983; 1972; Sutkowski, 2011; Bourdieu,
2005; 2001; Matuchniak-Krasuska, 2015; 2014; 2010; Migdzy codziennoscig
a wielkg historig, 2010). Zarysowana w tytule problematyka socjologiczna
wymaga ujecia z perspektywy historycznej (jakie zdarzenia), przestrzennej
(gdzie do nich doszlo), biograficznej (kogo dotyczyly). Prezentacja socjolo-
giczna, podobnie jak literacka, uwzglednia czas, miejsce i akeje.

Niektore wazne wydarzenia historyczne zdarzyly si¢ w wielkich miastach
1 stad nazwa, np. powstanie warszawskie, inne w malych miejscowosciach
czy wrecz w ich poblizu, jak bitwy pod Ractawicami, pod Kockiem, nad
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Bzurg czy obrona Westerplatte. Warto zauwazy¢, ze pami¢é komunika-
cyjna (rodzinna oraz lokalna) dotyczy XX w. — I 1 II wojny Swiatowej,
wojny polsko-bolszewickiej, powstaf §lgskich. Pami¢é spoleczna obej-
muje wiele znaczacych, choé odleglych w czasie wydarzen, jak chrzest
Polski, bitwa pod Grunwaldem, hold pruski, rozbiory Polski.

IT wojna $wiatowa dotkng¢la wszystkich Polakéw oraz przedstawicieli
kilkudziesi¢ciu narodowosci z kilku kontynentéw. Przedmiotem mojego
zalnteresowania sg wlasnie niektére wydarzenia z lat 1939-1945 — wojna
obronna 1939 r. oraz okupacja i niewola niemiecka na ziemiach polskich,
a dokladniej pamigé o nich w spolecznoSciach lokalnych, w matych ojczy-
znach, w ktérych toczyla si¢ wielka historia. Slady przeszlosci sa podstawa
tworzenia miejsc pamigcl 1 muzedw iz situ, wspieranych przez uczestni-
kéow 1 §wiadkéw historii, a nastgpnie patriotdéw kultywujacych pamigé
o waznych zdarzeniach 1 bohaterach (bliskich, znanych i1 nieznanych).
Takie fakty historyczne sg istotne dla budowania identyfikacji z ojczyzng
prywatng 1 ideologiczna, zardwno w aspekcie jednostkowym, jak 1 zbioro-
wym, w odkrywaniu i docenianiu korzeni.

Terenem badan byly wsie 1 miasteczka: Diutéw pod Fodzia, gdzie we
wrze$niu 1939 r. walczono z niemieckim najezdZca, a takze Dobiegniew,
Dziedzice, Choszczno, Borne Sulinowo, Lambinowice, gdzie w latach
1939-1945 byly usytuowane obozy jenieckic Wehrmachtu (Oflag II C
Woldenberg, IT B Arnswalde, II D Gross Born, stalagi Lamsdorf). W latach
II wojny $wiatowej Niemcy zalozyli na terenie Rzeszy oraz ziemiach oku-
powanych 800 obozéw jenieckich dla 10 mln jeficéw wojennych z wielu
krajow — oflagi dla oficeréw, stalagi dla podoficeréw i zolnierzy szerego-
wych. Poprzedzajace nazwe miejscowosci numery rzymskie oznaczaja
okreg wojskowy Wehrmachtu, a litery — czas powstania obozu. Warto nad-
mienié, ze Lamsdorf/ Lambinowice k. Opola byl jednym z najwickszych
niemieckich komplekséw jenieckich w Europie, Oflag II C Woldenberg
w Dobiegniewie — najwigkszym obozem dla polskich zolnierzy, a Oflag
II D Gross Born w Bornem Sulinowie — najci¢zszym.

To wielokrotne studium przypadku dotyczace niewielkich miejscowosci
bylo prowadzone metoda obserwacji uczestniczacej, wspomaganej innymi
metodami i technikami badawczymi (wywiady, analiza dokumentéw oso-
bistych 1 urzedowych, archiwaliéw 1 muzealiéw, materialéow werbalnych
i wizualnych, zastanych i zdobywanych przez badacza). W trakcie tych
wielokrotnych, wieloletnich obserwacji uczestniczacych wystgpowatam
w roznych rolach spolecznych: tubylca, turysty, pielgrzyma, fotografa,

127



/m%%&/i/wy kultury /

WWM on culture Ochrona dziedzictwa kulturowego / Protection of Cultural Heritage

No. 40 (1/2023)

128

badacza, tumacza, konferansjera, jurora, referenta, wyktadowcy, autorki
publikacji naukowych, czlonka stowarzyszef patriotycznych. Zastoso-
walam zatem metod¢ badan sukcesywnych, idac §ladami Bourdieu, co
pozwalalo uwzgledni¢ w pelni ,,wspélczynnik humanistyczny” zalecany
przez Znanieckiego i realizowaé ,socjologi¢ rozumiejacy”, ktorej okres-
lenie nawigzuje do entretien compréhensif Kaufmanna. Fotografie archi-
walne i wspoélczesne ukazujg te miejsca oraz formy upamictniania wiel-
kiej historii; tylko nieliczne moga byé zamieszczone w artykule.

W badaniach socjologicznych wykorzystuje rodzinng pami¢¢ komuni-
kacyjng i studia indywidualnych przypadkéw (biografie zolnierzy i historie
instytucji) do konstruowania pamieci kulturowej, utrwalonej w publikacjach
o oflagach, pomnikach wojennych, lokalnych instytucjach kultury. Stu-
dia z socjologii historycznej rozpocze¢lam od rekonstrukeji biografii mojego
dziadka kpt. Konrada Majcherskiego, oficera 25. putku piechoty z Piotrkowa
Tryb., jefica wojennego numer 613 X/A, dysponujac relacjami i dokumen-
tami osobistymi (listami, fotografiami, pamigtkami), uzupetnianymi danymi
urzedowymi oraz wspomnieniami innych zolnierzy. Zdobyte do$§wiadczenie
przydalo si¢ do opracowania kilkudziesi¢ciu kolejnych zycioryséw. Uzywa-
jac okreslen Ossowskiego nadajacych si¢ nie tylko do sztuki, ale i do dziejow,
pokazujg, jak realizm indywidualny stuzy budowaniu realizmu rodzajowego
i prawdziwej historii (Matuchniak-Krasuska, 2014; 2016; Matuchniak-
-Mystkowska, 2021; Niewola i nadzieja, 2018; Woldenberczycy, 2022).

Analiza socjologiczna wymaga opisu poszczegélnych miejscowosci 1 znaj-
dujacych si¢ na ich terenie miejsc pamieci iz sizu (tereny walk, tereny poobo-
zowe, nekropolie, pomniki), instytucji kultury (muzeéw, izb pamieci, cen-
tréow  kultury), instytucji edukacyjnych (szkoly), religijnych (koScioly/
parafie), wojskowych, patriotycznych (stowarzyszenia) oraz tych politycz-
nych i administracyjnych, czyli przedmiotéw i podmiotéw lokalnego pola
kultury w terminologii Bourdieu, konstytuujacych odpowiednio kapital
kulturowy i kapital spoleczny (Bourdieu, 2001; 2005; Matuchniak-Krasu-
ska, 2010). W uj¢ciu Ossowskiego kultura to postawy 1 dyspozycje do okres-
lonych reakeji na wytwory czlowieka oraz twory natury, okre§lane mianem
korelatéw kultury (1984). Znaczace miejsca 1 zachowane §lady materialne
to wlasnie korelaty kultury, cenne dla historii i pamigci spolecznej. W takich
miejscach, ,pod golym niebem”, umieszczane byly pomniki i szzu, pomniki
miejskie oraz pomniki i nagrobki cmentarne. Inna kategoria korelatéw kul-
tury —archiwalia 1 muzealia, przechowywane sa ,,pod dachem” w muzeach,
izbach pamigci, koSciolach, domach prywatnych.
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W Woldenbergu — obecnie Dobiegniewie, od maja 1940 do stycznia 1945 r.
istnial Oflag II C, najwigkszy ob6z jeniecki dla 7 tys. polskich oficerow
1 zolnierzy. Na powierzchni 25 hektaréw zbudowano 25 barakéow miesz-
kalnych oraz $wietlice batalionowe, wezly sanitarne, kuchnie obozowe,
kantyne, kaplicg, sal¢ teatralng. Obecnie teren bylego Oflagu II C to miej-
sce zaro$nicte krzakami, baraki dla polskich jeficow nie istnieja; nie byla
to przeciez solidna architektura. Po wojnie urzadzono tam PGR 1 hodowle
§wih oraz warsztaty i magazyny. Ostaly si¢ nieliczne domy na tzw. przed-
oboziu; teraz sg to prywatne mieszkania. W jednym z budynkéw ponie-
mieckich mieSci si¢ muzeum, aktualnie rozbudowane i zmodernizowane.
Transformacja funkeji pozwolila na utrzymanie cz¢sci infrastrukeury, ale
dopuscita do zniszczenia calego obozu, ktéry powinien by¢ prawdziwym
muzeum 7 situ.

Teren Oflagu II D Gross Born jest zaro$nigty lasem, trudno dostrzec
§lady barakéw i1 ogrodzen z drutdow kolczastych, przetrwaly pielegnowane
dwa cmentarze jenieckie, polski i radziecki. W Choszcznie teren i zabu-
dowa Oflagu II B Arnswalde zachowaly si¢, utrzymujac tez swojg funkcje
koszar — niemieckich przed wojna, a polskich po wojnie.

W trakcie wojen w XIX 1 XX w. w okolicach Lamsdorf istnialo kilka
obozéw jenieckich. W latach 60. XIX w. powstal tu pruski poligon woj-
skowy, z ktérego pozostaly budynki dawnej wartowni 1 kasyna oficerskiego
oraz domy mieszkalne. W latach 70. XIX w. utworzono pierwszy ob6z dla
kilku tysiecy jeficow francuskich, w czasie I wojny Swiatowej — kolejny, dla
okolo 90 tys. jeficow panstw ententy. W czasie II wojny §wiatowej Lams-
dorf byl jednym z najwickszych niemieckich komplekséw jenieckich
w Europie, gdzie przetrzymywano 300 tys. zolnierzy wielu narodowo-
Sci: Brytyjczykéow, Polakéw, Francuzéw, Jugostowian, Belgow, Wlochéow;
najwicksza grupe (ok. 200 tys.) stanowili jeficy radzieccy. W lesie zacho-
waly si¢ pozostatosci poligonowej zabudowy Stalagu VIII B (344) Lams-
dorf, do ktérego we wrzesniu 1939 r. przywozono zolnierzy polskich oraz
ludnosé cywilna, a potem jeficéw innych armii walczacych z Niemcami.
Na terenie po Stalagu 318/VIII F (344), gdzie przetrzymywano jeficow
radzieckich, a nast¢pnie powstaficow warszawskich, zachowaly si¢ frag-
menty kilku barakéw mieszkalnych, kamienne koryta z obozowej tazni,
zbiorniki przeciwpozarowe 1 studnia. CzgSciowa rekonstrukcja baraku
na terenie obozu w fambinowicach jest dobrym przykladem dbato-
Sci o materialne zabytki z przeszlosci, kontrastujacym z zaniedbaniami
w Dobiegniewie. W budynku zbudowanym dla niemieckiej komendan-
tury poligonu w latach 30. XX w. jest siedziba muzeum. Po moderni-
zacji w 1994 r. dysponuje salami wystawowymi i konferencyjnymi oraz
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pokojami goScinnymi, a po aktualnej rozbudowie takze nowym budyn-
kiem dla celéw ekspozycyjnych 1 edukacyjnych.

W kazdej z opisywanych miejscowosci znajdujg si¢ cmentarze woj-
skowe oraz cmentarze ogélne z kwaterami 1 grobami zolnierzy.

Na cmentarzu w Lambinowicach, jednej z najwickszych i najdtu-
zej dzialajacych nekropolii wojskowych, s3 indywidualne groby zol-
nierzy z wojny francusko-pruskiej z 1870-1871 r. i z I wojny $wiato-
wej, z podanymi nazwiskami, stopniami wojskowymi 1 wyznaniem,
oraz zbiorowe mogily ofiar II wojny $§wiatowej dowodzgce dehumaniza-
¢ji. Na Starym Cmentarzu Jenieckim sa groby Rosjan, Rumunéw, Wio-
chéw, Serbéw, Brytyjezykéw i Francuzow z lat 1914-1918. W poszcze-
g6lnych kwaterach usytuowane sg pomniki o charakterze figuratywnym
(charakterystyczny jest pomnik serbski ukazujacy pochylong kleczaca
kobiet¢ trzymajaca w dloniach wieniec nagrobny — bolejaca Niobe)
lub geometrycznym (krzyze i obeliski), opatrzone inskrypcjami biblij-
nymi, elementami symbolicznymi religijnymi i1 pafstwowymi (krzyze,
anioly, orly) oraz informacjami, kto komu postawit ten pomnik. Catko-
wicie odmienny charakter ma Cmentarz Jencéw Radzieckich z lat 1942—
1945; masowe, bezimienne, dzi§ niewidoczne mogily kryjg prochy okoto
40 tys. jeficow, wsrdd ktoérych sg takze Polacy weieleni do Armii Czer-
wonej. Starajgc si¢ o upami¢tnienie ofiar niemieckich zbrodni, w 1964 r.
w najwyzszym punkcie wzniesienia cmentarnego umieszczono monu-
mentalny pomnik z granitu i betonu, gdzie w dwa gigantyczne znicze
wkomponowano trzy lezace figury ludzkie z metalu, a na tablicy umiesz-
czono napis ku czci zmarlych z dziesi¢eiu krajow: Belgii, Czechoslowa-
¢ji, Francji, Holandii, Jugostawii, Polski, USA, Wielkiej Brytanii, Wloch,
ZSRR. W stylizowanej formie stanowi logo Centralnego Muzeum Jen-
cow Wojennych. W sierpniu 1997 r. na terenie bylego Stalagu 318/VIII F
(344) Lamsdorf, tuz obok drutéw kolczastych, ustawiono granitowy blok
zwiehczony krzyzem, opatrzony kotwica, krzyzem harcerskim 1 tablica
dedykacyjng — Pomnik Powstaficow Warszawskich. Tereny poobozowe
z pozostalo§ciami zabudowy, cmentarze wojenne z nagrobkami 1 pomni-
kami tworzg tzw. Droge Pamigci, ktérg mozna zwiedzac pieszo, rowerem
lub samochodem.

Na cmentarzu w Dlutowie jest kwatera z jednakowymi grobami kil-
kudziesi¢ciu polskich zolnierzy poleglych w wojnie obronnej 1939 r. Opo-
dal spoczywa czterech czlonkéw zalogi bombowea ,F.0§” zestrzelonego
w okolicach Dlutowa; to mogila zbiorowa, ale nie anonimowa, bo na
tablicy nagrobkowej widniejg nazwiska poleglych ,,w obronie polskiego
nicba”; a do krzyza przymocowane jest Smiglo. Tuz obok jest indywidu-
alny gréb nieznanego zolnierza. Mieszkaficy pamigtajgcy histori¢ méwia,
ze lezy tu ulan z koniem; polegli razem 1 pochowani sg razem.
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Zwiedzajacego nekropolie przekonuje refleksja Stefana Czarnow-
skiego: ,Spoteczefistwo sklada si¢ z drobnej garstki zyjacych i niezmier-
nej rzeszy umarlych. Zyjg oni wkolo nas i w nas samych w postaci swoich
wytworéw materialnych 1 duchowych” (1956, s. 108).

Pomnik, tak jak kazdy symbol, ukazuje, nakazuje i taczy. Ukazuje sfere
niewidzialna, jak Bog, honor, ojczyzna. Nakazuje szacunek dla material-
nych desygnatéw tych wartosci, co znajduje wyraz w normach prawnych
zakazujacych bezczeszczenia symboli narodowych i religijnych: flag,
godel, krzyzy, pomnikdéw, grobéw. Upamigtnia ludzi i wydarzenia, sklania
do refleksji nad przesztoscia, teraZniejszoscia, przysztoscig i faczy podzie-
lajgcych wspdlne wartosci, pelnigc istotne funkcje spoleczne.

Pomnik wojenny przedstawia bohatera jednostkowego czy grupowego,
jedno wydarzenie (bitwg, zwycigstwo) czy pewien cigg wydarzen (II wojna
$wiatowa), ludzi czy przedmioty. Samoloty, czolgi, armaty funkcjonujg
jako pomniki lub jako eksponaty muzealne, petnigc odpowiednio funkeje
upamig¢tniania lub informowania (np. czolg na cokole w Bornem Sulino-
wie, czolg w Muzeum II wojny §wiatowej w Gdansku). Kazdy z pomni-
kéw wymaga odrebnej, wiclowatkowej analizy estetycznej, historycznej,
socjologicznej, co zostalo przedstawione w innym tekscie (Matuchniak-
-Krasuska, 2015). Pomnik jest zawsze dzielem zbiorowym, posiadajgcym
tworcg kolektywnego: inicjatoréw, organizatoréw, decydentéw, sponsoréw,
autora i realizatoréw oraz zwolennikéw i przeciwnikéw. Walka o pomniki
jest walka o zachowanie warto$ci w pamieci zbiorowej. Pod pomnikami
odbywajg si¢ uroczystosci religijne i patriotyczne, a zatem s3 to miejsca
orientacji 1 koncentracji spolecznej. Pomniki stojg przede wszystkim na
glownych placach i ulicach miast, przy kosciolach i na cmentarzach, rza-
dziej na wsiach czy na odludziu w miejscach wydarzen historycznych.

W Dtutowie pomniki usytuowane w lesie oraz na cmentarzu opowia-
dajg histori¢ wojny obronnej 1939 r. Monumenty w Choszcznie, Bornem
Sulinowie, Dobiegniewie i Dziedzicach — lata okupacji niemieckiej i nie-
woli jenieckiej w oflagach II B Arnswalde, II D Gross Born, IT C Wolden-
berg, a takze walk z 1945 r. Ich rozwigzania plastyczne sg bardzo rézne:
akcesoria militarne, postaci ludzkie, symbole religijne 1 patriotyczne, kom-
pozycje geometryczne, glazy. Integralng cz¢Scig pomnikéw bywajg tablice
z napisami wskazujacymi intencje monumentu: bohateréw, poleglych, ich
nazwiska, zastugi, a takze oddajacych im hold. Laczne wystepowanie r6z-
nych elementéw plastycznych 1 semantycznych tworzy dzieto wizualno-
-werbalne — pomnik/ symbol zlozony.
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We wskazanym korpusie badawczym eksponaty przedmiotowe — mili-
tarne to przede wszystkim makieta samolotu ,,f.0§” umieszczona w lesie
dtutowskim. Na marmurowej tablicy widniejg nazwiska zalogi, okolicz-
nosci zdarzenia (zestrzelenie we wrze$niu 1939 r.), data upamictnienia
(wrzesiei 2009 r.), a takze bialy orzel — godlo Polski oraz bialo-czerwona
szachownica oznaczajaca polski samolot wojskowy. W tej kategorii mie-
Sci si¢ tez stojacy w koszarach wojskowych w Choszcznie pomnik upa-
mietniajacy réznych bohater6w zbiorowych (polskich i francuskich jen-
céw wojennych Oflagu II B Arnswalde), skomponowany z cokolu, dwdch
armat, glazu z tablicg eksplikacyjna w dwéch jezykach. Uhonorowano
ich takze usytuowanym w centrum miasta ascetycznym monumentem
o zgeometryzowanej formie z napisem ,Pamigci jehicéw Oflagu II B —
spoleczenistwo Choszczna”, a obok umieszczono krzyz.

W Dobiegniewie w 1966 r. w centrum miasta postawiono pomnik
Czynu Zolnierskiego — gigantyczny miecz, a na ternie bylego oflagu
II C pomnik-nagrobek poswigcony wszystkim, ktérzy przetrwali niewolg
niemiecka w tym obozie. Jedynie pomnik Zolnierza Wrze$nia ,Woldenber-
czyka” to postac ludzka — jeniec wojenny ubrany w dtugi wojskowy plaszcz
i czapke rogatywke, trzymajgcy ksigzki wskazujace na edukacyjne i kultu-
ralne zajecia w niewoli. Za nim widnieje fragment ogrodzenia z drutami
kolczastymi, sugerujacy, ze oficer jest juz na wolnosci. Ponizej, na tab-
licy jest fragment powstalego w oflagu utworu Testament oraz dedykacja.
»Mimo wszystkie wasze wady, W sercach waszych taka wiara, Taki ogien,
takie granie, ze z upadku, klesk 1 nocy, zawsze przyjdzie budowanie!” —
Jerzy Hryniewiecki. W hotdzie Woldenberczykom, polskim oficerom
i szeregowcom, jeficom Oflagu II C mieszkaficy Dobiegniewa. 2 wrze$nia
2002 roku”. Interesujace, ze ze wzgledéw finansowych najpierw powstala
cz¢$¢ ,ludzka” pomnika, a dopiero po dziesigciu latach — stup z dru-
tami kolczastymi, stanowigcy istotny element formalny. I pomnik, i jego
miniatura cksponowana w Muzeum Woldenberczykéw sa ukazywane
na pocztéwkach i okladkach publikacji o Oflagu IT C Woldenberg (Oflag
II C,2022). Obydwa wspomniane monumenty stojg blisko siebie 1 blisko
kosciola NMP na placu pchor. Tadeusza Starca, dowodzgc, ze pomniki
nie s3 ,samotne” ani przestrzennie, ani symbolicznie.

W Dziedzicach (dawne Deetz) stoi masywny glaz z tablica ukazujaca
ewakuacje Oflagu II C i wyzwolenie jeicéw w styczniu 1945 r. Podobny
monument upamictnia walki o Wal Pomorski i wyzwolenie obozu jeniec-
kiego II D w Bornym Sulinowie. Przy wejsciu na teren bylego Oflagu II D
Gross Born stojg jeszcze trzy pomniki. Pomnik polski z 1998 r. oraz pomnik
francuski z 2003 r. to kamienne krzyze z symbolami religijnymi, patriotycz-
nymi i dedykacjami. Klasyczny krzyz tacifiski stoi w lesie przy zachowanych
schodkach do kaplicy obozowej, ktérej podobnie jak barakéw juz nie ma.
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Znaczace jest nie tylko miejsce, ale i budulec z tamtych czaséw — zelbetowe
belki konstrukcyjne baraku owinigte drutem kolczastym; prawdziwe sym-
bole krzyza i korony cierniowej Chrystusa. Powojenna kreacja czyni zado$¢
cierpieniom w niewoli, cho¢ dziwi, ze dopiero od 2004 r.

Tablice informacyjne z datami wydarzefi i nazwiskami bohateréw,
a czasem takze z symbolami patriotycznymi i religijnymi, stanowia inte-
gralng cz¢$¢ pomnikéw ,,przestrzennych” lub tez samodzielne monumenty
»plaskie” umieszczane na Scianach kosciolow, szkél, muzedéw. W Diu-
towie szkole podstawowej patronujg Lotnicy Wrzesnia 1939 r. W Dobieg-
niewie szkola podstawowa nosi imi¢ Zolnierzy Wrze$nia — Woldenberczy-
koéw, a gimnazjum mialo za patrona ppor. Ryszarda Koncewicza — jefica
Oflagu II C, sportowca i trenera pitki noznej. W Dziedzicach jest szkola
im. pchor. Tadeusza Starca, zabitego z premedytacjg przez niemieckich
wachmanéw w 1944 r. W koSciele w Choszcznie kilka tablic upamigtnia
bohateréw indywidualnych (Pilsudski) oraz zbiorowych: polskich i fran-
cuskich jehcéw wojennych, wszystkich Polakéw walczacych w II woj-
nie §wiatowej, tych pomordowanych w Katyniu i innych miejscach
kazni sowieckiej, Sybirakéw, poleglych w katastrofie smolefiskiej. W Bor-
nem Sulinowie dwie tablice informuja, ze to Zesp6t Szkét im. Bohate-
row Oflagu II D; wymienieni sg tez zabici przez Niemcdw jeficy, w tym
dowddca konspiracji obozowej ptk Witold Dzierzykraj-Morawski, roz-
strzelany w obozie koncentracyjnym Mauthausen w 1944 r. Napis ,,Czas
przemija, pami¢é trwa...” moze stuzy¢ za motto budowania pomnikéw
1 obchodzenia rocznic waznych wydarzen.

Pomniki wojenne majg walory artystyczne, informacyjne, integra-
cyjne; znaczgce jest podobiefistwo funkceji spotecznych pomimo réznic
formalnych. Przy pomnikach odbywajg si¢ uroczystosci rocznicowe o cha-
rakterze religijno-patriotycznym, w ktérych biora udziat wladze lokalne,
mieszkafcy, zolnierze i harcerze, rodziny poleglych zotnierzy, cztonkowie
stowarzyszeh patriotycznych.

Muzealia 1 archiwalia przechowywane sa w izbach pamieci 1 muzeach,
a takze w koSciolach (Matka Boska Woldenberska w Dobiegniewie). Te
korelaty kultury, przedmioty pola kultury, $wiadczg o funkcjonowaniu
podmiotéw pola kultury. Zbiory Centralnego Muzeum Jehcéow Wojen-
nych tworza archiwalia, muzealia oraz zbiory biblioteczne pochodzace
z zakupdw, darowizn, depozytéw oraz prac archeologicznych na terenach
poobozowych. Archiwalia to dokumenty polskich 1 niemieckich komen-
dantur obozéw (listy WASt — niemieckie listy transportowe), gazety
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obozowe, plakaty dokumentujgce zycie kulturalne czy sportowe, foto-
grafie, listy (20 tys. jednostek). Unikatowy charakter ma korespondencja
Andrzeja i Krystyny Mystkowskich, liczaca ponad 500 sztuk listow i kart
pocztowych, jedyny kompletny i zachowany zbidr, opracowany 1 wydany
w formie ksigzki (Niewola i nadzieja, 2018). Zbiér muzealiéw, liczacy
ponad 11 tys. obicktéw, to przede wszystkim przedmioty uzywane przez
jehicoéw wojennych w czasie niewoli, jak cz¢Sci umundurowania (guziki,
pasy, czapki, epolety) czy wyposazenie zolnierskie (manierka, popiel-
niczka) — muzealia historyczne. Muzealia artystyczne to sztuka czysta —
rzezby, rysunki, grafiki, obrazy olejne i akwarele (portrety, pejzaze, mar-
twe natury) i sztuka uzytkowa — legitymacje, dyplomy, plakaty teatralne
1 sportowe. W obozach powstala sztuka wielkich idei, ale niewielkich
form i skromnych materialéw (Matuchniak-Krasuska, 2014). Wartos¢
artystyczna tych dziet sztuki, wykonywanych przez profesjonalistéw oraz
amatordw, jest rézna, natomiast warto$¢ historyczna — niezwykla. Pozo-
stale muzea lokalne posiadajg zbiory tego typu, cho¢ mniej liczne.

Podmioty lokalnego pola kultury sensu stricto to izby pamieci, muzea, domy/
centra kultury, biblioteki. Wazne sg placéwki edukacyjne — szkoly, a w nich
nauczyciele, uczniowie, harcerze. W krzewieniu patriotyzmu istotng role
odgrywa kosciél i parafia, duchowni i wierni §wieccy. Instytucje administra-
cyjne i polityczne oraz jednostki wojskowe takze maja wplyw na funkcjono-
wanie instytucji kultury, edukacji i pamigci zbiorowej, wykazujgc stusznosé
tezy Bourdieu o funkcjonowaniu kapitatu spolecznego oraz o ,,homologii

pol” (Lokalne pola produkcyi kulturalnej w Polsce i we Francyi, 2010).

Skoncentruj¢ si¢ na powstaniu i funkcjonowaniu lokalnych izb pamigci
oraz muzedéw historycznych, zajmujac si¢ tylko kilkoma przypadkami
z okolo stu takich placéwek istniejgcych w Polsce.

Centralne Muzeum Jefcéw Wojennych w Lambinowicach-Opolu, uni-
katowe w skali europejskiej, to muzeum martyrologiczne zajmujace si¢ jen-
cami wojennymi, zwlaszcza ofiarami niemieckiego i radzieckiego systemu
totalitarnego z II wojny Swiatowej. Jako samodzielna placéwka lokalna, ale
podlegta Ministerstwu Kultury i Sztuki, powstalo w 1965 r., a po okresie
podporzadkowania wladzom lokalnym w latach 1999-2018 ponownie jest
wspdlprowadzone przez Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Narodowego,
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co podnosi range i ulatwia funkcjonowanie oraz finansowanie. CMJW gro-
madzi jenieckie artefakty, chroni je, opracowuje i udostepnia. Prowadzi
badania naukowe, dzialalno$¢ wydawnicza, wystawiennicza, edukacyjna.
Wystawy stale i czasowe pelnig przede wszystkim funkcje informacyjne,
zachecajgc do odwiedzenia Lambinowic jako miejsca pamigci narodowej
stanowigcego dziedzictwo regionalne, narodowe, europejskie.

Dziatalno§é wystawiennicza taczy si¢ z dziatalno$cig edukacyjng, bo
wystawy czasowe sg przystosowane do prezentacji nie tylko w muze-
ach, ale takze szkolach, bibliotekach, osrodkach kultury. Na wystawach
w muzeum s3 oryginalne dziela sztuk plastycznych, a w albumach 1 kata-
logach — ich reprodukcje i oméwienia. Sztuka teatralna ujmuje trudng
histori¢ w cickawy sposéb, wykorzystujac naturalng sceneri¢ obozows —
spektakl Przerzucane stowa ukazuje komunikacj¢ powstaficow warszaw-
skich poprzez grypsy przerzucane przez druty kolczaste. Organizowane
sg rOwniez warsztaty teatralne, dziennikarskie, historyczne, plenery pla-
styczne, konkursy, promocje ksigzek, spotkania ze Swiadkami historii,
ludZmi nauki i kultury, ulatwiajace zwlaszcza mtodym widzom pozna-
nie i zrozumienie ztozonej historii XX w. Ta forma ,,pedagogiki pamieci”
taczy oddzialywanie intelektualne i emocjonalne, poznanie i przezywa-
nie. Silny antywojenny przekaz jest podstawg dzialalnosci edukacyjnej tej
instytucji. Jedynie CMJW z dwiema siedzibami w Opolu i w Lambinowi-
cach, w duzym mieScie 1 malej miejscowosci historycznej, jest placowka,
ktdra powstala ,,odgérnie”, dzigki dzialaniom wladz wojewddzkich i cen-
tralnych wspierajacych inicjatywy mieszkahcow.

We wszystkich analizowanych przypadkach na poczatku bylo wojenne
do$wiadczenie indywidualne 1 zbiorowe, a potem cheé jego upamictnia-
nia w miejscu walki, cierpienia, Smierci, w holdzie poleglym, ku przestro-
dze zyjacych. Muzeum Woldenberczykéw w Dobiegniewie w 1987 . zato-
zyli byli polscy oficerowie — jeficy wojenni, ktérzy za drutami Oflagu II C
spedzili ponad pi¢é lat w niemieckiej niewoli. Po wyzwoleniu ofiarowali
swoje pamigtki do muzeum (nieSmiertelniki, mundury, listy, fotografie,
znaczki pocztowe, grafiki, obrazy, rzezby), zajeli si¢ wspieraniem miejsco-
wej spoleczno$ci m.in. przez budowe szkoly ,tysiaclatki”, ktéra obecnie
nosi ich imig. To przyklad przejscia z I ukladu kultury wedlug Kloskow-
skiej do II instytucjonalnego z uwzglednieniem Stowarzyszenia Wolden-
berczykéw — uktadu B wedlug Sulkowskiego. Muzea nadal staraja si¢
pozyskacl cenne artefakty od 0s6b prywatnych, stad akcja CMJW w Opolu
»,od pamiatki rodzinnej do muzealium”. Dysponujac mozliwo$ciami
technicznymi i kadra naukowa, jako jedyne z badanych muzeéw zajmuje
si¢ opracowaniem archiwaliéw 1 muzealiéw.

Muzeum Wojskowosci, Szkolnictwa i Wsi w Dziedzicach to przy-
klad malego muzeum powstalego w 2005 r. 1 prowadzonego przez
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lokalne stowarzyszenie, kultywujace pamieé jeficéw Oflagu II C. Ciekawe
1 dobrze zaprezentowane zbiory kultury ludowej, klasy szkolnej, pamiatki
jenieckie umozliwiajg nie tylko zwiedzanie ekspozycji, ale 1 organizowa-
nie warsztatdw dla dzieci 1 mlodziezy.

Izba Muzealna Oflagu II B Arnswalde w Choszcznie znajduje si¢
w koszarach wojskowych, co oczywiscie utrudnia zwiedzanie. élady
Oflagu II D Gross Born poczatkowo odkrywali le$nicy oraz pasjonaci
historii; byla to zatem aktywno$¢ indywidualna, zwigzana z pracg czy
zainteresowaniami. Z czasem przeksztalcita si¢ w dziatalno$é spoleczng
stuzaca pamigci zbiorowej, czego przykiadem jest Izba Muzealna w Bor-
nem Sulinowie utworzona i prowadzona przez Dariusza Czerniawskiego.
Ta kolekcja prywatna jest eksponowana w Budynku Kulturalno-Oswia-
towym mieszczgcym si¢ obok szkoly, co ulatwia wspdlprace placowek
edukacyjnych, kulturalnych i wystawienniczych, oddalonych od terenéw
poobozowych o kilkanascie kilometréw.

Przedmiotem badah byly wigc muzea historyczne — muzea pamigci:
prywatne, lokalne, wojskowe, publiczne. Wszystkie placéwki lokalne,
a zatem z II ukladu kultury, powstaly dzi¢ki aktywnosci zolnierzy, a potem
ich rodzin, wyrosly zatem z I ukladu kultury i stowarzyszen patriotycz-
nych (Stowarzyszenie Woldenberczykéw, Amicales des Oflags II B et
II D). A réwnocze$nie, z uwagi na zainteresowanie jeiicow wojennych i ich
potomkéw, przejawiajace si¢ w systematycznym odwiedzaniu tych miejsc
i placowek, przekazywaniu pamiatek i daréw oraz wspomnien, funkcjonuja
w IV instytucjonalnym, ale ponadlokalnym ukfadzie kultury. W te miejsca
pamicci przyjezdzajg turysci-pielgrzymi z catej Polski, Europy (zwlaszcza
Francji, Anglii, takze z Niemiec) 1 $wiata (USA, Kanada, Australia).

Analiza funkgji instytucji kultury polega na powigzaniu rodzajéw funk-
¢ji z podmiotami 1 przedmiotami spotecznymi, ktérych dotyczg. Pamigl
1 upami¢tnianie majg swoj wymiar indywidualny, ale i zbiorowy, istnieja
w kilku spotecznych ramach kultury: rodzinnych i przyjacielskich, insty-
tucjonalnych, najstabiej w medialnych.

Podstawowa funkcja muzeum odnoszaca si¢ do kultury material-
nej polega na gromadzeniu zbioréw, ich konserwacji oraz opracowaniu
naukowym i udostgpnianiu realnym i wirtualnym (muzeum collectio).
W poréwnaniu z muzeami sztuki uderza ré6znorodno$¢ tych obiektow
muzealnych (terenéw, nekropolii, pomnikéw, archiwaliéw, muzealiéw),
wi¢c zajmowanie si¢ zbiorami jest zlozone, trudne, kosztowne. Brak
mozliwosci konserwacji, zwlaszcza obiektéw zewnetrznych, powoduje
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ich bezpowrotne zniszczenie (przyklad barakéw jenieckich). Toczy si¢
walka z czasem 1 z lasem. Usuni¢cie materialnych $ladéow przesztosci uta-
twia manipulowanie historig, a takze umozliwia nowe zagospodarowa-
nie przestrzeni. U podloza polityki zaniechania lezala ideologia komu-
nistyczna w czasach PRL, a obecnie — wszechobecna komercja. Male
nicbogate gminy z trudem utrzymujg instytucje 1 miejsca pamigci. Dzia-
tania teraZniejszosci stuza zachowaniu przeszlosci dla przyszlosci i sprzy-
jaja upamic¢tnianiu. Natomiast zaniechanie przyczynia si¢ do zapomina-
nia. Odniesienia do czasu ujmuje koncepcja muzeum pro memoria.

Zwiedzanie terenéw obozowych, wystaw stalych i czasowych, lekeje
muzealne, spotkania i uroczystosci, rozne dzialania potaczone (histo-
ryczno-przyrodniczo-artystyczne) pelnig wobec publicznosci trzy funk-
cje: informacyjna, estetyczng, emocjonalng, w rozmaity sposéb. Rysujg si¢
tu trzy dylematy, wymagajace wyboru alternatywnego lub zastosowania
zasady ,zlotego Srodka”. Pierwszy dylemat ,wiedza versus emocje” doty-
czy przekazywania informacji lub tez dazenia do zrozumienia; funkcje
poznawcze konkurujg tu z emotywnymi. Drugi dylemat dotyczy funkeji
poznawczych i formy przekazywania informacji: poprzez materialne §wia-
dectwa (zabytki, dokumenty) lub/i poprzez symulacj¢ przeszlosci (wizua-
lizacje, rekonstrukeje historyczne). Trzeci dylemat dotyczy tresci: historia
or¢za 1 chwaly (muzeum — zemplum) czy historia spoteczna (muzeum —
forum) (Barahska, 2014; Bogumil, 2011). Wprawdzie niezb¢dna jest este-
tyzacja miejsca pamicci, ale bez nastawienia na rozrywke, bo to Swiat
powagi. CMJW znajduje r6znorodne 1 wlaSciwe rozwigzania tych proble-
moéw. Na terenie poobozowym w Lambinowicach postawiono ascetyczny
monument — ,,Scianq refleksji” oraz wiele drewnianych sylwetek ludz-
kich symulujacych, ze zwiedzajacy sg sttoczeni wsrdd jeficow. Istotny jest
problem edukacji r6znych publicznosci (mlodziezy, dorostych, profesjo-
nalistéw, potomkéw §wiadkéw historii, obcokrajowcdw). Szezegdlng kate-
gorig zwiedzajacych sg byli jeficy wojenni oraz ich bliscy, wystepujacy tu
w podwdjnej roli: informowanych o historii wspéttowarzyszy i przodkow
oraz dostarczajgcych informacji, dokumentéw historycznych i pamigtek.
Problemy spolecznego funkcjonowania muzeum w okre$lonej przestrzeni
1 w okre§lonym Swiecie spolecznym ujmuje koncepcja muzeum i commau-
nitas, zwracajgca uwage na tradycyjny 1 wspolczesny model muzeum oraz
ich zwigzki z pewnymi interesami 1 uktadami spolecznymi.

Analiza socjologiczna wykazuje, ze badane muzea pamicci, te cen-
tralne i te lokalne, znakomicie spelniajg funkcje spoteczne: identyfi-
kacyjng, prestizowa, integracyjna, odnoszac si¢ do wiczi jednostki ze
spolecznoscig lokalna, tradycja narodowa 1 rodzinna, Srodowiskiem kone-
serow 1 profesjonalistéw. Przyczyniajg si¢ do konstruowania tozsamo-
$ci w jej wielu wymiarach, w tym wartoSciowania wlasnej biografii oraz
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wyjasniania przeszloSci przodkéw w kontekscie historii narodu, a zatem
do zrozumienia ,.kultury narodowej u korzeni”.

Relacje migdzy instytucjami kulturalnymi (muzeami, izbami pamigci
a domami i centrami kultury, bibliotekami), a nastepnie instytucjami edu-
kacyjnymi, religijnymi oraz administracyjnymi i politycznymi, stanowigce
obszerny przedmiot badaf, moga by¢ jedynie wspomniane w artykule.
Warto zauwazyé, ze muzea historyczne stanowig 1/10 wszystkich
muzedéw w Polsce (ok. 100 na 936), a muzea pamieci/ martyrologiczne
stanowia niewielka specyficzng kategori¢ tych elitarnych instytucji kul-
tury. Wszystkie muzea w Polsce gromadza corocznie 25-milionowg pub-
licznosé, w tym ok. 2 mln uczniéw. Natomiast domy 1 centra kultury sa
bardziej popularne, znajduja si¢ prawie w kazdej gminie; polowa jest
usytuowana na wsi, stanowigc tam jedyne lokalne instytucje kultury
(Matuchniak-Mystkowska, 2018). W Polsce funkcjonuje 4255 r6znych
oS$rodkéw kultury, keére wspotpracujg z bibliotekami, grupami nieformal-
nymi, lokalnymi artystami, muzeami, innymi domami kultury (Oswa-
Jajge zmiennosc, 2021). Nie prowadzac rozleglych badan, moge jedynie
potwierdzi¢ istnienie takiej wspotpracy inicjowanej przez muzea w anali-
zowanych przeze mnie miejscowosciach. Powiazania muzeéw historycz-
nych iizb pamigci oraz centréw kultury dotyczg lokalizacji, zarzadzania,
wspolipracy merytorycznej. Wszystkie z badanych muzeéw lokalnych pel-
nig tez funkcje centréw kultury — museum-forum. Samodzielnie oraz we
wspolpracy organizuja wydarzenia rocznicowe (6 pazdziernika — przy-
bycie pierwszego transportu powstanicow warszawskich do Stalagu 344
Lamsdorf) i kulturalne (spotkania z cyklu , Twarze Opola”). Muzeum
Woldenberczykéw w Dobiegniewie, mieszczace sic w budynku na tere-
nie bylego Oflagu II C, bylo samodzielng placéwka lokalna, a obecnie
jest podporzadkowane centrum kultury, ktére znajduje si¢ w miasteczku.
Natomiast Izba Muzealna w Bornem Sulinowie miesci si¢ Budynku Kul-
turalno-O$wiatowym, w jednym miejscu sg zatem dwie instytucje.
Wyrazna jest wspdlna dzialalno$¢ instytucji kultury 1 szkét majacych za
patronéw polskich zolnierzy. Organizowane sg konkursy, warsztaty, kon-
ferencje (recytacja poezji obozowej w Dobiegniewie, ,Jesli nie pami¢é to
co? Edukacja w miejscach pamieci narodowe;j”, ,Miejsca po niemieckich
obozach jenieckich w Polsce. Zapomniane czy odkrywane” w fLambino-
wicach i1 Opolu). Nauczyciele, uczniowie, harcerze uczestniczg w przed-
sigwzigciach edukacyjnych 1 uroczysto$ciach upamicgtniajacych. Istotne jest
tez zaangazowanie duchownych i wiernych §wieckich oraz wykorzystanie
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kosciota 1 budynkéw parafialnych jako miejsc ekspozycji tablic pamiatko-
wych czy organizacji koncertéw, wystaw, spotkan. Uroczystosci rocznicowe
majg typowy przebieg: msza §w. w koSciele, procesja na cmentarz (znicze,
kwiaty, przemdwienia, fotografie pamigtkowe i dokumentacyjne), wystepy
artystyczne w domu kultury, poczestunek w plenerze czy pod dachem.

Instytucje administracyjne i polityczne mialy i maja wplyw na funk-
cjonowanie instytucji kultury, edukacji i pamigci zbiorowej, potwier-
dzajac stusznos¢ tezy Bourdieu o ,homologii p6l” 1 dominacji pola poli-
tyki. Aktualnie to polityka wspierania upamig¢tniania, a w PRL — cenzura
1 walka z pamigcig. Dobrymi wskaznikami sg daty powstawania nagrob-
kéw, pomnikéw, muzebw, stowarzyszen, ukladajace sic w trzy okresy:
kompletny zakaz w czasach stalinowskich, odwilz postalinowska, a od lat
80. XX, zwlaszcza XXI w., dzialania nadrabiajace stracony czas.

Istotna jest harmonijna wspoélpraca tych instytucji, dzialania eduka-
cyjne, kulturalne, artystyczne, religijne, integracyjne, prestizowe. Wazne
wydarzenia rozgrywaly si¢ przeciez tu u nas, stad patriotyczne uroczysto-
$ci rocznicowe. Laczy si¢ aktywnosé kulturalng i turystyczng dla promo-
wania miejscowoscl 1 regionu. Bez aktywnosci Srodowisk lokalnych nie
przetrwa pami¢l o zdarzeniach i bohaterach II wojny §wiatowej. Ale bez
tej pamigcel spolecznos¢ lokalna bylaby ubozsza 1 malo znaczaca. Pamigé
historyczna ma istotne znaczenie dla integracji spolecznosci lokalnej
(w tym mi¢dzypokoleniowej, pokonywania réznic Srodowiskowych, poli-
tycznych), budowania jej tozsamosci, pojawienia si¢ motywacji hubry-
stycznej, konstruowania wi¢zi z malg ojczyzna prywatng 1 z ojczyzna
ideologiczng — my wszyscy jesteSmy Polakami i w naszej malej miejsco-
woscl dzialy si¢ wazne zdarzenia 1 byli prawdziwi bohaterowie.

Na zakoficzenie cytuje¢ fragment wiersza ppor. Aleksandra Bema, jefica
Oflagu II C Woldenberg o znaczacym tytule Nam nie wolno zapomniec:

Kto wréci synom o0jcoéw, tzy matek zaplaci,
Odbuduje zniszczenia wojennej machiny?
Wigc nie wolno zapomnieé, nie wolno wybaczy¢
Tych krzywd i1 upokorzen, ktére dzi§ cierpimy
(Matuchniak-Krasuska, 2014, s. 218)

A od siebie dodaj¢ dedykacje: ,, Tym, co polegli, tym, co przetrwali, i tym,
co pamictaja’.
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STRESZCZENIE

Celem artykutu jest prze§ledzenie obrazu kobiety w polskiej kinematografii
na tle najwazniejszych przemian polityczno-gospodarczych oraz kulturowych
w kraju, poczawszy od niestabilnych lat mi¢dzywojennych, poprzez okres
komunizmu, az do w pelni demokratycznego pafistwa o gospodarce wolno-
rynkowej. Autorka dowodzi, ze spoleczne pojmowanie kobieco$ci podda-
wane jest procesowi rekonstruowania lub modyfikowania zawsze wtedy, gdy
zmieniajg si¢ realia historyczne i obyczajowe, a bedace efektem owej rekon-
strukeji reprezentacje kobiecosci staja si¢ definicja, wedtug ktérej funkcjonuja
pozadane i akceptowane w danej spolecznos$ci modele kobiety. Zjawisko to
jest szczegdlnie widoczne na przykladzie kultury polskiej, ktdrej przemiany
dokonywaly si¢ dotad w cieniu politycznych transformacji, a dla ktérej waz-
nym no$nikiem warto$ci pozostaje kino. Podj¢ta w artykule analiza nie tylko
pokazuje, jak zmieniajacy si¢ kontekst spoleczno-historyczny ksztaltowat
kulturowe wizerunki kobiet i sposéb rozumienia kobiecosci przez polskich
tworcow filmowych, ale réwniez okresla najwazniejsze i najbardziej typowe
dla polskiej kultury konstrukcje kobiecosci i kobiece wzorce osobowe.

SEOWA KLUCZE: kobieta w kulturze wizualnej, wizerunki kobiet,
film polski

ABSTRACT

Constructions of Femininity in Polish Film. A Draft Analysis

The article aims to analyse the representation of women in Polish cinematog-
raphy against the background of crucial political, economic and cultural trans-
formations in the country, starting from the unstable interwar years, through
the communist period, to a fully democratic state with a free market economy.
The author argues that the social perception of femininity is modified when-
ever historical realities and social conventions change. Those reconstructed
models of womanhood provide a defining framework for women’s expected
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and acceptable behaviours and attitudes in a given community. This has been
particularly evident in Poland, where cultural transformations have constantly
been intertwined with political and economic changes, while cinema remains
a vital medium to convey cultural values and raise important social issues. The
study examines how the changing socio-historical context has shaped the cate-
gory of womanhood in Polish (film) culture and discusses the most distinctive
constructions of femininity and female role models it has developed.

KEYWORDS: woman in visual culture, women’s representation, Polish film

Sztuka ukazuje $wiat i dzialajacego w nim czlowieka,
uwiklanego w rozmaite sploty loséw, konfliktéw i prze-
zyl; jest ona zwierciadlem czlowieka istniejacego
w $wiecie, w konkretnych warunkach spolecznych
1 historycznych (Golaszewska, 1989, s. 42).

Problem relacji mi¢dzy filmem a rzeczywistoscig byt bardzo dlugo jed-
nym z gtéwnych przedmiotéw zainteresowania i debat w ramach studiéw
filmoznawczych. Jak konstatuje we wprowadzeniu do ksiazki I film stwo-
rzyt kobietg Alicja Helman, obecnie jest juz faktem niezaprzeczalnym, ze
to film odgrywa nadrzedng rol¢ w stosunku do zycia, dostarczajac mu
pomysiéw, kreujac trendy i wyznaczajac cele'. ,Jego kreacje, cho¢ nickiedy
absolutnie fantastyczne, wkraczaja w rzeczywisto$¢ na prawach imitacji,
bardzo si¢ starajac, by zachowad zwiagzek z oryginalem”, pisze autorka.
Zauwaza jednak, ze gdyby przedstawienia filmowe byly jedynie fikcjami,
wykreowanymi wyobraznig filmowa, nie mialyby w sobie takiej sity, aby
inspirowac rzeczywisto$¢ (Helman, 1999, s. 11-12). Innymi slowy, widzo-
wie chcg 1 muszg rozpoznawac znane im z ich wlasnego zycia elementy,
aby mdc utozsamiac si¢ z prezentowanymi na ekranie postaciami i sytua-
¢jami. Sue Thornham potwierdza, ze filmowe obrazy, cho¢ nie moga
by¢ uznawane za odbicie, ani nawet préb¢ nasladowania rzeczywistosci,
odzwierciedlaja wyznawane przez spoleczenstwo wartosci. Przywotuje
w tym celu Althuserianska definicj¢ 1deologii jako zbioru przedstawien
rzeczywistoSci, ktére — jakkolwiek stanowig wytwory SciSle okreslonej
struktury spotecznej — jawig si¢ nam, pozostajacym pod ich wplywem,
jako ,uniwersalne” i ,naturalne” aspekty naszego zycia:

1 Na kulturotwéreza funkcje filmu zwracat uwage juz Aleksander Jackiewicz, wybitny teore-
tyk i krytyk filmowy: ,Jezeli powiadam, ze film jest przede wszystkim kultura, oznacza to,
ze jest on zarazem sztuka, czesto wielka (...) i Zrédiem poznania. W takim rozumieniu film
to pote¢zne narz¢dzie w rozwoju spolecznym. Czesto tak méwimy, ale nie potrafimy jeszcze
dostatecznie z owej jego sity korzystaé” (Jackiewicz, 1983, s. 474).
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Wrazenie realizmu, jakiego doznajemy, ogladajac film, wynika nie tyle ze
zdolno$ci odzwierciedlania przezefi rzeczywistosci §wiata zewngtrznego,
ile z faktu, ze film organizuje swoje wlasne znaczenia zgodnie z naszym
poczuciem ,zdrowego rozsadku”. Filmowi bohaterowie uciele$niaja
zatem wartoSci naszej spolecznosci, podczas gdy czarne charaktery repre-
zentujg sily, ktére zdaja si¢ jej zagrazaé. Owe ,mapy znaczen”, dzicki
ktérym dane spoleczefistwo nadaje sens otaczajgcemu je Swiatu i zgod-
nie z ktérymi organizuje swoje instytucje spoleczne, sg tym, co stanowi
o jego ideologicznej formacji (...). Sg one zawsze wytworem $cisle okres-
lonych stosunkéw wladzy, ktérych nadrzednym celem jest obrona status
quo i aktywne promowanie warto§ci oraz intereséw bedacych udzialem

dominujacych grup spolecznych (Thornham, 1998, s. 215-216).

Kazdy tekst kulturowy — wraz z prezentowanymi przez niego wize-
runkami kobiet i mezczyzn — powstaje zatem w ramach jakiego$ systemu
ideologicznego, ktéry stanowi swoiste szkietko, przez ktére widzimy
i rozumiemy otaczajacy nas $wiat. Stuart Hall podkreSla, ze tak rozumiana
sideologia” nie stanowi odr¢bnego konceptu, ale raczej taficuch znaczen,
keorymi postuguje si¢ dane spoleczenistwo. Tym samym, nie moze byé ona
rozumiana jako wytwoér jednostki, ale efekt zlozonego procesu grupo-
wego, ktéry zachodzi w mentalnosci calego spoteczenstwa; ideologia jest
bowiem skuteczna jedynie wtedy, gdy dotyczy duzej grupy ludzi (Hall,
1995, s. 19). Dlatego tez, podejmujac temat reprezentacji plci w filmie, nie
sposdb pomingé znaczenia ich kontekstu kulturowego, a wige czynnikéw
historycznych, socjopolitycznych czy nawet ekonomicznych, ktdre nadaja
filmowym wizerunkom szczegdlny, typowy dla danej spolecznosci i czasu
charakter. Jest to tym istotniejsze, ze owe spoleczno-kulturowe uwarun-
kowania funkcjonujg w przypadku filmu w sposéb wyjatkowy, odmienny
niz w innych sztukach przedstawiajacych. Jak zauwaza Jurij Lotman:

Zdolnosé tekstu filmowego do wchlaniania semiotyki stosunkéw zycio-
wych oraz tradycji narodowej i spolecznej sprawia, ze jest on w znacznie
wickszej mierze niz jakikolwiek spektakl teatralny nasycony powszech-
nymi, nieartystycznymi kodami epoki. Kinematograf cisle zwigzany jest
z zyciem spoza granic sztuki (Lotman, 1983, s. 175).

W przypadku filmowych reprezentacji kobiet opisywany mechanizm
oznacza nieustanne odwolywanie si¢ do pewnego zasobu konwencji,
kulturowych stereotypéw 1 sposobéw myslenia o kobietach istniejacych
w mentalno$ci i strukturach spolecznych danej wspélnoty. Tak konstru-
owane obrazy kobiecosci stajg si¢ wyznacznikiem akceptowanych 1 ocze-
kiwanych przez spoleczefistwo atrybutéw lub zachowan, podczas gdy
nieprzystajace do preferowanego modelu kobiety postawy skazywane sa
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przez tworcow filmowych na potepienie, a w najlepszym razie symbo-
liczny niebyt. Celem artykutu jest analiza przeobrazajacego si¢ na prze-
strzeni dziesi¢cioleci wizerunku kobiety w polskim kinie, ktére uchodzi
za szczegblne zroédlo wiedzy o polskiej kulturze 1 burzliwych przemia-
nach spoteczno-politycznych, jakim ulegala przez przeszlo stuletni okres
rozwoju polskiej kinematografii: poczawszy od niestabilnych lat miedzy-
wojennych, poprzez okres komunizmu, az do w pelni demokratycznego
panstwa o gospodarce wolnorynkowej. Pozwoli to zbadaé, jak zmienia-
jacy si¢ kontekst spoteczno-historyczny ksztattowat kulturowe wizerunki
kobiet i sposéb rozumienia kobiecosci przez polskich tworcéw filmowych,
a takze wyodrebnic kilka najwazniejszych i najbardziej typowych dla pol-
skiej kultury konstrukeji kobiecosci 1 kobiecych wzoréw osobowych.

Poczatki polskiej kinematografii siegaja roku 1900, kiedy Kazimierz Pré-
szynskirozpoczal realizacje¢ pierwszych filméw o dzialalno$ci strazy pozar-
nej, pogotowia i policji; po nich nastapily eksperymenty z filmem fabular-
nym?’. W grudniu 1906 r. w Krakowie rozpoczeto dziatalno$é pierwsze
stale kino, a obraz filmowy zaczat odgrywac istotna rol¢ w zyciu kultural-
nym polskiego spoleczefistwa, zwlaszcza wielkomiejskiego. Coraz cz¢s-
ciej w centrum zainteresowania estetykéw, publicystow i literatéw zaczely
znajdowac si¢ tez zagadnienia zwiazane ze spolecznymi konsekwencjami
popularno$ci kinematografu, problemy relacji pomiedzy filmem a innymi
dziedzinami sztuki, a takze rozwazania o ewentualnej odr¢bnosci filmu.
Dobrej passy polskiego kina nie przerwal nawet wybuch I wojny Swiato-
wej. W okresie miedzywojennym funkcjonujace wedlug zasad rynkowych
kino nie tylko prezentowalo si¢ calkiem dobrze na tle 6wczesnej produk-
cji europejskiej, ale tez nierzadko utozsamiane bylo ze sztuka (zob. Hal-
tof, 2004, s. 13—60). Ponadto, w momencie odzyskania przez kraj niepod-
leglosci zniknely opory polskiego spoleczenstwa wobec reprezentowane;j
przez film kultury popularnej, ktéra dotad utozsamiana byla z agresywna
1 zagrazajaca SwiadomoSci narodowej kulturg rozpowszechniang przez
zaborce (Hendrykowska, 1999, s. 28-29).

Réwnoczesnie z rozwojem kinematografiit w spoleczenstwie polskim
dokonywaly si¢ przemiany zwigzane tak z faktem odzyskania pafistwo-
woscl, jak 1 ze zmieniajgcg si¢ obyczajowoscia, ,,w ktérej kobieta pra-
cujaca o ambicjach zawodowych (czgsto z przyczyn ekonomicznych

2 Zapierwszy polski film fabularny uwaza si¢ Powrdt birbanta z 1902 r., nakrg¢cony przez K. Pré-
szyfskiego przy pomocy biopleografu.
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utrzymujgca dom) nie byla juz niczym wyjatkowym” (Hendrykowska,
1999, s. 27). Okres I wojny $wiatowej bowiem, paradoksalnie, przyczynit
si¢c do polepszenia sytuacji polskich kobiet, ktére zastepujac walczacych
na frontach me¢zczyzn w ich codziennych obowigzkach, zdotaly posze-
rzy¢ zakres swojej swobody. Jak podkresla Regina Renz w artykule poswig-
conym pozycji kobiety w polskim spoleczenstwie XX w., pojawienie si¢
kobiet w zawodach, ktére weze$niej byly dla nich niedostepne, nie tylko
przystuzylo si¢ ich emancypacji spolecznej, ale réwniez zaowocowalo bar-
dziej sprzyjajacymi warunkami do udziatu kobiet w zyciu publicznym,
co w rezultacie potwierdzone zostalo przyznaniem im praw wyborczych,
prawa do nauki na wszystkich poziomach edukacji oraz prawa do pracy
1 zrzeszania si¢. Nowa jako$¢ codziennemu zyciu Polek nadawala row-
niez zwickszajgca si¢ samodzielno§é finansowa, mozliwo$¢ uprawiania
sportdéw, dbania o zdrowie 1 higien¢ oraz zmieniajaca si¢ moda: bardziej
funkcjonalna i dopasowana do potrzeb codziennosci (Renz, 2000, s. 412).
Malgorzata Hendrykowska podsumowuje przemiany spoteczne tamtego
okresu nast¢pujaco:

W latach dwudziestych i trzydziestych w obowigzujace dotychczas normy
i konwencje dotyczace miejsca kobiety w zyciu spotecznym wkradlo si¢
sporo zamieszania. Kobiety organizowaly wlasne igrzyska sportowe,
nosily krétkie wlosy i coraz krétsze spédniczki, taficzyly shimmy i char-
lestona, publicznie palily papierosy i siadaly za kierownicg samochodéw.
W 1928 roku Kosciél katolicki w Polsce zmienil obowigzujaca od 1614
roku formule przyrzeczenia §lubnego dla kobiet, w ktdrym kobieta nie
musiala juz §lubowaé posluszenstwa przyszlemu mezowi (Hendrykow-
ska, 1999, s. 27-28).

Zachodzgce w warstwie obyczajowej 1 mentalnej polskiego spoleczenstwa
zmiany mialy decydujacy wplyw na wyksztalcenie si¢ nowych wzoréw
osobowych kobiety, co oczywiScie znalazlo swoje odzwierciedlenie row-
niez w filmie.

Warto zauwazy¢, iz szczegblng funkcje w tej przeobrazajacej si¢ rze-
czywistosci spetnialy przedwojenne filmy obyczajowe, o ktérych przyjelo
sic mowié, ze realizowane byly ,,pod gust” mieszczanski 1 prezentowaly
typowa mieszczanska ideologie. Jednak — jak podkresla Rafal Marsza-
tek w tekscie Kapelusz i chustka — formula filmu dla wszystkich”, cho¢
wchlaniala mieszczanski §wiat wartosci, nie ograniczala si¢ wylagcznie do
niego, jednoczac ,filmowe wzorce obyczaju ponad granicami klas spo-
tecznych” (Marszalek, 2008, s. 33). Za najpopularniejszy gatunek filmowy
tego okresu nalezy uznaé melodramat; podstawows trescig niemal kaz-
dego filmu polskiego byla bowiem milos¢, najczesciej ,, panienki ze dworu
do ubogiego mliodziefica lub vice versa” (J. Bossak, za: Gierszewska, 2002,
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s. 14). Stad kobiecy wizerunek w kinie przedwojennym oparty byl w duzej
mierze na konstrukcji kobiecosci tagodnej, wrazliwej 1 uleglej. Pickne
z zasady bohaterki cechowala niezwykla dobroé, opiekuficzo$é, uczu-
ciowos¢ 1 zdolnos¢ do najwickszych poswigcenn w imi¢ mitosci (lwonka,
Czarna perta). Z drugiej jednak strony, pokutowal tu tez stereotyp kobiety
jako istoty malo samodzielnej, latwowiernej 1 zbyt emocjonalne;j. Reali-
zujaca si¢ przez dzialalno$¢ filantropijng (Usmiech losu) bohaterka kina
przedwojennego poszukiwala w zyciu prawdziwej mitosci, ktéra, mimo
wielu przeszkéd, z reguly odnajdywata tuz obok. Jedynie nieliczne postaci
kobiece wykraczaly poza éwczesne schematy — sklécone wewnetrznie,
zyjace pod presja milosci, lojalnosci i obowigzku, ostatecznie nie znajdy-
waly dla siebie miejsca w otaczajacej rzeczywistosci (Tajemnica przystanku
tramwajowego, Corka generata Pankratowa)?’.

Istotng rol¢ w podtrzymywaniu tego wizerunku odgrywaly — liczne
i niezwykle pozadane przez publicznosé kinowg — proby przenoszenia na
ckran literatury popularnej, wéréd nich adaptacje powiesci takich autorek
jak Gabriela Zapolska (O czym si¢ nie mowi), Helena Mniszkéwna (Tredo-
wata, Gehenna) czy Irena Zarzycka (Dzikuska). Filmowe przedstawienia
literackich pierwowzoréw, choé reprezentujacych szeroki wachlarz oso-
bowosci 1 postaw, sprowadzaly si¢ do niecustannego akcentowania kobie-
cej wrazliwosci, delikatnosci i pokory, ale tez eksponowania zmystowo-
Sci 1 uwodzicielskiego czaru bohaterek, na plan dalszy odsuwajac kwestie
edukacji, zawodowych aspiracji kobiet czy pelnionych przez nie funkeji
publicznych. Owa stereotypowosé 1 powtarzalno$¢ kobiecych postaci pod-
noszona byla nierzadko przez 6wezesnych publicystéw i krytykéw filmo-
wych*) zaniepokojonych konwencjonalng tematykg i ckliwg atmosferg
filmowych adaptacji literatury (por. Makuszynski, 1925; Heymanowa,
1931).

Pewne modyfikacje w powyzszym obrazie przyniosly, wspomniane
juz, lata 30. 1 charakteryzujace je przeobrazenia w obyczajowosci Polakéw
i Polek. Zmianom ulegla tez sytuacja spoleczna: ,dojrzewala nowa gene-
racja widzé6w nie obcigzonych tragizmem przezyC historycznych, kraj
wychodzit z zapasci kryzysowej i coraz powszechniejszy stawal si¢ wymog

3 Co ciekawe, dramatyczne losy bohaterek wielu przedwojennych melodramatéw sygnalizo-
wane byly widzowi nierzadko juz w tytutach filméw. Znajdujemy zatem wéréd nich historie
kobiet, ktére dopuscily si¢ klamstwa (Sklamatam, Ktamstwo Krystyny), padly ofiara meskiej
zabawy (Zabawka) czy staly si¢ ofiarami handlu zywym towarem (Szlak haiiby, Kobiety nad
praepascig).

4 Szczegdlnie negatywne emocje budzila wsréd piszacych o kinie tzw. zlota seria wytwérni
»Sfinks”. Skladajace si¢ na nig produkcje filmowe — przez krytykéw nazywane ,tredowatymi
filmami pana Hertza” (zob. Winter, 1925) — §wietnie trafiaty jednak w gust widzéw, kazdora-
zowo podbijajac wyniki ogladalnosci.
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lekkiej, bezproblemowej rozrywki” (Wyszynski, 1999, s, 19). Melodra-
matyczne opowiesci o beznadziejnie zakochanych 1 wykorzystywanych
panienkach zostaly wigc zastapione komediami obyczajowymi ze szczes-
liwym zakoficzeniem 1 nowym typem bohaterki. Propagowany w kome-
dii model kobiecosci stanowil pochwale kobiety aktywnej 1 wyksztalcone;j
(Czy Lucyna to dziewczyna, Jadzgia), odwaznie dazacej do wyznaczonego
celu i $wiadomie wykorzystujacej posiadane talenty (Ada! To nie wypadal!)
lub polityczne wplywy (Pani minister tariczy). Warto jednak zauwazyé, ze
choé kobieta przeobrazila si¢ na ekranie w rbwnoprawng partnerke mez-
czyzny, pozostawal on wcigz gléwnym punktem odniesienia wszelkich
jej postaw 1 wybordw (Dziewczyna szuka mitosci, Przez tzy do szczescia).
Mezczyzna w filmie miedzywojennym wystepowal bowiem niezmiennie
w dwdch nadrzednych rolach: prawodawcy erotycznego obyczaju oraz
straznika rodzinnego ogniska.

Niezwykle wazny element analizy kobiecych wizerunkéw na tle prze-
mian spoleczno-historycznych stanowi ubiér. W filmowym Swiecie
bowiem ,symbolika rzeczy z reguly poprzedza charakterystyke postaci”
(Marszalek, 2008, s. 29), wykorzystujac zgodno$¢ stroju 1 wewngtrznych
treSci obrazu. Ponadto, ubiér stanowi matryce zmieniajacej si¢ obyczajo-
woscl. I tak, w dwudziestoleciu miedzywojennym w uzycie weszly suknie
luzne i niekrepujace, eksponujace jednak kobiecg seksualno$é, podczas
gdy okres powojenny charakteryzowalo ograniczenie wplywu mody przez
ujednolicenie stroju. Zjawisko to wiagzalo si¢ $ciSle ze wskazaniami nowej
ideologii, ktéra na przelomie lat 40. 1 50. nadata ,,wyrazny kierunek sposo-
bom bycia i wyborom celéw zyciowych” (Marszalek, 2008, s. 36). W zakre-
sie ksztaltowania kobiecej obyczajowosci doktryna socrealistyczna zakta-
dala odejscie od tradycyjnego wyobrazenia kobiecosci w jej zewnetrznych
atrybutach, takich jak str6j, fryzura czy sposéb zachowania na rzecz zma-
skulinizowanych i aseksualnych sylwetek kobiet. Innymi stowy, parafra-
zujac tytul artykutu R. Marszalka, bohaterka kina powojennego na dowéd
kulturowego zerwania z przeszloicig zmuszona zostala do zamiany kape-
lusza i futra na chustke i kombinezon (zob. Ostrowska, 2005).

Zmiana kulturowego wizerunku kobiety w Polsce po II wojnie $wia-
towej wpisywala si¢ w szerszy kontekst przemian spoteczno-politycznych,
ktore mialy si¢ dokonaé w kraju za sprawa nowego ustroju. Jak bowiem
zauwaza Renata Siemienska:
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Historia dostarcza licznych przykladéw, ze zmianom ustrojéow politycz-
nych, ekip bedacych u wladzy, a odwotujacych si¢ do odmiennych ideo-
logii, towarzyszy zazwyczaj kreowanie nowych wizerunkéw kobiet przez
kontrolowane przez panstwo §rodki masowego przekazu. Maja one pod-
kreslaé glteboko$¢ zmian — ktdre zdaniem ekipy, ktéra doszta wlasnie do
wladzy — obejmg cale spoleczenstwo, beda symbolizowaé nowe aspiracje
i zmiany spoleczne stanowigce cze§¢ lansowanej ideologii (Siemiefiska,
2001, s. 14).

W przypadku powojennej Polski emancypacja kobiet oraz pojawienie si¢
nowego modelu obywatelki podyktowane bylto jednak nie tylko zaloze-
niami programowymi partii komunistycznej, ale réwniez konkretnymi
realiami spolecznymi, jak dwie wielkie migracje, ze wschodu na zachéd
oraz ze wsi do miasta, straty w ludnoSci, bedace wynikiem zakoficzonej
niedawno wojny czy konieczno§¢ odbudowy wyniszczonego dziataniami
wojennymi kraju. Niespotykana dotad aktywno$é zawodowa kobiet przy-
czynila si¢ zatem do rozpowszechnienia w pierwszej dekadzie po wojnie
modelu superkobiety — ,w pelni uswiadomionej politycznie (...), aktyw-
nie wlaczajacej sic w proces budowy lepszej rzeczywistosei” (Zwierz-
chowski, 2000, s. 453). Ten spoleczny konstrukt kobiecosci znalazt swoje
odzwierciedlenie réwniez w socrealistycznej narracji filmowej (Przygoda
na Mariensztacie, Irena do domu!).

Utozsamiany z awansem spolecznym kobiet porzadek socjalistyczny
w niczym, jak si¢ wkrétce okazalo, nie zmienil podejicia w zakresie
podziatu rdl spolecznych. Juz pierwszy kryzys gospodarczy lat 50., a takze
towarzyszgca mu narastajaca krytyka maskulinizacji wizerunkéw kobie-
cych, spowodowaly ponowne odsuniecie kobiety do sfery prywatnej i poja-
wienie si¢ w mediach wizerunku Matki Polki, narodowe;j ikony kobieco-
§ci realizujacej si¢ poprzez macierzyfistwo i stojgcej na strazy domowego
ogniska (Ostatni etap, Zagubione uczucia, Matka Kréléw)®. Afirmacja
macierzyfistwa 1 uznanie dla tradycyjnie pojmowanych kobiecych obo-
wigzkéw domowych staly si¢ odtad jednymi z gléwnych motywéw pre-
zentowanych w polskim kinie (por. Oleksy, 2000). W nast¢pnych latach
w wyniku propagowanego przez media ideatu kobiety jako wiernej zony,
kochajacej matki i zaradnej gospodyni, z jednej strony, oraz niemozno-
Sci utrzymania rodziny z jednej pensji, z drugiej, Polka zostala poddana
koniecznosci sprostania podwdjnej roli wynikajacej z pracy zawodowej
1 odpowiedzialnosci za rodzing.

5 O wszechogarniajacej — i nierzadko wrecz metafizycznej — obecnosci mitu Matki Polki w pol-
skiej kulturze oraz genezie tego zjawiska, taczonego z kultura szlachecka, katolicyzmem 1 kul-
turg ludowa, pisza Elzbieta Ostrowska (1997; 2004) i Joanna Szwajcowska (2006).
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Warto podkreslié, ze w latach p6Zniejszych — glownie ze wzgledu na
opresyjno$é mitu Matki Polki — powstaly (aczkolwiek nieliczne) filmy,
ktérym udalo si¢ zburzy¢ ten stereotypowy obraz kobiecosci, czy to
poprzez dekonstrukeje, czy tez catkowite jego zburzenie (Krzyz walecz-
nych, Bez mitosci, Kobieta samotna, Kroll). Gl¢bokie zakorzenienie mitu
w kulturze polskiej pozwalalo jednak na jego odnawianie w zaleznosci
od potrzeb ideologicznych i uwarunkowan sytuacja spoleczno-gospo-
darcza kraju. Szczegélnie cickawy dowéd stabilnosci 1 trwalosci ideatu
Matki Polki w polskim kinie stanowi postaé Agnieszki, gléwnej bohaterki
dwoéch filméw Andrzeja Wajdy: Czlowicka z marmuru (1976) i jego kon-
tynuacji, Czlowicka z zelaza (1981), ktéra przechodzi zadziwiajacg meta-
morfoz¢ pomi¢dzy pierwszym a drugim filmem. Podczas gdy w Czlo-
wieku z marmuru jawi si¢ jako energiczna, niezalezna i zbuntowana
wobec systemu kobieta, w Czlowicku z zelaza nicjako ,,dorasta” do roli
zony 1 matki, ktéra bez slowa sprzeciwu przyjmuje spotykajace jg cier-
pienia 1 przeciwnosci losu, przedkladajac kwestie narodowe nad wlasne
potrzeby i pragnienia.

Odwr6t od tradycyjnego modelu kobiety dominujgcego w polskiej powo-
jennej kulturze wizualnej nastapil wraz z transformacja ustrojowg z socja-
lizmu na demokracj¢ 1 gospodarke wolnorynkowa, ktéra powszechnie
uwazana jest za najistotniejszy czynnik ksztaltujacy polskie kino ostat-
niego pigédziesicciolecia®. Po 1989 r. Polacy i Polki stali si¢ uczestni-
kami globalnej kultury masowej, podporzadkowanej ,wszechogarnia-
jacej, (...) esencjonalnie amerykanskiej koncepcji $wiata” (S. Hall, za:
Radkiewicz, 2006, s. 43), co znalazto swoje odbicie réwniez w kreowa-
nych przez polskie filmy fabularne wizerunkach kobiet. Zasadniczo
podporzadkowane zostaly one konwencjom dominujacego nurtu kina,

6  Warto zaznaczyé, ze polska produkcja filmowa znalazia si¢ po 1989 r. w do§¢ specyficz-
nej sytuacji. Zalamanie gospodarcze lat 80. oraz przemiany ustrojowe, ktére dokonaly si¢
w 1989 r., wymusily znaczace przeksztalcenia zaréwno w strukturze produkeji i finansowania,
jak 1 w sposobach porozumiewania si¢ z publicznoscig. Istotnej zmianie ulegl réwniez spo-
sob myslenia tworcéw oraz zakres podejmowanych przez nich tematéw. Wiodacy w dotych-
czasowej produkeji motyw: wrog w postaci totalitarnego pafistwa, nagle zniknal, a problemy
zycia codziennego i zwyklych ludzi okazaly si¢ zupetnie rézne od tych dotychczasowych (Hal-
tof, 2004, s. 215-219). Do glosu zacz¢lo réwniez dochodzié¢ nowe pokolenie filmowcow (tzw.
miode wilki), odrzucajace ideg, ze ,kino jest stuzba publiczna, instrumentem walki o lepsze
spoleczenistwo. W ich przekonaniu kino to czysta rozrywka, ktérej warto§¢ powinna by¢ mie-
rzona wylacznie iloscia sprzedanych biletéw” (Mazierska, 2002, par. 4).
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glownie amerykanskiego, powielajac obowigzujgce w kulturze zachod-
niej modele kobiecosci. Stad wspélczesne reprezentacje Polek w filmie
nie odbiegaja od powszechnie uznanych stereotypéw i schematycznych
kalek. Nadto, w postkomunistycznym polskim kinie do glosu doszly
patriarchalne i seksistowskie nastawienia, ktdre we wcze$niejszych okre-
sach byly zazwyczaj maskowane, ust¢pujac miejsca postawom narodowo-
-patriotycznym (Mazierska i Ostrowska, 2006, s. 6-7). W tworzonym nie-
mal wylacznie przez mezczyzn” polskim kinie ekranowa kobieta stanowi
zatem nie tylko projekeje meskiej wyobrazni, wrazliwosci i oczekiwan, ale
nierzadko réwniez meskich uprzedzen, Ickow 1 komplekséw. Zjawisko to
wpisuje si¢ wiec w schemat opisany przez Claire Johnson w jej klasycz-
nym dla feministycznej krytyki filmowej artykule Kino kobiece jako kino
buntu. W obrebie seksistowskiej ideologii — pisze autorka — oraz kina zdo-
minowanego przez me¢zczyzn, przedstawia si¢ kobiete jako to, czym ona
jest dla me¢zezyzny” (Johnson, 1991, s. 15).

Najczesciej prezentowane we wspolczesnym kinie wizerunki Polek
to kobiety energiczne, niezalezne i bezkompromisowe, nierzadko jednak
réwnicz bezwzgledne 1 wyrachowane®. W grupie tej miesci si¢ zaréwno
stereotyp ukazujgcy kobietg jako istote gleboko erotyczng, prowokujaca,
czesto wulgarng i falszywa (typ dziwki — Femina, Psy, Prostytutki, Billbo-
ard, Chlopaki nie ptaczq, Reich, Dzieni swira, Edi), jak i obraz kobiety silnej,
zdobywczej, ktbra zagraza, wykorzystuje 1 niszczy (typ modliszki — Wirus,
Ajlawju, Ciemna strona Wensus). W przypadku obu tych kategorii nad-
rz¢ednym celem dzialah podst¢pnej kobiety jest oszukanie lub osaczenie
mezczyzny, podporzadkowanie go sobie, a w konsekwencji: wykorzysta-
nie (Zakochani), udrgczenie (Nic smiesznego, Tato), a czasami nawet zabi-
cie (Szamanka). Specyficzng grupe kobiecych postaci stanowig filmowe
reprezentacje kobiet sukcesu, ktére realizujac swoje zawodowe aspiracje
w ramach nowego systemu ekonomiczno-politycznego, nie tylko wkro-
czyly na meskie terytorium przywédztwa w polityce (Koniec gry, Tato)
i biznesie (Lepiej byc pigkng i bogatg, Komedia matzeriska, Dzieci i ryby),
ale réwniez ,podjely rywalizacje 1 zaczely by¢ grozne” (Stachéwna, 2001,
s. 58). Pokazywane przez rezyseréw z fascynacjg i podziwem, ale tez
z wyraznym lckiem 1 niechgcia, ekranowe liderki to najczesciej kobiety
interesowne, zimne i pozbawione typowo kobiecych cech: wrazliwosci,

7 Przykladowo, w latach 1990-2000 na ekrany polskich kin wprowadzono 202 polskie filmy fabu-
larne, spo$réd ktérych jedynie 17 zrealizowanych zostalo przez kobiety (Stachéwna, 2001, s. 55).

8  Kategori¢ poboczng stanowig w tym wzgledzie filmy odwolujace si¢ do omawianego wezes-
niej mitu Matki Polki. Znajdziemy wsréd nich zaréwno filmy, w ktérych funkcjonuje ona jako
centralna figura narracji (Panny i wdowy, Skarga, Wszystko, co najwazniejsze, Za co?), jak i takie,
w ktérych pojawia si¢ jedynie na marginesie gléwnego watku, stanowigc jednak wazny dowdd
znaczenia i trwalo$ci mitu w systemie przedstawieniowym polskiego kina.
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delikatnosci 1 wyrozumiatosci. Jednoczesnie sa przebojowe, energiczne,
zdobywcze, cz¢sto bezlitosne w ocenach 1 postgpowaniu.

W kontekscie filmowych przedstawieni polityczek i kobiet interesu na
wzmianke zastuguje fakt, ze z koficem lat 90. w sposobie ich prezento-
wania przez polskich twércéw filmowych nastapily pewne modyfikacje;
wigzaly si¢ one jednak nie tyle z przemiang samego wizerunku ekrano-
wej liderki, ile ze zmiang jej pozycji wzgledem centrum narracji filmo-
wej. Trudna sytuacja gospodarcza kraju oraz rosnace, zwlaszcza wérod
kobiet, bezrobocie przyczynily si¢ do stopniowego marginalizowania
kobiet w zyciu publicznym, a w konsekwencji, w ich filmowych przesta-
wieniach. Dlatego w produkcjach filmowych ostatniego dwudziestolecia
kobiety sprawujace wladz¢ odgrywaja w przewazajacej mierze role dru-
goplanowe, na ktore sklada si¢ jednak szeroki zakres stanowisk zwigza-
nych z zarzadzaniem ludZmi. Wsréd filmowych kobiet lideréw pierwszej
dekady XXI w. znalez¢ wigc mozna zaréwno prezeske fundacji (Tydzier
z gycia mgzczyzny), dyrektorke firmy handlowej (Nie ma zmituj), kierow-
niczke dziatu w agencji reklamowej, szefowa firmy cateringowej (Dlaczego
nie), redaktorke naczelng pisma kobiecego (Lejdis), jak 1 headhunterke
w mi¢dzynarodowej korporacji (Nigdy nie mow nigdy). Ich charaktery-
styka nie odbiega jednak od wczesniej przyjetych przez twdrcow filmu
schematéw — ekranowe liderki to niezmiennie zawistne, chciwe i bez-
wzgledne manipulatorki.

Chociaz tendencje do prezentowania wspolczesnej kobiety w roli ele-
mentu tla lub ikony zredukowanej do pozbawionego oryginalnosci, stereo-
typowego wizerunku pozostajg wcigz obecne w polskim filmie, warto pod-
kresli¢, ze najsilniej dawaly one o sobie zna¢ w pierwszej dekadzie istnienia
nowego porzadku politycznego. W ostatnich kilkunastu latach bowiem
tworcy kina, w szczegdlnosci zas zwigkszajaca si¢ w tym gronie liczba kobiet
filmowcow, coraz cz¢Sciej podejmujg proby przetamania istniejgcego sche-
matu. Przyklady stosowania strategii reinterpretacyjnych, demistyfikacyj-
nych i subwersywnych zabiegéw stylistycznych w celu rozmontowywania
skonwencjonalizowanych konstrukeji kobiecosci w polskim filmie odna-
lezé mozna m.in. w twoérczosci Doroty Kedzierzawskiej (Nie, Pora umie-
rac), Kingi De¢bskiej (Moje corki krowy, Zabawa, zabawa), Malgorzaty Szu-
mowskicj (Ono, 33 sceny z zycia, Body/Cialo, Sniegu jus nigdy nie bedzie)
czy Anny Jadowskiej (Teraz ja, Dzikie roze, Kobieta na dachu). Wprowadze-
nie do kina narracyjnego perspektywy opartej na doSwiadczeniu, emocjach,
dazeniach i potrzebach kobiet dziala na korzy$¢ pluralizmu tematycznego,
stylistycznego 1 ideologicznego, ale tez otwiera system przedstawieniowy
polskiego kina na wielo$¢ 1 r6znorodno$¢ kobiecych tozsamosci. Nalezy
wi¢c mieé nadziej¢, ze w kolejnych latach polskie kino bedzie w jeszcze
wickszym stopniu niz dotychczas ecksponowalo obecno$é, zréznicowanie
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1 podmiotowos¢ kobiet, a silne i pozytywne postaci kobiece — kobiety dobre,
oddane jakiej$ sprawie 1 godne glecbokiego szacunku — przestang stanowic
jedynie tto dla ekspansywnych kobiet emanujacych seksem.

Podsumowujac przeglad wizerunkéw kobiet w polskim filmie, warto przy-
toczy¢ obserwacje Jolanty Klimczak-Zidlek, wyrazona w jej pracy na temat
przedstawien kobieco$ci w mediach. Autorka utrzymuje, ze ,,kobieco$é jako
konstrukt kulturowy ksztaltowana jest w procesie spolecznego negocjowa-
nia znaczen”, ktére zachodzi w ramach gléwnego ,,dyskursu normalizuja-
cego 1 dyscyplinujacego” obowigzujace w danym miejscu i czasie zachowa-
nia oraz wartoSci (Klimczak-Zidlek, 2006, s. 100). Spoleczne pojmowanie
kobiecosci jest wigc poddawane procesowi rekonstruowania czy modyfi-
kowania zawsze wtedy, gdy zmieniajg si¢ realia historyczne i obyczajowe,
a bedace efektem owej rekonstrukeji reprezentacje kobiecosci stajg si¢ defi-
nicja, wedtug ktérej funkcjonuja pozadane 1 akceptowane w danej spolecz-
nosci modele kobiety. Zjawisko to jest szczegélnie widoczne na przykladzie
kultury polskiej, ktérej przemiany dokonujg si¢ w cieniu politycznych trans-
formacji, coraz to si¢ z nimi zlewajac lub rozchodzac. I tak, o ile w kinie
przedwojennym na typy prezentowanych bohaterek filmowych wplyw mialy
przede wszystkim zmieniajgca si¢ obyczajowos$¢ oraz zapotrzebowania spo-
teczne, o tyle w filmie okresu PRL medialne przedstawienia kobiet stuzyly
przede wszystkim celom propagandowym, stajac si¢ nierzadko przedmio-
tem oczywistej manipulacji ze strony wladzy. Specyfika kobiecych wizerun-
kéw we wspblczesnym kinie polskim wigze si¢ tymczasem w znacznej mie-
rze z kryzysem meskosci, ktory nastal w polskim spoleczefistwie po upadku
komunizmu, czynigc poniekad normg w polskim filmie ,jawnie mizogi-
niczne przedstawianie kobiet” (Falkowska, 1995, s. 35).
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ABSTRACT

Social competences in the workplace have been of interest to researchers for
years. They are among the key competences for lifelong learning and relate
to all types of behaviour that enable individuals to participate and cooperate
effectively — both socially and professionally — in various environments (Euro-
pean Parliament, 2006).

Employees’ social competences play a vital role in the workplace as they
influence relationships within teams. These relationships affect team effective-
ness, thus are particularly significant in culturally diverse work environments.

In the theoretical part of the article, the author explains the term “social
competences,” describes their elements, and discusses their role in the effec-
tive functioning of multicultural teams. In the empirical part, she presents the
methodology of her study, the results obtained, and the conclusions derived
from them.

The study described in the article (two in-depth group interviews) was
conducted in 2022, and its participants were managers of different nationali-
ties who work in multinational companies and have been managing cultur-
ally diverse teams for a minimum of three years. The Author assumed the pre-
liminary nature of the study and intends to continue it in the future within
the area analysed in the article. Based on the review of the literature and the
results of her study, the author has demonstrated a vital role played by employ-
ees’ social competences in culturally diverse workplaces. In the opinion of the
managers who participated in the study, the most important social compe-
tences include verbal and non-verbal communication, social intelligence, and
building positive interpersonal relations. As far as the most effective ways of
developing these competences in members of multicultural teams are con-
cerned, they listed individual trainings, workshops, and coaching.
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managers, employees, cultural differences
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STRESZCZENIE

Kompetencje spoleczne 1 ich rozwdj w zespolach zréznicowanych

kulturowo — wyniki poglebionych wywiadéw grupowych

Problematyka kompetencji spolecznych pracownikéw jest analizowana przez
badaczy od lat. Kompetencje spoleczne to jedne z kluczowych kompeten-
¢ji, ktére odrywajg wazna role w uczeniu si¢ przez cale zycie 1 odnoszg si¢
do wszystkich zachowan pozwalajacych jednostkom na efektywny udzial
i wspolprac¢ w réznych Srodowiskach, w obszarze zycia zardwno spolecz-
nego, jak 1 zawodowego (European Parliament, 2006). Kompetencje spo-
teczne pracownikéw majg bardzo istotne znaczenie, bowiem wplywaja na
relacje w zespolach. Od tych relacji zalezy sprawno$é i skuteczno$é funkejo-
nowania zespoléw, co jest bardzo istotne w warunkach zréznicowania kultu-
rowego Srodowiska pracy.

W czgéci teoretycznej artykulu wyjasniono pojecie ,kompetencje spo-
feczne”, opisano elementy tych kompetencji. Oméwiono réwniez rol¢ kompe-
tencji spolecznych w skutecznym funkcjonowaniu wielokulturowych zespo-
téw. W dalszej kolejnosci przedstawiono w artykule metodologi¢ i wyniki
przeprowadzonych badan oraz wynikajace z nich wnioski.

Badania opisywane w artykule (dwa wywiady grupowe pogl¢bione) prze-
prowadzono w 2022 r. z menedzerami réznych narodowosci, ktérzy pracujg
w mi¢dzynarodowych przedsi¢biorstwach i minimum od trzech lat zarza-
dzaja zr6znicowanymi kulturowo zespolami. Autorka przyjela, ze badania
maja charakter wstgpny i w przyszto$ci mogg by¢ kontynuowane w zakresie
analizowanej w artykule problematyki. Na podstawie literatury przedmiotu
i w nawigzaniu do wynikéw badan wykazano istotna role kompetencji spo-
tecznych pracownikéw w §rodowisku réznic kulturowych. Menedzerowie
zarzadzajacy wielokulturowymi zespolami jako najbardziej istotne kompe-
tencje wymienili: komunikacj¢ werbalng i niewerbalna, inteligencj¢ spoleczng
i budowanie pozytywnych relacji interpersonalnych. Natomiast w zakresie
rozwigzan zwigzanych z rozwojem kompetencji spolecznych pracownikéw
zespolow wielokulturowych zwroécili uwagge szczegdlnie na indywidualne tre-
ningi, szkolenia i coaching indywidualny.

SEOWA KLUCZE: kompetencje, kompetencje spoteczne, zespoly

wielokulturowe, menedzerowie, pracownicy, réznice
kulturowe

There is no denying that progressing globalization affects all aspects of
organizations’ functioning, including an increasingly growing role of
human resources. As nowadays employees are among the most valuable
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assets for organizations, understandably, the demand for their high social
competences rises. In the 21* century, employees need these competences
not only to achieve goals of their teams and companies but also to be able
to function efficiently and to adapt flexibly to changing international and
intercultural work environments.

Variants of social interactions are innumberable, thus every person
needs a set of adequate social skills and abilities. Their role has been ana-
lysed in the subject literature for years, and their growing significance in
both personal and professional life is emphasised in them all (Reitz, 2012;
Jennings & Greenberg, 2009). Social skills and abilities are usually termed
social competences, and this concept is gaining researchers’ increasing
attention.

Social competences are defined as the ability to interact socially in an
adept way, that is, to get along with other people, to initiate, develop, and
maintain close and healthy relationships, and to react to social situations
in an adequate and flexible manner.

A person’s social competences stem from a wide range of his cognitive
abilities, emotional processes, behavioural skills, social awareness, as well
as personal and cultural values that are pertinent to interpersonal rela-
tionships. No wonder they are so important in culturally diverse environ-
ments, in which the complexity of social interactions is much higher than
culturally homogenecous ones.

Good relations with co-workers, team members, and other employees
of a company are conductive to achieving organizational success. If man-
agers possess relevant knowledge and understanding of the diversity of
their employees’ social competences — particularly those from multicul-
tural teams — they can easily discover regularities and patterns of their
social behaviours, which will facilitate the management.

The aim of the article is to demonstrate the significance of social com-
petences of those employees who are members of multicultural teams and
to list the activities that can be used to develop these competences. The
author formulated the following research questions: what social compe-
tences are particularly important in the opinion of the managers of multi-
cultural teams? What solutions for the development of multicultural team
members social competences do the managers suggest?

The author used the results of the interviews she conducted with the
managers to analyse selected social skills based on the model of social
competences described by Agryle (Agryle, 2002). The author referred to
this model in her previous studies and publications devoted to social com-
petencies (e.g. Knap-Stefaniuk & Sowa-Behtane, 2020).
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The view that employees are an organization’s most valuable asset is now-
adays widespread both in the literature and management practices. It was
formulated based on the development of management sciences and the
new perception of human resources’role stemming from the shift towards
the knowledge economy. In this new economy, knowledge and its applica-
tion are the key sources of an organization’s economic development and
value in the market. Employees’ competences treated as a source of this
value are of particular significance, because the long-term value growth
depends on a high level of an organization’s employees’ various compe-
tencies, social competences being not the least important among them.

Competencies can be divided into two broad categories: personal
competences and task or job-based competences. They can be treated
as observable performance, standards or quality of the employee perfor-
mance outcome, or a person’s attributes (Hoffman, 1999; Lee & Salleh,
2009; Levenson, 2005; Palan, 2005; Woodruffe, 1992).

According to Parry (1998), competences are a cluster of related knowl-
edge, attitudes, and skills which have an impact on a person’s job, corre-
late with his or her performance in the workplace, can be measured against
accepted standards, and can be improved through training. Lonnblad and
Vartiainen (2012) treat competences as a set of observable dimensions of
a person’s performance, including knowledge, skills, attitudes, and behav-
iours, as well as collective team, process, and organizational capabilities,
all of which are closely related to high performance and allow an organiza-
tion to develop a sustainable competitive advantage. Generally speaking,
competences can be viewed as either competent behaviour or as a person’s
trait (Jurek, 2012). Within the behavioural approach, competences are
defined as proper, effective, and economically efficient behaviours, which
is particularly relevant in professional contexts.

Researchers from various fields of science (including psychology, man-
agement, and broadly understood education), have been analysing social
competences for years. Many argue that there is no one-size-fits-all defini-
tion of social competences (Arghode, 2013; Buchs & Butera, 2015; Dirks.
Treat and Weersing, 2007; Lang, 2010; Mazurek-Kucharska, 2008; Stump,
Ratliff, Wu, & Hawley, 2009; Witt & Ferris, 2003). Moreover, this term is
used interchangeably with social skills, relational skills, interactional skills,
or communicative skills (Jakubowska, 1996). However, all authors admit
that social competences are soft competences.

The term “social competences” can be analysed in a number of ways. For
example, they can be understood as relational skills, which enable a person
to initiate and manage various interpersonal relationships. R. White defines
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social competences as skills that lead to effective interactions with the out-
side world and equates social competences with social skills (S¢k, 2004,
pp- 74-75). Social competences are also defined as a set of basic social skills
which affect effective functioning in situations when entering into relation-
ships with other people is required (Tomorowicz, 2011). Another definition
of these competences sees them as complex skills which condition successful
coping in social situations and which are acquired by an individual through
social training (Matczak, 2001; Matczak & Martowska, 2013).

Social competences are also defined as an ability to behave in socially
appropriate manners following social expectations (Gresham, 1995).
A socially competent person can flexibly adapt their social behaviours rely-
ing on social information they have at their disposal (Taborsky & Oliveira,
2012). This ability, based on behavioural flexibility, enhances a person’s
social interactions and relationships (Savickas, 2005).

It is worth emphasising here that social competences linked with
behavioural attributes affect the performance of both individuals and
organisations (Lee & Salleh, 2009; Mazurek-Kucharska, 2011), which is
why employees’ social competencies are so important in building positive
team relationships, task completion, goal achievement, problem solving,
finding new solutions, and taking on challenges.

While investigating social competences, researchers have also paid
attention to their components. For example, J. Borkowski lists the follow-
ing components of social competences (Borkowski, 2003, p. 117): social
knowledge (systematic learning and broadening one’s knowledge), self-
knowledge, social experience understood as the sum of life experiences,
knowledge of the principles of small social group and large community
functioning, social personality, i.e. the ability to understand one’s own
emotional states and the emotional states of other people, social intelli-
gence, 1.e. the ability to resolve conflict, moral maturity, social authority, in
addition to other abilities and skills.

For Kostelnik (Kostelnik et al., 2002), the components of social compe-
tences are: adopting social values, developing a sense of personal identity,
acquiring relevant interpersonal skills, learning how to optimize personal
behaviours to comply with societal expectations, efficient planning and
decision-making, and developing cultural competence.

However, the best-known model describing the structure-clements
of social competences is M. Argyle’s concept (Argyle, 1999, pp. 133-141,
247). Agryle describes social competences as the ability to possess and mas-
ter skills that are used in social and antisocial situations in order to achieve
desired outcomes in interpersonal relations (Agryle, 2002).

According to Agryle, social competences form a set of various skills
which enhance social interactions and include: rewarding (e.g. positive
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reinforcement of a relationship through verbal and non-verbal commu-
nication), assertiveness (exerting desired impact without harming a given
social interaction), self-presentation (impression-oriented behaviour), ver-
bal and non-verbal communication, empathy (the ability to notice and
take into account other people’s views and feelings), and knowledge of
social life rules, i.e. social intelligence (Agryle, 2002).

Summing up, employees’ social competences and the development of
these competences are crucial for successful team management. Socially
incompetent employees have little or no social knowledge, are afraid of
entering into close social relationships with others, of being the focus of
attention and of being evaluated by other employees and the team, are
unable to cope successfully with unforeseen or complex social situations,
and have low motivation to work in a team. Undoubtedly, all these fea-
tures negatively affect team performance and the entire organization,
thus developing social competences should be among the main objectives
of contemporary education systems and institutional instruction (Ged-

viliene, 2012).

Progressing globalization has led to an increase in diversity within soci-
eties and organisations, and organisations worldwide are facing the chal-
lenge of developing new effective solutions to deal with omnipresent rapid
change (Mockaitis, Zander, & De Cieri, 2018). These challenges include
finding new ways of organizing work in multicultural teams and develop-
ing employees’ social competences, as these exert a great impact on inter-
actions and teamwork.

Cultural diversity in the workplace is constantly on the increase, and
culturally diverse workforce means that employees from different cul-
tures have different knowledge, different experiences, different thinking
patterns, and different ways of analysing and solving problems (Martin,
2014). This diversity is particularly valuable in companies which operate
on a global scale.

Furthermore, the strengths of multicultural teams include their ability
to integrate specialised and dispersed capabilities, understand local needs,
share knowledge and ideas, generate new solutions and team knowledge
(Maznevski & Distefano, 2000), as well as draw from cultural diversity to
create new solutions while respecting values, beliefs, attitudes, perspec-
tives, and experiences in members of culturally diverse teams. However, in
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order to meet the challenges of managing such teams and building positive
interactions and cooperation in them in order to overcome cultural divides
and barriers, it is essential to care for and develop high social competencies
of team members.

On the other hand, the functioning of multicultural teams is not
devoid of problems resulting from their inherent complexities, which
include diversity, team leadership, processes, and outcomes (Caligiuri
& Bonache, 2016; Halverson & Tirmizi, 2008; Jonsen, Maznevski, & Davi-
son, 2012; Stahl, Mikeli, Zander, & Maznevski, 2010; Stahl, Maznevski,
Voigt, & Jonsen, 2010).

Managers of efficient multicultural teams employ the following four
strategies to successfully deal with problems (Brett, Behfar, & Kern, 2006):
adaptation (openly admitting the existence of cultural gaps and work-
ing around them), structural intervention (changing the team structure),
managerial intervention (setting norms at the very beginning or turning
for help to a higher-level manager), and exit (removing a troublesome
team member when nothing else has worked).

The challenges faced by managers working with multicultural teams
are not only those related to cultural differences but also those related to
team members’ social competences. These competences are particularly
important in the smooth functioning of multicultural teams, as they sig-
nificantly influence the performance of teams in such areas as creativity,
innovation, quick problem solving, and flexibility (Trefry, 2001).

Low levels of employee social competences have a negative impact
on the functioning of teams, relationships between team members, their
cooperation and achievements. They also negatively affect more complex
team cooperation, as the flexibility of team members is limited, and the
joint achievement of goals requires their greater commitment (Trefny,
2001). That is why managers who take action promptly — after analys-
ing and assessing the level of social competences of their team members —
can successfully implement appropriate measures to develop social com-
petences of their subordinates. These competences, especially in culturally
diverse teams and when supported by committed managers, increase the
speed with which teams work, ensure effective knowledge and experience
sharing, and facilitate creative problem-solving, flexibility, and openness to
challenges.

The development of employees’ social competences is conductive to
creating a new quality of team management which is based on satisfying
and, most importantly, strong social relationships. Employees’ high social
competences are crucial for their harmonious cooperation in teams, par-
ticularly multicultural ones, which can undoubtedly build a competitive
advantage for the entire organization.
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Summing up, social competences understood as a set of skills are essen-
tial in strengthening social ties (Agryle, 2002). In the author’s opinion, this
is particularly important in organizations which employ culturally diverse
teams, whose managers are responsible for the joint performance of all
team members. The relationships and interactions between the employees
of such teams, which are strongly correlated with their level of social com-
petences, are essential in achieving organizational goals and functioning
successfully as a team.

The author conducted the study described in the article — two semi-struc-
tured interviews with open-ended questions — in September 2022. It was
a qualitative study, its technique was an in-depth group interview, and the
research tool was an in-depth group interview scenario developed specifi-
cally for the purpose of this study.

The author employed her social and professional networks (snowball
sampling) for recruiting managers for the interviews. The criterion for the
selection of the respondents was their work experience on a managerial
position (minimum three years of managing a team with employees from
at least three different cultures). Both surveys were conducted online, via
the ZOOM application, and lasted 90 and 95 minutes, respectively.

Before each interview, managers were informed of the aim of the inter-
view, the confidentiality of the study (anonymity), and the possibility of
opting out of the interview at any moment. The first interview, with all the
respondents’ consent, was recorded, while the second one was not because
two respondents did not agree to it. The information collected during both
interviews was transcribed, coded, categorised, and, whenever possible,
the author also prepared a quantitative analysis of the empirical mate-
rial. Five managers took part in interview one and five in interview two,
and they came from different countries: Poland, Spain, Italy, Czechia, and
Portugal. The characteristics of these ten respondents who took part in the
study are given in Tables 1 and 2.
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Table 1. Characteristics of the respondents (in-depth group interview no. 1)

Respondents | nationality | Age | gender | work expe- | the num- industry in
(managers) rience on ber of which the
amanage- |employees’ | manager’s com-
rial position | nationalities | pany operates
in the team
led by the
manager
Manager 1 | Polish 46 | Female 11 4 food industry
Manager2 | Spanish 44 | Male 8 5 hospitality
industry
Manager 3 | Italian 37 | Male 4 4 tourism industry
Manager4 | Czech 51 | Female 13 4 consulting
industry
Manager 5 | Portuguese | 55 | Male 15 5 aviation industry

Source: Author’s own study based on the interviews with the managers (2022).

As can be seen from the table above (Table 1), the first in-depth group
interview was conducted with three male and two female managers aged
between 37 and 55, with managerial experience of 415 years, who man-
age culturally diverse teams with employees from four or five cultures in
companies from five different industries: food, hospitality, tourism, con-
sulting, and aviation.

Table 2. Characteristics of the respondents (in-depth group interview no.

2)

Respondents | nationality | Age | gender | work expe- | the number industry in
(managers) rience on | of employees’ | which the
a mana- nationalities in | manager’s
gerial the team led by | company
position the manager operates
Manager 1 | Polish 41 |Male 6 3 automotive
industry
Manager2 | Spanish 45 [Male 10 4 tourism
industry
Manager 3 | Italian 49 | Female 9 4 food industry
Manager4 | Czech 50 |Female 12 4 financial
industry
Manager5 | Portuguese |38 | Male 4 5 hospitality
industry

Source: Authors’ own study based on the interviews with the managers (2022).
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The respondents of the second in-depth group interview were three male
and two female managers aged between 38 and 50, whose work experi-
ence as managers ranged between four and twelve years, and who worked
on culturally diverse teams with employees from three to five different
cultures. The participants of this interview also represented five different
industries: automotive, tourism, food, finance and hospitality. Both inter-
views were conducted in English.

At the beginning of each group interview, the author informed the manag-
ers about different ways of defining the term “social competences” (includ-
ing those described in this article) and asked them to develop their own
definition of this term that would be accepted by all the respondents. In
the first interview, the managers defined social competences as relational
skills on the basis of which a person can build interpersonal relationships
and manage these relationships appropriately. In the second interview,
the managers agreed on defining social competences as social skills which
determine a person’s ability to function effectively in relations with others
in a variety of situations.

During both interviews, the managers were asked to give their opin-
ions regarding the importance of employees social competences in their
teams (which were all culturally diverse teams). It is worth emphasising
that all the respondents who took part in both interviews unanimously
confirmed a great role played by employees’ social competences, especially
in the case of multicultural teams. They observed that these competences
affect the ways in which teams operate, their efficiency, speed, flexibility,
decision-making, reactions to difficult situations, problem solving, as well
as introducing and managing change. Moreover, according to the manag-
ers, employees’ social competences affect their daily work in such areas as:
communication within the team, relations between team members, moti-
vation to act, support for others in project work, search for the most cre-
ative solutions, sharing knowledge and experiences, relations and coopera-
tion with other teams, and the image of the team in the organisation.

During the interviews, the managers were also asked to choose five (or
fewer) social competences they considered the most important from the
perspective of their experience in managing culturally diverse teams. They
were given a list of competences compiled by the author including Agryle’s
classification presented in the theoretical part herein. The responses of
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managers from the first and second in-depth group interviews are pre-
sented in Tables 3 and 4.

Table 3. Employees’ social competences in managers’ opinion (in-depth group interview no. 1)

Social competencies

Manager 1
(Poland)

Manager 2
(Spain)

Manager 3
(Italy)

Manager 4
(Czechia)

Manager 5
(Portugal)

rewarding

assertiveness

self-presentation

verbal and non-verbal
communication

Empathy

social intelligence

building positive inter-
personal relations

solving interpersonal
conflicts

developing self-iden-
tity and group identity

X

Source: Authors’ own study based on the interviews with the managers (2022).

Table 4. Employees’ social competences in managers’ opinion (in-depth group interview

no. 2)
Social competencies | Manager 1 | Manager 2 | Manager 3 | Manager 4 | Manager 5
(Poland) (Spain) (Italy) (Czechia) | (Portugal)
rewarding
assertiveness X X
self-presentation
verbal and non-verbal
S X X X X X
communication
Empathy
social intelligence X X X X X
building positive inter-
. X X X X X
personal relations
SOlVll’.lg interpersonal . N .
conflicts
developi If-iden-
eveloping self-iden N N N N

tity and group identity

Source: Author’s” own study based on the interviews with the managers (2022).

In the first interview, the following social competences were chosen the
most often: verbal and non-verbal communication (five responses), social
intelligence (five responses), building positive interpersonal relations
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(four responses), and developing self-identity and group identity (four
responses). Assertiveness, self-presentation, and solving interpersonal con-
flicts were chosen only once each. None of the managers chose rewarding.

In the second interview, the managers’ most frequent choices were as
follows: verbal and non-verbal communication (five responses), social
intelligence (five responses), building positive interpersonal relations (five
responses), developing self-identity and group identity (four responses),
and solving interpersonal conflicts (three responses). Assertiveness was
chosen by two managers and empathy by one. Rewarding and self-presen-
tation were not chosen at all.

The managers were also asked to list activities which, in their opinion,
can be used in developing employee social competences. The responses
from the first group included: dedicated trainings and various activi-
ties aimed at providing employees with necessary knowledge and shap-
ing their desired attitudes (the Polish manager); improving social compe-
tences through participation in an interactive learning process, broadening
knowledge and practicing the acquired knowledge in specific situations
(the Spanish manager); interpersonal trainings aimed at modifying previ-
ous attitudes/behaviours and trainings in specific social competences (the
Italian manager); workshops aimed at eliminating bad habits which might
result in low social competences, and interpersonal trainings (the Czech
manager); individual coaching sessions in the area of developing different
social competences (the Portuguese manager).

During the second interview, the respondents listed the following activ-
ities: individual and group coaching sessions aimed at developing social
competences (the Polish manager); workshops (providing knowledge of
different competences) and individual coaching sessions (practicing these
competences in different situations) (the Spanish manager); individual
trainings and individual coaching sessions aimed at developing social
competences (the Italian manager); analysing and assessing social compe-
tences (e.g. through tests) and then adjusting specific training activities to
competence levels (the Czech manager); individual and group trainings
which develop employees’ social competences (the Portuguese manager).

Many authors argue that improving employee competencies is beneficial to
organizations in the financial terms of profit or productivity (Asree, Zain,
& Razalli, 2010; Brooks & Nafukho, 2006; Levenson, 2005; Rose, Kumar, &
Abdullah, 2006). In the area of non-financial benefits, educating employ-
ees and developing their competencies increases their engagement and
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career development (Adanu, 2007; Inkson, 2008; Junaidah, 2008; Leven-
son, 2005; Lockhart, 2013), while developing competences linked with
behavioural attributes affects employees and thus organization perfor-
mance (Lee & Salleh, 2009). That is why the role and relevance of employ-
ees’ social competencies is increasingly recognized in contemporary man-
agement, especially in case of culturally diverse teams. When employees’
social competences are skilfully drawn on and effectively developed, they
contribute to building the company’s competitive advantage through
unique relationships inside and outside.

The interviews revealed that the respondents accurately define the term
“social competences” and are able to describe the role and significance of
these competences in the work of multicultural teams. In their opinion, the
key social competences are verbal and non-verbal communication, social
intelligence, and building positive interpersonal relations, while the develop-
ment of employees’ social competences should be achieved through various
solutions such as individual trainings, workshops, and coaching sessions.

The development of employees’ social competences is particularly sig-
nificant in culturally diverse work environments. Managers who work
in these environments should analyse the competences of their subordi-
nates and ensure the development of their potential, as the efficiency and
effectiveness of multicultural teams depend on these competences, both in
terms of the relations within a team and with other teams.

The study was conducted on a small research sample because, as was men-
tioned above, it was of a preliminary nature. A larger sample, also in qual-
itative terms, will provide an opportunity for a more in-depth analysis of
the research problem (e.g., by investigating the knowledge and experiences
of other nationality managers).

It is also worth considering conducting larger quantitative studies, both
among managers and employees from different cultures, as comparing
their opinions on their employees’ social competences and their develop-
ment may lead to interesting conclusions.

The interviews conducted and the analysis of the literature allow drawing
the following conclusions regarding the significance of employees social
competences and their development.
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* Employees’ social competences have a huge impact on the functio-
ning of individual employees and teams. In order to improve the
functioning of teams (internal and external relations within them),
especially those with culturally diverse members, it is necessary to
improve employees’ knowledge of their social competences and to
develop these competences through a number of trainings, works-
hops, and coaching sessions.

* Employees’ social competences affect individual and team per-
formance. They influence productivity, performance, and goal
achievement.

* Through their social competences, employees exert a significant
impact on cooperation and interpersonal relations within teams
and on their own and the team’s image.

Summing up, the development of employees social competences, espe-
cially in multicultural work environments, is a must. The level of these
competences affects the quality of interpersonal relations, openness to ini-
tiate and maintain contacts with representatives of other cultures, joint
work on task performance and goal setting, effective communication, con-
flict resolution (including cultural conflicts), and identification with the
team and the organisation. Managers and HR professionals should ensure
the proper development of the employees’ social competences, as the suc-
cess of an organisation greatly depends on its —(especially socially) compe-
tent employees.
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STRESZCZENIE

Celem artykutu jest oméwienie wybranych przedstawiefi ikonograficznych
ofiary Ifigenii wyst¢pujacych w sztuce starozytnej Grecji i Rzymu w konteks-
cie literackim i kulturowym. Calo§é tekstu zostala podziclona na dwie cz¢sci
oraz dopelniona materialem ilustracyjnym. Pierwsza cz¢$é analizuje pigé
wyobrazen plastycznych pos§wigconych ofierze Ifigenii w tradycji greckiej. Sa
to na ogdt sceny zachowane na wazach z V/IV w. p.n.e. Druga cz¢$¢ uka-
zuje recepcje i transformacj¢ tych przedstawiefi w sztuce rzymskiej na trzech
wybranych przykiadach datowanych na I w. p.n.e. — I w. n.e. Jednym z zamy-
stow autorki bylo ukazanie literackich inspiracji omawianych przedstawiefi.
Mit o Ifigenii stanowil bowiem Zrédlo inspiracji dla wielkich dramatéw grec-
kich Ajschylosa, Sofoklesa, Eurypidesa oraz wplywatl posrednio przez tragi-
kéw na artystow pracujacych w glinie, marmurze i kamieniu. Przedstawienia
plastyczne nawigzujace do mitologii greckiej byly szeroko rozpowszech-
nione w sztuce rzymskiej: rzezbie, reliefie, mozaice, malarstwie. Wynikalo to
z fascynacji literatura, paideig i retoryka Hellady. Tradycja grecka miata réw-
niez wplyw na rzymskie postrzeganie zaSwiatow, stad znajdowala tez odbi-
cie w sztuce funeralnej. Czyny greckich heroséw podkreslaty cnoty rzymskich
obywateli, takie jak pieras, virtus i concordia.

SEOWA KLUCZE: Ifigenia w sztuce, mit o Ifigenii, ofiara Ifigenii, dramaty

Eurypidesa, krwawa ofiara

ABSTRACT

A Cruel Piety. A Few Remarks on the Iconography of Iphigenia in the
Ancient Greek and Roman Art

The purpose of this article is to discuss selected iconographic representations
of the sacrifice of Iphigenia in ancient Greek and Roman art placed in a lit-
erary and cultural context. The entire text is divided into two parts and sup-
plemented with iconography. The first part analyzes five artistic representa-
tions dedicated to the sacrifice of Iphigenia in the Greek tradition. These are
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generally scenes preserved on vases dated from the 5*— 4" centuries BC. The
second part shows the reception and transformation of these depictions in
Roman art using three selected examples dating from the 1% century BC to
I* century AD. One of the author’s intentions was to show the literary inspi-
ration behind the discussed iconography The myth of Iphigenia served as
a source of inspiration for the great Greek dramas of Aeschylus, Sophocles,
Euripides, and indirectly, through them it influenced the artists working in
clay, marble and stone. The iconographic representations referring to Greek
mythology were widespread in Roman art: sculpture, relief, mosaics and
painting. This was due to fascination with the literature, paideia and rhetoric
of the Hellad. The Greek tradition also influenced Roman perceptions of the
hereafter, hence it was also reflected in funebral art. The deeds of Greek heroes
highlighted the virtues of Roman citizens, such as piezas, virtus and concordia.

KEYWORDS: Iphigenia in Art, Myth of Iphigenia, Iphigenia’s Sacrifice,

Euripides’ dramas, Blood Sacrifice

Mit o Ifigenii' jest fascynujgcym zagadnieniem badawczym nie tylko ze
wzgledu na swa wielowatkowos¢ 1 wieloperspektywicznosé, ale réwniez
jako potwierdzenie przenikliwego stwierdzenia Cypriana Kamila Nor-
wida, ze nie tarcza i miecz bronig jezyka, lecz arcydziela. Autorzy sta-
rozytni wydobywali z niego rézne, niekiedy sprzeczne z sobg aspekty,
lecz nie ulega watpliwosci, ze gléwnym Zrédlem inspiracji, zaréwno dla
pisarzy greckich, jak i rzymskich, byly dwa arcydziela literackie: Ifigenia
w Aulidzie 1 Ifigenia w Taurydzie Eurypidesa. Nalezy jednak pamigtaé,
ze literatura antyczna jest powigzana ze sztukami plastycznymi, o czym
$wiadczg czeste odniesienia starozytnych do dziet architektury (Pauza-
niasz), malarstwa (Cyceron) czy rzezby (Kwintylian). Obecnos¢ Ifigenii
w pracach artystycznych wynika stad, iz czerpaly one pelnymi garSciami
z opowieSci mitologicznych. Niniejszy artykul skupia si¢ na oméwieniu
wybranych wyobrazen ikonograficznych cérki Agamemnona w sztuce
starozytnej Gregji i Rzymu?.

1 Ifigenig (gr. I$prytvei) czgsto utozsamiano z Artemidg jako boginig porodu. Stad etymologia
imienia to ig (sita), ipt+yryvouaur (ta, ktéra urodzita sig silna lub bogini, ktéra daje sil¢ kobietom
w czasie rozwiazania). Patrz: Ztavpomotiou, 2016.

2 Gléwnym zrédlem artykulu jest korpus ikonograficzny zebrany w Lexicon Iconographicum
Mythologiae Classice (LIMC). Ikonografia po$wigcona Ifigenii znajduje si¢ w tomach V.1 oraz
V2. Katalog cyfrowy LIMC zawiera obecnie okoto 107 dziet sztuki z motywem cérki Agamem-
nona, wérdd ktérych dominuja wazy, sarkofagi oraz malowidla Scienne. Najwigcej odniesieni
zwigzanych jest z ofiarg w Aulidzie oraz z rozpoznaniem si¢ rodzefistwa w Taurydzie. Patrz:
https://weblimc.org/page/home/Iphigeneia (dostgp: 25.08.2022).
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W Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae zostaly zebrane 33 dziela
sztuki greckiej nawigzujace w wigkszosci do Eurypidesowej wersji mitu.
Katalog zostal podzielony na trzy cz¢sci. Pierwsza z nich skupia si¢ na
przedstawieniach cérki Agamemnona w Aulidzie. Na omawianych malo-
widlach wazowych, kamiennych reliefach, terakotowych misach, marmu-
rowych rzezbach przewaza scena prowadzenia Ifigenii na oltarz ofiarny
przez wojownika. W rytuale uczestnicza réwniez inne postacie, m.in.
me¢zczyzna z obnazonym mieczem sprawujacy funkeje kaplana (inter-
pretacje wskazuja na Kalchasa badZz Agamemnona) i Artemida z ofiarg
zastepczg — lanig. Druga cz¢§¢ korpusu skupia si¢ na losach Ifigenii
w Taurydzie. Pojawiajg si¢ tutaj dzieta (gléwnie kratery i amfory), ktérych
ikonografia przedstawia Orestesa i Pyladesa w niewoli przed obliczem
kaplanki, przekazanie listu, ucieczke z posagiem bogini lowéw z Kraju
Tauréw. Ostatnia, najkrdtsza cz¢§¢ po§wigcona jest wyobrazeniu Ifigenii
w grupie kobiecych postaci mitologicznych, wsréd ktérych mozna ziden-
tyfikowaé m.in. Danae, Heleng, Klitajmestre i Kasandre (LIMC, 1990).
W swietle wspoélczesnych badan nie mozna oddzielié przedstawien
figuralnych na wazach greckich w okresie klasycznym od widowisk sce-
nicznych. Jak podaje Oliver Taplin (2007), juz we wczesnym apulijskim
malarstwie wazowym wykazywano zainteresowanie teatrem greckim
1 jego symbolika. ArtySci umieszczali na naczyniach m.in. posta¢ Dioni-
zosa lub aktora z maskg w dloni (zazwyczaj t¢ wykorzystywang do odgry-
wania kobiecej roli)®. Malarze byli zarazem widzami sztuk teatralnych
1z inscenizacji czerpali inspiracj¢ do swych dziel. Nie mozna jednak prze-
nosic tej zaleznosci na czasy wezesSniejsze 1 pozniejsze (Hart, 2020). Na
przetomie V/IV w. w samej Wielkiej Grecji (Meyain EXAdg) powstaly dzie-
sigtki tysiccy waz, z ktérych wickszos¢ zostala wykonana z dobrej jako-
$ci 1 bogato zdobionej ceramiki. Do naszych czaséw przetrwalo okolo
20 tysigcy naczyh, z tych 541 jest zdobionych scenami zaczerpnigtymi
z tragedii greckich a wigkszo$¢ z nich nawigzuje do dramatéw Eurypi-
desa, ktéry wcigz tworzyl w czasach powstawania najstarszych okazoéw

(Hart, 2020).

3 Uczony wymienia m.in. apulijski krater dzwonowy atrybuowany Malarzowi Tarporley, przed-
stawiajacy Dionizosa z maska (c. 400 r. p.n.e.), oraz tego samego rodzaju naczynie przypisy-
wane Malarzowi York ukazujace aktora z dwiema maskami (c. 370 r. p.n.c.).
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Zachowane tylko fragmentarycznie naczynie pochodzi z warsztatu Dou-
risa — greckiego artysty czynnego w Atenach na przetomie VI/V w. Przypi-
suje mu si¢ autorstwo okofo 30 sygnowanych i ponad 200 atrybuowanych
dziel sztuki, wykonanych w technice czerwono-figurowe;j. Jego dekoracje
nawigzujg tematycznie do motywéw mitologicznych (np. wojna trojan-
ska) lub scen z zycia codziennego®.

Na omawianym bialym lekycie artysta przedstawil Ifigeni¢ prowa-
dzong na ofiar¢ przez dwéch trzymajacych miecze wojownikéw. Krélewna
ma spuszczong glowe, prawg reka ujmuje chiton, a lewa, na podobiefistwo
panny mlodej, podnosi ragbek welonu®. Naczynie jest najstarszym potwier-
dzonym przedstawieniem Ifigenii w sztuce greckiej, o czym dodatkowo
$wiadczy inskrypcja z imieniem corki Agamemnona oraz prowadzacego
ja na $Smieré wojownika Teukrosa — jednego z uczestnikéw wojny trojan-
skiej. Nad oltarzem zachowaly si¢ réwniez litery AP, ktére prawdopodob-
nie nawigzuja do Artemidy (LIMC, 1990). Lekyt wprowadza gléwne atry-
buty zwigzane z ikonografiag po§wigcong Ifigenii: oltarz, procesj¢ 1 miecz,
ktore zazwyczaj wystepuja podczas skladania ofiar ze zwierzat (Mangieri,
2018).

Malarze wazowi nie ukazujg Smierci Ifigenii, lecz scen¢ jg poprze-
dzajaca (prowadzenie na ofiar¢) oraz substytucyjng (podmiana na fanic).
Warto podkreslié, ze elementy pejzazu rzadko wystepujg w dekoracjach
waz greckich, chociaz Douris umieszcza na lekycie palme. Nie jest to
zapewne wyobrazenie przypadkowe, poniewaz wedlug mitologii grec-
kiej pod tym wia$nie drzewem Leto wydala na $wiat Artemide i Apolla®.
Nalezy nadmienié, iz artysta stworzyl waze przed powstaniem Orestei
Ajschylosa (c. 458 r. p.n.c.) oraz tytulowych dramatéw Eurypidesa, dla-
tego prawdopodobnie czerpal on wiedze o Ifigenii z przekazu ustnego

(Mangieri, 2018).

4 O twdrczosci Dourisa patrz: Buitron-Oliver, 1995.

5 Ifigenia unoszaca rabek welonu jest r6znie interpretowana przez badaczy. M.L. Cunningham
(1984) widzi w tym przedstawieniu nawigzanie do Ajschylosowego Agamemnona (v. 231-247).
W przywolanym fragmencie krél rozkazuje, przed zlozeniem corki w ofierze, nalozy¢ jej na
usta ,wedzidlo” (yohvég) w obawie przed klatwa, ktéra mogtaby rzuci¢ na swoéj rod. Wedtug
uczonej scena ma charakter ponurej parodii ceremonii zaslubin. Ifigenia odstania welon, ale
nie jest to bynajmniej radosny gest panny mlodej, gdyz czyni to, aby umozliwi¢ nalozenie
,wedzidla” i oddad swoje zycie w ofierze.

6  Drzewo palmowe, rzadko wystepujace w Grecji, bylo uwazane za szczegdlne i wyjatkowe.
Homerowy Odyseusz poréwnuje pickno Nauzyki do palmy (Od. VI, v. 162-169). Patrz tez:
Three Homeric Hymns to Apollo, Hermes and Aphrodite. Hymns 3, 4 and 5, 2010.
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Nieznany twoérca attyckiej czerwono-figurowej ojnochoe zostal okres-
lony mianem ,Malarza Szuwalowa” przez Johna Beazleya, angielskiego
historyka sztuki, od nazwiska znanego rosyjskiego kolekcjonera z kofica
XVIHI w. Okres twérczodci artysty przypada na lata 440-410 p.n.e.”

Nalezy pamicgtaé, ze pierwsze wersje mitu o cérce Agamemnona nie
pochodzg z tragedii Eurypidesa i Sofoklesa. Najwcze$niejsze znane nam
podania o ofierze Ifigenii pojawiaja si¢ w Cypriach (c. VII w. p.n.e.) oraz
w Hezjodowym Kazalogu niewiast lub Ehoiai (VIII/VII w.). W IX ksie-
dze Iliady (v. 140-146) Agamemnon proponuje Achillesowi malzen-
stwo z jedng z jego corek — Chryzotemids, Laodika lub Ifigenig, ktéra
wystepuje pod znieksztalconym imieniem Ifianissy. Mozliwe, ze Homer
odrzuca wydarzenia w Aulidzie, gdyz tak wielkiemu wodzowi jak Aga-
memnon nie przystoi dopuszczenie si¢ tak okrutnego czynu, jakim jest
zlozenie wlasnej corki na oltarzu ofiarnym (Gantz, 1993).

Naczynie ukazuje najwcze$niejsze wyobrazenie zestawiajace naprze-
ciw siebie ofiar¢ wlaSciwg i zastgpcza. Przedstawienie corki Agamemnona,
ktora traci przytomno$¢ prawdopodobnie ze strachu przed czekajacym ja
przeznaczeniem, wyzbyte jest wszelkiej heroizacji i podkresla stabosé oraz
lek czlowieka przed Smiercig (Mangieri, 2018). Jeden z wojownikéw pod-
trzymuje omdlalg Ifigenie¢, prowadzac ja ku oltarzowi, na ktérym poto-
zone sg drwa. Czeka przy nim drugi, brodaty me¢zczyzna trzymajacy
w lewej rece miecz, a prawg wskazujacy zlowieszczo na oltarz, na ktérym
dokona zapewne krwawego rytuatu®. Znajdujaca si¢ za nim Artemida,

ktérg mozemy poznaé po tuku, trzyma w ramionach tanig, czym sugeruje
zamiar podmiany ofiary (LIMC, 1990).

Od poczatku IV w. p.n.e. w malarstwie wazowym poludniowej Italii
pojawiajg si¢ postacie ubrane w bardzo bogate szaty, ktére bezposred-
nio nawigzujg do inscenizacji teatralnych. Obecnie znanych jest osiem

7 O tworczosci Malarza Szuwatowa patrz: Lezzi-Hafter, 1976.

8 W malarstwie wazowym oltarz ofiarny nie jest pokryty krwia, lecz tylko nia poplamiony,
o czym $wiadczg plamy umieszczane zazwyczaj na jego frontalnej stronie. Slady krwi zatem
nalezy interpretowaé jako nast¢pstwo rytualnego pokropienia oftarza, a nie wytrysku z rany
zlozonej ofiary. Patrz: Ekroth, 2005.
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przedstawiefi odnoszgcych si¢ do mitu Ifigenii w kraju Tauréw, ukazu-
jacych krélewne w momencie wreczania listu Pyladesowi (Taplin, 1997).
Attycki krater, ekspozycja Muzeum Archeologicznego w Ferrarze, zali-
cza si¢ do tej grupy. Waze cechuje rozbudowana dekoracja ikonograficzna.
W jej centralnej cze¢$ci namalowana jest Swigtynia Artemidy z jej posg-
giem wewnatrz. Po bokach przybytku stojg Ifigenia i przypisana jej stuzka.
U stop corki Agamemnona siedzg dwaj nadzy przyjaciele — Pylades i Ore-
stes. Po prawej stronie Atrydy zasiada na tronie miejscowy tyran — Thoas.
Co prawda, wyobrazenia te nie odnoszg si¢ tylko do wybranej sceny ze
sztuki Eurypidesa, ale sg kompilacja kilku. Pisemna wiadomosé, ktéra
trzyma w dloni Ifigenia, jest wskazéwka podpowiadajacg odbiorcy, ze
artysta inspirowal si¢ dramatem najmlodszego z trzech wielkich tragikéw.
Jako ze list adresowany do Orestesa byl nowatorskim wkiadem Eurypi-
desa, nasuwa si¢ pytanie, w jakim stopniu jego Ifigenia w Taurydzie miala
wplyw na rozwdj malarstwa figurowego tamtych czaséw (Taplin, 1997).

Krater wolutowy jest prawdopodobnie autorstwa apulijskiego artysty Iliu-
persisa, tworzacego w I pol. IV w. p.n.e.” Naczynie tematycznic nawia-
zuje do kulminacyjnej sceny dramatu Ifigenii w Aulidzie Eurypidesa, ktory
zostal wystawiony w Atenach w 405 r. p.n.e. juz po Smierci tragika (Hart,
2020). O ile na oméwionej powyzej wazie Szuwalowa artysta jedynie suge-
ruje mozliwo$¢ podmiany ofiary, o tyle Iliupersis decyduje si¢ na ukaza-
nie samego momentu zamiany Ifigenii na fani¢. Artysta czyni to w bardzo
nowatorski sposéb, poniewaz naklada postal zwierzecia na postaé corki
Agamemnona. Scena sprawia wrazenie podwojnej metamorfozy: Ifigenia
staje si¢ fanig, a fania Ifigenig. N6z sprawujacego rytual skierowany jest na
zwierzg, ktére stoi na tylnych nogach, co w zamysle malarza ma uwypu-
kli¢ antropomorfizacj¢ substytutu. Artemida umieszczona jest w gérnej cze-
§ci wazy, za krélewng i naprzeciwko swojego brata — Apollona. W dioniach
trzyma tuk i strzaly. Zaréwno bogini lowéw, jak i Ifigenia maja podobny
ukfad ciata, co wskazuje na duchowe polgczenie migdzy nieSmiertelng
a jej przyszlg kaplanka. Brodatego me¢zczyzne za oltarzem, ktéry podnosi
n6z, mozna utozsamié z Kalchasem albo Agamemnonem, chociaz berlo
w jego rece wskazywaloby raczej na kréla. Ceremonii ofiarnej towarzysza
stale atrybuty: procesja, oftarz, n6z. Namalowane w centralnej, gérnej cze-
§ci naczynia czaszki woléw (bukrania) nawiazuja do ofiar skladanych ze

9 O Iliupersisie patrz: Der Neue Pauly: Ezyklopidie der Antike, 1998.
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zwierzat i podkreslaja, ze mamy do czynienia ze §wigtg przestrzenig. Arte-
mida w kluczowym momencie dramatu nawigzuje do zabiegu stosowanego
przez tragikow, keory okresla si¢ jako deus ex machina (Mangieri, 2018).

Ernst Gombrich (2020, s. 94) slusznie zauwaza, ze Grecy w przedstawie-
niu ciala ludzkiego bardzo cenili swobode wyrazang poprzez poze lub
ruch, ktére mialy odzwierciedlaé wewngtrzne stany bohateréw:

dowiadujemy si¢ od jednego z uczniéw, ze do tego wlasnie zachgcal arty-
stow wielki filozof Sokrates, sam z wyksztalcenia rzezbiarz. Powinni
przedstawiaé ,dziatania duszy” przez dokladne obserwowanie sposobu,
w jaki ,,uczucia wplywaja na poruszajace si¢ cialo”.

Analizujac dzielo sztuki, widz nie potrzebuje dobrej znajomosci tekstu,
gdyz odczytuje z komunikacji pozawerbalnej ,wypowiadane” uczucia
(Gombrich, 2020). Z podobnym zabiegiem mamy do czynienia na kolej-
nej wazie Iliupersisa. Przedstawiona na niej scena nawigzuje do Ifigenii
w Taurydzie, ktora daruje nieznajomemu przybyszowi zycie w zamian za
dostarczenie jej listu do rodziny w Argos. Biale inskrypcje identyfikuja
glownych bohater6w dramatu. W centralnej cz¢sci na oltarzu ofiarnym
siedzi z pochylong glowg i zlozonymi na lasce rekami Orestes; po jego
prawej stronie stoi Ifigenia, a z gestu jej dloni mozna wyczytal, ze prze-
mawia do siedzgcego; po lewej stronie Atrydy stoi natomiast Pylades. Cata
scena sprawia wrazenie cichej rozmowy, gdyz tylko cérka Agamemnona
jest przedstawiona w spos6b zdynamizowany. Towarzyszaca jej stuzka
stol za kaplankg obcigzona naczyniami potrzebnymi do przeprowadze-
nia rytualu ofiarniczego. W gérnej czeSci wazy artysta namalowal Arte-
midg 1 Apolla, ktdrzy siedzg przy portyku §wigtynnym. Réwniez bogowie
wydajg si¢ pograzeni w milczacej konwersacji (Hart, 2020). Mozna zary-
zykowal teze, ze wszystkie postacie, z wyjatkiem asystentki, uczestniczg
w czyms§, co sztuka chrzeScijaniska okreslata mianem sacra conversazione.

W Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae zostaly zebrane i omé-
wione 54 dziela sztuki rzymskiej (mozaiki, reliefy, rzezby, sarkofagi),
ktére podobnie do greckich, w duzej mierze stanowia nawigzanie do
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Eurypidesowej Ifigenii. W katalogu przewazaja przedstawienia zwig-
zane z wydarzeniami w Aulidzie oraz w Taurydzie. Do tych pierwszych
nalezy procesja ofiarna, rytualne obciccie wloséw krolewny przez Kal-
chasa, obecno$¢ Artemidy z fania. Natomiast do drugiej kategorii zaliczy¢
mozna pierwsze spotkanie rodzefistwa, prosbe¢ Ifigenii do kréla Thoasa
o przyzwolenie na oczyszczenie posagu bogini fowéw w morzu, ucieczke
z Kraju Tauréw. Leksykon wymienia réwniez inne wyobrazenia corki
Agamemnona. Wér6d nich mozna wyréznié relief na srebrnym kantharo-
sie (ok. I w. p.n.e.) ukazujacy Ifigeni¢, Orestesa oraz Pyladesa, ktorzy szu-
kaja schronienia w §wiatyni Apollona Smintheusa'

Przedstawienia plastyczne nawigzujace do mitologii greckiej byly sze-
roko rozpowszechnione w sztuce rzymskiej: rzezbie, reliefie, mozaice,
malarstwie. Wynikalo to z fascynacji literatura, paideig i retorykg Hellady.
Tradycja grecka miala réwniez wplyw na rzymskie postrzeganie zaswia-
téw, stagd znajdowala tez odbicie w sztuce funeralnej. Czyny greckich hero-
sow podkreslaly 1 uwypuklaly cnoty rzymskich obywateli, takie jak pietas,
virtus 1 concordia (Newby, 2016). W rzymskiej tradycji artystycznej Ifige-
nia jest przedstawiana albo jako dobrowolna, albo jako zniewolona ofiara,
ajej poswigcenie jest albo doprowadzone do kofica, albo przerwane. Jej los
jest pelen zaskakujacych zwrotéw, o czym $wiadczg przyjmowane przez
nig pozy: uniesione r¢ce ku niebu, ugicte kolana, szeroko otwarte oczy.
Mowa ciata wskazuje, ze Ifigenia jest prowadzona na Smier wbhrew woli
1 nic nie wskazuje, ze uniknie tego tragicznego przeznaczenia (Mangieri,
2018).

Otltarz Kleomenesa to marmurowy relief z II pol. I w. p.n.e. W centrum
przedstawienia znajduje si¢ Ifigenia w towarzystwie Kalchasa i nagiego
mezczyzny. Krolewna prawg rekg podpiera podbrédek, a lewg ma skrzy-
zowang na piersi. Z kolei kaplan lewg r¢kg poprawia jej welon, a prawg
obcina kosmyk wloséw. Me¢zczyzna stojacy za Ifigenig, prawdopodobnie

10 Edith Hall (2013) podaje, ze dzieto jest jedynym w catosci zachowanym przedstawieniem Ifi-
genii, Orestesa oraz Pyladesa po opuszczenia Kraju Tauréw. Na ukazanej scenie bohaterowie
szukaja schronienia przed poscigiem Thoasa w §wiatyni Apollona Smintheusa, gdzie spoty-
kaja kaptana i kaptanke¢ sanktuarium — Chryzesa i Chryzeide. Wedtug tej wersji mitu Chry-
zeida, stawna z Iliady branka Agamemnona, wrécita do ojca juz brzemienna i urodzita syna
Atrydy, Chryzesa, ktory po odkryciu prawdy o swym pochodzeniu zdecydowal si¢ poméc swo-
jemu rodzenstwu. Wspdlnie z Orestesem zabif Thoasa i towarzyszyt im do Myken z posagiem
Artemidy.
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Achilles, prowadzi ja w stron¢ Kalchasa. Na reliefie znajduje si¢ rowniez
Agamemnon, niestety niewidoczny na zamieszczonej ilustracji, ktoéry
zastania twarz prawa rcka w gescie zatoby!'. Ottarz Kleomenesa byt cze-
sto uwazany za pierwowz6r p6zniejszych prac o tej samej tematyce, a jego
kompozycja odzwierciedla zaginiony obraz Timantesa, o czym Swiadczy
zakryta twarz kréla Argos (Mangieri, 2018). Warto nadmienié, ze rytual
obcigcia wloséw ma podwojng symbolike, gdyz moze si¢c wigzaé zar6wno
z ceremonig za$lubin, jak i z przygotowaniem ofiary na $mieré (Foley,

1982).

Na mozaice z Ampurias w Hiszpanii przedstawiona jest scena po§wigce-
nia Ifigenii przed namiotem o szerokich i biatych zaslonach. W central-
nej czeSci znajduje si¢ walcowaty oltarz poro$niety bluszczem. Ubrana
w bialy welon ofiara prowadzona jest w strong oltarza prawdopodobnie
przez Ulissesa, na ktérego wskazywaloby charakterystyczne nakrycie
glowy zwane pileusem. Nie mozna jednoznacznie stwierdzié, czy Ifige-
nia idzie z wlasnej woli, czy tez jest przymuszona. Prowadzacy ja wojow-
nik jedng reka ujmuje jg za nadgarstek, a drugg trzyma wibcznic. Brodaty
mezczyzna, ktérym moze byé Agamemnon, odwraca si¢ plecami do corki,
na jego twarzy maluje si¢ cierpienie. Rozbudowana grupa postaci obec-
nych w scenie sugeruje, ze mozaika moze nawigzywac do obrazu Timan-
tesa. W tle, w prawym gérnym rogu, widzimy Artemide, ktéra trzyma
reka jelenia za poroze, co zapowiada zamiar podmiany ofiary (Blizquez

i Cabrero, 2012; Mangieri, 2018) 2.

Jednym z pierwszych znanym nam malarzy, ktéry przedstawil ofiarg
Ifigenii, byl Timantes z Cythnus (O Twavbng o Kibviog), tworzacy
w IV w. p.n.e. Jego najbardziej cenione dzielo kiadlo nacisk na emo-
¢jonalny stan uczestnikéw ofiary, wsréd ktérych najbardziej cierpig-
cego — Agamemnona — ukazano z zakrytym obliczem. Chociaz obraz nie

11 O gestach zalobnych w antycznej sztuce funeralnej patrz: Margariti, 2019.

12 O welonie Ifigenii w nawigzaniu do mozaiki w Ampuries patrz: Armstrong i Ratchford, 1985.
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zachowal si¢ do naszych czaséw, znawcy przedmiotu uwazaja, ze odkryty
w Pompejach fresk (znajdujacy si¢ obecnie w Muzeum w Neapolu) jest
inspirowany tym arcydzielem, na ktére powolywali si¢ réwniez Cyceron,
Waleriusz Maksymus, Pliniusz Starszy i Kwintylian®. Wedlug Pliniu-
sza Ifigenia stala na oltarzu przepelniona smutkiem, natomiast jej wuj
(Menelaos) zakrywal twarz Agamemnona jaka$ tkaning, aby nie patrzyl
na Smieré cérki. Cyceron i Kwintylian wymieniajg jeszcze Kalchasa
1 Odyseusza, ktérzy uczestnicza w tej tragedii. Z zachowanych opiséw nie
wiemy, czy scena przedstawia wersje Ajschylosa (Ifigenia zlozona w ofie-
rze), czy Eurypidesa (Ifigenia uratowana). Ifigenia stoi przed oltarzem,
czekajgce na wypelnienie swojego przeznaczenia.

Podobnie jak Grecy, rowniez 1 Rzymianie cenili pomyst Timantesa
polegajacy na zakryciu oblicza Agamemnona. Malowidlo z Pompejow
przedstawia dwéch mezezyzn niosacych Ifigenie, ktdrzy podczas tej czyn-
nosci gestykuluja 1 patrzg w niebo. Kalchas stoi po prawej stronie Ifigenii
1 trzymajac néz w rece, spoglada w niebo. Twarz wieszcza zastygla w kon-
templacyjnej pozie. Agamemnon stoi zwrécony plecami do corki, prawg
rcka zakrywa twarz w gescie zaloby. Artemida w prawym gérnym rogu
z tukiem i strzalami patrzy w stron¢ kobiecej postaci z tanig, ktéra moze
by¢ albo stuzgca, albo uratowang krélewng. Kobieca figurka w towarzy-
stwie dwdch lani przedstawia zapewne Ifigeni¢ jako kaptanke Artemidy.
Jest to jedyne przedstawienie corki Agamemnona, ktéra jawnie opiera si¢
przed zlozeniem w ofierze (Mangieri, 2018).

Motyw ofiary Ifigenii byl réwniez popularny w sztuce etruskiej
II/I w. p.n.e. Pojawial si¢ on zwlaszcza na urnach pogrzebowych, z kt6-
rych do naszych czaséw zachowalo si¢ okolo trzydziestu, glownie z Perugii
1 Volterry. Przedstawienie sceny poSwigcenia jest zawsze monotematyczne
1 opiera si¢ na tym samym schemacie kompozycyjnym, nie wliczajac towa-
rzyszacych Ifigenii bohaterdw, ktérzy si¢ zmieniaja. Kompozycja na ogél
sklada si¢ z grupy centralnej obejmujacej jednego lub kilku m¢zczyzn sto-
jacych po lewej stronie oltarza, nad ktérym trzymajg cérke Agamemnona,
oraz brodatej postaci po prawej stronie, ktéra w jednej r¢ce trzyma néz,
a w drugiej pater¢ (Mangieri, 2018).

Warto wspomnied, iz istnieje stosunkowo bogata ikonografia pos§wig-
cona Ifigenii w sztuce bizantyjskiej, ktéra oprécz watkdow klasycznych
nawigzuje réwniez do tradycji wezesnochrzedcijahskich. O corce Agamem-
nona wzmiankowali m.in. ojcowie Kosciota, w§réd nich — $w. Augustyn '

13 Patrz: Marcus Tullius Cicero, M. Tulli Ciceronis ad M. Brutum orator, 1884; Valerius Maximus,
Memorable Deeds and Sayings. One Thousand Tales from Ancient Rome, 2004; Pliniusz Starszy,
Historia naturalna, 1961; Quintilian, Institutio Oratoria. Books I-I11, 1980; Fullenwider, 1989.

14 Patrz: Saint Augustine the City of God. Books XVII-XXII, 1953.
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W przeciwienistwie do wyzej omawianych obiektéw sztuki greckiej i rzym-
skiej wickszo$¢ wyobrazen z motywem krélewny w ikonografii bizantyj-
skiej umieszczano w iluminowanych r¢kopisach, co wykazujg badania
Kurta Weitzmanna, jednego z najwickszych XX-wiecznych specjalistow
w tej dziedzinie®.

Podsumowujac, rytualy ofiarne, a w szczegdlnosci ofiary ze zwierzat
byly cz¢stym motywem wykorzystywanym w sztuce greckiej. Wsréd ofiar
ludzkich opisywanych przez mity do najbardziej znanych wyobrazen pla-
stycznych nalezy ofiara dwdch ksi¢zniczek: mykenskiej Ifigenii i trojan-
skiej Polikseny. W ikonografii rzymskiej wyobrazenia ofiar ze zwierzat
przedstawiano na ogél na kamiennych reliefach oraz na malowidtach
$ciennych. Bardzo czesto wsrdd sktadajacych ofiary przedstawiano cesa-
rza w towarzystwie asystentéw. Malowidla $cienne zdominowaty nato-
miast sceny mitologiczne, w ktére wkomponowywano wyobrazenia ofiar
sktadanych ze zwierzat'®. Natomiast w rzymskiej tradycji ikonograficznej
poswigconej Ifigenii mozna wyrézni¢ dwa nurty. Pierwszy inspirowany
byt twérczoscig Eurypidesa i znajdowal swe odzwierciedlenie w znanym
malowidle Sciennym Domu Tragicznego Poety z Pompejéw, wzorowa-
nym na niezachowanym obrazie Timantesa. Drugi opieral si¢ na tradycji
wywodzacej si¢ od Lukrecjusza, ktdry potepial krwawe rytualy ofiarni-
cze, uwazajac je za zabobon. Moralista w swojej wykladni nie wspomina
o mifosierdziu bogéw, gdyz staloby to w sprzecznosci z jego teza, ze sa oni

nieugicci i okrutni (Croisille, 1963).

15 Patrz: Weitzmann, 1949; Weitzmann, 1984.
16 Patrz hasto: Sacrifice in the Arts w The Classical Tradition, 2013.
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Ikonografia

Tlustracja 1. Ifigenia prowadzona na ofiarg przez dwdch wojownikéw, lekyt attycki, c. 480—
470 r. p.n.e., atrybuowany Dourisowi, Museo Archeologico Regionale di Palermo 1886
(NT1886)

Tlustracja 2. Mdlejgca Ifigenia prowadzona na ofiare, attycka czerwono-figurowa ojnochoe
z kolekeji Szuwalowa, c. 430-420 r. p. n. e., Antikensammlung Kunsthalle zu Kiel B538

Tlustracja 3. Ifigenia w Taurydzie, attycki krater czerwono-figurowy, c. 375 r. p.n.e., atrybu-
owany ,Malarzowi Ifigenii”, Museo Archeologico Nazionale di Ferrara T1145

Ilustracja 4. Eania ofiarowana zamiast Ifigenii, apulijski krater wolutowy, c. 370-355 r.
p.n.e., London, British Museum F159
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Ilustracja 5. Spotkanie Ifigenii z Orestesem, apulijski krater wolutowy, c. 360 r. p.n.c., Naples,
Museo Archeologico Nazionale di Napoli 82113

Tlustracja 6. Kalchas obcinajgcy wlosy Ifigenii, Oltarz Kleomenesa, I w. p.n.e., Florencja,
Galeria Uffizi 612

Tlustracja 7. Ofiarowanie Ifigenii, mozaika posadzkowa z willi rzymskiej w Hiszpanii,
I'w. p.n.e., Ampurias (Katalonia), Museo Monogrifico de las Excavaciones

Tlustracja 8. Ifigenia niesiona na ofiarg, rzymskie malowidlo nascienne w Domu Tragicz-
nego Poety w Pompejach, c. 69-79 r. n.c., Naples, Museo Archeologico Nazionale di
Napoli 9112
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STRESZCZENIE

Pomig¢dzy pozostajacym pod panowaniem francuskiej dynastii Lusigna-
néw Cyprem a sultanatem Mamelukéw dochodzilo do stosunkowo czgstej
wymiany posléw na przestrzeni XV stulecia. W 1426 r. Mamelucy, sprowo-
kowani wspieranymi przez Lusignanéw i dzialajacymi z cypryjskich portéw
piratami atakujgcymi zegluge muzulmanska i wybrzeze syryjsko-palestyfi-
skie, dokonali inwazji na wyspe. W jej trakcie pokonali wojska Lusignanéw
w bitwie pod Chirokitia, kréla Janusa pojmali w niewole i uprowadzili do
Kairu, a Krélestwo Cypru znalazlo si¢ pod zwierzchnictwem Mamelukéw.
Wiladcy Cypru, zaréwno Janus, jak 1 jego nast¢pcy Szarlota 1 Jakub II, podej-
mowali proby zrzucenia tego zwierzchnictwa, na przyklad wysylajac posel-
stwa z proSbami o pomoc finansowg i militarng m.in. do Polski (1432). Opisy
misji dyplomatycznych kierowanych przez kroléw Cypru do Egiptu pocho-
dzg z kilku Zrédel, w tym z relacji kastylijskiego szlachcica Pero Tafura,
ke6ry w latach 1436-1439 odbyl podréz az po trzech kontynentach. Zostat on
w 1437 r. wystany przez kréla Cypru Jana II do Kairu przed oblicze sultana
w celu ustalenia formy placenia corocznego trybutu. Relacja Tafura jest row-
niez interesujgca z uwagi na opisy ceremonialéw obecnych wéwczas na dwo-
rze sultana oraz specjalnych procedur, ktérym musieli si¢ poddawaé dyplo-
maci zamierzajacy uzyskal audiencj¢ u wltadcy Mamelukéw.

SEOWA KLUCZE: Pero Tafur, Kastylia, Cypr, Egipt, Mamelucy
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Castilian Pero Tafur and His 1437 Egyptian Diplomatic Mission in the
Service of the Cypriot Lusignans

Between Cyprus, which remained under the rule of the French Lusignan
dynasty, and the Mamluk Sultanate, there were relatively frequent exchanges
of deputies throughout the 15th century. In 1426, the Mamluks, provoked by
actions of pirates supported by the rulers of Cyprus against Muslim shipping
and the Syrian-Palestinian coast, invaded the island. In the course of it, they
defeated the Lusignan army at the Battle of Khirokitia, and captured King Janus
as a captive and abducted him to Cairo. As a result, the Kingdom of Cyprus
came under Mamluk sovereignty. The rulers of Cyprus, Janus and his successors
Charlotte and James II, made attempts to shed this sovereignty, for example, by
sending envoys to Poland (1432), among others. Descriptions of the diplomatic
missions maintained by the kings of Cyprus to Egypt come from several sources,
including the account of the Castilian nobleman Pero Tafur, who visited three
continents between 1436 and 1439. He was sent by King John II to Cairo in 1437
before the Sultan to end the onerous need for Cypriots to pay an annual tribute.
Tafur’s account is also interesting for its descriptions of the ceremonies then pre-
sent at the Sultan’s court and the special procedures that diplomats intending to
obtain an audience with the Mamluk ruler had to undergo.

KEYWORDS: Pero Tafur, Castile, Cyprus, Egypt, Mamluks

W niniejszym artykule chcialbym przedstawi¢ wazny, aczkolwiek mato
znany epizod z dziejow pigtnastowiecznego Krélestwa Cypru, odnoszacy
si¢c zarébwno do dziejow tej wyspy, relacji z podrézy kastylijskich w p6z-
nym §redniowieczu (libros de viajes), jak i stosunkéw pomiedzy rzadzg-
cymi Cyprem Lusignanami a panujgcymi w Egipcie i Syrii Mamelukami.
Ten stosunkowo egzotyczny zbiér powigzan —tgczacy polozng na zachod-
nich kraficach Europy Kastyli¢ ze znajdujgcymi si¢ po drugiej stronie
basenu §rédziemnomorskiego Cyprem i Egiptem — spotyka si¢ w temacie
niniejszego opracowania, ktérym jest misja dyplomatyczna kastylijskiego
szlachcica i podréznika Pero Tafura. Odbyt on ja w 1437 r. w imieniu kréla
Jana IT z Lusignan (1432—-1458) na dwér suttana Mamelukéw Al-Aszrafa
Sajf ad-Din Barsbaja (1422—-1438) (Coureas, 2019).

Lacinskie Krélestwo Cypru, pafstwo pozostajace spadkobiercg Krole-
stwa Jerozolimskiego po jego upadku w 1291 r., niemal przez caly okres swo-
jego istnienia stanowito obiekt zainteresowania krajow sasiednich, rozpa-
trywany zaréwno z militarnego, politycznego, jak i gospodarczego punktu

widzenia (Coureas, 2005; Burkiewicz, 2010)2. Cypr byt réwniez najdale;

2 Na temat lacifiskiego Cypru na polskim gruncie napisano juz niemalo (oczywiscie pomi-
jam bogatg literaturg cypryjska i zachodnioeuropejska, w szczegdlnosci angielskojezyczna).
W pierwszym rzedzie nalezy wymieni¢ monografi¢ zatytulowana Historia Cypru autorstwa
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wysunictym na wschéd punktem facifiskiej obecnosci w Lewancie, co z kolei
wplywalo na to, ze na wyspg docierali kupcy, dyplomaci, wszelkiego rodzaju
awanturnicy poszukujacy przygdd czy w koficu pielgrzymi i podréznicy,
wsrod ktorych znajdowatl si¢ réwniez Pero Tafur. Zanim jednak przejde do
przedstawienia okoliczno$ci misji dyplomatycznej wspomnianego Kastylij-
czyka do sultana Egiptu, chcialbym scharakteryzowaé sytuacje polityczng
W tej czescl Swiata.

Cypr, ktéry przez dlugi czas nie uznawal zwierzchnictwa Konstan-
tynopola (jako prowincja nalezgca do bizantyfiskiego Swiata), w 1191 r.
zostal opanowany przez krzyzowcéw Ryszarda Lwie Serce, ktéry rok p6z-
niej sprzedal wyspe Gwidonowi z Lusignan (1192-1194). Ten byly krél
jerozolimski, jako Cipri Dominus (ale nie krél Cypru) 1 lennik wladey
Anglii, zalozyl dynasti¢, ktéra panowala na wyspie do 1474 r. W tym okre-
sie Lusignanowie sprawowali wladz¢ réwniez w Krélestwie Jerozolimskim
1 kreowali kierunki polityki tacifiskiej w Lewancie, stajgc na czele antytu-
reckiej ligi morskiej (Setton, 1, 1976, s. 183-190; Edbury, 1991, s. 159).
Piotr I (1358/59-1369) — uchodzacy za najbardziej wyrazistego wladce
Cypru z dynastii Lusignan — doprowadzil do zorganizowania wyprawy,
niekiedy opisywanej jako krucjata, przeciwko mameluckiej Aleksandrii®.
Upadek panstw frankijskich w Palestynie i Syrii oraz zniszczenie Aleksan-
drii sprawily, ze porty cypryjskie, a w szczegdlno$ci Famagusta, przejely
role¢ poSrednika w handlu z muzulmanami, co przyczynilo si¢ do wzmoc-
nienia pozycji wyspy (Coureas, 1995). Oczywiscie rozwdj ten nie pozo-
stal niezauwazony przez pafstwa sasiednie; pierwsi do ataku przystapili
Genuenczycy, ktérzy jeszcze w latach 70. XIV w. narzucili Lusignanom
ogromne kontrybucje oraz zaj¢li najbogatsze miasto 1 port na wyspie,
Famaguste (Hill, 1948, s. 412-415). W kolejnych latach wspieranie przez
wladcow wyspy piratéw operujacych przeciwko zegludze muzulman-
skiej z portéw cypryjskich doprowadzito do otwartego konfliktu z panu-
jacymi w Egipcie 1 Syrii Mamelukami. W 1426 r. wyspa zostala najechana
przez Mamelukéw, ktérzy zwyciezajac w bitwie pod Chirokitia, pojmali
w niewolg kréla Janusa (1398—1432) oraz narzucili swoje zwierzchnictwo

Mariusza Misztala (2013). O Sredniowiecznym Cyprze pisal réwniez autor niniejszego tekstu,
zob. m.in. Burkiewicz, 2008; 2013; 2014 i kilkanascie innych prac, ktére z powodu oczywistych
ograniczef obj¢tosciowych tekstéw nie mogly zostaé w tym miejscu wymienione. Ponadto
istotng pozycja dotyczaca dziejéw Cypru w szerszym zakresie jest dwutomowa monografia
Cypr: dzieje, literatura, kultura (Borowska, Kordos i Maliszewski, 2014) oraz nowe tlumaczenie
na jezyk polski kroniki Leoncjusza Machierasa Wyklad o stodkiej ziemi Cypru Cronaca, fo jest
Kronikg, zwany (Machieras, 2022).

3 Wyprawa aleksandryjska — na temat ktorej powstalo co najmniej kilkanascie opracowari — byta
jednym z elementéw polityki krucjatowej wladcéw Cypru, zob. m.in. Atiya, 1938; Housley,
1994; Edbury, 1977; Bliznyuk, 2001; Dabrowska, 1994; Burkiewicz, 2007; 2017.
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Krélestwu Cypru zwigzane m.in. z konieczno$cig uiszczania corocz-
nego trybutu®. Co prawda wladcy Cypru poszukiwali wsparcia militar-
nego 1 finansowego na dworach europejskich w celu uwolnienia si¢ od
zwierzchnictwa Egiptu, ale bez wigkszego skutku (Hill, 1948, s. 492—
494). W tym celu Lusignanowie wyslali rowniez poselstwo do Wiady-
stawa Jagielly, proszac o r¢cke corki wladey Polski Jadwigi dla syna kréla
Cypru, o czym wspomina Jan Dtugosz (Ioannis Dlugossii, 2001, s. 62—63)°,
a cypryjski kronikarz Leoncjusz Machieras réwniez o tym pisze, mylac
nieco fakty (Machieras, 2022, s. 356)°.

Kleska w starciu z Mamelukami byla poczatkiem konca panowa-
nia Lusignanéw na Cyprze; w kolejnych latach wyspg targaly spory
wewngtrzne, stala si¢ miejscem rywalizacji pomi¢dzy Wenecja 1 Genua,
formalnie pozostajac lennikiem Mamelukéw. Krélowie Cypru byli zmu-
szeni utrzymywaé kontakty ze swoim suwerenem z Kairu, wysylajac do
sultana posléw majacych na celu zdobywanie informacji o nastrojach na
dworze mameluckim 1 réwniez posredniczenie w przekazywaniu corocz-
nego trybutu (Coureas, 2008; 2013a).

W jaki sposéb Pero Tafur znalazl si¢ na Cyprze i zostal dyplomatg
kréla Cypru? Stawiajac takie pytanie, nalezy najpierw przedstawié ros-
nace od konca XIV w. zainteresowanie Azja sygnalizowane przez euro-
pejskich monarchéw. Na poczatku XV w. chrzeScijafiska Europa byla
zwrdcona w kierunku Konstantynopola, obawiajac si¢ o losy stolicy Cesar-
stwa Bizantyfiskiego zagrozonego stale postepujaca ofensywg osmaiiska,

4 Inwazja Mamelukéw na Cypr miata dramatyczne konsekwencje dla wyspy. Krél Cypru Janus
z Lusignan doznal osobistego upokorzenia po tym, jak dostat si¢ do niewoli egipskiej w wyniku
przegranej bitwy pod Chirokitia. Pojmany na polu bitwy szcze¢liwie uniknat $mierci. Zakuty
w kajdany zostal przewieziony do Egiptu i publicznie upokorzony w Kairze przed obliczem
sultana Barsbaja. Ceremonia upokorzenia wladcy chrzescijaniskiego pafnstwa miala charakter
symboliczny: krél Cypru szed! boso na czele pochodu jeficéw, co jaki$ czas musial calowaé zie-
mig, byl ogolony, a stopy mial zakute w taficuchy, jednoczesnie byt zmuszony wlec po ziemi
wlasng krélewska choragiew odwrdécong na znak klgski. Dodatkowo w trakeie tego upokarza-
jacego marszu musial dosiada¢ osta. Suttan Mamelukéw doszed! do porozumienia z Janusem
i kilka miesi¢cy pézniej uwolnit go z niewoli za cen¢ 200 tysigcy dukatéw, a krdlestwo zostato
oblozone rocznym trybutem w wysokosci 5 tysigcy dukatéw (ptacony w kamlotach) oraz zmu-
szone do uznania zwierzchnictwa sultana, ktéry oficjalnie zostal wicekrélem Cypru. Ponadto
Cypr zostal zobowigzany do regularnego dostarczania do Egiptu pszenicy i jeczmienia. Zob.
Hill, 1948, s. 486, 490; Burkiewicz, 2011a; 2011b; Coureas, 2013b.

5 O cypryjskiej misji do Polski pisatem kilkukrotnie, zob. Burkiewicz, 2011a; 2011b; w konteks-
cie staraf o reke Jadwigi, zob. Burkiewicz, 2018.

6  Krotki zapis w kronice Leoncjusza Machierasa przekazuje informacj¢ o tym, ze marszalek
Baldwin z Nores przybyt do Konstantynopola z misja zaaranzowania §lubu syna kréla Janusa
z cbrka cesarza, ktéra w 1433 r. zmarla. Zapis ten jest bledny i najprawdopodobniej dotyczy
wyprawy do Polski, a nie do Konstantynopola, gdyz panujacy wéwczas w Bizancjum cesarz
Jan VIII nie posiadal dzieci (z zadnego z trzech malzenstw), zob. Burkiewicz, 2018, s. 25.
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a z drugiej strony spogladajac z nadziejg na postgpy zblizajacego si¢ do
rubiezy Europy Timura (Knobler, 1995, s. 341)”. Spoéréd kilku monar-
choéw, ktérzy wéwezas sygnalizowali zainteresowanie sytuacjg na rubie-
zach Europy w kontekscie podbojéw Timura, byli m.in. wladcy dwdoch
chrzescijanskich krélestw Potwyspu Iberyjskiego — Aragonii oraz Kasty-
lii 1 Leénu. Niecale 90 lat pézniej zostaly one zjednoczone w ramach
jednej monarchii, ktéra rozpoczela proces ekspansji, doprowadzajgc do
powstania jednego z najwickszych w historii imperiéw (Parry, 1977). Mar-
cin I (1396-1410) — wspomniany wtadca Aragonii z poczgtkéw XV stu-
lecia — w marcu 1403 r. na wie$¢ o zdobyciu rok wczesniej obsadzonej
przez joannitéw Smyrny przez wojska Timura napisal dramatyczny list
do Bonifacego XIII, opisujac wodza Czagatajow® jako okrutnego sprawcg
nieszcze¢$e chrzescijan (Delaville le Roulx, 1886, s. 284-285). Ten sam
krél Aragonii w korespondencji z cesarzem bizantyfskim Manuelem II
Paleologiem (1391-1425) nakazywal umiarkowang rado$é po pokonaniu
przez Timura pod Ankara (1402) Bajazyda, nazywajac obydwu ,,niewier-
nymi” (Jackson, 2007, s. 291). Kiedy jednak w 1404 r. na dworze Marcina I
w Walengji pojawil si¢ dominikanin Jan, bedacy arcybiskupem perskiej
Sultanii i odbywajacy wéwcezas misj¢ dyplomatyczng w stuzbie Timura
1 jego syna Miran Szacha, wladca Aragonii — zapewne pod wrazeniem
umiejetnosci dyplomatycznych Jana — przestal utrzymany w serdecznym
tonie list do Timura, oferujac nawigzanie kontaktéw handlowych i zawar-
cie sojuszu (Rubié i Lluch, 1947, s. 700-701).

Kolejnym wspomnianym wyzej monarcha z Poélwyspu Iberyjskiego
wyrazajacym szczegblne zainteresowanie sprawami Wschodu byt krél
Kastylii 1 Le6nu Henryk III (1390-1406). Jednym z najwazniejszych ele-
mentéw jego polityki zagranicznej staly si¢ kontakty z Timurem. Skie-
rowal on do Timura co najmniej dwie misje dyplomatyczne, z ktérych
druga z lat 1403-1406 szczegdlnie zapisala si¢ w dziejach kontaktow
Swiata zachodnioeuropejskiego z Azja Srodkowa. Na jej czele stal dwo-
rzanin kréla Henryka III o imieniu Ruy Gonzalez de Clavijo, ktéry wraz
z towarzyszami podrdézy przez Morze ér(’)dziemne, Rodos, Konstantyno-
pol, Trapezunt, Erzindzan, Erzerum, Tebryz, nast¢pnie Sultani¢ i Tehe-
ran, dotarl do stolicy imperium Timura w Samarkandzie, a pdzZnicj
powrdcit do Kastylii, gdzie na podstawie odbytej wyprawy zostalo spisane

7 Swietne studium 6wcezesnej sytuacji w Europie przedstawia Aziz S. Atiya w swojej, co prawda
juz wydanej blisko 100 lat temu, ale wciaz aktualnej pozycji, zob. Atiya, 1938.

8  Turecko-mongolskie pafistwo Timura, zbudowane na ogromnych obszarach Azji Srodkowej,
nazywam — za Marianem Malowistem — imperium Czagatajéw, stanowigcym kontynuacj¢

ulusu Czagataja, drugiego syna Czyngis-chana; zob. Malowist, 1985, s. 17-18.
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dzielo bedace jedng z najwazniejszych kastylijskich relacji podrézniczych:
Ambasada do Tamerlana (Embajada a Tamorlin)®.

Trzy dekady po powrocie Clavijo z Samarkandy w podr6z wyru-
szyl Pero Tafur, dworzanin syna Henryka III, kr6la Jana II (1406-
1454), bedacy rowniez dyplomatg w jego sluzbie. Tafur w trakcie swo-
jej podrézy w latach 1436-1439 odwiedzil trzy kontynenty: Europe, Azj¢
1 Afryke, czyli niemal caly 6wczesny znany ludziom ekumen. Podcza swo-
jej podrézy odwiedzil 1 opisal takie miasta w Italii, jak Genua, Ferrara,
Florencja, Mediolan, Wenecja i Rzym; byt w Ziemi Swictej, Egipcie, na
Cyprze, Rodos, Chios; do Konstantynopola dotarl dwukrotnie, byl w Tra-
pezuncie, Adrianopolu i w Kaffie na Krymie; odwiedzit réwniez Wie-
den, Prage, Bude oraz miasta niemieckie i flandryjskie (Ramirez de Arel-
lano, 1902; Vives Gatell, 1949; Labarge, 1983; Meregalli, 1987; Villalba
Ruiz de Toledo, 2005; Martinez Garcia, 2010; Castro Herndndez, 2016).
W odréznieniu od podrézy Clavijo wyprawy podejmowane przez Tafura
nie mialy jednego konkretnego powodu; nicktérzy badacze przypisuja mu
motywacje kupieckie, inni uwazajg go za prekursora turystyki (Labarge,
1983, s. 237-239). Wiele lat po powrocie ze swojej podrozy, prawdopo-
dobnie zmotywowany upadkiem Konstantynopola, Pero Tafur postanowit
spisaC swoje wspomnienia 1 w ten sposob powstalo dzielo zatytulowane
Wedréwki 1 przygody Pero Tafura w réznych stronach swiata (Andangas e via-
Jjes de Pero Tafur, por diversas partes del mundo avidos) ™.

Relacja z wyprawy Clavijo — nie do kofica wiadomo, kto byt jej auto-
rem — oraz z podrézy Tafura nalezg do kategorii relacji podrézniczych
okreslanych terminem /ibros de viajes (Rubio Tovar, 1986; Beltrin Llava-
dor, 1991; Lépez Estrada, 2002; Alburquerque-Garcia, 2006). Australij-
ska badaczka literatury hiszpanskoj¢zycznej Karen M. Daly zauwazyla,
ze tym, co odréznia kastylijskie lzbros de viajes z pierwszej polowy XV stu-
lecia od poprzednich tego typu narracji, jest podejécie do kwestii cudéow
w relacji podrézniczej; relacje z podrézy odbytych przez Clavijo i Tafura
po prostu zrywaja z tradycjg ,literatury fantastycznej” (Daly, 2012). Co
cickawe, ten gatunek literacki stanowi inspiracj¢ do licznych badan lite-
raturoznawczych, réwniez o charakterze recepcyjnym, w szczegélno-
Sci odnoszgcych si¢ do jedwabnego szlaku (Zygmunt, 2016; 2018; 2019;
2020a; 2020b; 2021).

Znajac tlo wyprawy Pero Tafura na Wschéd, nalezy odpowiedzied
na pytanie, w jaki sposéb ten kastylijski podréznik stat si¢ postem kréla

9  Podstawowe wydawnictwo tej relacji to edycja autorstwa hiszpafiskiego badacza Francisco
Lépeza Estrady (1943; 1999).

10 Podstawowa edycja relacji w jezyku hiszpafskim to Tafur, 1874; polecam nowe wydanie
z 1982 r. (Tafur, 1982); z kolei w jezyku angielskim zob. Tafur, 1926.
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Cypru i podjal si¢ niezwykle waznej misji dyplomatycznej w jego imie-
niu. Co wigcej, zadanie to zostalo mu powierzone pomimo faktu, ze nie
pochodzil z otoczenia kréla, nie byt jego dworzaninem ani czlonkiem
jego stuzb dyplomatycznych (Coureas, 2019, s. 727). Kluczem do odpo-
wiedzi na tak postawione pytanie jest posta Carcerana Sudreza de los
Cernadilla — urodzonego w kastylijskicj Segowii szlachcica!’ — uczest-
nika bitwy pod Chirokitig, wlasciwie cypryjskiego bohatera, ktéry w trak-
cie bitwy uratowal zycie krélowi Janusowi (Hill, 1948, s. 480; Tafur, 1997,
s. 67, 12-13). Zaréwno wspominany juz wcze$niej kronikarz Leoncjusz
Machieras, jak 1 jego nastgpca Georgios Boustronios (2005), réwniez
towarzysz kréla Jakuba II z okresu przed koronacja i po niej, kontynuu-
jacy kronike Machierasa, wspominajg o Carceranie Sudrezie 1 podkreslaja
jego stuzbe dla trzech wladcéw Cypru na przestrzeni calego XV stulecia:
Janusa, Jana II i Szarloty (1458-1464). Suirez najprawdopodobniej zna-
lazt si¢ na Cyprze, jak wielu mu podobnych mieszkaficow Kastylii i Kata-
lonii, ktérzy w poszukiwaniu przygdd udawali si¢ w kierunku wschod-
nim. Sudrez przebywal wraz z krélem Janusem w niewoli egipskiej i za
swoje zaslugi dla rodziny krélewskiej zostal obdarzony r¢ka nieznanej
z imienia corki kréla Janusa (1427) oraz urz¢dem admirata floty cypryj-
skiej. W pézniejszych latach petnit funkcje dyplomaty na ustugach dworu
krélewskiego (Khalifa, 2022).

W omawianym okresie Cypr stal si¢ miejscem, do ktdrego przybywali
mieszkaficy réznych chrzescijaniskich pafstw Europy. Byli wéréd nich
réwniez Polacy. Jan Dlugosz wspomina o Piotrze z Bnina, ktory osiadl na
Cyprze podczas swojej podrézy po Bliskim Wschodzie i pozyskat u kréla
Janusa duze wzgledy, stajac si¢ jego doradcg (loannis Dlugossii, 2001,
s. 62). Na przetomie roku 1431 i 1432 znalazt si¢ wiréd uczestnikéw dele-
gacji cypryjskiej, ktéra wyruszyla do Polski (Burkiewicz, 2011b).

Pero Tafur dotart na Cypr w 1437 r. i szybko znalazl wsparcie
w moéwigcym tym samym jezykiem Carceranie Sudrezie, ktéry zareko-
mendowal go jako odpowiedniego kandydata do odbycia misji dyploma-
tycznej do suitana Mamelukéw. Trudno powiedzieé, dlaczego sam Sudrez
nie wyruszyl na misj¢ do Kairu; nie znajdujemy odpowiedzi na to pyta-
nie w materiale Zrédlowym. Celem misji Tafura stalo si¢ przekonanie
sultana Barsbaja do zaniechania kosztownej dla wladcéw Cypru prak-
tyki wysylania przez niego licznej delegacji po odbiér rocznego trybutu.
W 1431 r. wladca Egiptu wyslal na Cypr delegacje liczacg nie mniej niz
trzystu Mamelukéw, ktérych zadaniem bylo uroczyste odebranie daniny.
Rok pézniej — juz po $mierci kréla Janusa — delegacja byla takze liczna,
gdyz jej zadaniem bylo réwniez przypomnienie nowemu wladcy wyspy

11 George Hill mylnie nazywa go Kataloniczykiem, zob. Hill, 1948, s. 475, 480.

199



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Varia

No. 40 (1/2023)

200

o0 jego obowigzkach wobec sultana Mamelukéw. Krél Jan II cheial zakon-
czy¢ t¢ obcigzajacg skarb krolewski praktyke 1 zasugerowat wladcey Egiptu,
aby na Cyprze stale przebywal tylko jeden dostojnik mamelucki z zada-
niem zbierania trybutu. W odpowiedzi Barsbaj wyslal co prawda jednego
emira, ale wraz ze §witg liczacg czterdziestu ludzi (Ziada, 1934, s. 50-51).

Tafur opisuje stosunkowo dokladnie swdj pobyt w Kairze. Wiemy, ze
znalazl si¢ tam w 1437 r. Po swoim przybyciu do stolicy sultanatu przez
trzy dni byt tam gosciem gléwnego suttafiskiego interpretatora (tarjuman),
Zyda pochodzacego z Sewilli. Tafur wspomina, ze zarjuman otrzymywat
pensj¢ w wysokosci 200 dukatéw od wladcéw Cypru za pomoc, ktérg oka-
zal w przeszlosci krélowi Janusowi podczas jego pobytu w niewoli egip-
skiej w 1432 r. Trzeciego dnia pobytu ttumacz odebrat Tafurowi przywie-
zione przez niego listy od kréla Jana II i dostarczyl je do Barsbaja. Sultan
wraz ze swoimi doradcami zapoznal si¢ z nimi, po czym ponownie je
zakleil i oddal tumaczowi, a ten nast¢pnie wreezyl je Tafurowi, ostrzega-
jac go jednoczesnie, aby nie zdradzil swojej wiedzy o otwarciu listéw sul-
tanowi (Tafur, 1997, s. 12-15).

Czwartego dnia doszlo do spotkania Tafura z sultanem. Relacja
Kastylijezyka jest niezastapiona, jesli chodzi o przedstawienie szczegblow
zwigzanych z ceremonialem wéwczas obowigzujacym na dworze sultana
mameluckiego. Pierwszym gestem, ktéry Tafur musial wykona¢ po dotar-
ciu przed oblicze sultana, bylo ucalowanie ziemi. Nastgpnie Kastylij-
czyk oddat listy od wladcy Cypru towarzyszgcemu mu ttumaczowi, ktéry
wykonal gest pozdrowienia, kladgc je na glowie Tafura i przykladajac
mu je rowniez do ust. Korespondencja byla sporzadzona w facinie lub
w jezyku francuskim (Tafur podkreslil, ze w ,innym jezyku” niz miej-
scowy) i zostata odczytana sultanowi po turecku, gdyz na jego dworze — co
podkreslit Kastylijezyk — nie méwilo si¢ w zadnym innym j¢zyku, co bylo
dla niego zaskakujace, gdyz spodziewal si¢, ze urzednicy mameluccy beda
znali jezyk arabski. Sultan po zapytaniu Tafura o Jana II z Lusignan, Car-
cerana Sudreza i innych dostojnikéw cypryjskich powiedzial, ze pozytyw-
nie rozpatrzyl trzy prosby wladcy Cypru. Po pierwsze, Barsbaj zgadzal si¢
nie wysyla¢ jak zazwyczaj na wyspe licznej delegacji Mamelukéw w celu
odebrania trybutu, gdyz jest to zbyt duzym obcigzeniem dla Lusignanéw.
Po drugie, sultan wyrazil zgode na przyjecie trybutu w postaci kamlotéow
w cenach obowigzujacych w Egipcie, czyli wyzszych niz te obowigzujace
na Cyprze. Po trzecie, wladca Mamelukéw zezwolil na sprzedaz cypryj-
skiej soli w calym sultanacie bez koniecznosci placenia cla. Na zakofcze-
nie Tafur otrzymal od Barsbaja bogato zdobiong orientalng szat¢ wyko-
nang z zielono-czerwonej tkaniny ozdobionej zlotem i podszytej futrem
gronostajowym. Tafur zauwazyl, ze zazwyczaj tego typu szaty byly prze-
kazywane jako symbol zwierzchnictwa nad wasalem, co 1 tym razem mialo
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taki charakter. Kastylijezyk wystal odpowiedZ sultana do kréla Cypru za
poSrednictwem statku, gdyz sam chcial jeszcze zosta¢ w Egipcie 1 zamie-
rzal odwiedzi¢ klasztor $w. Katarzyny na Synaju (Tafur, 1997, s. 16-17;
Coureas, 2019, s. 727-728).

W lipcu 1458 r. zmarl krél Jan 11, czyli wladca, ktéry zlecit misje dyplo-
matyczng Pero Tafurowi, a tron Cypru objela jego corka Szarlota. Nieba-
wem przeciwko jej wladzy wystapil jej brat przyrodni Jakub, ktéry prze-
konat suttana Mamelukéw do uznania go za spadkobierce tronu (Edbury,
1993, s.23). Jakub wraz z Mamelukami przepedzit Szarlot¢ z wyspy 1 koro-
nowal si¢ w 1463 r., przy okazji doprowadzajac do usuni¢cia Genuenczy-
koéw z Famagusty 1 dokonujac pogromu juz wéwczas mu niepotrzebnych
1 stacjonujacych na Cyprze oddzialéw Mamelukéw. Swoje zainteresowa-
nie skierowal w stron¢ Wenecji, upatrujac w niej sojusznika. Przymierze
zostalo ugruntowane §lubem kréla Cypru z wenecka patrycjuszka Kata-
rzyng Cornaro. W lipcu 1473 r., niecaly rok po przybyciu Katarzyny na
Cypr, zmarl Jakub II, a jego syn i nastepca Jakub III z Lusignan (1473—
1474), ktéry urodzit si¢ jako pogrobowiec, zmarl w roku nast¢pnym
(Arbel, 1993). Wlasciwie juz wéwczas Cypr stal si¢ weneckim protektora-
tem. Katarzyna abdykowala 24 czerwca 1489 r., przekazujac wyspe swojej
ojczyznie (Quirini-Poplawska, 1997, s. 151-152).

Uzaleznienie polityczne Cypru od Egiptu utrzymujace si¢ od 1426 r.
spowodowalo, ze Genueficzycy i Wenecjanie stali si¢ gléwnymi benefi-
cjentami handlu z Egiptem. Co wiecej, wloskie republiki kupieckie nie
chcialy zmiany sytuacji, w ktérej znalazlo si¢ pahstwo Lusignanéw,
ponadto zalezalo im na jego stabej pozycji w regionie. Po przejeciu przez
Republike $w. Marka panowania na wyspiec Wenecjanie nadal utrzymy-
wali zobowigzanie Lusignandw, ktore placili w naturze (Srodki pocho-
dzily z Cypru, a nie z samej Wenecji), zapewniajac sobie ochrong intere-
sow w regionie i dostep do rynkéw egipskich i syryjskich (Coureas, 2013b).
Po 1489 r. postowie weneccy docierajacy do Egiptu réwniez zajmowali si¢
handlem oraz legalizacjg wladzy Republiki §w. Marka na wyspie, utrzy-
mujgc pozorne podporzadkowanie wyspy rezydujagcemu w Kairze sulta-
nowi (Coureas, 2009, s. 725).

Carceran Sudrez, Piotr z Bnina i Pero Tafur to tylko niektére przyklady
zasilania dworu cypryjskich Lusignanéw przez migracj¢ z innych pafistw
europejskich. Lusignanowie byli dynastig pochodzenia francuskiego, taki
tez tworzyli dwor, ale réwniez istotne znaczenie w ich otoczeniu miala
arystokracja bizantyfiska, méwigca w jezyku greckim 1 z tego kregu kultu-
rowego pochodzaca. W zwigzku z tym pojawiajacy si¢ na wyspie awantur-
nicy, podroéznicy 1 pielgrzymi pochodzacy ze $wiata facinskiego, bliskiego
Lusignanom, byli przez nich mile widziani i angazowani do réznych
istotnych obszaréw wladzy, m.in. do stuzby dyplomatyczne;.
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STRESZCZENIE

Przedmiotem badai s zbiorowe formy kultu religijnego o charakterze maso-
wym, . ruch pielgrzymkowy i udzial wiernych w bractwach rézafcowych
w dekanacie radoszyckim w latach 1918-1839. W badanym dekanacie rado-
szyckim, podobnie jak na terenie diecezji sandomierskiej, wierni masowo
uczestniczyli w pielgrzymkach, gléwnie do sanktuarium na Jasnej Gorze.
Wynikalo to nade wszystko z faktu, ze religijno$¢ ludnosci dekanatu (domino-
wali wlo$cianie) miata wyrazny rys maryjny. Réwniez masowe uczestnictwo
wiernych w bractwach rézafcowych wiazalo si¢ po cz¢sci z tym fenomenem.
Opisywane formy zbiorowego kultu religijnego to przestrzefi, gdzie realizo-
wane byly potrzeby religijne wiernych oraz prowadzona w miar¢ mozliwo-
éci formacja duchowa wiernych. Zrédla poza statystyka niewicle méwig o ich
aktywnoSci. Mozna przyjaé jedynie (co potwierdzajg publikacje dotyczace
diecezji sandomierskiej i kraju), ze Ko$cidl nie wykorzystal w pelni poten-
cjalu cztonkdéw bractw i ruchu pielgrzymkowego. Wynikalo to m.in. z faktu, iz
zaangazowane w te formy kultu byly gléwnie nizsze warstwy spoleczne cha-
rakteryzujace si¢ niewystarczajacym zapleczem intelektualnym i spolecznym.

SEOWA KLUCZE: Koécidt katolicki, IT Rzeczpospolita, diecezja

sandomierska, zycie religijne, organizacje religijne

ABSTRACT

Pilgrimage Movement and Rosary Brotherhoods in the Deanery of
Radoszyce 1918-1939

The subject of research are mass forms of religious worship, i.e., the pilgrim-
age movement and the participation of the faithful in rosary brotherhoods
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in the deanery of Radoszyce in 1918-1839. In the studied deanery of Rado-
szyce, as in the diocese of Sandomierz, the faithful took part in mass pilgrim-
ages, mainly to the Jasna Géra Shrine. It resulted above all from the fact that
the religiosity of the deanery’s population (peasants dominated) had a clear
Marian trait. Also, the mass participation of the faithful in rosary confraterni-
ties was partly related to this phenomenon. The described forms of collective
religious worship were a space where the religious needs of the faithful and the
spiritual formation of the faithful were carried out as far as possible. Sources,
apart from statistics, say little about their activity. It can only be assumed
(as confirmed by the publications on the Sandomierz diocese and the coun-
try) that the Church did not fully use the potential of members of the brother-
hoods and the pilgrimage movement. This resulted, inter alia, from from the
fact that those involved in these forms of worship were mainly the lower social
classes characterized by insufficient intellectual and social background.

KEYWORDS: Catholic Church, Second Polish Republic, Sandomierz diocese,

religious life, religious organizations

Zycie religijne w parafii przejawia si¢ na wiele sposob6w. Jednym z bardziej
wymiernych jest udzial wiernych w réznego rodzaju organizacjach
religijnych i innych zbiorowych formach kultu religijnego. Szczegdlnie
intersujgce jest zaangazowanie wiernych w te o charakterze powszechnym
1 masowym. Takimi zjawiskami byl katolicki ruch pielgrzymkowy
do miejsc $wietych oraz uczestnictwo czlonkéw wspdlnoty koscielnej
w bractwach rézancowych. Te ostatnie w okresie mi¢dzywojennym
nalezaly do najliczniejszych organizacji religijnych, za§ pielgrzymki
cieszyly si¢ nieslabngcym zainteresowaniem, coraz czg¢Sciej przyjmujac
charakter pielgrzymek ponadlokalnych czy nawet ogélnokrajowych (Kras,
2011, s.235). Celem niniejszego opracowania jest zaprezentowanie dwoch
zjawisk religijno-spotecznych, tj. ruchu pielgrzymkowego i udziatu
wiernych w bractwach rézancowych (Bractwo Rézancowe 1 Zywy
Rézaniec) w dekanacie radoszyckim w latach 1918-1939. Zestawienie
w jednym opracowaniu tych dwdéch form religijnosci ma swoje uzasad-
nienie. Obydwie mialy charakter masowy oraz zwigzane byly silnie z kul-
tem maryjnym. Pielgrzymki wiernych z parafii w dekanacie radoszyckim
byly organizowane na Jasng Goére — do gléwnego sanktuarium maryjnego
w Polsce. Jedng z podstawowych praktyk religijnych pielgrzyméw jasno-
gorskich stanowila wspélna modlitwa r6zafcowa (Jablonski, 1986, s. 141).
Ponadto uczestnikami pielgrzymek i czlonkami bractw byli przewaznie
reprezentanci szerszych kregdw spolecznych.

Na poczatek przeanalizujemy ruch pielgrzymkowy w badanym deka-
nacie. Wedlug A. Jackowskiego za pielgrzymke uznaje si¢
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wedréwke podjeta z motywéw religijnych do miejsca uwazanego za Swicte
ze wzgledu na szczegdlne dziatanie w nim Boga lub béstwa, aby tam spel-
nia okre$lone akty religijne, poboznosci i pokuty (Jackowski, 1991, s. 13).

Ta definicja jest w zasadzie zbiezna z wyjasnieniem tego terminu w instruk-
¢ji dla katolickich pielgrzymek z okresu miedzywojennego. Pielgrzymke
wobwczas definiowano jako podr6z do miejsc Swigtych lub majacych wyso-
kie znaczenie religijne, podjeta z pobudek religijnych, w celu manifestowa-
nia czci religijnej, poglebienia poboznosci i zyskania task Bozych'.

Ruch pielgrzymkowy w Polsce w dwudziestoleciu mi¢dzywojennym
mial dwojaki charakter. Wierni pielgrzymowali do lokalnych sanktua-
riéw 1 koScioléw oraz miejsc znanych w catym kraju. Najczesciej odwie-
dzanymi o$rodkami byly wéwczas Wilno, Jasna Géra 1 Kalwaria Zebrzy-
dowska (Krag, 2011, s. 235). Ogélem w dwudziestoleciu miedzywojennym
ruch pielgrzymkowy w Polsce oszacowano na ok. 12 mln pielgrzyméw
(Jabtoniski, 2006, s. 153). W badanym dekanacie radoszyckim najwick-
sza popularnoscig cieszyly si¢ pielgrzymki na Jasng Gore, za§ w skali
lokalnej — pielgrzymki organizowano najcze$ciej w zwigzku z odpu-
stami w okolicznych parafiach. Istotnym elementem badafi jest wskazanie
motywow pielgrzymowania. Zapewne obok motywéw osobistych (inten-
¢je prywatne), mozna podac tez 1 inne powody. Przyjmuje si¢, ze w patni-
czym ruchu parafialnym wazng rol¢ odgrywaly réwniez czynniki patrio-
tyczne 1 integrujace wspolnote. Najczesciej integracja ta miala charakter
religijno-patriotyczny i dokonywata si¢ wokét kultu Maryi, keéra dla Pola-
kéw byla Matka 1 Krélowa Polski (Jablofiski, 1986, s. 61). Pielgrzymowa-
nie na poczgtku lat 20. mialo charakter dzigkczynny za dlugo oczekiwang
wolno§é. Pod koniec lat 30. w obliczu narastajacych nastrojow wojennych
modlono si¢ o zachowanie pokoju (Jablofski, 2006, s. 152—153).

W parafiach dekanatu radoszyckiego odnotowujemy obie formy piel-
grzymowania, tj. peregrynacj¢ do ogélnonarodowych sanktuariéw oraz do
okolicznych miejsc §wietych, jak tez pielgrzymki zwiazane z uroczystos-
ciami w diecezji sandomierskiej. Na poczatku przyjrzyjmy si¢ tej pierw-
szej formie ruchu patniczego. W dekanacie radoszyckim pielgrzymo-
wano gléwnie do Czestochowy. Podstawowym Zrédlem dla przedstawienia
ruchu pielgrzymkowego sa ksiegi zapiséw pielgrzymek grupowych znaj-
dujgce si¢ w jasnogorskim archiwum, poniewaz poza Miedzierzg i Przed-
borzem zadna z parafii nie prowadzila wlasnych zapiséw na ten temat.
Ze zr6del wynika, ze w okresie miedzywojennym we wszystkich parafiach
dekanatu organizowano pielgrzymki na Jasng Goére (por. tab. 1). Zwia-
zane to bylo zapewne z bliskoscig geograficzng miasta (ok. 100 km) oraz

1 Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu (dalej: ADS), Akta Pielgrzymek (1930-1983), Instruk-
¢ja dla katolickich pielgrzymek = 9 grudnia 1934 r.
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z wielowiekowg tradycjg peregrynacji do obrazu Czarnej Madonny. Byl to
przejaw szerzacego si¢ kultu maryjnego wéréd wiernych w Polsce. Zjawi-
sko masowego pielgrzymowania do Czg¢stochowy nastgpilo okolo II polowy
XIX w. (Jablonski, 1985, s. 133). W czasie I wojny Swiatowej rzady Austrii
i Niemiec zakazaly pielgrzymek do Czestochowy. Poczatkowe lata niepod-
leglej Polski ze wzgledu na wojng polsko-bolszewicka, jak tez panujaca
epidemig tyfusu w latach 1919-1921, to réwniez czas ograniczonego ruchu
patniczego na Jasng Gore (Jabtofiski, 1995, s. 50)2. Niewiclka frekwencja,
i to gléwnie grup z bliskiej okolicy, skutkowata tym, ze do maja 1921 r.
nic prowadzono zapiséw kompanii przybywajacych do sanktuarium?. Stad
tez plerwsze zapisy pielgrzymek z dekanatu radoszyckiego pojawiajg si¢
dopierow 1921 r. (Jablofiski, 1995, s.47). Dane w ksiegach jasnogdrskich nie
odzwierciedlajg catosci ruchu patniczego. Majg jednak olbrzymia warto$¢.
Pozwalaja w ogélnym stopniu poznaé skale zjawiska 1 ocenic stan pielgrzy-
mowania w poszczegblnych parafiach. Paulin o. Pius Przezdziecki twier-
dzil, ze dane w ksi¢gach zapiséw pielgrzymek nie sa miarodajne. Zareje-
strowana jest w nich tylko czgstka zgloszonych pielgrzymek. Dzialo si¢ tak
z powodu ogromnego tloku. Niektérzy nie mogli si¢ dostaé do zakrystii,
aby zglosi¢ swoja kompanic. Inni, ktérzy przyszli po raz pierwszy, nie wie-
dzieli, ze przybycie powinno si¢ zglosi¢ w celu zarejestrowania.
Analizujac zjawisko ruchu patniczego na Jasng Goér¢ w parafiach
dekanatu radoszyckiego, zauwazamy pewne prawidlowosci. Typowe
byto przybywanie kompanii wiernych z poszczegélnych parafii glow-
nie w sierpniu i na poczatku wrze$nia. Widzimy wyrazny podzial; cz¢sc
parafii organizowala pielgrzymki na uroczysto§¢ Matki Boskiej Czesto-
chowskiej (26 sierpnia), inne na uroczysto$¢ Narodzenia Matki Bozej
(8 wrzes$nia). Na uroczysto$§¢ w dniu 26 sierpnia przybywaly do Czgsto-
chowy zwykle grupy z Radoszyc, Fatkowa, Mnina, Przedborza 1 Zelez-
nicy. Z kolei pielgrzymi z Czermna, Lipy, Pilczycy, Stanowisk i Miedzie-
rzy zwykle przybywali do Cz¢stochowy na uroczystos¢ Narodzenia Matki

2 Ministerstwo Zdrowia Publicznego informowalo o niebezpieczefistwie epidemiologicznym
i zalecalo ograniczenie pielgrzymowania. Zalecenia te popieral réwniez Episkopat Polski.
Z podobnymi apelami wystepowalo za posrednictwem biskupéw, w tym biskupa sandomier-
skiego, Starostwo w Czestochowie. Proszono wiernych, aby z uwagi na tyfus i czerwonke
powstrzymywali si¢ od odbywania pielgrzymek, W sprawie kompanij na Jasng Gore, Kronika
Diecezji Sandomierska (dalej: KDS), 1920, nr 1, s. 199. W celu zapewnienia podstawowych
warunkéw sanitarno-epidemiologicznych Zarzad Miasta Czgstochowy i Komisja Sanitarno-
-Patnicza wprowadzily obowiagzkowe jednomarkowe oplaty od kazdego patnika. Obowigz-
kiem duchowienistwa parafialnego, w tym sandomierskiego, bylo poinformowaé o tym wszyst-
kich idacych do Czestochowy, W sprawie pielgrzymek do Czestochowy, KDS, 1921, nr 4, s. 83.

3 Archiwum Jasnej Gory w Czestochowie (dalej: AJG), sygn. 2384, Wstep do ,,Wykaz kampanii
praybywajgeych na Jasng gore 1913—1927".
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Bozej. Pielgrzymka radoszycka, ktéra w 2014 r. szta do Czestochowy po
raz 164, jest najstarsza pielgrzymka w diecezji radomskiej, do ktérej para-
fia Radoszyce obecnie nalezy. Po raz pierwszy pielgrzymi powedrowali na
Jasng Gore w 1850 r. Od tego roku nieprzerwanie, rowniez w okresie dwu-
dziestolecia mi¢dzywojennego, patnicy wyruszajg w trasg, by dotrzeé na
Jasng Gére na odpust w dniu 26 sierpnia. Pod koniec badanego okresu na
popularnosci zyskiwaly pielgrzymski zwigzane z uroczystosciami Wnie-
bowzi¢cia Najswictszej Maryi Panny (15 sierpnia). Przybywali wéwczas
na Jasng Goére gléwnie pielgrzymi z Przedborza, sporadycznie pojawiali
si¢ tez patnicy z Czermna, Pilczycy, Radoszyc i Stanowisk*.

Pielgrzymki kompanii z dekanatu radoszyckiego na Jasng Gore byly
organizowane wedlug przyjetego schematu, wlasciwego dla ruchu patni-
czego. Kompanie prowadzit przewodnik, ktéry zajmowal si¢ organizacja
trasy, miejsca postoju 1 noclegu, a takze modlitwy. Przewodnikami byli zwy-
kle $wieccy. Jesli z grupg pielgrzymowal duchowny, to on przejmowal obo-
wigzki przewodnika. Bagaz byt transportowany wozami jadacymi tuz za
idgcymi grupami. W zaleznosci od liczby pielgrzyméw za kompania jechato
od kilku do kilkunastu furmanek’. Zaprzegi konne interesujgcych nas para-
fii byly picknie przystrajane kwiatami, wstazkami, choragiewkami i pro-
porczykami. Wychodzacych pielgrzyméw zegnaly i1 witaly ttumy parafian.
W Radoszycach calowali oni krzyz niesiony na czele kolumny. Byl to zwy-
czaj niespotykany 1 nieznany innym pielgrzymom. Wspélny Spiew 1 mod-
litwa rekompensowaly trudy podrézy czasami w niesprzyjajacg pogode.
Noc spgdzano w wozach lub w stodofach uprzejmych gospodarzy®. Zwy-
czajowo u stop Jasnej Gory kazda pielgrzymke wital paulin, ktéry wpro-
wadzal j3 do sanktuarium. Wraz z nim na czele kampanii szed! proboszcz
lub wikariusz danej parafii. Wejscie odbywato si¢ bardzo uroczyscie. Para-
fianom Radoszyc i Stanowisk towarzyszyly ich wlasne orkiestry (Jaskiewicz,

Turzynski i Osiej, 2004, s. 12). Patnicy przebywali zwykle w Czgstochowie

4 AJG, sygn. 2384, Wykaz kampanii praybywajgcych na Jasng Gore (1913-1927), s. 37-39, 61-65,
117, 144-146, 171-178; AJG sygn. 637, Tu zapisuj kampanie przybywajgce na Jasng Gore (1926—
1927), 11-12, 36; AJG sygn. 2388, Ksigzka do zapisywania pielgrzymek przybytych do Matki
Boskiej na Jasng Gorg od 1927, s. 5459, 76-79, 106-109, 136-140, 163166, 188—189; AJG,
sygn. 2601, Wykaz pielgrzymek przybywajgcych na Jasng Gore 1935-1948, s. 9—12, 4449, 6369,
93-94, 122-133; Archiwum Parafii Miedzierza (dalej: APMie), Kronika Parafii Miedzierza,
s. 56, 87, 105, 128; Archiwum Parafii Przedbérz (dalej: APPrz), Lista pielgrzymdw parafii Przed-
borz do Czestochowy w 1931 roku.

5 Z historii pieszych pielgrzymek na Jasng Gorg. Pozyskano z: http://pielgrzymki.opoka.org.pl/aktu-
alnosci /2295.1, Z_historii_pieszych_pielgrzymek na_Jasna_Gore.html (dostep: 11.05.2014).

6 Relacja ustna ks. A. Mroczka, Stanowiska 2013 — zbiory prywatne autora; relacja ustna Janiny
Bednarczyk, Wilczkowice 2000 — zbiory prywatne autora; relacja ustna J6zefy Basiak, Lewo-
sz6w 2002 — zbiory prywatne autora.
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od jednego do trzech dni, po czym droge powrotng pokonywali réwniez pie-
szo’. Przyjetym zwyczajem bylo, ze powracajacy pielgrzymi zawsze ofiaro-
wali dla koSciola parafialnego dary. Zwykle byly to sprzety liturgiczne lub
innego rodzaju wyposazenie potrzebne do kosciota. Poza tym skfadali ofiare
na Msze $w. w intencji pielgrzyméw?. Przebywajac w Czestochowie, uczest-
nicy pielgrzymki sktadali ofiary pieni¢zne. W zaleznosci od wielkosci kom-
panii parafie omawianego dekanatu skladaly od 5 do 100 zi. Najwicksze
ofiary skladata parafia Fatkéw — od 15 do 100 z1°.

Zachowane Zrodia wskazuja, ze z parafii dekanatu radoszyckiego pere-
grynowalo do Czg¢stochowy w badanym okresie bez mata 40 tys. oséb. Liczba
ta jest niepelna z uwagi na nickompletne dane, ale pokazuje ona tendencjg,
ze ruch pielgrzymkowy w dekanacie radoszyckim mial charakter masowy.
Dobitnie o tym $wiadczg chocby dane z parafii Przedbérz (stosunkowo kom-
pletne zrédta). W latach 1921-1938 w pielgrzymkach na Jasng Gére wzicto
udziat okolo 10 tys. wiernych (tab. 1). Biorgc pod uwage zasicg terytorialny
ruchu patniczego, warto wspomnieé, ze pielgrzymi diecezji sandomierskiej,
do ktdrej w 6wezesnych latach przynalezal dekanat radoszycki, na 20 diece-
zji w calym kraju uplasowali si¢ na czwartym miejscu pod wzgledem liczby
0s6b przybylych na Jasng Goére w latach 1926-1939. Z calej diecezji sando-
mierskiej przybylo 821 grup ze 163 parafii w liczbie 222 871 os6b, co stano-
wilo 7,67% ogdlnej liczby pielgrzyméw w kraju (Jablonski, 1986, s. 56).

Zauwazamy do§¢ duzg fluktuacje liczby wiernych w poszczegdlnych
latach. Wyrazny wzrost nastapit dopiero po 1926 r., i ta tendencja utrzymy-
wala si¢ przez kilka lat. Pierwszy powazny spadek odnotowano na poczatku
lat 30., a kolejny jeszcze powazniejszy trend spadkowy po 1935 r. Zjawisko
to wpisuje si¢ w trendy ogdlnopolskie, z tym ze dotyczy to tylko poczatko-
wej cezury. W kraju w 1931 r. liczba pielgrzyméw spadia ponizej Sredniej
liczby pielgrzymoéw przychodzacych ze wszystkich diecezji. Tendencje te
zaobserwowano we wszystkich 10 parafiach dekanatu. Najjaskrawiej byto
to widoczne w parafii Miedzierza. O ile w 1930 r. z Miedzierzy do Czgsto-
chowy udata si¢ 210-osobowa grupa, a rok i dwa lata p6Zniej to juz tylko

7 Relacja ustna ks. A. Mroczka, Stanowiska 2013 — zbiory prywatne autora; relacja ustna Janiny
Bednarczyk, Wilczkowice 2000 — zbiory prywatne autora; relacja ustna Jézefy Basiak, Lewo-
sz6w 2002 — zbiory prywatne autora.

8  Relacja ustna ks. A. Mroczka, Stanowiska 2013 — zbiory prywatne autora; relacja ustna Janiny
Bednarczyk, Wilczkowice 2000 — zbiory prywatne autora; relacja ustna Jézefy Basiak, Lewo-
sz6w 2002 — zbiory prywatne autora.

9 AJG, sygn. 2384, Wykaz kampanii przybywajgcych na Jasng gore (1913—-1927), s. 37-39, 61-65, 117,
144-146, 171-178; AJG sygn. 637, Tu zapisuj kampanie przybywajgce na Jasng Gore (1926-1927),
11-12,36; AJG sygn. 2388, Ksigzka do zapisywania pielgraymek przybylych do Matki Boskiej na Jasng
Gdrg od 1927, s. 54-59, 76-79, 106-109, 136-140, 163—166, 188—189; AJG, sygn. 2601, Wykaz piel-
grzymek przybywajgcych na Jasng Gore (1935-1948), s. 9-12, 44—49, 63-69, 93-94, 122-133.
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80- i 60-osobowe grupy. Tendencja ta utrzymala si¢ w miedzierskiej parafii
az do 1938 r. W ostatnich latach przed wojna, kiedy w skali ogélnokrajowe;j
zanotowano szczyt pielgrzymowania w okresie mi¢dzywojennym, w deka-
nacie radoszyckim nie znajdujemy potwierdzenia tej ogblnopolskiej ten-
dengji. Co prawda w poréwnaniu z latami 1931-1932 liczba pielgrzymoéw
wzrosla, ale nie byta ona znaczaco wyzsza niz w latach 1926-1930%.
Najpetniejsze dane dotyczace interesujacych nas parafii mamy z roku
1929. Jak wynika z danych liczbowych z dziewigciu parafii (oprocz Lipy —
brak danych), ogélem na Jasng Gére¢ udalo si¢c 3 369 oséb. Najliczniejsze
grupy stanowili patnicy z najwickszych parafii dekanatu, czyli z Przedborza
i Radoszyc. Zwykle w droge wyruszato ok. 500-600 oséb. W roku 1935 z Fal-
kowa 1 Przedborza udalo si¢ na pielgrzymke az po 800 oséb, nieco mniej, bo
700 osdb, pielgrzymowalo z Radoszyc. Bardzo licznie udali si¢ takze na Jasng
Gore tego roku parafianie z najmniejszej parafii dekanatu, z Zeleinicy -
150 os6b i z Pilczycy — 380 oséb. W 1936 r. na pielgrzymke do stép Czarne;j
Madonny udata si¢ z Przedborza rekordowa liczba patnikéw — okoto 1000
0s6b. Poczawszy od 1921 r., czyli od momentu rejestracji grup, mozna zaob-
serwowac — na podstawie posiadanych danych — wzrostows tendencjg piel-
grzymowania w parafiach: Falkéw, Lipa Mnin, Radoszyce. Znaczny spa-
dek zanotowano w parafii Czermno, w latach 20. wyruszato w tras¢ ok. 300
0s6b, natomiast w latach 30. ok. 150-180 os6b. W parafii Miedzierza naj-
wiecej os6b uczestniczylo w pielgrzymkach w koficu lat 20. Z posiadanych
danych wynika, ze z tej parafii chodzito na Jasng Goér¢ najmniej pielgrzy-
moéw. W roku 1924 grupe tworzylo tylko 16 oséb. W latach 1931-1934 piel-
grzymowalo z tej wspélnoty od 53 do 80 oséb. Stalg liczebnos§é grup mozna
zaobserwowal jedynie w parafii Stanowiska — okoto 300 os6b'!.

10 AJG, sygn. 2384, Wykaz kampanii praybywajgcych na Jasng Gore (1913-1927), s. 37-39, 61-65,
117, 144146, 171-178; AJG sygn. 637, Tu zapisuj kampanie przybywajgce na Jasng Gore (1926—
1927), 11-12, 36; AJG sygn. 2388, Ksigéka do zapisywania pielgrzymek przybytych do Matki
Boskiej na Jasng Gorg od 1927, s. 54-59, 7679, 106-109, 136-140, 163-166, 188-189; AJG,
sygn. 2601, Wykaz pielgrzymek praybywajgcych na Jasng Gore (1935-1948), s. 9-12, 44-49,
63-69, 93-94, 122-133; APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 56, 87, 105, 128; APPrz, Lista
pielgrzymow parafii Przedborz do Czestochowy w 1931 roku.

11 Analizujac liczbe pielgrzymoéw z poszczegdlnych parafii, trzeba mie¢ na uwadze wielko§¢ para-
fii. Mniejsze liczby nie oznaczaja stabszego zainteresowania wiernych. Mozna przyjaé, ze liczba
pielgrzyméw (co widaé najpetniej na danych z 1931 r.) z poszczegdlnych parafii byta proporcjo-
nalna do liczby wiernych w parafiach, AJG, sygn. 2384, Wykaz kampanii przybywajgcych na Jasng
Gorg (1913-1927), s. 37-39, 61-65, 117, 144-146, 171-178; AJG sygn. 637, Tu zapisuj kampanie
praybywajgee na Jasng Gorg (1926—1927), 11-12, 36; AJG sygn. 2388, Ksigzka do zapisywania piel-
grzymek przybytych do Matki Boskiej na Jasng Gore od 1927, s. 54-59, 76-79, 106-109, 136-140,
163-166, 188-189; AJG, sygn. 2601, Wykaz pielgrzymek przybywajgcych na Jasng Gore (1935—
1948), s. 9-12, 44-49, 63-69, 93-94, 122-133; APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 56, 87, 105,
128; APPrz, Lista pielgrzymow parafii Przedborz do Czestochowy w 1931 roku.
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Oproécz powszechnych pieszych pielgrzymek do Czg¢stochowy organi-
zowano takze pielgrzymki poszczegélnych organizacii katolickich dziala-
jacych w dekanacie radoszyckim. Pielgrzymki organizowane dla cztonkéw
rozmaitych bractw (skupialy one gléwnie osoby z nizszych warstw) ukie-
runkowane byly na konkretny cel. Byly one znakomitg okazja do oddzia-
tywania apostolskiego i pracy formacyjnej (Jablofiski, 2006, s. 161). Dla
nich w ramach duszpasterstwa stanowego organizowano piesze lub samo-
chodowe pielgrzymki. Wyjazdy byly zwigzane zwykle z uroczystoSciami
obchodzonymi przez te organizacje. W dniach 18-19 wrzeSnia 1937 r.
na Zjazd Me¢zéw Katolickich z parafii Miedzierza udalo si¢ pociagiem
na Jasng Gére 52 mezczyzn'’. Czlonkinie Katolickiego Stowarzyszenia
Kobiet z Miedzierzy w dniach 13-17 maja 1939 r. odbyly pielgrzymke
pociggiem ze Skarzyska na Jasng Gore, a stamtad pojechaly do Krakowa
i Kalwarii Zebrzydowskiej .

Z dekanatu radoszyckiego, cho¢ juz nie w tak wielkiej liczbie, pielgrzy-
mowano na Jasng Goére¢ z okazji innych uroczystosci religijnych. W 1928 r.
(7-9 wrzesnia) peregrynowali pielgrzymi na Diecezjalny Kongres Eucha-
rystyczny ze Stacja Kongresowg na Jasnej Goérze. Z dekanatu do Czesto-
chowy udalo si¢ sze$¢ kompanii z siedmioma ksi¢zmi'*. Wedtug szacun-
kéw biskupa Teodora Kubiny sanktuarium nawiedzilo woéwczas okolo
500 tys. patnikéw (Jablonski, 1995, s. 50). Wierni z dekanatu radoszyc-
kiego w 1932 r. udali si¢ réwniez na Centralne Uroczysto$ci Jubileuszu
550-lecia Jasnej Gory, kiedy do sanktuarium przybyla rekordowa liczba
750 tys. pielgrzyméw na uroczystosci w dniach 15 sierpnia (WNMP),
26 sierpnia (MBCz) i 8 wrze$nia (NMB) (Jablofiski, 1986, s. 50).

Wierni z dekanatu radoszyckiego uczestniczyli tez w pielgrzymkach
z okazji wigkszych uroczystosci organizowanych w diecezji sandomier-
skiej, jak tez pielgrzymowali do okolicznych sanktuariéw. Jedng z waz-
niejszych byla piesza pielgrzymka do Radomia w zwigzku z obchodami
Diecezjalnego Kongresu Eucharystycznego. Zorganizowany z inicja-
tywy pasterza diecezji biskupa Wlodzimierza Jasiniskiego kongres zgro-
madzit w dniach 27-29 czerwca 1932 r. rzesze wiernych. W dekanalnej
pielgrzymce radoszyckiej reprezentowane byly wszystkie parafie. Wobec
braku danych trudno okresli¢ liczbg oséb, ktére wzigly w niej udzial. Bio-
rac jednak pod uwage, ze tylko z samej Miedzierzy udalo si¢ na kongres
przeszto 200 os6b (ok. 4% ogdlnej liczby parafian), mozna oszacowaé, ze
z calego dekanatu, ktéry liczyt wtedy ponad 50 tysiccy wiernych, udato si¢

12 APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 105.

13 APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 137.

14 ADS, Akta Konferencji Ks. Dzickanéw i Konferencji Dekanalnych (1926-1929), Protokdt Kon-
gregacji dekanalnej dekanatu radoszyckiego odbytej w Fatkowie dn. 23 sierpnia 1928 r.
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do Radomia ok. dwa tysiace 0s6b". Patnikom towarzyszyli proboszczo-
wie z pigciu parafii. Celem kongresu bylo rozbudzenie i rozwijanie kultu
eucharystycznego oraz co, si¢ z tym wigze, zach¢cenie do jak najczest-
szego przyjmowania Komunii §w. (Stanaszek, 1999, s. 313).

Stosunkowo duzg popularnoscig cieszylo si¢ tez nawiedzanie przez
wiernych okolicznych koscioléw z okazji odpustéw parafialnych. Odpu-
sty przyciagaly rzesze pielgrzyméw. Z reguly pielgrzymowanie przybie-
ralo charakter indywidualny, 1 to zjawisko przesadzalo o powszechnym
udziale miejscowej ludnoSci w uroczysto$ciach odpustowych. Znamy
réwniez przyklady zbiorowego pielgrzymowania. Doskonale ilustruje to
odpust na uroczysto§¢ Matki Boskiej Czestochowskiej w parafii Miedzie-
rzaw dniu 26 sierpnia 1934 r. W tym dniu z Radoszyc przybyta na uroczy-
stoSci kompania w liczbie przeszio 1000 oséb na czele z ks. Gajewskim,
wikariuszem z Radoszyc. Kompania odeszla z powrotem dopiero po nie-

szporach. Odprowadzit jg ks. Kuropieska, prefekt z Radoszyc!'®.

Opisany powyzej ruch pielgrzymkowy to zjawisko masowe, jednak nie
réwnal si¢ on z innym przejawem religijnosci w dekanacie radoszyckim,
czy szerzej w KoSciele katolickim, zwlaszcza w Polsce, z ruchem rézan-
cowym. Wielo§é, a nade wszystko liczebno$¢ organizacji r6zancowych
byta (jest?) bezprecedensowa w historii Kosciota (Klopotek, 2011, s. 230;
KuzZmak, 1973). Rozw6j kultu maryjnego i kultéw $wietych propagowa-
nych przez zakony doprowadzit do szybkiego wzrostu bractw w XVI,
XVII i XVIII w. To wlasnie kult obrazéw, jak i coraz liczniejsze piel-
grzymki do miejsc stynacych z cudéw, przyczynily si¢ do rozkwitu bractw
w Polsce. Najistotniejsze jednak znaczenie dla ich rozwoju mialy zakony,
jak dominikanie — szerzacy bractwa rézancowe, karmelici trzewiczkowi
1 bosi — opiekujacy si¢ bractwami szkaplerznymi, bernardyni — zakla-
dajgcy bractwa Sw. Anny i zolnierskie bractwa $w. Michata Archaniola,
a takze upowszechniajace kult Niepokalanego Poczecia NMP. Jezuici
zaktadali w Polsce od 1571 r. sodalicje marianskie przeznaczone gtéwnie
dla studiujacej mlodziezy w kolegiach jezuickich. Szerzyli oni takze bra-
ctwa 1 kult Serca Jezusowego, o ktérego uznanie zabiegali biskupi polscy
w Rzymie w 1765 . Bractwo Aniola Str6za rozpowszechniali paulini.

15 ADS, Akta Kongregacji Ks. Dziekanéw i Konferencji Dekanalnych (1935-1938), Prozokdt
Kongregacji dekanalnej dekanatu radoszyckiego odbytej w Fatkowie dn. 2 czerwea 1932 r.; APMie,
Kronika Parafii Miedzierza, s. 58.

16 APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 66.
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Zostalo ono zalozone w 1616 r. na Jasnej Gérze. Zadna z organiza-
qji katolickich nie doréwnywala liczebnie organizacjom rézaficowym:
Bractwu Rézaficowemu i Zywemu Rézaficowi. Obie mialy zasicg $wia-
towy. Ich bezkonkurencyjna liczebno$¢ wynikala nie tylko z zasiggu, ale
takze z formy kultu — modlitwy rézafcowej (Krolikowski, 2004, s. 250—
251). Modlitwa rézaficowa bezposrednio wigzala si¢ z kultem maryjnym.
W5rdd pierwszych inspiracji rézaficowych znajduje si¢ na pewno bardzo
dawny zwyczaj laczenia kwiatu rézy z Naj$wictszg Maryja Panna, stano-
wigcy w znacznym stopniu tlo dla chrzeScijafiskiej modlitwy maryjne;j.
Juz Seduliusz (§ ok. 430) poréwnuje Maryje do ,delikatnie rozkwitajacej
rozy”. Symbol rézy jest odnoszony do Maryi na podstawie tych samych
zalozen, na jakich zostaje do Niej odniesiony symbol krzewu Mojzeszo-
wego czy runa Gedeona. Mamy tu do czynienia z zastosowaniem niektd-
rych zalozef egzegezy typologicznej, ktéra stawia sobie za cel ukazanie
wyjatkowego wybrania i postannictwa Maryi oraz wlaczenia w historig
zbawienia poprzez zestawianie wyjatkowych wydarzen z Jej zycia — takich
jak zwiastowanie, cudowne poczecie, dziewictwo, czyli to wszystko, co
uzasadnia Jej w pelni szczegbélng Swigto$é 1 pickno — z osobami 1 wyda-
rzeniami ze Starego Przymierza. W $wietle tych tajemnic Maryja rze-
czywicie jawi si¢ jako kwiat znajdujacy si¢ mi¢dzy cierniami ludzkiego
grzechu. Zestawienia typologiczne byly bardzo szeroko stosowane w lite-
raturze teologicznej juz przez ojcow Kosciola oraz kaznodziejéw 1 teo-
logéw Sredniowiecznych. W Polsce XV-wiecznej czgsto odnajdujemy je
w polskich piesniach. Dodatkowo na ich popularnosé i rozwéj wplywala
niczym nieskrepowana swoboda organizacyjna. Rézaniec byl modlitwa
prosta, a jednocze$nie zawieral szereg istotnych elementéw pobudzania
wiary. Jej upowszechnieniu sprzyjaly liczne odpusty towarzyszgce odma-
wianiu ré6zanca. Wszystko to sprawilo, ze rézaniec stal si¢ jedna z najbar-
dziej popularnych form kultu (Jablofiski, 2003, s. 21-56).

Bractwem Rézaficowym byta wspoélnota oséb, ktéra poprzez modlitwe
rozancowg wspierala dziatalno$é Zakonu Kaznodziejskiego (Woroniecki,
1947). Idea tego typu bractwa wywodzi si¢ od §w. Dominika. To wiasnie on
mial zatozy¢ pierwsze Bractwo Rézaficowe w Walencji w 1221 r. Bylo ono
nazywane ,,Braterstwem Maryi”, ,Bractwem Zwiastowania Matki Boles-
nej” lub ,,Bractwem Zwiastowania Matki Bolesnej i §wigtego Dominika”.
Poczatkowo Bractwa Rézaficowe nie podlegaly przepisom Kodeksu Prawa
Kanonicznego. Dzialaly wedtug wlasnego i niezaleznego statutu, ktéry
ulegal wielokrotnym zmianom. Pierwszy statut Bractw Rézafcowych
zostal wydany w 1476 r. pod nazwa Quodlibet de veritate fraternitatis Rosa-
ria seu Psalterii Beatae Mariae Virginis. Od poczatku opicke nad Bractwami
Rézahicowymi sprawowal Zakon Kaznodziejski, ktéry posiadat wytaczne
prawo ich zakladania. Przywilej ten potwierdzil papiez Sykstus IV bullg
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Pastorem aeterni z 30 maja 1479 r. Podstawowym dokumentem okre§lajg-
cym prawa oraz przywileje Bractw Rézancowych jest Konstytucja Apo-
stolska papieza Leona XIII Ub: Primus z 1898 r. méwiaca, ze gdbwnym
celem tego typu bractw jest oddawanie czci NajSwigtszej Maryi Pannie
oraz wyjednanie r6znego rodzaju korzysci duchowych poprzez modlitwe
ré6zafcows. Do bractwa nalezaly osoby, ktore zobowiazaly si¢ odmawiac
w ciggu tygodnia dowolnie wybrane tajemnice rézaficowe !’

Pierwsze polskie Bractwa Roézahcowe zostaly erygowane 12 stycz-
nia 1481 r. przy dominikanskim koSciele sw. Wojciecha we Wroclawiu.
W Sandomierzu, stolicy diecezji sandomierskiej, powstalo ono w 1597
roku'®. W omawianym dekanacie pierwsze bractwo powstalo w 1640 r.
w Radoszycach, kolejne w Miedzierzy dopiero ponad dwiescie lat p6z-
niej 8 czerwca 1887 r.”? To ostatnie zalozone przez miejscowego probosz-
cza ograniczalo si¢ do szerzenia modlitwy r6zafncowej 1 uczestniczenia
w nabozefstwie w uroczystos¢ Matki Bozej Rézancowej. W czasie nabo-
zehstwa, na ktére przyjezdzalo trzech, czterech kaplanéw, odbywala si¢
takze procesja do pigciu stacji i Spiewano Ewangelic. Po takich rekolek-
cjach do bractwa z reguly zapisywala si¢ che¢tnie grupka oséb?. Oprocz
wymienionych dwdch parafii, jeszcze w czterech innych istnialy Bractwa
Rézancowe: w Stanowiskach (od 1915 r.), Zeleinicy (od 1917 r.), Przed-
borzu i Czermnie. Proboszcz ZeleZnicy okreslal zywotno$¢ tej organiza-
¢ji w swojej parafii jako dobrg?'. W 1934 r. proboszcz Szczepaniak z Mie-
dzierzy, podajac do kurii dat¢ zalozenia bractwa, napisal, ze do Bractwa
Rézafica co rok sg przyjmowani nowi czlonkowie?. Zainteresowanie
wiernych w latach nastepnych nie stabto?

17 E-encyklopedia. Bractwo rézaficowe. W: http://www.encyklo.pl/index.php5?title=Bractwo_R
%C3%B3%C5%BCa%C5%84cowe (dostep: 23.12.2013).

18 E-encyklopedia. Bractwo rézaficowe. W: http://www.encyklo.pl/index.php5?title=Bractwo_R
%C3%B3%C5%BCa%C5%84cowe (dostep: 23.12.2013).

19 ADS, Akta Bractw (1918-1929), Dekanat Radoszyce, Organizacje religijne przy kosciele w Rado-
szycach — pismo ks. J. Kostriskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z dn. 21 sierpnia 1928 r.;
ADS, Akta Bractw (1918-1929), Dekanat Radoszyce, Organizacje religijne przy kosciele w Mie-
dzierzy — pismo ks. J. Podwysockiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z dn. 21 sierpnia 1928 r.

20 APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 27.

21 ADS, Akta Bractw (1918-1929), Dekanat Radoszyce, Bractwa w parafii Czermno — pismo
ks. Leona Izdebskiego z dn. 1 wrzesnia 1928 r.; ADS, Wykaz Organizacji w Diecezji Sandomier-
skiej (1931), Sprawozdanie ks. Jana Kadtubca z istniejgcych organizacji w parafii z 22 stycznia
1930 r.; APSta, Ksigga cztonkdw Bractwa Rozarica zacsete w 1915 r. (Ksigga zawiera spis czlon-
koéw bractwa z parafii Stanowiska — 141 os6b i parafii Zeleznica — 67 oséb).

22 ADS, Akta Bractw Rézafica (1939-1957), Pismo ks. Stanistawa Szczepaniaka do Kurii Diecezjal-
nej w Sandomierzu z dn. 6 grudnia 1934 r.

23 Z uwagi na brak danych nie mozna dokona¢ oceny liczebnosci tego bractwa w zadnej z para-
fii dekanatu radoszyckiego. Proboszcz sasiedniej parafii Fatkéw w 1943 r. zwrécit si¢ do kurii
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Zgodnie z diecezjalnym statutem, czlonkiem bractwa mégt by¢ , kazdy
katolik zyjacy wedlug zasad wiary Swigtej”. Obowigzkiem czlonkéw brac-
twa bylo m.in. sumienne spelnianie obowigzkéw swego stanu, obrona
wiary 1 KoSciola, odméwienie w ciagu tygodnia calego rézafca, popiera-
nie dziet charytatywnych i prasy koscielnej. Czlonkowie organizacji mogli
gromadzi¢ skladki ustalone na zebraniu ogbélnym. Drobne sktadki wyda-
wane byly na zakup prasy, a wicksze kwoty, jesli byty w posiadaniu brac-
twa, mogly by¢ wydane na przyktad na zakup nieruchomosci®.

Druga, jeszcze bardziej popularng w Kosciele powszechnym organi-
zacja byt Zywy Rézaniec. Bractwo zostalo zalozone w 1826 r. przez Pau-
ling Jaricot (1799-1862) w Lyonie. W 1887 r. papiez Pius IX w specjal-
nym brewe powierzyl zwierzchnictwo nad ta organizacjg rézancowa
generalowi dominikanéw?. Zadaniem bractwa bylo oprécz poglebiania
zycia religijnego przeciwdzialanie ze$wiecczeniu spoleczefnstwa, zwal-
czanie bezboznictwa i sekciarstwa (Myslek, 1966, s. 478). Uczestnictwo
w Zywyrn Rézahcu polegalo na przynaleznosci do kélka rézancowego,
sktadajacego si¢ z pigtnastu 0sdb, zwanego r6za. Kazda osoba z rozy przez
miesigc odmawiala jedng z tajemnic r6zancowych. R6zami r6zancowymi
kierowal kaptan zwany moderatorem, a jedng r6zg kierowal zelator
lub zelatorka, wybierani przez czlonkéw rdz. Jedenascie kolek tworzylo
tzw. unie, na czele ktérej stat nadzelator (Mystek, 1966, s. 478) .

W dwudziestoleciu mi¢dzywojennym kola Zywego Rézanca funk-
cjonowaly w calym kraju. Ze wzgledu na brak danych statystycznych
trudno ocenit liczbe czlonkéw tego bractwa. Biorgc pod uwagg fakt, ze
unie rozahca istnialy w kazdej parafii, liczbe czlonkéw szacuje si¢ na
kilka milionéw (Mystek, 1966, s. 479). W 1938 r. w diecezji sandomierskiej
do kétek rézaficowych nalezato okoto 120 000 cztonkéw?. Swiadczy to
o masowym charakterze tej organizacji. Takze w interesujacym nas deka-
nacie mozemy moéwi¢ o powszechnym zasi¢gu tej organizacji. W kon-
tekScie pros$by duchowienstwa dekanatu radoszyckiego o zgode kurii dla
kazdego z kaplanéw na zakladanie kélek z odpustami dowiadujemy sig,

z pro$ba, aby uprosila Zakon Kaznodziejski o wydanie zezwolenia na zalozenie Bractwa
Rézafica przy kosciele w Falkowie. Wniosek swéj motywowat licznymi prosbami swoich para-
fian, chcacych wpisal si¢ do bractwa. ADS, Akta Bractw Rézanca (1939-1957), Pismo probosz-
cza Fatkowa do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z dn. 8 sierpnia 1943 r.

24 ADS, Akta Bractw Rézafica (1939-1957), Statut Bractwa Rozarica w Diecezji Sandomierskiej
podpisany dn. 25 maja 1939 roku przez biskupa Jana Lorka.

25 Zywy Rozaniec, http://www.rozaniec.dominikanie.pl/003.html (dostgp: 27.12.2013).

26 Kilka stéw o Rézancu $wictym, http://www.piusx.org.pl/zawsze_wierni/artykul/1119 (dostep:
27.12.2013); Myslek, 1966, s. 478.

27 ADS, Akta zjazdow ksi¢zy dzickanéw zaczgte w 1930 roku, Protokdt ze zjazdu 25-26 pazdzier-
nika 1938 r., s. 8; Kasprzycki, 1935, s. 66.
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ze juz na poczgtku badanego okresu (1920 r.) kétka rézaficowe istnialy
we wszystkich parafiach dekanatu®. Z duzg dozg prawdopodobiefistwa
mozemy roéwniez stwierdzié, ze istnialy w kazdej wsi. Potwierdzaja to
chotby dane z parafii Miedzierza® oraz listy zelatoréw i zelatorek rézafica
z parafii Przedbérz. Ostatnie dokumenty dowodza, ze Zywy Rézaniec
rozwijal si¢ dynamicznie we wszystkich wioskach poczawszy od 1905 r.*".
Niektore kotka Zywego Rézanica przetrwaly do dzisiaj (LeSniewicz, mps,
s. 81). Dane statystyczne z kilku wybranych lat potwierdzajq masowy cha-
rakter Zywego Rézafica w dekanacie radoszyckim (tab. 2).

Tabela 2. Liczba kélek i czlonkéw Zywego Rézafica w dekanacie radoszyckim w latach:

1928, 1933, 1938.

1928 r. | 1933r. | 1938 r.
Parafia Rok erekgeji liczba
kotek | cztonkéw | kétek | cztonkoéw | kétek | czlonkéw
Czermno — * ® (14) 210 (21) 315
Fatkéw — 30 (450) (65) 975 80 1200
Lipa Sadawnicjsze | 30 57 66 | 990 77| 1155
is3 Swieze
Miedzierza | 1889-1897 (87) 1305 | (102) 1530 (104) 1560
Mnin - * * 100) | 1500 | (31) 465
Pilczyca - 36 (540) * * 31) 465
Przedborz - 80 | (12000 |(110) | 1650 | (133) 1995
Radoszyce | Przed wojng 40 (600) (100) 1500 71) 1065
Stanowiska | Od dawna 20 (300) * * 51 765
Zeleznica 1917 5 (75) (8) 120 (11) 165
Razem 336 3840 901 8475 611 9150

* jest potwierdzenie, ze kotka istnialy, ale brakuje danych liczbowych (...) dane w nawia-
sach sa wynikiem pomnozenia lub podzielenia przez 15 (1 kétko = 15 czlonkdéw)

Zrédlo: ADS, Akta Bractw (1918-1929), Dekanat Radoszyce, Organizacje religijne pray
kosciele w Radoszycach — pismo ks. J. Kosiriskiego do Kurii Diecezjalne) w Sandomierzu
z dn. 21 sierpnia 1928 r; ADS, Akta Bractw (1918-1929), Bractwa w parafii Czermno —
pismo ks. Leona Izdebskiego =z dn. 1 wrzesnia; ADS, Akta Bractw (1918-1929), Pismo ks.
J. Sroczyiiskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z dn. 30 sierpnia 1928 r.; ADS, Akta
Bractw (1918-1929), Organizacje religijne przy kosciele w Miedzierzy — pismo ks. J. Pod-
wysockiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z dn. 21 sierpnia 1928 r.; ADS, Akta
Bractw (1918-1929), Pismo ks. L. Wojciechowskiego do Dziekana Dekanatu Radoszyckiego
z dn. 1 wrzesnia 1928 r.; ADS, Akta Bractw (1918-1929), Organizacje religijne przy kosciele

28 ADS, Akta Kongregacji 1 Konferencji Dekanalnych (1918-1925), Protokdt = konferencyi deka-
nalnej odbytej w Radoszycach dn. 18 maja 1920 r.

29 APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 28.

30 APPrz, Lista Zelatorow i Zelatorek R/o’z’an'ca gwigtego w parafii Przedborz w 1932 roku; APPrz,
Lista Zelatorow i Zelatorek Rozarica Swigtego w parafii Przedborz w 1934 roku.
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w Pilczycy — pismo ks. B. Szczygielskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z dn. 29 wrzes-
nia 1928 r.; ADS, Akta Bractw (1918-1929), Pismo ks. A. Reczajskiego do Dziekana Dekanatu
Radoszyckiego z dn. 29 sierpnia 1928 r.; ADS, Akta Bractw (1918-1929), Organizacje reli-
gine przy kosciele w Stanowiskach — pismo ks. J. Snopczyiiskiego do Kurii Diecezjalnej w San-
domierzu (brak daty); ADS, Akta Bractw (1918-1929), Organizacje religijne przy kosciele
w Zelez’nicy — pismo ks. J. Kadtubca do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z dn. 28 wrzesnia
1929 r; ADS, Akta Bractw (1918-1929), Organizacje religijne przy kosciele w Fatkowie —
pismo ks. J. Dgbrowskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z dn. 24 wrzesnia 1928 1.
ADS, Akta Statystyki Diecezji, Dekanat Radoszycki, Materiaty do katalogu diecezjalnego
zroku 1933 1 1938.

Poréwnujac dane z 1928 . ze statystyka z 1938 r., zauwazamy podwoje-
nie liczby czlonkéw w Zywym Rézaficu. Wyjatkiem byla parafia Pilczyca,
gdzie liczebnos¢ kélek, a co si¢ z tym idzie liczba czlonkdw, spadta z 540
czlonkéw w 1928 r. do 465 w 1938 r. Sumujgc powyzsze dane, zauwa-
zamy, ze bractwo liczylo 9 150 oséb. Stanowilo to 17% wszystkich kato-
likéw dekanatu. Najwigcej czlonkéw koétek rézancowych liczyly parafie:
Przedbérz (1 995 — 25% wszystkich katolikéw), Miedzierza (1 560 —30%),
Fatkow (1200 —19%), Lipa (1 155 — 22%). Dopiero pigte miejsce pod tym
wzgledem zajmowala najliczniejsza parafia dekanatu, Radoszyce (1 065 —
10%). W pozostalych parafiach liczba czlonkéw nie przekraczala tysiagca:
Stanowiska (765 — 24%), Mnin (465 — 9%), Pilczyca (465 — 10%), Czer-
mno (315 — 11%), Zeleznica (165 — 11%). Warto odnotowaé, ze na dobry
wynik w parafii Stanowiska wplyw mial fake, ze az 12 kot ré6zancowych
tworzyly dzieci szkolne. Informacja to dowodzi, ze duchowni angazowali
do dziatalno$ci w tym bractwie juz najmlodszych. Dzicki temu Koscidl
zapewnial sobie realny wplyw na wychowanie dojrzatych katolikéw. Bio-
rac pod uwagg jednak stosunek procentowy czionkéw kélek do ogélnej
liczby katolikéw, to najwickszy odsetek wiernych nalezacych do Zywego
Rézanca obserwujemy w parafiach: Miedzierza, Przedbérz, Stanowiska
1 Lipa. W tych parafiach od 22% do nawet 30% katolikéw nalezalo do
omawianego bractwa. W skali kraju, jak i badanego dekanatu miejscowe
elity nie byly raczej zainteresowane ruchem rézaficowym, bractwa dzia-
taly glownie w §rodowisku robotniczym i chiopskim. Ponadto, organiza-
cja byla zdominowana przez kobiety (Stanaszek, 1999, s. 344; Myslek,
1966, s. 479). Dobitnie o tym $wiadczy statystyka z dekanatu radoszyc-
kiego; w parafii Stanowiska kobiety stanowily az 97% czlonkéw Zywego
Rézafica®.

Mimo ogromnego sukcesu organizacyjnego bractwa w dekanacie
radoszyckim, analogicznie jak w calej Polsce, borykaly sie z problemami

31 ADS, Akta Statystyki Diecezji, Dekanat Radoszycki, Mazeriaty do katalogu diecezjalnego = para-
fit Stanowiska z 1938 roku.
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w codziennym funkcjonowaniu. Wigzalo si¢ to przede wszystkim z bra-
kiem instytucji koordynujacej dzialalno$é bractwa w diecezjach (centrala
krajowa i centrale diecezjalne) i brakiem jednolitego statutu. Taka sytua-
cja powodowala, ze bractwa dzialaly wedle lokalnych wzorcéw, nickiedy
dos¢ chaotycznie. W duzej mierze przekladalo si¢ na prace duszpasterska
duchowienistwa (Mystek, 1966, s. 478-479). Widoczne to tez bylo w para-
fiach dekanatu radoszyckiego. Potwierdzeniem jest zapis z parafii Mie-
dzierza: , Ta organizacja w diecezji naszej jest w oplakanym stanie. Pro-
wadzi si¢ chaotycznie, kazdy na swoj sposdb, bez zadnej centrali. Jedna
diecezja plocka zajela si¢ opuszczong organizacjg. Na wzor tej diecezji
zorganizowal w §ciste ramki zrzeszenie ks. Podwysocki”*.

Szerokie rzesze skupione w bractwach, jak zauwazyt ks. Bogdan Sta-
naszek (Stanaszek, 1999, s. 344), stanowily olbrzymi potencjal w r¢kach
Kosciola. Mimo rozmaitych probleméw formacyjno-organizacyjnych wila-
dze diecezjalne staraly si¢ ten potencjal ukierunkowaé, m.in. poprzez orga-
nizowanie kongres6w dla czlonkéw bractwa. Jednym z takich kierunkéw
byto wykorzystanie struktur Zywego Rézanica do tworzenia Akeji Katolic-
kiej (Stanaszek, 1999, s. 344). Kongres poswigcony m.in. tej kwestii odbyt
sic w 1934 r. w Koniskich. Zgromadzit ok. 20 000 oséb. Uroczysto$ci mialy
bardzo podniosly przebieg. Procesja odbyta noca przy pochodniach byla
manifestacjq wiary i ogromnej mocy tkwigcej w organizacjach koécielnych
W procesjioprocz kélek Zywego Rézanca wzigly udziat organizacje religijne
i $wieckie, ktore niosly swoje sztandary. Spiewany byl hymn Unii Zywego
Rézahca Milion Rycerzy, co jeszcze bardziej podkreslato doniostos¢ uroczy-
sto$ci i potege organizacji (Piechota, 1924, s. 299-305). Na Kongresie zostal
wygloszony referat, w ktérym mowa byla wlasnie o ukierunkowaniu pracy
koétek Zywego Rézainica tak, byly staly si¢ one baza, z ktérej rekrutowaliby
si¢ czlonkowie Akcji Katolickiej (Piechota, 1924, s. 301). Echa tego wyda-
rzenia wybrzmialy i w parafiach dekanatu radoszyckiego. W 1935 r. dzie-
kan ks. Antoni Kasprzycki na zjezdzie dziekanéw w Sandomierzu przy-
blizyl to zagadnienie w referacie pt. Zywy Rozaniec jako przedszkole Akcji
Katolickiej. Projektujac struktury Akcji Katolickiej, ks. Kasprzycki wyrazit
si¢: ,,Praca pojdzie tatwiej w tych parafiach, gdzie jest juz zorganizowany
Zywy Rézaniec”. Kaplan zachgcal dziekanéw, aby dokladali wszelkich
staraf 1 podejmowali aktywna wspdlprace z czlonkami kélek rézanco-
wych. Nakreslajac przyszle cele, uprzedzal: ,Miesi¢czne ogdlne zebrania
kotek (...) nie wystarcza. (...) Zywy Rézaniec nie moze dzi§ zadowolic si¢
modlitwa w koSciele 1 nabozefstwem. (...) potrzebna jest réwniez praca
na polu spolteczno-religijnem”. W celu organizowania i koordynowania
dzialaf organizacji duchowny zglosit nawet wniosek powolania dyrektora

32 APMie, Kronika Parafii Miedzierza, s. 28.
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diecezjalnego Zywego Rézafica®. Ksiadz Kasprzycki, cheac uatrakeyi-
ni¢ pracg duszpastersky i uczynic ja bardziej owocng, wydawat w latach
1935-1939 miesi¢cznik ,,Przewodnik Zywego Rézanica” (Adamczyk, 1995,
s. 121). W 1938 r. szes¢ parafii: Czermno, Lipa, Fatkéw, Radoszyce, Sta-
nowiska i ZeleZnica prenumerowaly czasopismo 1 sprowadzaly je 1acznie
w liczbie 286 egzemplarzy. Ponadto ksi¢za rozdawali w parafiach ulotki
rézaficowe dla dorostych i ulotki r6zaficowe dla dzieci szkolnych*. Brak
jest w Zrodlach informacji o innej dzialalnosci bractwa.

Podsumowujac niniejsze rozwazania, nalezy stwierdzié, ze ruch piel-
grzymkowy 1 udzial wiernych w bractwach rézancowych w Kosciele kato-
lickim w okresie mi¢dzywojennym nalezal do zjawisk religijnych o cha-
rakterze powszechnym i masowym, szczegélnie w Polsce. W badanym
dekanacie radoszyckim, podobnie jak na terenie diecezji sandomierskiej,
wierni masowo uczestniczyli w pielgrzymkach, gtéwnie do sanktuarium
na Jasnej Gérze. Wynikalo to nade wszystko z faktu, ze religijno$¢ ludnosci
dekanatu (dominowali wloScianie) miala wyrazny rys maryjny. Maryjnosc
ta nie byla niczym wyjatkowym w opisywanym dekanacie. W éwczesnym
Kosciele kult maryjny wystgpowal szeroko w spolecznosciach wiejskich
1 srodowiskach malomiasteczkowych (Renz, 2022, s. 185-208). Réwniez
masowe uczestnictwo wiernych w bractwach rézahcowych wigzalo si¢ po
cze¢Sci z tym fenomenem. Opisywane formy zbiorowego kultu religijnego
to przestrzen, gdzie realizowane byly potrzeby religijne wiernych oraz
prowadzona w miare mozliwosci formacja duchowa wiernych. Zrédla
poza statystyka niewiele méwia o ich aktywnosci. Mozna przyjaé jedynie
(co potwierdzajg publikacje dotyczace diecezji sandomierskiej i kraju), ze
Kosci6! nie wykorzystal w pelni potencjalu czlonkéw bractw 1 ruchu piel-
grzymkowego. Wynikalo to m.in. z faktu, iz zaangazowane w te formy
kultu byty gléwnie nizsze warstwy spoleczne charakteryzujace si¢ niewy-
starczajgcym zapleczem intelektualnym i spolecznym.

33 ADS, Akta zjazdéw ksi¢zy dziekandw zaczete w 1930 roku, Protokdt ze zjazdu 25-26 pagdzier-
nika 1938 r., s. 8; Kasprzycki, 1935, s. 66.
34 ADS, Akta Statystyki Diecezji, Dekanat Radoszycki, Materiat do katalogu diecezjalnego z 1938 1.
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STRESZCZENIE

Europejska Stolica Kultury Wroctaw 2016 byla drugim, po Krakowie, przyktadem
organizacji tego cyklu imprez w Polsce. Liczba wydarzefi, szacowana na ponad
2000, spowodowala, ze miasto i region (w nieréwnomiernym stopniu) podlegaly
oddzialywaniu impulséw kulturalnych o niespotykanej dotad skali. Ze spolecz-
nego punktu widzenia istotne jest przygladanie si¢ spolecznemu efektowi ESK,
czyli umieszczonej w kontekscie styléw zycia i uwarunkowan biograficznych
reakcji na te wydarzenia kulturalne oraz temu, jakie moze ona mieé konsekwen-
¢gje dla funkcjonowania mieszkaficow regionu (w poréwnaniu z mieszkaficami
miasta centralnego) w obszarze praktyk kulturalnych. Tekst prezentuje wybrane
aspekty spolecznego efektu ESK obserwowanego na peryferiach regionu Dol-
nego Slaska. Efekt ESK zdefiniowano jako spoleczng reakcj¢ na t¢ zlozong
interwencj¢ kulturalng oraz jej mozliwe konsekwencje dla funkcjonowania
lokalnych zbiorowosci. Podstawa empiryczng analizy sa wyniki badaf ilo$cio-
wych wykonanych w ramach projektu ewaluacji ESK. Ujawnily one ograni-
czenia dostepu do udzialu w ESK réznych kategorii spolecznych (m.in. kobiet,
0s6b majacych dzieci, 0s6b ubogich), zakres uczestnictwa i typ imprez wybra-
nych przez mieszkaficéw peryferii (ograniczony udzial gléwnie w masowych,
otwartych, darmowych, festynowych wydarzeniach rodzinnych) oraz dominu-
jacy charakter wyniesionych doswiadczen ksztaltujacych spoleczny efekt ESK
(skupienie na dobrej zabawie, rekreacyjnym sp¢dzeniu czasu wolnego, powia-
zaniu uczestnictwa ze spotkaniem z rodzing, znajomymi).

SEOWA KLUCZE: ESK Wroctaw 2016, uczestnictwo w kulturze,

relacje centrum-peryferie

ABSTRACT

Local European Capital of Culture Wroctaw 2016 — Social Impact of the
ECC in the Lower Silesia Region

The European Capital of Culture Wroctaw 2016 was the second location, of
this series of events in Poland after Krakow. The number of events, estimated
at over 2,000, meant that the city and the region were (to an uneven degree)
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subject to the impact of cultural impulses of an unprecedented scale. From
a social point of view, it is important to look at the social effect of the ECOC,
i.e., the response to these cultural events, placed in the context of lifestyles
and biographical circumstances, and the consequences it may have had for
the functioning of the region’s inhabitants (as compared to the inhabitants
of the central city) in terms of cultural practices. The text presents selected
aspects of the ECC social effect observed on the periphery of the Lower Sile-
sian region. The ECC effect is defined as the social response to this complex
cultural intervention and its possible consequences for the functioning of local
communities. The empirical basis for the analysis are the results of quantita-
tive research carried out as part of the ECC evaluation project. These revealed
the limitations on access to participation in the ECOC by different social cat-
egories (including women, people with children and the poor), the extent of
participation and the type of events chosen by peripheral residents (limited
participation mainly in mass, open, free, family festive events) and the domi-
nant nature of the experience shaping the social impact of the ECOC (focus
on having fun, recreational leisure activities, linking participation to meeting
family and friends).

KEYWORDS: ECOC Wroctaw 2016, cultural participation, relations between

centre and periphery

W 2029 r. kolejne polskie miasto (lub kilka miast) bedzie gospodarzem
wydarzefi pod wsp6lng etykieta Europejskiej Stolicy Kultury. ESK Wroc-
taw 2016 bylo drugim, po Krakowie, przyktadem tego cyklu zorganizo-
wanym w Polsce. Tytul ESK jest uwazany za pot¢zne narzedzie polityki
lokalnej, ktére mozna wykorzysta¢ do realizacji réznych celéw 1 ambicji
dotyczacych ekonomicznych, przestrzennych, spolecznych, a tym bar-
dziej kulturowych aspektdéw lokalnego i regionalnego rozwoju (Boland
1in., 2019; Richards, 2000; Tommarchiiin., 2018). Cele lokalnej polityki
kulturalnej miast posiadajacych ten tytul sg zazwyczaj zgodne z zalece-
niami ESK (Komisja Europejska, 2018), ale dokladne znaczenia przy-
pisywane do oczekiwanego wplywu zaleza od kontekstu spotecznego
i celéw politycznych formulowanych na réznych szczeblach drabiny
decyzyjne;j.

Rola regionalnego centrum wobec regionalnych peryferii w proce-
sach programowania 1 realizacji Europejskich Stolic Kultury nie jest
nowym aspektem tego projektu, jednocze$nie nigdy nie byla to kwe-
stia pierwszoplanowa. Badacze raczej zwracali uwagg na to, jak kolejne
edycje ESK rozgrywaja si¢ w centrum i na peryferiach Unii Euro-
pejskiej, 1 jak w tych lokalizacjach urefleksyjnieniu jest poddawana
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kategoria europejskosci (Chmielewski, 2017; Clopot i Strani, 2019;
Immler i Sakkers, 2014; Lihdesmiki, 2014; Tolle, 2013; Urbandikova,
2018). W opracowaniach na temat relacji centrum-peryferie kladziono
nacisk na oddzialywanie miast-metropolii na region i takiego ich ksztal-
towania, aby realizacja projektu ESK w wielkim mieScie przynosita
korzysci takze daleko poza nim. W szczegblowych opracowaniach na
temat np. ESK w Peczu w 2010 r. (Bakucz, 2002), Marsylii w 2013 r.
(Andres 1 Chapain, 2013; Andres 1 Grésillon, 2014; Tursie, 2015), Lee-
uwarden w 2018 r. (Meekes iin.,2017) mozna przesledzié zlozono$¢ pla-
nowania 1 realizacji tak duzego projektu kulturalnego zgodnie z zasa-
dami decentralizacji i policentrycznosci.

Wydaje si¢, ze pytania o relacje migdzy centrum a peryferiami, takze
w kontekscie planowanej na 2029 r. kolejnej edycji ESK w Polsce, zyskuja
naznaczeniu. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na narastanie tendencji do rozpra-
szania si¢ miast, nowe trendy demograficzne, ktére prowadzg do wylud-
niania si¢ wiclu osrodkéw miejskich przy jednoczesnym wzroscie liczby
mieszkaficow na terenach formalnie wiejskich ulokowanych na przed-
mieSciach, a takze trendy kontrurbanizacyjne 1 nowe impulsy rozwojowe
na obszarach peryferyjnych.

W tym opracowaniu stawiane jest pytanic o przeszle doswiadczenia
ESK w Polsce i o to, w jaki sposéb Wroclaw, jako stolica regionu, ktora
samodzielnie aplikowala o tytul stolicy kultury, 1 jednoczesnie jako regio-
nalne centrum kulturalne ESK 2016 oddzialtal na dolnoslaskie zaplecze
i realizowal t¢ podwdjna role. Innymi stowy: jaki byt spoleczny efekt ESK
Wroctaw 2016 w regionie?

Zazwyczaj uwaza si¢, ze ESK przyniosly planowane rezultaty dla lokalne;
gospodarki, w szczegblnosci dla sektora turystycznego. Dotychczasowe
badania wskazujg na pozytywny wplyw goszczenia ESK i zwigzanego
z tym calorocznego wzmocnienia oferty kulturalnej. Analizy ekono-
micznych skutkéw ESK koncentrowaly si¢ przede wszystkim na popra-
wie wizerunku miasta, np. w Rotterdamie w 2001 r. (Richards 1 Wilson,
2004), Porto w 2001 r. (Balsas, 2004) czy Stambule w 2010 r. (Bicakgi,
2012), pobudzeniu ruchu turystycznego 1 naplywie inwestycji, np. w Sala-
mance w 2002 r. (Herrero 1 in., 2006), Liverpoolu w 2008 r. (Y.-D. Liu,
2019; Yi-De, 2016), Koszycach w 2013 r. (Hudec 1 Dzupka, 2016; Sebovi
iin., 2014), Pafos w 2017 r. (Farmaki i in., 2019), Matera w 2019 r. (Wise
11n., 2018) oraz nowych synergiach dla rozwoju gospodarczego opartego
na kulturze (Appelblad, 2019). Pozytywne spoleczno-kulturowe wplywy
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ESK byly badane jako zwigzane z poprawa jakosci zycia (Yi-De, 2016);
wzmocnionego poczucia tozsamoscli miejsca 1 bardziej wyrazistej lokal-
nej tozsamosci (Bell 1 Orozco, 2020; Kajdanek, 2018b; Pepe, 2018; Tjarve
i Zemite, 2016; Verhoeven, 2013).

W tym opracowaniu gtéwnym watkiem rozwazan jest zatem spoleczny
efekt ESK w odbiorze mieszkanicoéw spoza wielkiego miast, doSwiadczenia
zwigzane z uczestnictwem w wydarzeniach Europejskiej Stolicy Kultury
Wroctaw 2016 i sita spotecznych efektéw ESK, ktére moga si¢ przenosic
na funkcjonowanie poszerzonego pola kultury w regionie.

Podstawowymi dokumentami, w ktérych organizatorzy komuniko-
wali swoje plany i pomysly na Europejska Stolice Kultury Wroctaw 2016,
sg ksi¢gl programowe: ,Przestrzenie dla pigkna. Projektowane”; ,,Prze-
strzenie dla pickna. W dzialaniu”; ,Przestrzenie dla pickna. Podsumo-
wane”. Maja one charakter promocyjny, marketingowy, co wplywa na uzy-
cie w nich jezyka perswazyjnego, a jednak nie zmienia faktu, ze stanowig
oficjalne Zrédla informacji o ESK. Organizatorzy jednoznacznie wska-
zuja w nich, ze centrum ESK jest Wroctaw, ktéry jednak ma oddziatywac
na sfer¢ Dolnego Slaska. Z ogladu priorytetowych projektéw Dolnosla-
skiej Platformy ESK+ opisanych w programie wynika, ze tylko nieliczne
mozna bylo zaliczyé do poszerzonego pola kultury, bo wychodzity poza
dziatania majace na celu przeplyw tresci kultury od nadawcéw do odbior-
céw (m.in. projekt Spinacz). Wiele innych projektéw jedynie legitymizo-
walo 1 utrwalalo prakeyki kulturalne jako uprawomocnione (np. Art.-bus)
lub skupiatlo si¢ na rozwoju profesjonalnych kadr i manageréw kultury

(np. Nie-kongres kultury).

Do udzielenia odpowiedzi na gléwne pytanie badawcze: ,Jaki byl spo-
teczny efekt ESK Wroctaw 2016 w regionie?” wykorzystano finalny
pomiar iloSciowy — wykonany metodg CAWI (Computer Assisted Web
Interview) w jednym z licznych watkéw ewaluacji ESK (Pluta 1 in.,
2017) — skupiony na prébie uchwycenia spolecznego efektu ESK w zakre-
sie uczestnictwa réznych kategorii mieszkafcéw regionu (poza Wrocla-
wiem i aglomeracjg) w proponowanych wydarzeniach i zwigzanych z nim
spolecznych do§wiadczeniach. Préoba badawcza dla calego pomiaru wyno-
sita N = 1000, a w tej analizie wykorzystane sg wyniki pozyskane od os6b
mieszkajacych na Dolnym Slasku, ale poza Wroclawiem 1 aglomeracja
(n = 250).

Aby zmierzyl zwyczaje zwigzane z konsumpcja kultury, zapytano
respondentdw, jak czesto podejmuja rézne formy aktywnosci kulturalne;j
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i rekreacyjnej. W analizie danych liczba zmiennych zostata zredukowana
przy uzyciu analizy gléwnych skladowych dla danych kategorycznych
(metoda rotacji Varimax z normalizacjg Kaisera). Wyr6zniono trzy nie-
zalezne wymiary 1 skategoryzowaliSmy jako trzy ré6zne modele aktywno-
$ci w czasie wolnym: 1) aktywny — kulturalny; 2) aktywny — rozrywkowy;
oraz 3) pasywny — domowy. Poszczegblne modele uczestnictwa stuzg do
pelniejszej charakterystyki uczestnikéw ESK w regionie i odnoszonych
przez nich korzysci z uczestnictwa w ESK Wroclaw 2016. Sposoby uczest-
nictwa i zwigzane z nim oceny i korzySci s w opracowaniu traktowane
jako wskazniki spolecznego oddzialywania ESK w regionie.

Zmienne plci, wieku, sytuacji zawodowej i rodzinnej byly réwno-
miernie reprezentowane w poszczegdlnych kategoriach mieszkahcow.
Pod wzgledem wyksztalcenia widaé radykalne réznice pomi¢dzy mia-
stem centralnym a pozostalymi rejonami: wsréd wroclawian bylo szes-
ciokrotnie mniej os6b z wyksztalceniem podstawowym i trzykrotnie
mniej z wyksztalceniem zawodowym niz wérdéd mieszkancéw peryferyj-
nych rejonéw wojewddztwa oraz o okoto polowe wiccej 0s6b z wyksztal-
ceniem Srednim lub wyzszym. Pod wzgledem subicktywnie odczuwanej
zamoznoéci rejony peryferyjne Dolnego Slaska korzystnie sic wyréz-
niaja. Nieco mniej os6b niz §rednio w calej prébie ocenilo, ze zyje bied-
nie lub skromnie. Jednocze$nie, mniej os6b w regionie niz Srednio
w calej prébie deklaruje najlepszg sytuacj¢ materialng. Najliczniejsza
grupg sg deklarujgcy, ze zyja na Srednim poziomie. CaloSciowy rozkiad
cech w podprébie dolnoslaskiej (n = 250) na tle calej proby (N = 1000)
zawiera Tabela 1.
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Varia
Tabela 1. Charakterystyka préby badawczej pod katem podstawowych cech
spoleczno-demograficznych
% zN =250 |% z N = 1000
w kolumnie |w kolumnie
M 1. Pteé 1. Kobieta 50,4% 51,1%
2. Mgzczyzna 49,6% 48,9%
M2. W kts- |1.16-24 lata 14,4% 14,1%
rym prze- 2.25-34 lata 20,4% 22,4%
dziale wie- 3.35-44 lata 19,6% 20,1%
kowym
obecnie si¢ P 4.45-54 lata 16% 15,5%
znajduje? 5.55-70 lat 29,6% 27,9%
M 3. Jakie Bez forrr.lalnegf) wyksztalcenia/ podsta- 19.6% 9.9%
jest P. wowe/ gimnazjalne
wyksztalcenie? | 2. Zasadnicze zawodowe 34% 18,7%
3. Srednie techniczne lub §redni
)rc nie techniczne lub $rednie 29.2% 40.7%
ogolne, pomaturalne
4. Wyzsze 17,2% 30,7%
M 4. Jakie 1. Wroctaw 0% 40,1%
jest P miejsce | 2. Miasto powyzej 40 tys. mieszkaficow 32% 18,2%
zamieszkania? | 3 Miasto do 40 tys. mieszkaficéw 40,4% 31,8%
4. Wies 27,6% 9,9%
M 5. Jaka jest | 1. Uczg si¢/studiuje. 12,8% 11,3%
P sytuacja 2. Zajmuje siec domem. 7,6% 5,6%
zawodowa? 3. Jestem emerytem, rencista. 26,8% 23,6%
4. Jestem bezrobotny/a. 5,2% 3.9%
5. Pracujacy na etacie. 37,2% 38%
6. P.racum dorywczo, na umowg 44% 5.5%
cywilno-prawna.
7. Prowadz¢ dziatalnos§¢ gospodarcza. 4,8% 9,3%
8. Inna sytuacja. 1,2% 2,8%
M 6. Jak 1. Jestem na utrzymaniu rodzicéw. 12,4% 11,7%
;kreéli.i(a)by ) 2. Jestem s'am/a na wlasnym 19.6% 2.7%
- SWOJq sytua- | yerzymaniu.
¢j¢ rodzinng? : : o
3. Jestem sa@a i mam dziecko/ dzieci 2% 2.8%
na utrzymaniu.
4. Zyje w zwigzku bez dzieci. 9,2% 11,9%
5. Zyjew -walzku z dzieémi na 26% 28%
utrzymaniu.
6. Zyje w .zwiqzku juz bez dzieci na 21.6% 17.1%
utrzymaniu.
7. Zyj¢ sam/a juz bez dzieci na 9.2% 6.8%

utrzymaniu.
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M 7.Jak 1. Zyje mi si¢ bardzo bicdnie, nic star-
. 0,4% 2%
opisal(a)by P. | cza nawet na podstawowe potrzeby.
sW0jg sytuacj¢ |2, Zyje mi si¢ skromnie, musze na co 11.2% 11.7%
materialng? | dzief bardzo oszczednic gospodarowad. e e
3. Zyje mi sic érednio — starcza na co
dzien, ale musz¢ oszcz¢dzaé na powaz- 49.2% 44 5%
niejsze zakupy.
4. Zyje mi si¢ dobrze — sta¢ mni
Zyje mi sig dobrze — sta¢ mnie na 34.8% 35.7%
wiele bez specjalnego oszczedzania.
5. Zy]e mi sig E)ardzo d'Obl‘ZC — moge 44% 6%
sobie pozwoli¢ na pewien luksus.

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie (Pluta i in., 2017).

Analiza sposobu uczestnictwa w kulturze mieszkahcéw regionu Dolnego
Slaska pozwolita wyr6znil trzy typy uczestnictwa. Dzialania te mozna
rozpatrywaé w czterech przeciwstawnych parach: dzialania podejmo-
wane w przestrzeni publicznej vs. prywatnej, wykonywane w samotno$ci
vs. w kontakcie z innymi, bezplatne vs. platne oraz zorientowane na roz-
rywke vs. kulture wysoka. Do wyréznionych typéw naleza:

1. Aktywny kulturalny (deklarujgcy takie aktywnosci jak: uczest-
nictwo w koncertach muzyki powaznej; chodzenie z dzieCmi na
imprezy, warsztaty, festyny; wyjscia do teatru, do galerii; odwie-
dzanie miejsc rekreacji i atrakgji turystycznych Wroctawia (ZOO,
parki, Panorama Ractawicka, Ostréw Tumski itp.).

2. Aktywny rozrywkowy (deklarujacy takie aktywnosci jak: odwiedza-
nie pubéw, restauracji, kawiarni; wyjscia do kina; uprawianie sportu,
aktywnosci ruchowej; ogladanie zawodéw sportowych na zywo).

3. Pasywny — domowy (deklarujacy takie aktywnosci jak: spotka-
nia towarzyskie ze znajomymi lub rodzina; odpoczynek w domu,
ogladanie TV).

Wyréznione w ten sposéb modele spedzania czasu wolnego zalezg
przede wszystkim od wicku. Typ aktywny kulturalny jest reprezentowany
zwlaszcza wérdd oséb w wieku 16-24 lata oraz 35-44 lata; typ aktywny
rozrywkowy szczegolnie mocno w kategoriach 1624 lata 1 25-34 lata;
a typ pasywny wsrod najmiodszych (16-24 lata) i najstarszych (55-70 lat)
kategorii wickowych. Inne zmienne (pleé, wyksztalcenie, szczegbélowe
charakterystyki miejsca zamieszkania) dzialaja wybiérczo i w ograniczo-
nym zakresie.
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Do pomiaru uczestnictwa w wydarzeniach kulturalnych ESK 2016
wykorzystaliSmy zestaw dychotomicznych zmiennych zwigzanych z obec-
no$cig w réznego rodzaju wydarzeniach. Wydarzenia byly opisywane pod
wzgledem ich skali, charakteru, miejsca 1 dost¢gpnosci. Zakres uczestnic-
twa mieszkaficow regionu w wydarzeniach ESK przedstawia Tabela 2.

Tabela 2. Deklarowany udzial mieszkaficéw regionu w rodzajach wydarzeft ESK Wroc-

taw 2016 (w %)

Nie Tak
N |%zN N % z N
wwierszu w wierszu

—

A. imprezy otwarte, bezplatne, na ktére byt wolny |101 | 40,4% | 149 59,6%
wstep
B. imprezy platne, na ktore trzeba bylo kupié bilet/ | 140 | 56,0% | 110 44,0%

zaplacié za wstgp

C. wydarzenia masowe, gromadzgce duzg 139 | 55,6% | 111 44,4%
publicznosé

D. imprezy kameralne, gromadzace najwyzej kil- {202 | 80,8% 48 19,2%
kadziesigt os6b

E. festyny, zabawy, pikniki, kiermasze, imprezy 139 | 55,6% | 111 44,4%
kulinarne itp.

F. imprezy odbywajace si¢ w instytucjach kultu- 193 | 772% 57 22,8%
ralnych (w teatrach, muzeach, galeriach, kinach,
salach koncertowych itp.)

G. imprezy odbywajace si¢ w plenerze, na powie- [195 | 78,0% 55 22,0%
trzu (w parkach, na ulicach, w podwérkach

kamienic)

H. imprezy odbywajace si¢ w klubach, kawiar- 217 | 86,8% 33 13,2%
niach itp. miejscach

I. imprezy, w ktérych bral(a) P aktywny (czynny) [229 | 91,6% 21 8,4%
udzial, jak warsztaty i dzialania twércze

J. imprezy dla dzieci i rodzin 158 | 63,2% 92 36,8%
K. imprezy sportowe 197 | 78,8% 53 21,2%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie (Pluta i in., 2017).

Uzyskane odpowiedzi na temat poziomu uczestnictwa w okre§lonych
typach imprez pozwolily wyr6zni¢ dwa syntetyczne modele uczestnic-
twa w wydarzeniach ESK: w wydarzeniach masowych (a, b, ¢, e, j) oraz
w wydarzeniach malej skali (h, i, d, f, g lub k). Podobnie jak w przypadku
ogdblnych sposobéw uczestnictwa w kulturze (poza ESK), jedyng zmienng
statystycznie istotng wyjasniajacg zréznicowanie uczestnictwa jest wick
respondentéw (p < 0,001), co obrazujg tabele 31 4.
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Uczestnictwo w wielkich wydarzeniach ESK istotnie spada w coraz
starszych kategoriach wiekowych, jednak jest relatywnie wysokie: od 97%
w najmlodszej do 55% w najstarszej kategorii wieckowej. Uczestnictwo
w malych wydarzeniach ESK jest nie tylko nizsze we wszystkich katego-
riach wiekowych (od 83% w najmlodszej kategorii wiekowej do poziomu,
ktéry mozna opisaé jako tgpnigcie poziomu uczestnictwa w najstarszej
kategorii wickowej — 24%).

Istotnym zagadnieniem bylo sprawdzenie, jakie osobiste korzysci
przynioslo mieszkaficom uczestnictwo w ESK w regionie. Pozyskane
dane pokazuja, ze byla to przede wszystkim okazja, by cickawie spedzic
czas, budowaé i wzmacniac relacje spoleczne, a takze — po prostu — dobrze
si¢ bawié. Na podkreslenie zastuguje fakt, ze pozytywne oceny doswiad-
czefi ESK mieszkafcow regionu sg wyzsze (mocniejsze) niz mieszkan-
cow Wroctawia biorgcych udziat w ESK. Wyzsze oceny w regionie dotycza
takich aspektéw ESK jak: przekonanie, ze ESK upowszechnilo kulture
wsréd mieszkancow regionu; ze przyczynia si¢ do rozwoju zycia kultural-
nego w regionie; ze pozwala poczué si¢ dumnym; ze pozwala mieszkan-
com regionu cickawie spe¢dzic czas wolny.

Tabela 3. Uczestnictwo w duzych wydarzeniach ESK w podziale na wiek respondentéw

16-24 Wiek Ogdlem
25-34 35-44 |45-54 |55-70

Uczestnictwo | nie | N 1 8 11 13 33 66

w duzych % zwick |2,8% |15,7% |22,4% |32,5% |44,6% |264%
wydarze- tak [N 35 43 38 27 41 184
niach ESK % 7z wick | 972% |843% |77.6% |675% |554% |73.6%
Ogblem N 36 51 49 40 74 250

% z wiek 100,0% | 100,0% | 100,0% | 100,0% | 100,0% | 100,0%

Zrédlo: opracowaniec wlasne na podstawie (Pluta i in., 2017).

Tabela 4. Uczestnictwo w malych wydarzeniach ESK w podziale na wiek respondentéw

16-24 Wiek Ogbtem
25-34 3544 4554 [55-70

Uczestnictwo | nie | N 6 19 18 12 56 111

w matych %z wick [16,7% [37,3% |36,7% [30,0% |75,7% |44,4%
wydarzeniach |tk [N 30 32 31 28 18 139
ESK %z wick |833% |62,7% |633% |70,0% |243% |55,6%
Ogétem N 36 51 49 40 74 250

% 2 wiek 100,0% | 100,0% |100,0% | 100,0% | 100,0% |100,0%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawic (Pluta i in., 2017).
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Model regresji logistycznej opisujacy zalezno$ci pomie¢dzy wiekiem,
typem ogdlnego uczestnictwa w kulturze a uczestnictwem w rodzajach

wydarzefi ESK pokazal, ze:

prawdopodobienstwo udzialu w wielkich wydarzeniach jest bli-
sko trzy razy wyzsze w przypadku os6b o intensywnej orientacji na
aktywne — kulturalne spedzanie czasu wolnego niz w przypadku
innych kategorii;

prawdopodobienstwo udzialu w wielkich wydarzeniach bylo nieco
ponad czterokrotnie wyzsze w przypadku os6b o intensywnej
orientacji aktywnej — rozrywkowej w sposobach spe¢dzania czasu
wolnego niz w innych kategoriach;

w wielkich wydarzeniach najwicksze prawdopodobienstwo uczest-
nictwa (blisko szeSciokrotnie wyzsze) niz w przypadku innych
kategorii mialy osoby o pasywnej — domowej orientacji w spedza-
niu czasu wolnego;

prawdopodobienstwo udzialu w malych wydarzeniach kultural-
nych bylo blisko dziewi¢ciokrotnie wyzsze w przypadku oséb o sil-
nej orientacji aktywnej — kulturalnej niz w innych kategoriach;
prawdopodobiefistwo udzialu w malych wydarzeniach kultural-
nych bylo nieco ponad trzykrotnie wyzsze w przypadku oséb o sil-
nej orientacji aktywnej — rozrywkowej niz w innych kategoriach;
prawdopodobienstwo udzialu w malych wydarzeniach nie zmie-
nialo si¢ w kategoriach oséb przynalezacych do typu pasywnych —
domowych;

prawdopodobiefistwo uczestnictwa w malych wydarzeniach nie-
znacznie (o ok. 1,3) wzrastalo w kategorii osob w §rednim wieku
(35-44) w poréwnaniu z innymi kategoriami.

Przedstawione powyzej dane, interpretowane w powigzaniu z innymi
opracowaniami nt. ESK Wroctaw 2016 (por. Blaszczyk 1 Banaszak, 2020;
Kajdanek, 2018b, 2018a, 2021; Kajdanek i in., n.d.), sklaniajg do sformu-
towania kilku refleksji, ktére raczej niz ostatecznymi wnioskami sg zapro-
szeniem do dalszych rozwazan. Istotg tych rozwazan powinno by¢ to, jak
programowac wielkie interwencje kulturalne tak, aby uwzglednialy nie
tylko techniczne (finansowe, transportowe, lokalizacyjne), ale takze spo-
teczno-kulturowe uwarunkowania, jakim podlegaja uczestnicy wydarzen.

Po pierwsze, dane pokazaly wyraznie, ze tylko wybrane czynniki spo-
teczno-demograficzne (wiek) aktualizowaly zainteresowanie ESK i udziat
w wydarzeniach ESK tak we Wroclawiu, jak i poza nim. ,Centralne”
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obchody przyciggaly przede wszystkim fizycznie i logistycznie zdol-
nych do tego, aby wzigé udzial w wydarzeniach we Wroclawiu. Regio-
nalne obchody byty raczej dla oséb wykluczonych z powodu wieku (a co
za tym idzie sprawnosci fizycznej, byé moze zasobéw spotecznych i eko-
nomicznych). Co jednak istotne — obok cech polozenia spoteczno-demo-
graficznego, to wczesniej deklarowane sposoby spedzania czasu wolnego
rzucajg dodatkowe Swiatto na uczestnictwo w ESK. Okazuje si¢ bowiem,
ze ESK bylo wazna okazjg dla 0s6b na co dzieni raczej preferujgcych kul-
tur¢ w domu, aby skorzystaé z oferty wielkich wydarzen. Istotne byloby
rozpoznanie bardziej szczegdlowe, jakie korzysci odniesli z tego tytutu.
Z tej perspektywy warto zadawaé pytania o to, jak uczynié zas6b z lokal-
nego uczestnictwa w kulturze tych oséb, ktére do centrum wybieraly si¢
rzadko (przede wszystkim oséb starszych). Drugie istotne pytanie dotyczy
specyfiki i charakteru prakeyk kulturalnych miodych oséb, ktére tak chet-
nie wybieraly uczestnictwo w kulturze poza regionem, ,,w miescie”.

Po drugie, uczestnictwo w wydarzeniach ESK pokazuje, ze mieszkancy
peryferii regionu zaakceptowali elementy oficjalnej opowiesci o ESK| i to
nawet silniej niz wroctawianie 1 wroclawianki. Jak wynika z innych badan
(Plutaiin., 2017), uczestnictwo mieszkaficéw miasta w niektérych katego-
riach wydarzeh ESK bylo nizsze, a cz¢sciej brali w nich udzial mieszkancy
regionu (dotyczylo to zwlaszcza festynéw, piknikéw, imprez otwartych, ale
takze tych biletowanych). To pozwolilo zbudowa¢ przekonanie, ze Wroc-
taw byl raczej ,;sceng” niz tematem” ESK wéréd mieszkahcéw regionu.
Takie nastawienie jest waznym zasobem tozsamoSciowym ulatwiajacym
przelamywanie postaw samowykluczenia z wybranych obiegéw kultury.

Po trzecie, dane pokazujace wigksze zadowolenie mieszkancow
regionu z udzialu w ESK niz mieszkancéw Wroclawia (objawiajace si¢
poczuciem odniesienia wickszych korzysci, intensywniejszego odczu-
cia emodji, glebszego przekonania o diugofalowych pozytywnych skut-
kach ESK) kaza zadaé sobie pytanie, czy ta forma ,peryferyjnego entu-
zjazmu” jest po prostu reakcjg na chwilowe wyréwnanie iloSciowego
i jakoSciowego niedoboru oferty kulturalnej na peryferiach dzigki stwo-
rzeniu (jednorazowej) okazji do poszerzenia pola praktyk kulturalnych.
A moze jest zasobem, ktéry istnieje 1 ujawnilby sig, o ile zaistnialyby ku
temu odpowiednie okazje.

Po czwarte wreszcie, my$lac o przyszlej edycji ESK w Polsce w 2029 r.,
warto si¢ zastanowié, jak instytucje programujace kolejng ESK w Polsce
ulozg relacje centrum — region (czy w kategoriach dominacji, a moze part-
nerstwa lub decentralizacji). Wspdlczesne trendy jednoczesnej urbaniza-
¢ji (suburbanizacji, kontrurbanizacji, reurbanizacji) wymusza refleksje na
temat tego, gdzie i czyje sg 1 bedg centra i zaplecza zycia ekonomicznego,
spolecznego, kulturalnego w Polsce za kilka lat. Wreszcie, jak otwierad,
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poszerzaé pola kultury ESK na praktyki zmieniajace (lub wrecz uchyla-
jace) relacje centrum — peryferie w obszarze uczestnictwa w kulturze.
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W tekécie omdéwiono rézne formy korzystania z tradycji w kulturze lokalnej:
od reliktéw po ,implanty” kulturowe. Esej stanowi rekonesans w tej dziedzi-
nie, przedstawia swoisty katalog praktyk kulturowych, gléwnie dotyczacych
implantéw. Wazne jest réwniez pytanie o odbiorcéw tak przygotowanej oferty.
Komu stuzy¢ majg ,implanty” kulturowe? Interesujaca jest tu takze rola sto-
warzyszen 1 fundacji, czy tez ogblnie rzecz ujmujgc ,NGO’séw” w ksztal-
towaniu wspomnianych zjawisk. Gléwne tezy sg tu dwie, po pierwsze —
implanty tworzone sg tam, gdzie kulturze lokalnej doskwiera jaki§ powazny
brak. W miejsce usunigtych, wyrugowanych, zapomnianych obiektéw i tra-
dycji powstaja nowe; korzysta si¢ z tkanki historycznej w tym procesie lub
tez implanty sg tworzone z tkanki kulturowo obcej. Zjawisko obserwowane
jest takze w kulturze konsumpcji. Druga teza méwi, ze tym, co umozliwia
sprawne tworzenie implantdéw, sg organizacje pozarzadowe, ktdre pelnig
funkcj¢ swoistego ,niwelatora” barier wykonawczych, z jakimi borykaja si¢
inne instytucje. Przyklady z réznych regionéw Polski i rejestréw kultury stuzg
jako poparcie tych tez.

SEOWA KLUCZE: kultura lokalna, implant kulturowy, turystyka,

dziedzictwo, ochrona kultury

ABSTRACT

Relics, Implants, Memorabilia... What Develops Local Culture the Most?

The article discusses various forms of using tradition in local culture: from
relics to cultural “implants.” This essay is a reconnaissance in this field, and
presents a kind of catalog of cultural practices, mainly concerning implants.
The question of the recipients of thus prepared offerings is also important.
Who the cultural “implants” are supposed to serve? The role of associations
and foundations (in general — “NGO’s”) in shaping the aforementioned phe-
nomena is also of interest. There are two main theses. Firstly, implants are
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created where the local culture suffers from some serious deficiency — in place
of removed, uprooted, forgotten objects and traditions, new ones are created;
historical tissue is used in this process or implants are created from culturally
foreign tissue. The phenomenon is also observed in the culture of consump-
tion. The second thesis says that what enables the smooth creation of implants
are NGOs, which act as a kind of “leveler” of the performance barriers faced
by other institutions. Examples from different regions of Poland and cultural
levels serve to support these theses.

KEYWORDS: local culture, cultural implant, tourism, heritage, cultural
protection

Celem niniejszego eseju jest przede wszystkim przedstawienie kata-
logu najwazniejszych praktyk dotyczgcych gentryfikacji kultur lokal-
nych poprzez ,implanty kulturowe” w polskiej rzeczywistosci XXI w.
I jak w kazdym katalogu spodziewac si¢ nalezy zjawisk pochodzacych
z réznych rejestrow semantycznych, réznych jako$ci wspdltworzacych
tkanke kultury — bohateréw realnych i fikeyjnych, idei, tradycji. Zjawiska
te zostang oméwione po przywolaniu rozstrzygni¢é teoretycznych doty-
czgcych socjologicznego rozumienia tradycji 1 wpisaniu tematyki tekstu
w pewne ramy czasowe (punktem odniesienia jest PRL, czas przemilczen
1 zaniedban oraz planowego rozwoju kultury). Ze wzgledu na rozmiary
publikacji jedynie pobieznie zostang przedstawione przyczyny tych wlas-
nie dzialan.

»,Co tak marnie, panie Janku?” styszymy w sekwencji poczatkowej filmu
Brunet wieczorowg porg (rez. Stanistaw Bareja, 1976), ,,...tradycja si¢ jesz-
cze nie przyjela...” odpowiada pan Janek. Proby wprowadzenia ,,na sil¢”
nowych, ludowych, PRL-owskich tradycji oSmiesza w tym filmie tez inna
scena. Kustosz muzeum pokazuje koledze zegar na groch, ktérego miarg
czasu sg ,,Zdrowaski”. Kolega na to: ,Zaraz, zaraz, to ty wymy§lile§ ten
zegar!”, na co kustosz odpowiada, ,Nie, ja wymyslilem chlopa, a zegar
wymyslit on...”.

Czy rzeczywiScie takie dziwotwory pojawialy si¢ w PRL? Na pewno
dbano o izby tradycji, o upamic¢tnienia walk II wojny Swiatowej poprzez
stosowne pomniki, albo chocby kamienie z odpowiednio wyrytymi napi-
sami. To sg pamiatki, ich zywot mégl by¢ dtuzszy niz zywot wladz, ktére
zarzadzily ich ustawienie, gdyz pomniki te odwolywaly si¢ do $wie-
zej jeszcze pamigci 1 silnych emocji. Natomiast krotszy zywot wiodly
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sprzywiezione w teczkach” implanty kulturowe. Préby wprowadzenia
ynowych tradycji”, instrumentalizacji pamigci spolecznej, upamigtniania
walk o ,sprawiedliwo$¢ dziejowa” i socjalizm (by mozna bylo urzadzaé
apele i stosowne obchody) skoficzyly si¢ wraz z koficem systemu'. Pozby-
wanie si¢ niechcianych pomnikéw i tradycji zupelnie nietradycyjnych
nastgpito do§¢ gwaltownie w pierwszych latach transformacji. Tradycje
PRL to tez medialne i oficjalne przemilczenia osdb, wydarzef niewygod-
nych dla wladz. Cho¢ pielggnowano reliktowe tradycje, jak np. dozynki,
czy ,ostafice historii”, jak np. wspaniale zabytki ocalalego z pozogi wojen-
nej Krakowa, nie dbano o kulture religijna, o miejsca kultu dbal Kosciél,
ten instytucjonalny i ludzki. Na przyklad organizowanie nabozefistw
majowych przy wiejskich 1 miejskich kapliczkach bylo tradycja, ktéra
utrzymywala wi¢Z we wspdlnocie troszczacej si¢ o kapliczke jako wspdlne
dobro.

Gentryfikacja, ktéra jest powszechnym dzi$ trendem Swiatowym, obej-
muje réwnicz rearanzacj¢ dziedzictwa historycznego?. Wazna jest takze
identyfikacja dziedzictwa. To przeciez nie tylko zabytkowe budowle,
obickty sztuki (o znaczeniu reliktowym) 1 stfowo pisane dobrze utrwala-
jace wybrane tradycje. To takze tradycja ustna, zwyczaje, ktére przekazy-
wane s3 niewerbalnie, kultura, w ktérej si¢ wychowujemy. Jak lata temu
pisal Jerzy Szacki:

Zbedne byloby dowodzenie (...), ze w zyciu spolecznym niemozliwe
jest ani ,integralne dziedziczenie”, ani ,totalna innowacja”. Jest prawda
banalna, ze zar6wno zachowanie w calosci dawnego sposobu zycia, jak
1 rozpoczynanie zycia spotecznego od nowa, naleza do sfery politycznych
mitologii (Szacki, 1971, s. 21).

Pewne tradycje kultywowane obecnie ulegly naturalnym procesom prze-
ksztalcen 1 maja zupelnie inny charakter 1 znaczenie, a takze innego
odbiorce niz pierwotne obiekty czy zwyczaje. Na przyklad reliktem jest
handel na Rynku Starego Miasta w Warszawie, gdzie w XIX w. regular-
nie odbywaly si¢ jarmarki (Zachwatowicz, 1971, s. 8). Przywozono jajka,
kury, mleko, warzywa. Targowisko codziennych produktéw zmienilo si¢

1 O ksztaltowaniu ,,wymySlonych tradycji”, ,tradycji wynalezionych”, calkowicie odmiennych
od dotychczasowych praktyk kulturowych w czasach gwaltownych transformacji spolecznych
pisat Eric Hobsbawm (2008). Analiza autora dotyczy gtéwnie spoleczefistwa brytyjskiego oraz
spoleczenistw zachodnich. Dyskusje nad walorami i niedostatkami tego ujecia przedstawil
Marcin Luba$ (2008).

2 Na temat uszlachetniania przestrzeni pisal m.in. Fukasz Drozda 2017. Programy unijne
w swoich priorytetach maja ochrong dziedzictwa, réznie czasami rozumianego w krajach
czlonkowskich.
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w pamigtkarskie 1 kulinarne miejsce dla turystéw. Przed §wigctami Bozego
Narodzenia stawiane sg drewniane stragany — odbywa si¢ jarmark bozo-
narodzeniowy. Zapytaé mozna, czy to kontynuacja tradycji, czy juz nowa
jakosé?

Nie ma tu miejsca na rozwazanie binarnych opozycji typu tradycja —
nowoczesno$é, tradycja — postep, konserwatyzm — racjonalizm, histo-
ryzm — tradycjonalizm itd. Historia tych sporéw zwigzana jest z prze-
ksztalceniami mysli, spoleczefstw, polityki, kontekstu kulturowego; a co
jaki$ czas odzywajg sic w dyskusjach publicznych ich echa. Porzadkujgc
histori¢ sporéw ideologicznych, Szacki proponuje wyodrebnié trzy naj-
wazniejsze ,,punkty widzenia, sposoby podchodzenia do problemu zwigz-
koéw terazniejszosci z przesztoscig” (Szacki, 1971, s. 97); nazywane przez
autora transmisja spoleczna, dziedzictwem spotecznym i tradycja’

Na temat zrédel tradycji, sposobéw jej ksztaltowania powstalo wiele
opracowan. Poza tradycjami, ktérych geneza jest nieznane, a opisy pocho-
dza z dawnych ksiag, w spoleczefnstwach nowoczesnych kultywowane sa
tradycje stosunkowo nowe — datujace si¢ na XVIII czy XIX w., co uzna-
wane jest za ,tradycj¢ mloda”. Niektérzy autorzy okreslaja wybrane
z nich jako ,tradycje wynalezione”. Omawiajac ,tradycje wymys$long”,
Eric Hobsbawm pisal o sytuacjach instytucjonalnego, urz¢dowego wpro-
wadzania tradycji w spoleczenistwach wspélczesnych. Taka tradycja ma na
celu wpajanie ,,pewnych wartosci 1 norm zachowania przez ciagle repe-
tycje — co silg rzeczy sugeruje kontynuowanie przesztosci”. Jak zauwaza
autor — ,W istocie tam, gdzie to mozliwe, owe dziatania dazg zwykle do
ustanowienia wi¢zi z odpowiadajgcym im czasem minionym” (Hobs-
bawm, 2008, s. 10). Natomiast implanty kulturowe, o ktérych pisz¢ — poza
jednym — majg zrédla w ,,oddolnych” dziataniach spolecznych, podtrzy-
mywanych przez stowarzyszenia, fundacje oraz trwale w pejzazu lokal-
nym instytucje kultury, jak teatry czy osrodki, domy kultury. Nie nalezg
zatem do inicjatyw partyjnych, zalecefl i pomystéw Srodowisk rzadzacych.
Wyrastajg z réznych potrzeb spolecznych, mozna mieé tez watpliwosci,
czy wi¢z z historig jest najwazniejszym celem.

3, Pierwsze pojecie tradycji, jakie spotykamy w piSmiennictwie, moze byé nazwane czynnoscio-
wym: o$rodkiem zainteresowania robi si¢ mianowicie czgsto czynno$§¢ przekazywania z poko-
lenia na pokolenie takich lub innych, przewaznie duchowych, débr danej zbiorowosci. Pojecie
drugie nazwiemy przedmiotowym, poniewaz laczy si¢ ono z przesuni¢ciem uwagi badacza z tego,
jak owe dobra sa przekazywane, na to, jakie to sa dobra, co podlega przekazywaniu. Pojeciu trze-
ciemu mozna daé nazwe podmiotowego, na pierwszym planie znajdzie si¢ tu bowiem nie czyn-
no$¢ przekazywania, nie przedmiot przekazywany, lecz stosunek danego pokolenia do przeszlo-
Sci, jego zgoda na dziedziczenie lub protest przeciwko niemu” (Szacki, 1971, s. 97-98). Autor
nadaje tym podejSciom wspomniane powyzej nazwy. Wspomniana koncepcja tradycji wynalezio-
nej wpisuje si¢ w podmiotowe rozumienie tradycji (por. Lubas, 2008, s. 36).
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W spoleczefistwach nowoczesnych tradycja nie jest nigdy jednolita,
mozna m6wiC o zroznicowaniu Srodowiskowym, klasowym, regionalnym.
Jak przypomina Szacki:

Zawarto$¢ tradycji kulturowej stopniowo si¢ rozrasta, jednostka zas$ staje
si¢ palimpsestem zlozonym z warstw wierzef i postaw nalezacych do r6z-
nych stadiéw czasu historycznego. To samo dzieje si¢ ze spoleczenistwem

jako catoscig... (Szacki, 1971, s. 109).

Transmisja tradycji 1 pami¢é spoleczna ulegajg przeksztalceniom, zwia-
zanym z oddzialywaniem czynnikéw politycznych (np. wspomniana
ideologizacja tradycji w czasach PRL), kulturowych (np. globalizacja,
uniwersalizacja), technologicznych (sposoby utrwalania tradycji, nowe
no$niki) itd. Kontekstem rozwazafi na temat procesébw wprowadzania
i przekazywania tradycji jest ciagto$¢/ nieciggltosé kulturowa*.

Pamigtkami sg narracje, ktore nadajg sens przeszloSci miejsca czy
regionu (por. Golka, 2009, s. 54 1 nast.). Relikty 1 pamiatki ksztaltuja
pami¢l spolecznag, wspomagajg ksztaltowanie narracji tozsamoscio-
wych dla regionu 1 mieszkaficdw, wspomagajg wzbogacanie imaginarium
spotecznego’®. Funkcje pamieci spotecznej® to zdaniem Mariana Golki
przekazywanie

wiedzy dotyczacej przeszlosci; kompetencji kulturowej (w tym (...) rozu-
mienia pewnych symboli); wzoréw zachowan waznych z punktu widze-
nia loséw grupy; wartoSci uznawanych przez grupe za wazne i tym samym
godne utrwalenia; informacji o prawdziwej badZ domniemanej (mitycz-

nej) genezie i strukturze grupy (Golka, 2009, s. 17).

A zatem, pamic¢¢ spoleczna jest czynnikiem ,,wspéltworzacym tozsamo$é
grupowa, (...) oddzialywania na przyszlo$¢ przez wytyczanie swoistej,

4 Szczegblowe omdwienie tego zagadnienia wykracza poza ramy eseju, temat poruszaja
np. Luba$ 2008, czy tez Taylor, piszac o wykorzenieniu (2010, s. 73-95, 211 i nast.).

5 Omawiajagc imaginarium spoleczne, Andrzej Leder podkresla znaczenie emocjonalnego
i etycznego wydZzwicku tworzacych imaginarium wydarzen i figur (takich jak ,Polaka kocha-
jacego wolno$¢, matki Polki, zydokomuny, niemieckiego zaborcy czy okupanta, barbarzynskiej
Rosji, pana, chama” itd.). ,Dzi¢ki temu, ze historie tworzace imaginarium s reprezentowane
w stowach, opowieSciach, calej symbolicznej spuscizZnie wchlanianej przez kazdego z nas —
w rodzinie, szkole, kulturze masowej — moga one jednoczesnie stanowié szkielet podmiotowosci
calej wspélnoty. Wlasnie ten szkielet okreSlamy terminem pole albo uniwersum symboliczne”
(Leder, 2014, 5. 12).

6  Jak zauwaza Golka, ,Pami¢é spoleczna jest wigc réznorodnym w swych przejawach i treSciach
odniesieniem do przeszlo$ci — tak w skali lokalnej (dawna rola miasta czy regionu w sieci osad-
niczej kraju), narodowej (dawna kondycja narodu i jego relacje z sasiadami), jak i uniwersalnej
(dawne warunki zycia w poréwnaniu ze wspélezesng sytuacja)” (Golka, 2009, s. 17).
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stosunkowo trwalej trajektorii dziejéw grupy” oraz ,wspo6lokreslajacym
relacje migdzy grupami sasiedzkimi (w tym mi¢dzy grupa dominujaca
a grupami zdominowanymi)”. Ponadto ,wyraza jakie$ ideologie (a w tym
interesy spoleczno-polityczne); bywa sposobem uprawomocniania wia-
dzy” (s. 17). Podobnie dziala imaginarium spoteczne, nadajac sens prak-
tykom kulturowym (Taylor, 2010, s. 37—47). Relikty i pamigtki pochodza
z danego obszaru kulturowego, a wspomniane juz implanty to swoiste
»ciala obee”, ktére tez mogg si¢ odnosi¢ do pamigci 1 historii. Wszystkie te
elementy stuza ksztaltowaniu sensotwdrczych narracji o przesztosci.

Z czego najczgsciej budowane sg te narracje? Najbardziej typowymi
motywami, wokdt ktdrych budujg swoja tozsamosé kultury lokalne, sa
relikty — historyczne obiekty, ale tez zabytkowe tradycje folklorystyczne,
tafice, zwyczaje itd. Tradycje reliktowe, lecz wcigz zywe, to np. Noc
Kupaly na Podlasiu” czy malowanie doméw w Zalipiu®. Relikt, ostaniec,
element przeszlosci przypomina o dawnej kulturze, tworzac jednocze$nie
nowa. Reliktowe tradycje stanowig dume konkretnego miejsca, a nickiedy
tez — catego regionu. Nie wszedzie sg takie mozliwosci, by ,,gra¢” historig
1 tradycja. Charakter kultury lokalnej (a czasami tez regionalnej) budo-
wany jest dzicki wykorzystaniu lokalnych bohateréw realnych i legen-
darnych; autentycznych i fikcyjnych. Organizowane s muzea, miejsca
pamigci, a takze imprezy im po§wigcone. Janosik moze reklamowac goral-
skie zabawy; pisarze Czestaw Mitosz 1 Henryk Sienkiewicz zapraszajg do
swoich doméw (dworek Milosza w Krasnogrudzie, palacyk Sienkiewicza
w Oblegorku) i na festiwale literackie czy wieczory z ksigzka; organizo-
wane sg wyprawy np. ,Szlakiem Hubala” w regionie kieleckim i in. Wybér
historyczny jest ograniczony do okreslonego spektrum wydarzefi i postaci
zwigzanych z regionem. Zywotnos¢ kulturze lokalnej zapewniajg rekon-
strukcje wydarzen historycznych, tak ostatnio popularne (por. Baraniecka-
-Olszewska, 2018). Idyllicznos¢ historii staje si¢ ,,wytrychem” do ré6znych
dzialan, takze komercyjnych. Warto zauwazy¢, ze ruch rekonstruktoréw
wymaga inwestowania w stroje 1 umiej¢tnosci. Imprezy te organizowane
sg przez pasjonatéw oraz rozne fundacje i stowarzyszenia’.

Na kanwie wydarzen historycznych organizowane sg tez uroczystosci
lokalne i festiwale. Tradycj¢ regionalng i lokalng podtrzymuje si¢ réwniez

7 htpsi//www.fakt.pl/wydarzenia/polska/bialystok/noc-swietojanska-2016-co-wydarzy-sie-na-
-podlasiu-podczas-nocy-kupaly/kspzjss (dostep: 31.10.2022).

8  Czgs¢ zabudowan zostala objeta patronatem Muzeum Etnograficznego w Tarnowie. Do dzi$
organizowane sg konkursy malowania chat (np. http://www.polskaniezwykla.pl/web/place/6484,
zalipie-malowane-chaty.html, dostep 31.10.2022). Malowane chaty fascynuja turystéw i artystow,
wspanialy album Kwiaty Zalipia przygotowat fotografik Adam Bujak (1988).

9 Na przyklad Stowarzyszenie Rekonstrukeji Historycznych w Staszowie (II wojna §wiatowa)
czy Fundacja na rzecz Historycznych Sztuk Walki (turnieje rycerskie i in.).



Urszula Jarecka — Relikty, implanty, pamigtki...

dzicki festiwalom muzycznym ', festynom ludowym, uroczystociom reli-
gijnym 1 towarzyszacym im odpustom, starym-nowym jarmarkom itd.
Waznym czynnikiem réznicujacym regiony jest Srodowisko naturalne,
1 takze natura moze przynie$é charakterystyczne imprezy, jak na przy-
ktad wyprawy na ogladanie ptakéw nad Biebrza'!, co odbywa si¢ dzicki
lokalnym zapaleficom-ornitologom, organizacjom turystycznym i stowa-
rzyszeniom. Niekiedy lokalno§é budowana jest w opozycji do zwyczajow
wielkomiejskich 1 konsumpcyjnego stylu zycia.

W kontekscie pamigci spolecznej Marian Golka pisal o ,implantach”
powstajacych w sferze pamigci inscenizowanej (w opozycji do auten-
tycznej), ktdra jest, jego zdaniem, ,wymyslona”, ,falszywa”, aczkolwiek
implantowana pami¢¢ konkuruje skutecznie z historia, ze wzgledu na
atrakcyjnos$¢ formy'’. W tym artykule kontekst jest trochg szerszy, nie
dotyczy jedynie pamigci, implanty kulturowe wynikaja tez z nieco innych
motywacji. Przez implant kulturowy rozumiem tu nie tylko trwale ele-
menty infrastruktury, ale tez zjawiska 1 wydarzenia, ktére sg ,cialem
obcym”, nowoscig stanowigca uzupelnienie lokalnej oferty kulturalne;.
Przede wszystkim, pragne¢ przyjrzeé si¢ roli, jaka odgrywaja w ksztalto-
waniu kultury lokalnej ,implanty” rozmaitego pochodzenia, np. orga-
nizowane w historycznej scenerii, acz stanowigce jakoSciowg nowoS¢
w danym miejscu warsztaty tworcze. Oferta instytucji kultury”® przygoto-
wana jest zazwyczaj w kilku wymiarach — upraszczajgc — przede wszyst-
kim w wymiarze konsumpcji (przygotowane dla publicznosci wystawy,
koncerty itd.), a takze w wymiarze do§wiadczenia kreatywnego (warsztaty

10 Na temat festiwali muzycznych, w tym takze muzyki tradycyjnej, muzyki etno w: Golemo
i Kupis, red., 2022.

11 Wyjazdy — czy to splywy tratwa, czy to polowania z aparatem fotograficznym w celu §ledzenia
ptakdw — organizowane sg najczgsciej przez niewielkie organizacje turystyczne, zapewniajace
lokalnych przewodnikéw ,,dzielacych si¢ wiedza, ktérej nie znajdziecie w internecie” (https://
www.horyzonty.pl/o-nas, dostgp: 31.10.2022).

12 Wedtug Golki, ,Zmistyfikowana literacko lub filmowo pami¢¢ spoleczna, a raczej jej implant,
jest jednak czgsto traktowana jako bardziej wiarygodna niz jej skromniejsze i bardziej rze-
czowe historyczne ujgcie: Polacy informacje o XVII i XVIII w. czerpia z lektury powiesci Hen-
ryka Sienkiewicza (i filméw Jerzego Hoffmana), a Rosjanie o wojnach napoleofiskich dowia-
duja si¢ z powiesci Lwa Tolstoja 1 filméw Siergieja Bondarczuka” (Golka, 2009, s. 63).

13 Szczegbélowe oméwienie zadafi i roli doméw kultury w kreowaniu lokalnego wymiaru kultury
bylo tematem badan Narodowego Centrum Kultury, czego efektem jest praca Oswajajgc zmien-
nos¢ autorstwa Rafala Wisniewskiego, Grazyny Pol, Rafala Plaska i Agnieszki Bak (2021).
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aktywnosci hobbystycznej). Do realizacji artystycznych czy paraartystycz-
nych pasji konieczna bywa odpowiednia infrastruktura, ale tez animato-
rzy. Natomiast je§li méwimy o implantach, spodziewal si¢ mozna oferty
od ,,obcych” dla danej spolecznosci.

Wspomniane na poczatku tekstu tradycje ,,przyniesione w teczkach”
partyjnych oficjeli s3 dobrym tego przyktadem. Cele tych wlasnie implan-
tow byly polityczne, mialy tez budowac $wieckie tradycje i nowa, ludowa
swiadomo$é™. Cickawymi przyktadami sa motywy piastowskie na zie-
miach odzyskanych, zwlaszcza w rejonie Dolnego Slaska, gdzie budo-
wano pomniki 1 znicksztalcano histori¢ wbrew nawet podrecznikowe;j
wersji dziejow tych ziem. W XXI w. pojawiaja si¢ z kolei préby rekon-
struowania pamicci 1 nadawania tozsamosci tym miejscom, ktore wiele
zmian tozsamo$ciowych przeszly — od czaséw zaboréw i tamtego osadnic-
twa, przez okupacj¢ czasoéw II wojny, ideologi¢ miejsca 1 historii wprowa-
dzong przez wladz¢ PRL, po odwilz transformacji i mozliwosci nadawa-
nia nowych senséw przestrzeni.

Implanty kulturowe pojawiajg si¢ tam, gdzie zachodzg procesy rekon-
strukcji tozsamosci lokalnej czy regionalnej. Mozna wyréznic kilka typéw
takich implantéw, w ktérych dzialania moga mieé charakter od spotecz-
nych po komercyjne. Ponizej oméwiono implanty pochodzace z ré6znych
miejsc Polski.

Takie implanty pojawiajg si¢ tam, gdzie co§ wyrwano, usuni¢to i w miej-
sce tego braku wprowadza si¢ nowe zwyczaje, wydarzenia, obiekty, odwo-
tujace si¢ jednakze do pewnych historycznych faktéw badz wydarzen. Nie
nalezy tego zjawiska myli¢ z dyfuzjg kulturowg (por. Szacki, 2004, s. 631—
636). Nie chodzi bowiem o nowg tradycj¢ przyjmowang na zasadzie
mody, zapozyczania i przejmowania zwyczajow; wprowadzania w obieg
przedmiotéw codziennego uzytku czy tez innego, spolecznie ,natural-
nego” procesu. Dyfuzjg obserwowang wspélczeSnie moze by¢ rozpo-
wszechnienie Orszaku Trzech Kréli, zapoczgtkowanego w 2009 r. przez
fundacje o takiej wlasnie nazwie. Dyfuzja ma zazwyczaj charakter dobro-
wolnego przejecia przez grupe, spoleczno$¢. Tu tez tak si¢ zadzialo, chot
na zasadzie instytucjonalnej — parafialnej, udato si¢ rozpowszechnié to

14 Pewne podobiefistwa mozna odnalezé w ksztaltowaniu form celebracji i nowych rytuatéw
w imperium brytyjskim, co stanowilo tradycje narzucane, wymyslane przez rozmaite urze-

dowe gremia gléwnie w XIX w. (Hobsbawm i Ranger, 2008).
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ewangelizacyjne, ale tez kulturalne wydarzenie w ponad 420 miejscowos-
ciach®. Implant za$ oznaczalby takie wydarzenie, ktére na miejsce daw-
nego orszaku by wprowadzono. I nie bylby zjawiskiem rozpowszechnio-
nym, a ,wstawianym” lokalnie.

Przykladem mogg by¢ proby rekonstrukeji tradyeji i kultury zydow-
skiej w Sejnach. Wielka wyrwa w strukturze spotecznej wielu miast i mia-
steczek polskich powstata na skutek Holokaustu, gdy po wojnie nie wrécili
dawni mieszkaficy. A jest to skala niebagatelna, warto wspomnieg, iz pol-
scy Zydzi stanowili niemal 10% przedwojennego spoteczefistwa'®. Pyta-
nie, jak bardzo ta wyrwa w spotecznoéci jest zauwazalna i odczuwalna'’?

~ " PAMIEC)
ZYDOW

ENSKICH

NV = » R

Fot. 1. Kamicfi upamictniajacych Zydéw, mieszkaficow Sejn, ktérzy zgineli w czasie
Holokaustu. Fot. Magda Czauderna.

Fot. 2. Mural w Sejnach. Fot. Magda Czauderna

Po transformacji pamicé o Zydach zamieszkujacych Sejny i oko-
lice stala si¢ intensywna. Pamie¢ nigdy zapewne nie odzwierciedla stanu

15 Dane z 2016 r.: https://orszak.org/historia-orszaku-trzech-kroli (dostep: 31.10.2022).

16 Refleksje na temat obrazu Zydéw w polskim imaginarium spolecznym podjal Andrzej Leder
w ksiazce Przesniona rewolucja. Cwiczenic z logiki historycznej (2014). Praca zajmuje si¢ tez prze-
ksztalceniami pola symbolicznego w polskiej §wiadomosci spolecznej po katastrofie II wojny
Swiatowej 1 podporzadkowania systemowi socjalistycznemu. Leder wspomina o ahistorycznosci
zycia Zydéw polskich, ktérych interesy nie byly zbiezne z polskimi, nie angazowali sic w wyda-
rzenia biezace jak Polacy, mieli swéj wlasny Swiat, przezywali wlasna historig (s. 58-60).

17 O ,moralnym imperatywie” poszukiwania i ,zachowania namacalnych pozostatosci zydow-
skiej przeszio$ci” pisal m.in. Michael C. Steinlauf (2001, s. 121 i nast.).
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faktycznego i realnego. Zniszczona kultura doczekala si¢ upamictnienia.
Na przyktad Fundacja Pogranicze dziala obecnie w OSrodku Pogranicze
inicjujacym wydarzenia regionalne przez caly rok. W trakcie popular-
nego festiwalu Lato w Pograniczu'® wystepuje Orkiestra Klezmerska Tea-
tru Sejneniskiego. Jednakze zastanawiajgce sg tu proporcje upamigtniania.
Badacz muzyki Suwalszczyzny, Gustaw Juzala-Deprati (2010), nie wspo-
mina klezmeréw jako muzykéw wpisujacych si¢ w dzwickowy przedwo-
jenny pejzaz tych okolic.

Mimo wszystko wydaje sie, iz taki implant — bazujacy moze na wspot-
czuciu, poczuciu krzywdy Y, realizowany jako swoista rekompensata kul-
turowa — ma szans¢ na przetrwanie. Jest nasycony emocjami i odnosi si¢ —
choéby posrednio — do tego, co historycznie uzasadnione. Tesknota za
wielokulturowoscia, zal za utratg szans na powr6t do dawnego stazus quo
to takze silne czynniki utrwalajagce nowe zjawiska kulturowe. Czy przy
okazji zmieni si¢ ,klimat” danego miejsca, czy zmieni si¢ imaginarium
lokalner

Innego rodzaju implantem jest na przyklad idea ruchu Cittaslow wprowa-
dzona lokalnie w wybranych miejscowo$ciach w Polsce (np. w Lidzbarku
Warmifiskim). Jest to takze implant zagraniczny, wpisujacy polskie mia-
steczka w mig¢dzynarodowy pomyst na zycie miejskie w stylu slow, zapo-
czatkowany w miasteczkach wloskich?. Najogdlniej rzecz ujmujac, stowa-
rzyszenie Cittaslow propaguje rozwdj zrbwnowazony w prowincjonalnych
miejscowosciach, stawia sie na jako$¢ zycia i1 popieranie lokalnych wytwoér-
cow. Miasta wstepujace do sieci obowigzujg si¢ przestrzegal okre§lonych
zasad, przestrzega¢ ich powinni réwniez mieszkancy tych miast. Niecheé
mieszkancéw regionu do ograniczen zwigzanych ze ,$limaczym logo”

18 https://www.pogranicze.sejny.pl/programy-wyspa/lato-w-pograniczu-programy/lato-w-pogra-
niczu-2022/ (dostep: 31.10.2022).

19 Na pewne fantazmatyczne rozwigzania w ksztaltowaniu imaginarium spotecznego w powo-
jennej Polsce zwraca uwage Andrzej Leder. Wspomina i o poczuciu krzywdy, a takze rozmai-
tych pragnieniach i nienawisci, wzmacnianej przez liberalne pogardzanie odczuwaniem takich
uczué, wzmacnianej takze przez inng skrajng postawe — podsycanie nienawisci 1 wzywanie
do mordu (Leder, 2014, s. 37-39). Jednakze w zyciu spolecznym nie ma tak spolaryzowanych
jedynie postaw i tropédw pamigci, jak cheialby tego Leder. Wiele czynnikéw pozaspotecznych
takze decyduje o ksztalcie imaginrium.

20 https://cittaslowpolska.pl/index.php/pl/o-cittaslow (dostep: 31.10.2022).
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i zasadami zycia slow nie sprzyja rozwojowi koncepcji?'. Gdyby to byt ruch
oddolny, wieficzacy lokalne tendencje i zjawiska, to mialby szans¢ na prze-
trwanie. Implant narzucony przez wladze¢ stanowi tu probe uksztaltowania
tozsamoscl regionalnej, zmagajacej si¢ z brakiem charakteru miejsca.

G O hupsvwcittasloworg/network/lidzbark warminsk ¢ o %

clttaslow

LIDZBARK WARMINSKI
lul.@;,rown

< ® Q >

Fot. 3. Zrzut ekranu ukazujacy przynalezno$é do stowarzyszenia Cittaslow

W miescie tym zamieszkali po wojnie Kresowiacy, przybyli tez Polacy
z terenu Litwy (por. Tomaszewski, 2006). I jesli w Lidzbarku pami¢é po
wysiedlonych Niemcach i niemieckiej historii regionu to jeden aspekt prob-
lemu tozsamo$ci miejsca, to drugim jest fakt, ze i w Lidzbarku, 1 w okoli-
cach mieszka wielu wykorzenionych z wilasnej kultury mieszkancéw Kre-
sow. W czasach PRL przyszlo im w poniemieckich domach budowaé wilasna
przyszlo$¢ naznaczong nieufnoscig, niepewnoscig, brakiem jasnosci, co
dalej. Wypedzeni z wlasnych doméw;, przesiedleni — z tegsknota za swojska
okolica 1 niechecig do obceych, nie mieli wszakze dobrego startu w nowej rze-
czywisto$ci. Kresowiacy nie mieli szans oplakac straty. Nie dane im bylo si¢
zakorzenid, bo totalitaryzm na to nie pozwala, wprowadzanie nowych oby-
czajow kladlo kres kultywowaniu tych starych. Poza tym, w latach 50. XX w.
w Polsce obowigzywaly tez nakazy pracy. Ludzie, ktérzy powrécili do swoich
doméw w zrujnowanych miastach, tez byli przesiedlani. Nastgpita woéwczas
rowniez cywilizacyjna zmiana zwigzana ze §wiatowym trendem: ludno$¢

21 Badania w zakresie postaw wobec idei prowadzita Agata Gruszecka-Tiesluk, prezentacja wyni-
kéw badan w niepublikowanej pracy doktorskiej Lokalny wymiar ruchu Slow w Polsce na przy-
ktadzie Slow Food oraz Cittaslow, obronionej w 2014 r.
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wiejska stopniowo przestawala dominowaé w strukturze spolecznej. Bycie
innym, bycie obcym dla wielu stanowito codzienno$é. Otwarto$é spoteczno-
§ci na nowo przybylych stala si¢ koniecznoscig w polskich realiach powojen-
nych. Jednakze nie zmienia to faktu, iz trudno jest budowaé na nowo tozsa-
mo$¢ miejsca skazanego niejako na implanty kulturowe.

3. Implanty — obiekty i wydarzenia obce kulturowo
w danym miejscu

Przykladami takich implantéw moze by¢ budowanie t¢zni tam, gdzie nie
wystepuje solanka gruntowa, a takze organizowanie warsztatéw hobby-
stycznych w miejscach historycznych (warsztaty kaligraficzne w klaszto-
rze pokamedulskim w Wigrach, warsztaty fotograficzne w ruinach zamku
itd.). Po kolei przyjrzymy si¢ tym przykladom.

newslette €

OGALERII SKLEPY WYDARZENIA PROMOCJE USEUG —

GALERIA
POLNOCNA

Teznia na dachu Galerii Pétnocnej

Na dachu Galerll Péinocne] znajdziesz miejskle uzdrowisko 7 pravdziwego 2darzenia. Wszystko za spravra teinl
solankowe), dziatajace] jak ogromny filtr powietrza, ktory zapewnia bogaty w jod mikrokiimat. Mieszkaticy
Biatotek! 1 okollc moga cleszy¢ sie czystym, posladajacym wtadclwatc lecznicze powletrzem Juz od ostatniego
weekendu kwietnia!

enie alergii, chordk

Fot. 4. Zrzut ekranu na temat ,, Tezni na dachu Galerii Pélnocnej” w Warszawie

Teznie, ktore stanowig o charakterze Ciechocinka, sg zakorzenione we
wlaSciwosciach tego terenu. Solanka wyst¢puje w glebie, sg wody, ktére
bardzo fatwo za pomocg systemu wprowadzi¢ w ruch. Pomysl, by wyko-
rzysta podobny system, realizujg rozmaite o$rodki, cze¢sto z blogosla-
wienistwem Stowarzyszenia Polskie Teznie, proponujac w swoich miej-
scach regeneracji wlasnie sztucznie wprowadzane t¢znie — namiastki tego,
czego mozna do$wiadczyé w Ciechocinku. Na dachu Galerii Péinocne;j
w Warszawie 1 w Konstancinie-Jeziornej pod Warszawg takze zbudowano
teznie. Niewielka rozmiarem, w poréwnaniu z ciechocifiskimi, t¢znia
powstata w 2014 r. w Wieliczce. Reklamowana jest jednak jako najwicksza
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na poludniu Polski. Mozna si¢ zastanawial, czy nastgpi utrata unikatowo-
§ci tezni ciechocinskich w §wiadomosci potocznej, skoro wlasciwie niemal
wszedzie mozna takg tezni¢ zalozy¢?

Tworzy si¢ takie artefakty, by podnie$é potencjal turystyczny i ekono-
miczny danego miejsca. Implantacje pomystu i obiektu z innego regionu
1 innej rzeczywisto$ci bywaja czasami mniej udane. W przypadku ,, Term
warmifskich” (pod Lidzbarkiem Warmifiskim) t¢znia jest elementem
kompleksu rekreacyjnego, zlosliwie zwanego ,chlodng terma”*. Ani
termy si¢ nie sprawdzily, ani tym bardziej t¢znie. Wodg trzeba tam pod-
grzewad, a wszystkie niezbedne elementy do dzialania t¢zni takze muszg
by¢ osobno dostarczane. Nawet jesli obiekt powstal w ramach poszuki-
wania tozsamosci regionalnej, budowania tego, co wartoSciowe, co moze
przyciagnaé turystoéw, nie dokonal tu cudéow?.

Inny przyktad to organizowanie aktywnoSci w miejscach atrakcyjnych
historycznie, uszlachetniajacych projekt. Hobbystyczne aktywnos$ci wkra-
czaja niekiedy na tereny, ktore byly niegdys siedliskiem kultury, takze kul-
tury elitarnej. Wspomniane juz warsztaty kaligrafii (prowadzone przez
firme kaligraf.eu) odbywaja sic w zacnym miejscu, w klasztorze, ktérego
cze¢$¢ przeksztalcona zostala w miejsca noclegowe, co oznacza turystyczne
wykorzystanie reliktu?’. Historyczne miejsce pomoze wezué si¢ w trady-
cj¢ 1 histori¢ podczas ¢wiczenia sztuki, ktorej Sciany te tez byly Swiadkami.
Organizacja imprez w tym miejscu zajmuje si¢ Fundacja Wigry Pro.

SR

. (..) ABY W CISZY NASZEJ,

NASZEGO SPOKOJU,
CZERPAC OTUCHE DO WALKI

Fot. 5. Zrzut ekranu — klasztor kamedulski w Wigrach

22 htps://www.tygodnikprzeglad.pl/chlodne-termy-warminskie/ (dost¢p: 31.10.2022).

23 https://gazetaolsztynska.pl/836279, Termy-Warminskie-sa-na-sprzedaz-Znamy-juz-date-prze-
targu.html (dostep: 31.10.2022).

24 W polskiej turystyce taka oferta nie jest rzadkoscia, niekiedy miejsca hotelowe sg tuz przy muze-
ach w dawnych palacach, klasztorach, alumnatach. Turysta ma przedsmak historii, a takze
swoista nobilitacje, moze si¢ poczul ,panem na wloSciach”, skoro nocuje na zamku. Spis i opis

tych rezydencji przedstawia przewodnik turystyczny Polska z historig. Imprezy, muzea, noclegi

(Kurytto, 2007).
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Fot. 6. Zrzut ekranu — reklama warsztatéw kaligraficznych Hebdéw 2022

Kreatywno$é, podobnie jak innowacyjnosé, stala si¢ obecnie stowem
swytrychem” w wielu kontekstach spolecznych, takze w dziedzinie kon-
sumpcji. Okreslenie ,kreatywno$¢” doczekato si¢ wulgaryzacji i nega-
tywnych okreslen. Banalizacja kontekstu zamiast ol$nienia 1 zachwytu
nad twoérczoscig. Kultura nie tylko dla konsumentéw, prosumpcja i kul-
tura uczestnictwa (,,offline” w tym kontekscie) to wazny trend, tendencja,
moda w sposobach spedzania wolnego czasu. Weekendowe propozycje
zaré6wno doméw kultury, jak i rozmaitych fundacji i prywatnych pracowni
umozliwiajg amatorom uczestnictwo w warsztatach artystycznych i para-
artystycznych. Niektore z takich inicjatyw majg charakter spoleczny albo
kulturalny czy typowo turystyczny, inne — promocyjny, stuzg przywréce-
niu §wietnosci regionu.

Implanty to takze przenoszenie elementéw kultury ludowej do miast.
Aktywnosci typowe dla folkloru — §piew i taniec ludowy, rzeZba ludowa —
realizowane sg obecnie w wielu miastach, niewykluczone, iz cz¢sciej niz
na wsi. Powojenne miasta, co prawda, rozwijaly si¢ poprzez migracj¢
ludnosci z terenéw wiejskich, jednak nie oznaczalo to automatycznego
przeniesienia tradycji. W mieScie — zycie plynie po miejsku. Przeniesione
zwyczaje 1 tradycje byly indywidualne i nie obejmowaly dzialan grupo-
wych (moze z wyjatkiem uroczystoSci rodzinnych, jak §luby, chrzciny,
imieniny itd.). A uczestnikom kultury miejskiej, kt6érzy lubili i lubig
tafczyé — potancowki, dyskoteki i kluby nie oferowaly 1 nie oferujg tan-
cow ludowych, lecz aktualng muzyke popularng. Na poziomie za$
instytucjonalnym pewne zjawiska zostaly pozbawione spontaniczno-
§ci, np. od czasu upafistwowienia sztuki ludowej przez Cepelic wiele
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sie¢ zmienito®. O tym, kto jest artysta ludowym, decydowatl nie talent
i dziela, ale certyfikat. Po latach efekty sg takie, ze ,0Srodkiem” rzezby
ludowej jest np. Kutno. I jest to ciekawe, gdyz to miasto nie buduje toz-
samosci na wiejskich korzeniach mieszkancéw, lecz na tradycji ogrodni-
czej. Tu mieszkal 1 dziatal stynny hodowca r6z Bolestaw Wituszyiiski,
wiele nowych gatunkéw tych kwiatéw powstalo w jego pracowni. Rzez-
biarze ludowi preznie dzialaja, lecz nie stanowig jeszcze turystycznej
miejskiej atrakeji jak coroczne Swicto Rozy?.

W odniesieniu do muzyki w PRL takze nastapila instytucjonaliza-
cja folkloru, wielkie zespoly piesni i tafica jak Slask czy Mazowsze trak-
towane byly jako sztandarowe, eksportowe przyklady kultury polskiej,
w przeciwienstwie do grup ,autentykdéw”, bez wyksztalcenia muzycz-
nego, Spiewajacych gwarg; w zakresie strojéw za$ korzystajgcych z wlas-
nej szafy, a nie z pomocy kostiumologéw itd. W XXI w. zauwazalny jest
trend powrotu do tego, co autentyczne. Na przyklad ,Kapela ze wsi War-
szawa” wykonuje muzyk¢ ludows na instrumentach, na jakich grywatly
kapele ludowe. Co prawda, muzyka opracowywana jest przez ,miesz-
czuch6w”, aranzacje sg nowoczesne, ale tworzy si¢ cickawa jakos¢
kulturowa.

W miastach dzialajg tez amatorskie zespoly tancéw ludowych,
np. PolkaDot? to grupa warszawska, wickszo$¢ tancerzy to warsza-
wiacy z urodzenia albo z przystosowania — poprzez pracg 1 zamieszka-
nie. Zespdl ten, mimo iz amatorski, zyskal uznanie, bywa zapraszany na
festiwale ludowe, a takze na dozynki organizowane w wiejskich o§rod-
kach gminnych?. Ruch zatem nieco przewrotny. Miasto przypomina wsi
o jej tradycjach.

25 Cepelia jako przedsi¢biorstwo centralne zostata rozwigzana w 1990 r. Na jej miejsce powstaly
rézne organizacje, m.in. Fundacja Cepelia Polska Sztuka i Rekodzielo, a takze salony i sklepy
sprzedajace produkty ludowe. Nawet w PRL twérczo$¢ ludowa utrzymywala si¢ w wybranych
rejonach, lecz twdrcy — nawet szanowani 1 podziwiani lokalnie, by méc sprzedawac swoje pro-
dukcje, musieli staral si¢ o certyfikat. Sztuka ludowa nie zamarta. W Muzeum Etnograficz-
nym w Warszawie organizowane sa targi sztuki ludowej w okresie przed$wiatecznym; takze
w innych placéwkach i na festynach mozna spotkaé ludowe r¢kodzieto.

26 gwiqto Rézy ma juz niemal 50-letnig tradycje: http://www.swietorozy.pl/ (dostep: 31.10.2022).

27 htps://www.facebook.com/zespolpolkadot (dostep: 28.02.2023).

28 Na przykiad w Olsztynku w 2019 r., Bitgoraju w 2021 r. czy w Braniewie w 2022 r.: https://
www.facebook.com/zespolpolkadot/photos/pb.100080019063583.-2207520000./1016459672
400189/ type=3 (dostep: 28.02.2023).
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Fot. 7. Zespét PolkaDot podczas wystepu przed Domem Kultury Swit w Warszawie w cza-
sie pandemii, lipiec 2021 r. (fot. autorska).

Nad rozlewiskiem

Na zakoniczenie warto zadaé pytanie, jakie czynniki decydujg o sile prze-
trwania tych implantéw i powodzeniu idei. Z przywolanych przyktadow
wynika, iz niektére implanty mogg si¢ po prostu nie przyjac. Implanty bar-
dzo obce kulturowo, ktére daja mniej, niz zabierajg mieszkancom danych
terenéw (w ruchu cittdslow sa zasady co do np. budowania dyskontéw,
czy ogdlnie ,sieciéwek” w tych miejscowosciach, jazdy samochodem itd.),
mogg byé traktowane jak zto konieczne, a nie element tozsamosci lokal-
nej. Implant na Zle dobranym podtozu bedzie kosztowny i moze nie prze-
trwaé. Poszukiwanie czynnikéw trwalosci takich implantéw kulturowych
to temat wart odrebnych badan.

Jaka role w rozwoju lokalnego pejzazu kultury odgrywajg funda-
¢je 1 stowarzyszenia? Na podstawie obserwacji mozna doj$¢ do wnio-
sku, iz fundacje pelnig funkcje takiego niwelatora barier, ktére pojawiaja
si¢ w dzialaniach lokalnych instytucji kultury. Tam, gdzie domom kul-
tury nie wystarcza Srodkéw lub odpowiednio wyksztalconych anima-
toréw, organizacjg wydarzen zajaé si¢ moze np. fundacja. Warto wspo-
mnied, iz wedlug statystyk NGO w Polsce dziatalo 1 nadal dziata 139 000
organizacji pozarzadowych”, z czego 15% prowadzi dziatania w obszarze

29  https://fakty.ngo.pl/ (dostep: 31.10.2022).
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kultury i sztuki*’. Wiele z nich to fundacje i stowarzyszenia wielkomiej-
skie, jednakze ich pole dzialania moze obejmowac akcje regionalne.
Warto byloby si¢ przyjrzeé specyfice ich dziatania. Wiele takich organiza-
¢ji dziala w stylu projektowym, starajac si¢ pozyskaé srodki na realizacje
dziatan, startujgc w konkursach czy to ministerialnych, czy to wojewddz-
kich lub miejskich; badZ tez wlasnymi $ciezkami zdobywajac fundusze
od korporacji czy innych sponsoréw. Dzigki projektom — oferta moze by¢
powszechnie dostgpna. Po skoficzonym projekcie mozna albo kontynuo-
wal dzialania, albo zajg¢ si¢ czym$ innym — nie stwarza to tylu logistycz-
nych 1 ekonomicznych probleméw, co zatrudniajacym wiele osdéb gigan-
tom, takim jak np. domy kultury. Organizacja, ktéra na przyklad zatrudnia
ludzi tylko do projektéw, takich ograniczef nie ma. Brak zatrudnionych
etatowo osob, korzystanie z goScinnych lub promocyjnych pomieszczen
umozliwia sprawniejsze dzialanie, w mniejszej skali niz w przypadku
ustabilizowanych i osiadlych instytucji. Fundacje i stowarzyszenia odgry-
wajg rol¢ wyjatkows — pojawiajg si¢ czgsto ze swoimi pomystami 1 ludzmi
tam, gdzie potrzebne jest dzialanie doraZne, ktére moze si¢ przerodzic
w co$ trwalego, a na pewno przyniesé cickawe do§wiadczenia w Srodowi-
sku lokalnym. W przypadku NGO’s — fundacji i stowarzyszef lokalnych
o niewielkich rozmiarach lub praktyce dzialania projektowego, mozna
moé6wié o duzym potencjale w ksztattowaniu oferty dla kultur lokalnych.
Kultura lokalna rozwija si¢ albo oddolnie, albo poprzez polityke kul-
turalng wybranych instytucji. Moze tez wpisywaé si¢ w Swiatowe trendy
1 mieC charakter uniwersalny. W takich okolicznosciach w ksztaltowa-
niu tozsamosci kultury lokalnej mogg si¢ pojawial sprzeczne dazenia
(np. potrzeba hermetycznosci walczyé moze z pragnieniem ogdlnopol-
skiego uznania). Fundacje i pasjonaci wskrzeszajacy i pielegnujacy to, co
warto$ciowe lokalnie lub uniwersalnie. Marek Krajewski, wprowadzajac
metafor¢ rozlewiska w ujmowaniu rozwoju kultury lokalnej, pisal, iz

Rozlewiska opisuja sposéb zycia prowincjonalnych zbiorowosci, w kté-
rych mamy do czynienia z bogactwem 1 réznorodnoscig inicjatyw lokal-
nych, z silng kulturg instytucjonalng i ta wytwarzang przez organizacje
pozarzadowe oraz przez niezaleznych twércéw 1 animatoréw. (...) to kul-
tura tych spolecznosci, w ktérych obecne sg ré6znorodne zasoby niezbedne
do ich witalizowania, gdzie istnieje gleboka tozsamo$¢ miejsca i silne Sro-
dowiska ja kultywujace, gdzie na wspieranie aktywnosci kulturalnych
przeznacza si¢ znaczne Srodki z budzetu samorzadéw i réwnie znaczne
pozyskuje si¢ z ré6znorodnych zasobéw zewnetrznych (Krajewski, 2018,

5. 104-105).

30 https://takty.ngo.pl/fakt/dziedziny-dzialan-ngo (dostep: 31.10.2022).
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Wydaje si¢, ze wspotpraca fundacjiistowarzyszen z lokalnym samorza-
dem 1 instytucjami kultury moze doprowadzi¢ do powstania ,kultury roz-
lewiska”, gdzie wyst¢puje silna sie¢ powigzan mi¢dzy aktorami. Taka kul-
tura lokalna jest oporna na wplywy zewnctrzne. Wspomniana wspdtpraca
daje szans¢ na wytworzenie takich wlasnie dobrze prosperujacych rozle-
wisk. Podsumowujac, gwoli przypomnienia — implant kulturowy to ,,cialo
obce” w tkance kulturowej, ktéra z jakiego$ powodu doznala uszczerbku.
Implantami sg zatem trwale elementy infrastruktury miejskiej, wiejskiej,
krajobrazowej oraz zjawiska i wydarzenia, ktdre s3 nowosScig stanowigca
uzupelnienie lokalnej oferty kulturalnej. Implanty kulturowe pojawiaja
si¢ tam, gdzie dokonujg si¢ procesy rekonstrukeji tozsamosci lokalnej czy
regionalnej. Mozna wyrdznic kilka typéw takich implantéw, w ktérych
dzialania maja charakter od spotecznych po komercyjne. Pamigtki stuzg
rozwijaniu kultury implantéw. Reliktowe budowle 1 tradycje maja szanse
na przetrwanie, gdy znajda si¢ kontynuatorzy, najlepiej sposréd ludnosci
lokalnej. Warto byloby przeprowadzi¢ badania terenowe 1 uscisli¢ pewne
dane, popatrzel na to zjawisko od strony antropologicznej, socjologicznej,
muzykologicznej 1 j¢zykoznawczej, historycznej.

BIBLIOGRAFIA

Baraniecka-Olszewska, K. (2018). Reko-rekonesans: praktyka autentycznosci.
Antropologiczne studium odtwdrstwa historycznego drugiej wojny swiatowej
w Polsce. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki.

Bujak, A. (1988). Kwiaty Zalipia. Krakow: Krajowa Agencja Wydawnicza.

Drozda, L. (2017). Uszlachetniajgc przestrzen. Jak dziata gentryfikacja i jak si¢
79 mierzy. Warszawa: IW Ksigzka i Prasa. Golemo K. i Kupis, M. (red.)
(2022). Spaces of Diversity? Polish Music Festivals in a Changing Society.
Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego.

Golka, M. (2009). Pamigc spoteczna i jej implanty. Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe SCHOLAR.

Hobsbawm, E. (2008). Wprowadzenie. Wynajdywanie tradycji. W: E. Hobs-
bawm 1 T. Ranger (red.), Tradycja wynaleziona. Thum. M. Godynh
i F. Godyn. Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego, 9—23.

Juzala-Deprati, G. (2010). Wielokulturowy folklor muzyczny Suwalszczyzny.
Aneks. W: M. Pokropek, Ludowe tradycje Suwalszczyzny. Suwatki: ROKIS,
273-286.

Krajewski, M. (2018). Doplywy 1 dreny, rozlewiska i baseny. O kulturze pery-
ferii. W: M. Jacyno, T. Kukolowicz 1 M. Lewicki (red.), Kultura na peryfe-
riach. Warszawa: Narodowe Centrum Kultury, 98-108.

Kuryto, G. (2007). Polska = historig. Imprezy, muzea, noclegi. Bielsko-Biala:
Wydawnictwo Pascal.



Urszula Jarecka — Relikty, implanty, pamigtki...

Leder, A. (2014). Przesniona rewolucja. Cwiczenie z logiki historycznej. War-
szawa: Wydawnictwo Krytyki Polityczne;.

Lubas, M. (2008). Tradycjonalizacje kultury. O zaletach i ograniczeniach
koncepcji ,tradycji wymyslonych”. W: G. Kubica i M. Luba$ (red.), Two-
rzenie 1 odtwarzanie kultury. Tradycja jako wymaiar zmian spotecznych. Studia
z dziedziny antropologii spolecznej. Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellofiskiego, 33-69.

Merrifield, A. (2016). Nowa kwestia miejska. Ttum. P. Juskowiak. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN.

Steinlauf M.C. (2001). Pamigc nieprzyswojona. Polska pamigc Zaglady. Ttum.
A. Tomaszewska. Warszawa: Wydawnictwo Cyklady.

Szacki, J. (1971). Tradycja. Przeglgd tematyki. Warszawa: Pafistwowe Wydaw-
nictwo Naukowe.

Szacki, J. (2004). Historia mysli socjologicznej. Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN.

Taylor, Ch. (2010). Nowoczesne imaginaria spoteczne. Ttum. A. Puchejda
1 K. Szymaniak. Krakéw: Znak.

Tomaszewski, A. (2006). Kresy utracone, ziemie odzyskane. W: J. Purchla
(red. naukowa), Dziedzictwo Kresow — nasze wspdine dziedzictwo? Kra-
kéw: Miedzynarodowe Centrum Kultury, 265-272.

Wisniewski, R., Pol, G., Plasek, R. 1 Bak, A. (2021). Oswajajgc zmiennosé. Kul-
tura lokalna z perspektywy domow kultury. Warszawa: Narodowe Centrum
Kultury.

Zachwatowicz, J. (1971). Stare Miasto i Zamek Krolewski w Warszawie. War-
szawa: Arkady.

Urszula Jarecka — prof. dr hab., socjolog kultury w IFiS PAN (Warszawa),
prowadzi badania w dziedzinie socjologii mediéw, socjologii kultury i in.
Od 1998 r. zwigzana z IFIS, prowadzita tez wyklady, éwiczenia i semina-
ria socjologii, socjologii kultury, socjologii rozwoju i in. na ré6znych uczel-
niach, np. UAM w Poznaniu, UW w Warszawie, UWB w Bialymstoku
1in. Kierowatla polska cz¢$cig migdzynarodowego projektu E-Story. Media
and History — From cinema to the web. Studying, representing and teaching
European History in the digital era (2015-2018). Autorka wielu publikacji
naukowych, wirdd nich ksigzki Niezamierzone konsekwencje rozwoju tech-
nologii w kulturze wizualney (2018).






OPEN (", ACCESS

W&M/ﬂuy kultury /

Varia /WW(‘M
Piotr Ufnal
http://orcid.org/0000-0003-2798-7653
Akademia Ignatianum w Krakowie
piotr.ufnal @ignatianum.edu.pl
DOI: 10.35765/pk.2021.4001.18
STRESZCZENIE

Zgodnie z teorig mimetyczng René Girarda, wedtug ktérej kazde pragnie-
nie jest nasSladowaniem pragnienia innej osoby, wszelka przemoc wynika
z destrukeyjnej rywalizacji. Przemoc b¢daca nast¢pstwem pragnienia mime-
tycznego moze dotyczyé kazdego przedmiotu: fakt, ze przedmiot ten jest
w posiadaniu kogo§ innego, czyni go atrakcyjnym do tego stopnia, ze wzbu-
dza zachowania, ktére mogg prowadzi¢ do wybuchu przemocy. Zatem to nie
réznice sg zrédlem przemocy, jak méwi Girard, ale podobiefistwa. W arty-
kule staralem si¢ wyjasni¢ przyczyny, mechanizm i skutki pragnienia mime-
tycznego oraz nakresli¢ pesymistyczng wizj¢ upadku $wiata wedlug Girarda,
kt6ry uwaza, ze apokalipsa juz si¢ zaczela.

SEOWA KLUCZE: René Girard, apokalipsa, teoria mimetyczna, przemoc,

koziol ofiarny

ABSTRACT

Apocalypse Now. Violence, War and Mimetic Desire According to René
Girard

According to René Girard’s mimetic theory, all desire is the imitation of
another person’s desire, thus violence results from destructive competition.
The violence originating from mimetic desire can concern any object: the fact
that an object is in possession of someone else makes it attractive to the point of
inducing the outbreak of violence. Therefore, differences are not the source of
violence, as Girard says, but similarities. In this article, I have tried to explain
causes, mechanisms and effects of the mimetic desire, and to outline Girard’s
pessimistic view of the world. The apocalypse has begun.

KEYWORDS: René Girard, apocalypse, mimetic theory, violence, scapegoat

Sugerowane cytowanie: Ufnal, P. (2023). Czas apokalipsy. Przemoc, wojna i pragnienie mime-
tyczne wedtug René Girarda. @ ® Perspektywy Kultury, 1(40), pp. 261-276. DOI: 10.35765/
pk.2023.4001.18.

Nadestano: 12.06.2022 Zaakceptowano: 10.03.2023

on culture

No. 40 (1/2023)

261



/m%%@wy kultury /
Jrersfrectives on culture Varia

No. 40 (1/2023)

262

Ze wszystkich wiszacych nad nami zagrozen, najwick-
szym, jak wiemy, jednym prawdziwym, jesteSmy my
sami.

Ta prawda staje si¢ coraz jaSniejsza kazdego dnia,
poniewaz kazdego dnia wzrasta nasza przemoc.

(R. Girard, cyt. za: Gielarowski, 2021, s. 169)

Pragnienie pokoju wydaje si¢ najbardziej uniwersalnym pragnieniem
wyrazanym tak przez przywddcoéw politycznych, duchowych, jak i zwy-
czajnych mieszkancéw tego Swiata. Nawet ci, ktdrzy toczg otwartg wojng,
twierdza, ze walczg o pokéj; wszak nie bez przyczyny wspélczesne ame-
rykafiskie wojny nazywane s3 interwencja lub misjg pokojowg'. Sytua-
cja wspolczesnych konfliktéw zbrojnych skiania do pytania: jak osiagnac
pokéj 1 czy w ogdle jest to mozliwe? W niniejszym artykule, wychodzac
od zasadniczej dla filozofii Girarda tezy o kulturze przemocy, przywola-
tem jego teori¢ mimetycznego pragnienia i teori¢ kozla ofiarnego. Prag-
nalem pokazal, za Girardem, ze $wiat stoi u progu samounicestwienia,
albowiem ludzie przestali kontrolowaé przemoc. Krwawa wojna, ktérej
wlasnie jeste$Smy Swiadkami, dramatycznie potwierdza przestanie francu-
skiego antropologa, filozofa i historyka

Wydaje sig, ze René Girard (1923-2015) nie pozostawit ztudzen co do
stanu §wiata 1 jego przyszloSci. W ostatnim swoim wielkim dziele pt. Apo-
kalipsa tu i teraz® przedstawit teze radykalna, niepokojaca i osobliwa:

Czy dzisiaj nie uSmierca si¢ po prostu dla samego uSmiercania? Teraz
przemoc wydaje si¢ przemy$lana, a osigganie skrajnosci jest obslugiwane

1 Trudno powiedzie¢, co mial na mysli prezydent Ronald Reagan, gdy méwil: ,,Pokdj nie jest
brakiem konfliktu, ale zdolnoscia do radzenia sobie z konfliktem za pomoca pokojowych
srodkéw”. Przemowienie w Eureka College; Eureka, Illinois, 9.5.1982 r. Pozyskano z: https://
www.reaganfoundation.org/ronald-reagan/reagan-quotes-speeches/commencement-address-
-eureka-college/ (dostep: 25.01.2023).

2 Girard, R. (2007). Achever Clausewitz. Entretiens avec Benoit Chantre. Paris: Carnets Nord.
Wydanie polskie: (2018). Apokalipsa tu i teraz. Rozmawiat Benoit Chantre. Przekt. C. Zalew-
ski. Krakéw: Wydawnictwo WAM. Pragne¢ zwréci¢ uwage na réznice w brzmieniu tytutu fran-
cuskiego i polskiego: w dostownym ttumaczeniu brzmi ,,Dokonczyé Clausewitza”. Girardowi
chodzito o dokoficzenie i poszerzenie mysli Carla von Clausewitza (1780-1831), pruskiego
generala i stratega wojskowego. Warto wspomnieé na marginesie, ze anglojezyczny przekiad
nosi tytul Baztling to the End. Conversations with Benoit Chantre (2010). East Lansing, Michigan
State University Press. W artykule, o ile inaczej nie zaznaczono, ttumaczenia z francuskiego
i z angielskiego sa mojego autorstwa.
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przez nauke i polityke. Czy to jest zasada Smierci, ktéra w koficu si¢
wyczerpie 1 otworzy na co$ zupetlnie innego? Czy — przeciwnie — takie jest
przeznaczenie? Nie wiem. Wyrazam jedynie przekonanie, ze mozemy
obserwowaé wzrastajaca jalowo§¢ przemocy. Dzisiaj nie jest ona w sta-
nie wyprodukowa¢ najmniejszego mitu, ktéry by ja usprawiedliwit i ukryt

(Girard, 2018, s. 59).

Propozycje Girarda nalezy traktowal nie jako kolejng rozprawe akade-
micka, a raczej jako rozprawe w znaczeniu sgdowym. Jej przedmiotem
jest perspektywa kofica Europy, §wiata Zachodu i $§wiata jako calosci,
albowiem, zdaniem autora, ta mozliwo$¢ stala si¢ dzi§ bardzo rzeczywi-
sta. Zwlaszcza ze wedlug francuskiego mysliciela, to wlasnie przemoc lezy
u zrodet zycia spotecznego. Czlowiek jest jedynym stworzeniem zyjacym,
ktére zabija swego blizniego — zaszczyt ten dzieli ze szczurami. Ludzie
to istoty, ktére moga si¢ pojednac tylko pod warunkiem zlinczowania jed-
nego sposrod siebie. W miar¢ rozwoju gospodarczego przemoc zajmuje
coraz wazniejsze miejsce w spoleczefistwie, gdyz spoleczenstwo, pelne
niepokoju co do swej przyszlosci, ma do dyspozycji jedynie przemoc jako
ujscie dla swoich lekéw?>.

Na pierwszy rzut oka przemoc jawi si¢ jako przekroczenie ustalonego
porzadku: prawnego, normatywnego, naturalnego; aczkolwiek kazdy
porzadek jest z gruntu opresyjny. Porzadek prawny jest, teoretycznie,
wyrazem roéwnowagi sit spolecznych w panstwie. Jakze czesto jednak par-
tia rzadzaca stosuje przemoc polityczna, ekonomiczng, a nawet militarng
wobec tych, ktérych uznaje za wrogéw tego porzadku. Nalezy przy tym
uwazadé, by przemocy pafistwa nie mylié z przymusem?, co nie zmienia
faktu, ze Girard przypisuje centralng role polityce, a przynajmniej pew-
nemu aspektowi wspdlezesnej polityki. Chodzi m.in. o istnienie nowo-
czesnego systemu sgdowniczego, ktory de facto oznacza, ze pafstwo
posiada monopol na legalng przemoc. To podstawowa cecha odrézniajaca
nowoczesne spoleczefistwa od tych, ktére pozostaja zdominowane przez
sacrum oraz systemy legalnej zemsty. Zas§ jesli chodzi o przemoc mili-
tarna, jak zauwaza Girard,

3 Wielowatkowo$¢ oraz interdyscyplinarno§é badaf nad przemoca i agresja moze utrudniaé zro-
zumienie skomplikowanej istoty tych zjawisk. Por. Siemieniecki, Wisniewska-Nogaj i Kwiat-
kowska, 2020.

4 Jak zauwaza Mateusz Antosz (2017, s. 58), ,przemocy i przymusu nie mozna traktowa¢ jako
synoniméw — zwlaszcza w wymiarze instytucjonalnym, pafistwowym. Przymus jest forma
wplywania na jednostke lub na cale spolecznosci, wymuszania okre§lonego zachowania, poza-
danych decyzji — wbrew lub na przekér ich woli i interesom. Przymus postuguje si¢ narze-
dziami i metodami niekoniecznie zwigzanymi bezposrednio z szeroko pojmowana przemocg”.
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tylko dzigki broni jadrowej na Swiecie panuje obecnie pokd;. (...) Nigdy
weczesniej przemoc nie petnita w bardziej bezczelny sposdb swojej podwoj-
nej roli: ,trucizny” 1 ,lekarstwa”. Nie mowig tego starozytni kaci odpra-
wiajacy pharmakos®, ani ubrani w piéra kanibale, méwig to nasi specjaliéci
od nauk politycznych (Girard, 1978, s. 279).

Jakie rozwigzania nalezy zaproponowal w obliczu tej przemocy? Czy
kultura moze by¢ sposobem na zrozumienie przemocy, a tym samym
na wplywanie na nig? Na to pytanie postaralem si¢ udzielié odpowie-
dzi w kolejnych akapitach, wskazujac na podobiefistwa pomigdzy teorig
mimetyczng Girarda a hobbesowskim stanem wojny.

Girard uwaza, ze cechy charakterystyczne dla indywidualnego i zbioro-
wego zycia ludzkiego mozna wyjasni¢ na podstawie jednej zasady, ktora
odréznia gatunek ludzki od innych naczelnych: pragnienie mimetyczne®.
Mimesis jest glownym Zrédlem wszystkich konfliktéw. Pragnienie roz-
przestrzenia si¢ na cale spoleczefistwo na zasadzie efektu kuli $niezne;.
Jesli dwie osoby pragna tego samego, wkrotce pojawia si¢ trzecia, czwarta,
nastgpne. Pragngc tego samego przedmiotu, wszystkie te osoby automa-
tycznie staja si¢ dla siebie rywalami, przez co konflikt mimetyczny prze-
ksztalca si¢ w ogblnospoleczny antagonizm.

Jednoczesnie, oprocz wywolywania pragnienia, mimesis stanowi lekar-
stwo na bolaczki, ktére ona sama rodzi, poniewaz w spotecznosci poja-
wia si¢ zdolno§é do spontanicznego koncentrowania przemocy na jed-
nym obiekcie: na kozle ofiarnym. Spoteczno$é potrzebuje kozla, ofiary
zastepczej, by si¢ pojednaé w jednomyslnym akcie kazharsis. Jak tlumaczy
Girard,

5 Pharmakos: koziol ofiarny w postaci czlowieka uzywany w pewnych rytuatach w starozytne;j
Grecji. Na przykiad w Atenach co roku wybierano na kozia ofiarnego mezczyzne i kobietg,
ktérych uwazano za brzydkich. W czasie §wigt Apolla w maju lub czerwcu (¢thargelia) uczto-
wano, prowadzono ich po miescie, bito zielonymi gatazkami, wypedzano lub zabijano kamie-
niami. Pozyskano z: Encyclopaedia Britannica, https://www.britannica.com/topic/pharmakos
(dostep: 25.01.2023). Por. Hughes, 1991, s. 139—166.

6  Nalezy zwréci¢ uwage na réznic¢ znaczeniowa migdzy ,pragnac” a ,mieé na co$ ochote”.
Pewnym problemem moze tez by¢ wlasciwe oddanie sensu francuskiego stowa désir, ktdre thu-
maczone albo jako ,pragnienie”, albo jako ,,pozadanie”, moze zawieraé pewng dwuznaczno$é

(por. Gielarowski, 2016).
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ttum’ z definicji dazy do dzialania, ale nie jest w stanie oddziatywaé na
przyczyny naturalne. Szuka wigc przyczyny dostepnej, ktéra moglaby
zaspokoi¢ odczuwany przez niego gléd przemocy. Jednostki skladajace sie
na tlum zawsze sg potencjalnymi prze§ladowcami, bowiem marzy im si¢
wyeliminowanie ze wspélnoty elementéw nieczystych, ktére ja demora-
lizuja, 1 zdrajcéw, ktérzy ja podkopuja. Bez tego zbawiennego, samore-
gulujacego si¢ mechanizmu ofiary, ludzkie spolecznosci, a w koficu cala
ludzkos¢, ulegtyby kryzysowi mimetycznemu, ktéry ostatecznie doprowa-

dzilby do samozniszczenia ludzkosci (Girard, 1987, s. 20).

Zatem z perspektywy Girardiafiskiej instytucja ofiary nie tylko ogranicza
przemoc w spoleczefistwie, ale wrecz zapobiega jego samozagladzie. Spo-
teczno§é umieszcza ofiar¢ poza swoim kregiem i na nig kieruje agresje.
Owo skladanie ofiary moze byé rzeczywiste lub symboliczne, ale w obu
przypadkach jest to celowe dzialanie zbiorowe calej spolecznosci.

Girard przedstawia kozla ofiarnego jako ofiar¢ konieczng o okreslo-
nych cechach, ktérej zarzuca si¢ popelnienie najci¢zszych przestepstw:
np. seksualnych czy religijnych. Z drugiej strony, koziol ofiarny prze-
waznie posiada cechy skrajne, takie jak choroba, szalefistwo, deformacje
fizyczne lub genetyczne czy przypadkowe okaleczenia. I najwazniejsze,
co akcentuje Girard:

Termin ,koziot ofiarny” okresla réwnocze$nie niewinno$é ofiary, kolek-
tywna nienawisé, jaka si¢ na niej skupia, oraz kolektywnie realizowany
efekt owej nienawisci. Przesladowcy zamykaja si¢ w ,logice” przesladow-
czego przedstawienia i nie mogg si¢ juz z niej wydobyé (Girard, 1987, s. 46).

Koziol ofiarny to niewinna osoba, ktéra grupa spoleczna atakuje, aby
uwolni¢ si¢ od winy lub zamaskowal jakie§ grupowe niepowodzenie.
Czgsto staba, niezdolna do obrony ofiara bez protestu przyjmuje przypi-
sywang jej odpowiedzialno$¢ zbiorowa, godzac si¢, by wziaé wing na sie-
bie jak starozytni pharmakor.

Koziol ofiarny zostaje wigc zlinczowany, aby zakoficzy¢ zbiorowy kryzys.
Ostatecznie mord kozla ofiarnego eliminuje niezgode, rywalizacje¢ i zazdro§é
w spolecznosci, ktéra w ten sposéb zachowuje dalszg swa egzystencje. Ina-
czej méwigce, spoleczenstwo nieSwiadomie stara si¢ przekierowaé przemoc,

7  Gustave Le Bon tak pisze o przywédcach ttumu: ,Dla swych przekonafi po§wigcaja oni swe
osobiste cele i rodzing, a nawet instynkt samozachowawczy zdaje si¢ u nich zanikaé. Jedyna
nagroda, jakiej pragna, jest Smieré z zadanych mak. Pot¢zna wiara tych apostoléw nadaje ich
stowom wielka moc sugestywna. Masy sa zawsze postuszne czlowiekowi obdarzonemu silng
wolg i umiejacemu narzucal swe przekonania. Jednostki tworzace thum zatracajg poczucie
wlasnej woli 1 bezwiednie ulegaja temu, kto potrafi narzucac ja innym” (Le Bon, 2010, s. 113).
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ktéra zagraza jego wlasnym czlonkom, na wzglednie oboj¢tng ofiare.
Dzi¢ki mechanizmom przesladowczym, wyjasnia Girard, ,,kolektywny nie-
pokdj i frustracja doznajg zastgpczego zaspokojenia w prze§ladowaniach
ofiar, przeciw ktdrym mozna zawrzeé przymierze z racji ich przynalezno-
$ci do niedostatecznie zintegrowanych mniejszosci albo czego$ podobnego”
(Girard, 1987, s. 46). Po zazegnaniu kryzysu przez u§miercenie kozla ofiar-
nego spolecznosé kieruje si¢ pragnieniem zachowania pokoju spolecznego
1jak najdtuzszego trwania rozejmu. A poniewaz wspélnota pamigta o prze-
§ladowaniach, ktdre ja utrzymujg w jednosci i harmonii, wprowadza rytuat:
odtwarzalny i powtarzalny rytuat likwidacji kozla ofiarnego. Jak zauwazyt
Raymund Schwager, szwajcarski jezuita, ktéry jako pierwszy dokonat teolo-
gicznej recepeji idei René Girarda®, ,,mechanizm kozla ofiarnego i samych
ofiar, poprzez ktére rytualnie nast¢puje gwaltowne rozladowanie napig-
cia, majg za zadanie stworzy¢ wsréd ludzi zawsze sklonnych do przemocy,
przestrzen wzglednego pokoju” (Schwager, 2011, s. 151). Myli si¢ jednak
ten, kto uwaza, ze uzyskany w tak krwawy sposéb pokéj jest zjawiskiem sta-
tym. Schwager podkreslil, ze w Starym Testamencie

zadne inne ludzkie dzialanie czy doswiadczenie nie jest wymieniane tak
czesto: ani §wiat pracy 1 gospodarki, ani rodzina i seksualno§é, ani do§wiad-
czenie natury i wiedzy. Wydaje sig, ze dla autoréw biblijnych najbardziej
uderzajgcym 1 powaznym do$wiadczeniem byt nastgpujacy fakt: ludzie
prowadzg ze sobg wojny i zabijaja si¢ nawzajem (Schwager, 2011, s. 73).

I dodatl:

Wedlug Girarda, wszyscy ludzie majg sklonno$é do przemocy. Wynika
z niej niewidzialny stan podstawowy, ktéry mozna opisaé jako wojne
wszystkich przeciwko wszystkim (Schwager, 2011, s. 185).

Aluzja do Hobbesa 1 jego bellum omnium contra omnes nie jest przy-
padkowa, albowiem miedzy teorig mimetyczna Girarda a hobbesow-
skim stanem wojny mozna wskazac szereg podobiehstw. W Lewiatanie,
w ktérym pojawila si¢ stynna sentencja wojny wszystkich ze wszystkimi,
rywalizacji mimetycznej ani przemocy nie neutralizuje funkcja kozla
ofiarnego. Te funkej¢ spelnia panstwo, ono zapobiega, wedlug Hobbesa,
powrotowi mimesis, powrotowi do stanu wojny, albowiem ,,celem pafistwa

8  Schwager juz w marcu 1974 r. napisat do Girarda: ,,Odkrytem pafiska ksigzke La violence et le
sacré czytajac czasopismo Espriz. Kupilem ja natychmiast, a to, co przeczytalem, uznalem za
godne podziwu. Jestem z pewnoscig niezdolny do kompetentnego osadu wszystkich fragmen-
tow, ale ogdlnie jestem pod wielkim wrazeniem i bardzo sktaniam si¢ ku zaakceptowaniu pan-
skiej teorii” (Cowdell, Fleming, Hodge i Moosbrugger, 2016, s. 15).
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[jest — przyp. PU] bezpieczenistwo jednostki” (Hobbes, 2009, s. 253).
Wedlug autora Lewiatana,

Ostateczng przyczynag, celem czy zamiarem ludzi (ktérzy z natury rzeczy
miluja wolnos¢ i wladze nad innymi), gdy nakladaja na siebie ogranicze-
nia (ktérym, jak widzimy, podlegaja w panstwie), sa widoki na zachowa-
nie wlasnej osoby i na bardziej szczgsliwe dzigki temu zycie. To znaczy
widoki na to, ze wydobeda si¢ z ngdznego stanu wojny, ktéry jest nieunik-
niong konsekwencja (...) przyrodzonych uczué i namietnosci ludzi tam,
gdzie nie ma widzialnej mocy, ktéra by ich trzymata w strachu i obawag

kary zmuszala do dopelniania zawartych ugdéd (Hobbes, 2009, s. 253).

I, co szczegdlnie wazne w kontekscie Girardowskiej teorii kozta ofiarnego,
Hobbes w analogiczny sposdb co Girard przypomina o fundamentalnej
roli, jaka odegrata $mieré Chrystusa w odkupieniu grzechéw ludzkosci:

Ot6z podobnie jak ofiarowanie jednego kozla bylo wystarczajaca cena
(jako ze za taka uznal j3 Bég) okupu za caly lud izraelski, tak tez Smieré
Mesjasza jest wystarczajgcg cena za grzechy calego rodzaju ludzkiego,
jako ze Bog wickszej nie zadal (Hobbes, 2009, s. 569).

Wedlug angielskiego filozofa, wlasnie w obliczu obiektu pozadania,
ktérym nie mozna si¢ podzielié, rodzi si¢ rywalizacja, a napi¢cie miedzy
dwiema jednostkami ro$nie do tego stopnia, ze jedynym sposobem jego
rozladowania staje si¢ przemoc. Jak zauwaza innsbrucki profesor teologii
Wolfgang Palaver,

Antropologia Hobbesa opisuje istoty ludzkie jako prawdziwie mime-
tyczne. Najwyrazniej widaé to we wczesnym traktacie Hobbesa ,Ele-
menty prawa naturalnego 1 politycznego”. Istoty ludzkie pragna byé
zgodne z innymi, zawsze poréwnujac si¢ miedzy soba. Wszelka rado$é
i smutek umystu polega na rywalizacji o pierwszefistwo w stosunku do

tych, z ktérymi si¢ poréwnujg (Palaver, 2003, s. 127).

I tylko ubolewaé mozna nad faktem, ze niemal czterysta lat od wydania
drukiem Elementow prawa naturalnego i politycznego Swiat nie wycigg-
nal wnioskéw z konfliktéw, wojen i ludobéjstw, jakie wpisaly si¢ do kart
historii od tamtej pory. Jalowo$¢ przemocy, o ktérej pisze Girard, prowadzi
wprost do apokalipsy. Jak napisal Michael E. Hardin, wieloletni cztonek
Colloquium on Violence and Religion?,

9 Zalozone w 1990 r. COV&R to mi¢dzynarodowe stowarzyszenie naukowcow i praktykéw
z wielu dyscyplin, ktdrzy poSwiecaja si¢ rozwijaniu i stosowaniu teorii mimetycznej René
Girarda. W latach 2007-2011 przewodniczacym COV&R byl wspomniany w tekscie Wolfgang
Palaver (https://violenceandreligion.com).
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W calej historii KoSciota byli tacy, ktérzy czuli si¢ jak na krawedzi doczes-
nej przepasci, ale w naszym $wiecie po jedenastym wrzesnia, ktéry stal
sie coraz bardziej zglobalizowany i zdolny do eksterminacji rasy ludz-
kiej, dostrzegamy Hobbesowska mozliwos¢ ostatecznego upadku ludzkiej
cywilizacji, jaka znamy (Hardin, 2009, s. 269).

Czy w takim razie nadzieja Hobbesa na zmiang biegu historii w kierunku
o$wieconej cywilizacji wiecznego pokoju (i Kanta, jako autora dziela
O wiecznym pokoju) jest realna mozliwo$cia? Moim zdaniem uzasadnie-
nie znajduje bardziej pesymistyczny poglad na histori¢ i nature ludzka niz
optymistyczna wizja Hobbesa .

Teza o koficu cywilizacji rodzi automatycznie pytanie, ktére zadaje za
Gielarowskim: ,,Czy potrzebujemy jeszcze kozla ofiarnego?” (Gielarow-
ski, 2021, s. 171). W monografii O mozliwym koricu kultury. Apokaliptyka
René Girarda autor podkreslit:

Upadek rytualéw i nowozytnych instytucji, takich jak wojna, grozi apoka-
lipsa ze wzgledu na mnozaca si¢ 1 pozostajaca bez kontroli nieprzewidy-
walng ludzkg przemoc (Gielarowski, 2021, s. 180).

I dodatl:

Sytuacje te, jak sadzi Girard, chrzescijanstwo zapowiedzialo w tekstach
apokaliptycznych. Przewidzialo wigc wlasna porazke we wstrzymywaniu
mi¢dzyludzkiej przemocy (Gielarowski, 2021, s. 180).

W istocie, w miare¢ ewolugji, mity, ktdre czynily kozta ofiarnego odpowie-
dzialnym za wszystkie winy, stawaly si¢ coraz mniej skuteczne w ukry-
waniu zbiorowej winy spolecznej. Dla Girarda punktem zwrotnym bylo
ofiarowanie si¢ Jezusa, ktory wprowadzit ludzko$¢ w nowg faze ewolucji:
milosci blizniego 1 przebaczenia w miejsce eskalacji przemocy.

Tymczasem, na poczatku trzeciego tysigclecia ludzko§é wkroczyta
w faze¢ rosnacej 1 nieograniczonej przemocy, ktérej juz nie kanalizuje
wojna klasyczna (rozumiana jako pojedynek). Wspdlczesna globalizacja
uogoélnia rywalizacje mimetyczna 1 daje nowy wymiar procesom, ktore
stymulowaly przemoc w zbiorowiskach ludzkich od poczatku ich istnie-
nia. Wszechobecno§é mediéw, w tym spoleczno$ciowych, doprowadzila
do bezprecedensowej homogenizacji ludzkich pragnien. Zjawisko mime-
tyczne, ktére Girard ograniczyl poczatkowo do grup towiecko-zbierackich
sprzed tysiccy lat, dzi§ jest powielane w skali globalnej wioski.

10 Mozna zadaé sobie pytanie, na ile nadal jest aktualna optymistyczna wizja Swiata, ktdra przed-
stawil Francis Fukuyama w stynnym eseju Koniec historii.
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Wspblczesny Swiat stoi u progu kryzysu mimetycznego o wyjatkowej skali,
prawdopodobnie ostatecznego. Wyczerpaly si¢ mozliwosci ochronne insty-
tucji mogacych zatrzymac cykl przemocy mimetycznej, a postgp w dzie-
dzinie zbrojen jadrowych rozszerzyl ryzyko na skalg globalna, co grozi
Swiatu realng katastrofg. W ostatniej czgsci tej pracy podjalem refleksje
nad pytaniem: dlaczego rytual kozla ofiarnego, ktéry pozwalal archaicz-
nym spoleczefistwom uspokoié niszczycielskie impulsy, nie jest juz dzi$
mozliwy do zastosowania, a takze, jaka przyszto$¢ rysuje si¢ nad §wiatem
pozbawionym tego mechanizmu obronnego.

Apokalipsa tu i teraz to zapis rozméw Girarda z przelomu XX 1 XXI w.,
w czasie, gdy Swiat wydawal si¢ (1 nadal wydaje si¢) wciagnicty w niekon-
czacg si¢ spirale konfliktéw zbrojnych i atakéw terrorystycznych. Ogélna
mys| Girarda jest taka, ze wojny, zjawisko par excellence ludzkie, powinny
by¢ pojmowane nie jako oderwane od siebie, ale jako naturalna konse-
kwencja prymitywnych 1 archaicznych ,,pojedynkéw” (duels), jak te mig-
dzy braémi (blizZniakami w szczegélnosci): Ablem i Kainem czy Remu-
sem 1 Romulusem. Identycznosé braci oraz ich wzajemno$¢ wyjadniajg te
pojedynki. Na stwierdzenie Benoit Chantre’a, ze

przemyslenie pojedynku byloby réwnoczesnym ujeciem przemocy i pojedna-
nia; (...) przejSciem od jednej wzajemnosci do innej, od jednej identycz-
nosci do innej,

Girard odparl:

Rzeczywiscie, prosze spojrzeé na opis ekstremalnych pojedynkéw — lite-
ratura $redniowieczna jest ich pelna — zawsze znajdzie pan w nich §lad
milosci, §lad namigtnosci (Girard, 2018, s. 136).

Z tego punktu widzenia wspomniany w oryginalnym tytule ksigzki
pruski general i teoretyk militarny Carl von Clausewitz (naznaczony kl¢-
skami przeciw Francji w bitwach pod Valmy w 1792 r. i Jena w 1806 r.) jest
przywolywany przez Girarda jako dowéd czy tez istotne Swiadectwo dla
SciSle antropologicznej wizji historii ludzkosci. Wojny zawsze sa rezul-
tatem kryzysu mimetycznego. Wojny nie sg odr¢bnymi konfliktami, nie
ttumaczy ich ostatecznie polityka czy ekonomia, ale wybuchowa wzajem-
no$¢ przemocy, ktéra lezy u Zrédla samego czlowieczenstwa i ktérej przy-
czyny Girard badal cale zycie. Autor zainteresowal si¢ Clausewitzem ze
wzgledu na fakt, ze pruski generat pisal wylgcznie o wojnie'!, byt w niej

11 O woynie (niem. Vom Kriege) — wydany w Berlinie w 1832 r. traktat o sztuce wojennej autorstwa
Clausewitza.
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zakochany. Jak powiedzial w wywiadzie w 2009 r., Clausewitz ,,nienawi-
dzit Napoleona, wroga swojego kraju, Prus, ale kochal go takze dlatego,
Ze cesarz przywrécil woijnie jej chwalebny charakter”!?. Z traktatu Clau-
sewitza O woynie Girard wydobyl mysl o ,doprowadzaniu do skrajnosci”*?,
ktérego Clausewitz uzywal w odniesieniu do stosunkéw mlqdzyludzkmh
czasu wojny. W 2007 r. Girard wyjasnial, ze zapozyczone od Clausewitza
wdoprowadzanie do skrajnosci” przeczy o$wieceniowemu humanizmowi,
ktory sugeruje, ze normalne relacje mi¢dzy ludZzmi sg jak

reakcje kul bilardowych: ich dzialanie jest przewidywalne, czysto racjo-
nalne. Tymczasem Clausewitz, ktéry jest czlowiekiem OSwiecenia, ujaw-
nia, co kryje si¢ w relacjach migdzy ludZzmi, ktérzy staja si¢ wrogami.
Moéwi nam rzeczy fundamentalne o zasadzie nasladownictwa, ktére pod-
syca pragnienie wojny i moze prowadzi¢ do najgorszego™

Wedlug Girarda, wojny napoleonskie wywolaly rozlegly ruch narasta-
jacej przemocy. Dzigki zwycigstwu pod Jeng Napoleon doprowadzit do
upadku Swictego Cesarstwa Rzymskiego i upokorzenia Prus. W reakcji
narodzil si¢ niemiecki nacjonalizm, ktéry w sposéb mimetyczny i rywa-
lizacyjny przeciwstawil si¢ Cesarstwu Francuskiemu. Byl to punkt wyjs-
ciowy wielkiego osiggania skrajnosci na skale Swiatowa, ktérego wojny
1 masakry XX w. 1 pierwszych lat XXI w. sa tylko przedluzeniem. Cho-
dzi tu o logike wzajemnego nasladownictwa, ktdra strukturyzuje konflike
1 prowadzi do jego radykalizacji. Girard uwaza, ze Clausewitz nieSwia-
domie odkryl apokaliptyczna‘ formule dochodzenia do skrajnosci i rywa-
lizacji mimetycznej (por. Gielarowski, 2021, s. 145-157). Jak stwierdzit
ks. Adam Romejko,

raz rozpe¢tana przemoc jest przyczyng kolejnych aktéw przemocy. Schwa-
ger pisze m.in.: , Tam gdzie raz poplyncla krew, staje si¢ ona zarazliwa jak
dzuma. Przemoc goni przemoc. Gdzie brakuje nadrz¢dnego autorytetu,
ktéry wzialby w swe rece Sciganie zbrodni, tam spirala krwawej zemsty
nie ma kofica” (Romejko, 2003, s. 58).

12 Christianity Will Be Victorious, But Only In Defeat. An Interview with René Girard by Cyn-
thia L. Haven 7.16.09, First Things. Pozyskano z: https://www.firstthings.com/web-exclu-
sives/2009/07/christianity-will-be-victorious-but-only-in-defeat (doste¢p: 25.01.2023).

13 W polskim przekladzie zwrot la montée aux extrémes zostal przettumaczony jako ,,osiaganie skraj-
nosci”. W przekladzie angielskim tlumaczka Mary Baker uzyla zwrotu escalation to extremes.

14 René Girard : «Lapocalypse peut étre douce», Le Figaro 8.11.2007. Pozyskano z: https://www.lefi-
garo.fr/livres/2007/11/08/03005-20071 108ARTFIG00119-rene-girard-lapocalypse-peut-etre-
douce-.php (dostep: 25.01.2023).
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W Achever Clausewitz Girard zaproponowal oryginalny program historii
mimetycznej zdolnej przedstawié hipotezy wyja$niajace, na przykiad kon-
flikty pomiedzy Francja a Niemcami. ,,Dzi§ jestem przekonany, ze trzeba
napisal histori¢ mimetyczng: pomoglaby ona zrozumieé, co jest stawka
w naszej epoce” (Girard, 2018, s. 90). Wojny mi¢dzy Francjg a Niemcami
zawsze mialy w sobie co§ gleboko niezrozumialego. Wielu intelektuali-
stéw francuskich, m.in. Romain Rolland ", tumaczylo horrory sasiedzkich
wojen wzajemnymi réznicami: w koncepcjach narodu, polityki czy intere-
sow. Jednakze, nie zaprzeczajgc r6znicom, podobiefistwa i zbieznoSci przez
wiceki byly uderzajace: kultura, zamoznosé, wielko§é obu pafstw. Jak wigc
zrozumieé, ze tak bliscy sobie i podobni do siebie sasiedzi co raz stawali
do walk, w ktérych ginely setki tysiecy ludzi? Odpowiedzig jest Girardow-
ska koncepcja pragnienia mimetycznego. Wystarczy zrozumied, ze brater-
stwo moze by¢ réwniez braterstwem wrogich braci; blizniakéw, ktérych
samo podobiefistwo rzuca jednych przeciwko drugim. Takich jak Kain,
zabbjca Abla, 1 Romulus, morderca Remusa. Tylko taka bliskos¢, takie bra-
terstwo, takie podobiefistwo mi¢dzy Francjg a Niemcami moze wyjasnié la
montée aux extrémes we wzajemnych relacjach, ttumaczy Girard. Nie spo-
sOb nie zgodzi¢ si¢ z takg analizg. Po $mierci Karola Wielkiego jego dwayj
wnukowie, Karol Lysy 1 Ludwik Niemiecki, rozpocz¢li bratobéjcze wojny,
ktore na kilka wiekéw naznaczyly histori¢ Europy, w szczegdlnosci histo-
ri¢ Francji 1 Niemiec. W tym dwie wojny Swiatowe, ktére kosztowaly zycie
milionéw Niemcéw i Francuzéw. Dlatego kluczowy dla obu spoleczefistw
byt gest pojednania mi¢dzy prezydentem de Gaulle’em a kanclerzem Ade-
nauerem w roku 1963.

Fundamentalny pesymizm francuskiego antropologa nie odnosi sig¢
wylacznie do przeszloSci. W Apokalipsie tu i teraz zapowiedzial na przyktad
konflikt migdzy Chinami a Stanami Zjednoczonymi'é, kt6ry, jak stwier-
dzil, poczatkowo nie przybierze charakteru militarnego. Mimo wcigz ist-
niejacych réznic migdzy obydwoma pafstwami obecni rywale dzi§ para-
doksalnie sg nie do odrdznienia, dlatego konflikt chifisko-amerykanski
nie bedzie zderzeniem cywilizacji, jak na przyklad mi¢dzy komunistami
a kapitalistami, lecz mi¢dzy rywalizujacymi ze sobg wersjami nowoczes-
nego kapitalizmu. Girard uwaza, ze ,,Chificzycy si¢ nie zatrzymaja, chca
pokonaé Amerykanéw; chca miel wigcej samochodéw niz w Ameryce”

15 Romain Rolland, laureat Nagrody Nobla w 1915 r., do dzi§ budzi mieszane uczucia w spole-
czefistwie francuskim. W stynnym artykule Au dessus de la mélée, opublikowanym w ,Journal de
Geneve” 22 wrzesnia 1914 r., skrytykowal zaréwno Francje, jak i Niemcy za dazenie do wojny.

16 Zaraz po objeciu urzedu prezydenckiego w roku 2017, a wiec dwa lata po $mierci Girarda, pre-
zydent Donald Trump natozyt gigantyczne cta na import towaréw z Chin, wywolujac de facto
wojne handlowa z Pafistwem Srodka.
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(Girard, 2018, s. 93). Pesymizm Girarda dotyczy réwniez samych chrzes-
cijan. Jak napisal Bogumif Straczek,

judaizm i chrzescijafistwo dokonuja nowego opisania archaicznego sac-
rum 1 mitu. Rozpoczynaja tym samym proces powolnego odchodzenia od
przemocy i gwaltu, ktére zostaja zastapione przez ewangeliczne milosier-

dzie (Straczek, 2015, s. 93).
A tymczasem sam autor Apokalipsy tu i teraz jest przekonany, ze

chrzescijanie stopniowo utracili poczucie eschatologii 1 pozbawili si¢ jej
wplywu na bieg zdarzef. Nie ulega watpliwosci, ze od Hiroszimy rozpo-
czal si¢ proces polegajacy na tym, ze idea apokaliptyczna catkowicie zani-
kia ze §wiadomosci chrzescijanskiej; zachodni chrzescijanie — francuscy
katolicy w szczegblnosci — przestali méwié o apokalipsie wlasnie wtedy,
kiedy abstrakcja wkroczyta w to, co rzeczywiste, albo rzeczywisto$é stala
si¢ adekwatna wobec pojecial (Girard, 2018, s. 123).

Inaczej méwigc, broni atomowa i logika terroru sklonily René Girarda do
nakreSlenia paraleli migdzy tekstami apokaliptycznymi (gléwnie ewange-
licznymi) a obecng sytuacja na Swiecie.

By¢ moze najwickszg zaletg Girarda jako teoretyka kultury jest stopief,
w jakim jego dziela rzucajg Swiatto na klopotliwe z punktu widzenia czlo-
wicka XXI w. pytania: Dlaczego wynikajaca z mimetycznego pragnienia
przemoc nadal stanowi centralny element funkcjonowania spoleczefistw?
Dlaczego w trzeciej dekadzie XXI w. pragnienie pokoju pozostaje poboz-
nym zyczeniem, szczegblnie w §wietle trwajacej juz ponad rok krwawej
wojny w Ukrainie? Czy przyszlo$¢ swiata nieuchronnie maluje si¢ w czar-
nych barwach? Scott Cowdell, profesor teologii z Canberry, badacz Gir-
arda, napisal jeszcze za zycia autora Apokalipsy tu i teraz:

Oto widzimy skutki sekularyzacji, ktéra ma daé poczatek nowoczesnemu
$wiatu. U progu nowoczesnosci Europejczycy nadal moga $cigal Zydéw
i czarownice, aczkolwiek ofiara tych niesprawiedliwie oskarzonych postaci
nie przynosi juz trwalego pojednania wsréd ich prze§ladowcow. W rzeczy
samej, teksty o przeS§ladowaniach!'” reprezentujg odejscie od pokojowe;j

17 Cowdell méwi o Sredniowiecznych i wezesnonowozytnych ,tekstach o przesladowaniach”
(persecution texts), ktore ,pokazuja, w jaki sposdb wybierano rzeczywiste ofiary przesladowan
ijak przejawial si¢ strach przed ich odmiennoscia” (Cowdell, 2013, s. 74).
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jednomyslnosci opartej na micie egzystencji, w kierunku trwalej zajad-
tosci i czarno-biatego oskarzania, typowego dla dzisiejszego Swiata, ktory
coraz bardziej staje si¢ niemozliwy do pogodzenia — §wiata gorzkich
wojen domowych, impasu na Bliskim Wschodzie, eskalacji terroryzmu
i katastrofy ckologicznej spowodowanej przez wspolczesng rywalizacje
mimetyczng, przejawiajacg si¢ w niezréownowazonych nawykach kon-
sumpcyjnych. Oto apokaliptyczny watek z wezeSniejszych pism Girarda,
kt6ry nabrat petnego wyrazu w Baztling to the End (Cowdell, 2013, s. 80).

Zlowrézbna obserwacja Cowdella, a przede wszystkim pesymistyczna
wizja samego Girarda, nie jest zbyt pocieszajgca w szczegdlnosci dla
Europy, ktéra znajduje si¢ w sytuacji zwatpienia, slabosci 1 wzajem-
nych oskarzen. Trzeba jednak spojrzeé §wiatu w twarz. Girard przypo-
mina nam z calg moca, ze dotarliSmy do miejsca, w ktérym mozliwe staje
si¢ wyginiecie gatunku ludzkiego, jesli czlowiek nie wyrzeknie si¢ prze-
mocy 1 rywalizacji. Na dodatek upadek religii sprzyja tej niekontrolowa-
nej przemocy, albowiem relacje ludzkie, jak twierdzi Girard, sa obecnie
oparte na rywalizacji. Dlatego tylko religia moze utrzymac spoleczenstwo
w ryzach, albowiem religia przynosi ludziom spokéj i ukojenie. Przemoc,
ktéra lezala u podstaw archaicznych religii, nie wytwarza juz sacrum, lecz
jedynie samg siebie — przemoc. Wlasnie tutaj chrzeScijafistwo ma nam
do powiedzenia co§ szczegblnego: wyrzec si¢ przemocy to opuscié cykl
zemsty 1 odwetu. Apokalipsa nie jest przemocg Boga, jak przekonujg fun-
damentalisci, ale osigganiem skrajno$ci w ludzkiej przemocy. Tylko nowy
racjonalizm, ktéry integruje religijny wymiar czlowieka, moze pomdc
nam stawiC czola nowej sytuacji (por. Girard w wywiadzie dla Contrepo-
ing, 2015) %,

Aby uniknal apokaliptycznego scenariusza przewidywanego przez
francuskiego mysliciela, mozliwe mi si¢ wydajg dzialania w dwéch kie-
runkach. Po pierwsze, przywrécenie racjonalno$ci w stosunkach mig-
dzynarodowych: okre$lenie naszych, europejskich intereséw, nazwanie
naszych przeciwnikéw i respektowanie ich, uzgodnienie z nimi zasad gry.
Drugi kierunek okreslilbym jako powrét do duchowosci — oparcie spotecz-
nych relacji na poszukiwaniu wspdlnego dobra z poszanowaniem réznic.
W praktyce jednak trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze Europa posiada wszyst-
kie cechy idealnej ofiary: bogata, pozadana, pogardzana, niepewna siebie,
nikogo si¢ nie boi, a jednocze$nie budzi zawi$¢. Koziot ofiarny w czystej
postaci.

18  René Girard : « Je serais curieux d’avoir votre dge ». Un entretien inédit avec René Girard (1923-
2015) réalisé en 2008 a l'université de Stanford. Contrepoints, 11.11.2015. Pozyskano z:
https://www.contrepoints.org/2015/11/11/228619-je-serais-curieux-davoir-votre-age-rene-gi-
rard#fnref-228619-1 (dostgp: 25.01.2023).
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Przygnebiajacy ciag dalszy dopisala agresja Rosji na Ukraing. I znéw —
jakze dobitne potwierdzenie znalazta Girardowska (a wilasciwie Clause-
witzowska) idea wojny obronnej, ktéra w istocie jest czystg agresja nape-
dzajaca przemoc. W wywiadzie w grudniu 2022 r. Benoit Chantre tak
tlumaczyl tto napasci Rosji na Ukraing:

Wspblczesna wojna zasadza si¢ na rosngcej instrumentalizacji ofiar, na
atakowaniu kogo$ w imie rzekomych ofiar, doprowadzajac ostatecznie do
$mierci niewinnych i prawdziwych ofiar. W wojnie strong dominujaca jest
ten, ktdry si¢ broni — ja nie zaatakowalem, ja si¢ tylko bronie¢ przed agre-
sorem. Strategia Putina polega wla$nie na rozprawianiu si¢ z thumem rze-
komych przesladowcéw w imi¢ rzekomych ofiar. Paradoks wspdlczesnej
wojny polega na tym, ze agresorem jest ten, ktdry chce pokoju, a ofiarg ten,
kto pragnie pokoju (Chantre, 2022) .

Co méwi narracja Putina? Ze Rosja ma moralne i historyczne prawo
zaanektowal nie tylko Krym, ale i calg Ukraing — kraj przedstawiany
przez propagande rosyjska jako kraj nazistéw i zloczyncow, ktérzy prze-
§laduja rosyjskojezycznag, prorosyjska mniejszo$¢. Jakze ponuro, wrecz
apokaliptycznie, brzmia ,,zyczenia” Putina skierowane 8 maja 2022 r. do
ukraifiskich weteranéw II wojny $wiatowej z okazji dnia zwycigstwa:

Niestety, dzi§ nazizm ponownie podnosi glowe i probuje narzucié swoj
barbarzynski, nieludzki porzadek. Naszym Swictym obowigzkiem jest
zapobiec odwetowi ideologicznych spadkobiercéw tych, ktérzy zostali
pokonani w Wielkiej Wojnie Ojczyznianej?
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Celem artykutu jest prezentacja wydanej w 2018 r. oryginalnej plyty CD
pt. Mickiewicz — Stasiuk — Haydamaky. Zaprezentowano réwniez wybrane
wezesniejsze projekty wspdlpracy muzykow polskich i ukrainskich, w tym te,
w ktérych udziat wzicly zespoly Haydamaky i VOO VOO. Do nagrania plyty
Mickiewicz — Stasiuk — Haydamaky zaproszony zostal znany polski pisarz
Andrzej Stasiuk. Projekt stowno-muzyczny, zestawiony z tulaczym losem
samego Adama Mickiewicza, dobrze wpisal si¢ w poetyke reportazy Stasiuka.
Ich autor podrézuje bowiem po przestrzeni duchowej, do ktérej — jak sam
twierdzi — wkracza z Gorlic przez bram¢ na wschéd. Przewodnikiem Sta-
siuka po tej imaginacyjnej krainie staje si¢ tym razem muzyka. Razem jest to
dziesigé wykonywanych dwuje¢zycznie utworéw Mickiewicza 1 ponad czter-
dziesci pigé minut weiagajacej muzyki. Pozwala to zlikwidowal podzial mig-
dzy dzisiejszymi politycznymi granicami i przywr6cié w wyobrazni dawng
przestrzein Europy érodkowej z jej otwarto$cig na Wschdd.
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ABSTRACT

Gorlice as the Centre of Central and Eastern Europe. Verbal-Musical
Imaginary

The paper aims at presenting an original album titled Mickiewicz — Stasiuk —
Haydamaky, released in 2018. It also presents selected previous joint projects
of Polish and Ukrainian musicians, including those featuring the Haydam-
aky and VOO VOO bands. Andrzej Stasiuk, a recognized Polish writer was
invited to co-create the album. This verbal-musical project which refers to
the wandering life of Adam Mickiewicz matched well the poetry of Stasiuk’s
reportages. Stasiuk travels not through the material but rather the spiritual
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space and — as he himself declares — enters it from Gorlice, through a gate to
the East. This time, Stasiuk’s guide through this imaginary land is music. It
is a collection of ten poetry works of Mickiewicz, performed in two languages
and over 45 minutes of engaging music. It cancels the division established by
today’s political borders and restores the historical space of Central Europe
with its openness to the East in our imagination.

KEYWORDS: imaginary, Haydamaky, Mickiewicz; Stasiuk, Central Europe

Wszystko rozpoczelo si¢ od maila, w ktérym reprezentujgcy agencje
artystyczng PUGU art Grzegorz Stech zaprosil znanego polskiego pisa-
rza Andrzeja Stasiuka do udzialu we wspélnym nagraniu z ukraifiskim
zespotem rockowo-folkowym Haydamaky. Chodzilo o wspdlne wykona-
nie Mickiewiczowskich Stepow akermariskich. Nie trzeba bylo dlugo cze-
ka¢ na lakoniczng odpowiedZ Stasiuka: ,,...sprawa wydaje si¢ interesu-
jaca... Pozdro a.s”.

Rzeczywiscie, projekt zestawiony z tulaczym losem samego Adama
Mickiewicza dobrze wpisywal si¢ w poetyke reportazy Stasiuka (zwlasz-
cza dotyczy to jego ksigzek zatytulowanych Fado i Wichdd)'. Autor pod-
rézuje bowiem nie po przestrzeni materialnej, lecz duchowej, do kt6-
rej wkracza z Gorlic przez brame na wschéd, ,,do innego $wiata, innego
czasu”. Jak sam pisze:

Troche drzwi w za§wiaty, bo przeciez (...) nie ma dawnej Rzeczypospoli-
tej, nie ma bezkresnej krainy wspartej hen o Tatari¢, Krym i Turcje. I tylko
wyobraZnia moze tam powrdcié, tylko imaginarium jest w stanie wskrze-
si¢ dawng przestrzen (...) (Mickiewicz — Stasiuk — Haydamaky, 2018).

Omawiany projekt polsko-ukrainski — plyta zatytulowana Mickie-
wicz — Stasiuk — Haydamaky to nie pierwszy projekt i wspdlne nagranie
ukraifiskiego zespotu z polskimi wykonawcami. Nalezy wymieni¢ m.in.
utwdr wykonany z zespolem Piidelsi, wspdélprace z liderem zespotu Stra-
chy na Lachy Grabazem, Pablopavo 1 Kamilem Bednarkiem. Bardzo duza
popularno$é zdobyla plyta (i towarzyszaca jej ksigzka), ktéra ukazala si¢
4 czerwca 2009 r. (Kiton Art./Agora), zatytulowana Voo Voo i Haydamaky,
zawierajaca dziesi¢é premierowych nagrafi. Byla nominowana do nagrody
Fryderykéw w kategorii album roku folk/muzyka §wiata, zostala nagro-
dzona ,Ztotymi G¢slami”?, a dodatkowo uzyskala status Zlotej Plyty.

1 W odniesieniu do twérczo$ci Stasiuka uzywane sg rozne okreslenia: reportaz, opowiesé, proza
dyskursywna, eseje, notatki z podrézy (Dutka, 2011, s. 152-153).

2 To internetowy plebiscyt na folkowa plyte roku, ktéry towarzyszy organizowanemu
przez Radiowe Centrum Kultury Ludowej konkursowi na Folkowy Fonogram Roku.
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Dwa lata wezesniej, 25 sierpnia 2007 r., na granicy polsko-ukraifiskiej
w Dothobyczowie odbyt si¢ koncert pojednania ,,Europejski most — Gra-
nica 803”. Wsr6d wykonawcow znalazly si¢ dwa zespoly: Voo Voo 1 Hay-
damaky. Wtedy tez pojawil si¢ projekt ich wspdlnej sesji nagraniowej. Na
ten pomyst wpadl pomyslodawca i producent Festiwalu Inne Brzmienia
oraz menedzer grupy Mirek ,,Kiton” Olszéwka:

Przystepujac do realizacji mojego autorskiego projektu Inne Brzmienia,
postawitem sobie za cel stworzenie wielokulturowego, mi¢dzynarodo-
wego przedsiewziccia, ktére polaczyloby artystéw uprawiajacych rézne
gatunki muzyczne ze sobg oraz z odbiorcami ich twérczosci. Efektem tego
pomystu jest seria wydawnicza prestizowych plyt. Jedng z nich trzymaja
Panstwo wlasnie w reku (Voo Voo i Haydamaky, 2009).

Polski zesp6l muzyczny VOO VOO zalozyl w 1985 r. Wojciech
Waglewski — wokalista, gitarzysta, autor tekstow 1 lider zespotu. Obecny
sklad zespolu tworza: Wojciech Waglewski — kompozytor, autor tekstow,
gitarzysta, wokalista 1 producent muzyczny; Mateusz Pospieszalski —
kompozytor, multiinstrumentalista, wokalista i producent muzyczny;
Karim Martusewicz — basista i producent muzyczny; Piotr ,,Stopa” Zyze-
lewicz — perkusista. Ten sklad nagral wspomniang plyte.

Zesp6! lubi dialogowaé z artystami z wielu stron $wiata (od Azji, przez
Podhale, po Ameryke Potudniowg i Afryke). I wlasnie za ,taczenie muzyki
réznych kultur” charyzmatyczny lider zespolu — Wojciech Waglewski —
otrzymat w 1995 r. prestizowy Paszport ,,Polityki”.

Ukrainski zespdt folkrockowy Haydamaky (I'afipamaxu) zostal zalo-
zony w 1991 r. Ich pierwsza plyta zatytulowana po prostu Haydamaky
uznana zostala w 2001 r. za najcickawszy projekt muzyczny na Ukrainie.
W 2007 r. zespdt zagral podczas festiwalu na granicy polsko-ukraifiskiej
tuz po formacji VOO VOO.

Drugg cz¢$¢ projektu stanowi coroczny mi¢dzynarodowy Festiwal
Muzyki Inne Brzmienia. Jego tworcy pragna, by festiwal ten stal si¢ miej-
scem prezentacji oryginalnej i ambitnej muzyki, spotkan publicznosci
z artystami, debat, warsztatdéw artystycznych, wystaw malarstwa i fotogra-
fii oraz pokazéw filmowych.

Kontynuacja plyty byl projekt Voo Voo i Ukralnni, w ktérym wzicly
udzial dwie wybitne $piewaczki z zespotu Drewo Tatiana Sopilko i Anna
Ochrimczuk oraz trebacz Jeka Didic (Walicki, 2011). O projekcie tym
Wojciech Waglewski méwit:

Muzyka jest jezykiem wszech$wiata, jak twierdzil niejeden poeta. Te
wlasnie idee realizuje od lat Voo Voo, wierzac, ze wlasnie dzwigki sa tym
narzedziem, ktére pozwala bez zbednych stéw porozumieé si¢ artystom
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z réznych kultur 1 jednoczes$nie dotrzeé do réznych stron $wiata. Muzyka
pozwala taczyé si¢ ponad polityka, religia, segregacjami rasowymi i naro-
dowosciowymi, sfowem: ponad wszelkiego rodzaju bzdurnymi granicami
tworzonymi przez czlowieka. Co wiegcej, pokonuje te granice bez zadnych
przeszkdd. Tak tez jest w przypadku ostatniego projektu po tytutem Voo
Voo i Ukralnni (Walicki, 2011).

Michatl Borofi z portalu Interia pisat:

Polaczone sily niestrudzonych poszukiwaczy przygéd z Voo Voo z ukra-
inska formacjg Haydamaky to wlasnie zwycigstwo nad tym, co dzieli. To
muzyczne przerzucenie mostdw z naszym najblizszym wschodnim sgsia-
dem — Ukraing (Walicki, 2011).

Miat racje Adam Regiewicz (2018, 113), stwierdzajac:

Znany ze swoich inspiracji folkowych i poszukiwaf estetycznych zespot
VOO VOO znalazt kolejng przestrzef eksplorowania artystycznego. Tym
razem si¢gnal do ukraifiskich piesni, czerpiacych z korzeni, skali i ryt-
moéw balkanskich, czasem bardziej orientalnych, wigzac pomysly styli-
styka rockows. W rzeczywisto$ci ludowa tradycja reprezentowana przez
Haydamaky polaczona z doSwiadczeniem muzyki zachodniej zaowoco-
wala niezwyklg ekspresja.

W 2018 r. ukazala si¢ znaczaca plyta Mickiewicz — Stasiuk — Hayda-
maky. Czego tu nie ma? S najwicksze poetyckie ,,przeboje” Mickiewicza,
wsrdéd nich otwierajace plyte rapowe Stepy akermardiskie (step ukraifski,
traktowany jako figura nieskoficzonosci, przestrzefi wolnosci, ale i lgku,
co w eseju Granica i Ukraina znakomicie zdiagnozowala Maria Janion
[2017, s. 168]), Reduta Ordona (w wersji ukraifiskiej zyskala nowa, jakze
aktualng (anty)wojenng interpretacje, dzisiaj dodatkowo zaktualizowana)
czy Upior. Bardzo §wiezo i porazajgco brzmi zwlaszcza Pielgrzym, z jedna
z psychodelicznie wySpiewywanych przez zalozyciela 1 lidera zespolu
Haydamaky Ofeksandra Jarmol¢ w formie refrenu strof — na ukraifiski
przelozyl ja Serhij Zadan. Albo Alpuhara, bliska muzycznie tradycjom
batkaniskim i arabskim (w stylu hiszpafiskim). Przebojowo i dixielandowo
zabrzmialy Bajdary. Zreszta bogactwo instrumentarium: poza tradycyj-
nymi gitarami (ich ostre i dynamiczne brzmienie dodaje dynamiki), per-
kusja (znakomicie wykorzystana zwlaszcza w Burzy 1 Reducie Ordona),
na plycie zabrzmialy trabka (w niektdrych utworach przejmujaca role
instrumentu solowego), puzon, klarnet czy instrumenty dete z ludowego
instrumentarium (sopilki, duduk, flojara, drymba czy ney), pozwolilo na
muzyczne pulsacje od nastrojowej melancholii po bardzo energetyczne
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rockowe granie na szerokim ,stepie dZwickéw” (celne okreslenie uzyte
przez O. Jarmolg).

Razem to dziesi¢¢ wykonywanych dwujezycznie utwordw i ponad
czterdziesel pigé minut weiagajacej muzyki.

Na plycie wystapili: wybitny i poczytny polski pisarz i eseista, publicy-
sta. Laureat Nagrody Literackiej NIKE w 2005 r. za ksigzke pt. Jadgce do
Babadag, Andrzej Stasiuk (melodeklamacje, Spiew), zesp6l Haydamaky
w skladzie: Oleksandr Iarmola (Spiew, sopitka), Roman Dubonos (trabka,
$piew), Maksym Boyko (puzon), Dmytro Kushnir (perkusja i perkusjona-
lia), Andrij Sleptsov (gitara elektryczna 1 gitara akustyczna), Volodymyr
Fesiun (gitara basowa) oraz zaproszeni goscie (w wybranych nagraniach):
Maksym Berezhnyuk (duduk, Ney, sopitka sopranowa i tenorowa), flo-
jara, drymba) i Oleh Kaduk (klarnet).

Plycie towarzyszy niezwykle starannie wydana ksiazka, zawierajgca
wybrane teksty, reprodukcje r¢kopiséw poezji Adama Mickiewicza ze
zbioréw Zakladu Narodowego im. Ossoliniskich oraz cenny rys histo-
ryczny autorstwa Andrzeja Stasiuka, w ktérym pisarz i wokalista uzasad-
nia, dlaczego akurat Haydamaky graja Mickiewicza 1 dlaczego wydoby-
wajg z jego poezji orientalno$é, wschodnio$¢ i stepowosé.

Majg do tego — uzasadnia Stasiuk — najlepsze prawo jako muzyczni spad-
kobiercy kozaczyzny. A jako potezny zesp6t rockowy pokazuja site Mickie-
wiczowskiego trzynastozgloskowca. Przeciez to jest napisane specjalnie
dla rockowego bandu. Bez trudu mozna sobie wyobrazi¢ pana Adama,
jak improwizuje na scenie wstuchany we wlasne stowa, a zarazem w puls
basu, b¢bnéw, gitary jakiego$ zespolu, ktéry udalo mu si¢ zebraé tam,
gdzie aktualnie przebywa, czyli najpewniej w niebie. A dobrych muzy-
koéw jest tam wielu.

Ofeksandr Jarmota dodaje:

SiegneliSmy w dawne czasy, majac Andrzeja za przewodnika i zarazem
towarzysza tej literackiej eskapady (...). Na stepie dZwigkdw nikt nas nie
Scigal, byliSmy wolni, wigc gnaliSmy od Wschodu do Zachodu, od Litwy
do Morza Czarnego. Liczymy na to, ze naszym galopem wzburzyli§my
dostatecznie tuman w waszych glowach... (Mickiewicz — Stasiuk — Hay-

damaky, 2018).

Kwestii Europy Srodkowej (nazywanej tez: Mitteleuropa, Miedzymorze,
Europa Srodkowo-Wschodnia, Europa postkomunistyczna czy wreszcie
Stowianszczyzna) po$wigcono sporo miejsca w polskim piSmiennictwie
naukowym. Bibliografie dotyczaca dyskursu na temat Europy Srodkowej
sumiennie zestawita Dutka (2011, s. 153).
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Co wigcej, Jurij Andruchowicz i Andrzej Stasiuk (2018) opubliko-
wali ksigzke pt. Moja Europa. Dwa eseje o Europie zwanej Srodowg (Wol-
ski, 2018, s. 274-282). Andruchowicz (2018, s. 10) zwraca tutaj uwagg,
ze mieszkancowi Europy érodowej Zachéd kojarzyl si¢ niegdy$ w spo-
sob specyficzny z muzyks: ,Lecz Zachéd — czymze byl dla nas wow-
czas Zachéd? Od czasu do czasu wysylal nam jakie$ sygnaly dZzwickowe
w postaci muzycznej kontrabandy”.

W ksigzeczce towarzyszacej plycie czytamy jakze znamienne slowa
autorstwa Andrzeja Stasiuka:

Ach, moje Gorlice, moja brama na wschéd, do innego $wiata, do innego
czasu. Troche drzwi w za§wiaty, bo przeciez nie ma juz Lemkowszczyzny,
nie ma dawnej Rzeczypospolitej, nie ma bezkresnej krainy wspartej hen
o Tatari¢, Krym i Turcje. I tylko wyobraZnia moze tam powrécié, tylko ima-
ginarium jest w stanie wskrzesi¢ dawng przestrzen bez ciasnoty granic, cias-
noty narodowych przesadow i ciasnoty publicznych przekonan. Tak sobie
to wymyslilem jakie$ trzydziesci lat temu [pisane w 2018 r. — moje — D.R.]:
ze w Gorlicach jest poczatek drogi. Ze na potudniowy wschéd od miasta
zaczyna si¢ lad, ktdry zaludniaja duchy przesztosci, fantomy umystu i zywi
ludzie, i wszystko to razem tworzy niepowtarzalng wspélnote. I niech jak
z portu albo ze stepowej stanicy wyrusza si¢ z tych moich Gorlic na podbdj
nieznanego 1 znajomego zarazem. I zawsze si¢ do Gorlic wraca.

Wybiera opcj¢ ,,w prawo” (Stasiuk, 2013, s. 15), wszak ,,podlaski krajo-
braz to si¢ ciagnie az po Ulan-Ude i dalej. Z okien Transsibu wida¢ domki
naszych babé i dziadkéw. Jak wieczorem wyszedlem na spacer po Irkucku,
to to jednak byly Siedlce. Dos§é oddalone, ale Siedlce...”.

Wszak, zdaniem Stasiuka (2018, s. 85):

geografia nie jest tak wazna jak wyobraznia, chocby z tego wzgledu, ze
czesciej jest pulapka niz schronieniem. Niemniej jednak te dwie dzie-
dziny, tak od siebie odlegle, sa powigzane ze sobg wezlem silniejszym niz
szalefistwo 1 rozsadek razem wzigte. Chociazby z tego wzgledu, ze szla-
chetniejsza forma rojenia na jawie zawsze za swdj przedmiot bierze prze-
strzefi. Czas obchodzi tylko tych, ktdrzy maja nadzieje, ze co$ si¢ zmieni,
czyli niepoprawnych glupcow.

A muzyka bywa ukojeniem. Wypada zgodzié si¢ ze stwierdzeniem
Jacka Lecha (2018, s. 161), ze Stasiuk jest Swiadomy,

ze przemierza przestrzefi w znaczeniu nie tyle geograficznym, ile kultu-
rowym 1 ciagle podejmuje prébe ustalenia swego miejsca w jej kulturo-
wym obszarze.
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Muzyka jest jezykiem wszechs§wiata, jak twierdzil niejeden poeta. Te
wlasnie idee realizuje od lat Voo Voo, wierzac, ze wlasnie dzwigki sa tym
narz¢dziem, ktére pozwala bez zbednych stéw porozumiel si¢ artystom
z roznych kultur 1 jednoczesnie dotrze¢ do réznych stron §wiata. Muzyka
pozwala taczy¢ si¢ ponad polityka, religig, segregacjami rasowymi i naro-
dowosciowymi, slowem: ponad wszelkiego rodzaju bzdurnymi granicami
tworzonymi przez czlowieka. Co wiecej, pokonuje te granice bez zadnych
przeszkod. Tak tez jest w przypadku plyty pod tytulem ,Voo Voo 1 Hayda-
maky” (Walicki, 2010).

Mam nadziejg, ze to nie ostatnie tworcze spotkanie Stasiuka 1 Hayda-
makéw. Po recytacjach czy wlasciwie bardzo charyzmatycznych melode-
klamacjach chrypigcego Stasiuka® — moze kiedy$ jeszcze pisarz (wejdzie
w pelng rol¢ wokalisty) pdjdzie o krok dalej i zaSpiewa kolejne utwory.
Sugeruje nieSmialo, ze moglyby to byé chocby znakomite, ale zapomniane
dzisiaj zupelnie teksty humanskiej grupy literackiej ZaGoGra (mySle tutaj
szczegoblnie o poezji Seweryna Goszczyniskiego i Jozefa Bohdana Zale-
skiego). Gdyby jeszcze dotaczyli do nich Wojciech Waglewski, Mateusz
Pospieszalski i pozostali muzycy zespolu Voo Voo — parafrazujgc wypo-
wiedz Stasiuka — sprawa wydaje si¢ interesujaca... Utwierdza mnie w tym
fragment jednej z rozmdw z pisarzem Doroty Wodeckiej (Stasiuk, 2005,
s. 143): ,Marzenie spelniam. O rokendrolowaniu. Niedlugo pojade do
Jacka Kleyffa i sobie pogramy” oraz znaczacy fragment utworu Babilon
system (sl. O. Iarmola, W. Waglewski, muz. Haydamaky), zamykajacego
plyte Voo Voo 1 Haydamaky:

Wiele spotkaft migdzy nami

I spotkamy si¢ jeszcze raz.

A kazde z nich jak dynamit.

I co chwilg tyle zmienia w nas.

Niby ré6znic migdzy nami wiele

I buduja mi¢dzy nami most,

Lecz muzyka wygra z tym co dzieli,

Bo muzyka spotyka wszedzie ten sam los.

3 ,meski, juz nie miody, glos Stasiuka, w niektdrych partiach lekko zachrypniety, czyni wypo-
wiedzZ liryczng bardziej wiarygodna. Sluchacz otrzymuje opowies¢ czlowieka doswiadczo-
nego, a nie mlodziefica — jakim byl Mickiewicz podczas swego pobytu na Krymie — zauroczo-
nego zmystowym obrazem. Sposdb deklamacji (melorecytaciji czasem) pozwala wydobyé glebie
refleksji nad Swiatem, przemijaniem i naturg (...). Z recytacja polska zostal zestawiony Spiew
ukraifiski: mocny i melodyjny. W refrenach wokal Iarmoli wzmocniony jest drugim glosem,
wyzszym, dono$niejszym, konotujacym wolanie. Pomyst ten zostal wykorzystany w kilku pio-
senkach i jest znakiem rozpoznawczym stylu Haydamaky” (Regiewicz, 2018, s. 116).
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Kilka miesi¢cy temu Stasiuk wspdlnie z saksofonista, klarnecistg baso-
wym, kompozytorem Mikolajem Trzaska, kompozytorem 1 gitarzysta
Piotrem Bukowskim oraz perkusistg, improwizatorem i kompozytorem
Hubertem Zemlerem nagrali w chacie w Beskidzie Niskim transowa plyte
Opla, Stasiuk, Trzaska. O innych fascynacjach muzycznych pisarza i woka-
listy zob. szerzej Stasiuk, 2008.

Mirek Olszéwka i zesp6t Voo Voo, skladajac podzickowania w ksig-
zeczee towarzyszacej plycie Voo Voo i Haydamaky, napisali: ,,Pami¢é spot-
kania z Wami pozostanie w Waszych sercach”.

Cytujgc i nieco parafrazujgc wypowiedZ Andrzeja Stasiuka — ponie-
waz ,ciasna jest ta Europa. Ciasna jak cholera” (Stasiuk, 2013,s. 15), a my
w ostatnich latach prébowaliSmy sttumié, wyprzeé 1 stlamsié ,wschod-
nio$¢”. W przestrzeni mentalnej Stasiuka jest to

region pograniczny, geograficznie i kulturowo uwiklany w odwieczna opozy-
¢je Wschéd — Zachéd. Realia epoki nowoczesnej nie tylko doprowadzity do
jej postulowanego przezwycig¢zenia, lecz dodatkowo zintensyfikowaty wtas-
ciwe temu regionowi napigcia tozsamosciowe, zamrozone wczesniej przez
bardziej transparentny uklad zimnowojenny (Stryjakowska, 2015, s. 42).

Szczegblowo prace na temat obecno$ci Europy Srodkowej i Srodkowo-
-Wschodniej u Andrzeja Stasiuka zebrala starannie Nina Cieslik-Wilk
(2018, 5. 226).

Chot pisarz bywa zdystansowany i ironiczny w stosunku do pojecia
Europa érodkowa, poddaje go zaréwno dekonstrukeji, jak 1 rekonstruk-
cji (zob. Stryjakowska, 2015). Traktuje o tym zwlaszcza rozdzial ksiazki
Ponowoczesna Europa grodkowo—l/%chodnia: utomna modernizacja. Stryja-

kowska (2015, s. 26) pisze:

Z coraz wigkszg rezerwg do koncepcji Srodkowoeuropejskosci odnosi si¢
réwniez Andrzej Stasiuk, uchodzacy niekiedy za propagatora tej idei.
Rozw6j drogi literackiej polskiego prozaika przemawia wszelako za przy-
jeciem toponimu ,Europa Wschodnia” jako bardziej adekwatnego dla
analizy eseistyki laureata Nike — jednym z wyréznikéw tej twérczoscei jest
bowiem konsekwentne konstruowanie narracji o kulturze europejskiej

wokél binarnej opozycji Wschéd-Zachaod.

Trzeba réwniez przyznal racje Adrianowi Gleniowi, ktéry uwaza, ze
»mimo wszystko restytuowat on politologiczng kategori¢ «srodkowoeuro-
pejskosci», nadajgc jej okreslong, literacky interpretacje” (Glen, 2019,
s. 31) oraz Dagmarze Pawlik (2018, s. 174), slusznie zauwazajacej, ze
dla Stasiuka ,Europa Srodkowa staje sic na wpdl rzeczywista, na wpél
mityczng idea, opartg na prywatnym do$wiadczeniu podréznika”.



Dariusz Rott — Gorlice jako centrum Europy Srodkowo-Wschodniej

Stasiuk (Na Wichodzie, 2015, 148—149) stwierdza:

Zastanawiam si¢ czasem — po co z Jurijem Andruchowiczem napisaliSmy
»Moja Europg”. Wepchnigto nas w szufladke pisarzy Srodkowoeuropej-
skich (...). Podrézuj¢ w wyobrazni, a nie poprzez granice polityczne czy
kulturowe.

Przewodnikiem Stasiuka po krainie na wschéd od Zachodu i na
zachéd od Wschodu (wykorzystuje tutaj kapitalny tytul jednego z esejow
profesor Marii Janion, 2017, s. 213) staje si¢ tym razem muzyka®. I niech
towarzyszy nam ona jak najdtuze;j i jak najsilniej w naszym zyciu w Euro-

pie Srodkowej.

BiBLIOGRAFIA

Andruchowicz, J. (2018). Srodkowo-Wschodnie rewizje. Przel. Lidia Stefa-
nowska. W: J. Andruchowicz i A. Stasiuk, Moja Europa. Dwa eseje o Euro-
pie zwanej S’rodkowq. Wolowiec: Wydawnictwo Czarne, 5-81.

Cieslik-Wilk, N. (2018). Na gruzach (niepamigci), czyli podréznicza opo-
wieS z tezg (,, Taksim” Andrzeja Stasiuka). W: M. Rabizo-Birek, M. Zator-
ska i D. Niezgoda (red.), Mi¢jsca, ludzie, opowiesci. O twirczosci Andrzeja
Stasiuka. Rzeszé6w: Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Stowa-
rzyszenie Literacko-Artystyczne ,Fraza”, 223-237.

Dutka, E. (2007). ,,Stowianskie on the road” — o Europie ,,zwanej Srodkowq”
w prozie Andrzeja Stasiuka. Fraza, nr 4 (58), 170-192.

Dutka, E. (2011). Nieoczywisto$¢ i wcigz nieoswojona przestrzel — proza
Andrzeja Stasiuka jako glos w dyskusji na temat Europy Srodkowej.
W: D. Nowacki i K. Unitowski (red.), 20 laz literatury polskiej 1989-2009,
cz.2: Zycie literackie po roku 1989. Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu
Slaskiego, 151-171.

Glen, A. (2019). Stasiuk. Istnienia. 1.6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu
L.édzkiego.

Janion, M. (2017). Granica 1 Ukraina. W: M. Janion, Niesamowita Stowiari-
szczyena. Fantazmaty literarury. Wyd. 2. Krakéw: Wydawnictwo Literackie.

Lech, J. (2018). Z Dukli do Babadag. Uwagi o prozie podrézniczej Andrzeja
Stasiuka. W: M. Rabizo-Birek, M. Zatorska i D. Niezgoda (red.), Miejsca,
ludzie, opowiesci. O twdrczosci Andrzeja Stasiuka. Rzesz6w: Wydawnictwo

4 Wezesniej byli to tacy pisarze jak m.in. Miodrag Bulatovié, Drago Jancar, Bohumil Hrabal,
Danilo Ki§ Jézef Roth, Dubravka Ugresi¢. Do listy tej dotaczyt Adam Mickiewicz. Wszak,
trzeba pamigtad, ze u Stasiuka granice Europy érodkowej sg rozmyte, zatarte i zniesione.

285



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Varia

No. 40 (1/2023)

286

Uniwersytetu Rzeszowskiego, Stowarzyszenie Literacko-Artystyczne
,Fraza”, 145-162.

Mickiewicz — Stasiuk — Haydamaky (2018). (CD i towarzyszaca plycie
ksigzeczka).

Na Wichodzie bez zmian. Z Andrzejem Stasiukiem rozmawia Grzegorz Nurek
(2015). Nowa Europa Wschodnia, nr 1 (41), 7-15.

Pawlik, D. (2018). W imieniu kobiecej Europy. Rewizja ,,meskiego pisarstwa”
Andrzeja Stasiuka”. W: M. Rabizo-Birek, M. Zatorska i D. Niezgoda
(red.), Miejsca, ludzie, opowiesci. O twirczosci Andrzeja Stasiuka. Rzeszow:
Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Stowarzyszenie Literacko-
-Artystyczne ,Fraza”, 163-175.

Regiewicz, A. (2018). Muzyka jako przestrzefi dyskursu imagologicznego.
Mickiewicz — Stasiuk — Haydamaky. @izonoziunusi waconuc, nr 2 (12),
110-118.

Stasiuk, A. (2005). , Zycie to jednak strata jest”. Andrzej Stasiuk w rozmowach
z Dorotg Wodeckq. Warszawa: Agora, Czarne, 12-21.

Stasiuk, A. (2008). Jak zostatem pisarzem. Préba biografii intelektualnej. Wolo-
wiec: Wydawnictwo Czarne.

Stasiuk, A. (2013). Rozbié¢ namiot na Gobi, patrzeé jak Bug plynie. W: P. Bry-
sacz (red.), Patrzgc na Wehod. Przestrzen, czlowiek, mistycyzm. Bialystok:
Fundacja Sasiedzi, 12-21.

Stasiuk, A. (2018). Dziennik okr¢towy. W: J. Andruchowicz i A. Stasiuk, Moja
Europa. Dwa eseje o Europie zwanej Srodl(owq. Wotowiec: Wydawnictwo
Czarne, 83-157.

Stryjakowska, A. (2015). Ponowoczesna tozsamosé Europy Wschodniej w wybra-
nych utworach Wiktora Jerofiejewa i Andrzeja Stasiuka. Poznan: Wydaw-
nictwo Rys.

Voo Voo i Haydamaky (2009) (CD i towarzyszaca plycie ksigzeczka).

Voo Voo i Haydamaky. (2010). Cykl: Najmniejszy koncert §wiata (DVD).

Wolski, J. (2018). Andrzej Stasiuk i Jurij Andruchowicz — spotkanie w p6t
drogi mie¢dzy wschodem a zachodem Europy. W: M. Rabizo-Birek,
M. Zatorska i D. Niezgoda (red.), Miejsca, ludzie, opowiesci. O twdrczosci
Andrzeja Stasiuka. Rzeszéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego,
Stowarzyszenie Literacko-Artystyczne , Fraza”, 274-282.

Netografia

Walicki, P. (2010). Voo Voo i Haydamaky. Pozyskano z: http://www.voovoo.pl/
haydarnaky html (dostep: 02.03.2022).

Walicki, P. (2011). Voo Voo i Ukrainni. Pozyskano z: http://www.voovoo.pl/
ukralnm.html (dostep: 02.03.2022).



Dariusz Rott — Gorlice jako centrum Europy Srodkowo-Wschodniej

Dariusz Rott — prof. dr hab. Nauczyciel akademicki w Instytucie Lite-
raturoznawstwa na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Sla-
skiego w Katowicach. Gléwne zainteresowania badawcze: historia lite-
ratury dawnej Polski, podrézopisarstwo, regionalizm literacki, edytorstwo
naukowe. Jest autorem kilku monografii dotyczacych kultury literackie;
braci czeskich w dawnej Polsce, staropolskich chorografii, siedemnasto-
wiecznych twércow: Anny Stanistawskiej i Piotra Wacheniusa. Byl pro-
fesorem wizytujacym w Collegium Civitas w Warszawie, na Uniwersy-
tecie Palackiego w Olomurnicu (Czechy), Uniwersytecie Sofijskim im. §w.
Klemensa z Ochrydy (Bulgaria), Uniwersytecie $w. §w. Cyryla 1 Meto-
dego w Trnawie (Slowacja), Pafistwowym Uniwersytecie Pedagogicznym
im. Pawla Tyczyny w Humaniu (Ukraina).






OPEN ACCESS

W&M/yg; kultury /
Varia Jrerspreclives on culture

No. 40 (1/2023)

Marek Pacukiewicz
http://orcid.org/0000-0002-9420-1107
Uniwersytet Slaski w Katowicach
marek.pacukiewicz@us.edu.pl

DOI: 10.35765/pk.2022.4001.20

STRESZCZENIE

Niniejszy esej jest probg stworzenia krétkiej charakterystyki dziedziny nauko-
wej, jaka jest antropologia kulturowa. Przedstawia syntetyczny automodel
(Eotmanowski) dyscypliny — jej gléwne paradygmaty, przedmioty i dyskursy.
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Perspectives on Cultural Anthropology: Between Ontology and Metaphysics

The essay is an attempt to create a brief characteristic of the scientific field of
cultural anthropology. It presents a synthetic automodel (L.otman’s) of the dis-
cipline — its main paradigms, subjects and discourses. It also compares anthro-
pology and Polish cultural studies in the context of metaphysical and ontologi-
cal perspectives of humanistic research.
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Wspblczesnie mamy do czynienia z rozpowszechnieniem niedookreslo-
nego pojecia ,kultura” (Kuper, 2005) przy réwnolegle postepujacym pro-
cesie antropologizacji humanistyki (Anzropologizowanie. .. ). Niewatpliwie
to antropologia przyczynila si¢ do ustanowienia wspélczesnego dyskursu
szeroko rozumianych nauk o kulturze. Réwnocze$nie obserwowany jest
proces ,,potegujacej si¢ entropii” dyscypliny (Buchowski, 2012, s. 7). Nie-
mniej, odno$nie do koniecznosci i charakteru ogélnej refleksji na temat
antropologii znaczace wydaje si¢ stwierdzenie Michata Buchowskiego:

Sugerowane cytowanie: Pacukiewicz, M. (2023). Perspektywy antropologii kultury: pomie-

dzy ontologia a metafizyky. @ ® Perspektywy Kultury, 1(40), ss. 289-315. DOI:_10.35765/
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W obliczu tak narastajacej dyspersji instytucjonalnej i my$lowej potrzebne
sg opracowania szukajace wspdlnych watkéw. Kazda préba rekapitulacji
historii wyrazal bedzie subiektywne poglady, wyrastajace z osobistych
doswiadczen naukowych oraz mniej lub bardziej Swiadomej préby ich
zakotwiczenia w istniejgcych, czesto trudnych do uchwycenia pradach
myS$lowych lub orientacjach teoretycznych (2012, s. 7-8).

Niniejszy artykul stanowi prébe opisu dookreslajgcego antropologiczng
episteme, rozumiang jako to, ,co tkwigc w pozytywnosci praktyk dyskur-
sywnych, umozliwia istnienie figur epistemologicznych i nauk” (Fou-
cault, 1977,s. 232) — w tym przypadku nauk o kulturze w og6lno$ci. Mam
nadzieje, ze zwiczla, a tym samym skrétowa z konieczno$ci charaktery-
styka antropologii pozwoli wskazaé jej potencjalne perspektywy badaw-
cze, zwlaszcza w relacji do kulturoznawstwa (co z kolei moze spowo-
dowat zarzut subiektywizmu). Wierze jednak, ze ta proba zarysowania
automodelu formacji wiedzy antropologicznej moze si¢ przyczynié¢ do
lepszego rozpoznania ogdlnego pola wiedzy. Pojecie automodelu autor-
stwa Jurija Lotmana dookresla zaréwno formalny, jak i treSciowy charak-
ter niniejszego studium:

Wiszelka kultura stanowi zlozony i sprzeczny zesp6l. Automodel kultury
z reguly wyréznia w nim dominanty i na ich podstawie buduje zunifiko-
wany model, ktéry powinien stuzy¢ za kod dla samopoznania i deszyfra-
¢ji wlasnych tekstéw. Aby spelnié te funkeje, powinien on by¢ zorganizo-
wany jako synchronicznie zbalansowana struktura. To, ze historia kultury
bada z reguly zar6wno teksty danej kultury, jak i jej automodel w jednym
szeregu, jako zjawiska jednego poziomu, moze tylko spowodowaé gma-
twaning¢. Nie mniejszym biedem byloby na przyklad sadzié, iz automo-
del kultury stanowi co§ efemerycznego, nierealnego, fikcyjnego i pod tym
wzgledem moze by¢ przeciwstawiony wchodzacym do kultury tekstom

(s. 43).

Jak zauwaza Anna Gomota, podstawa wyodrebnienia pojgcia ,,antropolo-
gia” jest wieloznaczno$¢ samej nazwy i zmienno$¢ historyczna jej zastoso-
wan (Gomodla, 2007, s. 142—143). Tym samym pojecie moze zostal wyjas-
nione przede wszystkim na podstawie relacji znaczeniowych ustalanych
pomiedzy poszczegblnymi nazwami wprowadzanymi w polu dyskursyw-
nym. Z racji obj¢tosci artykulu nie sposéb dokonaé pelnego rozréznienia
pomiedzy kontekstami historycznymi i kulturowymi, mozna jednak si¢
pokusi¢ o wskazanie pewnych tendencji badawczych.
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Od pierwszej definicji antropologii widaé wyrazna tendencj¢ do calo-
Sciowego 1 autonomicznego ujecia kultury jako Swiata czlowicka. W ten
sposdb réownolegle zostaje okreSlony przedmiot badan, jak i1 zakres
nauki: wedlug Edwarda Burnett Tylora antropologia to nauka o czlo-
wieku i cywilizacji (kulturze), dlatego por6wnana zostaje do noszy, ktére
mieszcza wezesniej rozproszong wiedz¢ na temat kultury (s. 3). Przed-
miot badan jest kluczem do zrozumienia swego rodzaju totalizujacego
podejscia antropologii. Z kolei wizja tego, co obejmowaé ma antropolo-
gia, zmieniala si¢. Najbardziej klasycznym modelem nauk antropologicz-
nych pozostaje tradycja amerykanska uksztaltowana przez Franza Boasa,
ktéra obejmuje antropologie spoleczno-kulturowa, antropologic fizyczna,
archeologic 1 lingwistyke. Odnotowaé nalezy rozejscie si¢ drég antropolo-
gii kulturowej i antropologii fizycznej z poczatkiem XX w. (Gomdla, 2007,
s. 144-149), niemniej pamictac nalezy, ze kwestie podejmowane przez tg
drugg caly czas ,widmowo” nawiedzal b¢dg i ksztaltowaé z rézng inten-
sywnoscig obszar nauk o kulturze.

Heterogeniczno$¢ antropologii w polaczeniu z wszechstronnosciag
pojccia Lkultura” niezbywalnego w humanistyce (i nie tylko) powoduja
zapewne przydawkowg proliferacje terminologiczng w dziedzinie antro-
pologii: mozemy wskazywac tak r6zne jej odmiany, jak ,antropologia mia-
sta”, ,antropologia ekologiczna”, ,antropologia «naglaca»”, ktére odwo-
tujg si¢ do réznorakich kryteriéw klasyfikacyjnych (zaréwno naukowych,
jak 1 pozateoretycznych), nie tworzgc jednak systemu, lecz pozwalajac na
narastanie dodatkowych znaczefi (Gométa, 2007, s. 149-151). Granice
te wyznaczane s3 granicami $§wiata kultury 1 to gléwnie ich dookresleniu
1 eksploracji poswigcila si¢ antropologia.

Te dynamike na osi uniwersalia — przypadlosci odzwierciedla specy-
ficzna inwariantno$¢ uzycia okresleni ,,antropologia kultury” i ,antropo-
logia kulturowa” na gruncie polskim. Z pewnoScig zaczerpnicta z kon-
tekstu amerykanskiego nazwa ,antropologia kulturowa” zyskala duza
popularno$¢ na gruncie polskim, co widaé w nazwach wielu instytutéw,
gdzie sasiaduje ona z nazwa ,ctnologia” lub ja zastapita. Réwnoczesnie
okreslenie ,antropologia kultury” powraca w wielu tytutach publikacji,
zwlaszcza o charakterze podrecznikowym (Olszewska-Dyoniziak, Bur-
szta). Wydaje si¢, ze obydwie nazwy na ogdl traktowane sg synonimicz-
nie; jako przyklad mozna podac przypadek naprzemiennosci stosowania
terminu przez Barbar¢ Olszewska-Dyoniziak!. W tym sensie reprezenta-
tywne wydaje si¢ stwierdzenie przywotanej autorki:

1 Tejze autorki: Czlowiek — kultura — osobowosé. Wstgp do klasycznej antropologii kultury
(1991); Zarys antropologii kultury (1996); Zarys antropologii kulturowej (2000). Co ciekawe,
ta ostatnia publikacja opisana jest jako ,wydanie II” i faktycznie jest to przedruk (raczej
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Podzial wiedzy o czlowieku na dziedzine etnografii, etnologii i antropo-
logii stracil juz dzi$ zupelnie na znaczeniu, gdyz wszystkie te gal¢zie sto-
pily si¢ w jedna nauke — antropologi¢ ujmujaca swéj przedmiot bardzo
szeroko — jako badanie ludzko$ci we wszystkich formach i przejawach jej
istnienia, jako caloksztalt empirycznej i teoretycznej wiedzy o czlowieku

i jego kulturze (Olszewska-Dyoniziak, 1991, s. 9)2.

Swiadczyé to moze o swoistej metonimizacji w obrebie nauk o kultu-
rze. Podobnym ciagiem postuzyt si¢ juz w latach 50. Claude Lévi-Strauss,
stopniujgc etnografie, etnologi¢ 1 antropologi¢ ze wzgledu na ich ogél-
no$¢, od funkgji idiograficznej po nomotetyczng:

sg to trzy stadia czy trzy aspekty jednego badania, a preferencja dla jed-
nego z tych trzech terminéw wyraza tylko szczegélne skupienie uwagi
na jednym typie badan, ktéry nigdy jednak nie moze byé odlaczony od
dwéch pozostatych (Lévi-Strauss, 2000, s. 312).

Wprawdzie francuski antropolog nie traktuje trzech nazw w sposéb syno-
nimiczny, jednak i tutaj kategorig nadrz¢dna jest ,antropologia” koja-
rzona z calo§ciowym badaniem kultury (zmienny jest zakres kontekstu).

W kazdym z przypadkéw to specyfika dyscypliny stanowi jej wyréznik:

upowszechniajacy si¢ termin: ,antropologia” nie jest (...) pusta nazwa,
lecz niesie w sobie okre$lony tadunek teoretyczny i metodologiczny, decy-
dujacy (...) o ksztalcie dyscypliny (Olszewska-Dyoniziak, 1991, s. 14).

Mozna jednak spojrzeé na relacje pomigdzy ,antropologiag kultury”
a ,antropologig kulturows” jako zasadnicza ré6znicg perspektyw badawczych,

niezmieniony — poza tytulem) podrecznika z roku 1996. Obydwie publikacje zachowuja r6z-
norodno$é form w obrebie podtytutéw: Czesé Ib Wezlowe problemy antropologii kultury —
proba syntezy; Cz¢$¢ III: Wspéiczesne dylematy i problemy etnografii i antropologii kultu-
rowej w Polsce i na Zachodzie / Rozdzial I: Wspélczesna etnografia i antropologia kultury
w Polsce / Rozdzial II: Wspélczesna antropologia kultury na Zachodzie. Autorka z pewnoscia
nie uzywa nazwy ,antropologia kulturowa” w znaczeniu kontekstualnym w odniesieniu do
klasycznej antropologii amerykafiskiej, bowiem réwniez i w tym kontekscie obydwie nazwy
sasiaduja ze soba: ,,Antropologia kultury w Ameryce” i dwa akapity wezesniej: ,,Dynamicznie
rozwijajaca si¢ w Stanach Zjednoczonych antropologia kulturowa” (Olszewska-Dyoniziak,
1996, s. 204).

2 W charakterze uzupelnienia mozna przywolaé stanowisko Alana Barnarda: ,antropologia
i etnologia rzeczywiScie nie s3 ani jedna, ani po prostu dwiema dyscyplinami naukowymi.
Zaden z tych dwéch terminéw nie ma tez jednego, ustalonego znaczenia. Obecnie najlepicj
ujmowac je jako punkty, w ktorych skupia si¢ dyskusja nad zagadnieniami o odmiennym cha-
rakterze, a jej przedmiot definiuje si¢ w zaleznosci od ogélnej (antropologia) lub kulturowe;j
(etnologia) specyfiki tych zagadnien” (s. 32).
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tak jak zaktualizowana zostala ona w dyskusji pomi¢dzy Grzegorzem
Godlewskim a Michalem Buchowskim. Ten pierwszy opowiada si¢ za
santropologia kultury”, kt6rg okresla nastepujgco: ,, To, najkrocej mowiac,
postparadygmatyczna postaé antropologii kulturowej, obejmujaca te
same obszary, lecz nie podporzadkowujaca si¢ rezimowi systemowo-
Sci 1 nie uznajaca granic oddzielajacych ja od innych pokrewnych nauk
za nieprzekraczalne” (s. 18-19). Z kolei Buchowski stwierdza, ze ten
kulturoznawczy w gruncie rzeczy paradygmat pokrywa si¢ z ambicjami
teoretycznymi antropologii, ktdre nalezy uznaé raczej za przebrzmiale;
blizsza jest mu ,antropologia kulturowa”, bowiem reprezentujacy ja
badacze

Stykajg si¢ z ludzmi z krwi i kosci, z ich przezywanymi i doSwiadcza-
nymi §wiatami. To jest praktykowanie teorii w kulturze i spoleczenstwie,
ktore jest jednoczesnie teorig poznania wyrastajaca ze spotkania z Innym,
z wpracy z” ludZmi i z préby zrozumienia sensu nadawanego przez nich
rzeczywisto$ci, w ktdrej wszyscy si¢ zanurzamy (Buchowski, 2017, s. 228).

Powyzsza dyskusje nalezy traktowad wlasnie jako réznice perspektyw
badawczych, ktére korzystajg z tego samego rezerwuaru metodologiczno-
-teoretycznego. Réwniez to zderzenie stanowisk zdaje si¢ potwierdzaé, ze
santropologia” to raczej apelatyw denotujacy szerokg dziedzing badan,
zespot postaw 1 zalozef badawczych niz nazwa wlasna wskazujaca jedno-
litg nauke. Niemniej, pole badawcze okreslone przydawkami kulturowy —
kultury ma znaczenie, o czym jeszcze si¢ przekonamy.

Nawet bardzo pobiezna i ogblna periodyzacja tej nieco ponad stupi¢édzie-
siecioletniej dyscypliny moze nam u$wiadomié jej specyfike, wewnetrzng
zlozono$¢ 1 zmieniajgce si¢ tendencje badawcze. W pierwszej kolejno-
§ci nalezy, za Andrzejem Waligdrskim, podkresli¢, ze nauki o czlowieku
(tak okresla on splot etnografii i antropologii w fonie humanistyki) mialy
wiele barier do pokonania i do ich powstania doprowadzita ,dtuga droga
myslowa”, prowadzgca poza Scisty krag mySlenia dedukcyjnego w poszu-
kiwaniu nowych narzedzi metodologicznych, odkrywajaca ,,umiejetnosé
metodologicznego watpienia”, ukoronowana wyzbyciem si¢ ,egocentry-
zmu i solipsyzmu naukowego” (1973, s. 12—13). Nie jest to odosobniony
poglad, bowiem 1 wspdlczesnie antropologii przypisuje si¢ przekraczanie
wielu epistemologicznych granic. By¢ moze wlasnie to przyczynilo si¢ do
czeSciowego rozmycia jej wlasnych granic w obrebie humanistyki.

293



/m%%&/i/wy kultury /

Jrersfrectives on culture Varia

No. 40 (1/2023)

294

Wyr6znié mozna cztery zasadnicze etapy ksztaltowania teorii 1 prak-
tyki badan antropologicznych: 1) Préba wprowadzania wielkich systemo-
wych generalizacji kultury ludzko$ci w odniesieniu do kryteriéw czaso-
wych lub przestrzennych na podstawie Zrédel zastanych (historiografii,
relacji podrézniczych, eksponatéw muzealnych) oraz typowych dla trady-
cji odwieceniowej kryteridéw (takich jak postep 1 natura ludzka) podniesio-
nych do rangi uniwersaliéw (druga pol. XIX w., ewolucjonizm i dyfuzjo-
nizm). 2) Badania zorientowane na poznanie rdzennych, niezachodnich
kultur na podstawie ksztaltowanej metodyki badaf terenowych oraz idei
relatywizmu kulturowego; caloSciowo opisywana kultura kontekstualna
staje si¢ punktem odniesienia teorii kultury (funkcjonalizm i konfigu-
racjonizm, pierwsza pol. XX w.). 3) Rozwdj paradygmatu badawczego
na podstawie modelu antropologicznych badaf terenowych; réwnoczes-
nie nacisk na konstruowanie rozbudowanych metodologii analizy 1 inter-
pretacji tekstéw kultury inspirowanych jezykoznawstwem i wpisujacych
si¢ w hermenecutyczny wymiar humanistyki (strukturalizm 1 kognitywi-
styka, druga pol. XX w.). 4) Od lat 80. XX w. coraz silniejsza autorefleksja
badawcza o charakterze konstruktywistycznym (antropologia interpreta-
tywna i refleksyjna); stopniowe odchodzenie od dominujacego dotychczas
paradygmatu badawczego 1 teoretycznego skutkujgce krytycznym sto-
sunkiem do fundamentalnego pojecia ,kultury” i jej teorii, przy réwno-
czesnych prébach podtrzymania jej caloSciowego ogladu; zblizenie antro-
pologii i filozofii w ramach tzw. antropologii postmodernistycznej (por.
Buchowski 1 Kempny, 1999).

W tym szerokim konteksScie warto odnotowaé réwniez osobne dyscy-
pliny pojawiajace si¢ w polu wiedzy antropologicznej na przelomie lat
60. 1 70. XX w.: cultural studies oraz kulturoznawstwo, ktére zbyt tatwo
sg utozsamiane. Studia kulturowe stanowig rozwinigcie idei relatywi-
zmu kulturowego na gruncie praktyk konstruowania dyskursu spotecz-
nego, przyjmujac perspektywe krytyczng i etyczng zorientowang na grupe
spoleczna. Jak zauwaza Adam Kuper, na gruncie amerykanskim widaé
w tym wypadku tendencje do odrézniania si¢ cultural studies od antropo-
logii, zar6wno za sprawg spolecznego zaangazowania, jak i przeniesienia
uwagi badawczej z kategorii kultury na grupy spoteczne 1 dyskursy przez
nie lub wokél nich tworzone (2005, s. 196 1 n.).

Z kolei kulturoznawstwo polskie zorientowane teoretycznokultu-
rowo mialo kontynuowad dgzenia antropologii do caloSciowego definio-
wania kultury. Jak w swym ,,zalozycielskim” tekscie stwierdza Stanistaw
Pietraszko:

Ogoblna problematyka kultury uprawiana jest (...) nie tylko na marginesie
wyspecjalizowanych dyscyplin humanistycznych. Od lat kilkudziesigciu
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posiada ona znaczng autonomig, chociaz nie wszedzie w pelni uznawana.
(...) W nicktdrych krajach (...) miesci si¢ w zakresie tzw. antropologii
kulturowej — ale miesci si¢c w niej niecala i nie bez pewnych trudnosci
(Pietraszko, s. 23).

Kulturoznawstwo mialoby zatem za zadanie kontynuacje caloSciowych
badah nad autonomicznie (warunkowo) traktowang kulturg na plasz-
czyznie teoretycznej.

W niniejszym kontekscie warto wspomnieé jeszcze o wariancie kultu-
rologicznym, zwlaszcza ze przyjmuje on podwéjne znaczenie. W pierw-
szej odstonie kulturologia to powstaly w latach 40. XX w. autorski projekt
amerykanskiego antropologa, Lesliego Alvina White’a, majacy na celu
badanie kultury sui generis (Staszczak, red., 1987, s. 207-208), co potwier-
dzaloby tez¢ Pietraszki, ze antropologia nie zrealizowala w pelni obiecy-
wanego projektu teoretycznokulturowego. W drugiej, autorstwa Andrzeja
Mencwela, kulturologia polska to wlasciwie nic innego jak ,,podloze histo-
ryczne” kulturoznawstwa, szeroki nurt refleksji nad kulturg nie wyrazong
na podstawie przywolywanej explicite teorii, lecz raczej zawartg implicite
w analizach zjawisk kulturowych, przede wszystkim z obszaru literatury
i sztuki (Mencwel).

Wyraznie widaé, ze réwniez w tym przekroju w polu antropologicznym
kultura jest punktem wyjscia i doj$cia. Réwnocze$nie mozna dostrzec, ze
pole to oznacza si¢ niezwykla dynamika za sprawg wielu sit w nim dzia-
tajacych: teoretycznych zalozen dotyczacych przedmiotu badan, dyspozy-
¢ji metodologicznych oraz gléwnych probleméw badawczych. Sprébuje
wskazac kilka inwariantéw tej zmiennoS$ci. Za Andrzejem K. Paluchem
przyjmuje, ze w ramach ,antropologicznej gry z kulturg” ,,...stare formy
pojeciowe, bedace stale w uzyciu, zyskujg konotacje rézne od znaczen
oryginalnych” (1990, s. 289), ale tez vice versa: nowe pojecia 1 tendencje
czesto sg echem wezesniejszych propozycii.

Powyzsze problemy doskonale odzwierciedla formula, przy pomocy kté-
rej Ewa Kosowska charakteryzuje interesujgcg nas nauke na podstawie jej
przedmiotu:

Antropologia to nauka o czlowieku.

Antropologia to nauka o czlowieku i jego kulturze.
Antropologia to nauka o czlowieku i jego kulturach.
Antropologia to nauka o ludziach i ich kulturach.
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Jak stwierdza Kosowska, za kazda z tych ogdlnikowych konstatacji
wkryje si¢ zespdl przestanek epistemologicznych, implikujacych okres-
lone konsekwencje metodologiczne” (2003, s. 7). Zwraca jednak uwage
fakt, ze jest to swego rodzaju ,definicja rozkwitajgca”, w ktorej obserwu-
jemy dalszg proliferacj¢ i suplementacj¢ podwojonego w punkcie wyjscia
przedmiotu (kultura — czlowiek). Pole badawcze ma zatem w tym przy-
padku zawsze charakter wewngtrznie relacyjny. Co wigcej, zaryzykowal-
bym réwniez metafizyczng interpretacje tej definicji: wskazuje ona relacje
pomicdzy jednoScig a wieloScig jako istote badaf antropologicznych nad
kulturg.

Pierwszym zlozeniem pojeciowym jest zatem relacja czlowiek 1 kultura,
ktéra ma charakter fundamentalny. Juz u zarania antropologii Edward
Burnett Tylor okreslit antropologic jako nauke o czlowieku 1 jego kultu-
rze. Niezaleznie od sposobu definiowania obydwu pojeé, weigz towarzyszy
antropologii przekonanie, ze nie mozna méwié o czlowieku bez kultury
1 vice versa. Tytul klasycznego podrecznika autorstwa Ewy Nowickiej —
Swiat cztowicka — swiat kultury — dobrze odzwierciedla te zaleznosé, réw-
nocze$nie wskazujac niejako trzecig jako$¢, ktora taczy obydwa pojecia:
jest nig Swiat, ktére to pojecie mozemy uzupelnié ciggiem synonimicznym
o ,kosmos”, ,uniwersum” czy ,kontekst”, a ktére wskazuje na okreslony
model rzeczywisto$ci. Zwigzek ten podkresla relacje mi¢dzy czlowiekiem
a kulturg nie tyle w perspektywie diachronicznej jako zwiazek przyczy-
nowo-skutkowy (kultura jako nastepstwo rozwoju gatunku homo sapiens),
ile przede wszystkim jako zdynamizowang relacje synchroniczng (czlo-
wiek jest ksztaltowany przez kulture, kultura jako wytwoér czlowieka). O ile
wigc samo pojecie ,,antropologia” etymologicznie ttumaczy si¢ jako ,nauke
o czlowieku”, przyjmuje si¢ réwniez, ze gléwnym skladnikiem definicji
okreslajacej homo sapiens jest wlasnie kultura jako podstawowy atrybut
czlowieka zawsze 1 wszedzie. Uzywajac w tym kontekscie terminu ,antro-
pologia”, dookre§lamy j3 jako nauke o kulturze, unikajac pleonazmu.

Co najmniej od czasu propozycji Marcela Maussa (cho¢ wywniosko-
wad te perspektywe mozna juz u zarania antropologii, z jej definicji autor-
stwa Tylora) antropologia interesowaé si¢ bedzie czlowiekiem caloscio-
wym jako bytem biologicznym, spolecznym i psychicznym, co wspdlgra
z calo$ciowa koncepcja kultury (stad u Maussa caloSciowe zjawisko spo-
teczne). W efekcie do§é powszechnie przyjmuje si¢, ze okreslony model
kultury ksztaltuje konkretne wyobrazenia na temat tego, czym jest czlo-
wiek. Wspoélczesna antropologia odchodzi wprawdzie od definiowania
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kultury i zarzuca poslugiwanie si¢ tym pojeciem jako podstawowym
operatorem, jednak wcigz (lub moze wiasnie dlatego) ze wzmozong sila
ponawia pytanie o czlowicka we wspélczesnym $wiecie, co Swiadczyd
moze o jej zblizeniu do antropologii filozoficzne;.

O ile jednak domeng antropologii filozoficznej sg ,postulatywne,
aprioryczne koncepcje czlowieka” (Nowicka, 1997, s. 51), antropologia
kultury interesuje si¢ czlowiekiem konkretnym, a spoiwem 1gczacym w jej
badaniach wymiar cielesny 1 duchowy Ahomo duplex jest kontekst kultu-
rowy. Antropologia szuka polaczen pomig¢dzy czlowiekiem, zbiorowos-
cig 1 kontekstem, w jakim jest on zawsze osadzony 1 ktéry wspoéltworzy,
unikajgc skrajnosci socjologizmu (dominacja grupy) oraz indywidua-
lizmu (twoércza ,wybitna jednostka” poszukujaca doskonalosci), a tym
samym redukcyjnego i1 warto$ciujacego ujecia kultury. Przykladem takich
préb jest amerykanska szkola culture and personality approach, reprezen-
towana przez Ralpha Lintona: ,,Osobowosci, kultury i spoleczefistwa
to zawsze konfiguracje, w ktérych uwzorowanie i organizacja catosci sa
znacznie wazniejsze niz ktorakolwiek z czesei sktadowych” (1975, s. 13).
W zwigzku z tym jednym z podstawowych pytan dookreslajacych relacje
czlowiek — kultura jest pytanie o stosunek mi¢dzy indywidualnym przy-
padkiem a regula.

Réwniez w tym wypadku granica ulega proliferacji, a wysilek teore-
tyczny antropologéw zmierza do jej zmediatyzowania. Przede wszystkim
yhature” w tej relacji nalezy rozumie¢ dwojako: jako przyrodnicze $rodo-
wisko oraz jako (psycho)fizjologiczne uwarunkowania cztowieka. Konse-
kwentnie odchodzac od determinizmu biologicznego, antropologia coraz
mocniej akcentowala site kulturowych uwarunkowan czlowieka, szcze-
gblnie mocno tez¢ o jego plastycznosci wyartykulowal amerykanski kon-
figuracjonizm. Réwnoczesnie tendencje kognitywistyczne dokonaty prze-
suni¢cia kultury w sfere mentalng i jezykows. Ostatecznie wigc mamy
w przypadku antropologii nie tylko do czynienia z podwdjnym sprze-
zeniem zwrotnym na linii kultura — czlowiek — §rodowisko, ale przede
wszystkim z pytaniem o ontyczny status kultury: co jest jej substancja
i w ktdrej ze sfer szukadé jej istoty.

Wspélczesnie przyjmuje si¢ powszechnie, ze granica pomiedzy kul-
turg a naturg nie moze by¢ przyjmowana jako oczywista 1 ustalona.
W duzej mierze to wlasnie ta relacja decyduje o odwrocie od uzywania
pojecia ,kultura” w kierunku np. zbiorczych ,naturokultur” i kolekty-
woéw (np. Bruno Latour). Tym samym podkre§la sig, ze natura jest swego
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rodzaju konstruktem kulturowym, w tym znaczeniu, ze obiektywnemu
Swiatu przyrody kazdorazowo nadaje si¢ kulturowe znaczenia 1 warto-
$ci, w zwiazku z czym kultura niejako poprzedza nasze wyobrazenia na
temat natury. W tym kontekScie warto przywolac koncepcje¢ Lévi-Straussa,
ktory twierdzi, ze kazde z kulturowych wyobrazef na temat natury dazy
do ustanowienia tego, co powszechne 1 uniwersalne, podczas gdy kultura
dookresla to, co partykularne i specyficzne, dgzgc réwnocze$nie do abso-
lutyzacji swojej perspektywy. W pewnym sensie twierdzenie to dookre-
§la tendencje samej antropologii do mediacji pomi¢dzy ,naturalnymi”
powszechnikami przy jednoczesnym zatarciu ich wplywu poprzez powo-
tanie si¢ na dziatalno$¢ kulturowg cztowieka. Tym samym przedmiotem
wspblczesnych dyskusji nie jest by¢ moze sama kwestia podziatu na kul-
ture 1 nature, lecz raczej dookreslenie sposobu ich wspoélistnienia.

We wspolczesnej humanistyce pojawily si¢ prady post- 1 transhuma-
nistyczne, ktére probuja zrewidowaé perspektywe antropocentryczna,
poszerzajac ja o byty nie-ludzkie lub hybrydowe, co podkresla ontyczny
fundament istoty ludzkiej. Z drugiej strony, kwestia uwarunkowan §ro-
dowiskowych poszczegélnych kulturowych S$wiatéw (podejmowana
wezeSniej m.in. przez ekokulturalizm i1 materializm kulturowy) zasta-
piona zostala przez ogbélne pojecia kontekstu czy krajobrazu kulturowego.
I wlasnie kontekst kultury, relacja pomiedzy réznie okreSlanym wnetrzem
1 zewngtrzem, wydaje si¢ kwestig kluczowa w pytaniu o relacje pomig-
dzy kulturg a naturg. Niezaleznie od ustalefi teoretycznych wspdlczesne;j
humanistyki antropologia Wciqi musi si¢ mierzyé z oscylacja pomigdzy
kolejnymi kregami kontekstu, jego wymiarami formalnymi i material-
nymi w obrebie poszczegblnych catosci kulturowych.

Bazowa opozycja w sposobie postrzegania kultury przez antropologi¢ jest
podzial na definicje atrybutywne i dystrybutywne. Te pierwsze akcen-
tujg powszechno$¢ kultury i1 okreslajg ja przez pryzmat ogélnie pojmo-
wanego czlowieka: w tym ujeciu kultura jest atrybutem gatunku /omo
sapiens. Drugie artykulujg zasad¢ relatywizmu, ktéra w tym przypadku
jest niczym innym jak zalozeniem badawczym dotyczacym réznorodnosci
kultur w $wiecie czlowieka. Jakkolwiek w historii antropologii obserwu-
jemy nieustanng oscylacje pomig¢dzy tymi podej$ciami, niemniej wydaje
si¢, ze ta dwuogniskowa perspektywa jest niezbywalna dla nauk o kul-
turze. Z jednej strony musimy bowiem przygladal si¢ poszczegdlnym
przypadkom 1 inwariantom kulturowym, z drugiej strony zawsze skazani
jesteSmy na uogdlnianie i uniwersalizacje.
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Patrzac na histori¢ antropologii, podkresli¢ nalezy réwniez bardzo
mocno, ze obydwie koncepcje przyczynily si¢ do powszechnego odcho-
dzenia od wprowadzania warto$ciujgcych podzialéw w Swiecie czlowieka.
Definicja dystrybutywna uczula nas na fakt, ze kazda kultura jest warto$-
cig samg w sobie 1 nalezy zachowaé ostrozno$¢, poréwnujac je ze sobg;
innymi slowy, w $wiecie ludzkim nie istnieje to, co nie-kulturowe, a tym
samym gorsze. Z kolei definicja atrybutywna uczulila nas na koniecznosé
caloSciowego traktowania $wiata kultury jako systemu naczyh polaczo-
nych, w ktérym kazdy element ma znaczenie. Takie podejscie pozwala
nam odej$é od ujecia redukeyjnego 1 selektywnego, traktujacego kulture
jedynie jako zbiér najwartoSciowszych, intelektualnych i duchowych
wytwordw czlowieka. Dzigki temu antropologii udalo si¢ wypracowaé
niewarto$ciujacg perspektywe badawcza, ktéra poza aspektem etycznym
niesie kluczowe zalozenie metodologiczne dotyczace nieprzenoszenia
ogdblnych wyobrazen kulturowych badacza na kultury badane.

Wspblczesnie, czeSciowo pod wplywem performatywnego podejscia,
odchodzi si¢ od pojecia kultura”, ktére postrzega si¢ jako zbyt mocno
obcigzone nomotetyzmem 1 zamknictg kategorig struktury. Alternatywa
wydaje si¢ wariant méwienia o tym, co ,kulturowe” wlasnie: dziataniach,
elementach, mechanizmach (np. Rabinow i in., 2008, s. 106-107). O ile
jednak ,kultura” eksponuje pewng nieprzekraczalng calosé, o tyle to, co
ykulturowe”, prowokuje nas do namystu nad tlem lub Srodowiskiem,
w ktérym ten element (przydawkowo) si¢ pojawia. Wynika stad row-
niez nacisk na partykularyzm badawczy 1 poszukiwanie w kulturze raczej
,mikro-" niz ,,makrokosmoséw”: od pytan o kontekstualizacj¢ uniwersa-
libw przechodzi si¢ do zagadnienia sil kulturowych tworzacych systemy
nieokreslone granicami przestrzennymi.

Powyzej przedstawione paradygmaty skladaja si¢ na pole badawcze antro-
pologii, prowokujac jej intensywny namysl teoretyczny i metodologiczny,
kt6éry ma silny wplyw na wspélczesnag humanistyke, a jednocze$nie zapew-
nia antropologii (jak réwniez naukom o kulturze) autonomig.

3 Uzywam w tym miejscu okreSlenia ,,pole antropologii” w bezposrednim nawiazaniu do tekstu
C. Lévi-Straussa pod tym wlasnie tytulem (1993), ale tez w nawigzaniu do pojecia ,,pole wypo-
wiedzi” autorstwa Michela Foucaulta (1977, s. 83-88), ktore taczy w sobie kwesti¢ uktadu serii
wypowiedzi, formy ich wspdlistnienia oraz strategii ich przeksztalcania.
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Od samego poczatku antropologia korzysta z dorobku nauk przyrodni-
czych i humanistycznych. Proporcje pomi¢dzy nimi zmieniajg si¢ (np. oile
Tylor postrzegal antropologie¢ jako najwyzszy dzial zoologii, Boas podkre-
§lal jej humanistyczny profil). Relacje te przekladajg si¢ nie tylko na pole
badawcze antropologii, ale tez jej metody, ktére oscylujg pomiedzy meto-
dami ilo§ciowymi a jakoSciowymi. Tym samym antropologia od momentu
swojego powstania moze by¢ postrzegana jako nauka interdyscyplinarna,
zlozono$¢ jej przedmiotu odzwierciedla jej zlozono$¢ metodologiczng.
Bardzo dobrze problem ten ujat Marian Kempny, nazywajac antropologie
nauka graniczng (Grenzwissenschaft w odréznieniu od Natur- 1 Kulturwis-
senschaft), wskazujac na metodologiczne reperkusje tej granicznosci:

Z jednej strony jest to dylemat epistemologiczny, jak pogodzic tez¢ o jed-
nosci natury ludzkiej (ergo ludzkiej kultury) z obserwowana réznorod-
noscig jej partykularnych przejawdw, czyli lokalnych kultur stanowiacych
wlasciwy przedmiot empirycznych studiéw przedstawicieli tej dyscypliny.
Z drugiej strony, dylemat metodologiczny — czy antropologia powinna
nasladowaé wz6r metody naukowej stosowanej przez nauki przyrodnicze
czy ze wzgledu na badane zjawiska poslugiwac si¢ metodologia zaczerp-
ni¢ta od nauk humanistycznych — owocowat niekiedy w traktowaniu jej
jako swoistej Grenzwissenschaft (1994, s. 13).

W dalszej kolejnosci oznacza to poszukiwanie metod badawczych
typowych dla antropologii, ktéra do$é dlugo positkowala si¢ inspiracjami
z obszaru historii (metoda por6wnawcza), nauk przyrodniczych (metody
ilociowe) oraz jezykoznawstwa (analiza synchroniczno-diachroniczna).
Ostatecznie na podstawie badafn terenowych powstala metoda badah
eksponujgcych jakoSciowo traktowane sensy, znaczenia i interpretacje.
Wydaje si¢, ze w tym kontekscie uwypukli¢ nalezy wlasnie semiotyczne
zaplecze antropologii (nie przypadkiem Lévi-Strauss okreslal jg jako
galgZ semiologii), co przektada si¢ na intensywne wykorzystanie kategorii
tekstu i znaku w badaniach antropologicznych — w tym kontekscie mozna
réwniez przywolaé koncepcje badah antropologicznych jako ,interpretacji
interpretacji” (Geertz, 2005).

Dodatkowo wskazaé nalezy na pogranicze nauk spotecznych (tutaj
mozna wspomniel zaréwno postaé Marcela Maussa, jak réwniez do§é
duzy wplyw socjologii na antropologi¢ wspolczesnie — w tym kontekscie
pojawia si¢ rowniez wywiedziona z tradycji brytyjskiej ,,antropologia spo-

(23]

teczna”). Antropologia czgsto postuguje si¢ kategorig ,,grupy spolecznej”,
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ktéra uzyteczna jest w doraZznym zawe¢zaniu granic przedmiotu badan.
Niemniej podkresli¢ nalezy réznic¢ pomig¢dzy socjologia a antropologia;
jak syntetycznie ujmuje to Elzbieta Tarkowska, t¢ drugg interesuje przede
wszystkim ciaglo$é i zmiana oraz struktury dlugiego trwania (1992, s. 23).
Wydaje sig, ze kwesti¢ t¢ mozna rozciagnaé poza perspektywe historyczna:
ustalajac cigglo§é trwania danej kultury, antropologia posluguje si¢ nad-
rzedng kategorig synchroniczno-diachronicznej calosci.

Réwnoczesnie postrzegaé mozna antropologie jako kontrnauke w sto-
sunku do humanistyki: wedlug Foucaulta etnologia (czyli antropologia)
jest z racji przeniesienia uwagi z czlowicka na ksztaltujacy go kontekst
jedng z niewielu dyscyplin nie-antropocentrycznych (2005, s. 207-210).
Mozna zatem dostrzega¢ w zlozeniu tych trzech dziedzin badawczych
tendencj¢ samoograniczania metodologicznego absolutyzmu kazdej
z nich z osobna.

Antropologia jest jedyng naukg humanistyczna tak mocno zanurzong
w empirii. Badania terenowe sg podstawg formutowanej w tym przypadku
refleksji teoretycznej, zatem antropologia musiala z biegiem czasu wypra-
cowal odpowiednig metodyke prowadzenia badafi empirycznych oraz
metodologie pozwalajgce odpowiednio opracowaé pozyskiwane tg droga
dane. Wydaje si¢, ze niezaleznie od zmian w postrzeganiu roli i sposobu
prowadzenia badan terenowych w antropologii w dalszym ciagu podkresla
si¢ na swoj sposob hermeneutyczne przejscie pomigdzy opisem a interpre-
tacja, materialem badawczym a namyslem teoretycznym; juz dla Mali-
nowskiego byla to ,,cierniowa droga etnografa” (1967, s. 23).
Hermeneutyczne napigeie oddziatuje w tym przypadku na rézne
poziomy konstruowanego w antropologii modelu badawczego. Z pew-
noscig jest to relacja pomiedzy indukcyjnym faktografizmem a dedukceyj-
nym absolutyzmem, ktéra zaznaczyla si¢ mocno w poczatkach historii
dyscypliny w przejSciu od teoretycznego ewolucjonizmu do antropologii
budowanej na empirii; powszechnie znany jest np. ,indukcjonistyczny
minimalizm” Franza Boasa 1 jego niech¢¢ do konstruowania ogélnych tez
na temat kultury — w obawie przed zbytnimi uogélnieniami. Widoczne
tu napi¢cie pomiedzy uniwersalizmem a partykularyzmem przeklada si¢
na polaczenie nomotetyzmu i idiografizmu w antropologii. Powszech-
nie przyjmuje si¢, ze bez dobrego opisu zjawisk 1 kultur lokalnych nie
mozna formulowaé twierdzefi na temat ogdlnych prawidet rzadzacych
kultura. Wprawdzie wspoélcze$nie nauki o kulturze zdominowal swego
rodzaju sceptycyzm ontologiczny, podwazajacy mozliwo§é wskazania
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tego rodzaju ogélnych prawidel, jednak towarzyszy mu duza aktywnos¢
epistemologiczna, ktéra, paradoksalnie, prawidla konstruktywistyczne
absolutyzuje. Réwnocze$nie zauwazyé mozna, ze spekulatywny dyskurs
na temat przedmiotu badaf antropologii — kultury, jej ontologicznego sta-
tusu oraz mozliwosci obicktywnego badania — nie uniewaznia potrzeby
prowadzenia badan terenowych, w kazdym razie ta deklaracja ,,mimo
wszystko” czesto powraca w rozwazaniach antropologéw.

Badania terenowe mozna traktowaé jako swego rodzaju papierek lak-
musowy odzwierciedlajacy refleksje epistemologiczng 1 metodologiczng
towarzyszgca antropologii. Pierwszy, istotny zwrot antropologiczny
taczy¢ nalezy z rozpoczeciem badan terenowych i wykroczeniem poza
model gabinetowy, co zwigzane jest z postaciami Franza Boasa i Broni-
stawa Malinowskiego, przy czym to ten drugi dookreslit model metodyki
terenowej w stynnym Wprowadzeniu do Argonautow zachodniego Pacyfiku,
ktdre po dzi$ dzief pozostaje istotnym punktem odniesienia w tym przed-
miocie. Owa przemiana paradygmatu ma co najmniej dwie konsekwen-
cje badawcze. Na plaszczyZnie ontologicznej mozna méwié w tym przy-
padku o wynalezieniu kontekstu kulturowego. W toku badan terenowych
wyrazna staje si¢ konieczno$¢ calo§ciowego spojrzenia na badang kulture
jako zlozony splot r6znych elementéw, posiadajacych jednak okre$lone
granice czasoprzestrzenne. Z drugiej strony, w wymiarze epistemolo-
gicznym, tego rodzaju badania potwierdzily konieczno§é ograniczenia
perspektywy zachodniocentrycznej i nienarzucanie wlasnych kategorii
pojcciowych na badane kultury — co w prostej linii utwierdzito réwniez
tendencje etyczne w poszanowaniu réznorodnosci kulturowe;.

Z biegiem czasu wokél badanh terenowych narosto wiele dyskusji, ktére
w gruncie rzeczy staly si¢ podstawg przeksztalcenia zasadniczych modeli
badawczych na podstawie pytania o obicktywizm badawczy. W pierwszej
kolejnosci pojawiajg si¢ pytania o mozliwos¢ transkrypeji materiatu empi-
rycznego na tekst naukowy w sytuacji przenoszenia go pomi¢dzy kultu-
rowymi kontekstami. Clifford Geertz jako jeden z pierwszych antropolo-
gbébw zwrbcil uwage na problematyczno$¢ granicy pomiedzy ,tam” i ,tu”
w badaniach nad kulturg: w jaki sposéb dokonywaé przekladu empirii
w ramach teoretycznych 1 pojeciowych, jak przemieszczac si¢ pomiedzy
roéznymi czasoprzestrzeniami kulturowymi, jak wreszcie taczyé doswiad-
czenie, obserwacj¢ 1 praktyke badawcza ze strategiami metodologicznymi,
a przede wszystkim pisarskimi. Réwniez James Clifford stawia pytanie
o kreacj¢ literacky tekstéw antropologicznych, jednak pamictaé nalezy,
ze proces ksztaltowania naszej wizji kultury w tym kontekscie (czgsto
pisze si¢ tutaj réwniez o ,wynajdywaniu kultury”) nie moze byé reduko-
wany jedynie do wymiaru retorycznego, poniewaz badaniom terenowym
w antropologii towarzyszy zazwyczaj (przynajmniej w jej klasycznym
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modelu) oprzyrzadowanie metodyczne, przyjmujgce forme¢ konkretnych
narz¢dzi, takich jak kwestionariusz badawczy czy techniki obserwacji
uczestniczacej.

Réwnoczesnie bardzo mocno podkresla si¢ w tym kontek$cie podmio-
towy aspekt prowadzonych badan: w przypadku badan antropologicznych
badacz pozostaje wlasnym narz¢dziem, dodatkowo — uksztaltowanym
kulturowo. Zatem w tym modelu nie mozna méwi¢ o danym ontologicz-
nie obicktywizmie, bowiem zawsze to czlowick bada czlowieka, a kul-
tura — kulture; obiektywizm musi zostaé wypracowany przy uzyciu odpo-
wiednich technik i metodologii. Niemniej, wspomniany juz Clifford
podkresla aspekt autokreacyjny antropologii, w ramach ktérego antro-
polog staje si¢ zaréwno ,panem” swojego dziela, jak réwniez ,panem”
»~wynalezionej” przez siebie kultury, do ktérej tylko on ma dostep poprzez
pryzmat swoich dos§wiadczefi. Tym samym antropolodzy refleksyjni upo-
minajg si¢ o wzmocnienie konstruktywistycznej $wiadomo$ci badaw-
czej, a sama antropologia mialaby sta¢ si¢ swego rodzaju lustrem badacza
1 reprezentowanego przezen kontekstu.

Z bardzo syntetycznego przegladu tendencji 1 stanowisk wylania si¢
kilka refleksji. Po pierwsze, wspdlczesna antropologia wyeksponowala sta-
tus jednostki jako podmiotu badawczego. Mniejsze znaczenie wydaje si¢
mie¢ w tym przypadku zespdt badawczy i powtarzalnos§é badan od jednost-
kowego przezycia 1 indywidualnej perspektywy. Weiaz pojawiaja si¢ préby
polaczenia empirii 1 opisu z refleksjg teoretyczng post factum (w tym kon-
tekScie Ward Goodenough przyjmuje dobry opis za podstawe teorii, Kir-
sten Hastrup poszukuje ,etnograficznego czasu teraZniejszego”). W odnie-
sieniu do tak wylaniajacych si¢ probleméw mozna by jednak postawié nieco
ogélniejsze pytanie: Co to tak naprawde jest substancja antropologicznej
empirii? Tekst? Znak? Fakt? Interpretacja? Zachowania? Postawy? Dysku-
sje na ten temat kontynuowane sg nie od dzis, aczkolwiek znaczace jest, ze
wspblczesnie wszystkie przywolane aspekty objawiajg si¢ przede wszystkim
w kontekscie doswiadczenia (przykladem moze byé budowana na koncepcji
badan terenowych ,antropologia do§wiadczenia” w propozycji Tarzycjusza

Bulinskiego i Mariusza Kairskiego).

Terminy zaczerpnicte z jezykoznawstwa Kennetha Pike’a zadomowily
si¢, m.in. dzigki Wardowi Goodenoughowi, w antropologii, dookreslajac
jej dwie gléwne pespektywy poznawcze. Perspektywa ezic okresla podejs-
cie zewngtrznego obserwatora, ktéry bada okre$lony kontekst kulturowy
przy uzyciu wlasnych narzedzi pojeciowych i strategii poznawczych.
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Perspektywa emic z kolei uwzglednia perspektywe reprezentanta okre-
Slonego kontekstu kulturowego 1 w ogdlnych zalozeniach zgodna jest
z dyspozycja Malinowskiego, aby badal kultur¢ ,z punktu widzenia
tubylca” 1 nie thumaczy¢ poj¢é z lokalnych jezykéw w sposéb dostowny,
a bardziej opisowy. Bardzo cz¢sto zwraca si¢ uwage na fake, ze perspek-
tywa emic kladzie nacisk przede wszystkim na zjawisko relatywizmu
kulturowego, tymczasem perspektywa eric dazy do poszukiwania
uniwersaliéw kulturowych. Podkresli¢ warto réwniez, ze w perspektywie
twoércy terminéw mamy do czynienia przede wszystkim z materialnymi
reprezentacjami (ezic) jednostek swoistych dla danego systemu jezyko-
wego (emic), zatem mamy do czynienia z ich Scistym zwigzkiem (Stasz-
czak, red., 1987, s. 74-75).

Warto odnotowal dwie tendencje badawcze pojawiajace si¢ na tej
plaszczyznie. Antropologia kognitywna (etnonauka), artykutujac koniecz-
no$¢ przyjecia perspektywy emicznej w badaniach nad kultura, przenio-
sta swojg uwage z porzadku fenomenalnego na porzadek ideacyjny, doo-
kre§lany poprzez strukture jezykowa. To z kolei prowadzi do zamknigcia
kultury w schematach klasyfikacyjnych i porzadkach taksonomicznych,
ktére objawiaja si¢ w rozlicznych propriospektach (Buchowski i Burszta,
1993).

Réwniez we wspolczesnej antropologii zwraca si¢ uwage na fakt, ze
obydwie te strategic s3 dwiema stronami tego samego procesu poznaw-
czego. Nie tylko uzupelniajg si¢ one, ale tez nie istniejg w czystej postaci.
Zestawienie kategoril emic 1 etic w antropologii uczula nas na nieuchron-
no$¢ spotkania réznych perspektyw poznawczych oraz koniecznosé krzy-
zowania tych punktéw widzenia. Ma ono réwniez na swéj sposéb ema-
nacyjny charakter, w ramach ktérego kulturowa ontologia artykulowana
jest przez perspektywe epistemologiczng lub odwrotnie — w zaleznoSci od
metodologicznego punktu widzenia.

Swego czasu Michael Carrithers jako glowny problem osiowy antropologii
wskazal ,,r6znorodno$¢ form ludzkiego zycia spolecznego” (1992, s. 12).
Wydaje si¢, ze obecnie nie sposéb wskazaé tylko jednej ,,0s1 badawczej”;
przedmiot badan antropologii pozostaje wprawdzie ten sam — jest nim
calo$ciowo traktowana kultura — jest on jednak réznie problematyzowany.
Mozna zatem pokusic si¢ o probe wskazania gléwnych probleméw facza-
cych 6w przedmiot z paradygmatami antropologii.
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Relacja pomigdzy perspektywa uniwersalng a partykularng w badaniach
antropologicznych artykutuje oczywiscie dwuogniskowos$¢ definicji atry-
butywnej 1 dystrybutywnej kultury, jako ze stanowi podstawe pytania
o powszechno$¢ wystgpowania okre§lonych zjawisk kulturowych. Czy
mozna znalez¢ jaka$ ni¢ przewodnia pozwalajaca usystematyzowaé réz-
norodno$¢ ludzkich zwyczajéow? Dobrze odzwierciedla ten problem Ruth
Benedict, ktéra w kanonicznym tekscie Wezory kultury stwierdza, ze chodzi
tu o ,badanie rozmieszczenia kilku cech, ktére w spoteczefistwie ludzkim
sg uniwersalne lub niemal uniwersalne” (s. 86). Wlasnie owo ,,niemal”
stanowi kwintesencj¢ badan antropologicznych: ostrozno$¢ we wskazy-
waniu kulturowych powszechnikéw. Otwartym pytaniem jest réwniez to,
na jakim poziomie poszukiwac tego rodzaju uniwersaliéow. ,,Zesp6l cech”
od zawsze wydawal si¢ problematyczny 1 poddawany byt krytyce w antro-
pologii. Jak ostro ujgl to Lévi-Strauss, krytykujac selektywne i wyliczajgce
definicje kultury:

Alfabetyczny wykaz jest zabawny, ale zestawione w nim ,wspélne mia-
nowniki” sg tylko nicostrymi i pozbawionymi znaczenia pseudokatego-
riami. Problem kultury, a wiec kondycji ludzkiej, stojacy dzisiaj przed
etnologami, polega na odkryciu prawidlowosci ukrytych pod obserwo-
walng rozmaitoScig wierzen i instytucji (Lévi-Strauss, 1993, s. 70).

Wyartykulowany w humanistyce przez antropologi¢ ,.kult r6znicy” (cho¢
czasem sprowadza si¢ do wyliczenia réznic) nie zamyka si¢ wigc w naiw-
nym relatywizmie, przybiera bowiem przede wszystkim pozytywny cha-
rakter poszukiwania owych wspélnych mianownikéw, dotykajac przy tym
kilku zasadniczych probleméw kulturowych 1 badawczych.

Przede wszystkim pojawia si¢ w tym przypadku linia napi¢cia pomig-
dzy poszukiwaniem regul, norm i zasad okreslajacych kultur¢ w ré6znych
jej kontekstach a skoncentrowaniem uwagi na partykularnych fenome-
nach kulturowych. Obydwie strategic nie muszg rezygnowac z caloScio-
wego mySlenia o systemie kultury, jednak ta druga moze si¢ koncentrowaé
przede wszystkim na wyszukiwaniu paradoksalnych precedenséw 1 wyjat-
kéw od reguly. W porzadku treSciowym odzwierciedlajg t¢ podwdjng ten-
dencje dwa wielkie tematy okre$lajace perspektywe antropologiczng od
jej zarania: egzotyka i codzienno$é. Z jednej strony, z pewnoscig mozna
zauwazyé, ze to antropologia odkryla egzotyke kulturows jako temat
badawczy i oswoila t¢ egzotyke, wpisujac j3 w ramy mechanizméw i zja-
wisk kulturowych paralelnych do mechanizméw kultur ,,oswojonych”
1 ,cywilizowanych”; tym samym to, co egzotyczne, objawilo si¢ nie jako
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cickawostka, lecz jako pewna regularno$¢ skrywajaca okreslone — chot
cz¢sto odmienne — normy. Z drugiej strony natomiast antropologia zain-
teresowala si¢ codzienno$cig i w pierwszej kolejnosci — zwyczajem; w tym
miejscu znowu mozna przywolac Benedict, ktéra okreslajac antropologie
mianem ,nauki o zwyczajach”, podkreslila, ze w dotychczasowej trady-
¢ji zachodnioeuropejskiej nauki ,,zwyczaj nie byl na ogél uznawany za
przedmiot o istotnym znaczeniu” (1999, s. 70). Zwr6émy uwage na poten-
cjal znaczeniowy tego pojecia: zwyczaj jest réwnoczesnie ,,zwyczajny”,
jak 1 powszechny, przy czym w perspektywie antropologicznej zawsze
okazuje si¢ ztozony i skonfigurowany z innymi kulturowymi zjawiskami.
Mozna zaryzykowaé wigc stwierdzenie, ze antropologia odkrywa zwy-
czajno§¢ w egzotyce, natomiast na swoj sposdb egzotyzuje codziennosé,
pokazujac jej partykularng zlozono$¢.

Jeszcze szersza relacjg jest tu hermeneutyczna, by¢ moze naduzywana
w humanistyce, relacja pomiedzy swojskoscia/tozsamoscig a obcoScig/
innoscig. Czy w ogoéle umozliwiaja one jakickolwick uogélnienia w bada-
niach nad kulturg? A moze one same staly si¢ modelem uniwersalnym
w ramach zachodniej tradycji? Gdzie ich szuka¢: tylko pomi¢dzy kultu-
rami, czy tez moze réwniez w obrebie poszczegdlnych kultur? Czy réz-
nica swoj — obcy uniewaznia podejscie systemowe, a moze Wr¢cz przeciw-
nie: staje si¢ podstawa podziatu na osobne systemy kulturowe? A moze po
prostu antropologia wpadla w pulapke hermeneutycznego kota, czyniac
z kazdego innego nasze lustro?

Powyzsze pytania prowokuja odpowiedzi na réznych poziomach:
teoretycznych, etycznych, stajg si¢ rowniez podstawg dyskursu publicz-
nego. Wydaje si¢, ze w ramach antropologii prowadza nas one do pyta-
nia o zakres 1 skale kontekstu kulturowego w kategoriach przestrzennych:
lokalnego i/lub globalnego. Mark Augé nazywa to ,metodologicznym
zezem”: etnolog ,nie moze straci¢ z pola widzenia ani danego miejsca
swoich obserwacji, ani wlasciwych granic pola ich zewngtrznego kon-
tekstu” (2010, s. 82). Nazwanie tego nieco fadniej — np. ,,podwdjng ogni-
skowa” — nie rozwigzuje wprawdzie problemu, pozwala jednak zaak-
centowal nieusuwalno$é oraz swego rodzaju normatywng funkcje tego
napigcia w spojrzeniu antropologa.

Wskazana powyzej relacja pomiedzy reguly a fenomenem prowadzi nas
do ogdlniejszej kwestii relacji pomiedzy strukturg a do§wiadczeniem. Jest
to refleksja wyprzedzajaca i zapowiadajgca popularny ,zwrot perfrma-
tywny”, ktérg mozna sprowadzié do pytani o to, czy kultura jest, czy si¢
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staje, czy istnieje w ramach jasno dookreSlonych struktur, czy tez jest na
biezaco ksztaltowana przez kolektywy jednostek. Marshall Sahlins dobrze
uchwycit dylemat badawczy 1 dwuwymiarowo$¢ problemu, wskazujgc na
yistnienie 1 wzajemne oddzialywanie porzadku kulturowego ukonstytuo-
wanego w spoleczefistwie i porzadku przezywanego przez ludzi, porzadku
wirtualnego i faktycznego, bedacego strukturg w konwencji i strukturg
w dzialaniu” (s. 8). Cytowany badacz wskazal na dwukierunkowe ksztal-
towanie porzadkéw kulturowych — od gotowych, stabilnych 1 przedustaw-
nych struktur oraz od porzadku dynamicznego i zmiennego doswiadcze-
nia: ,Performatywne porzadki maja tendencj¢ do przystosowywania si¢
do przypadkowych okolicznosci; podczas gdy preskryptywne raczej przy-
stosowujg okolicznosci do siebie — poprzez swego rodzaju zaprzeczenie
wlasnej przypadkowosci lub epizodycznego charakteru” (2006, s. 13).
W pewnym sensie pobrzmiewa tu dawne marzenie antropologii, wyra-
zone jasno w zakoficzeniu ostatniej ksigzce Lévi-Straussa, ze ,,przestrzef,
czas 1 struktura Iaczg si¢” (1994, s. 259).

Oczywiscie perspektywa ta zmusza nas do ponownego przemyslenia
relacji pomi¢dzy norma a tym, co jednostkowe w kulturze. Réwnoczesnie
podejscie to ma reperkusje paradygmatyczne: jak zauwaza Dorota Wol-
ska, antropologia sytuuje si¢ pomi¢dzy ,nowym idiografizmem” notuja-
cym wszelkie mozliwe tropy doswiadczenia a odwrotem od teorii (o ktérej
czasem jednak nostalgicznie si¢ wspomina) jako spojrzenia absolutyzuja-
cego ,sztywne” struktury kulturowe (2012, s. 141-179). Niemniej warto
chyba pamigctal, ze istota struktury (przynajmniej od czasu strukturali-
zmu) jest nie trwanie, a mediacja — w zwigzku z tym mozna jeszcze raz
podkreslic, ze wszystkie wskazywane tu dylematy 1 podwojenia w antro-
pologii majg wlasnie mediacyjny charakeer.

Warto réwniez pamictal, ze zwigzek pomiedzy ,strukturg” a ,funk-
¢jg” przewija si¢ w antropologii wlasciwie od jej zarania. Juz w ewolu-
cjonizmie Herberta Spencera pojgcia te byly Scisle ze sobg powiazane,
natomiast p6zniej uzyskaly w antropologii spolecznej status ,,morfolo-
gii” 1 ,fizjologii” spolecznej. Paradoksalnie, o ile funkcjonalizmowi Mali-
nowskiego zarzucano absurdalno$é w caloSciowym traktowaniu efektow
dziatalnosci powigzanych ze sobg instytucji kulturowych przy rzekomym
pominieciu ich budowy, o tyle wspdlczesny nacisk na dziatanie w kultu-
rze w raczej krotkiej perspektywie trwania przy jednoczesnym nacisku
na materialno$¢ i cielesno$¢ kultury paradoksalnie zbiezne sg z takim
postrzeganiem kultury. Odpowiada za to czg¢Sciowo duza dykursywiza-
cja zjawisk kultury postrzeganych poprzez pryzmat uproszczonego post-
strukturalizmu, ktéry, jak zartobliwie zauwazyl swego czasu Sahlins,
pelni funkcje kwasu solnego rozpuszczajacego konkretne elementy kul-
tury w homogeniczng mieszaning sit wladzy-wiedzy — 1 w poszukiwaniu
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efektéw dziatalnoSci przypomina wlasnie funkcjonalizm (Sahlins, 2002,
s. 67-68).

Dwa pojecia z réznych etapéw historii antropologii odzwiercied-
lajg dgzenie do mediacji pomiedzy struktura, funkcja i do§wiadczeniem:
wz6r oraz sieci. To pierwsze faczy w antropologii amerykanskiej nature
z kulturg: wedlug Alfreda Louisa Kroebera ,konwergencje organiczne”
sg powszechne, natomiast struktury — strategia reakcji na okreSlong
potrzebe — r6znig si¢ kulturowo; co ciekawe, badacz utozsamia funkcje
z my$lg prenaukowa, natomiast strukture — z fundamentami nauki (2003,
s. 114-115). Z kolei Bruno Latour ukazuje sieci jako kazdorazowo poja-
wiajacy si¢ splot improwizowanych kontekstualnie dziatan, obejmujacych
wszelkie mozliwe sily 1 aktoréw: ,w ANT wyjSciowo nie przyjmuje si¢
zadnych ontologicznych calosci, a wszelkie badane catosci stanowig rezul-
tat zawigzania si¢ 1 ustabilizowania rozmaitych relacji” (Abriszewski,
2010, s. XVII). Charakterystyczne jest to, ze Latour nazywa swojg pro-
pozycj¢ ,teorig aktora-sieci” (ANT), wskazujac na struktury powstajace
wokdt kazdego indywidualnego opisu: ,w ANT twierdzi si¢, ze znajdujgc
sposdb na odkrywanie powigzai pomi¢dzy niestabilnymi 1 zmieniajacymi
si¢ ramami, mozna ustali¢ trwalsze relacje 1 poznaé bardziej odkrywcze
wzorce, niz zachowujac jedng stabilng rame¢” (2010, s. 35-36). Co istotne
réwniez — zgodnie z diagnozg Wolskiej — teoria staje si¢ tu wlaSciwie bie-
zacym opisem, podazajacym za aktorem. Widzimy zatem, ze obydwie
propozycje probuja zmediatyzowal kategorie struktury, bardziej osadzi¢
ja w funkcjonalnej, ufundowanej na naturze integralnosci (wzér) badz
skorelowa¢ z plynnoscig i dynamicznoscig doSwiadczenia (sieci).

Problematyka tradycji i zmiany w kulturze w duzym stopniu wpisuje
sic w model relacji pomi¢dzy synchronig a diachronig, ktéry dodat-
kowo zmienia si¢ w zaleznosci od kontekstu kulturowego; w efekcie dos¢
dtugo antropologia miata swego rodzaju problem z ,,powrotem do domu”
i badaniem wspdlczesnych kultur §wiata zachodniego. Antropologii nie-
jednokrotnie zarzucano w tym kontekScie nieumiej¢tno$é zastosowania
podejscia caloSciowego, co uwydatnié mialo ,mit integracji kulturowe;j”
(Archer): wyobrazenie o kulturach tradycyjnych jako wiecznotrwalych
strukturach pozbawionych historii. Jedng z prob rozwigzania tego dyle-
matu jest antropologia symetryczna Bruno Latoura przedstawiajaca kul-
ture jako kolektyw ,,ptaskich ontologii” tozsamo traktujgca wszystkie byty
wchodzace w sklad okre§lonego kontekstu w sieci powigzan. Dylemat
wcigz pozostaje 1 rozwigzywany by¢ musi wcigz na nowo: jak pogodzié
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syntagmatyczny przeplyw fenomendéw kulturowych z trwatoscig ich para-
dygmatycznych konstelacji? W gruncie rzeczy jednak z owego synchro-
niczno-diachronicznego dylematu wynikajg dwie kwestie.

Po pierwsze, jest to pytanie o substancj¢ kultury w znaczeniu jej
budulca i rezerwuaru. Zauwazyé mozna, ze samo pojecie tradycji koja-
rzone jest synonimicznie lub metonimicznie z kategoriami ,dorobku”
i ,dziedzictwa”, co dowodzi ich heterogenicznosci (Gomoéta, 2009).
Pamigta¢ wigc nalezy, ze tradycja obejmuje znaczenie przedmiotowe,
podmiotowe i czynno$ciowe, co oznacza, ze jest ona rdownocze$nie prze-
kazem, materialem i znaczeniem, co razem, w efekcie, kazdorazowo
tworzy pewng inwariantng konfiguracje przesztosci kulturowej w teraz-
niejszosci (Szacki). Nawet jesli przyjmiemy redukeyjng koncepeje bieza-
cego ,wynajdywania” tradycji, nieuniknione jest odniesienie nowoczes-
nych ,tradycji wymySlonych” do ,tradycji dawnych” (Hobsbawm, 2008,
s. 18). Perspektywa historyczna wymusza wigc uznanie trwania kultury,
nawet jesli jej uprzedni kontekst bedzie dekonstruowany jako poza-tekst,
co ostatecznie nie podwaza istnienia kultury jako mariazu tego, co mate-
rialne 1 niematerialne. Dodatkowo, jak zauwaza Gomoéla, ,tradycja” oraz
»dziedzictwo” uswiadamiajg nam, ze nauki o kulturze zmuszone s3 cz¢-
sto korzystaé z poje¢é zakorzenionych w okreslonych kontekstach 1 obie-
gach kulturowych, ale nie zawsze udaje im si¢ nadal charakter i jasno$¢
kategorii kulturowych (Goméla, 2009, s. 15-16). Byé moze jest to réwniez
casus kultury?

Po drugie, przejawia sig tutaj zasadniczy problem antropologii w podej-
mowaniu badan nad kulturg wspélczesng. Przywolana koncepcja ,,tradycji
wynalezionej” eksponuje cezur¢ nowoczesnosci, ktéra miataby poddawaé
poszczegdlne tradycje dyskursywizacji. Bardzo cz¢sto zwracano uwagg, ze
nauki o kulturze wpadaja w pulapke tej cezury: antropologia kulturowa
tatwo moze si¢ zamkna¢ w ramach archetypicznych wyobrazen o kultu-
rach ,archaicznych” (czyli bezczasowych), z kolei kulturoznawstwo zbyt
tatwo, poprzez badania nad nowymi mediami i aktualnymi fenomenami
zachodniej ponowoczesnosci, moze zredukowal wlasng perspektywe
poznawcza do badah nad wspdlczesnoscig. Powyzej przywolana propo-
zycja Latoura jest o tyle cickawa, ze zrywa z dyktatem mySlenia epoka:
deklaracja, ze ,nigdy nie byliSmy nowocze$ni”, moze by¢ odczytana jako
dyspozycja badawcza, aby w ten sam, caloSciowy sposéb badac kazda kul-
ture (czy tez, zgodnie z Latourowska nomenklaturg — kolektyw) zawsze
1 wszedzie (2011).
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By¢ moze przedstawiona powyzej charakterystyka antropologii jako rdze-
nia i katalizatora nauk o kulturze wydaé si¢ moze nazbyt strukturali-
styczna z racji mnozenia dualizméw 1 punktéw skrajnych. Pamictajmy
jednak, ze istotg perspektywy strukturalistycznej jest mediacja, transfor-
macja, swoista zmiennoksztaltno$é systeméw kulturowych: ,Opozycja
binarna przejawia si¢ (...) na rézne sposoby: jako symetria wystepujaca
w wielu typach, ale takze jako sprzeczno$¢, niezgodnos$c, wzglednosc”,
jej domeng sg roéwniez inwersja, rownowazno$¢, homologia, izomor-
fizm, konkretyzujgce si¢ w ramach réwnie heterogenicznych kodow (Lévi
Strauss, 1992, s. 204). Tym samym — dzicki antropologii — nauki o kultu-
rze odzwierciedlajg istot¢ mechanizméw kultury, ktére opisuja, sa wzgle-
dem kultury homologiczne. Przynajmniej cz¢$¢ ze wskazanych powyzej
pozioméw 1 modeli badawczych w dalszym ciagu tworzy nawarstwiajace
si¢c perspektywy, powodujgc, ze teoretyczne i metodologiczne ,,okulary”
nauk o kulturze komponowane sg zawsze z kilku szkiel. Analizujac sto-
sunkowo niedawne propozycje teoretyczne Philippe’a Descoli i Eduardo
Viveirosa de Castro, Adam Pisarck zwraca uwagg na nickonczace si¢ nego-
cjacje pomi¢dzy tym, co ludzkie, kulturowe i naturalne, przy réwnoczes-
nym zacieraniu granicy miedzy perspektywa emic 1 etic w poszukiwaniu
yrelatywistycznego uniwersalizmu” (2020, s. 60-61), aczkolwiek réwno-
cze$nie atrybutywna refleksja nad naturg i kulturg korzysta tutaj z danych
empirycznych zaczerpnigtych z badah prowadzonych w duchu dystrybu-
tywnego myslenia o kulturze (2019, s. 61). Jakkolwick tego rodzaju zbitki
pojeciowe moga spowijaé pole antropologii dyskursywng mgla, dobrze
oddajg jego potencjal 1 dynamike.

Poszukujac jednego, wyrazistego wyznacznika okreslajacego charak-
ter przedstawionego przeze mnie automodelu, zaproponowalbym relacje¢
pomi¢dzy ontologia a metafizyky jako kluczows dla naukowej refleks;ji
nad kultura:

Bez ontologii nie byloby metodologii i metodyki badan zorientowanych
na zjawiska kultury; z kolei podejscie metafizyczne nie tyle dostarcza
apriorycznych zalozen na temat kultury, ile raczej kaze wyeksponowac
przedmiot badaf oraz wskazuje na koniecznos$¢ calo$ciowego i substan-
cjalnego badania (Pacukiewicz, 2021, s. 265).

Podobnie jak Arystotelesowa metafizyka swoim przedmiotem uczynila
»byt jako byt” — antropologia odkryla jako przedmiot badan ,kulture jako
kultur¢”, wskazujac konieczno$¢ ogdlnej refleksji na jej temat przy jed-
noczesnym nieredukcyjnym i catoSciowym ujeciu. Ten potencjal pola
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badawczego zaczal byé aktualizowany w obrebie dyskursu naukowego
w postaci réznych ontologii, 1 chociaz — zwlaszcza w przypadku antro-
pologii kulturowej — wspélczesnie przewaza ta druga perspektywa, calos-
ciujacy horyzont metafizyczny jest wcigz obecny w tych badaniach. Par-
tykularnym ujeciom ontologicznym towarzyszy ogblne, na swoj sposdb
metafizyczne, pojmowanie kultury; niemniej, kiedy méwimy o ,antro-
pologii kulturowej”, przyjmujemy perspektywe ontologiczng, natomiast
kategoria ,,antropologii kultury” aktualizuje w naszym mysSleniu o kul-
turze ujecie metafizyczne. Wymienno$¢ 1 zwrotno$é perspektyw — majaca
odzwierciedlenie w konkretnych praktykach badawczych — pozostaje nie-
zmiennym potencjalem nauk o kulturze.

Warto przypomnieé, ze u zarania kulturoznawstwa Stanistaw Pietraszko
dookreslal nowa dyscypling, ktérej przedmiotem miala byé ,,ogélna prob-
lematyka kultury” (1972, s. 22), w relacji do antropologii kulturowej, na
gruncie ktdrej tematyka ta uzyskuje wzgledng autonomig,

ale mieSci si¢ w niej niecala i nie bez pewnych trudnosci. Antropolo-
gia kulturowa, uchodzaca dzi§ za najpelniejszg i zarazem samodzielng
nauke o kulturze, jest w istocie tylko do$¢ specyficzng wersjg takiej nauki,
o zakresie i mozliwo$ciach poznawczych do$¢ wyrazZnie ograniczonych —
przez jej etnologiczne podloze — tylko do szczegélnej problematyki pew-
nego typu kultur (s. 23).

Antropologia pozostaje istotnym punktem odniesienia w poszukiwa-
niach mozliwosci stworzenia autonomicznej teorii kultury (,,poza struk-
turg dyscyplinowg ogdlniejsza”), ktérej przedmiotem bylaby ,kultura jako
kultura”; teoria ,uprawiana w strukturze humanistycznej antropologii,
zwanej spoleczng badz kulturalng” ma ,wyjatkowe w tym wzgledzie moz-
liwosci”, aczkolwiek pozostaje teorig ,,aspektows”, tzn. redukeyjng (1982,
s. 124). Niemniej to antropologia wyznaczyla kierunek badan, zarysowu-
jac metafizyczne mozliwosci i koniecznos¢ calosciowego ujgcia kultury;
jak stwierdza Stefan Zotkiewski, ,pojecie kultury, ktérym postugujemy
si¢, chcemy postugiwad, jest wlasnie pojeciem globalnym, pojeciem antro-
pologicznym” (cyt. za: Pietraszko, 1982, s. 153).

Powracajac do przedstawionego na poczatku szkicu rozréznienia na
»antropologie kultury” 1 ,antropologi¢ kulturows”, mozna w tym miej-
scu uscislié, ze ta pierwsza podaza w kierunku metafizycznym, ta druga —
dominujaca — konsekwentnie zaggszcza sieci poznania ontologicznych
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struktur kultury. Przywolana wcze$niej wymiana perspektyw migdzy
Michatem Buchowskim a Grzegorzem Godlewskim rozréznia te tenden-
cje, wydaje si¢ jednak, ze obydwie przynalezg do tego samego pola badaw-
czego. Zorientowana empirycznie antropologia kulturowa nie traci z oczu
horyzontu kultury — nawet podwazajac zasadno$¢ stosowania tego ter-
minu. Z kolei antropologia kultury nie musi si¢ rozmywaé w ogblnosci —
co udowodnié moze teoretycznokulturowo zorientowane kulturoznaw-
stwo, ktérego zadania wyartykulowat Stanistaw Pietraszko. W efekcie to
kulturoznawstwo powolane jest do poszukiwania ogélnej teorii kultury —
kontynuowatoby zatem metafizyczna refleksje antropologii, ktéra obecnie
konsekwentnie podaza ontologicznymi traktami kontekstualnego pojmo-
wania kultury.
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(recenzja: Delsol, Ch. (2021). La fin de la Chrétienté. Linversion normative
et le nouvel dge. Paris: Cerf, ss. 172).

Chantal Delsol, francuska emerytowana profesorka filozofii politycznej
uniwersytetow paryskich i pisarka, jest dobrze znana polskiemu czytel-
nikowi z kilku opublikowanych po polsku prac naukowych. Dotad na
nasz jezyk nie przettumaczono jednak jednej z najnowszych prac Del-
sol: La fin de la Chrétienté. Linversion normative et le nouvel dge (2021),
co mozna przelozyé jako: Koniec Christianitas. Odwrécenie normatywne
1 nowy wiek. Ttumaczenie takie jest uzasadnione przez tresé ksigzki, gdyz
autorka pisze o kofcu cywilizacji chrzescijanskiej, a nie o koicu chrzes-
cijafistwa jako takiego. Warto wczytal si¢ w ksigzke Delsol, aby zapo-
znac si¢ z oryginalna, choé dla chrzescijafistwa niepocieszajaca diagnoza
momentu cywilizacyjnego, w ktérym si¢ znajdujemy a ktéry wigze si¢
ze zmiang paradygmatu kulturowego dotagd obowigzujacego w obszarze
europejskim (euroatlantyckim).

Chociaz ksigzka Delsol, ktora chce zaprezentowad polskiemu czytel-
nikowi, w duzym stopniu kontynuuje niektdre tezy zawarte przez autorke
we wcze$niejszej pracy opublikowanej pt. Czas wyrzeczenia (wyd. franc.:
2011; wyd. pol.: 2020), to jednak La fin de la Chrétienté naswietla te tezy
z perspektywy pytania o chrzescijaniski wymiar kultury europejskiej. W tej
pierwszej publikacji autorka wskazuje zasadnicze rysy odwrécenia para-
dygmatu kultury europejskiej, gdy pisze:

Jest catkiem mozliwe, ze koficzy si¢ dla nas epoka, ktéra trwata dwa i pol
tysigca lat — upatrujg jej poczatku z jednej strony w objawieniu si¢ Jahwe
na Synaju i potem zmartwychwstaniu Chrystusa, a z drugiej w dzialal-
nosci Parmenidesa i Platona. Jednak $wiat kulturalny, ktéry zostal tutaj
zbudowany i ktéry zamieszkiwaliSmy, i w ktérym staliSmy si¢ tym, czym
jesteSmy, nie zostawia po sobie pustki. Wydaje si¢ nam najwazniejszy
1 niezbedny, bo jest nasz i zakorzeniony w tysiacletniej naszej historii, lecz
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jednoczesnie jest wyjatkowy 1 niezwyczajny w historii Swiata tak dalece, ze
z perspektywy interpretacji najistotniejszych pytan zdaje si¢ rozbudowa-

nym epizodem historycznym (Delsol, 2020, s. 14).

Stowa te nie powinny byé, jak zastrzega si¢ ich autorka, traktowane ina-
czej niz jako diagnoza wskazujaca na moment historyczny, wyjatkowy
1 o wielkim znaczeniu dla przysziosci kultury europejskiej. Podkresla ona:

Na naszych oczach rozpada si¢ to, co zostalo wzniesione u zarania
naszego kosmosu kulturowego: w pierwszym rz¢dzie intuicyjne pojecie
prawdy, ktére zastgpilo mity; lecz takze pojecia jednostki i osobistej god-
nosci, 1 krélowania czlowieka nad wszystkim, co zywe; lecz takze poje-
cie Zbawienia (potem zbawienia), ktére zastapito cykliczne pojmowanie
czasu (Delsol, 2020, s. 14).

Rozpad kultury europejskiej nie musi by¢ jednak powodem do uznania,
iz w jego wyniku nastapi katastrofa i ostateczny koniec ludzkosci. Delsol
jest bowiem, w pewnym stopniu, optymistka — optymizm ten nie musi
wszak by¢ podzielany — a celem ksigzki Czas wyrzeczenia bylo pokazanie,
jak pisze autorka, iz ,przeczucie nadchodzgcego upadku i chaosu wynika
tylko z zaskoczenia i nie jest usprawiedliwione” (Delsol, 2020, s. 14).
Tezy francuskiej filozofki sg nietatwe do przyjecia, jesli patrzy si¢ na
nie z klasycznego, teistycznego czy nawet greckiego, a na pewno judeo-
chrzescijanskiego punktu widzenia. Delsol bowiem pisze:

Zanik wiary w jedynego Boga oznacza powrdt do mitéw i madrosci, ktdre
strukturalizowaly ludzkie umysly w innym czasie i w innych miejscach,
tyle ze powrdt do nowych ich form. Nieprawda jest, ze za granicami juda-
izmu i chrze$cijafnstwa, poza cywilizacjami, ktére religie te razem zbudo-
waly i uksztattowaly, nie ma NIC. Jest tam pogodna madros¢ tysiacleci, ta
ktdra znajdujemy w Azji od zarania dziejéw i na naszych ziemiach przed
objawieniem si¢ jedynego Boga (Delsol, 2020, s. 15).

Przytoczone stowa z Czasu wyrzeczenia zarysowuja tlo dla lektury La fin de
la Chrétienté. Trzeba bowiem wspomniang zmian¢ cywilizacyjng odnies¢
do sytuacji chrzeScijafistwa, a dokladniej do cywilizacji, ktérg budowalo
ono przez szesnaScie wiekdéw. Francuska filozofka odréznia t¢ cywili-
zacje od samego chrzescijanstwa, ktére, o czym jest przekonana, moze
istnie¢ bez wymiaru cywilizacyjnego wiazanego przez nia z bezposred-
nim oddzialywaniem idei chrze$cijafiskich na zycie spoleczno-polityczne
Europy od IV w.

Na tle zarysowanych tez dotyczacych szeroko pojetej zmiany paradyg-
matu kulturowego mozemy latwiej zrozumiel przedstawione w La fin de
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la Chrérienté, dos¢ radykalne, idee na temat kofica cywilizacji chrzesci-
jahskiej. Koniec ten nie jest ukazany, zgodnie z tezami z Czasu wyrzecze-
nia, jako absolutny koniec, lecz, jak glosi podtytul recenzowanej pracy,
jako ,normatywne odwrécenie” 1 nadejscie ,nowego wicku”. Jesli pierw-
sza cz¢S¢ podtytutu stanowi wskaznik odwrdcenia, ktdre ostatecznie przez
autorke jest przedstawiane nie tylko jako normatywne, ale takze jako
ontologiczne, to druga jego cz¢S¢ odsyla do starej idei ,,nowego wieku”.
Te ostatnia, mozemy, jak sadz¢, utozsamic z dobrze dzi§ znanym nurtem
o charakterze ezoterycznym i eklektycznym, zwanym New Age. Sama
Delsol nie odwotuje si¢ do tego nurtu, ktéry zreszta jest niezwykle zlo-
zony, a uzyte w podtytule okreslenie autorka definiuje, piszac: ,Nowy
wiek bedzie wickiem madroSci 1 poganizmu, z koniecznosSci ponow-
nie odkrytych, po zakwestionowaniu (récusation) transcendencji” (Del-
sol, 2021, s. 35-36). Zwrot kulturowy, jakim jest odwrécenie od chrzes-
cijafistwa, prowadzi do kofica cywilizacji chrzescijanskiej budowanej, jak
pisze autorka, od czasu edyktu Konstantyna Wielkiego z 313 r., a rozwi-
janej przez Teodozjusza, ktéry pod koniec IV w. ustanowil chrzescijan-
stwo religia dominujaca 1 od razu opresyjng wobec pogan, zwlaszcza tych,
ktdrzy nie chcieli si¢ nawracaé na nowg religic pafistwows (Delsol, 2021,
s. 49-50).

Narracja, jaka przyjmuje autorka recenzowanej pracy, juz na poziomie
tytuléw rozdzialéw jest wyrazista. Pierwszy rozdzial ksigzki, zatytulo-
wany ,,Agonia albo jak do tego doszlo” (LAgonie, ou comment c’est arrivé),
rozpoczynaja mocne twierdzenia o powolnej, nicuniknionej 1 trwajacej co
najmniej dwa wieki agonii chrzescijaniskiej cywilizacji. Jak pisze Delsol:

Nie zdajemy sobie jeszcze sprawy z wielkiej transformacji, ktora si¢ doko-
nuje w naszej epoce: koniec cywilizacji trwajgcej szesnaScie wiekéw. Po
licznych wahaniach uzywam tego stowa mrozacego krew w zylach: ,ago-
nia”. Poniewaz Smieré cywilizacji chrzescijanskiej (Chrétienté) nie jest,
bynajmniej, Smiercig nagla. Zreszta, z pewnymi wyjatkami, cywilizacje nie
znaja naglej Smierci: one gasng stopniowo, w licznych wstrzgsach. Cywili-
zacja chrzescijahska (Chrétienté) walczy od dwéch wiekdéw, aby nie umrzed
ina tym polega ta poruszajaca i heroiczna agonia (Delsol, 2021, 5. 9).

Stowa te, rozpoczynajgce recenzowang publikacje, sa hipoteza rozwijang
w calej pracy. Z ich perspektywy autorka opisuje to, co zwie zwrotem czy
tez zmiang paradygmatu kulturowego opartego na ideach chrzescijan-
skich, ktére trafily do zycia spotecznego w Europie za czaséw Konstan-
tyna Wielkiego i ksztaltowaly europejska cywilizacje¢ az do dzis.

Jesli wige chrzescijanska cywilizacja (Chrétienté) trwala, jak pisze Del-
sol, od 394 r. do drugiej polowy wieku XX, to nalezy, aby ja zrozumied,
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opisaé jej poczatek i koniec, zwracajgc przy tym uwage na wielkie reformy
spoleczne, ktére o jej powstaniu 1 upadku zadecydowaly. To, co ma na
mysli autorka recenzowanej ksigzki, piszac o cywilizacji, wyraza si¢ wigc
w pewnym sposobie zycia, w pewnej wizji granic mi¢dzy dobrem a zlem.
Jak pisze Delsol, chrze$cijafistwo uksztattowalo zycie spoleczne Europej-
czykow, nadajac mu forme okreSlong przez chrzescijanskie zasady i dog-
maty. Autorka zajmuje wigc stanowisko przeciwne do przywolanego przez
nig przekonania Emmanuela Mouniera, 1z cywilizacja chrzeScijafiska
nigdy nie istniala, a prze$§wiadczenie o jej powstaniu jest jedynie iluzja,
gdyz chrzecijahistwo to wybér w glebi serca, a nie instytucja z porzadku
spolecznego (Delsol, 2021, s. 10). O tym, ze Mounier nie ma racji, §wiad-
czg przemiany porzadku spoltecznego, takie jak m.in. rewolucja francuska,
ktéra nie mogla si¢ spetnié inaczej, jak tylko we wrogosci wobec chrzes-
cijafistwa b¢dacego gléwnym przeciwnikiem nowoczesnosci. Nicustanny
konflikt nowozytnosci, zrodzonej przez t¢ rewolucje, z KoSciolem kato-
lickim wynikal z wzajemnego kwestionowania si¢ tych dwéch tendencji
cywilizacyjnych.

Cywilizacja chrzedcijahska, wedlug Delsol, zrodzila si¢ jako owoc
dziatan Kosciola dazacego do uniwersalizmu. Te dazenia chrzescijan-
stwa jeszcze niepodziclonego dostrzega autorka juz za panowania Kon-
stantyna i Teodozjusza, ktdrzy zapoczatkowali dominacj¢ chrzescijafistwa
nad §wiatem poganskim. Symbolicznym wyrazem konfliktu mi¢dzy tymi
dwoma nurtami religijno-kulturowymi byla bitwa stoczona przez Teodo-
zjusza, imperatora wschodniego cesarstwa rzymskiego, z Eugeniuszem,
imperatorem uzurpujacym sobie wladz¢ nad zachodnim cesarstwem
rzymskim. To bitwa nad Zimng Rzeka (Frigidus) z 394 r., ktéra zakon-
czyla si¢ zwycigstwem Teodozjusza, otworzyla, jak uwaza Delsol, epoke
przymierza chrze$cijafistwa 1 wladzy Swieckiej. Okres po tej symbolicznej
bitwie, zakoficzonej dekapitacja Eugeniusza na polecenie Teodozjusza,
nie byl jednak czasem pokoju, lecz walki mi¢dzy odchodzacym pogan-
stwem a nadchodzgcg cywilizacjg chrzescijanska.

Woijnie ,fizycznej” towarzyszyla ,wojna” symboli. To wojny, sym-
boliczne i realne, doprowadzily, zdaniem Delsol, do zwrotu (lub odwré-
cenia) normatywnego, ktory dokonat si¢ w IV w. Polegal on na tym, ze
chrzescijafistwo dokonalo zerwania z dotychczasowym paradygmatem,
zardéwno etycznym, jak i filozoficznym, obowigzujacym w spoleczefistwie
rzymskiego imperium. Nie bylo to jednak zapisywanie zabula rasa, lecz
zaszczeplanie nowej moralnosci 1 nowej wizji §wiata na ruinach pogan-
skiej moralnosci rzymian i ich pogladéw filozoficznych. Symboliczny opis
tego dzialania zawiera si¢ w stwierdzeniu autorki recenzowanej pracy,
ze ,Nie mozna powiedzie, ze §wigtynie pozostawily miejsce dla koscio-
féw: te ostatnie zainstalowaly si¢ w $wiatyniach [poganskich — moje AG]
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i schrystianizowaly kulty pogafskie w miejsce ich zniszczenia” (Del-
sol, 2001, s. 50). W miejsce moralnoSci rzymian, opartej na caloSciowej
wizji rzeczywistosci, chrzescijafistwo wprowadzito dualizm: mi¢dzy tym,
co doczesne 1 wieczne, tym, co tu i teraz a zaSwiatami, mi¢dzy ludZmi
i Bogiem. W ciggu kilku dziesi¢cioleci dawna moralno$¢ zostala zastgpiona
inna, co bylo jednym ze wskaznikéw odwrécenia obyczajowego (norma-
tywnego), ktére nastgpilo szesnascie wiekéw temu w Europie. To odwré-
cenie warto$ci dokonato si¢ w kazdej sferze zycia spoteczno-politycznego
1 instytucjonalnego, podobnie jak wspolczesny zwrot normatywny, kt6-
rego jesteSmy Swiadkami, a ktéry, wedlug Delsol, rozpoczat si¢ w XVIII w.
Dopiero dzisiaj jednak widaé wyraznie, na czym to odwrdcenie wartosci,
ke6re miato poczatek w okresie rewolucji francuskiej, dokfadnie polegalo.

Wazny jest podkreslany przez autorke fakt, iz w dyskusjach na temat
zagadnien spolecznych chrzescijanie obecnie juz nie wysuwajg argumen-
tacji wynikajacej wprost z ich przekonan religijnych, lecz bronig trady-
cyjnej moralnosci, uzywajac argumentéw niemajacych za sobg dogmatéw
chrzescijanskich, gdyz wiedza, ze dogmatyczne uzasadnienia nie bedg
dzisiaj uznane (Delsol, 2021, s. 61). Jednym z opartych na dogmatyce
katolickiej kryteriow angazowanych w dyskusjach na tematy spoleczne
byto zwykle tzw. prawo naturalne, ktére dzi$ nie jest juz uzywane jako
argument w debatach spotecznych. Jest tak, pisze Delsol, gdyz

Nasze spoleczenistwa nie troszczg si¢ o prawo naturalne, i sadza, w duzej
mierze, ze co§ takiego nie istnieje, 1 ze natura zostala przez nas [ludzi —
moje AG] wynaleziona. Podejrzewaja, ze za tradycyjnymi zasadami kryje
si¢ pragnienie wladzy. Cokolwiek by si¢ dzialo, stare zasady krok po kroku
si¢ wycofuja, niekiedy szybko a niekiedy powoli, ale regularnie i zdecydo-
wanie (Delsol, 2021, s. 61-62).

Chrzescijanie, twierdzi autorka, jakkolwiek liczni 1 dobrze zorganizo-
wani, wiedzga, ze moga walczyl w obronie tradycyjnych wartosci tylko
w imig¢ etyki przekonan 1 majg zarazem Swiadomosc, ze nie zwyci¢za ani
nie zyskaja zadnego ust¢pstwa ze strony adwersarzy. Ewolucja spoleczna,
zaznacza Delsol, zmierza ku coraz wigkszej wolnosci indywidualnej, a jej
cel to doprowadzenie do maksimum mozliwego rozwoju technologicz-
nego oraz umozliwienie kazdemu skorzystania z niego w maksymalnym
stopniu. W tej sytuacji kulturowej argumenty chrzescijafiskie — na przykiad
przeciw macierzyistwu zast¢pczemu — odwolujace si¢ do pokrewiefistwa
1 godnosci osoby nie sg juz brane pod uwage, natomiast — w tym samym
przypadku — przemawiajg do spoleczefistwa argumenty feministyczne.
Za paradoks, nad ktérym trzeba si¢ pochyli¢, uwaza Delsol fakt, iz spo-
teczefistwa wspoblczesne otwieraja si¢ zdecydowanie na prawo do aborcji
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1 macierzyfistwa zast¢pczego, a rownoczesnie, w sposob dosé niespodzie-
wany, odrzucaja pedofili¢ i kazirodztwo. Pisze Delsol:

Humanitaryzm, jako moralno$¢ wspoélczesna, jest moralnoscia catkowicie
nastawiong na indywidualne dobre samopoczucie (bien-étre), za ktérym
nie stoi zadna wizja antropologiczna. To, co si¢ liczy, to pragnienie [indy-
widualne — moje AG] i dobre samopoczucie w tej chwili. Odrzuca si¢ wige
pedofilie, ktdra krzywdzi dziecko, ale nie odrzuca si¢ aborcji, ktéra dotyka
bytu nie§wiadomego i przede wszystkim jest z korzyscig dla typowej
ofiary, ktdra jest kobieta w cigzy. Dla dobrego samopoczucia indywiduum
zalegalizujemy z pewnoscig eutanazje. Ale takze zalegalizujemy macie-
rzyfistwo zast¢pcze, poniewaz odpowiada ono na indywidualne pragnie-
nie posiadania dziecka — a co do matki zast¢pczej, to jej zgoda jest wystar-
czajaca (sprawa zgody nie jest jednak jasna: nienawidzimy sekt poniewaz
uznajemy, ze zgoda jest tam wadliwa; chodzi w rzeczywisto$ci o zmienng
korygujaca stosowana w przypadkach, ktére nam odpowiadaja) (Delsol,
2021, s. 64-65).

Paradoks spolecznych rozstrzygni¢é legislacyjnych, ktéry dostrzega
autorka we wskazanych przypadkach, mozna oczywiscie wyjasni¢ domi-
nujacym we wspdlczesnej mentalno$ci moralnym relatywizmem, ktéry
nie uznaje prawdy obicktywnej. Dobro 1 zlo czlonkowie wspélczesnych
spoleczenistw odczytujg wice w kontekscie sytuacji, w jakiej si¢ znajduja
(etyka sytuacyjna). Indywidualny humanitaryzm, jako moralno$¢ naszych
czaséw, zawiera rowniez jednak ten komponent relatywistycznej etyki
sytuacyjnej.

Odwrécenie normatywne, o ktérym pisze Delsol, oznacza jednak cos
wigcej. Jest to, jak pisze autorka, prawie dokladne przeciwienstwo tego, co
wydarzylo sic w IV w. Bowiem dzi$, jej zdaniem, dokonuje si¢ ostateczne
»odwrdcenie odwrécenia”, zapoczatkowane dwa wicki temu. Odwréceniu
ulega wigc odwrécenie, ktére nastapilo u poczatkéw cywilizacji chrzes-
cijafiskiej. Delsol pisze m.in., uzasadniajac powyzsze przekonanie, iz
wspolczesnie

Przywraca si¢ rozwéd, ktory cywilizacja chrzeScijafiska (Chrétienté) znio-
sta. Pozwala si¢ na dzieciob6jstwo, ktérego chrzescijanie zakazali — nawet
jesli mozna zawsze debatowac na temat statusu osobowego embrionu, to
trzeba by¢ wielkim ideologiem, by nie przyjmowad, ze aborcja to dziecio-
béjstwo. Legalizujemy homoseksualizm i samobéjstwo, ktdre rodzacy si¢
Kosci6t kryminalizowal. Ta podwéjna inwersja prowadzi nas na powrdt
do pogafistwa sprzed cywilizacji chrzescijanskiej (Chrétienté). Mozna
nawet dodad, ze obecna inwersja chce wrécié do przeszlosei jeszeze daw-
niejszej, ktéra, na przyklad, opowiadala si¢ za poligamia (Delsol, 2021,
s. 65).
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Inwersja normatywna, ktérg opisuje francuska autorka, nie jest zwréce-
niem si¢ do nowych idei, ale, w jej przekonaniu, to powrét do tych cywi-
lizacyjnych sposobéw zycia ludzkiego, ktére dominowaly, nim powstala
cywilizacja oparta na dogmatach 1 prawdach wiary chrzeScijanskie.
To pozwala, jak sadze, stwierdzié, iz mamy do czynienia z obyczajowa
zmiana, ktéra nie jest postgpem, lecz powrotem do pierwotnego (barba-
rzyhskiego?) stanu ludzkiej kultury.

Nalezy jednak zadac pytanie: na jakiej podstawie dokonuje si¢ prze-
ksztalcenie naszej cywilizacji zwracajgce wspolczesnych ku temu, co
przedchrzescyjanskie? Delsol widzi tu Scisly zwigzek migdzy wierzeniami
ludzi danej epoki czy cywilizacji a ich obyczajami. Nie ulega, wedlug niej,
watpliwosci, ze

W starozytnosci IV wieku, przemiana etyczna musiata mie¢ miejsce pod
wplywem prawdziwego nawrdcenia religijnego. Inaczej méwiac, nie cho-
dzilo o odrzucenie starego porzadku rzeczy, ale o pewng nowa wiarg
z nowymi zasadami, ktére historyk p6Znego Antyku Peter Brown nazywa
ypostepem duchowym” (...). Wiara chrzescijanska zakorzenia si¢ w pew-
nej liczbie wierzen, ktdre sg albo prawdami dogmatycznymi, albo sposo-
bami pojmowania zycia ludzkiego (Delsol, 2021, s. 66).

Delsol uwaza, iz odrzucano rozwdd 1 zakazywano go, gdyz wierzono
w wierng milo§¢ i stabilng rodzine¢. Pigtnowano samobdéjstwo, bo byt
ludzki pojmowano jako stworzony przez Boga. Zakazywano aborcji,
gdyz widziano w plodzie byt ludzki posiadajacy godnosé osobowa, zabez-
pieczong przez przykazanie ,nie zabijaj”. W tych przypadkach wybér
moralny szedl za wyborem ontologicznym. Niemal nie istniejg decyzje
moralne, ktére nie wspieraja si¢ na wierzeniach, przekonuje Delsol, cho-
ciaz te ostatnie mogg niekiedy by¢ niewyrazone czy nieu§wiadomione.
Dzisiaj, stwierdza filozofka, gdy czlowiek ponowoczesny nie wierzy
w wielkie narracje — czy chodziloby o chrze$cijafistwo, czy o marksizm —
jest on wyzwolony od dawnych wierzef 1 nie posiada zadnej racji, aby
przeczyé swej indywidualnej wolnosci. Jak pisze Delsol w tym kontekscie:

Nowe obyczaje, zwane ,prawami spolecznymi”, nie pochodzg z rozwia-
zloci, z anarchii, ani nawet Scile biorac z indywidualizmu, ale z faktu,
iz ,czlowiek nowoczesny juz wigcej nie wierzy”. I nie widaé, dlaczego
trzeba by narzuca wymagajace prawa moralne, jesli nie wierzy si¢ juz ani
w wierno$¢, ani w stabilno$¢ rodziny, ani w status osobowy embrionu itd.
(Delsol, 2021, s. 68).

écisly zwigzek migdzy wierzeniami (wyznawanymidogmatami, prawdami
wiary) a praktykowanymi obyczajami jest podstawg wszelkich zmian
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spoleczno-kulturowych czy cywilizacyjnych. Wraz ze zmiang wierzen,
twierdzi Delsol, nast¢puje zmiana obyczajéw, czyli praktyk kulturowych.
Taki zwiazek, podkreslany przez francuskg filozotke, wyjasnia nie tylko
przemiang kulturowego paradygmatu, ktéra zaszla w IV w., gdy chrzesci-
janskie prawdy (dogmaty) staly si¢ podstawg cywilizacji chrzeScijanskiej,
ale tez opisuje wspdlczesng sytuacj¢ kulturows, ktdrej cechg jest zmiana
w obszarze wierzen: przede wszystkim porzucenie wiary chrze$cijafiskiej
skutkujace zmiang obyczajow 1 praktyk kulturowych.

Dokonujgca si¢ na naszych oczach, jak podkresla Delsol, zmiana cywi-
lizacyjna jest podobna do tej poprzedzajacej powstanie cywilizacji chrzes-
cijaniskiej, ale zarazem jest o tyle r6zna od niej, ze to sami chrzescijanie
staja si¢ dzi§ winni upadku swej cywilizacji. JeSli chodzi o cywilizacje
rzymska z IV w,, to, jak dowodzi filozofka, ta kultura pogafiska nie upadia
w wyniku zaniedban ze strony jej zwolennikéw, ktérzy bronili jej najmoc-
niej, jak potrafili, lecz stala si¢ ofiarg rozpowszechnienia si¢ w przestrzeni
zycia publicznego 1 prywatnego nowej religii, czyli chrzeScijanstwa. Dzis,
zauwaza Delsol, upadek zasad chrzescijaniskich to wynik kwestionowa-
nia ich przez samych chrzescijan, co nickiedy dokonuje si¢ pod wplywem
wla$ciwego chrze$cijanom naszej epoki poczucia winy, ktdre nie zawsze
ma zrozumialy charakter, a nickiedy jest nicuzasadnione. Wynika ono
jednak, wedle autorki, z wielowiekowej dominacji Ko$ciota nad europej-
skimi spoleczefistwami. Dzi$ ta dominacja, wyrazajaca si¢ w bezposred-
nim wplywie na ludzkie dusze i prawa spoleczefistw, nie istnieje. Kos-
16t — Delsol ma na mysli gléwnie katolicyzm — porzucit dawne pretensje
do oddziatywania spolecznego ok. polowy XX w. Obecna sytuacja jest
paradoksalna, gdyz po wiclowickowym oddzialywaniu KoSciola na zycie
spoleczenistwa wigkszo$¢ ksi¢zy przestala mieé pretensje do tej domina-
¢ji 1 wplywu na spoteczefistwa, a nawet majg oni poczucie winy, iz istnial
dawny porzadek moralny, ktéry nie jest, ich zdaniem, godny obrony. Del-
sol podkresla, iz

Wiszystko odbywa si¢ tak jakby, nawet w lonie instytucji, absolutna wol-
no$¢ sumienia, niegdy$ tak znienawidzona, byla uprawniona. I jakby tak
stary porzadek moralny dyktowany przez Kosciél, inaczej zwany Chri-
stianitas (Chrétienté), ukazywal si¢ odtad jako fantom przeszltosci i nic
wiecej (Delsol, 2021, s. 70).

Z jednej strony, opisana sytuacja wynika ze zmiany, jaka dokonala si¢
w lonie instytucji Kosciola, polegajacej na tym, ze myslacy dotad w trady-
cyjnych kategoriach holistycznych jego przedstawiciele, m.in. pod wply-
wem afer zwigzanych ze zjawiskiem pedofili w ich szeregach, przyjeli
za wlasne stanowisko indywidualizmu, ktéry rozwijal sic w Europie od
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rewolugji francuskiej. Te zmian¢ mozna, przynajmniej do pewnego stop-
nia, uznaé za pozytywnga. Z drugiej strony, dokonujace si¢ w lonie insty-
tucji koscielnej przeksztalcenia mentalno$ci prowadzg niekiedy do takich
paradokséw, jak osadzanie przeszlo$ci wedlug obecnych norm, jak gdyby
nie istnial postep moralny. Zjawisko to wskazuje, iz Kosciét (gtéwnie Kos-
ci6t katolicki we Francji, gdyz o nim pisze Delsol) w znacznym stopniu
poddaje si¢ przekonaniu, dominujgcemu w naszym spoleczefstwie, iz
wspolczesna moralnos¢ jest najdoskonalsza 1 dlatego mamy prawo wedle
niej ocenial naszych przodkéw z wszystkich minionych epok. Jesli, wedle
dzisiejszych standardéw koscielnych, jednostka ma pierwszefstwo przed
instytucja, to oznacza, wedle Delsol, ze nastgpit dogmatyczny przewrét
i rewolucja tozsamoS$ciowa w tonie tej instytucji (Delsol, 2021, s. 72-73).

Sytuacja instytucji koScielnych sygnalizuje sposdb, w jaki dokonuje si¢
odwrécenie normatywne w calym spoleczefstwie. Jakkolwiek wolno by
si¢c to dokonywalo, to jednak stopniowo proces ten posuwa si¢ i prowa-
dzi do zastgpienia dawnych wierzen, ktére juz nie majg racji bytu (nie
majg zwolennikéw), nowymi, ktére fundujg nowy paradygmat kulturowy.
Proces ten polega na dazeniu do catkowitej adekwacji mi¢dzy tym, w co
wierzymy, a naszymi obyczajami. To podstawa zmian kulturowych, kt6-
rych dos§wiadczamy 1 ktére odpowiadaja na wymog koherencji pomig-
dzy naszymi przekonaniami i zyciem. Radykalna transformacja wierzef,
ktora dokonala si¢ w IV w., dzis tez si¢ dokonuje, chociaz, wedle Delsol,
jest to ruch w odwrotnym kierunku. Ruch ten skutkuje czyms, co mozna
uznac za postep, lecz, jak pisze autorka,

»Postep” polega po prostu, w kazdej epoce, na uzgodnieniu rzeczywisto$ci
(praw, zwyczajow, obyczajow) z rozpowszechnionymi wierzeniami i nie-
kiedy jeszcze nie wyrazonymi, ktére ewoluujg w milczeniu (Delsol, 2021,

s. 76).

Gdzie znajduje si¢ sila pchajaca do przeksztalcenia przysztosci na pod-
stawie wspolnych wierzen? W IV w. silg ta byli chrzescijanie, ktérzy
zyli duchem Ewangelii w spoleczenstwie poganskim 1 stali si¢ zaczy-
nem zmian spolecznych zgodnych z tym duchem. Dzi§, zdaniem Del-
sol, pogafstwo jest w stanie wzrostu 1 zyje wérdd cywilizacji chrzesci-
janskiej, ktéra zmierzcha. Tym, co napgdza zmiany spoleczne, jest to, co
autorka nazywa pedem spolecznym (élan social). Dlatego mozemy méwic
o zmianie paradygmatu kulturowego polegajacej na przejsciu od cywiliza-
cji chrzescijanskiej do pewnego rodzaju kultury poganskiej. Pisze Delsol:

Jesli chce si¢ rozumieé przez paradygmat pewng architektur¢ zasad,
koherentnych miedzy soba, ktére kieruja moralnoscia, obyczajami, pra-
wami pewnej cywilizacji — to cywilizacja zachodnia jest dzi§ w trakcie, za
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poreka demokracji postmodernistycznej, przejscia z jednego paradygmatu
do innego. Odwrécenie obyczajéw zarysowuje inne spoleczefistwa i prze-
sz10§¢, nawet nie dawna, stala si¢ obcym krajem (Delsol, 2021, s. 77).

Zmiana paradygmatu kulturowego, o ktérym pisze francuska filo-
zofka, dokonala si¢ pierwotnie w wymiarze ontologicznym. Ten ostatni
oznacza obszar fundamentalnych wierzen, na ktérych opierajg si¢ prak-
tyki kulturowe (moralnosé, obyczaje, prawa). Dlatego problem zmiany
paradygmatu kulturowego wigze si¢ cisle z faktem, iz w pewnym momen-
cie dochodzi do wygasnigcia wiary w te fundamentalne przekonania, na
ktérych opiera si¢ dana cywilizacja. Cywilizacja chrzescijaniska, jak pod-
kresla Delsol, opierala si¢ na prawdzie, a dokladniej na wierze w prawde
monoteizmu. Juz Mojzesz ksztaltowal w narodzie wybranym t¢ wiare,
gdy niszczyl przedstawienia bozkéw, ktérych czcil ten nardd, zwlasz-
cza gdy zniszczyl zlotego wotu ulanego z egipskiego zlota przez nardéd
Izraela wedrujacy przez pustynie do ziemi obiecanej. Wiara w jedynego
Boga, wlasciwa nie tylko judaizmowi i chrzescijanistwu, ale takze isla-
mowi, nie jest juz dzi§, jak uwaza autorka recenzowanej pracy, gléwnym
nurtem wierzen w Europie. Rewolucja Mojzeszowa, ktéra umozliwila
przejscie od politeizmu do monoteizmu, zostaje dzi§ zakwestionowana,
gdyz dominujacym nurtem filozoficznych przekonan dotyczgcych Boga
jest raczej panteizm czy politeizm niz monoteizm. Mojzesz, podobnie
jak w Egipcie Ahenaton, dokonal oddzielenia Boga od $wiata, w zwigzku
z czym powstala koncepcja Boga, ktéry jest transcendentny wobec tego, co
stworzyl. Byt to wybér ontologiczny, podkresla Delsol, jak wszystkie inne,
dokonywany w konkretnych okolicznosciach przez ludzko$¢. Dzi§ mamy
do czynienia z odwréceniem ontologicznym polegajacym na dominacji
wierzeh o charakterze monistycznym (panteizm 1 politeizm).

Do panteistycznych wierzenn wspélczesnych mozna zaliczyé wszech-
obecny dzi$ ekologizm. Panteizm pojawit si¢ na poczatku XIX w. w Euro-
pie, w wyniku kwestionowania przez o$wiecenie tradycji monoteistycz-
nej. Nadejscie epoki demokratycznej nadalo nowe znaczenie wierzeniom
tego typu, gdyz odpowiadaly one 6wcezesnej tendencji do egalitaryzmu.
Pisze Delsol: ,Panteizm w dziedzinie religii, demokracja w dziedzinie
polityki, pojmuja ludzko§é jako wielkg mas¢, w ktérej jednostki sg ato-
mami réwnymi i stabymi. Nie istniejg tu juz wiccej wielkie osobowo-
$ci” (Delsol, 2021, s. 95). Wbrew przekonaniu chrze$cijan upadek wiary
w dogmaty chrzescijaniskie, zwlaszcza w prawde jako powszechng war-
to§¢ i w prawde chrzescijanistwa, nie przynosi, wedle francuskiej filozofki,
nihilizmu, materializmu i panowania przestgpczosci, lecz stoickg moral-
no$¢, poganstwo 1 duchowos¢ typu azjatyckiego. Ta ostatnia odpowiada na
aspiracje wspolczesnego cztowieka, gdyz nie jest w niej wazna prawda ani
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teoria, lecz przede wszystkim madrosé, ktadaca nacisk na praktyke prowa-
dzaca do szczgsliwego zycia.

Brak przywigzania do prawdy prowadzi do synkretyzmu, ktéry czlo-
wiek zachodni myli z tolerancjg. Religijnos¢ tego typu przywiazuje wage
do natury (przyrody) i do wszystkich istot zyjacych, co wyznacza wspél-
czesny ckologizm traktowany jako powszechne wyznanie, niemal reli-
gijne. Fundamentem ontologicznym, w sensie wylozonym wczesniej,
ckologizmu jest apologia pedu zyciowego 1 wiecznej natury, ktore to idee
pochodzg z XIX-wiecznej filozofii zycia, nie tyle jednak od Fryderyka
Nietzschego czy Henryka Bergsona, ile raczej od Ludwika Klagesa (Del-
sol, 2021, s. 96-99). Jak jednak pisze Delsol:

Na poczatku obecnego XXI wieku, nurt filozoficzny najbardziej utrwa-
lony (établi), najbardziej obiecujacy, to pewna forma kosmoteizmu zwia-
zanego z obrong natury. Mozna méwié takze o panteizmie lub politeizmie.
Nasi wspélczesni ludzie Zachodu nie wierzg wiecej w jakie§ zaswiaty ani
w transcendencje. I jesli wyobrazajg sobie inny §wiat gdzie zyje si¢ pew-
nego dnia, to sg to odlegle planety, gdzie si¢ dostang rakietg ponaddzwig-
kowa. Znaczenie zycia powinno si¢ wi¢c znajdowaé w samym tym zyciu,
a nie ponizej niego, gdzie nic nie ma. Sacrum znajduje si¢ tu: w pejzazu,
w zyciu ziemi i w ludziach samych (Delsol, 2021, s. 99).

Taki obraz rzeczywistosci jest wynikiem, jak podkresla autorka La fin de
la Chrétienté, dokonanej, w przejsciu od XX do XXI w., zmiany para-
dygmatu kulturowego zwigzanego z odwréceniem ontologicznym. To
przejicie w kierunku pewnej ,,antropologii monistycznej”, zblizonej do
starozytnego animizmu. Trzeba podkreslié, iz, w nowym kontekscie kul-
turowym, chrzescijanstwo nie znika calkowicie z horyzontu, lecz staje
si¢ jedng z mozliwych opcji ontologicznego wyboru. To, co istotne dla
nowego paradygmatu kulturowego, dla inwersji ontologicznej wlasciwe;j
naszym czasom, polega na tym, iz ekologizm nie uznaje rozdzielenia
miedzy czlowiekiem i innymi istotami zyjacymi, ani mi¢dzy czlowiekiem
1 natura, ktéra czlowiek po prostu zamieszkuje, bez jakiejkolwiek domi-
nacji czy wyzszosci (Delsol, 2021, s. 100).

Jak podkresla Delsol, to ,,poganstwo kosmiczne” odpowiada dazeniom
ekologicznym, gdyz cztowiek wspoélczesny (lub ponowoczesny) skupia sie
raczej na przestrzeni niz na czasie. Porzucil on bowiem wielkie nadzieje,
ktore byly zakorzenione — w judaizmie i chrzeScijafistwie — w czasie line-
arnym, gdzie nacisk kladziono na przyszlo$é. Delsol zauwaza, 1z ,\W kos-
moteizmie, czlowiek czuje si¢ u siebie w §wiecie, ktory reprezentuje jedyna
rzeczywisto$¢€ 1 ktoéry zawiera zarazem sacrum i profanum” (Delsol, 2021,
s. 100). Jest to przeciwiefistwo monoteizmu, w ktérym czlowiek jest prze-
chodniem w $wiecie, a jego cel zyciowy lezy poza przestrzenig i czasem,
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w wiecznoScl transcendentnej tak wobec $wiata, jak 1 wobec czlowieka.
Czlowiek ponowoczesny jest zmgczony wedrowaniem 1 czyni z kosmosu
swe domostwo. Staje si¢ kosmoteista, gdyz chce si¢ zintegrowaé z kosmo-
sem jako pelnoprawny jego obywatel. Chce byé cz¢$ciag immanentnej rze-
czywisto$ci, poza ktéra nie ma transcendencji. Czlowiek ten, jak opisuje
go Delsol:

Chce zy¢ w $wiecie samowystarczalnym, ktéry zawiera swoj sens w sobie
samym — inaczej to ujmujac: w §wiecle zaczarowanym, ktérego czar znaj-
duje si¢ wewnatrz, a nie w za$wiatach (au-dela), niepokojacych i hipote-
tycznych (Delsol, 2021, s. 101).

Czlowiek ponowoczesny jest inkluzywistg, nie chce podzialéw (duali-
zmoéw), ktore sg tak wazne w judaizmie i chrze$cijafistwie. Chce unikngé
sprzeczno$ci miedzy prawdg i falszem, dobrem i ztem, Bogiem i §wiatem,
wiarg 1 rozumem. W ten sposdb w miejsce monoteizmu pojawia si¢ na
nowo politeizm, ktéry jest powrotem do mitéw zastepujacych prawde. To
koniec eschatologii zbawienia, ktére gloszg zydzi i chrzeScijanie. Jak pod-
kresla Delsol, w miejsce krélestwa Bozego pojawila si¢ idea krélestwa czto-
wieka, lecz zostala zastgpiona dzisiaj ideg krélestwa natury. Jest to jednak,
jak pisze autorka, powrét do zrédel, gdyz przed ideg krélestwa Bozego
znana byla tylko idea krélestwa natury. Oczywiscie nie jest to powrdt do
animizmu naszych przodkéw, lecz przekroczenie wyzszosci czlowieka
wobec natury, wlasciwego mysli nowozytnej, nawigzujacej w tym do tra-
dycji judeochrzescijanskiej. Dlatego ekologia stanowi dzisiaj pewng reli-
gie, wierzenie wspélne niemal calej ludzkosci. Co wigcej, ekologia, wedle
Delsol, ma pewng liturgie, a nawet katechizm: nie wolno omijaé tematéw
ekologicznych 1 nalezy od przedszkola uczyé dzieci zachowan proekolo-
gicznych. Jest to rowniez dogmat — ten, kto zadaje pytania na jego temat
i podnosi watpliwosci, jest uwazany za szalonego zloczyfice. Podsumowu-
jac to zagadnienie, Delsol pisze:

Nowa religia ekologiczna jest forma panteizmu postmodernistycznego.
Natura stata si¢ przedmiotem kultu, bardziej lub mniej uznanym. Matka
Ziemia staje si¢ rodzajem bogini poganskiej, 1 nie tylko u tubylcéw boli-
wijskich, u Europejczykéw takze (Delsol, 2021, s. 105).

To przeksztalcenie wierzen mieszkancoéw wspdlczesnej Europy w linii
prostej prowadzi do odwrécenia paradygmatu kulturowego, ktéry dotad
byt oparty na chrze$cijanhistwie, a dzi$ jego podstawa staje si¢ poganski kos-
moteizm, o ktérym pisze autorka.
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Powstaje pytanie: jaki status majg idee moralne wspélczesnego czlo-
wiceka, je$li dogmatyka chrzescijaniska nie uzasadnia kultury kosmotei-
zmu? Pytanie to jest o tyle istotne, ze roznorakie konflikty moralne zycia
spolecznego wymagaja pewnego wskaznika lub autorytetu do ich roz-
strzygniecia. Delsol wskazuje, iz tym, do czego odwolujg si¢ nasi wspot-
czes$nl, jest pewna moralno$¢ panstwowa. Jakkolwiek brzmi to dwu-
znacznie, chodzi o pewien autorytet, ktéremu, paradoksalnie, poddaje si¢
czlowiek ponowoczesny przywiazany do indywidualnej wolnosci. Cheac
uniknal autorytetéw religijnych, powierza si¢ on naturze, a z braku
boskiego prawodawstwa poddaje si¢ calkowicie temu, co nakazuje pan-
stwo. Z jednej strony czlowiek naszych czaséw ma na uwadze madrosé,
najczgsciej pochodzenia azjatyckiego, ale, z drugiej strony, we wszystkich
decyzjach codziennych poddaje si¢ r6znorakim autorytetom ze sfery pan-
stwowej czy publicznej. Najkrocej rzecz ujmujac, moralno$é wspélczesna
opiera si¢ na mgdro$ci mitycznej lub na autorytetach ze sfery publicz-
nej. To moralnos$¢, ktéra nie ma nic wspélnego z tradycyjnymi dogma-
tami, lecz jednak opiera si¢ na pewnych wierzeniach. Ich tresé to filantro-
pia, mifo§é do ludzkosci oraz humanitaryzm, oparty na ewangelicznym
przestaniu odartym z wymiaru transcendencji. P6Zna nowoczesno$é, jak
w jezyku Anthony’ego Giddensa okresla nasza epoke Delsol, chece wré-
ci¢ do moralno$ci wynikajacej z wierzeni mitycznych, ale takze do mito-
logicznego agnostycyzmu. Ten ostatni byl podstawg tolerancji gwarantu-
jacej, iz kazdy obywatel rzymski mégt wierzy¢é we wlasnych bogéw, pod
warunkiem uznania boskiego charakteru wladzy cezara. Bogowie doma-
gaja si¢ rytualéw ofiarniczych, ale tylko pafstwu nalezy si¢ sprawiedli-
wos¢. Réwniez chrzescijafistwo, co podkresla Delsol, bywa przedstawiane
wspolczednie jako jedna z licznych propozycji na rynku kulturowo-reli-
gijnym 1 jako opcja wérdd sposobéw uzasadniania wyboréw moralnych.
Prawda jednak, w tym kontekscie, zostaje zmarginalizowana, a liczg si¢
calkiem subicktywnie pojete dobro 1 pickno. Miejsce moralnosci chrzes-
cijaniskiej zajmuje niekiedy moralno$é oparta na tradycji ewangelicz-
nej zaszczepionej w kulturze europejskiej, lecz skrojonej na miar¢ epoki
pochrzescijaniskiej, spadkobierczyni nowozytnego nihilizmu. To oznacza,
1z wrbciliSmy w wymiarze kulturowym do sytuacji typowej dla poganstwa,
w ktérym panuje relatywistyczny politeizm. Dlatego, aby zyskac dla swo-
ich wyboréw moralnych uzasadnienie, nalezy oprze¢ si¢ na autorytetach
spoza religii 1 naukach gloszonych na areopagu spoleczno-politycznym.

Delsol nie stwierdza jednak catkowitej kleski chrzeScijanstwa jako reli-
gii, przynajmniej jesli tej ostatniej nie utozsamiamy catkowicie z cywiliza-
¢ja. Chrzescijanstwo moze trwac bez cywilizacji, bo jego istotg jest relacja
osobowej wiary w Boga, a nie rytualy i nakazy, kt6rych spetnianie warun-
kowaloby t¢ relacje. Dlatego na pytanie: czy zmierzch Christianitas to
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nieszczeScie, czy fakt pozytywny, nalezy odpowiedzieé, zdaniem Delsol,
wskazujac na drugg czg¢$¢€ alternatywy. Autorka uwaza bowiem, ze, mimo
wszystko,

chrzescijanstwo jest jeszcze, na swoj sposéb, duchem czaséw (lespriz
des lieux). Wyrzeczenie si¢ cywilizacji chrzeScijanskiej (Chrétienté) nie
stanowi bolesnej ofiary. Do§wiadczenie ojcdw przynosi nam pewnoSc:
naszym zadaniem nie jest tworzenie spoleczenstw, w ktérych ,,Ewangelia
kieruje Pafistwami”, ale raczej, by uzy¢ stéow Saint-Exupéry’ego, polega
ono na tym, by ,maszerowac catkiem cicho w kierunku Zrédta wody (fon-

taine)” (Delsol, 2021, s. 170).

Chrzescijahstwo niezalezne od spolecznej struktury — na jakichkolwiek
bytaby ona budowana podstawach, prawdach dogmatycznych czy mitycz-
nych opiniach — jest religia, ktdrej istotg nie jest wplywanie na zycie spo-
teczne czy pahstwowe, lecz duchowoscia stajaca w szranki z innymi
typami wspoélczesnego zycia duchowego istniejgcymi w pluralistycznym
spoleczefistwie. Tym samym chrzescijafstwo uwolnione zostalo od cig-
zaru struktury spolecznej, ale stalo si¢ jednym z konkurentéw na rynku
propozycji wspélczesnej kultury. Rezygnacja z ujecia chrzescijafistwa
jako Christianitas nie przynosi jednak szkody jego istocie, lecz pozwala ja
dostrzec w pelni.

Przedstawiona czytelnikowi ksigzka Chantal Delsol niewatpli-
wie wnosi do dyskursu o kulturze wspoétczesnej i jej zwigzku z tradycja
chrzescijanska wiele istotnych 1 kompetentnych twierdzef, ktére staralem
si¢ zaprezentowal. Zarazem jednak zawiera pewne uproszczenia i tezy
przyjcte za prawdziwe bez ich wystarczajgcego uzasadnienia. Liczne sg
tez powtdrzenia treSciowe, chociaz maja one zwykle charakter powté-
rzefi hermeneutycznych stuzacych coraz lepszemu rozjasnianiu ponow-
nie pojawiajgcych si¢ treSci. Niezaleznie od tych niedociggnieé, ktdre
wigzg si¢ z niedostatkami w zakresie badan historycznych i ich interpre-
tacji, recenzowana praca ukazuje kluczowy moment obecnych przemian
kulturowych. Dlatego skupilem si¢ na tej problematyce, pomijajac szersze
oméwienie slabszych stron omawianego eseju. Niewatpliwg zastuga Del-
sol jest bowiem juz samo podjecie tematu upadku cywilizacji chrzescijan-
skiej ze wspblczesnej perspektywy z uwzglednieniem wielowiekowego tla
historycznego. Ostatecznie, walory omawianej pracy przewazajg nad nie-
dociagnieciami, dlatego polecam czytelnikom jej lekture.
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Kategori¢ postpamigei do dyskursu naukowego wprowadzila Marianne
Hirsch, urodzona w Rumunii amerykarniska badaczka pracujaca na Uni-
wersytecie Columbia. Autorka Family Frames, skupiajac si¢ na wlasnych
do$wiadczeniach z dziecifistwa oraz poznajgc rodzinng histori¢, anali-
zowala, w jak r6znorodny sposéb prowadzone sg narracje o przesztosci.
Koncentrujac si¢ na ofiarach traumy, §ledzita ona konsekwencje drama-
tycznych do§wiadczen towarzyszace nie tylko osobom, ktére je przezyly,
ale w szczegdlnosci ich dzieciom. Drugie i kolejne pokolenia, jak dowo-
dzi badaczka, formowane s3 przez traumy przekazywane miedzy gene-
racjami — niekiedy nawet bez stéw. Postpami¢é to w tym kontekscie
okreslajacy czlowieka typ pamigci indywidualnej, ktéra odwoltuje si¢ do
doS$wiadczen ascendentdéw poprzez elementy zaré6wno u$wiadomione,
np. opowiesci rodzinne, jak i nieu§wiadomione, m.in. rozmaite sposoby
zachowania ofiar traum, przemilczenia, atmosfere i emocje towarzyszgce
spotkaniom rodzinnym. Tak rozumiana postpami¢¢ jako pamieé przed-
stawicieli drugiej 1 kolejnych generacji dziedziczacych traumy po swoich
blizszych i dalszych przodkach stala si¢ po raz piaty tematem interdyscy-
plinarnej konferencji naukowej pt. Oblicza postpamieci, ktéra odbyla sie
w dniach 25-26 pazdziernika 2022 r. w Krakowie. Cykl spotkaf zaini-
cjowany zostal w Instytucie Studiéw Miedzykulturowych Uniwersytetu
Jagiellofiskiego w 2014 r. Piata edycja stanowila przedsigwzigcie zorgani-
zowane we wspdlpracy z Instytutem Lingwistyki Stosowanej Uniwersy-
tetu Warszawskiego, tym razem takze pod patronatem Sekcji Badah nad
Dziedzictwem i1 Pamigcig Kulturowa Polskiego Towarzystwa Ludoznaw-
czego. Partnerem konferencji byto Muzeum KL Plaszow w Krakowie.
Organizatorzy zaproponowali ramy tematyczne, tym razem pyta-
jac o to, czy pami¢é musi byé Zrodlem konfliktéw, czy tez moze si¢ staé
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obszarem negocjacji. Namyst nad zagadnieniami konfliktéw 1 negocjacji
zatem stal si¢ dominantg wickszo$ci wystgpienn konferencyjnych. Podob-
nie jak w poprzednich latach zach¢cano osoby zainteresowane do twor-
czej analizy tytulowego zjawiska w odniesieniu do traum z ré6znych obsza-
row geograficznych i1 kontekstéw historycznych. W ten sposéb ponownie
udalo si¢ zgromadzi¢ i poddac dyskusji badania realizowane przez repre-
zentantéw roznych dziedzin i podej$é teoretycznych oraz metodologicz-
nych. Oprécz badaczy z polskich osrodkéw naukowych: kulturoznawcéw,
historykéw, literaturoznawcdw, jezykoznawcéw, socjologdw, politolo-
g6w, historykow sztuki, filmoznawcow, teatrologdw, referaty wyglosily tez
osoby z Czech, Izraela, Litwy i Stanéw Zjednoczonych. Referaty wyglo-
szono w jezyku polskim 1 angielskim, przy zapewnionym tlumaczeniu
symultanicznym.

Obrady 1 sesj¢ plenarng otworzyli: pomystodawczyni cyklu dr hab.
Malgorzata Gaszyniska-Magiera, prof. UW oraz dziekani Wydziatu Stu-
diéw Migdzynarodowych 1 Politycznych U] — dr hab. Pawel Laidler,
prof. UJ oraz Wydzialu Lingwistyki Stosowanej UW — prof. dr hab. Ewa
Zcbrowska. Warto zaznaczyC, ze nad najwyzszym poziomem meryto-
rycznym konferencji czuwali wybitni uczeni o uznanym dorobku nauko-
wym wspottworzgcy Komitet Naukowy: prof. dr hab. Magdalena Saryusz-
-Wolska (Uniwersytet £.6dzki), prof. dr hab. Anna Wolft-Poweska (SWPS
Uniwersytet Humanistycznospoleczny), prof. dr hab. Pawel Préchniak
(Uniwersytet Pedagogiczny im. KEN w Krakowie), prof. dr hab. Bogdan
Szlachta (Uniwersytet Jagielloniski) oraz dr hab. Tomasz Eysak (Uniwer-
sytet Warszawski).

Wyktad inauguracyjny pt. ,Narrating Defeat, Generating Hope”
wyglosita prof. Ann Rigney z Universiteit Utrecht, przedstawiajgc zatoze-
nia, wst¢pne wyniki oraz postulaty z prowadzonych aktualnie badafh nad
pamiccig kulturowg o protestach w Europie. Szeroka europejska i histo-
ryczna perspektywa tradycji kontestacji byla jednym z wielu przykladéw
aktualnosci i aktualizacji przeszlo$ci w teraZniejszoSci.

W sesji plenarnej przedstawiono trzy referaty. Magdalena Zakow-
ska (Uniwersytet £.6dzki) skupita si¢ na kwestii publicznego zarzadza-
nia (post)pamiccig o II wojnie §wiatowej w dziatalnoSci Centréw Rosyj-
skich w Niemczech i Austrii. Beata Popczyk-Szczesna (Uniwersytet
Slaski) proces negocjowania réznych pamicci pokazala na przykladzie
spektakli biograficznych, Leni Riefenstahl. Epizody niepamigci oraz What
the heil?!, zrealizowanych na deskach Teatru Slqskiego. Trzecim prele-
gentem w tej cz¢Sci obrad byl Joe Delap (Athens State University), ktory
w swoim referacie analizowal powies¢ Harry’ego Mulischa pt. Zamach
(oryg. tytul: De Aanslag, ang. The Assault) uznawang za przyklad repre-
zentacji pamieci wielokierunkowej w rozumieniu Michaela Rothberga.
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W ten sposdb w zréznicowanej tematyce postpamieci znalazlo si¢ tez jej
holenderskie oblicze literackie.

Nast¢pnie dwudniowe obrady i dyskusje odbywaly si¢ w dwuna-
stu panelach zorganizowanych z uwagi na analizowane watki, tematy,
utwory literackie, dziela filmowe lub regiony geograficzne. Nie sposdb
oddaé w kroétkiej formie stopnia oryginalno$ci i znaczenia zaprezentowa-
nych wystapien, przygotowanych na podstawie — w wielu przypadkach —
wieloletnich zmudnych badah. Niemniej z kronikarskiego obowigzku
warto wspomniel konkretne osoby, ich afiliacje i oblicza postpamieci, ktd-
rymi zechcieli wzbogaci€ to naukowe przedsigwzigcie.

Grzegorz Bubak (Uniwersytet Jagiellofiski) przyblizyt, ktére wegier-
skie traumy narodowe i w jaki sposéb ukazane sg w kinematografii tego
kraju. Trudne dzieje czesko-niemieckiego wspdlistnienia i wspdlczesne
narracje o nich uczynit przedmiotem swojego wystapienia Wojciech Bed-
narek (Instytut Polski w Pradze). Z kolei Francesco Trupia (Uniwersytet
Mikotaja Kopernika) w referacie zatytulowanym The post-memory of the
‘revival process’: objects and heritage of the generation after in postsocialist
Bulgaria przedstawil wyniki badan empirycznych wéréd drugiego pokole-
nia mniejszoSci tureckie;j.

W dwdéch kolejnych wystapieniach pokazano mechanizmy (post) pamigci
w kontekscie rosyjskiej agresji na Ukraing. Katarzyna Jedraszczyk (Uni-
wersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu) zaprezentowala nast¢pu-
jace fazy zachodzacego w spoleczefistwie i przestrzeni publicznej pro-
cesu uzgadniania pamigci w odniesieniu do konkretnego dziedzictwa
kulturowego, nazwanego ,wojng pomnikéw”; z kolei Stawomir Doleglo
(Uniwersytet Jagiellonski) przedstawil przyklady komunikacji wizual-
nej, w ktérych opér wobec wojny wyrazany jest przez zastosowanie takich
praktyk jak: dérournement (fr. odwrécenie, przechwycenie), subvertising
(ang. dywersja) i culture jamming (ang. zagluszanie kultury). Kontesta-
cyjne praktyki konsumenckie 1 obywatelskie, jak zauwazyl prelegent,
odwolujg si¢ do traum z przesziosci dla uwypuklenia aktualnych zagro-
zeh 1 sprzeciwu wobec polityki ,,Putlera”.

Inicjatywy sklaniajace do refleksji i dyskusji nad strategiami dekoloni-
zacji przestrzeni w Lizbonie przedstawila Karolina Golemo (Uniwersy-
tet Jagiellonski). Badaczka zrelacjonowala wspélczesne debaty z udzialem
potomkdéw imigrantéw z bylych afrykanskich kolonii (afrodescendentes)
toczone wok6l Pomnika Odkrywcéw (Padrio dos Descobrimentos)
w dzielnicy Belém oraz projektu Pomnika Pamigci Oséb Zniewolonych
(Memorial de Homenagem as Pessoas Escravizadas), wpisujac takze swoja
analiz¢ w ustanowiong przez UNESCO Dekade Oséb Afrykariskiego
Pochodzenia (2015-2024).
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Autorzy kolejnych kilku wystapiefi réwniez zajeli si¢ pomnikami jako
miejscami i formami pamieci, ktore w wielu przypadkach majg potencjal
konfliktogenny, wymagajacy negocjacji pamicci wielokulturowej. Kata-
rzyna Kacka (Uniwersytet Mikolaja Kopernika) podjeta probe klasyﬁkac
wspolczesnych spordéw o przestrzefi i miejsca pamigcei oraz odpowiedzi na
pytanie o przyczyny ich powstawania 1 sposoby rozwigzywania. Przypa-
dek bylego niemieckiego nazistowskiego obozu pracy i koncentracyjnego
Plaszow jako ,laboratorium pamigci i postpamigci” zaprezentowala nato-
miast Marta Smietana (Muzeum KL Plaszow). Z kolei Lukasz Skoczylas
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu) przedstawil wyniki
badaf dotyczace konfliktéw woké! inicjatywy powstania pomnika Pola-
kéw wysiedlonych z Wielkopolski w czasie II wojny §wiatowej. Do pol-
skich kontrowersji, protestéw i spordw, wykorzystujac kategori¢ ,,postpa-
micel rywalizujacej”, nawigzala tez Aleksandra Kumala (Uniwersytet
Jagiellofiski). W trakcie wystapienia sformulowala teze, iz dlugotrwata
wiktymizacja i gloryfikacja okreslonej grupy spolecznej warunkuje nega-
tywny stosunek do ,,zapomnianych ofiar nazizmu”. Pierwsza grupa zostala
zdefiniowana jako polscy wi¢Zniowie obozéw koncentracyjnych (czton-
kowie organizacji podziemnych, cywile lub duchowni, zwykle katolicy),
natomiast druga to nicheteronormatywni wi¢zniowie kacetdw; préby jej
upami¢tnienia podejmowano w Warszawie 1 na terenie Miejsca Pamigci
1 Muzeum Auschwitz-Birkenau. Wymiar monumentéw jako rodzaju
zado$Cuczynienia lub rekompensaty byl z kolei przedmiotem referatu
Rebecki Katz Thor (Stockholm University). Badaczka przeanalizowala
trzy przyklady pomnikéw, ktére mogg pelnié taka funkeje: finalizowany
pomnik LGBTQI+ w Géteborgu, niezrealizowany pomyst monumentu
upamigctniajgcego szwedzki kolonializm oraz oddolna inicjatywa stworze-
nia pomnika ofiar rasistowskiego mordercy — Petera Mangsa. Odslonie-
cie tego ostatniego, Pomnika Antyrasistowskiego — jak jest powszechnie
okreslany — zaplanowano na 2024 r. w Malma.

Wystapienie Marcina Jarzabka (Uniwersytet Jagiellofiski) dotyczyto teo-
retycznych 1 metodologicznych probleméw zwigzanych z wiaczeniem kate-
gorii postpamie¢ci w histori¢ méwiong (oral history). Uplywajacy czasiodcho-
dzenie $wiadkéw okropnosci II wojny $wiatowej oraz Swiadkéw zbrodni
1 ludobdjstwa systeméw totalitarnych sprawia, ze narracje drugiego pokole-
nia zaczynajg odgrywac coraz wicksze znaczenie dla historykéw zajmuja-
cych si¢ historig méwiong. Komparatystyczng analiz¢ koncepcji milczenia
jako kategorii analitycznej w badaniach nad procesami narodowotwérczymi
zaproponowala w swoim wystapieniu pt. An Anthropological Look at Some of
the Challenges of Today’s Spain from the Perspective of Long-Lasting Silences —
Elena Soler (Charles University). Refleksje nad selektywnoScia pamieci,

CZyll rownoleglyml procesami zapominania, przemllczanla 1 pamlqtama
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o przeszlosci badaczka ujeta w perspektywie aktualnych wyzwan stojacych
przed Hiszpanig 1 innymi spoleczefistwami europejskimi.

Z kolei Sylwia Papier (Uniwersytet Jagielloniski) przedstawita kry-
tyczng analiz¢ mozliwosci obcowania z interaktywnymi narracjami bio-
graficznymi ocalalych z Szoa. Mowa byta o zagrozeniach i szansach pro-
jektu University of Southern California Shoah Dimensions in Testimony
(USC Shoah DiT) zainicjowanego i realizowanego przez USC Shoah
Foundation. Wykonawcy przedsi¢wzigcia, kontynuujac zapoczatkowane
w 1994 r. nagrania ocalatych z ludobdjstw, czynig to obecnie w formie
interaktywnych biografii, opartych na systemie pytan i odpowiedzi, umoz-
liwiajacych podtrzymywanie dialogu z ocalalymi. Waznymi watkami pod-
jetymi przez referentke byly pytania i refleksje nad kwestiami etycznymi
1 statusem tego typu materialéw — obiektéw postpamigci — oraz ich funk-
cjonowaniem 1 wplywem na kolejne generacje w warunkach ich prze-
strzennego 1 czasowego oddalenia od traumatycznych wydarzen, o kto-
rych dowiaduja si¢ dzigki obicktom 3D.

Gila Oren (College of Management Academic Studies, Tel Aviv) przy-
blizyla uczestnikom konferencji wskaznik ,subiektywnego poziomu
wplywu Holokaustu” (SHIL, Subjective Holocaust Influence Level) potom-
kéw ocalatych z Holokaustu oraz jego wplyw na ich codzienne zycie,
nawyki 1 samopoczucie. Badaczka zaprezentowala tez wyniki dwdch
oddzielnych badan, w rezultacie ktérych ustalono, ze wyzszy SHIL jest
skorelowany z takimi stanami i sposobami zachowania jak: nadmierne
zamartwianie si¢, zwickszona podejrzliwosé wobec innych, wickszy lek
o przyszlo$¢, odczuwanie potrzeby przetrwania, niechel do ryzyka, samo-
ocena zdrowia 1 niech¢é do wyrzucania jedzenia.

Dzicki wypowiedzi Agnieszki Caban (Uniwersytet Warszawski)
w trakcie konferencji pojawit si¢ takze temat niemieckich zbrodni ludo-
bojstwa dotyczacych Romoéw i Sinti. Referentka przedstawita praktyki
zwigzane z pamiccig o ofiarach Zaglady w kontekscie wspélczesnego sto-
sunku do zmarlych w spotecznosciach polskich Roméw.

Dominantg postpamigciowych wystapien sa te, w ktérych autorzy ana-
lizujg konkretne dzieta literackie, filmy czy przedsicwziccia artystyczne.
Tak bylo réwniez podczas piatej edycji krakowskiej konferencji. Wystapie-
nie Jana Miklasa-Frankowskiego (Uniwersytet Gdanski) zostalo poswig-
cone analizie rodzinnej pamigci w ksigzce Moniki Sznajderman Fafszerze
pieprzu. Anna Jamka (Uniwersytet Warszawski) ukazata inne oblicze —
hiszpanskiej postpamieci o wojnie domowej w powiesciach graficznych,
ktérych autorzy inspirujg si¢ zyciem i tworczoScig Federika Garcii Lorki.
Temat pamigci 1 postpamicci w hiszpanskim spoleczenstwie podjela takze
Marta Kobicla-Kwasniewska (Uniwersytet Slaski). Badaczka skoncentro-
wala si¢ na nowym w dyskursie literackim spojrzeniu na czasy frankizmu
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1 niejednoznaczne oceny dzialania dwoéch emblematycznych instytucji
opickuniczo-wychowawczych Patronato de Proteccién de Menores 1 Patro-
nato de Proteccién a la Mujer. Préby wynegocjowania ,,modelu pojednania
pomigdzy zwolennikami i przeciwnikami spuscizny frankizmu” przedsta-
wila, analizujgc powiesé Care Santos Media vida [W potowie zycia].

Joanna Jastowska (Uniwersytet Jagicllofski) zaprezentowala spér
toczacy si¢ wiréd badaczy wokdt samej kategorii postpamieci, w odnie-
sieniu do chilijskich dziel zaliczanych do nurtu ,literatura cérek 1 synéow”
(lizeratura de los hijos). Z kolei Greta étikelyté (Institute of Lithuanian
Literature and Folklore) przyblizyla rozmaite strategic pamicci o Szoa
w literaturze litewskiej, wykorzystujac dziala Rity Gabis, Juliji Sukys, Sil-
vii Foti, Ruty Vanagaité 1 Arkadijusa Vinokurasa.

Prébe poszukiwania innego oblicza postpamigeci w ,zwrocie ple-
bejskim” polskiej literatury podjeta Magdalena Stefaniska (Uniwersytet
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu), koncentrujac si¢ na konfliktach
pomi¢dzy rozmaitymi strategiami narracyjnymi w utworach literackich
1 historycznych opracowaniach podejmujacych temat historii chlopskiej
dziedzictwa chlopskiego. Natomiast Weronika Korzeniecka (Uniwersy-
tet Jagiellofiski), mimo komparatystycznego tytulu referatu, skupila si¢ na
postpami¢ciowej analizie ksiazki Lezioni di tenebra Heleny Janeczek.

Tetralogia Siergieja Lebiediewa, czyli: Granica zapomnienia (2010), Rok
komety (2014), Ludzie sierpnia (2015), Dzieci Kronosa (2018), byla przed-
miotem analizy Martyny Kowalskiej (Uniwersytet Jagiellofiski). Badaczka
w kontekscie ,wojen pamigci” w przestrzeni rosyjskiej kultury oraz post-
traumy, b¢dacej niechcianym i odrzucanym dziedzictwem Rosjan, przed-
stawifa kondycje wspdlczesnego rosyjskiego spoleczefistwa.

O strategiach, ktére prowadzg do przechwycenia lub nawet zawlasz-
czenia narracji holokaustowej w literaturze serbskiej, méwita Sabina
Giergiel (Uniwersytet Jagiellofiski), przedmiotem analizy czyniac powie-
Sci: Kao zlato u vatri [Jak zloto w ogniu] Aleksandara Petrova 1 Ostaci sveta
[Resztki §wiata] Igora Marojevicia. Akcent zostal polozony na modelu
pamicci opartym na prébach przechwycenia prowadzacych do instrumen-
talnego wykorzystania opowiesci o cierpieniu innych (w tym wypadku
Zydéw) w celu odsunigcia od siebie odpowiedzialnosci za zaniechania,
a nawet ewidentne winy.

Jedrzej Wijas (Uniwersytet Szczecifiski) skupit si¢ na powojennym
reportazu literackim o Szczecinie, wskazujac na zastosowane praktyki
majace na celu przejaé pami¢é miasta wezeSniej niemieckiego oraz stwo-
rzy¢ 1 ugruntowaé jego nows, polskg pamie¢ o miescie. Z kolei Marcin
Zaborski (Uniwersytet SWPS) przedstawil sposéb 1 zakres oddziatywania
czasopism dla dzieci publikowanych w okresie 1945-1989 na ksztaltowa-
nie pamigci o I wojnie §wiatowej w kolejnych pokoleniach.
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W swoim referacie pt. The American Armenian Press in the United Sta-
tes and the Construction of Durable Memory (19205—1950s) Simon Pay-
aslian (Boston University) wskazal na sposoby budowania trwalej
pamicci” o ojczyznie 1 ludobdjstwie w periodykach Ormian, ukazujacych
sic w jezyku angielskim i ormiafiskim we wskazanym w tytule okresie.
W wystgpieniu zidentyfikowano dwie sprzeczne postawy w budowaniu
ormiafiskiej pamigci zbiorowej: akcentujacej pami¢é o ,starym Swiecie”
oraz instrumentalizujacej pami¢¢ na rzecz integracji w ,nowym $wiecie”.

Problem traumy dzieci, ktére przyszly na $wiat w domach nazistow-
skiej organizacji Lebensborn eingetragener Verein, podj¢la Joanna Bed-
narska-Kociotek (Uniwersytet £.6dzki). Przedmiotem analizy uczynila
teksty faktograficzne takich autorek jak: Dorothea Schmitz-Késter, Gisela
Heidenreich i Ingrid Oelhafen.

Podobnie jak w poprzednich edycjach konferencji nie zabraklo wysta-
piefi, ktérych autorzy analizowali dziela filmowe. Barbara Wezgowiec
(Uniwersytet Jagiellofiski) méwita o negocjacjach i konfliktach w nar-
racjach tozsamoS$ciowych bohateréw filmu Dowdd tozsamosci Mikolaja
Grynberga, w ktérym autor i jego rozméwcy prébuja udzieli¢ odpowiedzi
na pytanie, co to znaczy byé wspoélczesnym Zydem w Polsce. Film Hannas
schlafende Hunde Andreasa Grubera oméwita Olga Wesotowska (Uniwer-
sytet £.odzki), wskazujac na problem odkrywania zydowskiej tozsamosci
w warunkach powojennej Austrii. Z kolei Piotr Kletowski (Uniwersytet
Jagiellofiski) podjgt probe ujecia w szerokim spektrum kultury tematu
IT wojny swiatowej w kinematografii japofskiej. Pamigé protetyczng
w ciekawy sposéb przedstawila w swoim wystgpieniu Kamila Zyto (Uni-
wersytet £.6dzki), analizujac zjawisko ,,przepisywania” przesztosci PRL-u
we wspblczesnym kinie polskim.

Teatralne oblicze postpamieci odstonita przed uczestnikami konferen-
¢ji Hanna Ksiezniakiewicz (Uniwersytet Pedagogiczny im. KEN w Kra-
kowie), analizujgc spektakl pt. 71946 w rezyserii Remigiusza Brzyka.

W jaki sposdb artySci starajg si¢ przepracowal traumy, wcielajgc sie
w podwdjng role: terapeuty 1 pacjenta? Na to pytanie odpowiedziala
w swoim wystgpieniu Marta Anna Raczek-Karcz (Akademia Sztuk Pigk-
nych w Krakowie), omawiajac krytycznie przedsigwziccia artystyczne
autorstwa trzech wybranych grafikéw. Przykladami kolejnych generacji
uczynila odpowiednio artystéw 1 ich dzieta. W przypadku drugiego poko-
lenia byli to Thomas Kilpper — ,,Don’t Look Back” oraz Andrzej Kowal-
czyk 1jego cykl ,,Miejsca postoju”. Natomiast w odniesieniu do trzeciego
pokolenia — Witold Zareba i jego projekt ,Non omnis moriar”.

Organizatorzy konferencji przewidzieli rowniez czas i miejsce dla pre-
zentacji dokonan mlodych badaczy podejmujacych problematyke pol-
skiej postpamigci pod okiem swoich mistrzow. W jednym z paneli Beata
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Uzarowska (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu) wyglosila
referat pt. Nadawca publiczny i pamigd zbiorowa w Polsce. Analiza zawar-
tosci ramowki Telewizgi Polskiej (lata 2015-2019) ze szczegdinym uwzgled-
nieniem audycji o tematyce polityczno-historycznej — wyzywania metodolo-
giczne. Filip Oszczyk (Uniwersytet Jagiellofski) zaprezentowal wyniki
swoich docickah w zakresie instytucjonalizacji postpamigci o ,,zolnierzach
wykletych”. Z kolei Pawel Taradejna (Uniwersytet Warmifisko-Mazurski)
moéwil o pamigci zbiorowej Polakéw w kontekscie polityki historycznej
III Rzeczpospolitej po 2015 r.

Waznym glosem na zakoficzenie konferencji byto wystgpienie Born
into a broken world’: The Holocaust carrier Susan Jacobowitz (The City
University of New York), ktéra z jednej strony jako badaczka, z drugiej za$
jako ,nosicielka traumy” tak méwita:

[méj ojciec] nigdy nie chcial rozmawiaé o tym, co spotkalo jego i jego
rodzing w przeszlosci (...) Zmagalam si¢ z wyobcowaniem i brakiem toz-
samosci. Kiedy méj ojciec w konicu podzielil si¢ ze mna swojg historia,
zaczetam poznawad siebie i znacznie si¢ do niego zblizylam. Ale musia-
fam tez nauczy¢ sig, jak przyjac nowa role: role nosicielki Holokaustu.

Dzi¢ki wspoétpracy organizatoréw z pracownikami Muzeum KL Pla-
szow uczestnicy konferencji mieli okazj¢ poznaé in situ histori¢ bylego
niemieckiego nazistowskiego obozu pracy i koncentracyjnego Plaszow
oraz dowiedzieC si¢ 1 zaobserwowac w trakcie oprowadzania, jak funkcjo-
nuje pamiel 1 postpamiec o tym miejscu w Krakowie.

Uczestnicy piatej edycji konferencji, wéréd ktérych byli tez prelegenci
poprzednich spotkafh w ramach tego cyklu, zdecydowanie poparli pomyst
1 zachgcali organizatoréw do kontynuowania krakowskich spotkan w tej
formule. Pozytywne opinie i konstruktywne oceny zostaly sformutowane
w przeprowadzonym badaniu ewaluacyjnym wydarzenia. Interdyscypli-
narna konferencja naukowa Oblicza postpamigcei 5 zostala dofinansowana
ze Srodkéw budzetu panstwa w ramach programu Doskonala Nauka —
wsparcie konferencji naukowych, realizowanego przez Ministerstwo Edu-
kacji 1 Nauki.

Kazda poprzednia edycja cyklu konferencji Oblicza postpamigci przy-
niosta trwaly wklad w nurt badan postpamigciowych w postaci kolej-
nego opublikowanego tomu. Nie inaczej jest i w tym przypadku, gdyz
wiele referatow znalazlo swoje rozwini¢cie w formie artykuléw nauko-
wych, z ktérymi bedzie mozna zapoznac si¢ w otwartym dostepie w for-
mie numeru tematycznego czasopisma ,,Politeja”.
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Rejestracja uczestnikdw konferencji. Fotografia: Magda Rymarz

Wystgpienie Dziekana Wydzialu Studiéw Mig¢dzynarodowych i Politycznych Uniwersy-
tetu Jagiellofiskiego otwierajace obrady konferencji. Fotografia: Magda Rymarz
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Obrady w sekcjach. Fotografia: Magda Rymarz
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Dyskusje panelowe. Fotografia: Magda Rymarz

Dyskusje panelowe. Fotografia: Magda Rymarz
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Oprowadzanie jednej z grup uczestnikéw konferencji na tereniec Muzeum KL Plaszow.
Fotografia: Pawel Plichta

Dyskusja w sesji plenarnej. Fotografia: Spotkanie kuluarowe. Fotografia: Magda
Magda Rymarz Rymarz
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Pawet Plichta — kulturoznawca, religioznawca, adiunkt w Instytucie Stu-
diéw Miedzykulturowych Uniwersytetu Jagiellofiskiego. Jego zaintereso-
wania naukowe koncentrujg si¢ wokél dziedzictwa kulturowego, Biblii
jako wieloaspektowego tekstu kulturotwérezego i jego recepcji w kultu-
rach. Jest autorem m.in. monografii pt. Estera w kulturach. Rzecz o biblij-
nych toposach (Ksiggarnia Akademicka, Krakéw 2014). Od kilku lat
zajmuje si¢ réwniez problematyka turystyki religijnej i narracjami wspo-
mnieniowymi polskich pielgrzyméw do Santiago de Compostela.
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etapie tekst, ktory nie spetnia oczekiwan i wymogdéw merytorycznych zwigzanych z aktualnym
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jezykowych badz zalecen formalnych proponowanych przez redakcje w instrukgji dla autorow
zostajg najczesciej odestane do autora z sugestig poprawy.

Wszystkie teksty, ktore zostajg pozytywnie zaopiniowane na wstepnym etapie tworzenia numeru,
przekazywane s3 nastepnie recenzentom zewnetrznym (procedura ,double blind review”).
W innych przypadkach recenzenci sa zobowigzani do podpisania deklaracji o niewystepowaniu
konfliktu intereséw.
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publikacji.
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The Varia section includes texts devoted to general cultural, literary, and historical topics. The Others
section contains reviews, reports, opinions, discussions, and other texts that are not traditional
(ranked) scientific articles.

Reviewing procedure: Each article sent to the editorial team of Perspectives on Culture is reviewed.
The editorial team reserves the right to shorten the texts and change the titles. Materials which had
not been ordered will not be returned.
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The review process ends with a note containing a concise opinion and justification, and a clearly
defined status of the text. The text may receive an authorized or unauthorized for publication status.
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