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Niniejszy numer czasopisma jest zwigzany z aktualnym wspdlcze$nie
zagadnieniem praw narodéw w dobie interakeji kultur. Zgromadzenia
oraz redakeji tekstéw taczacych si¢ ze wspomniang problematyka pod-
jat si¢ dr hab. Leszek Korporowicz, prof. U], wspéipracujacy od dtuz-
szego czasu z Akademig Ignatianum w Krakowie, mi¢dzy innymi w pro-
jekcie ,,Slowniki spoleczne”, gdzie wraz z dr. Lukaszem Burkiewiczem
1 dr Agnieszka Knap-Stefaniuk zostal wspétredaktorem tomu Studia kul-
turowe (Krakéw 2022). Wiodace w niniejszym numerze zagadnienie
zostanie przedstawione we wstepie przygotowanym przez prof. L. Kor-
porowicza. Wspomng, ze w dziale tym znajduje si¢ az siedemnascie teks-
téw napisanych przez autoréw z réznych osrodkéw naukowych w Polsce.

W stalym dziale ,Religia 1 media” Katarzyna Daraz-Duda (Akademia
Ignatianum w Krakowie) zaprezentowala tematyke wykorzystania You-
Tube w dziele ewangelizacji przez dominikanéw z Parafii Rzymskokato-
lickiej pw. §w. Dominika w Szczecinie w 2020 .

W dziale ,,Zarzadzanie 1 marketing” zostaly umieszczone dwa teksty.
Pierwszy, autorstwa Wojciecha Jareckiego i Marka Kunasza (Uniwersy-
tet Szczecifski), dotyczy niedopasowania kompetencji w organizacjach
o zroznicowanej wielko$ci. Kolejny artykul jest wieloautorskim dzietem
Krzysztofa Krukowskiego (Uniwersytet Warmifisko-Mazurski w Olszty-
nie), Macieja Zastempowskiego (Uniwersytet Mikolaja Kopernika
w Toruniu), Artura J. Kozucha (Wojskowa Akademia Techniczna w War-
szawie) oraz Moniki Wakuly (Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny
w Siedlcach) 1 wigze si¢ z wielowymiarowymi postawami wobec zmian
organizacyjnych pracownikéw organizacji publicznych.

Dziat ,Varia” zawiera dwa teksty. Krzysztof Bochenek i Jarostaw Kinal
(Uniwersytet Rzeszowski) podjeli si¢ zagadnienia zwigzanego z dewalu-
acja w dobie ponowoczesnosci $wiadomosci religijnej i etycznej. Adam
Zalifiski (UJ]) opisal dzialania rewitalizacyjne w przestrzeni Lemkow-
szczyzny na przykladzie dzwonnicy w Polanach Surowicznych.
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Numer zamyka recenzja ksigzki Rok 1920. Dzienniki Stanistawy Sera-
firiskiej spisane na Koryzndwce w Wisniczu (Dzienniki Rok 1920 Stanistawa
Serafiriska) autorstwa Anny Pachowicz (Akademia Nauk Stosowanych
w Tarnowie).

Mamy nadziej¢, ze niniejszy numer spotka si¢ z zainteresowaniem.
Zyczymy przyjemnej 1 pozytecznej naukowo lektury!

Y.ukasz Burkiewicz
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This issue of the journal is related to the contemporary topical issue of the
rights of peoples in the era of cultural interaction. The assembly and edit-
ing of texts related to the aforementioned issues was undertaken by Profes-
sor of the Jagiellonian University, Leszek Korporowicz, PhD, a long-time
collaborator of the Jesuit University Ignatianum in Cracow, including in
the Social Dictionaries project, where, together with Dr. Lukasz Burkie-
wicz and Dr. Agnieszka Knap-Stefaniuk, he became co-editor of the Szu-
dia kulturowe collection (Krakow 2022). The leading issue in this jour-
nal will be presented in an introduction prepared by Prof. Korporowicz.
I would like to mention that in this section there are seventeen texts writ-
ten by authors from various scientific centers in Poland.

In the regular Religion and the Media section, Katarzyna Daraz-Duda
(Jesuit University Ignatianum in Krakow) presents the topic of the use of
YouTube in the work of evangelization by the Dominicans of the St. Domi-
nic Roman Catholic Parish in Szczecin in 2020.

Two articles are delivered by our Management and Marketing sec-
tion. The first one, by Wojciech Jarecki and Marek Kunasz (University
of Szczecin), deals with the mismatch of competencies in organizations
of varying size. The following article is a collective work by Krzysztof
Krukowski (Universty of Warmia and Mazury in Olsztyn), Maciej Zas-
tempowski (Nicolaus Copernicus University in Torun), Artur J. Kozuch
(Military University of Technology) and Monika Wakuta (Siedlce Uni-
versity of Natural Sciences and Humanities) and is related to the multidi-
mensional attitudes toward organizational change of employees of public
organizations.

The Varia section contains two articles. Krzysztof Bochenek and
Jarostaw Kinal (University of Rzeszéw) addressed the issue related to the
devaluation of religious and ethical consciousness in the postmodern era.
Adam Zalifski (Jagiellonian University) described the revitalization activ-
ities in the space of Lemkivshchyna on the example of the bell tower in
Polany Surowiczne.

|7
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The issue concludes with a review of the book Rok 1920. Dzienniki
Stanistawy Serafiriskiej spisane na Koryznowce w Wisniczu (Dzienniki Rok
1920 Stanistawa Serafiriska) by Anna Pachowicz (University of Applied
Sciences in Tarnéw).

We hope you will find this issue interesting. We wish you a pleasant
and useful reading.

Lukasz Burkiewicz
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Juz od kilkudziesieciu lat obserwatorzy i analitycy transformacji kulturo-
wych 1 cywilizacyjnych wspélczesnego $wiata coraz czgsciej przyznaja, iz
stawiane w ubieglym stuleciu tezy o stopniowym ujednolicaniu nie tylko
technicznych, ale i spotecznych form zycia okazujg si¢ nieprawdziwe.
Nasilanie zjawisk réznorodnosci kulturowej okazuje si¢ jedna z logicz-
nych konsekwencji proceséw globalizacji z racji narastajacej mobilno-
$ci i obiektywnych zmian w przestrzeni komunikowania. Podobne fia-
sko spotkalo tez¢ o zaniku, a wrecz uSmiercaniu wspélnot narodowych.
Wspolczesna wojna na Ukrainie stanie si¢ z pewnoScig przelomem
w geopolitycznym, ale takze intelektualnym i aksjologicznym mysleniu
o warunkach tadu spolecznego zagrozonego bezkarnym ludobéjstwem
1 pogwalceniem praw czlowieka, praw narodéw i praw mi¢dzynarodo-
wych na kazdym z mozliwych pozioméw. Problem ten dotyczy zreszta
nie tylko narodéw, ale réwniez mniejszych wspdélnot kulturowych, kt6-
rych prawo do istnienia i rozwoju jest czg¢sto istotnie kwestionowane nie-
zaleznie od oficjalnej frazeologii organizacji politycznych.

Niezaleznie od stopniowej rewitalizacji prawa wspdlnot do ich kultu-
rowego bezpieczefistwa muszg one nauczy¢ si¢ funkcjonowania w inter-
akeji 1 wspolzaleznosci z innymi wspélnotami, odnajdujac wazne i twor-
cze warto$cl zaréwno w sobie samych, jak 1 w relacjach z pozostatymi.
Zasad tych nie da si¢ jednak ustali¢ jako normy dla nich zewnetrz-
nej, poza uwewngctrznieniem 1 wkomponowaniem w obszar autentycz-
nie odczuwanej podmiotowosci. Prawde te¢ odkryl juz w wieku XV jeden
z najwybitniejszych myslicieli Uniwersytetu Krakowskiego, Pawel Wlod-
kowic, opisujgc ja w rozwijanej przez siebie, starej koncepcji prawa naro-
doéw (ius gentium). To, co buduje zawarta w niej filozofi¢ czlowieka, kul-
tury i spoleczefistwa w jej najcenniejszej i najbardziej zlozonej postaci,
ktora tak dobitnie przypomina si¢ nam wspdlczesnie, zawiera si¢ w trzech
fundamentalnych aksjomatach. To one stwarzaja podstawy najbardziej
trwalego bezpieczenstwa. Po pierwsze, jest to zdolno$¢ odkrycia 1 posza-
nowania tak w relacjach wewnetrznych, jak i zewnetrznych, pierwotnej
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i nieredukowalnej wartoSci godnosci czlowieka, w tym takze godnosci
narodu 1 wspélnoty. Po drugie, jest to dbalos¢ o powstrzymywanie si¢ od
uznania wlasnych, egoistycznych i partykularnych potrzeb jako atrybutéow
uniwersalnych podnoszonych do rangi wartosci. Po trzecie, jest to norma
1 praktyka przeciwstawiania si¢ wykluczaniu jakiejkolwiek spotecznosci,
w tym wlasnej, ze wspdlnoty szerzej pojetych wspélnot. Ta wielce niedo-
ceniona, zepchnicta na ubocze w polskiej i migdzynarodowej mysli spo-
fecznej 1 humanistycznej koncepcja, dzisiaj tak inspirujaca w rozwigzy-
waniu konfliktéw mi¢dzynarodowych i miedzykulturowych, wyrosta na
bazie chrzescijanskiej wizji rzeczywistosci ludzkiej oraz zasad jej roz-
woju. Otwiera ona droge¢ do rozumienia, obrony i projektowania tadu
wszelkich wspélnot kulturowych.

Przygotowany tom zawiera probe nakreslenia sformulowanego powy-
zej spojrzenia, pomimo jego z pewnoscig aspektowego i fragmentarycz-
nego charakteru, zarébwno na przywolane zasady, jak i na konkretne
sytuacje, w jakich réwnie konkretne grupy usitujg artykulowaé swoje
prawa, broni¢ ich i je wspieraé. Postrzegajg one swoje dzialania jako
powinnosé realizowana pomimo licznych trudno$ci. Wynika ona z prze-
konania i odczuwania godnosci kulturowej oséb i wspdlnot stanowigcej
istotny wymiar ich zycia. Stopien, z jakim uda si¢ im zachowaé 1 zapewnic
warunki respektowania tego fundamentalnego atrybutu, stanowié bedzie
o mozliwosci obrony takze innych wartosci ich zycia, jak tozsamos¢, wol-
no$¢, samostanowienie, a wicc okreslaé ksztatt kondycji kulturowej wielu
regionéw, a w perspektywie, formacj¢ kulturowg praktyk i stosunkéw wia-
dzy w r6znych cz¢Sciach $wiata.

Tom otwiera tekst Leszka Korporowicza, ktéry nakresla perspektywe
odczytywania omawianych zagadnien, przywolujac zasade poszanowa-
nia podmiotowosci wsréd wartosci pokojowego wspdlistnienia wspoélnot
wraz z jej polskimi korzeniami. Artykul ukazuje réwniez wymiary fak-
tycznego zréznicowania istniejagcych w tym wzgledzie postaw. Aby zasady
te mogly byé respektowane, konieczne sg dzialania wychowawcze, ukie-
runkowana socjalizacja, dlatego nastgpny tekst autorstwa Volodymira
Yevtukha podnosi problem edukacji wielo- i mi¢gdzykulturowej widzianej
w szerokiej perspektywie poréwnawczej. Jedna z waznych wartosci, jaka
stymulowad moze rozw6j wyobrazni i wrazliwosci migdzykulturowej, jest
opisana przez Pauling Winiarska ,racjonalnos¢ transwersalna”. Jak poka-
zuje Sylwia Jaskula, rozwijaé si¢ ona moze zaréwno w rzeczywistosci real-
nej, jak 1 wirtualnej, ktéra nie pozostaje aksjologicznie oboj¢tna. Prob-
lem wizualizacji kultur w nowej przestrzeni komunikowania pokazuja
na przykladzie kultury ukraifiskiej Vil Bakirov 1 Dmitrij Petrenko. Kon-
tynuujac szerzej pojetg problematyke podmiotowosci kultury ukraifskie;j,
Andrzej Dudek ukazuje jej uwiklanie w rosyjskie projekty imperialne,
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dalekie od pokojowej egzystenciji, ktérej dawne, ale aktualnie wazkie kon-
cepeje, jakie wypracowal w swym dorobku Pawel Wlodkowic, przywo-
tuje Wojciech Swieboda. O znaczeniu idei 1 warto$ci jagielloiskich jako
trwalego 1 twérczego dziedzictwa kulturowego w analogicznych warun-
kach opresji (czyli zaboréw), w jakich znalazl si¢ Uniwersytet Krakow-
ski, a p6zniej Uniwersytet Jagiellonski, pisze Ada Iwanowicz. Fenomeny
uobecniania kultury i mysli polskiej poza jej granicami inspirujaco opi-
suje Anna Czajka, odwolujac si¢ do przykladu Biblioteki Kultury Polskiej
we Wloszech. Podobng aktywno$¢ kulturotwoérczg Europejskiego Cen-
trum Kultury w Krakowie wpisujaca si¢ w horyzont praw kulturowych
opisuje Barbara Wezgowska. TrudnoSci w przekladzie tekstéw kultury
z zachowaniem ich praw do unikatowos$ci ukazuje Magdalena Czech.
Prawa te, szczegblnie w odniesieniu do malych narodéw, na przykladzie
wspblczesnej literatury tajwanskich aborygenéw opisal Tobiasz Targosz.
W odniesieniu do specyfiki innego rodzaju rzeczywistosci spolecznej, jaka
sg konstytucje kantonalne Szwajcarii, problem praw kulturowych podjat
Andrzej Porebski, a w przypadku reprezentacji plemiennego dziedzictwa
rdzennych mieszkafnicow Ameryki — Elzbieta Wiacek. O tym, jak wazny
jest to problem i jakie czynniki mogg go jeszcze bardziej eskalowaé, pisza
Franciszek Czech 1 Anna Jankowska, ukazujac ponadto silg, ale 1 potrzebe
ekspresji wartosci rdzennych matych wspélnot kulturowych na przykla-
dzie wspblczesnych Indii.
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STRESZCZENIE

Wspdlczesne procesy globalizacji potwierdzajg, iz nie sg wylacznie jednorod-
nym i jednokierunkowym fenomenem cywilizacyjnej homogenizacji, poste-
pujacych powigzan i wszechstronnej medializacji. Nasilajaca si¢ mobilno$é
oraz interakcja o0sdb i grup spowodowaly odwrotng wr¢cz dynamike rézni-
cowania, pluralizacji, ale takze ozywienia Swiadomosci, tozsamos$ci oraz
poczucia praw kulturowych zaréwno starych, jak i nowych wspélnot kultu-
rowych. Umiejetno$é artykulacji i rozwoju owych praw jako atrybutéw pod-
miotowosci kulturowej wspdlzalezy jednak od wielu komponentéw kompe-
tencji i postaw aksjologicznych uczestnikéw dyskursu, jaki dokonuje si¢ na
bardzo r6znych poziomach, poczawszy od mikro- do makrostruktur spolecz-
nych. Szczegblng role zajmuja wsréd nich wspdélnoty narodowe. Charakte-
ryzuja si¢ bowiem najbardziej zlozonym powigzaniem struktur czysto sym-
bolicznych i instytucjonalnych, dziedziczonych i tworzonych, afektywnych
i poznawczych. Ich kulturowa kondycja zalezy od stopnia uwiklania w pro-
cesy redukgji kulturowych $wiata wspélczesnego, ktére zamieniajg wartosci
na potrzeby, osoby na jednostki, dziedzictwo na impresje, madro$é na infor-
macj¢, poznanie na doznanie, treSci na wrazenia. Od zdolnosci pokonania
tych redukgji zalezy stopief postrzegania realnosci bytu narodu, sily jego toz-
samoéci, potencjaléw rozwojowych oraz szans na twérczg odpowiedZ wobec
wyzwan wspolczesnosci.

SEOWA KLUCZE: podmiotowos¢ kulturowa, dyskurs wartosci, prawa
narodéw, redukcjonizm aksjologiczny, interakcja
symboliczna

ABSTRACT

Subjectivity and the Rights of Peoples in the Discourse of Values and
Attitudes

Modern processes of globalization confirm that they are not just a homo-
geneous and unidirectional phenomenon of civilizational homogenization,
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progressive interconnectedness and comprehensive mediaization. Increasing
mobility and interaction of individuals and groups have caused an opposite
dynamic of differentiation, pluralization, but also a revival of consciousness,
identity and a sense of cultural rights of both old and new cultural commu-
nities. However, the ability to articulate and develop these rights as attributes
of cultural subjectivity co-depends on many components of the competence
and axiological attitudes of the participants in the discourse, which takes place
at very different levels, from micro to macro social structures. National com-
munities occupy a special role among them. This is because they are charac-
terized by the most complex interplay of purely symbolic and institutional,
inherited and created, affective and cognitive structures. Their cultural condi-
tion depends on the degree to which they are entangled in the cultural reduc-
tion processes of the modern world, which convert values into needs, persons
into individuals, heritage into impressions, wisdom into information, cogni-
tion into sensation and content into impressions. On the ability to overcome
these reductions depends the degree of perception of the reality of a nation’s
existence, the strength of its identity, its development potentials and its chances
for a creative response to the challenges of the present.

KEYWORDS: cultural subjectivity, value discourse, rights of peoples,

axiological reductionism, symbolic interactionism

Rzeczywistosé spoleczna tworzona przez wspdlnoty narodowe przybiera
w istocie bardzo r6zne oblicza. Nie od dzisiaj przedstawiciele takich nauk
jak socjologia, historia, politologia czy nauki o kulturze wskazujg na wie-
lorakg ambiwalencj¢ przymiotéw i praktyk narodowych. Moga si¢ one
cechowaé mobilizacjg potencjatu kulturowego, mentalnego 1 organizacyj-
nego, jaki daja wiezi, gotowo$¢ poswiecenia 1 odpowiedzialnos$é zbiorowa
ludzi tworzacych ten rodzaj wspélnoty, ale w rdéwnym stopniu generowac
daleko posuni¢ty nacjonalizm i swoiste zatopienie osobowosci ich czton-
kéw w zamknictej postaci autorytaryzmu. Redukcja osobowosci i kom-
petencji spotecznych uleglych im 0s6b zamienia wéwczas patriotyzm na
szowinizm 1 prowadzi¢ moze do tragicznych, a nawet ludobéjczych kon-
sckwencji. Ambiwalencje te znakomicie ukazuje wiele koncepcji o huma-
nistycznym i rozwojowym rodowodzie, jak choéby bardzo celna koncepcja
ucieczki od wolnosci Erika Fromma (Fromm, 2014), ktéra w zadziwia-
jacy spos6b pasuje do analizy wspélczesnych form postsowieckiego tota-
litaryzmu, czy analityczna i wrazliwa etycznie teoria dezintegracji pozy-
tywnej Kazimierza Dabrowskiego. Ta ostatnia bardzo wnikliwie ukazuje
zablokowanie dynamizmu rozwojowego Swiata wartoSci 1 komunikacji
w Swiecie rytualnie narzucanych i absolutyzowanych standardéw, jakie
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przyjal moze zycie spoleczne totalitarnie zorganizowanych grup i instytu-
¢ji (Dabrowski, 1974). Ich pozytywna, wyzwalajaca dezintegracja odkryé
jednak moze dynamizmy animujace najbardziej twoércze sily w sferze
zycia osobowego 1 wspdlnotowego. Moga one prowadzié¢ do ksztaltowa-
nia najdojrzalszych charakteréw ludzkich i efektywnie realizowaé warto-
Sci dobra wspélnego budujacych swa tozsamos¢ narodow. Wysilek zdoby-
wania i napelniania treScig tego rodzaju mozliwosci to w istocie wyzwanie
mozolnego wzrastania do wlasnej, przez siebie definiowanej podmioto-
wosci. Bardzo istotnym jej budulcem jest idea, ale i praktyka prawa naro-
déw, ktére jako system przystugujacych im atrybutéw chronia nie tylko
przed zewng¢trznym, ale i wewngtrznym zagrozeniem, jakim jest degrada-
¢ja potencjaléw rozwojowych i skazanie na rozmaite formy autodestruk-
¢ji (Korporowicz, 2018b). Prawa narodéw otwierajg bowiem zar6wno na
warto$ci suwerennego istnienia wsroéd innych, analogicznych wspélnot,
jak i na aktualizacj¢ tego, co narody te stanowig dla siebie, na postawy,
ktoére wyzwalaja ze slaboSci 1 barier spotecznej atomizacji, podzialéw oraz
przer6znych form egotyzmu.

Znana jeszcze w starozytnym Rzymie koncepcja ius gentium, rozwi-
ni¢ta w dojrzalej i bardzo systematycznej formie w §rodowisku Uniwersy-
tetu Krakowskiego jako teoria ,prawa narodéw”, jest w istocie pytaniem
o droge dochodzenia i warunki przywolanej powyzej podmiotowosci.
Promujaca ten rodzaj mySlenia krakowska szkola prawa miedzynaro-
dowego, okreslana takze mianem ,humanizmu krakowskiego”, bezpo-
Srednio odpowiadala na potrzeby budujacych swa tozsamos¢ wspélnot,
ktére poszukiwaly form wspdlistnienia, wspdlpracy, a przede wszystkim
bezpieczenstwa. Co istotne, najbardziej znany jej przedstawiciel, jakim
byt Pawet Wiodkowic, drugi w historii Uniwersytetu Krakowskiego rek-
tor oraz gléwny autor sukceséw kréla polskiego przed trybunatami sadéw
mi¢dzynarodowych, nie réznicowal wielkosci i rodzaju wspélnot, uznajac
analogi¢ zasadniczych probleméw ich podmiotowosci oraz wszelkich jej
implikacji (Korporowicz, 1918a; Wiodkowic, 2018).

Pytanie o prawa narodéw, ale 1 potrzeba ich respektowania nie bez
przypadku staly si¢ fundamentalnym wyzwaniem Krélestwa Polskiego,
a nast¢pnie Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Odpowiedz na nie warun-
kowata bowiem samodzielny, suwerenny, a przede wszystkim wolny od
bezposredniego zagrozenia byt nie tylko struktur o charakterze panstwo-
wym, ale takze wolnych i zdolnych do rozwoju wspdlnot, ktére dyspono-
waly juz wlasnym 1 szybko pomnazanym zasobem dorobku kulturowego.
Pytanie to takze nie bez przypadku staje si¢ waznym wyzwaniem w cza-
sach nam wspblczesnych, w dobie dyskusji o charakter 1 kondycje wspot-
czesnej Europy, Unii Europejskiej i porzadku cywilizacyjnego zagrozo-
nej agresjg rosyjska calej reszty §wiata. Agresja ta w sposéb zasadniczy
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eliminuje watpliwosci co do zasadno$ci i prawomocno$ci tego typu pytaf.
Prawa narodéw stajg si¢ prawem do suwerennego, podmiotowego istnie-
nia nie tyle pafistw narodowych, ktére nie s3, ujmujac rzecz precyzyjnie,
grupami spolecznymi, ale s3 prawami wspoélnot kulturowych. W dobie
globalizacji pafistwa jako organizacje stajg si¢c ponadto coraz bardziej wie-
lonarodowe 1 wielokulturowe, przeobrazajac si¢ w organizmy wielu r6z-
nych wspdélnot. Dlatego pytanie o prawa narodéw, traktowane w sposdb
szeroki, nie traci na znaczeniu, szczegélniec w dobie nasilonej interak-
¢ji kultur (Vercovec, 2007). Podobny zakres przedmiotowy poj¢cia mial
zreszta na mysli takze Wlodkowic, ktéry odnosil referowane przez sie-
bie prawa réwniez do wspdlnot, ktdre wspdlczesnie nazwalibySmy etnicz-
nymi, a nawet lokalnymi, jesli tylko wykazywaly one wystarczajace oznaki
tozsamoSci, wigzi wewnetrznej 1 Swiadomosci swej odrebnosci. Eliminuje
to akademickie dywagacje nad pelng i ,0strg” definicjg narodu, pozostajac
na gruncie wspélnot kulturowych i zasadniczego pytania o atrybuty ich
podmiotowosci (Tymieniecki, 2019/2020)

Stosunek do obu tych kategorii, a wigc zar6wno do prawa narodéw, jak
11ch podmiotowosci, obrazuje jednocze$nie rozumienie, ale 1 postawe w sto-
sunku do szerszego systemu wartosci, ktére pojecia te reprezentujg. Z tego
powodu percepcja i ewentualne konsekwencje traktowania prawa narodéw;,
jakie manifestowal si¢ mogg w stanowisku i prefrencjach poszczegdlnych
0s6b, ideach ruchéw spotecznych czy organizacji, odniesé trzeba do stanu
1 ewolugji systemu wspdlczesnych wartosci, postaw i przekonan. Stanowig
one o dyskursie aksjologicznym wspblczesnego zycia publicznego, $wia-
domoéci historycznej, tozsamosci oraz ciaglo$ci dziedzictwa kulturowego
(Szlachta, 2016). Pojawiajace si¢ w tym dyskursie tendencje, typy postaw
czy osie sprzecznosci obrazujg, w jakim kierunku podazad dzi§ mogg inter-
pretacje 1 animacje wspolczesnego rozumienia prawa narodéw jako praw
kulturowych, stanowiac o kondycji konkretnych wspdlnot oraz ich przy-
szlodci. Dyskurs ten ukazuje jednocze$nie wyzwania, jakie lezg po stronie
bezpieczefistwa kulturowego wspélnot, stanowigc wskazanie dla pedago-
giki kultury, strategii dziatan kulturotwérczych 1 polityki kulturowej, o ile
ukazane warto$ci oraz ich alternatywy nie majg pozostaé na poziomie bier-
nego opisu 1 unikajacej swego spolecznego zaangazowania diagnozy.

Aby lepiej zrozumieé natur¢ opozycji, jakie jawig si¢ we wspdélczesnym
3

rozumieniu praw narodéw oraz powigzanych z nimi polemik, pomocne

jest nacechowanie ogodlniejszego statusu wartoSci spotecznych, jaki
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wyznaczany jest przez konwencje kulturowe wspoélczesnosci. Status ten
wyznaczony jest nie tylko przez obiektywne i residualne sytuacje w sferze
praktyk spotecznych, ale takze przez standardy poznawcze w sferze kul-
tury intelektualnej kwalifikowane jako konteksty aksjologiczne. Oddzia-
tuja one na reguly dyskursu wartosci, wplywajac na pola wrazliwosci,
kompetencji 1 $wiadomosci kulturowej, jak réwniez na rodzaj argumen-
tacji 1 perswazji uzywanej w polityce spoleczej, edukacyjnej i medialne;.
Konteksty te przyczyniaja si¢ do znaczacej redukeji standardéw owego
statusu, oslabiajac funkcjonalng i mentalng sprawczo$¢ uwewngtrznio-
nych warto$ci. W znaczgcy sposéb procesy te redukuja kompetencje wias-
ciwego rozumienia podmiotowosci oraz roli prawa narodéw niesprowa-
dzonych do ich antywzoréw i kulturowych form alienacji.

Pierwszym 1 najbardziej podstawowym typem redukcji aksjologicznej
w obszarze dyskursu warto$ci, ktéry oddziatuje na sposéb postrzegania
prawa wspolnot narodowych, jest ostabianie ich mozliwosci transgresyj-
nych zamienianych na partykularng logike utylitarnie pojetych potrzeb.
O ile umiejetnosci transgresyjne polegaja na przekraczaniu granic tego,
co dotyczy specyficznych uwarunkowan konkretnych dziatan, sytuacji
i funkcjonalnych koniecznosci, jakie respektowal muszg poszczegdlne
osoby i grupy, o tyle ich przeciwiefistwem jest uprzedmiotowienie wartoSci
traktowanych jako hedonistyczny i utylitarny system potrzeb. Te ostatnie
wigzg si¢ z egotycznym czy etnocentrycznym nastawieniem na zdecydo-
wany prymat interesu wlasnego, kierowanego kryteriami podporzadko-
wania 1 dominacji nad potrzebami innych ludzi. Redukcje transgresyj-
nego potencjalu warto$ci to znacznie mniejsze szanse na odnalezienie
mostéw porozumienia, warto$ci spotykajacych si¢ w wydzielonych obsza-
rach interakeji, przezywania 1 rozumienia $wiata. To przede wszystkim
mniejsza szansa na postrzeganie uniwersalnego atrybutu godnosci ludz-
kiej zamienianego na udzial w stosunkach wladzy oraz calg skale uczué
nizszych. Zderzenie potrzeb, jakie manifestowaé mogg odmienne grupy
bez uwzglednienia jakichkolwiek mozliwos$ci zapanowania nad ich eska-
lacja, oderwania si¢ od wspomnianego juz egotycznego cigzenia ku sobie,
zakltada jedynie konkurencyjny i konfliktowy rodzaj wzajemnego wyklu-
czenia. Uprzedmiotowienie wartoSci to znana konsekwencja cywilizacji
konsumpgji, spoleczenistwa doznan 1 kultury masowej, ktéra ustawicznie
zabiega o redukcje twérczosci 1 spontanicznosci do swoistego paliwa inzy-
nierii gustéw i emocji (Adorno, 2019).
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Druga z waznych redukeji aksjologicznego kontekstu prawa narodéw bez-
posrednio wynika z pierwszej i jest nig sprowadzenie wielowymiarowej
rzeczywisto$ci osoby ludzkiej 1 jej powigzan mi¢dzyosobowych do zatomi-
zowanej spolecznie jednostki (Renaut, 1989). Oderwanie indywidualnego
bytu ludzkiego od tego, co stanowi jego naturalne poszerzenie, realizacje
1 nade wszystko koherentng calo¢ jego tozsamosci, jest zamknig¢ciem drogi
do pelnego rozwoju osobowosci ubogaconej wymiarem wspélnot, komu-
nikacji i trensgresywnego czlowieczefistwa (Dyczewski, 2012). Co cie-
kawe, bedaca przejawem tego typu redukeji 1 systemowo promowana kul-
tura indywidualizmu nie jest w stanie respektowal szeroko pojetych praw
czlowieka, ktére w bezposredni sposéb przyznajg kazdemu prawo do wlas-
nej narodowosci, kultury i tozsamo$ci narodowej. Powszechna Deklara-
cja Praw Czlowieka z roku 1948 nie pozostawia pod tym wzgledem jakiej-
kolwiek watpliwosci, podobnie jak wiele péZniejszych, uznajac ten rodzaj
praw za nieredukowalny atrybut ludzkiej godnosci.

Trzeci rodzaj redukeji sankcjonuje konwencje dominacji zindywiduali-
zowanych potrzeb zar6wno w odniesieniu do oséb, jak 1 grup, sprowa-
dzajac wartosci dziedzictwa kulturowego jedynie do aktualnie zachowa-
nej, a nawet sztucznie wygenerowanej tradycji, traktowanej jako rodzaj
wykonstruowanego spektaklu. Ta ostatnia jako arbitralna czesto wersja
waznej dla wspélnoty historii moze odbiegaé od tego, co stanowi o fak-
tycznym jej dorobku i rzeczywistym przebiegu rzeczy. Zostaje ona pod-
dana intencjonalnie tworzonej niepamicci, ideologicznej manipulacji,
zabiegom wybidrczego przekazu. Ze wzgledu na wspomniany juz system
partykularnie pojetych potrzeb zasoby dziedzictwa kulturowego w jego
warstwie symbolicznej czy moralnej, o nierzadko heroicznym wymiarze,
okazuja si¢ czesto treScig politycznie dysfunkcjonalng. Nie miesci si¢ ona
w wizerunkowo modelowanej konstelacji warto$ci. Dziedzictwo kultu-
rowe pa$¢ moze ofiarg politycznej poprawnosci i aktualnych stosunkow
wladzy, nadmiernie eksponujac lub eliminujac wybrane fragmenty prawa
narodéw i faktycznego sposobu ich istnienia.

Faktycznie wytworzone obrazy, jakie stajg si¢ przedmiotem dyskursu osdb
1 wspdlnot wraz z lezacymi u ich podstaw potrzebami, nie zawsze staja
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si¢c obiektami rzeczywistej komunikacji pojetej jako forma ,communi-
care”, a wigc interakeji. Nader czg¢sto proces ten zredukowany jest do nie-
symetrycznego, zatem jednokierunkowego i pelnego dominacji przekazu
(Maigret, 2012). Wéwczas to, co jest wlaSciwym atrybutem komunikowa-
nia, jak wzajemno$¢, wymiana, obopdlna sprawczo$é i wspélzaleznosé,
zastagpione zostaje przez instrumentarium oddzialywania, wplywu 1 nie-
mal postkolonianych praktyk w zredukowanej formie interakcji. W kon-
tekScie tego typu proceséw niemal bezposSrednio postawié trzeba pytania
o wizje relacji wspdlnot poprzez wymienione wyzej kryteria okreslajgce
praktyczna aksjologi¢ ich wzajemnych stosunkéw poza zasadg prze-
wagi silniejszego 1 tamania podmiotowosci, a wr¢ez prawa do istnienia
stabszych.

By¢ moze najwicksza redukcja w aksjologicznym kontekscie dyskursu
warto$ci odbywa sie, gdy klasyczne umilowanie madrosci, z ktérg wigzano
najwicksze nadzieje na realizacje wszelkich innych rodzajéw wartosci,
staje si¢ tylko dobrze okre§lonym rodzajem regul bardzo konkretnego spo-
sobu poznania i dzialania, a wigc wiedzy, atomizowanej nast¢pnie na jej
czgsteczki, jakimi sg informacje. Trudno opisad, jak wiele r6znic dzieli te
kategorie, pomniejszajac stopniowo zlozonos¢ ich ,budulca” 1 wigzacych
go relacji. Te pierwsze sa trudne do wyceny i parametryzacji, te ostatnie
dajg si¢ dokladnie oszacowad, a w koncu uczynié przedmiotem handlu,
a nawet instrumentem systematycznie prowadzonych wojen. Trudno
oczekiwad, aby redukcja ta nie przenosila si¢ na postrzeganie bytéw ana-
logicznie zlozonych, jak wspélnoty i narody, ktdre nie sg sumg jednostek
jako swoich elementéw 1 rzadza si¢ zasadami przekraczajacymi to, co
mozemy nazwal wiedza, a w jeszcze wickszym stopniu systemem infor-
macji (Trzcinski, 2013). Socjologowie sg w stanie odréznié przy pomocy
dysponowanej przez nich wiedzy odmienno$¢ funkcjonalng i ontolo-
giczng tego, co jest jedynie zbiorowoscig ludzi, od tego, co tworzy juz
spoleczno$¢, nastepnie rézne postacie wspdlnoty, na wspdlnocie narodo-
wej konczac. Sa takze w stanie okreslié, jakie informacje sg im potrzebne,
aby orzec, jaki rodzaj porzadku spolecznego buduje ich wi¢zi. Nie sg jed-
nak gotowi przelozy¢ ich na instrukcj¢ madrego przewodzenia czy tez
reguly heroicznego po$wigcenia, jakie ich cztonkowie sg w stanie zama-
nifestowaé w chwili egzaminu z patriotyzmu, bohaterstwa czy godnosci
narodowej. Z pewnoscig wielu inzynieréw spolecznych, propagandowych
1 specjalistéw od rozbijania wspélnot kulturowych, a jeszcze bardziej ich
sponsordw, poswiecitoby wszystko, aby zdoby¢ wiedze i informacje, jak
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zbudowac albo tez ztamaé wole i1 ducha bardzo konkretnych narodowo-
Sci. Umiejetnosci te nadal jednak pozostajg atrybutem charyzmatycznych
lideréw, ktérzy pojawiajg si¢ i odchodzg w sposéb czesto zaskakujacy,
podobnie jak rozklad systemoéw, ktére wydaja si¢ niezniszczalne.

Posréd wielu redukcjonizméw kultury wspélczesnej gleboko zakorzenio-
nych w procesie atomizacji jej struktur i dowarto$ciowaniu indywidual-
nej percepcji §wiata jest przekonanie, iz mozliwosci poznania ich natury,
prawdy i realnego znaczenia ograniczone sg do subiektywnych proceséow
projekeji. Poznanie jest w tym ujeciu rodzajem doznania warunkowanym
rozmaitymi czynnikami spolecznego statutu jednostki lub sposobem zycia
jej grupy, osiggajac co najwyzej intersubiektywny poziom weryfikacji.
Wszystko, co aspiruje do czego§ wigcej, moze by¢ tylko zludzeniem bar-
dziej trwalych form istnienia, ktérych sens jest rodzajem hipostazy. Jeste-
$my w stanie ja nazwaé, a nawet uczynié¢ przedmiotem ideologicznych
manipulacji, instrumentem zawlaszczania §wiadomosci jej czlonkéw, ale
nie nalezy tej aberracji ulegaé, bazujac na realnym ksztalcie doswiadczen
pojedynczego czlowicka w jego konkretnej sytuacji zyciowej. Poznanie
jako doznanie stalo si¢ nawet przedmiotem teorii spoleczeistwa doznan
jako fenomenu zaawansowanej gospodarki rynkowej, ktéra z intencjonal-
nej produkcji i swoistej inzynierii doznan czyni kolejny element promocji,

handlu i1 konsumpcji (Benjamin, 2009).

Zalozenie o zasadniczej niemozno$ci poznania nie tylko transcendent-
nego, ale takze spolecznego bytu rzeczywisto$ci wynika w tym rodzaju
redukgji z lansowanego konsekwentnie przekonania, iz jest to tylko pro-
sta konsekwencja faktycznego braku jakiejkolwiek istoty lub obiektywnie
istniejgcej ,essencji” §wiata ponadjednostkowego. Stanowisko to odzwier-
ciedla poglad, iz staje si¢ ona jedynie obiektem wrazenia, wyobraZni
1 osadzonego w osobistym zyciorysie rodzaju warto$ciowania (walencji),
przydawania znaczenia i sensu, ktoéry w znacznej mierze konstruowany
jest przez mechanizmy zycia spolecznego, dziedzictwo kulturowe osoby
1 grupy. Jest ono jednak pozbawione jakichkolwiek znamion wlasnej, zin-
tegrowanej realnosci. Czlowick wypetnia w ten sposdb swoja glowe 1 dusze
symbolicznymi reprezentacjami bytéw wymySlonych, konceptualnych
1 najzupelniej abstrakcyjnych. Ulegaja one dekonstrukeji w procesach
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wytwarzanych przez wspomniane spoteczenstwo doznan, jak i poprzez
krytycznie zorientowane typy umysfowosci wspoélczesnej.

Opisane powyzej konteksty nie sg obojetne, a wrecz przeciwnie, stano-
wig aktywny czynnik w ksztaltowaniu realnych postaw przejawiajacych
si¢ w dyskursie o mniej lub bardziej wyrazZnie dostrzeganym typie ekspre-
sji, a czasem manifestacji w réznych obszarach zycia spolecznego. Doko-
nujac pewnych uproszczen, wskazal jednak mozna kilka osi, na ktérych
rozkladaja si¢ zasadnicze opozycje wyrazanych wartosci.

Pierwsza z nich to opozycja pomi¢dzy wizjg ,Smierci”, a przynajmniej
zanikania bytéw narodowych i wszelkiego typu wspélnot, a wizjg ich rady-
kalnej czg¢sto rewitalizacji, przebudzenia i koniecznej niemal odbudowy.
Jeszcze w niedalekiej przeszloSci przekonanie, iz procesy globaliza-
cyjne powodujg zasadniczg unifikacje cywilizacji, a w §lad za tym 1 kultur
wspoélczesnych, bylo niemal modg (Maslanka, 2012). Liberalnie zoriento-
wane ideologie, ale takze koncepcje transformacji spolecznych obwiesz-
czaly wielkg rynkowg ekumeng, ktéra poprzez standaryzacje wzor-
céw konsumpcji uczyni wspélnoty narodowe zamierzchlg przeszloscig
pozbawiong jakiejkolwiek racji bytu. Rzeczywisto§¢ proceséw mobilno-
Sci i nakladania si¢ przestrzeni kulturowych spowodowata jednak zjawi-
ska odwrotne, gwaltowna dywersyfikacj¢ globalnej i lokalnej spoteczno-
Sci konkretnych regionéw. Tylko cz¢§¢ migrujacych wspélnot kulturowych
poddala si¢ asymilacji. Co istotne, spoleczno$ci naptywowe wyekspono-
waly $wiadomo§é odrebnosci kulturowej ludnosci krajéw przyjmujacych.
We wszystkich tych przypadkach wzmocnionych przebudzeniem etnicz-
nym w krajach, ktére uwolnily si¢ od kolonialnej dominacji lub choéby
zmarginalizowania, potrzeba wlasnej podmiotowosci stala si¢ nieoczeki-
wang, aczkolwiek nieredukowalng potrzebg. Tak stalo si¢ nie tylko z wie-
loma krajami Afryki, ale takze rewitalizujacymi swoja tozsamo$¢ wspdlno-
tami kulturowymi Europy, jak Katalonia, Szkocja, jak réwniez narodami.
Wymownym przykladem tego typu procesu byla autonomizacja Stowacji
i Czech. Obecnie najbardziej krzyczacym przykladem potrzeby obrony
spojnosci 1 godnosci, ale przede wszystkim prawa do istnienia narodu
jest walczacy o swoéj byt naréd ukraifiski, dla ktérego prawa narodéw sg
jednym z napilniejszych wyzwan jego egzystencji. Trawestujac znane
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powiedzenie, pogloski o Smierci narodéw okazaly si¢ mocno przed-
weczesne. Problem wyboru miejsca na opisywanej osi w postaci konkret-
nie manifestowanych postaw z pewnoscig zalezy od réwnie konkretnej
sytuacji, w jakiej znajdujg si¢ ludzie 1 wspélnoty wspdlczesnego Swiata.
Z pewnoscig jednak teza o zaniku wspdlnot narodowych bez odniesienia
do realiéw politycznych 1 kulturowych ich podmiotu moze by¢ skontro-
wana tezg dokltadnie odwrotna.

Druga z osi odwoluje si¢ do opozycji pomiedzy uznaniem, iz wspolczes-
nie istniejagce narody charakteryzuja si¢ coraz bardziej plynna, a nawet
zdekonstruowang strukturg wewnetrzng, a stanowiskiem podkreslajgcym
nasilanie si¢ fenomenu §wiadomosci, a przede wszystkim zintegrowanej
tozsamoSci narodéw. Sila ta jest czasami na tyle znaczaca, ze graniczy
wrecz z zagrozeniem nacjonalistycznym.

Gdy odniesiemy opisane powyzej opozycje do rzeczywistosci spolecz-
nej konkretnych krajéw lub regionéw, znalezé mozemy przyktady ilustru-
jace oba te stanowiska. Ponadto wiele zalezy od tego, o jakich grupach
w zroznicowanych strukturach kazdego spoleczefistwa méwimy. Mamy
wigc co najmniej dwie zmienne, ktore okreslajg prawdziwo$¢ opozycyjnie
wyrazonych przekonai. Jest to zmienna regionalna, ktéra charakteryzuje
geopolityczny kontekst kondycji, w jakiej znajduje si¢ tozsamos§é narodu
jako calosci w dynamice jego relacji z innymi, po drugie, jest to zmienna
lokalna odnoszgca si¢ do poziomu spdjnosci wartosci 1 postaw konkret-
nych grup spolecznych. Wykazaé si¢ one moga calkowita odmiennosciag
orientacji zyciowych i faktycznym zanikiem proceséw integracyjnych.
Taka sytuacja charakteryzuje polskg rzeczywisto$¢ polityczng, w ktorej
dzialania na rzecz dezintegracji $wiadomosci narodowej obserwowane sg
z sila niespotykana w krajach zabiegajacych o suwerenno$¢ 1 podmioto-
wos¢ we wspodlczesnych relacjach mi¢dzynarodowych. Nie brakuje w tej
sytuacji odwolan historycznych ukazujacych trwale obecng w polskiej tra-
dycji politycznej sktonno$¢ pojawiania si¢ stron jawnie sprzymierzonych
z mocarstwami zewngetrznymi i realizujacymi ich dtugodystansowe inte-
resy. Nie oznacza to jednak braku potenjaléw, a nawet ich aktualizacji,
ktore ujawniajg znaczenie poczucia praw kulturowych zbudowanych na
odnajdywaniu czego$§ wiccej niz przypadkowych identyfikacji oraz sily
podmiotowosci oséb 1 wspélnot.
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Ponadnarodowe procesy ksztaltowania wolnego rynku, swobodnego prze-
plywu kapitatu, ludzi i débr z pewno$cig wymagaja uwolnienia wszelkich
barier prawnych, ale takze lokalnych partkularyzméw. Jako takie moga byé
wigc postrzegane zar6wno potrzeby, jak 1 interesy konkretnych narodéw,
ktore bywaja dysfunkcjonalne w strukturach wielkich korporacji. W tak
okreslonej perspektywie jako partykularna i w tym sensie jako archaiczny
przezytek postrzegana jest wlasciwa im kultura. Determinuje ona mata,
ale podstawowg cz¢§é owych partykularyzméw. Co wazniejsze, jest ona
sprawcg powaznej niesubordynacji zbiorowych uczestnikéw systeméw
ponadnarodowych, ktére w makrostrukturalnej strategii zarzadzania nie
moga by¢ podmiotami o wlasnej tozsamosci 1 wlasnym systemie norm.
Stajg si¢ one wspomnianym archaizmem, jaki wynika z checi zachowa-
nia odrebnych i sobie przypisanych artybutéw samostanowienia. Prawidia
wolnego rynku stojg w obliczu powaznego konfliktu z prawami wspdl-
not, o ile nie znajda swojej wykladni w systemie aksjologii narodowych.
Sytuacja ta moze i powinna byé negocjowana, ale tylko wéwczas, gdy nie
bedzie poddana destrukeji i dominacji ze strony nowych stosunkéw wia-
dzy tworzonych ponad bytami poszczegélnych jej uczestnikéw w postaci
strukturalnego terminatora zdominowanego przez tych, ktérzy tej wladzy
majg najwiccej. Wspdlnoty lokalne, ktére nie zostang pozbawione pod-
miotowoSci, majg w sobie potencjaly, ktére moga zaproponowac twoércza
odpowiedZ na wyzwania, jakie stawia szerszy, takze rynkowy kontekst
ich funkcjonowania. Staé si¢ tak moze poprzez odnalezienie, mobiliza-
cj¢, a nawet rewitalizacje warto$ci owych wspélnot, ktére wspomagaja
dzialania na rzecz $wiadomych zmian spotecznych (Archer, 2019). W tak
okreslonej strategii miesci si¢ uzasadnienie r6znicy, jaka istnieje pomi¢dzy
patriotyzmem a nacjonalizmem. Ten drugi nie jest bowiem twoércza odpo-
wiedzig, a jedynie poglebieniem odrebnosci wspdlnoty narodowej, ktéra
wyklucza ja z dzialaf interakcyjnych i tym razem umacnia w negatywnie
funkcjonujagcym partykularyzmie. Twoércze sity sprawcze, jakimi dyspo-
nujg zintegrowane wspolnoty narodowe, nigdy nie znajda swoich odpo-
wiednikéw w anonimowych i pozbawionych tozsamosci, technokratycz-
nie zaprojektowanych superpafistwach. Odnalezienie ich wymaga jednak
znacznie wigcej pracy, wyobrazni oraz szacunku dla szeroko pojetych
praw czlowieka i narodu.
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Konsekwencja postrzegania narodu jako archaizmu lub odpowiedzi na
wyzwania wspdlczesnej rzeczywistosci jest kolejna opozycja traktowania
wspdlnoty narodowej jako przyczyny spolecznych 1 gospodarczych dys-
funkeji, mentalnej i organizacyjnej bariery do ,,nowego porzadku §wiata”
albo tez przeciwnie, jako czynnika mobilizacji 1 integracji wspélnot w kie-
runku wykorzystania mozliwosci wielorakiego rozwoju.

Dysfunkcyjna wizja narodu, takze w obrebie tego samego pafnstwa,
pojawia si¢ woéwczas, gdy jego podmiotowoS§é oraz powigzane z nig
oczekiwania wchodzg w konflikt nie tyle z innym narodem, ile szerzej
pojeta konstelacjg intereséw ponadnarodowych wyznaczajacych wlasne
kryteria rozwoju o charakterze gospodarczym, politycznym 1 ideolo-
gicznym. Konflikt ten nie jest zreszta konieczny i istnieje cala gama
mozliwych form wspéldziatnia, kooperacji, a nawet wzajemnego dopet-
niania, o ile tylko cele ogdlne stajg si¢ przedmiotem wspdlnych uzgod-
nief, konsensusu wspdlnych wartosci, potrzeb oraz wizji przyszlosci.
Jest to juz jednak inna, dialogiczna droga konsolidacji nie tyle organi-
zacji, ile wspélnoty wspolnot respektujacej przyslugujace kazdej z nich
prawa i otwierajacej na uzgodnione wizje rozwoju. Obecne w nich czyn-
niki podmiotowe nie majg charakteru dysfunkcjonalnego, a wrecz prze-
ciwnie, stymulujg ich aktywny udzial w pomnazaniu tak wiasnych,
jak 1 szerzej dostgpnych zasobéw. Obawie, iz mogg si¢ one przerodzié
w prawdziwie wykluczajace i dezintegrujace ruchy o charakterze nacjo-
nalistycznym, przeciwdziala¢ musi dzialanie na rzecz otwartego dys-
kursu wartosci, komunikacji jako interakcji i wlasnie respektowanie
praw kulturowych unikajgcych trzech ograniczef oraz wspomnianych
wezesniej redukeji. Mowa tu, po pierwsze, o sytuacji, w ktérej prawa jed-
nej z grup ewidentnie naruszajg prawa innych grup, przypisujac jedynie
sobie racje ich respektowania oraz atrybuty podmiotowosci, prawa do
sprawczosci 1 godnosci. Po drugie, gdy partykularne potrzeby wlasnych
wspodlnot podnoszone sg do rangi uniwersalnych niemal warto$ci. Unie-
mozliwia to budowanie mostéw porozumienia ponad egotycznie rozu-
mianym interesem wlasnym. Po trzecie, gdy postrzegane w ten sposdb
prawa prowadzg do spolecznej izolacji grupy ze wspélnoty innych grup,
pozostawiajac konkretng spoleczno$é oraz jej zasoby jedynie w obre-
bie swoich wlasnych granic, ukierunkowujac ja przeciwko tym, ktérzy
pozostajg poza nimi (Jaskuta i Korporowicz, 2017).
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Sila integracji wspélnoty narodowej nie bez powodu postrzegana jest
w sposéb najzupelniej odmienny. Dla oséb, ktére do wspdlnoty tej nie
nalezg i ktérych tozsamo$¢ budowna jest poza konfiguracja definiujg-
cych jg wartoSci, postrzegana jest jako przyczyna separacji i wykluczenia,
poczucia obcosci 1 marginalizacji. Dla oséb podzielajacych symboliczne
i aksjologiczne identyfikacje wspélnoty jest ona z kolei plaszczyzng budo-
wania wi¢zi, solidarnosci 1 wspélodczuwania wartoSci tworzgcych kapital
emocjonalny i kulturowy.

Z pewnoscia dla wielu spolecznosci, narodéw 1 wspélnot w dobie wie-
lorakich ich interakeji i nasilania r6znorodnosci kulturowej zamykanie si¢
w obrebie wlasnych standardéw warto$ci moze utrudniaé procesy wspol-
istnienia i by¢ powodem wzajemnego wykluczania, barier komunikacyj-
nych. Taka wizja narodu, ktdry broni jedynie swej sprawczosci, ale nie
podmiotowosci, izoluje kazdg z grup, ale tez poszczegdlnych jej przed-
stawicieli w relacjach o charakterze pelnym repulsji, roszczen, konkuren-
¢ji 1 partykularyzméw. Dzieje si¢ tak, gdy nardd nie staje si¢ arsenalem
otwartego dziedzictwa kultury gotowym do dzielenia si¢ nim w relacjach
mi¢dzykulturowych, ale przedmiotem, a nawet instrumentem gry poli-
tycznej, ktorej celem jest utrzymanie czy wrecz krzewienie dominujacych
stosunké6w wladzy. Nie jest to jednak jedyny model i jedyny rodzaj rzeczy-
wisto§ci budowanej wokét funkeji i celéw kultury narodowej tak w minio-
nych, jak i wspotczesnych realiach jej istnienia. Alternatywne spojrzenie,
a co wazniejsze, dzialanie ustanawia z niej konfiguracje wigzi spolecz-
nych, systemu solidarnosci i dobrowolnie uwewngtrznianej odpowiedzial-
no$ci w budowaniu dobra wspdlnego o wlasnej reprezentacji symbolicz-
nej. Méwigc jezykiem Basila Bernsteina, nie jest to kod zamknigty, ale kod
rozwinicty, gotowy do poszukiwania dzialan 1 kompetencji komunikacyj-
nych, ktére wyrazaja zawarte we wspélnocie wyzwania, potencjaly i prak-
tyki ukierunkowane prospekcyjnie 1 socjotwérczo. Taki sens ma przywo-
tywane juz rozréznienie pomiedzy nacjonalizmem a patriotyzmem. O ile
w tym plerwszym dominantg moze by¢ wykluczanie, to w tym drugim
integracja, kreatywna wersja sp6jnosci i nade wszystko zobowigzanie do
wspotdos§wiadczania 1 wiernosci.

Wszystko, co wymienione zostalo w powyzszej czeSci artykutu po lewej stro-
nie opozycji, podkreslajacych dysfunkcjonalny, archaiczny, dysfunkcyjny
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1 wykluczajacy charakter wspélnot narodowych, sklania do uznania ich za
powazne zagrozenie wspdlczesnego porzadku $wiata. Bedzie si¢ on roz-
wijal, o ile uda mu si¢ wyzwolié¢ z historycznych zaszlodci stojacych na
przeszkodzie zardwno politycznej, gospodarczej, jak i kulturowej unifi-
kacji stuzacej nowym stosunkom wladzy. Praktykom takim przeciwsta-
wia si¢ podmiotowa wizja narodéw zakorzeniona w starych koncepcjach
prawa narodow (ius gentium), ktére unifikacje zastepuja integracjg, widzac
w potencjale wspélnot narodowych nadziej¢ na pokonanie komercjalnego
hedonizmu i redukeji aksjologicznej osobowosci kulturowej swoich czlon-
kéw oraz zdolnosci do zespolowego pomnazania dostgpnych im wartosci.

Ostatnia z opozycji syntetyzuje niejako wszystkie poprzednie, uka-
zujac osiec napieé w dyskursie o bardzo wielowatkowym charakterze.
Dyskurs ten cechuje si¢ réznymi fazami nasilenia. Czasami udaje si¢
zepchnaé go na margines §wiadomosci spolecznej konkretnych wspélnot
oraz ich relacji. Dzialo si¢ tak w przypadku minionego okresu ,demokra-
¢ji socjalistycznych” drugiej polowy XX w. ,Demokracje” te realizowaly
wzglednie skuteczng praktyke ubezwlasnowolnienia §wiadomosci i toz-
samoSci narodowej swoich czlonkéw. Wspélczesnie dyskurs ten mocno
si¢ nasila po do§wiadczeniach z dramatycznymi konsekwencjami ruchéw
migracyjnych z krajow Afryki i Bliskiego Wschodu, porazce polityki wie-
lokulturowosci i ozywieniu obudzonej podmiotowosci wielu grup i naro-
déw Europy. Postanowily one upomnie¢ si¢ o swoje prawa w zmieniaja-
cej swoj charakter Unii Europejskiej. Pekniecia 1 walki ideologiczne, ale
takze powazne dysfunkcje w postaci korupgji elit politycznych rewitali-
zuja dyskurs, w ktdrym pojecie zagrozenia odniesione do narodu staje si¢
wielce ambiwaletne. Moze ono oznaczac zardwno swoisty egoizm naro-
déw, jak réwniez zanik ich dziedzictwa i bezpieczenstwa kulturowego,
dobrowolng redukej¢ do roli regionalnej reprezentacji w ponadnarodowej
strukturze superpafstwa, ale takze zjawiska odwrotne, reakcj¢ na taki stan
rzeczy w postaci alienujgcego nacjonalizmu (Eriksen, 2013). Nadziejg na
unikniecie tych skrajnosci jest wspdlnota wspélnot, respektujaca zrowno-
wazony model dyskursu, a wigc prawa narodow, ktére bazujg nie tylko na
ich interesie, ale takze godnosci, ktére komunikacji nie postrzegaja jako
jednokierunkowego przekazu, praktyki odddzialywania 1 dominacji, ale
jako dwukierunkowg interakej¢, wymiane i wzajemnosc¢.

Problematyka prawa narodéw nie jest w niczym nowa, choC jej przy-
wolania w swoisty sposéb charakteryzuja poszczegdlne okresy histo-
ryczne od starozytnego Rzymu poczgwszy, a na dramacie dziejszego
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narodu ukraifiskiego skoficzywszy. Niczym ,papierek lakmusowy” uka-
zuja zasadnicze wyzwania konkretnej epoki, system jej deklarowanych
1 naruszanych wartosci, jak réwniez motywy tych, ktérzy czynig z nich
clement dyskursu publicznego. Generuja one bowiem pytanie o naturg
tadu spolecznego, jaki czyni si¢ przedmiotem refleksji, czg¢sto obrony
w kontekScie realnego ich pogwalcenia. Prawa narodéw postrzegaé jed-
nak mozna w pozytywny, prospektywny, a nawet kulturotwdrczy spo-
sob, ukazujac glebi¢ obecnego w nich humanizmu, o$wietlajac wartosci,
ktére przytloczone sg instrumentalnymi kalkulacjami, strategia kompro-
miséw 1 mniejszego zla. Jednym ze wskazan humanizmu krakowskiego
poczatku wieku XV bylo odnajdywanie obecnych w tym dyskursie war-
toSci autotelicznych, ktére w znaczacej mierze maja charakter uniwer-
salizujgcy, 1 dopiero w drugiej fazie taczenie ich z uwarunkowaniami
1 potrzebami realnego Srodowiska. Dyskurs ten nie bedzie mial charak-
teru zrownowazonego, jesli eksponowaé bedzie postawy §wiadomej auto-
destrukgeji, ale tez zgody na porzucenie rozwojowego potencjalu wspél-
not narodowych. Potencjal ten zauwazy¢ jest trudniej we wspdlczesne;j
dobie aksjologicznych redukcji, globalizacji, superstruktur panstwowych
1 manipulacji medialnymi obrazami rzeczywisto$ci. Potencjatu tego nie
buduje takze ambiwalencja dyskursu wartoSci 1 postaw zogniskowanych
wokdl prawa narodéw, oslabiajgc zawarte w nich bezpieczenistwo kultu-
rowe wspolnot, zdolnosci komunikowania dziedzictwa, ale takze wynika-
jace z nich prawa kulturowych interakeji. Te ostatnie, ktére warto okresli¢
jako prawa mig¢dzykulturowe (Jaskula 1 Korporowicz, 2022), wymagaja
bowiem nie tyle aksjologicznej wzglednosci, pluralizmu i ucieczki od
dzialan ponadindywidualnych, ile jasnosci zasad, na jakich oparta musi
by¢ wymiana, wzajemno§é i poszanowanie praw jej podmiotéw. Musza
wigc by¢ wartoScia pierwotna, ktéra czyni z wszelkiego rodzaju praw co$
znacznie wi¢cej niz rodzaj umownosci czy utylitarnej zasady podporzad-
kowania. Zasadniczym wyzwaniem, jakie staje przed europejska cywiliza-
cjg przyszlosci, jest odnalezienie dla tego typu wartosci trwalego i znacza-
cego miejsca w dyskursie, w jakim spotykaja si¢ w prébie ich zaprzeczenia
1 marginalizacji.
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ABSTRACT

The article deals with the issues of the role of multicultural/intercultural edu-
cation in ensuring the cultural rights of the bearers of various traditions in
the process of their interaction in an ethnically diverse human environment.
The hypothesis of the publication is the following: multicultural/intercultural
education forms (builds) a platform for the realization of cultural rights of rep-
resentatives of various ethnic communities in the process of their interaction,
preventing the violation of their rights. Clarifying the content of the concepts
of multicultural education and intercultural education begins with exposing
the content of the concepts of multiculturalism and interculturalism.

The content of the concept of ethnic interaction as well as the structure of
this phenomenon is presented. The etymology of multicultural/intercultural
education and its contemporary value is discussed.

The author concludes that the practice of multicultural/intercultural edu-
cation in North American and European countries has proven its viability in
forming a platform for ensuring equal opportunities for the realization of the
cultural rights of the bearers of various ethnocultural traditions and ways of
life, particularly in the educational process. It opens up opportunities for equal
ethnic interaction at the level of minority groups and at the level of minorities
and the majority — the mainstream of the country of residence — and helps to
avoid violations of their rights thanks the exclusion of prejudices, getting to
know each other better. As a result, opportunities for interaction in the plane of
psychological perception replace the paradigm of opposition “we-they (stran-
gers)” with the paradigm of compromise “we-they (others).”

The prospects for the development of multicultural/intercultural edu-
cation for Ukraine are analyzed in the context of conflict-free interethnic
interaction.

KEYWORDS: human rights, human cultural rights, multiculturalism,
interculturalism multicultural/intercultural education, ethnic
interaction, specific pedagogical concepts, pedagogical systems

Suggested citation: Yevtukh, V. (2023). Intercultural Education as a Factor of Realization

of the Rights of People. @ ® Perspectives on Culture, 2/2(41), pp. 31-57. DOI: 10.35765/ 34
pk.2023.410202.05.

Submitted: 27.02.2023 Accepted: 31.05.2023



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur

No. 41 (2,2/2023)

32

STRESZCZENIE

Edukacja mi¢dzykulturowa jako czynnik realizacji praw czlowieka

Artykut porusza kwestie roli edukacji wielokulturowej/migdzykulturowe;j
w zapewnieniu praw kulturowych nosicieli réznych tradycji w procesie ich
interakeji w etnicznie zréznicowanym Srodowisku ludzkim. Hipoteza pub-
likacji jest nastepujaca: edukacja wielokulturowa/mi¢dzykulturowa tworzy
(buduje) platforme dla realizacji praw kulturowych przedstawicieli réznych
spolecznosci etnicznych w procesie ich interakeji, zapobiegajac naruszaniu
ich praw. Wyjasnienie treSci poje¢é ,edukacja wielokulturowa” i ,edukacja
mig¢dzykulturowa” rozpoczyna si¢ od ujawnienia zawarto$ci pojeé ,wielo-
kulturowos¢” i ,,migdzykulturowos$¢”. Przedstawiono tre$é pojecia ,interak-
¢ji etnicznej” oraz strukture tego zjawiska. Omoéwiono etymologie edukacji
wielokulturowej/mig¢dzykulturowe;j i jej wspolczesng warto$é. Autor stwier-
dza, ze praktyka edukacji wielokulturowej/mi¢dzykulturowej w krajach Ame-
ryki Pétnocnej i Europy dowiodla swojej przydatnosci w tworzeniu platformy
zapewniajacej rowne szanse realizacji praw kulturowych nosicieli réznych
tradycji etnokulturowych i sposobéw zycia, zwlaszcza w procesie edukacyj-
nym. Otwiera mozliwosci réwnych interakcji etnicznych na poziomie grup
mniejszo$ciowych oraz na poziomie mniejszosci i wigkszoSci — gléwnego
nurtu kraju zamieszkania — i pomaga uniknaé naruszen ich praw dzigki
wykluczeniu uprzedzen i lepszemu poznaniu si¢. W rezultacie mozliwosci
interakcji na plaszczyZnie percepcji psychologicznej zastgpuja paradygmat
opozycji ,my-oni (obcy)” paradygmatem kompromisu ,,my-oni (inni)”. Per-
spektywy rozwoju edukacji wielokulturowej/migedzykulturowej na Ukrainie
sg analizowane w kontekscie bezkonfliktowej interakeji miedzyetnicznej.

SEOWA KLUCZE: prawa czlowieka, prawa kulturowe czlowieka,
wielokulturowo$¢, migdzykulturowosé, edukacja
wielokulturowa/mi¢dzykulturowa, interakcje etniczne,
specyficzne koncepcje pedagogiczne, systemy
pedagogiczne

First statement: In this statement, I present the most common and
accepted definitions related to the conceptualization of the phenom-
enon of human rights and their implementation in the practice of dif-
ferent states. They were generated by Wikipedia on the basis of defini-
tions contained in encyclopedic editions, international organizations and
in the works of some researchers (Stanford Encyclopedia of Philosophy,
Encyclopadia Britannica, The United Nations, Human Rights Reference
Hand Book (Sepulveda, M. et al.), Office of the High Commissioner of
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Human Rights, Burns H. Weston, Gary J. Bass): human rights are moral
principles or norms for certain standards of human behaviour and are reg-
ularly protected in municipal and international law. They are commonly
understood as inalienable, fundamental rights “to which a person is inher-
ently entitled simply because she or he is a human being” and which are
“inherent in all human beings,” regardless of their age, ethnic origin, loca-
tion, language, religion, ethnicity, or any other status. They are applicable
everywhere and at every time in the sense of being universal, and they are
egalitarian in the sense of being the same for everyone. They are regarded
as requiring empathy and the rule of law and imposing an obligation on
persons to respect the human rights of others, and it is generally consid-
ered that they should not be taken away except as a result of due process
based on specific circumstances (Human rights).

Second statement: Now we shall differentiate among economic rights
(a person’s ability to realize his/her abilities and earn means for a living by
participating in the production of material and other goods), social rights (the
ability of a person and a citizen to ensure proper social living conditions and
social protection), ecological rights (human rights to a safe ecological envi-
ronment), cultural rights (the possibility of preserving and developing one’s
spiritual interests and abilities, individual image and national identity, access
to the spiritual achievements of humanity, their assimilation, use and partic-
ipation in their further development), the right to education (the highest goal
of education is the comprehensive development of a person as an individual,
as the highest value of society, the development of his/her talents, mental and
physical abilities, the education of high moral qualities, the formation of citi-
zens capable of conscious social choice, the enrichment of the intellectual,
creative and cultural potential of the people on this basis), polizical and civil
rights (the possibilities of real people’s power, the creation of such relations
between the government and the people, in which the government expresses
the interests of the people, a system of legal relations built on mutual under-
standing and interaction between the authorities).

Third statement: In the social development of almost all countries of
the world, numerous examples of violations of certain human rights are
recorded. Such violations are observed on two levels: a) institutional (on
the part of the authorities, entrepreneurs and politicians); b) in the process
of interaction of participants in social processes (on the personal and group
levels).

Fourth statement: Democratically thinking theoreticians and practitio-
ners are constantly looking for compliance with the listed rights and elimi-
nation of the conditions that violate these rights.

Fifth statement: The focus of this publication is the role multicultural/
intercultural education (Six reasons why multicultural education is essential
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in our diverse world) in the sphere of interaction of individuals and groups,
in particular, the search for the creation of conditions and the use of means
in order to prevent the violation of the rights of the participants of this
interaction in an ethnically diverse human environment.

Hypothesis: Multicultural/intercultural education forms (builds)
a platform for the realization of the cultural rights of representatives of
various ethnic communities in the process of their interaction, preventing
the violation of their rights.

Before presenting my vision of the characteristics of multicultural/inter-
cultural education in the context of the implementation of cultural human
rights, I believe it is necessary to clarify its contents. Since I emphasize
the violation of the rights of the bearers of certain cultural traditions (con-
nected with their ethnicity) and the elimination of the causes of such vio-
lation in the process of their interaction, it is worth providing an additional
understanding of the concept of “ethnic interaction.”

Ethnic interaction, in my opinion, is the interaction of representatives of
different ethnic groups living within the boundaries of one ethno-political
or administrative-territorial entity (state, aera, enclave), through direct and
indirect contacts at the individual and group levels in all spheres of social
life, which resultin the exchange of ethnic information and under the influ-
ence of which perceptions are formed about one another (ethnic stereo-
types), self-images are adjusted (ethnic autostereotypes) and a correspond-
ing ethno-national situation is formed in a concrete country. The term
“ethnic interaction” makes it possible to adequately and objectively (with-
out ideological and evaluative postulates) interpret ethno-national pro-
cesses in a multiethnic society, the participants of which are representa-
tives of various ethnic groups, in particular when it comes to contacts of
ethnic communities in various forms. In this context, the following struc-
ture of ethnic interaction is proposed: interethnic contacts, interethnic
companionship, interethnic ties, and interethnic relations. All the listed
structural elements of ethnic interaction are implemented on two levels —
individual and group (collective) directly (for example, direct communi-
cation of ethnophores in the ethno-contact zone) or indirectly (for exam-
ple, through mass media). All the named elements are interconnected,
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but each of them has its own functional features. For example, interethnic
companionship and interethnic contacts constitute the basis of the forma-
tion of a complete system of interethnic relations. They can be sporadic,
temporary or unsystematic. Interethnic relations represent an established
system that completes the formation of the structure of ethnic interaction.
At this level, the collective (group) stereotype of representatives of different
ethnic groups plays an important role. The structure of interethnic inter-
action is implemented at the household level, in the process of produc-
tion, during social and public activities of representatives of ethnic groups,
and participation in political processes. The product of ethnic interaction
can be (or at least, ethnic interaction can stimulate) the establishment of:
1) an integrating type of ethnosocial development of society, when ethnic
communities are integrated into the mainstream of the social context, pre-
serving their ethnocultural identity; 2) a disintegrating type of ethnosocial
development of society, when: a) resistance to integration is particularly
pronounced; b) tendencies to regionalization are strong; ¢) separatist ten-
dencies are obvious; 3) the sources of conflict-genic type of ethno-social
development of society persist and conflicts arise on ethnic grounds during
interaction between the dominant community and minority communities,
or during interaction between minority communities. For more details on

ethnic interaction, see the link (Yevtukh, 2012, pp. 45-48).

Clarifying the content of the concepts of multicultural education and inter-
cultural education logically begins with revealing the content of the con-
cepts of multiculturalism and interculturalism. In both cases, the struc-
ture-forming component of these concepts is the phenomenon of culture.
If the above phrases are used with the component multi-, thise implies
the presence of bearers of various cultural traditions within the same ter-
ritorial-administrative entity and points to their modus vivendi (Yevtukh,
2014), then when described with the inter- component, they are more
focused on the process of interaction between these bearers. According to
the established tradition, the generally accepted definition of the concept
of multiculturalism is “the coexistence of various cultures, where culture
includes racial, religious or cultural groups and is manifested in habitual
behavior, cultural perceptions and values, thinking patterns and commu-
nicative styles” (IFLA — Defining “Multiculturalism”). As for the concept
of interculturalism, researchers are inclined to define it “as a philosophy of
exchanges between cultures within society” and, according to the Amer-
ican philosopher from the University of Chicago Martha Nussbaum, it
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is “recognition of universal human needs in different cultures” (IFLA —
Defining “Multiculturalism”). Within this understanding of intercultural-
ism, the intention focuses on the exchange of ideas and cultural norms,
which constantly deepens the interaction of their bearers. Without plung-
ing into the discussion of the differences between the content of these two
concepts, I will note that they (here I rely on my research experience in this
area) represent as two aspects of the phenomenon; thanks to the skillful
management, these two aspects work for the conflict-free development of
societies with a multiethnic composition of the population.

Those interested in finding out the relationship between the concepts
of interculturalism and multiculturalism can refer to the studies of Will
Kimlicka, Geoffrey Levey, Nasar Meer, and Tariq Modood (Kimlicka,
2012; Banks, McGee, & Banks, 2013; Meer & Modood, 2012).

Analysis of the results of publications of American and European scientists
and their implementation in practice provides an opportunity to single out
a fundamental point — the term “multicultural education” is widespread
in the United States of America and Canada (Banks, 2013; Eagan, n.d.;
Gay, 1995; Grant, n.d.; Multicultural education definition. The Glossary of
Education Reform, 2013; Multicultural education. History, the dimensions of
multicultural education, evidence of the effectiveness of multicultural educa-
tion; Sleeter & Grant, n.d.; The international basis for intercultural education
including antiracist and human rights education), and in Europe, the term
“intercultural education” is predominantly present in scientific circulation
and practices (Abdallah-Pretceille, 1999; Aguado Odina, Mata Benito, &
Gil-Jaurena, 2017; Arbeitsbereich Interkulturelle Erziehungswissenschaft;
Basis for cultural education. Guide for the future of school-based and extra-
curricular cultural education; Catarci, 2014; Portera, 2008). According to
Western researchers, these two terms — multicultural education and inter-
cultural education — are used by many researchers as synonyms (Grant &
Portera, 2011; Holm & Zilliacus, 2009). This statement I take into con-
sideration too as the specifity of multicultural intercultural education in
a transnational social space, which is connected with the specifity of the
functioning of ethnicity in it (Yevtukh, 2013).

If in America, researchers mainly use the term “multicultural educa-
tion,” then in the European educational space, along with the term “inter-
cultural education,” the term “multicultural education” is also used from
time to time. In countries such as Greece, Ireland and Germany, preference
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is given to the use of the term “intercultural education,” while in Great
Britain and the Netherlands, ideas of multiculturalism are more clearly
included in the educational field. To a certain extent, as Daniel Faas from
Trinity College Dublin (Ireland), Christina Hajisoteriou and Panayiotis
Angelides from the University of Nicosia (Cyprus), this approach is more
common in the last two countries (Faas, Hajisoteriou, & Angelides, 2014).
A well-known Belgian researcher and professor at Ghent University, Rik
Pinxten, preferring the term “intercultural education,” argues that intercul-
turalism as a phenomenon provides greater opportunities for dialogue and
interaction between communities while maintaining a clearly expressed
identity of its participants (Pinxten, n.d.). H. Holm and H. Zilliacus from
the University of Helsinki, referring to the opinion of their European col-
leagues, draw attention to another feature of the interaction of the two
terms: “multicultural” (as the basis of the concept of multicultural educa-
tion) is a less dynamic concept that describes the situation, which is char-
acterized by a diversity of cultures, while “intercultural” is used to denote
the interaction and interconnection of different cultural groups in vari-
ous cultural networks; “intercultural” is used when we are talking about
“interactions, negotiations and process,” instead of multicultural, when
there is a desire to reproduce and describe the ethnocultural nature of soci-
eties (Holm & Zilliacus, 2009). It becomes obvious to me that by using the
term with the adjective “intercultural,” the author seeks to reproduce the
dynamics of the phenomenon (perhaps more precisely, the dynamics of
the interaction of the actors at the moment), and by using the term with
the adjective “multicultural,” he/she is, in fact, trying to record the situ-
ation of cultural diversity, the presence of its bearers, who under certain
circumstances enter (or are ready to enter) into interaction. These obser-
vations of mine stem from many years of research experience and data
from the International relations and language of communication (section
of the Ukrainian society: monitoring of social changes project), which has
been carried out by the Institute of Sociology of the National Academy of
Sciences of Ukraine for more than twenty years (Ukrayins’ke suspil’stvo:
monitoring sotsial nykh zmin) Western researchers of multiculturalism and
interculturalism, discussing the issue of their relationship in the context of
educational practices, single out the following features: multiculturalism
uses different approaches, in particular, according to James Banks, a pio-
neer in the field of multicultural education and the founder of the Center
for Intercultural Education at the University of Washington, this approach
pays attention to evaluate the contribution (the contribution of ethnocul-
tural groups to the development of the society of residence is reproduced in
the subjects of the curriculum, while their structure remains unchanged),
auxiliary approach (adding new information about ethnocultural diversity
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to the texts, a transformational approach, an approach of social actions
aimed at specific activities to achieve equality by representatives of all
ethnic groups of society in the educational sphere (Faas, Hajisoteriou, &
Angelides, 2014, p. 305). The implementation of all these approaches also
forms the basis of the so-called pedagogy of own capital (accumulation of
necessary knowledge) as part of multicultural education (Banks, McGee,
& Banks, 2013).

Proponents of intercultural education claim thatinterculturalism mobi-
lizes teachers to transform pedagogy and curricula in order to expand the
opportunities of students (bearers of various cultural traditions), thereby
awakening the desire for social emancipation. This is actually about the
fact that intercultural education helps to identify hidden factors that deter-
mine the existence of discrimination (Faas, Hajisoteriou, & Angelides,
2014, p. 305). Intercultural education, including the circulation of ethno-
cultural information, at the same time adds dynamics to cultural processes
in general. In the context of these reflections of Western researchers, one
can agree with their conclusion that cultures in the multiethnic countries
of the contemporary world are an unstable mixture of sameness and “oth-
erness.” I do not accept such a maxim as a faiz accompli, but I also do not
deny the strengthening of such a trend, in particular the hybridization of
characteristic features of ethnicities in the process of their interaction.

According to the conclusions of the researchers, intercultural educa-
tion in European countries is clearly focused on the structured inclusion
of cultural diversity in educational systems. In this context the authors pay
attention to transition trends in multicultural and intercultural education
(Holm, Mikander, & Zilliacus, n.d.) At the same time, in the countries of
Western Europe, the main focus is on immigrants, and in the countries of
Eastern Europe, on ethnic minorities with emphasis on their interaction.
Other characteristic features of intercultural education in Europe are the
following: attention is extended to all students, not only those with spe-
cific educational needs, as is often the case in American educational insti-
tutions; the curricula of most subjects include an intercultural or diversity
aspect; the intercultural dimension is considered transversal (for example,
Germany); intercultural education is not part of the official policy, it is an
alternative concept (for example, Great Britain and France) (Catarci, 2014,
p-99).

Therefore, the above arguments lead to the formulation of the opin-
ion that we are dealing with the same phenomenon, since the practice
of multicultural education or intercultural education involves the forma-
tion of a tolerant perception of otherness, the creation of an atmosphere of
conflict-free coexistence of bearers of various ethnocultural traditions and
achieving equality in their access to knowledge. I claim that the difference
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can be manifested in two technological cases: depending on the contex-
tual conditions of application (mixed ethnic areas, regions — characteristic
of North American and Asian countries; areas with a predominant ethnic
component (these or those ethnic components) — usually European coun-
tries) and traditions of interpretation of the phenomenon by American or
European researchers, praticually if we compare this kind of education in
the USA and EU (Zivkovic, 2019). Therefore, I once again emphasize the
appropriateness of using the term “multicultural/intercultural education”
as something that reproduces the essence of one phenomenon and the pro-
cess of implementing its main content properties. I emphasize too: teach-
ing diversity in any case is a mobilizing factor for raising ethnic-racial con-
sciousness, for achieving equity and social justice (Adams, Bell, & Griffin,
2007; Aguado Odina, Mata Benito, & Gil-Jaurena, 2017; Aldana, Rowley,
Checkoway, & Richards-Schuster, 2012; Allemann-Ghionda, 2009).

Conceptual foundations of multicultural education began to be formed
primarily in the United States of America in the 1960s, to which the spe-
cialized magazine Theory Into Practice, whose first issue appeared in 1962,
contributed greatly. Practices were built on these principles in parallel.
Such well-known researchers, initiators and promoters as James Banks
and Christine Sleeter point to two important circumstances that prompted
the emergence and actualization of the phenomenon of multicultural edu-
cation and contributed to its intensive development. These stemmed from
the aggravation of problems in the ethno-national processes during the
specified period, primarily associated with the movement of African Amer-
icans for their rights, and with the surge of public interest in the role of
ethnicity in American history (Banks, 2013; Sleeter, 2011). The analysis of
the activities of the mentioned actors of multicultural education gives me
reasons to conclude that if J. Banks was focused on the development of the
theory of this kind of education, then Ch. Sleeter’s attention was largely
concentrated on practices (for example, the introduction of multicultural
education in the public schools of the city of Seattle in the early 1970s);
in fact, they became a sound basis for her further scientific generaliza-
tions in cooperation with Carl Grant from the University of Wisconsin.
By the way, C. Grant, taking into account the mentioned circumstances,
formed four main chains on which the construction of the multicultural
education system was based, at least for the USA: multicultural move-
ment (related to the spread of knowledge about ethnicity, immigration,
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assimilation, social mobility, prejudice); intergroup education movement
(directed attention to the problems faced by representatives of the col-
ored population in the field of education, since the 1940s); movement for
human rights (struggle for equality and justice, 1955-1965); the move-
ment related to ethnic studies (it grew out of the human rights movement
with an emphasis on the need to study the role of various ethnicities in the
development of the United States, 1960s—1970s). Activism for social jus-
tice and human rights became the key idea that grouped them into one
system (Grant, n.d.). According to Ch. Sleeter, the term “multicultural
education” first appeared in scientific literature in the mid-1970s (Jupp &
Sleeter, 2016). I note that, in my opinion, there is no controversy here — at
the mentioned time, the problems that were put on the agenda, including
the issue of education in a multiethnic environment, began to intensify;
and in the later period, a term was formed that absorbed the essence of
defining the possibilities of solving these problems in one way or another.

Since multicultural education grew out of the civil rights movement, in
the early days all attention was focused on African Americans, who were
the most active participants in this movement; this attention later extended
to Mexican and Puerto Rican Americans. Under contemporary condi-
tions, representatives of the indigenous population and other ethnicities
are included in the orbit of multicultural education. The latter was char-
acteristic from the very beginning of multicultural education in Canada,
Australia and some Asian countries. Today in the USA, in the context of
the development of multicultural education, the question of including in
its orbit the data of the ethnocultural history of the white population is
being updated, since multicultural education is built on the principles of
taking into account multiethnicity and class, racial, gender and linguistic
diversity. Carl Grant focused attention on the need for a more intensive
familiarization with the ethnoculture of the white population and its iden-
tity; to describe the process, he used the term “white pedagogy” (“peda-
gogy of the white population”) or “critical pedagogy,” however, noting that
it does not excite him as a phenomenon isolated from the context (Grant,
n.d.). The most recent studies, in particular by Samuel Tannar, a profes-
sor from the University of Pennsylvania, indicate that the phenomenon of
“white pedagogy” arouses the so-called second wave of interest (Tanner,
2019). In my opinion, this moment will add new impulses to understand-
ing the meaning and content of multicultural education in the USA and
will become a new stage in its development.

The system of intercultural education in European countries is based
on the fact of the cultural diversity of their population: there are 23 offi-
cial languages and 60 languages of religious or minority communities
(Catarci, 2014, p. 95). It was formed in the mid-1970s in countries with
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a high percentage of immigrants (Great Britain, Belgium, the Nether-
lands, Germany, France) and its attention is concentrated on this compo-
nent of their population, which ultimately affects the ideology of intercul-
tural education. Powerful impulses for the development of intercultural
education were given by French scientists, in particular the professor of
the University of Paris VIII, Martine Abdallah-Pretceille, who, accord-
ing to the researcher from the Catholic University of Valencia, Tamar
Shauli, in her book Intercultural pedagogy (Shuali, n.d.) formulated, actu-
ally, theoretical foundations of the conceptualization of intercultural edu-
cation. Subsequently, her ideas were developed in a final version by Teresa
Aguado Odina (Spain), Agostino Portera and Carl Grant (Italy) (Shuali,
n.d.). In Germany, the intercultural approach to education, taking into
account the presence of people from other countries, is called “pedagogy
for foreigners” (“Auslinderpidagogik”), and in France — “pedagogy of per-
ception” (“pédagogie d’accueil”) (Portera, 2008, p. 482). It is interesting
that at the beginning of its inception, intercultural education, in partic-
ular in Germany, focused, on the one hand, on learning the language of
the country of entry for immigrants, and on the other hand, on support-
ing the languages and cultures of immigrants so that it would be easier for
them to return to the country of departure (Catarci, 2014, p. 97). Taking
into account the current trends in the development of the ethnonational
situation in the countries of Western Europe, in particular the increase the
share of the representatives with foreign origin in total population, one can
agree with the opinion of the head of the Center for Intercultural Studies
A. Portera that “education in the intercultural sense today is the most ade-
quate response to the challenges of globalization and interdependence”
(Portera, 2008, p. 481). A modern trend in the development of intercul-
tural education in the European interpretation is a certain identification
of it with the concept of civic education.

The system of multicultural/intercultural education is structured on
certain fundamental principles, which are formed on the basis of deter-
mining its content and ethnocultural contexts (environments). Let us say,
since multicultural/intercultural education in the USA, Canada, some
European and Asian countries is considered as “any form of education
in general and learning in particular, which includes stories, texts, val-
ues, beliefs and perspectives of people of different cultural origins” (Mu!-
ticultural education definition. The Glossary of Education Reform, 2013),
then the principles of its implementation are based on the recognition of
their importance for each of their bearers. According to the teacher and
those who compile the curriculum, the selection and “dosage” of materials
should be related to certain ethnocultural communities, whose repre-
sentatives fill the study groups or inhabit the area where the educational
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institution is located. Among the main points of principles on which mul-
ticultural/intercultural education should be built are, in particular: 1) the
educational content should present information about different cultures,
the bearers of which are natives from different communities inhabiting the
country (in the USA| these are natives and their descendants from Euro-
pean countries, the indigenous population, natives and their descendants
from Africa, etc.); 2) inclusion in the educational process of elements of
the culture of those who study, actually elements from their cultural expe-
rience; 3) critical analysis of the material proposed by teachers and stu-
dents with the aim of: a) identifying that which contains racial, ethnic
or cultural prejudices against the bearers of certain traditions related to
the origin of their bearers; b) removing this prejudices from curricula and
school policy; 4) observing the fair distribution of educational resources,
which should be based on the principles of needs and justice, and not on
strict equality (for example, for students who do not speak English, condi-
tions can be created for bilingual education so that they do not fall behind
in learning the material from their peers) (Multicultural education defini-
tion. The Glossary of Education Reform, 2013).

To implement this kind of education, it is necessary: 1) to create an ade-
quate curriculum design, in which the cultures of various groups would be
sufficiently represented, especially those that were not previously included
in it; 2) to adapt the learning process to the needs of the bearers of various
cultural traditions and to the gradual inclusion in a more advanced class-
room environment of those who initially had difficulties (due to language
problems and obstacles related to a different ethnocultural origin); in the
USA, at one time, the policy of “affirmative action” (Fullinwider, 2018) or
“positive discrimination” (Lindsay, 2021) was introduced, which to some
extent contributed to improving the situation with ensuring the rights of
African Americans and Latin Americans, in particular, in the field of edu-
cation; these issues are now being debated again in the context of the intro-
duction of multicultural education; 3) to introduce special (differentiated)
assessment of learning outcomes (it is about testing), using its various
options, for example, tests made by teachers themselves, oral presentations
by students, and other techniques that would show what they learned;
4) to organize the training of the teachers themselves; by the way, since the
1980s, US accreditation commissions have been demanding the inclusion
of multicultural courses and trainings in educational programs; in some
states (California, Massachusetts, Florida) there are trainings for teachers
on multicultural education and English as a second language of teaching
in multicultural class groups; 5) to form a teaching staft with the involve-
ment of teachers with a diverse cultural background; 6) to use the existing
legal framework in the field of ensuring justice and equal opportunities
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for people from various ethno-racial communities (for example, the Civil
Rights Act of 1964, the Elementary and Secondary Education Act of 1965,
the Equal Educational Opportunity Act of 1974, etc.), which expand the
possibilities of introducing multicultural education in American educa-
tional institutions (Multicultural education definition. The Glossary of Edu-
cation Reform, 2013).

Since intercultural education in European countries is clearly focused
on the structured inclusion of issues of cultural diversity in educational
systems, namely diversity is primarily associated with immigrants (Holm
& Zilliacus, 2009), it is quite natural that the emphasis in intercultural
education is on this component of the population. Among the main
approaches to defining the role of intercultural education in the coun-
tries of Western Europe are the following: equality for immigrants from
all immigrant countries; creation of equal conditions for the inclusion
of people from different countries in the educational process; orienta-
tion of intercultural education to create conditions for the integration of
immigrant youth into the social mainstream of the country of residence;
since recently the concept of “intercultural education” has been extended
to other population groups, meaning the local population. It is important
to include the population of local origin in its orbit (Faas, Hajisoteriou,
& Angelides, 2014).

We can state that the implementation of the ideas of multicultural/
intercultural education in North American and European countries takes
place within various specific pedagogical concepts, such as “own capi-
tal pedagogy,” “white pedagogy,” “pedagogy for foreigners,” “pedagogy
of perception” (“pédagogie d’accueil”), “critical pedagogy” etc. The role
of multicultural education in forming cultural capital is discussed too
(Olneck, 2000). More global concepts or pedagogical systems (I would call
them umbrella concepts because they include specific concepts) contrib-
ute to the realization of the cultural rights of the bearers of various ethno-
cultural traditions in the process of education and outside it. They pro-
pose an extensive platform for the realization ideas of equality to access to
knowledge acquisition by representatives of minority groups at the same
level as representatives of the mainstream majority of the society and elim-
ination of the conditions that give rise to ignoring the ethnocultural and
racial composition of educational groups and obstacles to the realization
of the rights of the bearers of diversity in the process of their communica-
tion. This is especially relevant when we are looking for ways to overcome
manifestations of hate speech, which in particular are recorded by Ukrai-
nian specialists in the university environment during special research
(Kharytonenko, Savenkova, Poltavets’, & Zayinchkivs’ka, 2022). Such
global concepts or pedagogical systems are: asset-based pedagogy, equity
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pedagogy, culturally sustaining (revitalizing) pedagogy, cultural relevant
pedagogy, culturally responsive pedagogy, whitness pedagogy (Assez-Based
Pedagogies; Banks, McGee, & Banks, 2013; Burnham, n.d.; Chajed, 2020;
Culturally Sustaining Pedagogy; Gil-Jaurena, n.d.; Ladson-Billings, 1995;
Lynch, 2016; Tanner, 2019; What is equity?, 2022).

The basis for discussing the relevance of multicultural/intercultural edu-
cation in the Ukrainian social space is primarily the following: a) Ukraine
1s an actor in world processes, which in particular is clearly evident in the
field of its ethno-national development; b) it has its own peculiarities of
forming the ethnonational structure of the population. The first is traced
in its participation in the processes of population movement (both exter-
nal and internal), and the second — in the ethnic dynamics of its popula-
tion and cultural specificity.

I note that the study “Interethnic Relations in Ukraine: A Student’s
View” conducted in 2014 by the Mykhailo Drahomanov Sociological Cen-
ter of the National Pedagogical Drahomanov University (since October
2020, Ukrainian State Mykhailo Dragomanov University) and the Cen-
ter for the Evaluation of Scientific, Educational and Social Programs,
evidenced (to varying degrees) students’ interest in issues of ethnon-
ational development of the country (Yevtukh, Kisla, & Savenkova, 2020,
pp- 43-77). Trends in interest in the above-mentioned issues among the
adult population of Ukraine were confirmed by the data of the All-Ukrai-
nian Omnibus. National study conducted by the sociological company
Active Group in February 2021 (Vseukrayins'kyi omnibus. Natsional'ne
doslidzhennya, 2021).

The ethnonational structure of Ukrainian society is as follows: Ukrai-
nian ethnos (Ukrainian ethno-nation); ethnic communities — including
people with an uncertain status (indigenous peoples/ethnic minorities)
and national minorities; representatives of different ethnic groups; immi-
grants as new cthnicities. All these communities can be considered as enti-
ties, which have their own configuration in the context of geographical
interaction, organized in a certain order. Their configuration and order of
location are determined by their number and distribution characteristics
on the territory of Ukraine. To take into consideration: the ethnonational
structure of the population of Ukraine was formed in different ways. Its
main sources were the autochthonous population (those who lived in this
territory from time immemorial and their descendants, and separated
into independent peoples from the ancient Slavic tribes who lived on the
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territory of Kyivan Rus (11th—12th centuries) and the allochthonous pop-
ulation (those who in different historical periods and for different reasons
arrived and continue to arrive here). More about ethnonational structure
of Ukraine’s population here (Yevtukh, 1998).

The issue of multicultural/intercultural education is especially relevant
in the regions of Ukraine, where areas with an ethnically mixed popula-
tion with a tangible representation of one or another ethnic community
have formed. These are the eastern regions (Donetsk, Luhansk, Kharkiv —
Ukrainian, Russian, Greek components), the western regions (Trans-
carpathia, Zhytomyr, Lviv, Chernivtsi — Ukrainian, Hungarian, Roma-
nian, Polish components), the Autonomous Republic of Crimea (Russian,
Ukrainian, Crimean Tatar components), southern regions (traditionally
Odesa, where Ukrainians, Russians, and Bulgarians are represented); the
Kherson region, where after the occupation of Crimea by Russia, a clearly
defined ethnic Crimean Tatar area appeared alongside the Ukrainian and
Russian areas).

In the named regions, in my opinion, it would be more natural to use
the term multicultural education, since its orbit includes representatives of
various communities with fairly stable ethnocultural traditions and a long
history of living in the regions, which provides a field of multivector eth-
nic interaction. In this field, each of the components has its own niche and
sufficient ethnic resources (meaning the number of bearers of ethnic self-
awareness, organizational capabilities, continuing contacts with ethnic
homelands) to maintain and develop their ethnocultural identity, which
in turn provides them with equal participation in ethnic interaction, or at
least mobilization to achieve such equality.

However, this does not mean that the issue of multicultural/intercul-
tural education should be neglected in other regions of the country as
well, since representatives of various ethnic communities live throughout
Ukraine, they study together in many Ukrainian educational institutions.
When introducing elements of multicultural/intercultural education at the
national (all-Ukrainian) level, two points should be taken into account:
1) the dispersion of residence of people from different countries — bearers
of various ethnocultural traditions, their small quantitative representation;
2) the presence of compact settlements in certain regions. The intensity of
ethnic interaction in these two cases will be different, which must be kept
in mind when forming multicultural/intercultural education programs. In
the first and second cases, the programs must include material about all
ethnic communities of Ukraine. In addition, in the first case, the empha-
sis is on the integrative potential of intercultural education (in the sense
explained above), which, in fact, ensures the inclusion of ethnic compo-
nents in the Ukrainian (in the political dimension) mainstream, and in the
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second — on the understanding of multiculturalism in ethnic interaction in
those or those areas that ensure preservation of identity with parallel inclu-
sion in the mentioned mainstream. Here, elements of multicultural edu-
cation can be more effective.

The special relevance of multicultural/intercultural education was
revealed for such a component of the ethnonational structure of Ukrainian
society as immigrants during the implementation of a joint project of the
National Pedagogical Dragomanov University and University of Latvia
(2017-2018), “Immigrants in society: challenges for education” (Migranti
Sabiedriba: Izaicinajumi izglitiba, 2018). I note that in quantitative terms,
the immigrant component in the population of Ukraine is not so signifi-
cant — about 300 thousand (less than one percent of the entire popula-
tion of the country). However, in recent years, a constant increase in their
number has been recorded (although, due to the pandemic, the pace of
this growth has slowed down and has stopped during the 2022 Russian-
Ukrainian war).

The ethnocultural landscape of immigrants is quite colorful, their
social portrait is stable (Kisla, 2020) and their integration into the Ukrai-
nian sociocultural space is accompanied by challenges both for the immi-
grants themselves and for Ukrainian society as a whole, especially in the
educational sphere. In the course of the mentioned study, “Immigrants in
society: challenges for education,” the peculiarities of the acquisition of
knowledge by the children of immigrants and the role of education in their
social life, in particular in Ukraine, which are related to their ethnocul-
tural origin, were revealed (Andersone, Yevtukh, Rubene, Kisla, Balode,
& Shtep, 2019). The study confirmed: in order to ensure the educational
rights of immigrants, it is necessary to introduce elements of intercul-
tural education. In particular, this applies to the following: 1) school sys-
tems can accommodate foreigners who wish to master the official lan-
guage of the host country in order to improve their professional skills or
obtain new professions. The attitude of the population of the host coun-
tries towards immigrants is quite favorable and this is a good basis for
the implementation of their integration into the educational space of the
countries; 2) special trainings for teachers who work with immigrants are
necessary to gain knowledge about the cultures, traditions and behavior
of immigrants, which will stimulate mutual understanding in the learn-
ing process; 3) more attention should be paid to creating an atmosphere
of interethnic tolerance in the school environment to improve the process
of communication between different categories of participants, includ-
ing teachers, students and school management; 4) the exchange of experi-
ences (both positive and negative) between schools inside and outside the
research countries is of great importance in the development of educational
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programs; it is necessary to establish the training of teachers according
to continuous education programs in order to stimulate the integration
of immigrants into the educational space; for the purpose of understand-
ing, the educational courses should include issues of ethnocultural top-
ics; 5) pedagogical education programs should be aimed at expanding and
strengthening the foundations of a multicultural society; they must be an
effective pedagogical tool for solving tasks within the limits of possible ten-
sions; 6) it is necessary to develop support programs for the training of per-
sonnel in schools and outside them, as well as for the training of specialists
who help families with an immigrant background in order to better inte-
grate children from these families into society through their integration
into the educational process at school; 7) at the national level, it is neces-
sary to expand and strengthen national language learning opportunities
for people with an immigrant background, both children and adults, since
language learning is called (in the study) as one of the main obstacles on
the way to integration into the educational space of society as a whole; 8) at
the municipal level, it is necessary to implement formal and informal edu-
cational programs within the framework of seminars, information sessions
about different cultures and values, religions and social customs, which
will help reduce the effect of stereotypes and superstitions about people
with a migration experience (Migranti Sabiedriba: Izaicinajumi izglitiba,
2018, pp. 25-26).

Foreign students (according to the Ministry of Education and Science
of Ukraine, there are more than 76,000 such students from 155 countries
of the world (Inozemni student v Ukrayini. Navchannyav Ukrayini) should
also be a specific subject of intercultural education. The peculiarity of
applying the principles of intercultural education in this situation is that
they are in the country temporarily, usually for the duration of their stud-
ies. In this case, the principle of dialogue, which is peculiar to intercul-
tural education, is effective and allows to bring such foreigners closer to the
understanding of the ethnocultural situation in Ukraine and to ensure the
formation of an atmosphere of interaction with the bearers of other cul-
tural traditions, primarily citizens of Ukraine (Yevtukh, 2012).

In recent years, a platform for discussion on the prospects of “multicul-
tural/intercultural education” has begun to form in Ukraine, supported by
the very fact of multiethnicity of the country’s population and the rise of
interest in this problem of both theoreticians and practitioners. First of all,
it is about the legislative regulation of the issue of ethnonational develop-
ment in accordance with international norms (current laws concerning the
sphere of education, the Ukrainian language as the state language, migra-
tions, Ukrainians abroad; the development of a law on the concept of state
cthnonational policy, a new law on national minorities, in addition to one
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on the status of the Crimean Tatar people). Regarding the scientific sub-
stantiation of the functioning of multicultural/intercultural (often multi-
cultural) education in the Ukrainian social space, attempts are also being
made to prove its relevance in the realities of our country (Kotenko, Vasi-
lyeva, Mayboroda, & Petrushenko, 2018; Bahatokul’turnist’ i osvita, 2001;
Sultanova, 2017; Shorobura & Shorobura, 2012; Tsylyuryk, 2016). How-
ever, not a deep enough understanding of the ethnocultural context and
the limited source base of most of them (this is evidenced by the citations
in the publications) does not make it possible to claim that these attempts
can be used to build a solid foundation for the formulation of the concept
of multicultural/intercultural education, especially in Ukrainian realities.
In addition, some of them focus only on the factor of the presence of for-
eign students (Sultanova, 2016), which narrows the field of discourse on
multicultural/intercultural education in the Ukrainian educational space.
However, the mentioned studies lay the groundwork for an interdisciplin-
ary discussion, which over time may prove fruitful in the context of the
formation of a system of this kind of education as an efficient way to real-
ize the cultural rights of bearers of different traditions living together in
the Ukrainian social space. This applies both to the conceptual and ter-
minological apparatus, and to specific proposals with their content. In this
context it is important to draw attention of those concerned to build the
system of cultural security which provides opportunities to preserve and
develop the specificity of ethnocultural diversity of Ukraine and to include
its elements in the educational process (Yevtukh, 2018).

It is known that the mobilizers of the development of any initiative
(in our case, multicultural/intercultural education) are organizational
institutions at both official and public level, for example, educational pro-
grams and departments in universities, laboratories, associations, soci-
eties, etc. Unfortunately, I have to state that this aspect of multicultural/
intercultural initiatives does not yet meet the social demand that is being
formed in the Ukrainian educational space. Individual examples, such as
the Department of Multicultural Education and Translation of the Uzh-
gorod National University (Kafedra polikul’turnoyi osvity ta pereklady), or
the structuring of the intercultural hub of the Kharkiv National Karazin
University (Bakirov, 2018), several united societies of national minori-
ties implementing intercultural practices (Natsional’no-kul’turni tovarys-
tva) cannot meet this demand. In addition (with the exception of non-
-governmental organizations), their attention is focused on external factors
of intercultural communication, for example, the functioning of the men-
tioned department “is conditioned by the need for multicultural education
of students in the process of teaching foreign languages, its educational
activity is aimed at achieving the goal of higher educational institutions
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of Ukraine — the preparation of graduates-specialists capable of success-
ful activities in conditions of cultural diversity, who possess the skills of
international and intercultural communication due to their knowledge of
foreign languages and familiarity with the culture of the countries whose
languages they have studied” (Kafedra polikul’turnoyi osvity ta pereklady),
and at Kharkiv University — on the activities of an intercultural nature of
students from different countries who study there (Bakirov, 2018). How-
ever, this experience can be used in the development of institutions that
will focus on multicultural/intercultural education, addressed internally,
as 1s the case in American university states (Sultanova, 2016). By the way,
such attempts were made at the seminar “Evaluation of scientific and edu-
cational programs for national minorities” (2016), organized by the Center
for the Evaluation of Scientific, Educational and Social Programs (Niki-
torowicz & Misiejuk, 2016; Materialy innovatsiynoho seminaru, 2016) with
the participation of specialists from Germany and Poland.

The practice of multicultural/intercultural education in North American
and European countries has proven its viability in forming a platform for
ensuring equal opportunities for the realization of the cultural rights of the
bearers of various ethnocultural traditions and ways of life for a long time.
The most important outcome in this context is that this type of education
opened up opportunities for equal ethnic interaction at the level of minority
groups (between them) and at the level of minorities and the majority — the
mainstream of the country of residence. Getting to know each other turns
out to be a positive basis for the formation of mutually acceptable norms of
communication, it involves the exclusion of prejudices from this process and
the establishment of the principles of a compromise coexistence. Sociocul-
tural and historical information about other ethno-racial groups located in
the same administrative-geographic space, as well as about groups in a wider
spatial dimension, on top of the exchange of such information contributes
to the reduction of ethnopsychological distance, allows to establish closer
contacts with each other, build friendships. As a result, opportunities for
interaction in the plane of psychological perception replace the paradigm of
opposition we-they (strangers) with the paradigm of compromise we-they
(others) with the prospect of opening a way to better understanding not only
of a concrete partner in interaction (individuals, groups, communities), but
also ethnocultural diversity of the surrounding environment in general.

To confirm the functionality of the latter paradigm, one of the respon-
dents of the research conducted in a public school in a large Northeastern
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city of the United States (2007) can be cited: “You need to meet new cul-
tures. You want to meet new people in a school that’s very mixed... If you
are hanging out with other people, you might just learn things about them”
(Pica-Smith, 2009). This way is a part of activities (supporting interethnic
and interracial friendship) to reduce prejudice in schools (Pica-Smith &
Poynton, n.d.).

Under such conditions, the actors of interaction will not have a desire
(or it will significantly decrease) to offend each other and violate rights (in
particular, regarding the ethnocultural origin) in relations with each other.

This, to my firm conviction, shows the progressive role of multicul-
tural/intercultural education in, but not exclusive to, an ethnically diverse
society.
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Rozum jest dla nas dzisiaj (...) zdolnoscig lgczenia
1 przechodzenia pomiedzy formami racjonalnosci

(Welsch, 1998, s. 405).

STRESZCZENIE

Przeobrazenia w sferze kulturowej — takie jak choéby globalizacja — powo-
duja, ze badacze s zmuszeni wypracowal nowe, spdjne podejscie, aby w obli-
czu konfrontacji z inno$cia/ ré6znorodnoécia religijna, jezykowa, obyczajowa,
aksjologiczng nie zatraci¢ odr¢bnosci kulturowej narodéw. Rozwigzaniem
tego problemu moze byé koncepcja, ktora z jednej strony bedzie umozliwiaé
wzgledng autonomie¢ pogladéw we wszystkich domenach ludzkiego zycia,
a z drugiej strony bedzie poszerzal przestrzefi migdzykulturowych dyskur-
sow. Te dwa powody wydaja si¢ w sposdb wystarczajacy uzasadniaé wprowa-
dzenie do teorii badan nad kulturg pojecia transwersalnej racjonalnosci.

Celem niniejszego artykutu jest zaprezentowanie tej wilasnie koncepcji,
ktérej tworcg jest amerykanski badacz C.O. Schrag. Mozemy postawil tezg,
ze dzigki uzyciu koncepcji transwersalnej racjonalnosci da si¢ podjaé badania
nad indywidualnym intelektualnym rozwojem czlowieka, ale tez moze ona
postuzyé do badan nad rozwojem kulturowym spotecznosci.

W koncepcji C.O Schraga transwersalnos¢ jest dynamika, ktéra nape-
dza dzialanie komunikacyjne. Czlowiek jako ,wielowymiarowy sprawca”
dziala w obszarze sfer kulturowych, do ktérych zaliczane sa: religia, moral-
no$¢, sztuka i nauka, tworzac wspdlnote¢ majacg zawsze wymiar etyczny.
Jak dowodzi Schrag, szereg interakcji (dyskursywnych, interpretacyjnych,
transwersalnych) na poziomie mikro- i makrospolecznym buduje relacje
mi¢dzykulturowe.

SEOWA KLUCZE: sfery kulturowe, transwersalna racjonalnosé,
aksjologia naroddw, dyskurs, relacje miedzykulturowe,
kryzys kultury, kryzys czlowieka, transkulturowosé
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ABSTRACT

Transversal Rationality as a Theory of Intercultural Relations

Transformations in the cultural sphere such as globalization cause rescarch-
ers to be forced to develop a new coherent approach in order not to lose the
cultural identity of nations in the face of otherness: religious, linguistic, moral
and axiological diversity. The solution to this problem may be a concept that,
on the one hand, will enable relative autonomy of views in all domains of
human life, and, on the other hand, will expand the space of intercultural dis-
courses. These two reasons seem to be sufficient to justify the introduction of
the concept of transversal rationality into the theory of cultural studies.

The purpose of this article is to present the concept of transversal rational-
ity, which was created by the American researcher C.O. Schrag. An argument
may be put forward that the concept of transversal rationality can be used in
research on the individual intellectual development of a human being, but also
to study the cultural development of a community.

In the concept of C.O. Schrag, transversality is the dynamic that drives
communicative action. The human being as a “transversal agent” who acts in
the field of cultural spheres, which include: religion, morality, art and science,
create a community that always has an ethical dimension. As Schrag proves,
a series of interactions (discursive, interpretative, transversal) at the micro and
macro social levels build intercultural relations.

KEYWORDS: culture spheres, transversal rationality, axiology of nations,
discourse, intercultural relations, crisis of culture, crisis of
human, transculturalism

Celem niniejszego artykulu jest préba rekonstrukeji koncepcji transwer-
salnej racjonalnosci (transversal rationality), bedacej podstawa komunika-
¢ji miedzykulturowej, ktéra zostala wypracowana przez amerykanskiego
filozofa i teoretyka kultury Calvina O. Schraga'.

Filozof, obserwujac otaczajaca go rzeczywisto$¢ (kryzys kultury, kry-
zys czlowieka), stwierdza, ze nalezy dokonal redefinicji kategorii, na

1 Calvin O. Schrag, amerykafiski profesor filozofii, teoretyk kultury na Purdue University. Uro-
dzit si¢ 4 maja 1928 r. w Marion, w Dakocie Potudniowej w Stanach Zjednoczonych. Byt absol-
wentem Yale i Harvarda (1957) oraz stypendysta Fulbrighta w Heidelbergu i Oksfordzie oraz
Guggenheim Fellow na Uniwersytecie we Fryburgu. Jego prace zostaly przettumaczone na
jedenascie jezykéw obeych (nie ma tlumaczefi na jgzyk polski), a wirdd jego najbardziej zna-
nych ksiazek znajduje si¢ publikacja The Self after Postmodernity.
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ktérych bazuje wspdlezesna mysl filozoficzna, i dostosowaé je do weigz
przeobrazajacej si¢ rzeczywistosci kulturowej. Propozycja, ktora zostaje
wypracowana przez autora na podstawie dorobku filozoficznego przed-
stawicieli filozofii nowozytnej, mysli postmodernistycznej, filozofii anali-
tycznej czy filozofii egzystencjalnej, jest wlasnie koncepcja transwersalnej
racjonalnosci.

W  zamySle autora przeobrazenie tradycyjnego” uniwersalnego
rozumu w transwersalng racjonalno$¢ ma by¢ zabiegiem, ktéry ulatwi
interakcje mi¢dzykulturowe i co z tym si¢ wigze umozliwi komunikacje
w ogble, przyczyniajac si¢ jednocze$nie do zbudowania trwalych relaci
mi¢dzykulturowych. W zamysle Calvina O. Schraga koncepcja transwer-
salnoSci ma stanowié metaforyczny pomost w procesie komunikacji na
poziomie jednostkowym, regionalnym, narodowo-panstwowym i cywili-
zacyjnym?. W takim rozumieniu transwersalno$¢ per se bedzie okre§laé
nowg przestrzen mi¢dzykulturowych dyskurséw, ktére sa nieustannie
poszerzane mi¢dzy innymi przez szybki rozwéj technologiczny, co tylko
stymuluje rozw6j nowego typu przestrzeni kulturowych (Schrag, 2004).
Nowy sposéb komunikowania si¢ spoleczenstwa doprowadza do sytuacji,
w ktérej przestrzen staje si¢ interakcyjna, czyli postrzegana jako obszar
wymiany, relacji, przeplywu, zyskujac wymiar symboliczny, ktéry stanowi
o caloksztalcie rzeczywistosci kulturowej. Wspélcezesnie nie mozemy juz
moéwic o Scistym uzaleznieniu kultury od fizycznych/terytorialnych gra-
nic danego terytorium. Kultury, narody i grupy etniczne przenoszg si¢
do rzeczywistosci wirtualnej. W zwigzku z tym uzycie terminu transwer-
salny ma szerokie uzasadnienie. Schrag zaklada, ze jednostki jako pod-
mioty tworzgce grupy spoleczne 1 kultury, korzystajac z tej samej prze-
strzeni, wchodzg jednoczesnie ze sobg w interakcje, ktérym towarzyszy
wzajemne uznanie 1 zrozumienie. Schrag stwierdza, ze aby osiggnac taki
stan, wchodzimy w proces §wiadomej komunikacji kulturowej, ale dzieje
si¢ to wylacznie woéweczas, jesli uruchomimy w swoim umysle dynamike
transwersalnej racjonalnosci.

Nim przejdziemy do analizy koncepcji transwersalnej racjonalnosci jako
teorii relacji miedzykulturowych, nalezy poszukaé odpowiedzi na pytanie,
czym koncepcja transwersalnej racjonalnosci jest w zalozeniu jej tworcy.
Etymologicznie slowo transwersalny pochodzi z j¢zyka lacifiskiego

2 Kryteria wyodre¢bniania terytorialnych grup kulturowych wedtug Tadeusza Palecznego. Zob.
Paleczny, 2017, s. 28-55.
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1 wywodzi si¢ od stow: transversalis/ transvertere. Przedrostek trans- ozna-
cza poprzez, przez, na druga strong, natomiast -vertere to wersja mozliwa,
sposobno$¢ opracowania jakiego$ problemu badZ mozliwa relacja jakiego$
wydarzenia. Wladystaw Kopalinski (2007) zaleca, by interpretowal ter-
min transwersalny jako co§, co przecina co$ innego na ukos, w poprzek lub
co§ co jest poprzeczne, co$ co przebiega na ukos. Schrag nie podaje jed-
noznacznie, skagd dokonal zapozyczenia omawianego terminu, wspomina
jedynie, ze koncepcja transwersalnosci byla zwykle przypisywana tylko
naukom przyrodniczym i Scistym?.

Niemniej jednak Schrag uwaza, ze kryzys czlowieka, wartosci 1 kul-
tury, z ktérymi zmaga si¢ wspodlczesna filozofia, wymaga dostosowania tej
metody réwniez do nauk humanistycznych, jednak w nieco zmienionej
formie. Termin transwersalny stosowany byl w humanistyce wielokrot-
nie — jeszcze przed powstaniem koncepcji Schraga — przez réznych bada-
czy. Przytoczenie najwazniejszych z nich moze znaczaco wplynac na per-
cepeje transwersalno$ci 1 umiejscowienie jej w szerszym kontekscie.

Jednym z nich jest francuski psychoterapeuta Felix Guattari, ktory
zastosowal metafor¢ transwersalnoSci do swoich badan pos$wicconych
terapii instytucjonalnej i ttumaczyt: , Transwersalno$¢ jest wartoscig, ktora
prébuje pokonac impas czystej wertykalnoSci oraz czystej horyzontalno-
$ci: zmierza ona do maksymalnej tacznosci na ré6znych poziomach i nade
wszystko, w réznych znaczeniach” (Guattari, 1984, s. 18). Transwersalno$¢
zdaniem Guattariego sprzeciwia si¢ dwém porzadkom: wertykalnemu —
piramidalnej strukturze, podzialowi instytucji na kierownikéw, lideréw,
asystentéow itd., a takze horyzontalnemu — idei oddziatu szpitalnego,
ktéry mialby by¢ przeznaczony tylko dla chorych umystowo czy tez dla
0s6b w starszym wieku. Transwersalno$¢ pozwala tym samym na rezygna-
cj¢ z prawa znaczacego, umozliwiajac pacjentowi dostep do ,kazdej” roli
(Mroéwka, 2017). Taka koncepcja transwersalnosci obala ide¢ struktury
rodziny, organizacj¢ pracy w spoteczenistwach kapitalistycznych, funkcjo-
nowanie w instytucjach hierarchicznych, np. w Kosciele, uniwersytecie,
wojsku. W tym rozumieniu grupa jako podmiot nie jest sumg jednostek.
Grupa nie jest przedmiotem, a staje si¢ podmiotem samym w sobie.

GdybySmy rozwazali koncepcj¢ Schraga w podobny sposéb jak Guat-
tari, nalezaloby wysnué wniosek, ze zachowanie racjonalno$ci komuni-
kacyjnej bedzie mozliwe dzigcki wprowadzeniu transwersalnego ukfadu,

3 Nalezy pamigctal, ze Calvin O. Schrag pierwsze naukowe kroki stawial w Srodowisku Har-
varda w latach 60. XX w. Wéwczas w USA dominowala filozofia analityczna. Mimo ze p6zniej
odszed! od tego typu filozofowania w kierunku mysli kontynentalnej, to jednak analityczny
aparat teoretyczno-pojeciowy w jakiej§ formie pozostal. Dlatego tez badajac my$l autora,
wielokrotnie mozemy natrafi¢ na pozostalosci po inspiracji filozofig analityczna, co widaé
choéby w terminologii, ktéra si¢ postuguje.
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awiec, w gruncie rzeczy, antyukladu. Transwersalna racjonalno$¢ to racjo-
nalno$¢ poprzeczna, wiclowymiarowa.

Z kolei niemiecki teoretyk postmodernizmu Wolfgang Welsch, uzy-
wajac tego pojecia, zakladal, ze: ,Rozum transwersalny i bedacy jego
no$nikiem transwersalny podmiot — majg byé optymalnym sposobem
funkcjonowania w warunkach rosnacej heterogenicznosci i pluralizacji”
(Smrokowska-Reichmann, 2011, s. 99). Oznacza to koncentracj¢ na zja-
wisku rozumu mobilnego czy tez na projekcie racjonalnosci uruchomio-
nej, zdynamizowanej, nieprzytwierdzonej do zadnego jasno zdefiniowa-
nego centrum (Limont, 2009). Welsch pisal:

rozum przy wieloSci swoich form stanowi jedno$¢ dzigki temu, ze
pomic¢dzy formami mozliwe sg przejicia. (...) rozum jest dla nas dzi-
siaj — w odniesieniu do wielo$ci — zdolnoscig laczenia i przechodzenia
pomie¢dzy formami racjonalnosci. Juz nie kosmiczne, lecz ziemskie, nie
globalne, lecz wigzace funkcje ksztaltuja jego obraz (Welsch, 1998, s. 405).

W Polsce rozwazania podejmujgce tematyke transwersalno$ci prowadzit
Kazimierz Dabrowski. Uscislajac, koncepcja transwersalnej racjonalno-
$ci znaczaco przypomina koncepcje dezintegracji pozytywnej Kazimierza
Dabrowskiego, ktory zakladal, ze sekwencje rozwojowe mieszczg si¢ w per-
spektywie horyzontalnej, a wigc poziomej. Naturalnie taczyl je (poziomy
rozwoju) z perspektywa pionowa, a wiec wertykalng. Polski badacz zatozyl,
ze czlowiek podczas rozwoju osobniczego wkracza w pewien poziom, ktéry
nie wigze si¢ z okre§lonym wiekiem. Kolejne poziomy kazdorazowo lacza
si¢ z inng strukturg wraz z odmiennym dynamizmem, ktéry jest odpowie-
dzialny za ksztaltowanie do§wiadczenia i zachowania jednostki. Termin
»poziom” dookreslal istnienie charakterystycznych dynamizméw. Struktury
zwigzane z dynamizmami mogg przechodzié przez siebie i nakladaé si¢ na
siebie (Limont, 2011). Z uwagi na bieg czasu proces ten ma de facto charak-
ter ,uko$ny”, a wigc rozwojowy — podobnie jak w koncepcji Schraga — nie
wedlug linii prostej, a raczej ciggle krzywej, ktéra ma w istocie charakter
stranswersalny”. Wspomniang dynamike wywolujg kolejne poziomy roz-
woju jednostki, ktére pochodzg nie tylko z réznych obszaréw osobowosci,
ale rowniez wspoélnoty. Dabrowski pisze:

Zlozone i zréznicowane psychiczne Srodowisko wewnetrzne jest odzwier-
ciedleniem tego, ze zycie wewngetrzne jednostki staje si¢ wazniejsze niz jej
aktywno$¢ w §wiecie potocznosci, ze rosng w znaczenie autentyczne i auto-
nomiczne dynamizmy (,,przedmiot — podmiot” w sobie, ,,czynnik trzeci”,
poznanie siebie i innych na wyzszym poziomie, §wiadoma identyfikacja
ze sobg, esencje — indywidualna i spoleczna) (Dabrowski, 1964, s. 11).
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W zalozeniu ta koncepcja jest duzo blizsza propozycji Calvina
O. Schraga. Wydaje sig, ze koncepcj¢ transwersalnosci nalezy traktowaé
metaforycznie i rozumiel jako dynamike napedzajgcg do dzialania, ktdre
bynajmniej nie jest schematyczne.

Transwersalna racjonalno$¢ pelni funkcje¢ kompasu, ktéry prowa-
dzi jednostki mi¢dzy sterami kulturowymi i tym samym jest najlepsza
z mozliwych racjonalnosci. Jak zauwazamy, z jednej strony umyka ona
wszelkiemu uniwersalizmowi typowemu dla tradycyjnego logosu, zas
z drugiej strony zachowuje postmodernistyczng r6znorodnosé, nie kwe-
stionujgc przy tym istnienia rozumu. Transwersalno$¢ w tym konteks-
cie ma doniosle znaczenie, gdyz pokazuje glecbokie osadzenie jednostki
w strukturach §wiata kultury 1 historii (Jung, Matustik 1 McBride, 2002).
Transwersalna komunikacja na poziomie podmiotowym (jednostkowym,
mikro- 1 makrospolecznym) pozwala nawigzaé porozumienie 1 dazyc
do wspdlnych przedsigwzicé. Dzieje si¢ to mimo réznic, ktdre mogg byc
przyczynkiem nie tyle do podzialu, ile do wspblnego wzbogacenia kul-
turowego. Schrag, tlumaczac, czym jest transwersalno$é, stwierdza, ze
jest to konwergencja bez koincydencji, czyli dyrektywa ,,wielowymiaro-
wej” racjonalnosci (Schrag, 2004). Rozwijajgc to stwierdzenie, trzeba pod-
kreslié, ze chodzi o taki sposéb dzialania, ktéry zakladalby ,nowy” plan
wspolnej interakeji 1 jednoczes$nie porzucalby zalozenia zakotwiczone
w fundamentalizmie ideologicznym tak religijnym, jak politycznym.

Schrag postuguje si¢ koncepcja transwersalnej racjonalno$ci na meta-
poziomie, czyli widzi konieczno$¢ zmiany spolecznej, ktéra determinuje
rekonstrukeje podejs¢ do zjawisk spotecznych, w tym réwniez kulturowe;j
dzialalnosci grup 1 jednostek. W gruncie rzeczy zmiana jest zjawiskiem
zupelnie naturalnym* i wydaje si¢, ze Schrag podtrzymuje to stanowisko,
przy czym nalezy jasno podkresli¢, ze koncepcja transwersalnej racjonal-
no$ci ma charakter umowny, usci§lajac, metaforyczny. Autor wielokrot-
nie odwoluje si¢ do czego$ wigcej niz sam rozum w caloSciowe;j struk-
turze osobowosci czlowieka i osoby ludzkiej. Dlatego innymi terminami
rébwnie waznymi w opisywanej koncepcji sa: podmiotowo$¢, tworczose
i aksjologia czlowieka uwiklanego w dyskursy kulturowe. W kolejnym
podrozdziale zostanie opisany sposéb rozumienia dzialajacego podmiotu
w obszarze przestrzeni kulturowe;j.

4 Zygmunt Bauman uwazal, Ze zmiana jest czym§ wyjatkowym, bo ,zmiany towarzysza zyciu
spolecznemu od zawsze — bywaja tylko szybsze lub wolniejsze, glebsze lub plytsze”. Zob. Bau-
man, 1999, s. 21.
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Calvin O. Schrag, tworzac koncepcj¢ podmiotu, zdawal sobie sprawe, ze
nauki humanistyczne i spoleczne stoja w obliczu kryzysu rozumienia
czlowicka w kontekscie jego podmiotowosci (Winiarska, 2022). W swo-
ich publikacjach wielokrotnie zadawat sobie pytanie o wolnosé i odpowie-
dzialno$é podmiotu, ktéry bylby w stanie decydowac o sobie samym 1 ota-
czajacym go $wiecie. Podmiot w koncepeji Schraga to wielowymiarowy
sprawca (transversal agent), ktéry jest krytyczny, Smialy, autonomiczny.
Przestrzenia® ,,dziatania” wielowymiarowego czlowieka sa cztery ptasz-
czyzny: a wigc dyskurs, wspélnota, dzialanie, transcendencja i to one beda
konstytuowaé ludzka podmiotowosé (Winiarska, 2022).

W kazdej z tych plaszczyzn Schrag przedstawia inny wymiar pod-
miotowosci czlowieka, skupiajac si¢ kolejno na aspekcie cielesnym, etycz-
nym i sprawczym, co implikuje teze, ze czlowiek w gruncie rzeczy jest
transwersalny, a wigc wielowymiarowy. Warstwa podmiotowa jest zatem
mechanizmem, ktéry reaguje na zmieniajaca si¢ sytuacje spolecznag, poli-
tyczna, ekonomiczng, tkwigc w obrebie doSwiadczania zycia przez jed-
nostke. To wlasnie warstwa podmiotowa bedzie dawaé jednostce poczucie
wolnosci 1 inicjatywy tak, aby mogla ,,zatracié si¢” w powszechnosci zycia.
Natomiast warstwa przedmiotowa b¢dzie reprezentowaé okreslong spo-
teczno§é w naszych postawach i bedzie domagac si¢ reakeji (Winiarska,
2022).

Schrag konstatuje, aby w warstwie podmiotowej polozyl nacisk na
aspekt wolicjonalny, moralny 1 samointerpretujacy. Amerykanski badacz
jest przekonany, ze wolna wola to wola dobra, czyli taka, ktéra jest zgodna
z wymaganiami moralnosci. To taka wola, ktéra bedzie sklaniaé jed-
nostke do dzialania podporzadkowanego prawu moralnemu, a co z tym
si¢ wigze — réwniez normom spoleczno-kulturowym®. Calvin O. Schrag

5  Kategori¢ przestrzeni b¢dziemy rozumieé i definiowaé za Leszkiem Korporowiczem, ktory
stawia teze, ze: ,Intensywne procesy interakcyjne wywoluja przewartoSciowania o wlasnej
dynamice, nieistniejacej w statycznym Srodowisku zaréwno jednej, jak i wielu kultur. Powstaje
w ten sposéb przestrzen migdzykulturowa, ktéra jest czym$ odmiennym niz przestrzen wie-
lokulturowa, poprzez dynamike i charakterystyke nieustajacej ewolugji, ale nade wszystko
poprzez ustawiczne otwieranie na wzajemne wzbogacanie, dopetnianie, ale takze przez dyna-
mike spotkan ludzi, spotecznosci i kultur”. Zob. Korporowicz, 2017, s. 59-60.

6 W perspektywie psychologicznej podobnie jednostke opisywal Jézef Kozielecki: ,,Czlowiek to
aktywny sprawca, ktérego najbardziej specyficzng cecha — stalg atropiczng — jest to, ze mysli
i dziala transgresyjnie. Transgresja polega na przekraczaniu dotychczasowych granic material-
nych, spolecznych i symbolicznych, na rozszerzaniu sfery wlasnej dzialalnosci, na famaniu
tabu, na wychodzeniu poza to, czym jednostka jest i co posiada”. Kozielecki uwazal, ze to kul-
tura jest najwickszym dzietem czlowieka, ktéry dzigki swoim ,wyczynom” prowokuje zmiang
spoleczna, a ta przyczynia si¢ do rozwoju cywilizacji. Zob. Kozielecki, 2002, s.10.
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opisal dzialanie podmiotu, stosujac koncepcje czterech sfer kulturowych
(culture spheres), ktéra moze stanowié kontekst rozwazafn dotyczacych
transwersalnej racjonalno$ci, bowiem ukazuja kulture jako strukture, kt6-
rej gléwng funkeja jest organizowanie rzeczywisto$ci w procesie poznania
teoretycznego, praktycznego i tworczego. Struktura ta ma wymiar aksjolo-
giczny 1 dominuja w niej takie wartoSci jak: prawda, dobro 1 pickno pozna-
wanej rzeczy (Winiarska, 2022). Partycypacja jednostki we wszystkich
sferach kulturowych zapewnia jej podtoze do cigglego rozwoju i samodo-
skonalenia si¢ (se/f~-formation).

Zdaniem amerykanskiego badacza, o okre§lonej wspdélnocie mozemy
powiedzieé, ze ma wysoki poziom kultury, dopiero wéwczas, gdy jed-
nostki do niej przynalezace maja rownomierny dostep do rozwoju inte-
lektualnego, moralnego, artystycznego 1 religijnego. Swiadczy to o tym,
ze traktuje on zjawiska komunikacyjne jako fenomeny kulturowo-histo-
ryczne. W obszarze tych fenomenéw — przez autora okre$lanych mianem
wsfer kulturowych” — uczestnicy, jak i twoércy kultury, czyli ,interpretu-
jace jednostki”, kreujg swojg tozsamo$¢ narracyjng. Mysliciel zaklada, ze
te cztery dziedziny definiujg kultur¢ wspélczesng, ktorej czlowiek nie
jest uczestnikiem, ale réwniez twoércg. Dopiero wowczas czlowiek jako
uczestnik wspdlnoty 1 twérca kultury bedzie w stanie w odpowiedni spo-
s6b ja wykorzysta¢ (Winiarska, 2022). Powyzsze zalozenie niejako sytuuje
Schraga w kregu pytah o aktywno$¢ rozumu 1 dzialalno$é komunikuja-
cego si¢ podmiotu w kulturze. Relacja mi¢dzy czlowiekiem (podmiotem,
tworca kultury) a kultura (przedmiotem, wytworem dzialalnosci czlo-
wieka) jest Scista. Schrag zaznacza, ze oderwanie jednego elementu od
drugiego powoduje, ze traci on w ogble racj¢ swego istnienia (Winiar-
ska, 2022). Rozwdj kultury jest bezposrednim nast¢pstwem dzialania
ludzkiego, ktére zdaniem Schraga (1997) przejawia si¢ w czterech sfe-
rach kultury, czyli aktywnosci teoretyczno-praktycznej czlowieka. Nalezg
do nich: nauka (science), moralnosé (morality), sztuka (art), religia (reli-
gion)’. Sfery kulturowe wytyczaja optymalne formy uczestniczenia ludzi

7  Nauka jest na pierwszym miejscu i Schrag pojmuje ja jako zdolno$¢ odkrywania prawdy.
Druga sfera kulturowa to moralnosé, ktora wywodzi si¢ z tradycyjnie pojmowanej praksis,
czyli dzialania. Celem ludzkiego dzialania jest czynienie dobra, a wi¢c dzialanie musi byé
moralne. Sfera praksis ma organizowal porzadek moralny. Trzecia ze wskazanych sfer etymo-
logicznie wywodzi si¢ od poiesis 1 Schrag okresla ja mianem szeroko pojetej sztuki (arz). Autor
ktadzie nacisk na kategorie estetyczne i postuguje si¢ kryterium pigkna, co implikuje tezg, ze
cala kultura jest nastawiona na §wiat warto$ci i w oderwaniu od niego staje si¢ tylko swoja
wiasng powloka. Filozof zaklada, ze rolg rozumu jest twércze poznanie i dzialanie, ktére doty-
czy ludzkiej dzialalnosci wytworczej, majacej na wzgledzie pickno badZ pozytek. Ostatnia, ale
zdaje si¢ najwazniejsza ze sfer kulturowych to religia (religion). Celem zycia kazdego czlo-
wieka jest poznanie tego, co nieskoficzone i niepoznawalne. W tej kwestii zostala podjeta rela-
cja czlowicka do Boga. Zob. Winiarska, 2022, s. 128.
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w zréznicowanych kulturowo praktykach wspélczesnego zycia®. W ten
sposob cztowiek majacy §wiadomo$¢ swojej metafizycznej stabosci prze-
kuwa jg w zyciowg 1 moralng moc. Potrafi funkcjonowal w obszarze r6z-
nych sfer kultury, zachowujac ,,przekrojowg”’ tozsamo$é. Istotnym ele-
mentem jest cialo czlowieka, ktére zawsze pozostaje w interakcji do
innych cial. Sg one aktywne we wspdlnej przestrzeni, ktéra jest mala
wspdlnota albo wiecksza spoteczno$é. Wspélnota'® to przestrzefi moralno-
-etyczna, gdzie spotykajg si¢ jednostki, ktére komunikuja si¢, konwer-
sujac. Z tej przestrzeni wylania si¢ okreSlona wiedza 1 ocena jej wlasci-
wosci'!. Najwazniejszym narzgdziem w tej przestrzeni jest dialog, ktory
przez swojg wieloaspektowos¢ faczy ludzi. Zdaniem Schraga, paradoksal-
nie to nie podobienstwa be¢da zblizaé ludzi, a réznice, ktére w drodze roz-
mowy, interpretacji i konsensusu stana sic mozliwe do pokonania. Swiat
dialogu to nie §wiat podobienstw, a §wiat réznic 1 przenikania si¢ mental-
nego. Rozmowa — w zamysle Schraga — ma otwieraé czlowieka na wymiar
aksjologiczny, w ktérym cala dzialalno§¢ komunikacyjna nabiera wartosci.
Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze czlowiek jest podmiotem, ktory
dziala 1 w tym dzialaniu kieruje si¢ rozumem transwersalnym, beda-
cym kompetencjg poznawczg (Nikitorowicz i Guzik-Tkacz, 2021). Taki
podmiot w teorii transkulturowosci jest okreslany podmiotem transwer-
salnym, czyli podmiotem dynamicznym, kt6éry nieustannie zmienia si¢,
rozwija, interpretuje 1 tworzy. Jego rozum jest réwniez wiclowymiarowy,
przekrojowy i zdolny do podjecia praktyk komunikacyjnych na kazdym
poziomie swojej §wiadomosci w kazdej sferze kulturowej (Schrag, 1997).
Taki wielowymiarowy podmiot bedzie komunikowal si¢ za posrednic-
twem dialogu, o ktérym powiemy wiccej w kolejnej czgsci tego artykulu.

8  Schrag przestrzega przed zagrozeniem plynacym z zaniedbania sfer kultury, gdyz wowczas
kultura danej spotecznosci moze by¢ dla jednostki zagrozeniem. Amerykafiski mysliciel méwi
o sytuacji, w ktérej nauka moze przeobrazi¢ si¢ w scjentyzm, sztuka w estetyzm, moralno§é
w moralizm, a religia w eklezjologi¢ (skostnialg instytucje). Takie opisanie kultury obrazuje
jej mozliwe zwyrodnienie. Przykladem tego typu zwyrodnienia (scjentyzmu) moga by¢ postu-
laty zastosowania metody nauk $cislych (matematycznej) w filozofii czy szeroko rozumianej
humanistyce. Zob. Schrag, 1997, s. 31.

9  Transwersalng tozsamosé.

10 Calvin O. Schrag cz¢Sciej stosuje termin wspélnota, gdyz — jak twierdzi — okresla on polityczne
nachylenie spolecznosci.

11 Ta struktura moralno-etyczna jest odpowiedzialna za ,glos sumienia” (call of conscience).
Sumienie zdaniem Schraga jest zdeterminowane przez kulture i okreslone jako ,katalizator
krytyki w odniesieniu do moduléw etycznego zachowania, ktory jedne zachowania akceptuje,
a inne odrzuca, wzywajac przy tym do zmian w swoim zyciu prywatnym, jak i w sferze pub-

licznej”. Zob. Winiarska, 2022, s. 100.
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Zjawisko migdzykulturowosci jest naturalne dla proceséw zachodzg-
cych na pograniczu kultur. Najbardziej charakterystyczng cechg tego zja-
wiska jest spotkanie z tym, co inne, obce, a wigc poznawanie réznic kul-
turowych i proba ich interpretacji. Kategoria mi¢dzykulturowosci sytuuje
nas w kregu wzajemnych relacji prowadzacych do interakeji o charakterze
trwalym, ktére zapewniaja nieustanng wymiang¢ warto$ci, uczenie si¢ siebie,
przelamywanie stereotypowych barier, otwarto$¢ na wspoélprace 1 gotowosc
dzialafr wspélnotowych (Jaskuta i Korporowicz, 2017). Schrag w koncep-
¢ji transwersalnej racjonalnosci zawarl zalozenie, ze czlowiek, komuniku-
jac sie, a wiec ,uczestniczac w dialogu”, przekracza swojg podmiotowosé
1 staje si¢ otwarty na nowe wartoSci aksjologiczne, takie jak: godnos¢, dobro,
pickno, prawda, mito$¢, doskonatosé, odpowiedzialnosé, bezinteresownos¢.

Dialog jest formg uczestnictwa w tworzeniu §wiata aksjologicznego;
jest wartoScia, w ktorej odstaniajg si¢ sensy rzeczy. W dialogu ludzi zbli-
zaja nie podobiefstwa, a réznice (Winiarska, 2022). W dialogu mi¢dzy-
kulturowym najwazniejsze jest ,zderzenie z innym czlowiekiem, ktéry
postuguje si¢ innym jezykiem, wyznaje inng religi¢ czy kieruje si¢ innym
systemem warto$ci” (Winiarska, 2022, s. 59). W ten sposéb jednostka
zyskuje, ubogaca si¢ kulturowo. To wlasnie wymiar aksjologiczny ludzkiej
egzystencji bedzie budowat relacje okre§lone szeroko mianem miedzy-
kulturowych, ktére nie odbieraja czlowiekowi jego wolnosci 1 nie wymu-
szaja wzajemnego upodobnienia (Jaskula i Korporowicz, 2017). W tym
przedstawieniu zamykalby si¢ schragowski fundament teorii relacji mie-
dzykulturowych. Mi¢dzykulturowos¢ jest zjawiskiem, ktdre ksztaltuje si¢
na drodze interakcji 1 edukacji w Scisle okreslonych warunkach. W kon-
cepcji transwersalnej racjonalnosci to wlasnie dialog bedzie fundamentem
mi¢dzykulturowosci.

Amerykanski filozof rozumie dialog jako co$, co z jednej strony ma moc
spajania ludzi, a z drugiej jako co$, co pojawia si¢ w przestrzeni ,,pomi¢-
dzy” podczas konwersacji. Pierwsze rozumienie b¢dzie odnosito si¢ do dia-
logu jako rozmowy, w ktérej idea regulatywng jest: pojednanie, uzgodnie-
nie stanowisk, wypracowanie porozumienia. Natomiast dialog w wymiarze
filozoficzno-metafizycznym to kategoria kontrolowana przez dialogike,
a wigc potoczne doswiadczenie, ktore prezentuje si¢ przez analizy spotkan
Ja z Innym (Kruszyfiska, 2010). Zdaniem Schraga wspoélczesny dialog nie
polega tylko na rozmowie, ale na wzajemnym oddziatywaniu ludzi, rzeczy
i materializujgcych si¢ w nich wyobrazefi o §wiecie'?. Schrag zauwazyt, ze:

12 Na polskim gruncie naukowym podobnie zakres§long problematyke przedstawia Leszek Kor-
porowicz: W zréznicowanych interakcjach ludzie wzajemnie si¢ ucza zrozumienia, a przede
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Rozmowy odbywaja si¢ w konkretnym Swiecie. W horyzoncie tego §wiata
ukazuja si¢ jako réznorodne praktyki komunikacyjne. Obejmujac swym
zasiggiem zréznicowane obszary zainteresowan i wiedzy, dostrajamy si¢
tym samym do wielorakich i zmieniajacych si¢ narracji, ktére 1acza nasze
praktyczne i teoretyczne zainteresowania. Rozmawiaé to znaczy pamig-
tal, przypominac sobie, wspominaé. Rozmowa jest odpowiedzig na to, co
zostalo juz powiedziane. Jest swego rodzaju upamietnieniem. Upamiet-
nia to, co zostalo powiedziane, a upamigtniajac to, co zostalo juz powie-
dziane, upamigtnia réwniez zrozumienie, ktére osadza si¢ w rozleglej
warstwie slow, ktére zostaly wypowiedziane (Winiarska, 2022, s. 58).

Réznorodne praktyki komunikacyjne to zdaniem Schraga caly
wachlarz praktyk komunikacyjnych, do ktérych mozemy zaliczyé: dys-
kursywne, niedyskursywne, interpretacyjne, transwersalne. Z punktu
widzenia aksjologii transwersalnej niezwykle istotne wydaja si¢ przede
wszystkim praktyki komunikacyjne nastawione na interpretacje¢, bowiem
to one tworzg warstwe etyczng osoby. Schrag pisze: ,praktyki interpreta-
cyjne sg niezbedne z punktu widzenia etyki” (Schrag, 1961, s. 197). Jed-
nostki zaangazowane w okres§long wspoélnot¢ dokonujg proby jej interpre-
tacji; wszelkie dzialania, osady, poglady podlegaja etycznej ocenie, ktéra
ma charakter wartoSciujagcy. W wyniku tego dzialania powstaje struk-
tura moralno-etyczna, w ktdérej obecne jest sumienie, niezwykle wazne
w naukach takich jak: filozofia, literatura, historia religii. Sumienie
odgrywa gléwna role, jesli chodzi o radzenie sobie z nawykami, zwycza-
jami, konwencjami, ktére uzupelniajg formy kulturowe w zyciu jednostki
1 wspélnoty. Tutaj réwniez funkcjonuje zasada transwersalnej jednosci i to
ona umozliwia zrozumienie tego, co méwi do nas na przyklad przedsta-
wiciel innej kultury. Zasada ta porzadkuje pojecia w obszarze dyskursu
o §wiecie, jakby dostrzegata ich r6znorodnosé. Jednoczesnie nie prowadzi
do ustanowienia jakiej§ dominujacej sfery dyskursu dla ludzkiej aktyw-
nosci. Sumienie w ujeciu Schraga jest niczym sokratejski daimonion,
odpowiedzialny za korygowanie sposobu zachowania czlowieka w kon-
tekscie ogélnych spolecznych form kulturowych, w ktérych czlowiek si¢
urodzil, oraz w odniesieniu do wyuczonych w procesie socjalizacji nawy-
kéow (Winiarska, 2022, s. 97). Sumienie w zalozeniu amerykanskiego
badacza be¢dzie miato charakter transcendentny i transcendentalny. Cha-
rakter transcendentalny sumienia okresla jego zdolnos¢ do wykraczania
poza to, co jest mu dane. Natomiast charakter transcendentalny sumienia
zaklada, Ze jest ono warunkiem mozliwosci istnienia czlowieka jako doj-
rzewajacego ku byciu osobag (Winiarska, 2022). Dla Schraga sumienie jest

wszystkim poznaja obszar aksjologicznej innosci réznych grup, jednak w sposob daleki od asy-
milacji”. Zob. Korporowicz, 1995, s. 31.
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sposobem poznania wlasnej drogi w sytuacjach moralnych, praktyczne;
madrosci, czyli tego, czego wymaga sytuacja; brania pod uwage mozliwo-
§ciiograniczen naszej ludzkiej natury.

A zatem czlowiek ,,uwiklany” w przestrzen mi¢dzykulturowych dys-
kurséw staje si¢ jednostka wielowymiarowa, ktéra kierujac si¢ tg zasada,
jest w stanie przezwyciezy¢ napotkane dychotomie. Ta swoista hermencu-
tyczna otwarto$¢ jest niezbedna, aby przeprowadzony proces komunikacji
byt zrozumialy, w przeciwnym wypadku dychotomie pochodzace z r6z-
norodnosci ludzkich przekonaii stang si¢ niemozliwe do przezwyci¢zenia.
Podczas konwersacji powinniSmy otworzy¢ si¢ na rézne punkty widze-
nia i rozpoczal proces interpretacji. Transwersalna jedno$¢ jest niewatp-
liwie osiagni¢ciem komunikacji, gdyz dotyczy réznorodnosci punktéw
widzenia, perspektyw, przekonan. Zasada transwersalnej jednosci to ter-
min, ktéry ulega ,zmaceniu” na przyklad poprzez przerwanie ciagglosci
w podejmowaniu decyzji badZ przez brak odpowiedzialnosci za okre$lone
dzialanie.

Mig¢dzykulturowo$¢ to przenikanie si¢ i wymiana warto$ci réznych
kultur, ktére prowadza do ksztaltowania nowych kompetencji kulturo-
wych. To ksztaltowanie zawsze odbywa si¢ w przestrzeni dialogu, ktéry
umozliwia szereg interakcji. Dialog jest wigc ,,przyczynkiem” do trans-
wersjl, ktére tworzg transkulturowy Swiat, w ktdrym wspdlczesny czlo-
wiek buduje swojg tozsamos¢ — rozwazania tego typu beda tematem kolej-
nego rozdzialu niniejszego artykutu.

Nim przejdziemy do rozwazah problematyki zakres$lonej w tytule tego
paragrafu, nalezy zwrdci¢ uwage na pewien niuans, a w zasadzie jego
brak, w koncepcji C.O. Schraga, dotyczacy rozréznienia pojeé transkultu-
rowosci 1 miedzykulturowosci. W dyskursie naukowym transkulturowos¢
jest definiowana jako koncepcja naukowa zakladajaca, ze wspélczesne
kultury charakteryzuje zdolnosé do dokonywania przej$é, tj. transwersji,
w zwigzku z czym formowane sg one na ksztalt puzzli (puzzling forms
of cultures) (Nikitorowicz i Guzik-Tkacz, 2021). Inne definicyjne ujecie
transkulturowosci wskazuje, ze jest to proces nieustannego przekracza-
nia granic kulturowych i tworzenia nowych jakosci kulturowych o struk-
turze hybrydowej, przenikanie si¢, mieszanie 1 hybrydyzacja wspélczes-
nych kultur, wartosci i stylow zycia (Nikitorowicz i Guzik-Tkacz 2021).
Transkulturowo$¢ bedzie dotyczyC przeobrazen na plaszczyznie psy-
cho-socjo-kulturowej, dowodzgc, iz nigdy przedtem zjawisko dyfuzji
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kulturowej, transkulturacji 1 hybrydyzacji kultur nie wystgpowalo na tak
duzg jak obecnie skalg¢ (Nikitorowicz 1 Guzik-Tkacz, 2021, s. 28). Wsp6l-
czesne koncepcje transkulturowos$ci odnoszg si¢ do poziomu mikrospo-
fecznego 1 makrospotecznego, a wigc pierwszy z nich bedzie dotyczyl
mi¢dzy innymi §wiadomosci jednostek, ktére bedg zdawaé sobie sprawe
z tego, ze tozsamoSs¢ kulturowa jest ksztaltowana przez nieustannie zmie-
niajgce si¢ warunki i sieci powigzah kulturowych. Drugi ze wskazanych
pozioméw, czyli makrospoleczny, bedzie wychodzil poza granice naro-
dowe i obejmowal swym zasi¢giem szerokie terytoria i liczebne populacje.
Zgodnie z tym definicyjnym wyjasnieniem transkulturowo$¢ moze i cze-
sto bedzie transcendencja, tworczo$cig 1 transgresjg, bedzie wykazywaé
tendencje do dzialan jednokierunkowych. Schrag uzywa tego terminu
zamiennie z poj¢ciem mi¢dzykulturowosci, czyli interakeji, wzajemnoSci,
obustronnego przenikania. Jerzy Nikitorowicz pisze:

to ustawicznie ksztaltowana przestrzefi ,miedzy kulturami”, w ktorej
wystepuja tresci z obu lub wigkszej liczby kultur, w ktérej maja miejsce
interakcje stuzace efektywnemu wspélzyciu i komunikowaniu si¢ ludzi
z réznych kultur na drodze dialogu i wzajemnej wymiany wzorcéw,
pogladéw, wartosci, wzbogacajacej zycie 1 kulture wchodzacych w tg inter-
akcje podmiotéw (Nikitorowicz i Guzik-Tkacz, 2021, s. 26).

Mig¢dzykulturowos$¢ jest wynikiem transkulturowosci. Wydaje sig, ze
u Schraga to rozréznienie nie jest przedstawione w sposéb wystarcza-
jacy. Byé moze autor przyjmuje to rozréznienie na poziomie kantowskim,
postulatywnym, jednak w swoich rozwazaniach nie czyni mu zadosé. Dla
dobra popularyzacji koncepcji, jako jej interpretatorzy, powinniSmy mied
na uwadze opisang kwestic.

W miejsce ,,osadnika” tozsamego ze swojg wlasng kultura, kulturg miej-
sca urodzenia czy pobytu (Wilkoszewska, 2004), Schrag powoluje czlo-
wieka wielowymiarowego, ktéry formuluje swoja tozsamo$¢ za pomoca
gier jezykowych w wielobarwnych dyskursach, ktéry musi integrowaé
rozne sfery kulturowe, bodZce pochodzace z réznych Zrédel komponen-
téw transkulturowych. Transwersalno$¢ jest dynamizmem, ktéry wykra-
cza poza tradycyjne granice rozumu. Schrag uwaza, ze jest to koncep-
cja wystarczajaca, aby stosowac jg nie tylko z poziomu filozoficznego, ale
réwniez z metafilozoficznego, po to, by zapobiec poglebiajagcemu si¢ kry-
zysowi kultury i cztowieka®. Schrag wprowadza koncepcjg migdzykultu-
rowosci. Patrzy na nig jak na propozycje, ktdra ,wykracza poza tradycyjne

13 Wyczerpujaco temat kryzysu kultury i czlowicka oraz zwigzanych z nim konsekwencji dla
calej ludzkosci podejmuje Andrzej Gielarowski, zob. Gielarowski, 2016.
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kulturowe granice” (Welsch, 1998, s. 203). Transkulturowo$¢ bedzie tym
procesem, ktéry opisuje wzorce tozsamosci 1 osobowosci jednostek, nato-
miast mi¢dzykulturowo$¢ bedzie stanowié przestrzen interakeji, w kté-
rej dochodzi do dialogu, wymiany wzorcéw, norm 1 wartoSci. W kazdym
obszarze naszego zycia spotykamy si¢ z tym, co inne, w zwigzku z tym
nasza zdolno$¢ do podejmowania interakgji jest zupelnie naturalna.

Schrag stwierdza, ze etyczna i kulturowa egzystencja jednostki moze
by¢ budowana tylko wéwczas, gdy otworzy si¢ na wspomniang innosc.
Innos$¢, ktéra w obecnym S$wiecie jest wszechogarniajgca. Wséréd tych
»innosci” wymienia: praktyki spoleczne (dyskursywne, niedyskursywne,
transwersalne); niejednorodne ideologie polityczne; bogatg r6znorodnosé
religii; wymogi etyczne (Schrag, 2004). W obliczu potegujacych sie fun-
damentalnych réznic na etapie jednostkowym czy wspdlnotowym naj-
wazniejszym zadaniem czlowieka jest dbaé o swoja tozsamo$é zaré6wno
osobowg, jak i kulturows. Transwersalno$¢ w tym konteks$cie ma donioste
znaczenie, bowiem pokazuje glebokie osadzenie jednostki w strukturach
$wiata i kultury, ale przede wszystkim ujawnia, jak czlowiek jest integral-
nie z nim pofaczony (Jung i in., 2002). Schrag uwaza, ze nie b¢dziemy
mieé wiecej przywileju zajmowania si¢ etyka, polityka, religia przez pry-
zmat uniwersalizmu. Wydaje si¢, ze w tym punkcie rozpoczyna si¢ dzia-
tanie transwersalnego rozumu, ktéry ma sprzyjaé drodze do ,,wspdlnego”
rozumienia warto$ci, co nie oznacza ujednolicenia tych wartosci czy
kodéw kulturowych. W obliczu réznorodnosci transwersalna komunika-
cja staje si¢ nicodzowna. Komunikacja, ktéra wyrasta na transcendencji,
a wicc na gruncie transkulturowym, pod wplywem dzialania zasady trans-
wersalnos$ci ewoluuje do poziomu mi¢dzykulturowego (Jung 1 in., 2002).
Tego typu komunikacja wymaga transcendencji'* kulturowej, czyli zro-
zumienia tego, co odmienne, obce, inne. Przykladem tego typu sytuacji
moze byé dzielo sztuki, np. obraz, ktéry powstal w jakiej§ konkretnej kul-
turze i w jakims$ stopniu nas zafascynowal. Mimo ze nie jesteSmy w stanie
zrozumiel jego kulturowego kontekstu, jest nam bliski, bo ma potencjal
transkulturowy (Wilkoszewska, 2004, s. 14).

Na bazie tej wiedzy Schrag zadaje pytanie, czy mozliwa jest integral-
nos¢ stron sporu przy jednoczesnym zachowaniu zasadnosci ich roszczen.
Ot6z — zdaniem naszego badacza — tak. W tego typu trudnych sytuacjach

14 Schrag definiuje transcendencj¢ w dwéch wymiarach: stabym i silnym. Transcendencja
w wymiarze slabym jest immanencja, za§ w wymiarze silnym/ radykalnym pelni bardzo wazne
funkcje pod katem kulturowym. Pierwsza z nich jest umozliwienie przeobrazenia jednostki
w podmiot (¢ransfiguration). Druga to dostarczenie warunkéw do zjednoczenia sfer kultury,
przy zachowaniu tym samym ich pluralizmu. Trzecia funkeja jest krytycyzm. Jednostka moze
wyksztalci¢ w sobie krytyczny punkt widzenia, aby oceniaé te zdarzenia, ktére obserwuje, i te,
w ktorych uczestniczy. Zob. Winiarska, 2022, s. 121.
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ma pomdc wlasnie transwersalna racjonalnos$é, ktéra jest zorientowana na
transwersalng komunikacje, czyli pogodzenie réznych punktéw widze-
nia w wymiarze: politycznym, kulturowym, ekonomicznym, spolecznym,
normatywno-prawnym 1 osiggniccie kompromisu w procesie komunikacji
(Winiarska, 2022, s. 132).

W ujeciu Schraga jednostka jest zawsze okre§lana kontekstowo,
w horyzoncie drugiego rozméwey i jego kulturowego tla oraz jego prze-
konan 1 praktyk (Winiarska, 2020, s. 123). W takim rozumieniu transwer-
salno§¢é ma tworzyé nowg przestrzen, szukajac jednocze$nie podobienistw
(np. powstawanie podobnych tworéw kulturowych) w dzielacych nas r6z-
nicach, bez konieczno$ci wymuszonej koincydencji.

Koncepcja transwersalnej racjonalno$ci w ujeciu Calvina O. Schraga to
propozycja oparta na dzialaniu i komunikacji jako podstawowych ele-
mentach zjawisk kulturowych. Schrag rozumie relacje miedzykulturowe
dosé specyficznie, zakladajac, ze réznice kulturowe w sposobie postrzega-
nia $wiata wynikaja z odmiennosci dyskurséw, w ktére uwikiana jest dana
spolecznos$¢. Takie spojrzenie na réznice kulturowe implikuje, ze relacje
mi¢dzykulturowe bedg ksztaltowaé si¢ na podstawie warstwy aksjologicz-
nej, jezykowej, religijnej, ktére ostatecznie oddzialujg na kontekst kultu-
rowy. Schrag zaklada, ze nie ma jednej dominujacej ,,najdoskonalszej”
kultury — jest ich nieskoficzenie wiele. Kazda z nich posiada wlasng spe-
cyfike historyczng, odmienng dojrzalosé, tozsamosé, sSwiadomos¢ 1 zwia-
zane z nig wartoSci. Kultury przenikaja si¢ nawzajem w mys$l zasady
transwersalnej racjonalnosci, wywolujac tym samym szereg przeobrazen
kulturowych w sferze relacji miedzynarodowych.

Transwersalny dynamizm przenika wszystkie kultury i pozwala si¢
porozumieé na tak zwanym metapoziomie. Schrag uwaza, ze uczest-
nicy procesu komunikacji ulegaja cigglym interakcjom, co prowadzi do
wymiany do$§wiadczen, wartosci, przyzwyczajen. Nasz badacz sytuuje
uczestnikdw procesu komunikacji wewngtrz wymiany, bezinteresowno-
§ci, wspolzalezno$ci wzgledem siebie i otoczenia. Komunikacja w kon-
cepaji transwersalnej racjonalnoci ma wymiar aksjologiczny, czyli daleki
od modnego wspdlczesnie nastawienia na pragmatyczne pozyskanie
informacji, tak popularne w koncepcjach transmisyjnych.

Koncepcja zaproponowana przez amerykanskiego mysliciela nie
ma charakteru eklektycznego 1 nie jest zbiorem przypadkowo polgczo-
nych idei i koncepcji. Stanowi przemyslany projekt i zastuguje na gleb-
sze przestudiowanie z uwagi na wiele szczegélowych kwestii dotyczacych
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rozumienia przenikania si¢ kultur, ktére w niniejszej publikacji z uwagi
na zakre$lony tematem zakres zostaly pominigte.
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STRESZCZENIE

Wspdlczesny $wiat dzigki rozwojowi technologii zostal poszerzony o wymiar
wirtualny, ktéry wchodzac w relacje z wymiarem klasycznym, wygenero-
wal rzeczywisto$¢ hybrydalng. Rozszerzenie rzeczywisto$ci o wymiar wirtu-
alny stworzylo nowg przestrzefi formulowania i istnienia wspdlnot, a nawet
powstawania swoistych quasi-wspdlnot, o odmiennych cechach i plynnej for-
mie. Nie wyklucza to wspdlnot, ktére powstaja 1 s3 obecne w §wiecie hybrydal-
nym, a wigc takich, ktére istniejg jednoczesnie zarbwno w przestrzeni realnej,
jak 1 wirtualnej. We wspélczesnych rozwazaniach zagadnienie przenosze-
nia wspélnot z realnosci do wirtualnosci 1 odwrotnie nie moze by¢ pomijane,
bowiem coraz trudniej interpretowal fenomeny kultury spoleczefistw cywili-
zacji medialne;j.

Powstanie nowej rozszerzonej rzeczywistosci wytwarza potrzebe zmiany
rozumienia i interpretacji procesow, ktére stymuluja transgresje dzialan ludz-
kich. Ich konsekwencja sa wytwory, ktore przekraczajg obecne granice prze-
strzeni realnej, a zasi¢giem 1 oddzialywaniem wykraczaja réwniez poza S§wiat
wirtualny. Nowa przestrzefi stworzyla odmienne, niespotykane dotad kon-
teksty dzialania czlowieka. Problem praw kulturowych wspélnot ludzkich
w rzeczywisto$ci poszerzonej, o nowych regulach interakeji, nie zatraca,
a nawet eksponuje swoje znaczenie ze wzgledu na bardziej r6znorodne formy
komunikowania, tworzenia i doS§wiadczania tozsamoSci oraz konieczno$é
bardziej refleksyjnego, symbolicznie ukrytego definiowania swoich warto$ci.

SEOWA KLUCZE: wirtualne wspdlnoty, prawa wspdlnot, wirtualna

interakcja kultur, rzeczywisto§¢ hybrydalna

ABSTRACT

The Rights of Communities in the Era of Virtual Cultural Interaction

The modern world, thanks to the development of technology, has been
expanded to include a virtual dimension, which, entering into relations with
the classical dimension, has generated a hybrid reality. The expansion of
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reality by the virtual dimension has created a new space for the formulation
and existence of communities, and even the emergence of peculiar quasi-com-
munities, with different characteristics and fluid forms. This does not exclude
communities that arise and are present in the hybrid world, that is, those that
exist simultaneously in both real and virtual space. In contemporary deliber-
ations, the issue of transferring communities from the real to the virtual and
vice versa cannot be ignored, as it is becoming increasingly difficult to interpret
the cultural phenomena of media civilization societies.

The emergence of a new augmented reality produces the need to change
the understanding and interpretation of the processes that stimulate trans-
gressions of human actions. Their consequences are creations that transcend
the current boundaries of real space, and with their reach and impact also go
beyond the virtual world. The new space has created different, unprecedented
contexts for human action. The problem of the cultural rights of human com-
munities in an expanded reality, with new rules of interaction, does not oblit-
erate, but even exposes its importance due to more diverse forms of communi-
cating, creating and experiencing identity, and the need for a more reflective,
symbolically implicit definition of one’s values.

KEYWORDS: virtual communities, rights of communities, virtual interaction
of cultures, hybrid reality

Wspblczesny Swiat przyspiesza 1 intensyfikuje interakcje kulturowe nie
tylko poprzez wzrastajace trendy globalizacyjne, ale tez poprzez coraz
silniej rozwijajacy si¢ 1 w coraz szerszym zakresie wykorzystywang prze-
strzef wirtualng. Nowe miejsca aktywnosci czlowieka, generowane przez
wspblczesny postep technologiczny, stajg si¢ istotng przestrzenia, w ktorej
dochodzi do spotkafi, a czasami zderzef réznorodnych kultur. Polgcze-
nie przestrzeni realnej z wirtualna zapoczatkowalo proces poszerzania si¢
obszaréw kultury, ktére nakladajac si¢ na siebie, wchodza w r6znorodne
procesy interakeji, a w konsekwencji poprzez fakt wzajemnego oddziaty-
wania, przeplywu tresci, wsp6ldzialania, ale czasami takze intensywnych
zderzeni i konfliktdw, stajg si¢ w coraz wickszym stopniu nie tylko wie-
lokulturowe, ale takze miedzykulturowe. Rozwéj technologii informa-
cyjno-komunikacyjnej upraszcza i przyspiesza pokonywanie granic kul-
turowych, zaburzajac dotychczasowe struktury spoteczne. Z jednej strony
nasila on procesy zmierzajgce do poszerzania przestrzeni dialogu mig-
dzykulturowego, a z drugiej prowadzi do zagubienia rdzennych warto-
Sci kulturowych, a wige tych, ktére sg uwazane za najwazniejsze sklad-
niki kultury danej grupy, za jej symbole. Utrata potrzeby zachowania
warto$ci rdzennych definiowanych w sposdb zewnatrzsterowny, poprzez
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tradycyjne konwencje tozsamosci przypisywanych, reprodukowanych
i ,mechanicznych”, zwigzana jest ze zmiang bezrefleksyjnych identyfi-
kacji z grupg spoleczng i sposobem okreslania jej kulturowej odrebnosci.
Poprzez odmienne dzialania, odgrywane role, systemy wartosci czy uzna-
wane normy w nowych sieciach spolecznych ksztaltowany jest nowy para-
dygmat wspdlnoty spolecznej. Nie tyle likwiduje, ile zasadniczo zmienia
on sposoby budowania, funkcjonowania wartosci rdzennych. W rzeczy-
wisto$ci hybrydalnej taczacej wymiar klasyczny z wirtualnym wspélnota
zmienia swoje cechy i podstawy konstytuowania. Jej rozumienie odchodzi
od tradycyjnego odwolywania si¢ do parametréw fizycznych, a odnosi si¢
do symbolicznych aspektéw jej konstruowania. Nie oznacza to jednak,
ze w przestrzeni wirtualnej wspdélnoty nie powstajg czy nie rozwijajg sig.
Wspblczesny Swiat wirtualny tworzy wspdlnoty Swiadomie przylaczaja-
cych si¢ do niej jednostek. Zasady uczestnictwa w tego typu wspdlnotach
sg pozornie do§¢ swobodne. Gl¢bsza analiza pozwala jednak dostrzec bar-
dziej zlozony obraz rzeczy i niejednoznaczny stosunck do praw kultu-
rowych z racji nowej dominanty w postaci sformalizowanych kryteriow
owego uczestnictwa. Ch¢é wykorzystania stwarzanych przez nie zasobéw,
dyspozycji, uprawniefr i korzysci zaakceptowaé musi ewidentne formy
przymusu i uprzedmiotowienia z towarzyszacg im forma funkcjonalnych
automatyzméw, wspomnianej juz bezrefleksyjnosci. W sposdb bardzo
powazny zapytac nalezy, w jakim stopniu narusza to bezpieczefnstwo kul-
turowe oraz fundamentalne prawa wspélnot, czyniac je instrumentem gry
cywilizacyjnej poza zasadg ich wolnosci, godnosci 1 odpowiedzialnosci.

Wspblczesny Swiat dzigki rozwojowi technologii zostal poszerzony
o wymiar wirtualny. Nowa przestrzen bycia i niebycia (przede wszyst-
kim w fizycznym sensie) stworzyla tez odmienne, niespotykane dotad
konteksty dzialania czlowieka (Jaskula, 2012). Jest ono definiowane
w sposéb przekraczajacy ich wymiar materialny lub geograficzny, cze-
sto raczej metaforyczny czy tez metafizyczny. Przestrzen wirtualna moze
by¢ postrzegana jako wytwor Swiadomosci i my$li, w konsekwencji czego
moze by¢ przeciwstawiana bytom istniejacym jedynie jako rzeczywisto$¢
fizyczna. Nie zmienia to jednak zasadnosci pytania o rodzaje jej realnoci.
Koncepcja Platoniska przestrzeni pozostaje w opozycji do wizji Arystote-
lesowskiej uznajacej przestrzen za co§ wiecej niz korelat rzeczywisto$ci
mentalnej (Majer, 2010, s. 20), co nie oznacza, ze wymiar wirtualny nie
istnieje obiektywnie, a potoczny sposéb przeciwstawiania sobie rzeczywi-
stoSci realnej 1 wirtualnej jest bardziej niz nieadekwatny.
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Realno$¢ przestrzeni wirtualnej taczy si¢ z realnoscig wymiaru klasycz-
nego, tworzgc rzeczywisto$¢ hybrydalna. Te ostatnig nalezy rozumieé jako
zr6znicowang funkcjonalnie konfiguracje dwéch wymiardéw: realnego
1 wirtualnego, ktéra przy zachowaniu ich odmiennosci 1 wzglednej nieza-
leznos$ci umozliwia ich dynamiczng koegzystencje i swobodny przeplyw.
Powstanie nowej rozszerzonej rzeczywisto$ci generuje potrzebe zmiany
rozumienia i interpretacji proceséw, ktore stymulujg transgresje dzialan
ludzkich. Ich konsekwencja sa wytwory, ktére przekraczaja obecne gra-
nice zaréwno przestrzeni realnej, jak i wirtualnej. Hybryda wyznacza
nowy obszar dzialan, wzmacniany nie tylko poprzez poszczegdlne ele-
menty, ale poprzez interakcje mi¢dzy nimi. Jednocze$nie zmienia hory-
zont myslenia, wykraczajacy poza dotychczasowe ramy, cho¢ przybliza
relacje pomi¢dzy odleglymi sobie elementami. Przedmiotem odr¢bnych
analiz jest analiza pozytywnych, ale takze negatywnych aspektéw takiej
wielobiegunowosci, szczegdlnie w obszarze osobowosci, tozsamosci kul-
turowej os6b 1 wspdlnot oraz tego, co nazywamy kondycja bytu ludzkiego
1jego czlowieczefistwa.

Bycie w nowym wymiarze rzeczywistosci wirtualnej daje jej uczestni-
kom poczucie zaniku istnienia nierozerwalnego zwigzku pomi¢dzy czasem,
lokalizacjg i funkcja konkretnego dzialania, co ulatwia swoiste oderwanie
si¢ od znanego do tej pory, sytuacyjnego kontekstu owych dziatan. Umozli-
wia to przechodzenie z jednego wymiaru w inny, z jednej realno$ci w inna.
Wspblczesng rzeczywisto$§é hybrydalng, szczegblnie w jej wymiarze wirtu-
alnym, cechuje mozliwos¢ osiggni¢cia odmiennej perspektywy egzystencji,
ktéra w dodatku nie wymaga od uczestnika wysitku i koncentracji. Immer-
sja, czyli odczucie ,zanurzenia” w §wiecie wirtualnym ulatwia poznawcze
oderwanie si¢ od fizycznej nieprzekraczalno$ci granic Swiata fizycznego,
tego, ktéry znamy z doSwiadczeh potocznych. Z tego powodu rzeczywi-
sto§¢ hybrydalna oznacza, ze czlowiek zmyslowo zanurza si¢ w wirtualnym
srodowisku, nie tracac jednak mozliwosci powrotu do $wiata konwencjonal-
nego, ubogacajgc si¢c wszak w wizj¢ jego przekroczenia.

Swiat hybrydalny stat si¢ przestrzenia Iaczenia odmiennych moduléw
zr6znicowanych wymiaréw, dodajac do istniejacych od dawna elemen-
tow nowe komponenty, ktére charakteryzuja si¢ dynamizmem, szybka
przemiang, wielkozakresowoscia, réwnolegloscig przebiegu, nicokreslo-
noScig w zakresie fizycznych atrybutéw. Terytorium tej rzeczywisto$ci
poszerzone zostalo w wirtualnoSci o symboliczng przestrzen, ktora nie ma
stalego wymiaru 1 ulega cigglemu rozszerzeniu. Nieskoficzono$¢ nowego
wymiaru moze byé odbierana jako chaos, nie mozna jej bowiem poréwnaé
z zadnymi znanymi dotad strukturami, tak jak nie mozna zbudowac¢ map
czego§, co nie ma ksztaltu czy granic. Trywialno$¢ czasu, nieograniczona
mozliwo$¢ przemieszczania si¢, nieistotno$¢ odleglosci sa elementami
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zwigkszajacymi poziom niezrozumienia i interpretacji rzeczywistoSci
hybrydalnej (Jaskuta, 2012).

Wspélczesna przestrzen realna i wirtualna, tworzgc mobilny w r6z-
nych wymiarach oraz plaszczyznach Swiat hybrydalny, generuje czgs-
ciej niz kiedykolwiek dotad w historii ludzkos$ci ré6znorodne mozliwosci
spotkania kultur. Juz samo polaczenie tych dwéch przestrzeni dynami-
zuje proces poszerzania si¢ obszardw kulturowych istniejacych zaré6wno
w przestrzeni realnej, jak 1 wirtualnej, czego naturalnym nast¢pstwem jest
ich nakladanie si¢ 1 tworzenie rzeczywisto$ci hybrydalnej. W ten sposdb
powstaje nowy rodzaj wiclokulturowosci polegajacy na wspotwystgpowa-
niu kultury realnej i wirtualnej w rozmaitych jej wariantach, proporcjach
oraz rodzaju propagowanych tresci. Kultury te moga egzystowac obok sie-
bie, nie wchodzgc jednak ze sobg w poglebione interakeje, a tym samym
nie nawigzujac réznego typow relacji. Przestrzenie wielokulturowe, rozu-
miane w tym przypadku jako rzeczywistosci eksplorujace elementy kul-
tury realnej 1 wirtualnej, moga jednak ewoluowac w przestrzenie migdzy-
kulturowe, co staje si¢ coraz cz¢Sciej spotykanym fenomenem ludzkosci.
W dobie coraz szybciej 1 cz¢sciej spotykajacych sig, a czasami zderzaja-
cych kultur i systeméw wartosci, pochodzacych takze ze Swiata realnego
1 Swiata wirtualnego, a wigc w procesie ich interakeji, powstajg pytania
o kierunki zmiany kulturowej. Powstaje takze pytanie, czy zmiany te
wzmacniaja, czy tez oslabiajg znane 1 wazne prawa kulturowe czlowicka
w odniesieniu do poszczegdlnej osoby, rodziny, grup lokalnych, etnicz-
nych, a na narodowych konczac.

Problematyka zmiany kulturowej byta znaczacym elementem twor-
czodci Floriana Znanieckiego. W zadnym jego dziele nie wyst¢puje pod-
sumowanie jego rozwazan nad tym zagadnieniem, ale bylo ono wielokrot-
nie poruszane w dorobku autora Rzeczywistosci kulturowej. Niewatpliwie
podstawa koncepcji Znanieckiego uwzglednia istotne znaczenie czyn-
nikéw podmiotowych w procesach zmian kulturowych, co podkreslit on
w dwoch wyréznionych formach zmiany kulturowe;:

1. dezorganizacja kulturowa — zmiana negatywna, polegajaca na sta-
tym lub czasowym zaprzestaniu kultywowania pewnych wzorcéw
kulturowych oraz respektowania nicktérych norm spolecznych;

2. reorganizacja kulturowa — zmiana pozytywna, polegajaca na
powrocie do porzuconych w przeszlosci wzorcéw kultury lub wpro-
wadzeniu nowych wzorcédw kultury i norm spolecznych (Pyszczek,
2012).

Na podstawie prezentacji problematyki zmiany kulturowej zawartych

w dzielach Znanieckiego Chiop polski w Europie i Ameryce oraz pézniej-
szej Nauki o kulturze, Grzegorz Pyszczek zrekonstruowal w ramach kate-
gorii reorganizacji kulturowej trzy podkategorie:

81



W&M/wy kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur

No. 41 (2,2/2023)

82

1. reorganizacja zachowawcza: polega na dgzeniu do reanimowania
odrzuconych z réznych powodéw wzorcéw 1 norm kulturowych,
przeprowadzana jest odgdrnie przez spoleczny establishment;

2. reorganizacja rewolucyjna: jej istota jest wprowadzanie nowych
norm i wzorcéw przy jednoczesnym odrzuceniu wickszosci zasta-
nego dorobku cywilizacyjnego, przeprowadzana jest odgoérnie
przez grupe, ktora objeta wladze¢ wskutek dokonania spotecznego
przewrotu,

3. reorganizacja tworcza: jej esencjg jest wprowadzanie nowych norm
1 wzorcow, przy jednoczesnym pielegnowaniu i rozpowszechnia-
niu zastanej tradycji, ma ona charakter oddolny (Pyszczek, 2012).

Wydaje sig, ze obecnie wymiar wirtualny zmian kulturowych pomimo
wielu swoich mentalnych i procesualnych dysfunkeji spotyka si¢ z szansg
na animowanie wielu potencjaléw twdrczej reorganizacji kulturowe;.
Dazy ona do zmian w treSci i formie dotychczasowego kanonu norm
kulturowych, dostosowujac je do nowych uwarunkowan, diagnozujac
jednocze$nie konsckwencje negatywne. Wynikajg one miedzy innymi
z cigglego braku dostrzegania podmiotowych komponentéw humanistycz-
nie postrzeganej kultury, osobowosci 1 dziatah ludzkich, o jakich z naci-
skiem pisze Znaniecki niemal we wszystkich swoich pracach, analizach
1 raportach jeszcze w latach 30. ubieglego wicku. Uzytkownicy nowego
wymiaru nie muszg projektowac ,,cywilizacji przyszlo$ci”, zrywajac ciag-
tos¢ z tradycja 1 dziedzictwem kulturowym, stajac si¢ promotorami reor-
ganizacji twdrczej. Z pewnoscig nie ma tez obiektywnej koniecznosci, aby
reorganizacja ta naruszala niejako a priori systemy praw czlowieka, praw
kulturowych i prawa narodéw. Swiadomos¢ ich wagi, takze w obszarze
rzeczywisto$ci hybrydalnej, moze by¢ ostabieniem redukcji aksjologicz-
nej wielu postaw, ale i praktyk zarzadczych. Znaniecki w opracowanych
przez siebie koncepcjach dotyczacych natury kultury, ktére zawart m.in.
w Naukach o kulturze, podkre§la indywidualny, personalny i podmiotowy
charakter twérczych zmian w kulturze. Zawsze maja one swoich auto-
row, ktoérzy stajg si¢ Swiadomymi twércami projektujacymi ksztalt zmiany
zaréwno kulturowej, jak 1 spolecznej. W wymiarze wirtualnym, jakim
dysponowal moga w swych dziataniach wspélnoty, ale takze w rzeczy-
wistoSci hybrydalnej nie istnieje immanentna redefinicja i dekonstrukcja
potencjaléw osoby ludzkiej i — jak okresla to Znaniecki — ,,0soby spotecz-
nej”. Atrybuty te sa z kolei podstawa tak rozumienia, jak 1 praktykowa-
nia praw kazdej wspdlnoty, niezaleznie od tego, czy istnieje ona w Swiecie
realnym, czy wirtualnym.
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Przestrzen wirtualna budzi dzisiaj coraz wigcej pytan o relacje z prze-
strzenig tradycyjng. Wraz z postepem technologicznym zaleznosci te ule-
gaja zmianie 1 staja si¢ coraz bardziej niejednoznaczne. Pewne jest, ze
istnienie przestrzeni wirtualnej nie jest mozliwe bez przestrzeni tradycyj-
nej, bo to w niej realni ludzie zaprojektowali 1 zbudowali $wiat wirtualny.
Nie oznacza to jednak, ze wi¢Z ta jest obecnie nadal jednokierunkowa.
Wspblczednie coraz wigeej elementdw przenoszonych jest ze Swiata wir-
tualnego do realnego, tym samym zmienia si¢ rodzaj wspdlistnienia tych
dwéch przestrzeni. Nie jest to juz jednostronna forma korzysci, w kté-
rej jeden wymiar jest calkowicie podporzadkowany drugiemu. Nie jest to
tez forma koegzystencji dwoch struktur, w ktérej jedna czerpie korzysci
ze wspblzycia, a druga ponosi szkody. Coraz cz¢Sciej jest to forma syner-
gii o obustronnych wplywach, strukturalnych powiazaniach na poziomie
technologii czy proceséw mentalnych, ale takze funkcjonalnie generowa-
nych przez nie form kultury (Jaskula 1 Korporowicz, 2014, s. 15).
Wzajemny wplyw obu przestrzeni na siebie nie zawsze jest przewidy-
walny 1 kontrolowalny. Juz dawno zostal sformulowany problem mody-
fikacji tozsamosci jednostki przebywajacej w $wiecie hybrydalnym. Jej
stabilno$¢ w przestrzeni klasycznej nie przenosi si¢ wprost do wymiaru
wirtualnego, gdzie moze ona, w zaleznosci od oczekiwan, zmienia¢ sig,
adaptujac do otoczenia czy podejmujac wlasny projekt rozwoju. Intere-
sujacym problemem wymagajacym dzisiaj poglebionych analiz, powigza-
nym z tozsamo§ciami jednostek, jest zagadnienie wspélnotowosci w prze-
strzeni wirtualnej, a nastepnie hybrydalnej. Holdowanie we wspélczesnym
Swiecie indywidualizmowi, ustawianie czlowieka w centrum zaintereso-
wan, gdzie sam sobie wyznacza przestrzenie i granice dzialania, a takze
okresla warunki 1 sposoby ich realizacji, generuje obraz jednostki zorien-
towanej egocentrycznie (Renaut, 2001). Ubocznym efektem tego niekon-
trolowanego indywidualizmu jest brak potrzeby tworzenia pogl¢bionych
i trwalych relacji. Wspélczesny swiat poprzez redukeje potrzeb nawigzy-
wania wi¢zi o silnym charakterze nie sprzyja zatem tworzeniu si¢ wspdl-
not, co nie oznacza, ze zostaly one catkowicie wyeliminowane. Rozsze-
rzenie rzeczywisto$ci, w ktérej obecny jest czlowiek, o wymiar wirtualny
stworzylo nowa przestrzen ich formulowania i istnienia, a nawet powsta-
wania swoistych quasi-wspélnot o odmiennych cechach i plynnej formie.
Nie wyklucza to wspélnot, ktére powstaja i sa obecne w §wiecie hybry-
dalnym, a wiec takich, ktére istniejg jednocze$nie w przestrzeni realnej
1 wirtualnej. We wspélczesnych rozwazaniach zagadnienie przenoszenia
wspoélnot z realnosci do wirtualno$ci 1 odwrotnie nie moze byé pomijane,
bowiem coraz trudniej interpretowaé fenomeny kultury spoleczefstw
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cywilizacji medialnej, a w przypadku wspdlnot — relacje, wigzi czy procesy
ksztaltowania ich tozsamosci — tylko w wymiarze realnym. Niewatpliwie
wspolnoty w przestrzeni wirtualnej majg odmienne cechy niz te z prze-
strzeni klasycznej, co wynika m.in. z natury nowego wymiaru, pozbawio-
nego parametréw fizycznych, ale ich symboliczne istnienie i konstruowa-
nie nie zawsze musi by¢ odmienne od tradycyjnego ujgcia wspdlnot.

Istnienie wspdlnoty w rzeczywistosci hybrydalnej jest tak samo moz-
liwe jak jej byt w przestrzeni realnej. Watpliwosci, ktére moga si¢ nasuwac,
gdy méwimy o wspdlnocie w nowych jej wymiarach, pojawiajg si¢ jedynie
woéwczas, gdy myslimy o niej w kategoriach wspélnot tradycyjnych, Scisle
powigzanych z kontekstem terytorialnym i réwnie tradycyjnym rozumie-
niem pojecia ,miejsca”. Zabieg odejscia od tego typu skojarzen, definicji
jest jednak konieczny z racji obiektywnych cech nowej przestrzeni komu-
nikowania, interakeji, a wiec szybkiego powstawania nowej infrastruk-
tury spolecznej, ktéra jest Srodowiskiem nowego typu wspdlnot. W takim
przypadku termin ‘wspdlnota’ musi by¢ pozbawiony wylacznych odnie-
siefl do parametréw fizycznych, tj. wspdlnego terytorium, a nawigzywaé
do symbolicznych okreslen jej realnosci, ktéra dokonuje si¢ w obszarze
kompetencji komunikacyjnych, kulturowych oraz §wiadomosci wspélno-
towe]j poprzez rozwdj nowych instrumentéw symbolicznego konstruowa-
nia wi¢zl 1 tozsamosci grup.

Zagadnieniom symbolicznego konstruowania wspélnoty poswiccona
zostala monografia Anthony’ego P. Cohena o tytule Symboliczne konstruo-
wanie wspolnoty. Zawarte w niej poszukiwania definicji pojecia wspdlnoty,
nie tyle w kontekScie znaczenia jezykowego, ile poprzez préby sformulo-
wania jej treSci, poskutkowaly powstaniem okreslenia o szerokim zasto-
sowaniu, obejmujacym réwniez wymiar wirtualny: ,,Sensowna interpreta-
¢ja uzycia slowa wspdlnoty pociaga za sobg dwie powigzane sugestie: ze
czlonkowie grupy ludzkiej (a) maja ze sobg co§ wspdlnego, co (b) odréznia
ich w znaczacy sposéb od czlonkéw innych uznanych grup” (Cohen, 2023,
s. 32). To, co moze si¢ stal obszarem wspdlnym, nie musi jednak doty-
czyC rzeczywistosci materialnej ani nawet tworzy¢ si¢ wylacznie poprzez
jej bezposrednie poSrednictwo. Dotyczy to sposobu tworzenia kultury sym-
bolicznej, ktéry moze by¢ procesem wysoce zaposredniczonym, szczegdl-
nie poprzez uzycie catego arsenatlu nowych mediéw. Tym samym wspdl-
nota budowac si¢ moze poprzez relacje oséb, grup 1 instytucji o znaczacym
udziale proceséw wirtualizacji, ktére tworza nowy typ kultury symbolicz-
nej wspoélnot zachowujacych wszak wszelkie znamiona ich odrebnosci,
specyfiki, a w koficu takze tozsamosci. Udziat komponentu symbolicznego
w Srodowisku cywilizacji medialnej moze ustawicznie rosnac, tworzac
wspblnoty konceptualne, wyobrazone o zupelnie nowym sposobie funk-
cjonowania, ktéry polega na znaczacym wspdlczynniku ,odciele$nienia”
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i wlasnym modelu realno$ci. Powoduje to jednak konieczno$é nowego
spojrzenia na ich podmiotowos¢, sprawczos$é, wzajemne relacje, a co za
tym idzie ich prawa, bezpieczeistwo oraz rodzaj tworzonego przez nie
tadu. Istnieja one bowiem w znaczaco powickszonej przestrzeni komuni-
kowania, a wigc takze przestrzeni interakeji kulturowych.

W przestrzeni wirtualnej trudno doszukiwal si¢ fizycznych granic
wspdlnoty, ale te symboliczne mogg tu istnieé, nawet wtedy, gdy bedg miaty
odmienne znaczenie dla r6znych oséb lub wtedy, gdy bedg dla niektérych
niedostrzegane. To $wiadomo$¢ wspdlnoty konstruuje granice symbo-
liczne. Ustanawiane sg one przez symbole wspéldzielone przez jednostki
uzywajace tych samych pojec lub uczestniczgce w tych samych zachowa-
niach. Rozumienia wspdlnoty w przestrzeni wirtualnej nie nalezy wigzac
z lokalnoscia, choé nie ginie poczucie przynaleznosci. Realno$¢ wspélnoty
oplera si¢ na zaangazowaniu we wspoélny zbiér wartosci, zasad, norm
czy symboli. Te ostatnie pozwalajg na tworzenie podobnych znaczef,
dzigki ktérym czlonkowie wspélnoty rozumieja, odczuwaja, a nawet
mysla podobnie. Symbole bowiem nie porzucaja swoich funkeji, wrecz
przeciwnie — ro$nie ich rola poprzez coraz bardziej fundamentalne zna-
czenie w tworzeniu nowych rzeczywistosci. Ich wspdéldzielenie pozwala
budowaé i1 podtrzymywac symboliczne granice wspdlnotowe, poszerzajac
jednocze$nie rozumienie ich praw.

Rzeczywistosé hybrydalna jest terminem prébujacym scali¢ w jedno dwie
odmienne przestrzenie, w ktérych obecny jest wspolczesny czlowieka.
Jedna z nich ma charakter klasyczny, za§ druga zostala wygenerowana
przez technologi¢ 1 w coraz szybszym tempie jest udoskonalana. Odreb-
no$¢ tych dwoéch biegundéw jest gléwng przyczyng trudnosci przeprowa-
dzenia jednolitych analiz czy opiséw, ktére scala teori¢ dwoch wymiaréw
w jedng rzeczywisto$¢. Z kolei préba polaczenia odmiennych pod wie-
loma wzgledami przestrzeni i ujecia ich caloSciowo wymaga wprowadze-
nia wielu dzialan okreslajacych i opisujacych elementy zardéwno statyczne,
jak i dynamiczne ich charakterystyki. Zabieg taki jest niewatpliwie coraz
bardziej potrzebny, bowiem poszerzy on jednorodng przestrzen obecnosci
czlowieka, pozwalajac na przekroczenie dotychczasowych granic, w tym
granic prowadzenia badaf i praktycznych zastosowan ich analiz. Tym
samym rzeczywisto$¢ hybrydalna staje si¢ strefg Iaczenia czgsto przeciw-
stawnych wartosci.

Te same dzialania w ré6znych wymiarach moga wyzwala¢ odmienne
potrzeby i zaspokajaé przeciwstawne oczekiwania, co utatwia i przyspiesza
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transgresj¢ ludzkiej aktywnosci. Funkcjonowaniu w nieokre$lonosci towa-
rzyszy jednak che¢é uporzadkowania 1 ustrukturyzowania elementéw do
tej pory niesklasyfikowanych, a nawet dazenie do ujecia ich wjedng catosé.
Problem ten dotyczy réwniez tytulowych wspdlnot, ktdre w dobie wirtual-
nej interakcji kultur zmienity swéj charakter, a przede wszystkim sposdb
konstruowania i zakres funkcjonowania. Zmiana gléwnych elementow
rozumienia, czym jest wspélnota w wymiarze wirtualnym, nie spowodo-
wala, jak juz bylo to stwierdzone, zmniejszenia jej znaczenia czy istot-
nosci tworzenia. Klasyczne definicyjne odniesienie rozumienia wspélnoty
do wspblnego terytorium, ktére nie ma juz racji bytu w wirtualnosci, nie
niweluje mozliwo$ci powstawania wspdlnot w nowym wymiarze, chot
pozbawionym fizycznych parametréw odniesienia. Przyjmujac za Cohe-
nem kryterium symboliczne ich powstawania, istnieje tu wiele niemiejsc,
w ktérych grupy ludzkie 1aczy jednosé wartosci, intereséw czy koniecz-
nosci. Niezaleznie od tego, jak silna jest potrzeba cztowieka do samosta-
nowienia czy tworzenia wlasnej przestrzeni bycia, jego rozwoj jest row-
niez uwarunkowany przez spotecznosé. Jeden z najistotniejszych sadow
sformutowanych przez Arystotelesa, odwolujacy si¢ do koniecznosci zycia
1 ewolugji czlowieka we wspdlnocie (Arystoteles, 2004), nalezy wspolczes-
nie odnie$¢ rowniez do nowej przestrzeni samorealizacji czlowicka oraz
wszystkich atrybutéw jego czlowieczenstwa, w ktérej w coraz wigkszym
stopniu jest on nie tylko obecny, ale poszukuje swoich praw 1 drég roz-
woju. Jednym z waznych praw, ktére w wymiarze wirtualnym, ale takze
hybrydalnym jednostka 1 wspélnota usituje w pelni zachowaé, jest poczu-
cie bezpieczenstwa, choé w przeciwiefistwie do rzeczywistoci rozumianej
w sposdb klasyczny koncentruje si¢ ono na przywolanej powyzej symbo-
licznej strategii tworzenia relacji, nastepnie wi¢zi i tozsamoSci wspdlnot.
Thomas Hobbes w swoim traktacie z zakresu filozofii spotecznej i filo-
zofii politycznej Lewiatan dowodzil, ze musza by¢ wprowadzone silne
zabezpieczenia utrzymujace ludzi w ustalonym porzadku, jesli chce si¢
zapobiec ich wzajemnemu niszczeniu i czynieniu z zycia spolecznego
chaosu (Hobbes, 1954). Zdaniem Hobbesa jedynym sposobem zapewnie-
nia fadu jest zrzeczenie si¢ wolnosci jednostkowej przez zawarcie umowy
spolecznej, przekazujacej calg wladz¢ suwerenowi. Umowa taka tworzy
wspolnote, ktéra wbrew pogladom Arystotelesa nie moze powstaé w spo-
s6b naturalny, lecz musi by¢ wynikiem $wiadomej decyzji. W przestrzeni
wirtualnej przynalezno$¢ do wspdlnoty jest elementem procesu decyzyj-
nego jednostki. Mozliwo$é prawie nicograniczonego przemieszczania si¢
1 integrowania z dowolnie wybranymi grupami spotecznymi pozwala na
swobodne podejmowanie postanowienia o checi wlgczenia si¢ do danej
wspolnoty. Oczywiscie zalezno§é zachodzi tez w druga strong, tzn. wspdl-
nota musi tez wyrazi¢ — w zrozumialej formie — akceptacje jednostki.
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Istotnym ogniwem pozwalajacym na obustronne przyzwolenie jest zaufa-
nie, ktére pozwala aktywnie 1 konstruktywnie zmierzyé€ si¢ z przyszloscia
(Sztompka, 2007, s. 45-49).

W pewnym sensie wspolczesny Swiat wirtualny tworzy wspélnote Swia-
domie przylaczajacych si¢ do niej jednostek, ale powstajg tu tez mniej-
sze wspolnoty, ktére réznicujg cele, jakie cheg osiagnaé. Glgbsza analiza
zasady uczestnictwa w tego typu wspélnotach ujawnia, ze nie do kofica
sg one wolne od naciskéw, ograniczef 1 niczym nieograniczonej swobody.
Limitujg ja sformalizowane kryteria, ktdre przy przylaczaniu si¢ do quasi-
-wspélnot sa niezbednym przyzwoleniem uczestnictwa, cho¢ ze wzgledu
na swojg powszechno$¢ sg zatwierdzane jako ,niewidoczne” i bezreflek-
syjnic akceptowane konieczno$ci. Wymogiem wspdldzielenia przestrzeni
wirtualnej jest niewagtpliwie rezygnacja z pewnego obszaru wolnosci
wlasnej, np. utrata prywatnosci, ale wcigz gwarantowana jest tu wolno$¢
sumienia, stowa, opinii i wlasnosci. Te ostatnie stanowig o minimalnym
zabezpieczeniu praw kulturowych uczestnikéw nowych wspélnot chro-
nigcym przed arbitralno$cig wladzy, ktéra w rzeczywistosci hybrydalne;j
ma charakter ogélny 1 niedookreslony.

Odmienno$é potrzeb przynalezno$ci do wspélnoty w wymiarze wir-
tualnym determinowana jest strategia dzialania jednostki, ktéra nie jest
tu warunkowana jej lokalizacjg i zwigzanymi z nig ograniczeniami, pre-
ferencjami i wyborami. Bez odniesienia do zwartego systemu kulturo-
wego badZ do wspélnych dos§wiadczefh wynikajgcych z zycia w konkret-
nej, czasowo-przestrzennie okre§lonej spolecznosci, partycypacja we
wspolnocie wirtualnej jest ptynna. Przynalezno$¢ do wspdlnoty przyjmuje
w wielu swoich aspektach forme przynaleznosci projektowanej (Castells,
2008, s. 22—41). Tym samym przestaje by¢ atrybutem okreslajgcym istnie-
nie czlowicka w konkretnym miejscu 1 czasie, staje si¢ obicktem, ktérego
czlowiek poszukuje w przestrzeni wyobrazonej, czgsto projektowane;,
symbolicznej. W istocie wspdlnota wirtualna jest efektem kompromi-
sOw 1 negocjacji, ktdre przenosza si¢ w swojej nieokre$lonosci i ptynno-
$ci na analogiczne rozmywanie fundamentalnych praw czlowieka i prawa
wspolnot. Dzieje si¢ tak za sprawg funkcjonalnie powigzanych z tymi
procesami dzialaniami promujacymi réznego rodzaju ,trans-" 1 ,post-"
humanizm. W swoich zalozeniach, ale i praktyce konceptualnej odchodzi
on od klasycznie rozumianego czlowieczenstwa w rzeczywisto$¢ znajdu-
jaca si¢ gdzie§ ,poza”, ,ponad” czy tez ,obok” pytania nie tyle o to ,,czym”,
ile ,kim” jest czlowiek.

Przynaleznosé do wspdlnoty w przestrzeni wirtualnej cechuje plynnosé
o0 jeszcze wigkszym nat¢zaniu niestaloSci niz ta, o ktérej pisal w odnie-
sieniu do wymiaru realnego Z. Bauman, autor Plynnej nowoczesnosci.
W nowym wymiarze latwiej symbolicznie partycypowal w wybranych
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grupach spolecznych, latwiej tez przylaczaé si¢ do ich dzialan, jak i rezyg-
nowat z dalszej w nich partycypacji. Elastycznosci 1 jednocze$nie chwiej-
nosci tej przynaleznos$ci nie nalezy przypisywal jedynie oceny negatyw-
nej, s to bowiem nowe wyznaczniki okreslajace wspélnoty wirtualne,
z kosztem jednak réwnie ptynnego rozumienia kulturowych prawa czto-
wicka. Mozna je za Baumanem poréwnaé do plynoéw, ktére

nie organizujg ani przestrzeni, ani czasu. (...), nie zachowuja zbyt dlugo
swojego ksztaltu, nieustannie gotowe (i chetne), by go zmienié. Dla nich
liczy si¢ bardziej uplyw czasu niz przestrzen, ktérg akurat zajmujg — tak
czy inaczej tylko ,tymczasowo”. (...) Plyny latwo si¢ przemieszczaja.
»Plyna”, ,wyplywaja”, ,wychlapuja si¢”, ,przelewaja”, ,cickna”, ,zale-
wajy”, ,pryskaja”, ,kapia”, ,sacza si¢”, ,wyciekaja”. W przeciwiefistwie
do ciat stalych nielatwo je powstrzymaé — omijajg przeszkody i zapory,
rozpuszczajg je albo toruja sobie drogg, przesigkajac przez nie lub drazac
je kropla po kropli. Ze spotkania z cialami stalymi wychodza bez szwanku
(...) Nadzwyczajna ruchliwo$¢ plynéw przywodzi na mysl wyobraze-
nie ,lekkosci”. ,Lekko§é” 1 ,niewazko$¢” kojarzymy zwykle z ruchem
i zmiennos$cig. (...) Dlatego wlasnie ,,plynnos¢” albo ,cieklo§é” mozna
uznaé za trafne metafory, oddajace istot¢ obecnej, pod wieloma wzgle-
dami nowej, fazy w historii nowoczesnosci (Bauman, 2006, s. 6).

Uczestnikéw nowej przestrzeni charakteryzuje ograniczony stopiefi
zaangazowania i lojalno$ci w odniesieniu do jednej grupy i jej przestrzen-
nych zasobéw. Dodatkowo brak emocjonalnego utozsamiania si¢ z jedng
zbiorowoscig oraz obszarem jej egzystencji jest przyczyna nietrwaltych
zwigzkéw pomigdzy uczestnikami sieci, ktéra jest przestrzennie transgre-
syjna. W rzeczywisto$ci hybrydalnej z jednej strony mamy tu do czynie-
nia z mozliwoscig funkcjonowania w jednym czasie w réznych wymia-
rach w zaleznosci od ukladu odniesienia, a z drugiej w nowej przestrzeni
mozna przebywaé jednocze$nie w kilku miejscach i to w tym samym
czasie rzeczywistym. Jednostki moga zatem w jednym czasie przynale-
zeé do wspdélnot istniejacych zarbwno w wymiarze realnym, jak i wirtual-
nym. Uczestnictwo w tych dwdéch formach rzeczywisto$ci zmienia charak-
ter bycia we wspélnocie. Poniewaz uczestnicy wspolczesnej przestrzeni
zamiast postepowac naprzod (progressa), wola ,,wstepowal” w intensyw-
no$¢ chwili, w rado$¢ korzystania ze $wiata czy w przyjemno$¢ bycia
razem (Maftesoli, 2008, s. 6), w przestrzeni wirtualnej zyskuja fatwosé
przynalezenia do wielu wspélnot. Wspétuczestnictwo to wynika z potrzeb
o charakterze hedonistycznym, ale takze z funkcjonalnych wymogéw rze-
czywisto$ci wielobiegunowej. Same wspélnoty w przestrzeni wirtualne;j
czeSciej konstytuuja sie nie dla konkretnych celéw, ale z potrzeby prze-
bywania z innymi, wspdlnego rozwigzywania probleméw czy wspélnego
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dzielenia si¢ do§wiadczeniem, gdy samo w niej uczestniczenie staje si¢
przyjemnoscia 1 warto$cig. Nie sg to jednak wylaczne atrybuty spotecz-
nosci, a wicc nie tylko wspdlnot Swiata wspolczesnego, ktdre rozmywajac
i odcieles$niajac swoje byty, same skazujg si¢ na réwnie silng atrofig, iluzo-
ryczno$é, umowno$¢ i plynnosé swoich praw w migotliwej rzeczywistosSci
ludzkiego hologramu.

Przestrzen wirtualna wytworzyla §wiat, w ktérym jednostki, ale i spolecz-
nosci poszerzaé mogg sposoby realizacji swoich potrzeb. Egocentryzm
przybral tu na sile w kontekscie szybkich mozliwosci bycia twoércg swo-
jej wlasnej przestrzeni, pozbawionej trudnych i nieakceptowanych kom-
ponentéw. Bycie z drugim i dla drugiego, podobnie jak wspoétistnienie we
wspdlnocie, nie staje si¢ wyznacznikiem jakosci 1 stylu zycia czy sposobu
uczestnictwa w kulturze (Beck, 2004). Zalozenia anonimowosci i mozli-
wos¢ dzialania bez kontroli 1 ograniczen réwniez nie sprzyjaja ksztalto-
waniu poczucia odpowiedzialnosci za siebie i innych. To istotny wyréznik
w Swiecie wirtualnym, ktérego zmienno$¢ jest permanentng cecha wpi-
sang w podstawy jego zalozen koncepcyjnych.

Nie oznacza to zaniku potrzeby tworzenia i bycia we wspélnotach
w wymiarze wirtualnym, choé zmieniajg si¢ tu konteksty i atrybuty uczest-
nictwa. Po pierwsze, nie jest ono partycypacja we wspdlnocie naturalne;j,
powstajacej w konkretnym miejscu i czasie. Przynalezno$¢ jest w znacz-
nie wickszym stopniu wyborem jednostki, a nie nakazem socjalizacji
1 koniecznoscig rél spotecznych. Po drugie, atrybut trwalto$ci charaktery-
zujacy spolecznosci 1 wspdlnoty tradycyjne nie jest najistotniejszg cecha
wspélnoty wirtualnej. Po trzecie, zmieniajg si¢ cele tworzenia wspélnoty,
ktére koncentrujg si¢ na satysfakeji ze wspéluczestniczenia i realizacji
potrzeb symbolicznych.

Elementy te w istotnym wymiarze zmieniaja prawa wspdlnot, ktére
w wymiarze wirtualnym nie ging i nie przestajg by¢ wyrazane, ulegaja
jednak bardzo istotnym przeobrazeniom, czg¢sto zagrozeniom i daleko
idacej atrofii. Swiat wirtualny nie istnieje jako Swiat wylaczny, pozosta-
jac w relacji ze Swiatem realnym, tworzy rzeczywisto$¢ hybrydalna, ktéra
rozmywa nie tylko byty, ale i warto$ci. Pytaniem otwartym pozostaje watp-
liwos¢, na ile wplyw wirtualno$ci na przestrzen klasyczng dokona trans-
formacji cech i praw istniejacych tu wspélnot. O ile ,,odcielesnione” feno-
meny wspdélnot w rzeczywistosci wirtualnej moga miec charakter plynny,
bezpodmiotowy i anonimowy, o tyle wyabstrahowane, jedynie konceptu-
alne podmioty posthumanistycznej rzeczywistosci czlowieka czynia jego
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prawa wigcej niz umownymi i problematyzujg prawa wspélnot w rzeczy-
wistosci realnej.
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ABSTRACT

The article is devoted to the visual culture of Ukraine since independence. It
pays special attention to the trends and phenomena of contemporary Ukrainian
visual culture that have entered the context of world culture through recogni-
tion on international cultural platforms (competitions, festivals, biennials, etc.).
The considerations concern the development of various trends in contempo-
rary Ukrainian art, which use various artistic media: photography, installa-
tion, performance and film. In particular, Ukrainian conceptual photography
was the most interestingly represented by several generations of photographers
of the Kharkiv School, who combined radical bodily imagery and social criti-
cism. The Ukrainian installation is represented by the works of artists of the
REP (Revolutionary Experimental Space) group, which is focused on the unity
of art and politics and considers artistic creation as a political act. An interest-
ing sub-direction of the installation is the video installation, which delivers an
original combination of contemporary Ukrainian artists with site-specific art
and artistic means of reflecting on the traumas inflicted on Ukrainian society by
the war. The article pays special attention to the development of contemporary
Ukrainian cinema. The author demonstrates the connection between the work
of contemporary Ukrainian filmmakers and the traditions of Ukrainian poetic
cinema. In addition, other trends in Ukrainian cinema are identified: the exper-
imental search for a new film language, the development of documentary cin-
ema, on top of the convergence of fiction and non-fiction artistic languages in
the work of contemporary Ukrainian filmmakers. The dominant issues of con-
temporary Ukrainian films selected for screening at leading European film fes-
tivals are identified: inclusiveness, reflection on Ukrainian history, war trauma,
psychological rehabilitation of combatants, etc.
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STRESZCZENIE

Wspolczesna ukraifiska kultura wizualna w drodze do mi¢dzynarodowe;j

przestrzeni kulturowe;j

Artykul poswigcony jest ukrainiskiej kulturze wizualnej od czasu uzyskania
niepodleglosci. Tekst zwraca szczegdlng uwage na trendy i zjawiska wspdl-
czesnej ukrainskiej kultury wizualnej, ktére weszly w kontekst kultury swia-
towej poprzez zdobycie uznania na mi¢dzynarodowych platformach kultural-
nych (konkursy, festiwale, biennale itp.). Badany jest rozw6j réznych trendéw
we wspoélczesnej sztuce ukraifiskiej, ktére wykorzystuja rozmaite media arty-
styczne: fotografie, instalacjg, performance i kino. W szczegélnosci ukraifiska
fotografia konceptualna byla najcickawiej reprezentowana przez kilka poko-
leni fotograféw szkoty charkowskiej, kt6rzy taczyli w swoich pracach radykalne
obrazy ciala z krytyka spoleczng. Ukraifiskg instalacj¢ reprezentujg prace arty-
stow z grupy REP (Rewolucyjna Przestrzeni Eksperymentalna), ktéra koncen-
truje si¢ na jednosci sztuki i polityki oraz traktuje twdrczo$¢ artystycznag jako
akt polityczny. Interesujacym podkierunkiem jest instalacja wideo, be¢daca
oryginalnym polgczeniem wspdlczesnych ukraifiskich artystow ze sztukg
site-specific i odzwierciedlajgca traumy zadane ukraifiskiemu spoleczefistwu
przez wojng. Artykul zwraca szczegblng uwage na rozwdj wspdlczesnego
kina ukraifiskiego. Pokazuje zwigzek mig¢dzy twérczoscig wspdlczesnych
ukraifiskich filmowcéw a tradycjami ukraifiskiego kina poetyckiego. Ponadto
zidentyfikowano inne trendy w kinie ukraifiskim: eksperymentalne poszuki-
wanie nowego jezyka filmowego, rozwéj kina dokumentalnego oraz konwer-
gencje artystycznych jezykow fikeji i non-fiction w twérczo$ci wspolczesnych
ukraifiskich filmowcéw. Zidentyfikowano dominujace tematy wspdlczesnych
ukraifnskich filméw wybranych do pokazéw na wiodgcych europejskich festi-
walach filmowych: inkluzywno$¢, refleksja nad ukraifiska historig, trauma
wojenna, psychologiczna rehabilitacja bojownikdw itp.

SEOWA KLUCZE: ukraifiska kultura wizualna, sztuka wspdlczesna,
fotografia konceptualna, instalacja, kino dokumentalne
i fabularne

Russian military aggression against Ukraine has been motivated not only
by the desire to seize Ukrainian territories and destroy Ukrainian state-
hood, but also by the desire to obliterate the Ukrainian national identity
and erase Ukrainian culture from the cultural map of the world. A tragic
symbol of these criminal intentions was the destruction by Russian artil-
lery of the museum of the prominent Ukrainian philosopher Hryhorii
Skovoroda in the village of Skovorodynivka, Kharkiv region.

According to the Ministry of Culture of Ukraine, since the beginning
of the full-scale Russian aggression on February 24,2022, 423 monuments
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of Ukraine’s cultural heritage have been destroyed or damaged. 128 of
them are immovable cultural heritage sites that have the official status
of monuments. 147 were religious buildings. Almost a third of them are
historical or architectural monuments or landmark historical buildings.
Another 46 sites are memorial monuments in honor of historical figures
and events, 33 are museums, 59 are cultural centers, theaters and cinemas,
and 40 are libraries. Almost a hundred objects have been completely or
almost completely destroyed.

What is more, this figure is incomplete, as it is impossible to count
the damage and destruction of cultural sites in the temporarily occupied
territories. Many Ukrainian museums in Mariupol, Kherson, Berdiansk,
Donetsk, and Luhansk are currently under occupation. The Russian occu-
piers, according to various reports, managed to loot and take away more
than 2000 valuable exhibits to Russia.!

Russian chauvinism, which has long sought to suppress any manifesta-
tion of an independent and self-sufficient Ukrainian culture, denied it the
right to exist and develop independently.

Putin’s Ukrainophobia is a continuation of the policies of the Russian
Empire and the Soviet Union towards Ukrainian national identity and
Ukrainian culture.

The cultural rights of the Ukrainian people, i.e., the right to their
own language, literature and art, historical memory, etc., were flatly not
recognized by the Russian Empire. Suffice it to recall the circulars and
decrees of the Russian government banning the study of the Ukrainian
language?, and the publication of Ukrainian books, which had been pub-
lished since the 17th century. These include the infamous Valuev Circular
(1863)3; the Ems Ukaz* (1876); and the decree of Nicholas II on the abo-
lition of the Ukrainian press (1914). The policy of restricting the cultural
rights of Ukrainians was also practiced in Soviet times, when all manifes-
tations of authentic Ukrainian cultural creativity were effectively banned,
and Ukrainian culture was to exist only in its Soviet version, as an artistic
form of glorification of communist myths and ideologemes.

The collapse of the Soviet Union and Ukraine’s independence opened
a new stage in the development of Ukrainian culture. The Constitution of
Ukraine (1996) enshrined provisions on the status of the Ukrainian lan-
guage as the state language, the unity of the Ukrainian cultural space, the

1 https://www.artnews.com/art-news/news/mariupol-museums-russian-looted-artworks-city-
-council-1234627187/

2 https://en.wikipedia.org/wiki/Russification_of Ukraine
3 https://en.wikipedia.org/wiki/Valuev_Circular
4 htps://en.wikipedia.org/wiki/Ems_Ukaz
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consolidation and development of the Ukrainian nation, its historical con-
sciousness, traditions and culture, thus emphasizing that the state is inter-
ested in the development of national culture. It is the national culture that,
in its free development, is able to consolidate society on a democratic value
basis, revive national traditions and identity, and contribute to the coun-
try’s civilizational progress.

Fundamentally new opportunities for protecting and defending the
cultural rights of the people have opened up. First of all, this involved
the assimilation and introduction into the context of cultural life of the
previously suppressed vast national and cultural heritage, the works of
such creators as M. Kostomarov, P. Kulish, M. Maksymovych, M. Draho-
manov, .M. Hrushevskyi, S. Yefremov, V. Vynnychenko, writers and art-
ists of of the “executed” Ukrainian revival of the 20th century, including
V. Pidmohylnyi,’ V. Polishchuk,® M. Voronyi,” M. Kulish,® M. Khvylovyi,’
M. Semenko,! Ye. Pluzhnyk,!! M. Zerov," L. Kurbas®® and many others
who were executed, died in concentration camps, or committed suicide. In
this context, we should mention Ukrainian cultural dissent and the best
cultural achievements of the Ukrainian diaspora.

The era of Ukrainian state independence, despite all its contradictions,
opened up a wide scope for the creation of modern Ukrainian culture in
literature, theater, cinema, painting, and music. During the years of inde-
pendence, a plethora of talented young artists emerged in all fields of art
and cultural life, creating a huge original cultural layer that combines deep
national and ethnic traditions with a new artistic language, a new vision
of the world, and new spiritual energy. After the Revolution of Dignity
(2013-2014), Ukrainian artistic culture received a powerful impetus for
further creative development.

However, it is important that this great cultural capital does not remain
only for domestic consumption, but is widely manifested in the global cul-
tural space. Unfortunately, Ukrainian literature, philosophy, and art, both
classical and modern, remain little known or completely unknown out-
side of Ukraine. Therefore, one of the ways to defend the rights of the

https://en.wikipedia.org/wiki/Valerian_Pidmohylny
https://en.wikipedia.org/wiki/Valerian_Polishchuk
https://uk.wikipedia.org/wiki/Boponuii_Mapxo_MukoaaitoBud
https://en.wikipedia.org/wiki/Mykola_Kulish
https://en.wikipedia.org/wiki/Mykola_Khvylovy

10  https://en.wikipedia.org/wiki/Mykhail Semenko

11 https://en.wikipedia.org/wiki/Yevhen Pluzhnyk

12 https://en.wikipedia.org/wiki/Mykola_Zerov

13 https://en.wikipedia.org/wiki/Les_Kurbas
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Ukrainian people today is to actively promote its latest cultural achieve-
ments and include them in the broader process of international cultural
interaction. The importance, relevance and prospects of such work can be
demonstrated by the example of Ukrainian visual culture.

One of the most interesting trends in contemporary world culture is
the visual or iconic trend (Mitchell, 2002; Boechm, 2009; Moxey, 2013),
which emphasized the special significance of visual images and visual
communications in culture. In this context, the study of Ukrainian visual
culture (photography, installation, painting, media art, and cinema) of the
independence era is extremely relevant.

The Ukrainian visual culture of the post-independence period devel-
oped in many directions that defined the uniqueness of this cultural
period and ensured its integration into the context of the leading trends
of world culture. An important trend in Ukrainian culture since indepen-
dence, especially in the 1990s, was the overcoming and rethinking of the
Soviet cultural heritage, as for a long time Ukrainian culture was limited
by the strict control of the totalitarian state. The peculiarity of the Ukrai-
nian visual culture of the late Soviet period was that, despite the strict ide-
ological control, it learned to overcome censorship restrictions due to the
ambiguity of visual images. This is the paradox of visual culture: it can be
inscribed in the dominant discourses of power, but at the same time it can
carry an excess that goes beyond ideology and, indeed, overcomes it.

The work of the Kharkiv School of Photography, a unique phenom-
enon in the history of not only Ukrainian but also global visual culture,
is indicative in this context (Bernar-Kovalchuk, 2020). Back in the early
1970s, a group of photographers who lived and worked in Kharkiv united
under the leadership of Borys Mykhailov into the artistic group named
Chas. The photographers of this group created a unique visual style that
had a significant impact on post-Soviet visual art. In particular, in Borys
Mykhailov’s photographic projects we can identify features that will later
be inherent in other representatives of Ukrainian art: social (sometimes
socially critical) issues, special attention to non-standard manifestations
of bodily experience, and irony characteristic of conceptual art, which can
be seen in Mykhailov’s photographic project, Red Series (1968-1975). In
the 1990s, with Ukraine’s independence and the disappearance of censor-
ship, all these features were more radically manifested in the works of the
Rapid Response Group, an artistic association in which Mykhailov was
joined by younger photographers Serhii Bratkov and Serhii Solonskyi.
In 1997-1998, Mykhailov created his most famous series, Medical His-
tory, in which he captured photographic portraits of Kharkiv’s homeless.
Mykhailov compared himself to the artists of the late nineteenth century
who turned to depicting the lives of the disadvantaged. But in addition to
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the obvious social message, Mykhailov, as a conceptual artist, also turns
to performativity in this series: Homeless people show the photogra-
pher their bodies affected by diseases and recreate scenes from their daily
lives. The series has become known among Western European art critics
as Mykhailov, like other photographers of the Kharkiv school, created art
focused not only on the representation of the visual image, but also on the
artistic articulation of a space for reflection (Beshty, 2005; Christen, 2007).
In 2000, Mykhailov’s work was awarded the German Hasselblad Founda-
tion International Award in Photography, one of the world’s highest rec-
ognitions in the field of artistic photography. The photographic projects
by Mykhailov and other photographers of the Kharkiv School overcome
the fixation on photography as a specific and unique medium that was
inherent in modernist photography and thus create postmedia art (Krauss,
2000), combining image, text, context and performance.

This combination can be fully seen in the work of Kharkiv-based pho-
tographer Serhii Solonskyi, who continues the traditions of Ukrainian
baroque culture in completely unique visual forms. Solonskyi’s photo-
graphic series “Bestiary” (1991-1998) combines Baroque pretentiousness
with the search for modernist art of the first half of the twentieth century.
Using the technique of collage, Solonskyi created deformed bodily images
through analog photography, challenging the normative notions of corpo-
reality presented in Soviet propaganda photography and in the new capi-
talist visual pop culture that came to Ukraine in the 1990s. Photography
as a challenge to the power of the bodily norm is one of the themes of the
work of another Kharkiv photographer, Roman Piatkovka. In a series of
radical photographic projects, Piatkovka addressed the visual representa-
tion of corporeality in Soviet and Ukrainian mass culture. In the “Soviet
Photo” series (2013) Piatkovka combines images from the Soviet maga-
zine “Radianskie foto” with his own provocative photos, creating an effect
of visual complexity. In this way, Piatkovka deconstructs the propagan-
distic content of Soviet photography, presenting a transgressive bodily
experience that seems to be hidden behind it. In 2013, Piatkovka’s works
from this series won the Conceptual Art nomination at the renowned
Sony World Photography Award in London. Today, the traditions of the
Kharkiv School of Photography are continued by the younger generation
of Kharkiv photographers, including Serhii Lebedynskyi, Vladyslav Kras-
noshchok (Shilo group), Thor Chekachkov, and others. The works of the
photographers of the Kharkiv School put Ukrainian photography in the
context of the world’s leading conceptual art, articulating important fea-
tures of the contemporary Ukrainian visual culture: self-reflection, social
criticism, deconstruction of ideolog ical visual narratives, and interest in
the representation of the excluded and disadvantaged.
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Since the end of the twentieth century, Ukrainian art has been adopting
contemporary art techniques that go beyond the modernist medium-spe-
cific (Greenberg, 1971) understanding of art and combine different media
in artistic practice. In particular, installation art is developing in an inter-
esting way in the Ukrainian context. The generation of artists who entered
Ukrainian art in the 2000s used installation not only to create the effect
of immersion, as in total installation projects, but also to analyze Ukrai-
nian society and its transformations. Art and politics are closely linked in
the work of the artists of the REP (Revolutionary Experimental Space)
group, which emerged in 2004 in Kyiv during the Orange Revolution and
brought together artists Zhanna Kadyrova, Mykyta Kadan, Ksenia Hny-
lytska, and others. Mykyta Kadan is one of the most interesting artists in
this group. In Kadan’s individual projects, the installation becomes a tool
for reflecting on the presence of layers of past culture in contemporary
Ukrainian culture. Thus, in the exhibition “The Ruins Project,” presented
by the artist in 2019 in Vienna at the MUMOK Museum, the artist, using
installations, objects and drawings, tried to grasp the Ukrainian avant-
garde of the 1920s and 1930s in the context of current Ukrainian public
discussions about the politics of memory. Inspired by the works of promi-
nent Ukrainian artists of the historical avant-garde, Vasyl Yermilov and
Ivan Kavaleridze, Kadan raised the question of understanding the artis-
tic heritage of the Soviet era in his project. By emphasizing the Ukrainian
line in the avant-garde, the artist demonstrates the dissolution of national
markers in Soviet culture and the importance of their new discovery and
focus on the present. Kadan’s work is characterized by the involvement of
artistic projects in an intellectual context, and his works simultancously
become research projects (Lozhkina, 2019). Kadan’s exhibition “(Un)
marked”, presented in 2017 at the Lviv Center for Urban History, is an
attempt to artistically comprehend historical photographic documents of
crimes committed on the territory of Ukraine by totalitarian regimes. In
addition to the artistic component, the exhibition “(Un)marked” necessar-
ily involved interaction with research projects by Ukrainian and European
historians. In “(Un)marked” the artist refers to the images of the tragic
history of Ukraine in the twentieth century in order to grasp the problem
of representation of historical events and documentation of crimes in an
unbiased way.

The line that Kadan presents in contemporary Ukrainian art brings art
into the field of current scientific and social discussions. Art here, on the
one hand, as the founder of conceptualism Joseph Koshut once manifested,
becomes a commentary on art (Koshut, 1991), and on the other hand,
which is especially important for Kadan, it becomes a commentary on cur-
rent scientific and socio-political discussions. In the project “The Posessed
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Can Testify in Court,” presented at the MNCA Museum in Antwerp, Bel-
gium (2018), Kadan uses objects representing the Soviet period in the his-
tory of such Ukrainian regions as Crimea and Donbas. Taken out of the
Soviet ideological narratives, the objects in Kadan’s installation begin to
function like what Ernesto Laclau calls a single element that can under-
mine hegemony in his social theory (Laclau, 2007), in this case the hege-
mony of the Soviet propaganda model. In his installation, Kadan decon-
structed Soviet mythologies and proposed to create a different view of the
history of Soviet Ukraine outside the hegemony of Soviet ideological nar-
ratives through the paresis of things.

Media installations, based on the use of modern video technologies,
are developing in an original way in Ukrainian art. Lviv-based artist Ser-
hii Petliuk uses the language of the media installation to analyze social
fantasies, visualizing the collective imagination in paradoxical images. In
his work “Dreams of Europe,” presented in 2009 at the ON Gallery in
Poznaf, Petliuk addresses the deconstruction of stereotypical perceptions
of Ukrainians about Western Europe and, accordingly, of Western Euro-
peans about Ukraine. In Petliuk’s work, Western Europe appears as what
Lacan calls an “elusive object” (object petit a), which brings absolute plea-
sure closer and at the same time distances it. The projections of various
images of dreamers demonstrate the illusory nature of any social stereo-
types, their deceptiveness and fragility when faced with traumatic social
reality.

In the site-specific project “Wreckage” (2021) Petliuk seems to decom-
pose urban space into its basic elements: water, metal and stone. The proj-
ect uses fragments of the Soviet sculpture “Metallurgists,” which repre-
sents the Soviet layers of Ukrainian urban culture. “Wreckage” constitutes
an “archaeological” exploration of Ukrainian urban space. In this proj-
ect, Petliuk proposed to see the integrity of contemporary urban space as
a heterotopia that combines different historical periods of Ukrainian cul-
ture: both those that are a thing of the past and those that are just being
born in the digital age. For Petliuk, media installations become an impor-
tant tool for reflecting on Ukrainian modernity. In his work “The Limit
of Understanding,” presented at the City Arsenal in Kyiv (2015), the art-
ist addressed the topic of war. The artist broadcast video projections of
naked people on military uniforms lying on the gallery floor, while simul-
taneously playing audio recordings of conversations. The media installa-
tion seems to bring back the images and voices of the fallen soldiers who
are on the verge of life and death, while the contrast of light and dark-
ness conveys a ghostly combination of presence and absence, the visible
and invisible. Using modern audiovisual technologies in his projects, Pet-
liuk originally combines the study of local Ukrainian experience with the
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creation of universal philosophical statements about man, society, and cul-
tural memory.

The “Fountain of Exhaustion. High Water,” an installation by Kharkiv-
based artist Pavlo Makov, is a profound artistic and philosophical state-
ment about Ukraine. The artist represented Ukrainian art at the 2022 Ven-
ice Biennale. Makov is a well-known Ukrainian creator, a member of the
Royal Society of Painters and Graphic Artists of Great Britain since 1994.
The installation “Fountain of Exhaustion. High Water” consists of twelve
rows of watering cans in the shape of a triangle, through which water cir-
culates. The water is poured from the watering cans into the streams so
that less water enters the lower watering cans. A fountain is a traditional
symbol of vitality in European art, and a fountain losing water signifies the
proximity of death and destruction. At the time of the presentation of the
work at the Venice Biennale, the artist’s hometown of Kharkiv was being
bombed by the Russian military. Makov’s installation is a powerful meta-
phor for the destructive power of war, which destroys lives and exhausts
society. In addition to creating deep symbolic meanings, Makov’s work is
also focused on “producing a culture of presence.” Drawing on the dis-
tinction between the culture of meaning and the culture of presence pro-
posed by the German-American cultural critic Hans Ulrich Gumbrecht
(Gumbrecht, 2004), Makov creates art that is not only open to deep inter-
pretations (or the culture of meaning according to Gumbrecht), but, above
all, appeals to the materiality of presence in the world. In Makov’s work,
this attitude is manifested through the involvement of visual and tactile
experience. It is this focus on combining the tactile and the visual that
leads Makov to use the ancient technique of etching. To create etchings,
Makov uses his own technique of “multiple intaglio,” in which each etch-
ing 1s cut on many copper boards and the image is created by overlay-
ing them, which ensures the uniqueness and unrepeatability of each artis-
tic project. The etching created in this technique is combined with the
visual complexity of the depicted image: Makov’s imagery includes gar-
dens, labyrinths, and maps of utopian cities (Makov, 2005). In the era of
dominance of digital communications and simulacra of social experience,
Makov returns European art to its origins — basic techniques and images,
and the experience of perceiving art — to the bodily dimension. Makov’s art
is born from the local Ukrainian context, but at the same time it is a uni-
versal statement that appeals to the archetypes of world culture.

Contemporary Ukrainian artists often turn to traditional art forms
in order to convey meanings relevant to Ukrainian society. This cre-
ates a conceptual tension: traditional art form versus radical contempo-
rary imagery. This parallax can be fully seen in the work of one of the
most famous Ukrainian artists, Vlada Ralko, who was awarded the UN
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Women in Arts Prize in 2019. In the graphic series “Kyiv Diary” (2013—
2016) Ralko creates expressionistic drawings that convey traumatic female
experiences (Ralko, 2014). Ralko’s works from this series are a powerful
example of contemporary Ukrainian art that articulates the female experi-
ence of bodily trauma in artistic images. Appealing to the viewer’s uncon-
scious perception, Ralko’s drawings evoke a sense of anxiety. The layer-
ing of images depicting suffering and pain directly refers to the viewer’s
bodily experience and acts as an affective prick or punctum (according to
Roland Barthes) that actualizes bodily memory (Barthes, 2010, p. 43).
Ralko’s art puts the viewer in an uncomfortable position, forcing them to
experience the pain of women suffering from violence and humiliation.
The artist calls her art political, in the context of the distinction between
“art about politics and politically made art.” Working with radical trans-
gressive corporeal imagery, the artist deconstructs the ideal stereotyped
representations of the female body in contemporary popular culture: in
entertainment cinema, television and social media. The well-known femi-
nist slogan “The personal is political” is consistently embodied in Ralko’s
works, which challenge the normative female imagery canonized by pop
culture and destroy the power of media images of the female body.

Ukrainian visual art refers to both traditional and contemporary artis-
tic techniques used by artists to articulate their own socially critical posi-
tion, deconstruct ideological narratives and stereotypes, and comprehend
the impact of tragic historical events on the culture and society of contem-
porary Ukraine.

Particular attention should be paid to the development of Ukrainian
independent film in the era of independence, because the cinema, as phi-
losopher Gilles Deleuze has well noted, not only represents national cul-
ture, but also invents it (Deleuze, 2001, p. 217). Among the various trends
in Ukrainian film culture in recent decades, two main ones are worth not-
ing: The continuation of the traditions of Ukrainian cinema that devel-
oped in previous periods and the search for its own original film language.

One of the most interesting phenomena in Ukrainian and world film
culture in the second half of the twentieth century was Ukrainian poetic
cinema, which emerged in the 1960s and early 1970s. The term “poetic
cinema” was introduced into film studies by the Polish film critic Janusz
Gazda’s article “The Ukrainian School of Poetic Cinema” (Gazda, 2001),
which appeared in the Ekran magazine in 1970. The visual language of
Ukrainian cinema was formed in the films directored by Serhii Paradzha-
nov, Leonid Osyk, and Yurii Illienko. The works of these filmmakers com-
bine a vivid depiction of Ukrainian village life with the use of the complex
visual language of modernist art, which brought such films as Paradzh-
anov’s Tini zabutykh predkiv or llienko’s Krynytsia do sprahlykh closer to
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visual poetry. Relying on the visual was the only way to overcome censor-
ship restrictions: Through visual images, poetic film directors managed
to convey much more complex meanings in the cinematic language than
those laid down in the script, which was officially approved and censored
by the state film institutions of the Ukrainian Soviet Socialist Republic.
After filming was completed, the films by Ukrainian directors were some-
times banned from distribution and presentation at world film festivals.
For example, llienko’s films Krylytsia dla sprahlykh and Vechir na Ivana
Kupala were banned. In 1972, repressions against Ukrainian cultural fig-
ures intensified, and the powerful rise of Ukrainian cinema was artificially
interrupted by the Soviet authorities.

The Italian film director and film theorist Pier Paolo Pasolini identi-
fied the predominance of visual imagery over narrative as one of the main
features of poetic cinema (Pasolini, 1976). The visual image in Ukrai-
nian poetic cinema is indeed more important than the narrative, which
determined the influence of the films of Paradzhanov, Ilienko, and Osyk
on subsequent generations of Ukrainian filmmakers. With the revival of
Ukrainian film culture after Ukraine gained its independence, Ukrainian
filmmakers have also been returning to poetic cinema as a powerful tradi-
tion of Ukrainian independent cinema.

The younger generation of Ukrainian filmmakers combines the
achievements of poetic cinema with modern film language and current
issues. A striking example of this combination is Marysia Nikitiuk’s film
Koly padaiut dereva, which premiered at the Berlin International Film Fes-
tival in 2018. The film is set in a Ukrainian village, a favorite film space
for Ukrainian poetic film directors. Nikitiuk’s film is also inspired by the
aesthetics of Ukrainian poetic cinema on a conceptual level: rich visual
imagery is more important than a rather conventional plot, the story of
five-year-old Vitka and her sister Larysa, who is in love with the bandit
Shram. To convey the authenticity of life in a modern Ukrainian village,
the director, as Paradzhanov and Osyk once did in their films, turns not
to the Ukrainian literary language but to a dialect spoken by the charac-
ters. In her film, Nikitiuk recreates the amazing mythopoetic space of the
Ukrainian peasantry. The film shows the lives of villagers through immer-
sion in the world of magical realism, where the line between the real and
the fantastical is blurred.

Ukrainian filmmakers often turn to the traditions of Ukrainian poetic
cinema in search of a visual language through which to convey a return to
the lost or forgotten origins of culture or identity. The visual language of
poetic cinema helps to tell the story of characters who have lost their iden-
tity and can (re)invent themselves in the mythical spaces of the Ukrai-
nian province. This is how director Roman Bondarchuk works with the
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language of poetic cinema in his film Vulkan, which premiered at the 2018
Karlovy Vary International Film Festival. The journey of the protagonist
Lucas, who accompanied the OSCE mission as an interpreter and got lost
in the vastness of the Kherson region, turns into a philosophical parable
about the search for self.

The Kherson region and its inhabitants are depicted in the style of
Ukrainian poetic cinema. Bondarchuk, who was born and raised in the
city of Kherson, builds a cinematic universe of magical realism. At first,
this world is alien to the protagonist, but it gradually opens up with vari-
ous unexpected facets and fascinates him. With such films, contemporary
Ukrainian culture seems to be manifesting the search for its own language
through the return and rethinking of what has been lost. In literature, the
main novel of Ukrainian literature of the 2010s, Voroshilovgrad by Serhii
Zhadan, is devoted to the same topic. The language of poetic cinema helps
to recreate a fantasy journey into the depths of the self, which is what hap-
pens in the finale of Roman Bondarchuk’s Viu/kan, which blurs the line
between a supposedly realistic narrative and a parable in the best traditions
of Paradzhanov’s and Ilyenko’s films of the 1960s and 1970s.

While Bondarchuk’s and Nikitiuk’s films try to find a balance between
the rich visual imagery of poetic cinema and narrative, Oles Sanin’s 2003
film Mamai completely dissolves the narrative into poetic imagery. Sanin’s
film is based on the interweaving of Ukrainian and Crimean Tatar folklore
motifs. Mamai demonstrates the approach of cinema to visual poetry with
incredible expressive power, in which the image triumphs over discourse
and ancient myth over rationing.

The rejection of traditional narrative schemes is characteristic of Thor
Podolchak’s films. Podolchak’s filmmaking is an interesting case, because
he came to it from the field of contemporary art. Ihor Podolchak is a Lviv-
based artist, a representative of the so-called New Wave of Ukrainian art,
and one of the founders of the Masoch Foundation. Podolchak’s debut
film Meniny (Las Meninas) (2008) was presented in the Tiger Awards com-
petition program of the Rotterdam International Film Festival. Podolchak
brings the vision of a conceptual artist to Ukrainian film culture and cre-
ates his debut film Meniny as a video art project. Inspired by the visual par-
allaxes of the Spanish artist Diego Veldzquez’s Las Meninas and continu-
ing the traditions of Ukrainian baroque culture, Podolchak immerses the
viewer in a film maze. Like Veldzquez’s painting, Podolchak’s film gives
a special role to mirrors, which mark the distinction between the conven-
tionally “real” events of the film and their illusory mirror images. The phi-
losopher Gilles Deleuze defines the ontological status of mirror images
in cinema as follows: “a real object is reproduced in a mirror image, as if
in a virtual object that simultancously reproduces the real one: the two
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objects are reconciled” (Deleuze, 2001, p. 68). On a symbolic level, mirrors
in Podolchak’s film blur the line between the real and the imaginary, the
present and the past. Meniny is a meditation film that visualizes the work-
ings of memory, which is beyond time coordinates. Podolchak’s films com-
municate a powerful philosophical statement about the deceptive nature
of human perception and the broken connection between space and time.

In his experimental film projects, Podolchak rejects the traditional
narrative schemes that directors usually use to build a film narrative and
structures visual images through repetition and series. This is how Podol-
chak’s film Delirium is structured, which reproduces the unconscious
mechanism of repeating a traumatic event described by psychoanalysis.
Instead of constructing a plot, Podolchak demonstrates a series of scenes
and images that repeat and intertwine with each other. This decision dem-
onstrates the work of the psyche’s defense mechanisms at the conceptual
level, and at the artistic level, it brings cinema closer to video art with its
focus on the repeated reproduction of visual images. Like prominent art-
ists such as Matthew Barney and Marina Abramovic, who sometimes
turned to the language of cinema, Thor Podolchak balances on the edge
of contemporary experimental media art and cinema. The filmmaker has
brilliantly embodied the aesthetics of postmodern artistic experiments in
Ukrainian material, deconstructing the traditional components of narra-
tive cinema. In his films, Podolchak brings the hero of postmodern culture
to the forefront: a person who has lost the integrity of their own self and is,
as Deleuze and Guattari aptly define it, open to the formation and search
for new identities (Deleuze & Guattari, 2021).

Other trends have been gaining relevance in Ukrainian fiction cinema
since the late 2000s and throughout the 2010s: focusing on documentary and
depicting significant social issues. In fact, the crisis of Ukrainian postmod-
ern culture was caused by its detachment from social issues. The use of such
postmodern artistic techniques as irony and pastiche negated the social mis-
sion of art. Postmodern art created an artistic lens that excluded the analysis
and diagnosis of the complex and contradictory social reality of Ukraine in
the early twenty-first century. The conceptual basis of postmodernism is the
assertion of the simulated nature of the world around us, which can always
be accessed only through intermediaries: sign systems, discourses and texts.
The film culture of the early twenty-first century opposes postmodern theo-
ries of the simulacrum with a new interest in reality, an intention that philos-
opher Alain Badiou called the passion of the real (Badiou, 2007). In Ukrai-
nian cinema, this is manifested in the use of documentary techniques in
fiction film projects. One of the most interesting examples of such a conver-
gence between fiction and documentary is the film Plemia (The Tiibe) by
Myroslav Slaboshpytskyi, the feature debut of the Ukrainian director.
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The Tribe received the 2014 Cannes Film Festival Critics’ Week Grand
Prix and more than 50 awards at world film festivals. The film is ded-
icated to an important social issue — the lives of teenagers with hear-
ing impairments. The film focuses on the story of Serhii, who arrives at
a boarding school for children with hearing impairments and ends up in
the criminal organization called the Tribe. The film immerses the audi-
ence in the complex world of Ukrainian teenagers with hearing impair-
ments who live in such boarding schools and face cruelty and violence.
To create a documentary effect, Slaboshpytskyi invited teenagers who are
actually hearing impaired as actors. In the film, the characters communi-
cate in sign language, and the story is told through the language of visual
images. Through this decision, Slaboshpytskyi seems to return the audi-
ence to the era of early cinema of silent movies, which eliminates the need
to translate the film into foreign languages. This is one of the reasons for
the film’s international festival success — it is understandable for people of
any culture.

The visual aspect of The Tribe is close to documentary cinema. The film
was created using long shots shot with a moving camera, which enhances
the effect of immersion. The cinema of the twenty-first century rediscov-
ers the provisions of André Bazin’s film theory, which proceeded from the
fact that the most important feature of the cinematic language is its photo-
graphic nature and ability to capture reality (Dudley, 2010). Accordingly,
the use of complex editing solutions and complicated narrative models
by filmmakers distances cinema from its natural ability to capture reality
in a special way and reproduce it in film images. Long shots, minimized
editing splices, a moving hand-held camera and the use of non-profes-
sional actors are the techniques that allow the film to become a language
of reality. Slaboshpytskyi’s directorial method approaches these artistic
guidelines by combining fiction and documentary cinema. In contrast to
the postmodern aesthetics, The Tribe offers a look at the world from the
point of view of people with disabilities that are invisible to many mem-
bers of society. For the duration of the film, the viewer can live a frag-
ment of the life of a teenager with hearing impairments from a specialized
boarding school and reconsider their attitude towards such people. With
his film, Slaboshpytskyi literally makes people with disabilities visible to
both Ukrainian society and the international community.

The combination of fiction and non-fiction is also inherent in the films
created by the director Valentyn Vasianovych, who was the cinematogra-
pher of Slaboshpytskyi’s The Tribe. After going to documentary school,
Vasianovych began to use the commonly used technique of observation
in his first fiction films, such as Riven chornoho (Black Level) (2017). But
the real recognition for Vasianovych would come with A#lantida (Atlantis),
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which won the 2019 Venice Film Festival’s Horizons program. The film is
set in the near future of Ukraine in the de-occupied Donbas after the vic-
tory in the war with Russia. Most of the filming took place in the city of
Mariupol. In Azlantis, Donbas is depicted as a devastated land where life
is gradually coming to a standstill. The film centers on the story of Ser-
hii, a former combatant who is trying to overcome the trauma of war and
return to normal life.

In Atlantis, Vasyanovych continues to search for a cinematic language
that would be closer to reality, and that is why he invited Andrii Ryma-
ruk, a participant in the hostilities in Donbas, to play the lead role, while
Liudmyla Bileka, a member of the Black Tulip humanitarian mission
that searches for the bodies of those killed in the Russian-Ukrainian war,
plays the role of the paramedic Katia. The use of non-professional actors
who actually play characters close to their life experience creates a power-
ful effect of reality. After all, this is not an ordinary feature film in which
actors recreate fictional characters. The people who went through war
actually recreate their lives and the traumas of the war that they experi-
enced. Vasianovych’s cinematography is as close to a documentary as pos-
sible — extremely long shots seem to show complete fragments of the char-
acters’ lives, creating a powerful effect of the reality of what is depicted in
the film. This is how the aesthetics of contemporary Ukrainian cinema
works: Instead of a postmodern play, it is a documentary production of
presence (according to the terminology of H.U. Gumbrecht). Such art, as
the photographer Boris Mikhailov aptly put it, seems to tear the skin off
reality and allows us to see its most complex and uncomfortable forms.
The significance of Vasianovych’s film is not only a convincing immer-
sion into the world of people experiencing war trauma, but also a search
for answers to the question how to overcome trauma, and is there a way
out of it. In this sense, the film is a consistent guide to overcoming trauma:
from the suicide of the protagonist’s friend, a war veteran who could not
cope with his trauma, to the final scenes of love between Serhii and Katia,
the audience follows the characters through the difficult path of a person
with post-traumatic stress disorder who finds a way out. Vasianovych con-
trasts the trauma of war with the only alternative: love, which, according to
Dante Alighieri’s classic definition, “moves the Sun and Other Stars.” By
taking the characters through hell, Vasianovych shows that there is always
a way out of a catastrophe, but it requires openness to the other. Thus, in
Vasyanovich’s aesthetics, cinema becomes a powerful therapeutic tool that
can help people whose lives have been burned by the Russian-Ukrainian
war.

The war, or rather the traumatic echo of the war, defines the events
of Nariman Aliev’s outstanding example of contemporary Ukrainian
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road-movie, Dodomu (Homeward). The film premiered in the Un Cer-
tain Regard competition program at the Cannes Film Festival in 2019.
The film focuses on the tragic history of the Crimean Tatar people, which
is told through the story of a Crimean Tatar family. The film follows the
journey of Mustafa, a Crimean Tatar who, together with his younger son
Alim, transports the body of his eldest son, who died in the Russian-Ukrai-
nian war, from Kyiv to Crimea. The central conflict is based on the com-
plex relationship between different generations: father and son find it very
difficult to understand each other. Throughout his journey, experiencing
various difficult situations, Alim gradually discovers the meaning of his
cultural roots. The journey to Crimea in Aliev’s film is both a story of
exiles returning to their homeland and a story of searching for the lost
foundations of cultural identity. Aliiev uses the road-movie form to create
a powerful metaphor for the wanderings of the Crimean Tatar people, who
are forced to relive the suffering of the Russian occupation of Crimea.

Reflexivity is one of the most characteristic features of new Ukrainian
cinema. The film language helps Ukrainian filmmakers not only to com-
prehend the present artistically, but also to turn to the past and reflect on
it. This is the focus of Oleh Sentsov’s film Nosorih (Rhino), a film that
addresses the Ukrainian criminal world of the 1990s. Sentsov is a Crimean
who was arrested by the Russian occupation authorities for protesting
against the Russian takeover of Crimea and spent five years in a Rus-
sian prison. RhAino is the first film Sentsov has made since his release from
prison. The world premiere of the film took place in 2021 at the Venice
Film Festival. Turning to the 1990s, a crucial period in Ukrainian history
in which the out of modern Ukraine were formed, allows Sentsov to see
the origins of many problems that would haunt Ukrainian society in the
twenty-first century — crime, corruption, ineffective law enforcement, etc.
Sentsov created a feature film at a high artistic level, but at the same time
addresses the Ukrainian mass audience. In Rhino, the director attempted
to revise the crime thriller genre as it was imposed on post-Soviet coun-
tries by Russian mass culture. Sentsov created a warning film and tried to
offer a different path for Ukrainian society, which should be different from
many post-Soviet countries that have failed to rethink and overcome the
experience of the traumatic 1990s.

The representation of Ukrainian cinema in the world is often assessed
through the presence of feature films at world film festivals, but this is not
always true, as Ukrainian documentaries have been actively developing
in recent decades. One of the most successful examples is the film Zem-
lia blakytna, niby apelsyn (The Earth Is Blue as an Orange) by Iryna Tsilyk,
which won the award for best director at the Sundance Film Festival, the
main American independent film festival. The title of the film refers to
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a poem by Paul Eluard, which embodies the principle of surrealist art —
the combination of the incompatible. This surreal title conveys the insan-
ity of the life of the film’s protagonists, 36-year-old Anna and her children,
in the frontline town of Krasnohorivka, Donetsk region. Russian shelling,
air raids, and explosions are the daily routine of the family. Anna’s daugh-
ter enters a Kyiv university to study film directing and makes a film about
life in Krasnohorivka as an academic assignment. The process of making
a movie involves the whole family: They write the script together, watch
movie classics, and shoot the film. At the end of the story, the residents of
Krasnohorivka gather in a small hall where the young director shows her
work about the life of the town during the war. We do not see the movie
itself, but it does not matter: we realize that it is an unprofessional stu-
dent work by a novice director. But we can see the faces of the residents
of Krasnohorivka, people who suffer daily from the actions of the Russian
military: they cry and laugh when they see themselves and their lives on
the screen. Tsilyk demonstrates the powerful therapeutic power of cinema.
Film can be not only entertainment, as in mass culture, not only an intel-
lectual attraction, as in postmodernism, but also a means of social therapy.
Cinema, even in its most naive forms, helps to reflect on the experience, to
look at it from the outside, and to learn to contrast trauma with the heal-
ing power of art.

The Ukrainian visual culture of the post-independence era has gone
through a difficult path of overcoming and critically rethinking the Soviet
ideological narratives that had long influenced its development. Integra-
tion into the contemporary European cultural space has brought new
artistic practices to Ukrainian visual culture: conceptual photography,
installation, political performance, video art, and experimental film-mak-
ing. However, the appeal to the newest artistic forms in Ukrainian art of
the last thirty years has always been closely connected with the power-
ful traditions of Ukrainian culture: the heritage of the Baroque era, the
achievements of Ukrainian romanticism and critical realism, the achieve-
ments of the Ukrainian avantgarde, and the modernist search for visual
arts in the 1960s. Ukrainian visual culture of the twenty-first century is
open to the search for new artistic forms: by approaching the documentary,
mixing different artistic media, combining artistic expression with scien-
tific research. This search was embodied in the achievements of Ukrai-
nian photography, conceptual art, video art, and cinema, recognized by
the world’s leading artistic platforms. Contemporary Ukrainian visual cul-
ture is an integral part of the European cultural space and has a powerful
potential not only to reproduce the advanced artistic searches of our time,
but also to open its own original ways for cultural development.
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Artykul analizuje projekty odtworzenia/ zbudowania imperium, lansowane
przez wspdlczesne wladze Federacji Rosyjskiej, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem miejsca Ukrainy w tych zamystach. W tekscie zwrécono uwage na
widoczne w dziataniach wiladz rosyjskich inspiracje ideologia nacjonali-
styczng i imperialng — zwlaszcza w wariancie eurazjatyckim. Przywolywane
sg przyklady uje¢ proponowanych przez Iwana Iljina, Lwa Gumilowa, Alek-
sandra Dugina i ich echa w wystgpieniach prezydenta Putina. Idac §ladem
wspomnianych trzech ideologéw, wladze Federacji Rosyjskiej traktujg Ukra-
ing jako niezbedny strukturalny element odtwarzanego imperium eurazjatyc-
kiego, podkreslajac historyczna jedno$é narodu ukrainskiego i rosyjskiego
oraz negujac prawo Ukrainy do samostanowienia o wlasnej drodze rozwoju
cywilizacyjnego. Ten rodzaj oficjalnego przekazu legl u podstaw propagando-
wego uzasadniania inwazji Federacji Rosyjskiej na Ukraine 24 lutego 2022 r.
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in the shape of Eurasian doctrines) visible in the activity of Russian author-
ities. Examples of ideas issued by Ivan Ilyin, Lev Gumilov and Alexander
Dugin and referred to by president Putin are taken into account. Russian
authorities, following the doctrines voiced by the above-mentioned ideolo-
gists, perceive Ukraine as a necessary structural element of the reconstruction
of the Eurasian empire, stressing the historical unity of Russians and Ukrain-
ians and at the same time refusing the right of Ukraine to make a choice as far
as self-determination is concerned. That sort of message constituted the core
of Russian justification of the invasion of Ukraine on 24.02.2022. The role of
Russian Orthodox Church supporting authorities in this justification of the
war in Ukraine and attitudes of the Russian society towards the invasion are
taken into account.

KEYWORDS: Russia, Ukraine, invasion of Russia on Ukraine,

Eurasian empire, Ilyin, Gumilov, Dugin, Putin

W wypowiedziach i dzialaniach wladz Federacji Rosyjskiej, zwlaszcza od
czasu drugiej kadencji (2004) prezydenta Wladimira Putina, widoczne sa
wyrazne inspiracje ideologia imperialng, ktéra jest traktowana jako istotny
komponent w budowaniu nowej rosyjskiej §wiadomosci po okresie cha-
osu aksjologicznego, ktory nastgpit po rozpadzie ZSRR. W lansowanych
i sankcjonowanych przez wladze ocenach rosyjskiej przesztosci i projek-
towanych wizjach przyszloSci Rosji coraz wyrazistszy stawal si¢ przekaz
o tym, ze imperialna forma organizacji i dzialania pafistwa to niezbedny
fundament tozsamosci politycznej i tradycji wspdlczesnego spoleczenstwa
rosyjskiego. Sens owego przekazu i formacyjnej aktywnosci wladz mozna
wyrazié w tezie wskazujacej, ze bez imperialnego komponentu §wiado-
moésci Rosjanin nie tylko traci swoja tozsamos¢, ale tez — w aspekcie poli-
tyczno-spolecznym — nie moze by¢ postrzegany jako rosyjski patriota.
W miare uplywu czasu adresowany do spoleczenstwa przekaz rosyjskich
wladz coraz czgSciej nakierowany byl nie tylko na zaszczepienie 1 ugrun-
towanie imperialnej §wiadomosci, lecz takze na jej instrumentalne wyko-
rzystanie dla legitymizacji coraz bardziej agresywnych zachowan wobec
nowych panstw powstalych w przestrzeni postradzieckiej — a zwlaszcza
wobec Ukrainy. Inwazja Rosji na Ukraing 24 lutego 2022 r. zintensyfi-
kowala czestotliwo§¢ komunikatéw wysytanych badZ bezposrednio przez
przedstawicieli wladzy, bgdZ przez kontrolowane przez nig media. Od
czasu inwazji doraznym celem lansowanych projektéw imperialnych stalo
si¢ uzasadnianie wobec wlasnego spoleczefistwa niecodzownosci agre-
sji na Ukraing jako rosyjskiej racji stanu. Charakterystyczna cechg rosyj-
skich przekazéw od poczatku inwazji jest brak sp6jnosci, zupelne pomi-
janie faktu, ze to Rosja rozpoczela niesprowokowang wojne z sasiadem,
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ktérg w bezwzgledny sposdb toczy na jego terytorium. Charakterystycz-
nym przejawem propagowanej w czasie wojny idei imperium sg bez-
wzgledne prze§ladowania tych Rosjan, ktérzy protestujg przeciw napasci
na Ukraine.

Odbudowa imperium, czy to w jego wersji radzieckiej, czy w wersji
pierwotnej —z czaséw Piotra I 1 Katarzyny II — okazala si¢ gléwnym moty-
wem dzialania wspdlczesnego rosyjskiego pafistwa. Dzialaniu temu przy-
Swieca idea: cel uswigca Srodki. W dazeniu do tego celu nie liczy si¢ prawo
mi¢dzynarodowe, suwerenno$¢ mniejszych panstw — sasiadéw Rosji, wola
1 prawo ich narodéw do wyboru cywilizacyjnej drogi rozwoju 1 instytu-
¢ji miedzynarodowych postrzeganych jako partnerzy dialogu i wspél-
pracy. Przebieg toczacej si¢ wojny nie tylko przekonuje o tym, ze panstwo
o imperialnych ambicjach urzeczywistnia zasade¢ bezwzglednego dazenia
do realizacji obranych celéw politycznych, ale 1 przeraza skalg zbrodni
popelnianych przez najezdZcéw na ludnosci cywilnej 1 rozmiarem znisz-
czen dokonanych na infrastrukturze suwerennego panstwa.

Wiladze i rosyjski aparat propagandowy podkreslaja, ze dokonana
agresja to dzialanie na rzecz geostrategicznego bezpieczefnstwa Federa-
cji Rosyjskiej 1 wystepowanie w obronie ludnosci rosyjskojezycznej na
Ukrainie. Wspélczesne imperium rosyjskie ma by¢ projektem kulturowo-
-politycznym, ktérego realizacja zapewni takze poczucie tozsamosci
Rosjan, stajac si¢ spoiwem wielonarodowego spoleczenstwa (Heller, 1997,

Romanowski, 2013; Rojek, 2014; Nowak, 2018; Kantor, 2007).

Rodzace si¢ w XIX w. ruchy propagujace jezyk, literature ukrainska,
rozwdj szkolnictwa w tym jezyku, starania o przekiad Biblii na jezyk
ukraifiski, traktowane byly przez wicksza cze¢$¢ elit przedrewolucyj-
nego Imperium Rosyjskiego jako separatystyczne zagrozenie dla calosci
1 spoistosci panstwa. Ukrainofilstwo postrzegane bylo zwlaszcza przez
nacjonalistycznie zorientowang publicystyke rosyjska jako nieuzasad-
niona aksjologicznie i grozna politycznie pretensja do uznania warto-
Sci 1 odr¢bnosci kultury peryferyjnego obszaru Imperium. W oficjalnym
obiegu funkcjonowala nazwa Malorosja, dotyczaca terytoriéw zajmowa-
nych przez poludniowo-zachodnie gubernie Imperium (w odréznieniu
od Wielkorosji, zajmujacej pozostala wigkszo$¢ obszaru Rosji). Miesz-
kancy Malorosji w rosyjskim stereotypowym uj¢ciu okreslani byli depre-
cjonujagcym mianem ,Chochly”. Opinie niech¢tne emancypacyjnym
dazeniom elit ukrainskich glosily, ze nie istnieje osobny jezyk ukrainski —
a jezyk mieszkancow Malorosji to, w gruncie rzeczy, jezyk rosyjski, tyle
ze zachwaszczony przez wplyw polszczyzny. W anegdotach etnicznych,
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ktére zywe sg 1 w dzisiejszej Rosji, etniczny stereotyp Chochta ekspono-
wal poglad, ze Ukrainiec to Rosjanin szczegélnego typu, nienawidzacy
Moskali i Zydéw, nieokrzesany prostak, kochajgcy stoning, a jezyk ukra-
iaski to zepsuty jezyk rosyjski (émeleva 1 émelev, 2014; Kuzio, 2019,
s. 300-302). Oproécz personalnych, policyjno-administracyjnych przesla-
dowan, instrumentem przeciwdzialania i thumienia aktywnoSci ukraino-
filbw byla takze polityka przymusowej rusyfikacji i ograniczen, dotycza-
cych przekladu Biblii na ukrainski 1 zastosowania tego jezyka w liturgii,
a takze przyjecie regulacji ograniczajacych rozwdj szkolnictwa w jezyku
ukraifiskim?. Uzasadnieniem przeciwdzialania ukrainofilstwu byty
tezy wladz o tym, ze s3 to ruchy niesamoistne, nieautentyczne, inspiro-
wane przez obcg (polska, niemiecka, austriacka lub watykanska) intryge
(Szporluk, 1997, s. 106).

W czasach radzieckich thumienie wszelkich ruchéw na rzecz autono-
mii narodowej i etnicznej — takze w odniesieniu do Ukrainy jako sepa-
ratystycznej, antyradzieckiej zbrodni (mimo formalnie gwarantowanego
przez konstytucj¢ prawa do samostanowienia) — miato charakter syste-
mowy 1w niektérych sytuacjach przybieralo postac dziatah o znamionach
eksterminacyjnych (taki charakter miata sprowokowana przez Stalina klg-
ska glodu na Ukrainie w latach 1932-1933 w reakcji na sprzeciw Ukraifi-
céw wobec polityki kolektywizacji rolnictwa. W rezultacie wielkiego glodu
$mier¢ poniosto ok. 10 mln ludzi®). Ruchy emancypacyjne podejmowane
przez zamieszkujace imperium narody i grupy etniczne traktowane byly
przez wladze centralne jako zagrozenie dla spoistosci panstwa — postrze-
ganej 1 propagowanej czesto w formie zmitologizowanej. Z perspektywy
rzadzacych jednolito$é imperialnego systemu jawila si¢ jako dowéd sku-
tecznoSci kontroli terytorium, a tym samym — jako czynnik legitymi-
zujacy nickwestionowany autorytet imperialnej wladzy. Michal Heller
zwracal uwagg, ze najmniejszy wylom w legitymizujacym wladze¢ komu-
nistyczng micie monolitu i jednosci ,godzil w podstawy systemu” (Heller,

2 Za znamienne pod wzgledem ostrosci przyjetych rozwigzan uznawane byly zwlaszcza dwa
dokumenty: tzw. cyrkularz Walujewa (od nazwiska ministra spraw wewngtrznych Piotra
Walujewa), przyjety w 1863 r. z zamiarem przeciwdzialania ukraifiskiemu separatyzmowi
poprzez ograniczenie publikacji w ,narzeczu matoruskim”, oraz tzw. emski ukaz, podpisany
przez cara Aleksandra II w niemieckim kurorcie Bad Ems w 1876 r., zakazujacy druku na tery-
torium Imperium Rosyjskiego, przywozu z zagranicy publikacji w ,narzeczu ,,maloruskim”,
postugiwania si¢ nim w szkolnictwie, administracji, w dzialalno$ci kaznodziejskiej Cerkwi
oraz wystawiania sztuk teatralnych w tym jezyku (Miller, 2000, s. 96-115, 173-196).

3 W 2008 r. Parlament Europejski ,,uznal Wielki G16d sztucznie wywolany na Ukrainie w latach
1923-1933 za wstrzgsajaca zbrodni¢ przeciwko ludnosci Ukrainy i przeciwko ludzkosci”.
Wezesniej, w 2006 r., Rada Europy przyjela uchwale uznajaca, ze gtéd na Ukrainie byt aktem
ludobéjstwa (Parlament Europejski. Komunikat prasowy).
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1989, s. 198-199). W czasach komunistycznych przykladem reakcji wladz
radzieckich na post¢pujacy proces ukrainizacji aparatu partyjnego pod
rzadami Piotra Szelesta (I sekretarza Komunistycznej Partii Ukrainy)
byta decyzja Komitetu Centralnego KPZR z 1972 r., odwotujaca Szele-
sta z pelnionej funkeji. U Zrédel tej decyzji tkwily zarzuty tolerowania
na Ukrainie gloséw apologii narodowej historii Ukrainy i tendencji, ktore
mogly doprowadzi¢ do powstania wersji ukraifiskiego narodowego komu-
nizmu (Carrére d’ Encausse, 1985, s. 155-156).

W5sréd widocznych inspiracji dla wspélczesnych projektéw imperialnych,
konstruowanych i lansowanych przez przedstawicieli wladzy i kontrolo-
wane przez wladze media rosyjskie, wskazaé nalezy na ideologiczne uje-
cia zawarte w tekstach Iwana Iljina, Lwa Gumilowa i Aleksandra Dugina.

Iljin — filozof, emigrant z Rosji bolszewickiej, wystany w 1922 r. do
Niemiec na tzw. statku filozoféw, do 1938 r. publikowal w Niemczech,
wyktadat w Rosyjskim Instytucie Filozoficznym w Berlinie. Jest uwazany
za gléwnego ideologa bialej Rosji, zdeklarowanego antykomuniste i prze-
ciwnika bolszewizmu oraz piewce antropologicznych 1 pahstwotwdrczych
zalet rosyjskiego nacjonalizmu (Diec, 2013a, s. 176-182). W swojej emi-
gracyjnej eseistyce odnosil si¢ takze kwestii faszyzmu i przydatnosci tej
ideologii dla konstruowania narodowej §wiadomosci Rosjan po bolsze-
wizmie. Dostrzegajac w latach 30. popelniane przez wloskich 1 niemiec-
kich faszystow bledy (antyreligijna orientacja, kult wodza prowadzacy do
zniewolenia, demagogii 1 despotyzmu, stworzenie prawicowego totalita-
ryzmu, wojujacy szowinizm, monopol jednej partii generujacy korupcje
i demoralizacj¢, upafistwowienie gospodarki (Il'in, O gamusme)), wskazy-
wal, ze zrodzony w walce z bolszewizmem, dzialajacy na emigracji ruch
biatych do pewnego stopnia jest podobny do faszyzmu, rozumianego jako
~eksces patriotycznej przemocy” (Il'in, 1928, s. 60, 64), ale bardziej przy-
pomina oparty na moralnych fundamentach ruch rycerski niz formalng
strukture partyjna, ktéra grozi¢ moze zwekslowaniem aktywnosci bialego
ruchu w stron¢ wspomnianych wyzej przejawéw degeneracji idei faszy-
stowskiej. Iljin dostrzega podobiefistwa formul i warto$ci pahstwowotwor-
czych urzeczywistnianych przez wloskich faszystéow w XX w. i widocz-
nych takze w historii kultury rosyjskiej:

Wtoski faszyzm, uznajac koncepty ,soldate” i ,sacrificio” za podstawowe
idee obywatelskie, po swojemu, po rzymsku wypowiedzial to, na czym od
dawna ufundowana i zbudowana byta Rus: ide¢ Monomacha i Sergiusza
z Radoneza, ideg rosyjskiej misyjnosci i rosyjskiej kolonizacji, ide¢ Minina
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i Pozarskiego, ide¢ zniewolenia stanéw, ide¢ Piotra Wielkiego i Suwo-
rowa, ide¢ armii rosyjskiej i bialego ruchu (...). Faszyzm nie daje nam
nowej idei, lecz jedynie wskazuje na nowe proby urzeczywistnienia tej
chrze$cijanskiej, rosyjskiej idei narodowej w kontekscie swoistych uwa-
runkowan (Il'in, 1998, s. 492).

W tekstach Iljina wielokrotnie pojawia si¢ idea organicznego charak-
teru Rosji, ktéry widoczny byl w historii — w braterskim zjednoczeniu
wszystkich stanéw 1 narodéw zamieszkujacych pafistwo (Il'in, Poccus ecmo
wusoi opeanusm). W postaci sformalizowanego projektu przyszlej kon-
stytucji rosyjskiego imperium (,,IIpoexr OcHoBroro 3axona Poccuiickoit
Mmvnepun”) ta idea zostata powtérzona w 1938 r. (Il'in, 1998, s. 510-572).
Dla Iljina jedno$¢, integralnos¢, niepodzielno$é, organicznos¢ 1 wieto$e
panstwa-imperium, zamieszkalego przez wiele narodéw, to zestaw wlas-
ciwosci stanowigcych podstawe opinii o emancypacyjnych dazeniach etno-
sow, wchodzacych w sklad imperium carskiego. W tekscie z 1950 r. Co
wrdzgy swiatu podziat Rosji?, bronigc wlasciwej, jego zdaniem, dla rosyj-
skiej panistwowosci idei imperium, Iljin odrzuca oskarzenia pod adre-
sem Rosji carskiej. Wedlug filozofa, Rosja imperatorska nigdy nie uciskala
1 ,nie denacjonalizowala swoich malych narodéw, w odréznieniu chocby
od Niemcéw w Europie Zachodniej” (I'in, Yo cysum mupy pacuienenue
Poccun?). Proby wybicia si¢ na niepodleglo§é, uzyskania suwerennosci sa
oceniane negatywnie, jako separatystyczny zamach na $wicto$¢ Imperium.
W tym kontekscie, Iljin krytycznie i sarkastycznie wypowiada si¢ o niepod-
legloSciowych ambicjach Ukrainy, ujawnianych przed upadkiem imperium
carskiego 1 po nim. Zdaniem rosyjskiego filozofa, ambicje te rozniecane
byly przez zachodnie mocarstwa, gléwnie Niemcy, zainteresowane ostabie-
niem Rosji. Znajdziemy w wypowiedziach Iljina z lat 30. prognozg¢ zaboru
Ukrainy przez Niemcow. W artykule z 1938 r. Podstawy walki o narodowq
Rosje (I'in, Ocroswr 60pobo: 3a Haynonasvnyw Poccuw) filozof podkresla, ze
ukrainski separatyzm to zjawisko sztuczne, wygenerowane przez obce sity,
kierowane przez ,dysponentéw mi¢dzynarodowej intrygi podboju”. Po
oddzieleniu si¢ od Imperium Rosyjskiego, wedtug Iljina, Ukraina sama
skazuje si¢ na podbdj 1 rozgrabienie. Wérdd imperialnych deklaracji pisarza
pojawia si¢ stwierdzenie: ,Malorosja i Wielkorosja s3 powigzane w jedna
calo$§¢ przez wiare, wigzy plemienne, losy historyczne, polozenie geogra-
ficzne, gospodarke, kulture i polityke. Cudzoziemcy, przygotowujacy roz-
czlonkowanie Rosji, powinni pami¢tal, ze «wypowiadajg przez to wojne
Rosji na wieki»” (Il'in, Ocrosor 6opbo: 3a naynonarvuyw Poccur).

Jakiekolwiek zagrozenie dla spoistoSci imperium sklania ideologa
do prognozowanej rosyjskiej agresji wobec panstw 1 narodéw uznanych
za zrodlo zagrozenia dla Rosji. Emancypacja Ukrainy budzi sprzeciw
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1 zaniepokojenie Iljina ze wzgledu na strategiczne aspekty funkcjonowa-
nia Rosji. Powstanie niepodleglej Ukrainy, jak sadzi Iljin, doprowadzi do
radykalnego pogorszenia bezpieczefistwa Rosji:

niemiecka propaganda zainwestowala zbyt wiele pieniedzy i wysitkéw
w ukraifski (a by¢ moze nie tylko ukrainski) separatyzm. (...) Aby naocz-
nie wyobrazi¢ sobie Rosj¢ w sytuacji owego dlugotrwalego szalefistwa,
wystarczy uzmyslowi¢ sobie los ,samostijnosti Ukrainy”. To ,pafstwo”
bedzie musialo przede wszystkim stworzyé nowg lini¢ obronng od Owru-
cza do Kurska i dalej — poprzez Charkéw, ku Bachmutowi 1 Mariupo-
lowi. W zwigzku z tym, zar6wno Wielkorosja, jak 1 Wojsko Dofiskie beda
musialy utworzyé front przeciw Ukrainie. Oba sgsiadujace panistwa beda
mieé §wiadomo$¢, ze Ukraina jest wspierana przez Niemcy i, ze jest ich
satelitg oraz, ze w przypadku nowej wojny mi¢dzy Niemcami i Rosja, nie-
miecki atak nastapi najpierw z kierunku Kurska na Moskwe, z Charkowa
ku Woldze i z Bachmutu i Mariupola ku Kaukazowi. (...) Nietrudno
wyobrazié sobie, jak do nowej sytuacji strategicznej odniesie si¢ Pol-
ska, Francja, Anglia i USA. Pafstwa te szybko zorientuja si¢, ze uznanie
samostijnej Ukrainy sprowadza si¢ do oddania jej Niemcom (a to ozna-
cza uznanie, ze I 1 II wojna Swiatowa zostaly przegrane!) i zaopatrzenie
ich w poludnioworosyjskie ziarno, wegiel i zelazo, lecz takze odstapienie
im Kaukazu, Wolgi i Uralu (Il'in, 9mo cyaum mupy pacvaenenne Poccuu?).

Iwan Iljin stal si¢ istotnym Zrédlem inspiracji ideologicznych dla Wta-
dimira Putina (Snyder, 2019, s. 25-26, 50-51), zwlaszcza w kwestii pro-
jektowania ideologicznych podstaw polityki wobec Ukrainy. Prezydent FR
wielokrotnie odwotywal si¢ w swoich wypowiedziach do tez Iljina o miej-
scu Ukrainy w Imperium Rosyjskim. O wielkiej estymie, jaka emigracyjny
filozof darzony jest przez wladze, Swiadczy fake, ze jego prochy zostaly
sprowadzone do Rosji1 pochowane w uroczystej ceremonii z udziatem pre-
zydenta. (Na teksty Iljina powolywali si¢ takze w swoich wypowiedziach
m.in. minister spraw zagranicznych Siergiej Lawrow 1 byly prezydent,
a obecnie zastgpca przewodniczacego Rady Bezpieczeistwa Narodowego
FR — Dymitr Miedwiediew). Wladimir Putin rozdawal gubernatorom
rosyjskim ksigzki Iljina, tworzac tym samym zachete do usankcjonowane;j
najwyzszg wolg przychylnej recepcji idei filozofa (Snyder, 2019, s. 50-51)
1 ksztaltowanej na jej podstawie imperialnej Swiadomosci.

W wystapieniach Wiadimira Putina, zwlaszcza poczynajac od drugiej
kadencji (2004) sprawowania urz¢du prezydenta, dostrzec mozna inspira-
cje 1 bezposrednie nawigzania do ideologii eurazjatyzmu, w jej wspblczes-
nym wariancie. Pierwotny zarys tej koncepcji zostal stworzony przez pore-
wolucyjnych emigrantéw rosyjskich (a zwlaszcza Piotra Suwczynskiego,

Piotra Sawickiego, ks. Mikotaja Trubieckiego; [Diec, 2013b, s. 167-172]).
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Euroazjanisci glosza, iz Rosja to samodzielny kontynent, z odr¢bng kulturg
curoazjatycka, ktéra nie jest suma kultur etnoséw zamieszkujacych obszary
Eurazji, cho¢ to wia$nie uksztaltowany przez prawostawie nardd rosyjski,
swiadomy pozytywnych skutkéw kontaktéw z Tatarami w okresie podboju
Rusi przez Mongoléow (XIII-XIV w.), jest powolany przez Opatrzno$é¢ do
curazjatyckiego przywddztwa oraz — w dalszej perspektywie — do zjedno-
czenia §wiata Wschodu i Zachodu (Eurazgjatyzm, 1999, s. 170-176). Dla
Prezydenta Rosji szczegdlnie inspirujace okazaly si¢ ujecia proponowane
przez neoecurazjatystow — Lwa Gumilowa i Aleksandra Dugina.

Lew Gumilow (1912-1992) — historyk, historiozof i etnolog, profesor
Uniwersytetu Petersburskiego, byl twoércg tzw. pasjonarnej teorii etnoge-
nezy 1 typologii etnoséw, ktére tworzg si¢ w rezultacie kumulacji ener-
gii biochemicznej czerpanej z kosmosu. Poziom owej energii zgromadzo-
nej w etnosie to ,,pasjonarno$¢”, decydujaca o ksztalcie kultury 1 dynamice
etnosu (Bicker, 2000; Paradowski, 2001; Massaka, 2001; Janicki, 2011;
Golabek, 2012). Omawiajac histori¢ relacji polsko-rosyjsko-ukraifiskich,
Gumilow podkres§la znaczenie przynalezno$ci Rosjan i Ukraifcow do
tego samego ,superetnosu” wschodniostowianskiego, w ktérym religia
prawostawna okazywala si¢ jednym z najwazniejszych czynnikéw decy-
dujacych o tozsamosci, sile przyciggania 1 facznoSci obu etnoséw:

najwicksze znaczenie miala ta sam przynalezno$¢ etniczna Rosji i Ukra-
iny, masowe poparcie swoich, ktérymi byli wyznawcy jednej wiary. (...)
Dwa bliskie etnosy — rosyjski i ukrainiski — polaczyly sie nie dzigki, ale
wbrew sytuacji politycznej, poniewaz ,wolimy” lub ,,nie chcemy” narodu
nicodmiennie lamalo inicjatywy, ktére odpowiadaly logice etnogenezy
(Gumilow, 2004, s. 234).

W wypowiedzi z 1992 r. Gumilow podkreslit, ze jesli ,Rosja zostanie
uratowana, to tylko dzicki euazjatyzmowi” (Gumilev, 1992, s. 89).

Aleksander Dugin — drugi ze wspomnianych wspélczesnych neocura-
zjanistow — w swojej biografii ma etap (1993-1998) bliskiego wspoétdzia-
tania z Partig Nacjonalno-Bolszewickg Eduarda Limonowa. Od 1998 r.
byt czlonkiem oficjalnych gremiéw doradczych przy przewodniczgcym
Dumy Pafstwowej (doradca przewodniczgcego Dumy, przewodniczacy
sekeji Centrum Ekspertyz Geopolitycznych). Jest inicjatorem powo-
tania w 2002 r. Partii ,,Eurazja” i Ruchu Eurazjatyckiego (od 2003 r.).
W latach 2009-2014 Dugin byl profesorem w Katedrze Socjologii Stosun-
kéw Migdzynarodowych Moskiewskiego Uniwersytetu Pafistwowego®.

4 Dugin zostal zwolniony z uniwersytetu po petycji podpisanej przez ponad 10 tys. osdb.
Powodem apelu o zwolnienie Dugina byl jego wywiad udzielony po zamieszkach w Odessie
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15 marca 2022 r. zostal mianowany na stanowisko dyrektora generalnego
kanatu I telewizji rosyjskiej. Jest autorem kilkudziesi¢eiu ksigzek poswig-
conych gléwnie problematyce pozycji Rosji we wspélczesnym $wiecie — ze
szczegblnym wyeskponowaniem ideologii neocurazjatyzmu. Dugin nie
stroni réwniez od eksploatowania w swoich pracach watkéw i1 argumen-
tacji natury okultystycznej. Najbardziej znang jego ksiazka, wielokrotnie
wydawang i przedumaczong na kilka jezykéw obeych, jest praca Podstawy
geopolityki: geopolityczna przysztos¢ Rosji (Dugin, 1997). Na stronie redak-
cyjnej tego wydania jako konsultant naukowy wymieniony jest general
lejtnant Nikotaj Klokotow — kierownik Katedry Strategii Wojennej Aka-
demii Sztabu Generalnego Armii Rosyjskiej. Ksigzka stala si¢ podreczni-
kiem zaréwno dla stuchaczy tej Akademii, jak 1 innych rosyjskich wyz-
szych uczelni (Danlop, 2010, s. 6-7).

Kreslac zadania Rosji po rozpadzie ZSRR, Dugin odwoluje si¢ do sta-
roruskiej idei ,,zbierania ziem ruskich” (trwajgcego od XIV w. procesu
jednoczenia pahstwa po rozpadzie dzielnicowym). Ideolog postuguje
si¢c analogonem tego konceptu, uzywajac pojecia ,zbieranie Imperium”
(Dugin, 1997, s. 97; Pain, 2009, s. 73). W kilku fragmentach ksigzki Dugin
wskazuje, iz niezalezna Ukraina stanowi zagrozenie nie tylko dla Rosji,
ale 1 dla calej Eurazji (s. 199). Oceniajac z pozycji imperialnej panstwo-
wos¢, kulture i jezyk ukrainiski, Dugin stwierdzi:

Ukraina jako pafistwo nie ma zadnego sensu geopolitycznego. Nie ma ona
zadnego szczegblnego przestania kulturowego o uniwersalnym znacze-
niu, nie odznacza si¢ ani geograficzng unikatowoscia, ani etniczng wyjat-
kowoscig. Historyczny sens Ukrainy jest odzwierciedlony w jej nazwie
,Ukraina”, czyli ,okraina” [skraj], terytoria pograniczne (s. 216).

(...) Samodzielne istnienie Ukrainy (szczegdlnie we wspéiczesnych
granicach) moze mie¢ sens tylko w charakterze ,kordonu sanitarnego”
(...). Istnienie Ukrainy we wspdlczesnych granicach i z obecnym sta-
tusem ,suwerennego pafstwa” jest tozsame z potwornym uderzeniem
w geopolityczne bezpieczefistwo Rosji, jest rbwnoznaczne z wtargnic-
ciem na jej terytorium. Dalsze istnienie unitarnej Ukrainy jest niedopusz-
czalne. To terytorium powinno byé podzielone na kilka stref, odpowiada-
jacych gamie geopolitycznych i etnokulturowych realiéw (s. 218).

2 maja 2014 r. W wyniku rozruchéw w podpalonym Domu Zwiazkéw Zawodowych sptonelo
42 prorosyjskich demonstrantéw. W swoim wywiadzie udzielonym na internetowym kanale
telewizyjnym ,Anna News”, krytykujac Ukraificdw, Dugin wzywal: ,Zabijaé, zabijaé, zabi-
jaé. Nie powinno by¢ wiccej zadnych rozmoéw. Tak sadz¢ jako profesor” (Buntman i Ber, Joso-
pun an Anexcandp Ayzun, wmo «yxpaunyes #ado yousams, yousamo u yousamv»?; Professoramgu
Dugina... — Ilpopeccopa MI'Y Ayzuna nompebosarn ysorums 3a npusvis ,yousams, ybousamso
u y6usams”).
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Ideolog neoeuraozjanizmu uznaje w zwigzku z tym, ze przebudowa
przestrzeni ukraifskiej jest najpowazniejszym zadaniem stojacym przed
Rosja i wymagajacym od niej zdecydowanych dzialaf.

Po 2014 r., po wydarzeniach rewolucji pomaranczowej, po aneksji
Krymu i po rozgorzeniu konfliktu zbrojnego w Donbasie, Dugin wiele
uwag 1 komentarzy poswiccil wydarzeniom na Ukrainie. Odzwierciedle-
niem jego stanowiska sg ksiazki: Eurazjatycki rewanz Rosji (Eépasutickuil
pesanut Poccun, Mocksa 2014), Nowa formuta Putina. Podstawy polityki
etnicznej (Hosas gopmysa Ilymuna. Ocnosot smuureckort nosumuxu, Mocksa
2014); Ukraina: moja wojna (Yipauna: mos sotina, Mocksa 2015) (Sktada-
nowski, 2019, s. 166-175). Wydarzenia z 2014 r. rosyjski polityk uznaje
za przejaw zagrazajacej Rosji ingerencji USA w przestrzeh postradziecka,
co sklania go ,,do zadania mocniejszego zaangazowania militarnego na
Ukrainie, w szczegblnoSci przez otwartg interwencj¢ zbrojng” (Sklada-
nowski, 2019, s. 168). W przywolanych tekstach z lat 2014-2015 Dugin
powtbrzy swoje tezy o niesamoistnosci etnicznej 1 kulturowej Ukrainy (w
pracy Ukraina: moja wojna bedzie tez przekonywal, ze pafistwowoS¢ ukra-
ihska jest dzielem przypadku; Dugin, 2015, s. 14; Skladanowski, 2019,
s. 170). W jego ujeciu, jakickolwiek prozachodnie aspiracje Ukrainy to
zagrozenie utratg ukraifskiej tozsamoSci, niebezpieczenstwo zaniku
pamicci o wlasnej tradycji, otwarcie wrét do skolonizowania kraju przez
Zachéd (Sktadanowski, 2019, s. 171). Jak podkresla polski badacz, zna-
mienng cechg Duginowskiego dyskursu po 2014 r. jest afirmacja wojny
jako sposobu odbudowania utraconej §wiadomosci Ukraificoéw 1 skonsoli-
dowania zaréwno spoleczefistwa rosyjskiego, jak i calej przestrzeni rosyj-
skiego Swiata (,russkij mir”) (Sktadanowski, 2019, s. 173-174).

Oprocz Dugina or¢downikami eurazjatyckiego projektu przyszlosci
Rosji s3 wplywowe osoby i instytucje, formalnie lub nieformalnie powig-
zane z prezydentem Putinem (Snyder, 2019, s. 124): Siergiej Glazjew
(czlonek Rosyjskiej Akademii Nauk, minister ds. integracji 1 makroeko-
nomiki Komisji Eurazjatyckiej, doradca prezydenta do 2019 r.), Siergiej
Kurginian (byly czlonek KC KPZR, organizator ruchu ,Istota Czasu”
(,Cyts Bpemenu”), autor czterotomowej publikacji Istota czasu. Filo-
zoficzne podstawy mesjanistycznych roszczeri Rogji w XXI wieku (Cymo
spemenu. Durocopcxue obocnosanus meccuarcxux npemensuti Poccun 6 XXI
sexe, Moskwa 2012), Aleksander Borodaj (czloneck Dumy Pahstwowej,
czlonek partii Wspélna Rosja, czlonek Komitetu Dumy ds. integracji
curazjatyckiej, w okresie od maja do sierpnia 2014 r. — premier separa-
tystycznej Donieckiej Republiki Ludowej). Instytucjonalne wsparcie dla
imperialnej wizji przysztosci Rosji w agresywnym wariancie eurazjatyc-
kim zapewnia tzw. Klub Izborski. W zamierzeniu tworcéw i uczestni-
kow, stowarzyszenie zatozone w 2012 r. ma petnié funkeje¢ doradczg dla
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wladz Federacji Rosyjskiej, szczegdlnie w kwestii ,formowania pot¢znej
polityczno-ideologicznej koalicji patriotéw-pafistwowcow, frontu impe-
rialnego, dajacego odpdr manipulacjom urzeczywistnianym w polityce
rosyjskiej przez zagraniczne oSrodki wplywu 1 «piata kolumne» wewnatrz
kraju” (M360pcxuii xay6). Przewodniczacym Klubu i redaktorem naczel-
nym wydawanego przez stowarzyszenie miesi¢cznika ,Klub Izborski.
(Rosyjskie strategie)” [,,F36opckuii kay6 (Pycckue crparerun)”] jest pisarz
Aleksander Prochanow (Wawrzynczak, 2014, s. 280-286).

Poza wspomnianymi powyzej ideologami rosyjskiego imperialnego
curazjatyzmu inni zwolennicy tej wizji Rosji ujawnili swojg aktywnosc
juz na poczatku lat 90., zaraz po rozpadzie ZSRR i po ogloszonej przez
Ukraing deklaracji niepodleglosci (1991). Pojawily si¢ wowczas wznowie-
nia publikacji z lat 1900-1922, ktére w swoim czasie byly glosami pict-
nujacymi ukraifski separatyzm: praca zbiorowa Ukrairiski separatyzm
w Rogji. Ideologia narodowego roztamu, ksiazka Nikotaja Uljanowa, Zrédla
ukrairiskiego separatyzmu (Ukrainskij separatizm v Rossii... — Yikpaunckuod
cenapamusm 8 Poccun. Hoeorozus nayuonasvrozo packosa, 1998; Miller,
2000, s. 22). Wspdlczesne neocurazjatyckie programy, powtarzajac wyra-
zong we wspomnianych publikacjach z poczatku XX w. krytyke ,,ukra-
ihskiego separatyzmu”, dodatkowo podnosily konieczno$¢ istnienia
Ukrainy w jednoSci z Rosja w obrebie projektu eurazjatyckiego. Uzasad-
nieniem miejsca Ukrainy jako elementu struktury eurazjatyckiej mialo
by¢ przeciwstawienie si¢ ekspansji antychrzeScijanskiej, satanistycznej,
zdegenerowanej kultury zachodniej, naznaczonej permisywng moralnos-
cig (zwlaszcza seksualng). Tak postrzegana kultura zachodnia w ocenie
wspblczesnych neoecurazjanistéw stanowi zagrozenie nie tylko dla rosyj-
skiej, ale takze i dla ukraifiskiej prawostawnej tozsamosci oraz dla spoi-
stoSci projektowanego imperium (Zelinskij, 2022, s. 186). Wi¢z Ukrainy
i Rosji w ramach imperium eurazjatyckiego stanowi¢ ma, wedlug zwo-
lennikéw projektu eurazjatyckiego, duchowsg tarcze, chronigcg zagrozona
tozsamo$¢. Zwolennicy eurazjatyckiej orientacji Rosji powotujg si¢ tez
na diagnoz¢ Zbigniewa Brzezifiskiego, ktory w glosnej ksigzce z 1997 r.
Wielka szachownica (The grand chessboard: American primacy and its geo-
strategic imperatives) stwierdzil, ze ,bez Ukrainy Rosja przestaje by¢ impe-
rium eurazjatyckim” (BZezinski, 1998, s. 61-62). Wspoélczesni rosyjscy
curazjaniSci diagnostyczne stwierdzenie Brzezinskiego postrzegaja jako
program dzialah ze strony USA i calego Zachodu na rzecz oderwania
Ukrainy od zwigzkéw z Rosja (Zelinskij, 2022, s. 180).

Jak zauwazyla amerykafiska slawistka Jane Burbank, eurazjatyzm,
zwlaszcza w wersji Duginowskiej, stal si¢ ,,wielka teorig motywujaca
Putina do wojny” (Burbank, 2022). W przemoéwieniach i dzialaniach
prezydenta Putina widoczne sa wyrazne inspiracje koncepcjami Iljina,
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Gumilowa, Dugina. W szczegdlnosci dotyczy to aprobaty dla imperialne;
formy rosyjskiej pafistwowosci (zwlaszcza w wariancie Rosji jako impe-
rium eurazjatyckiego)’.

Wiadimir Putin kilkakrotnie prezentowal swoje ujgcie relacji rosyjsko-
-ukrainskich, prébujac udowadniaéd, ze Ukraificy i Rosjanie to jeden naréd.
W artykule z 12 marca 2021 r. (Putin, O6 ucmopuueckom eduncmae pycckux
u yxpaunyes) rosyjski prezydent, dokonujac wlasnej interpretacji historii
relacji rosyjsko-ukraifskich, szczegblnie wyeksponowat kilka tez, ktére,
jak si¢ okazalo osiem miesiecy p6Zniej, mozna uznal za jeden z etapow
ideologiczno-medialnego przygotowania do inwazji 24 lutego 2022 r.:

* obszary zamieszkiwane przez Rosjan i Ukraificéw to jedna histo-

ryczna 1 duchowa przestrzen;

* mieszkaficow tej przestrzeni taczyt wspélny jezyk i jedna wiara;

* w Imperium Rosyjskim w XIX w. trwal rozwdj maloruskiej tozsa-

mosci kulturowej w ramach wielkiego narodu rosyjskiego;

* poglady o odr¢bnosci narodu rosyjskiego 1 ukraifiskiego to bezpod-

stawne wymysly;

* Ukraincy 1 Rosjanie to jeden naréd,;

* wspblczesna Ukraina to w kazdym wymiarze efekt radzieckiej

epoki;

* obce sity weiggaly Ukraine do geopolitycznej gry, ktérej rezultatem

miala by¢ anty-Rosja;

* w zachodnim projekcie anty-Rosji nie ma miejsca dla suwerennej

Ukrainy;

* prawdziwa suwerenno$¢ Ukrainy jest mozliwa tylko w partner-

stwie z Rosja.

W kontekscie przedstawionej przez W. Putina wizji dobrodziejstw, jakie
imperium gwarantowaé mialo przylaczonym ziemiom (w tym Ukrainie),
interesujgco brzmi stwierdzenie jednego z rosyjskich wspdtautoréw wyda-
nej w 2020 r. monografii Narodowe peryferyjne terytoria w polityce Impe-
rium Rosyjskiego i w rosyjskiej mysli spotecznej. Zdaniem rosyjskiego autora,
unifikacja administracji, akulturacja rdzennej ludnosci i blokowanie jej
dazen do asymilacji do zewngtrznych wobec imperium wzoréw w polo-
wie XIX w. przyjmowato postal polityki rusyfikacji stosowanej ,w pierw-
szej kolejnosci wobec zachodnich peryferiéw [okpaun], ktore jeszcze przed

5 W 2013 r. na corocznym posiedzeniu Dyskusyjnego Klubu ,Waldaj” (Mexaynapoamsrit

5

nckyccuonHnbiii Kay6 ,,Baapaii”), nawiazujac do powolania Unii Eurazjatyckiej, W. Putin
y it Kay6 ,B: , azujac do powol Unii Eurazjatyckiej, W. Put

przekonywal, ze projekt ten jest szansa zardwno na integracje calej przestrzeni postradzieckiej,
jak 1 na zachowanie tozsamosci zamieszkujacych t¢ przestrzen narodéw (Viadimir Putin Meets

with Members the Valdai International Discussion Club. Transcript of the Speech and the Meeting).
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wejsciem w sklad Imperium rosyjskiego odznaczaly si¢ wlasnymi rozwi-
ni¢tymi tradycjami politycznymi i kulturowymi” (Krot, 2020, s. 150).

Amerykanski historyk 1 socjolog Emil Pain, analizujac rosyjskie pro-
jekty imperialne, wskazuje na istnienie zjawiska okre§lanego mianem
yimperialnego syndromu”. Jego przejawem w dzisiejszej Rosji, wedlug
uczonego, jest dziedzictwo spersonalizowanego ksztaltu systemu autokra-
tycznego, mentalnosé spoleczna akceptujgca przypisang czlowickowi pod-
leglos¢ wobec systemu oraz zjawisko tzw. imperialnego ciala, wypreparo-
wanego w wyniku imperialnego podboju. ,Imperialne cialo” w tym ujeciu
stanowi legitymizacj¢ systemu wladzy i barier¢ ochrong dla systemu: ,,In
many respects, the «imperial body» serves as a kind of protective shell for
the imperial regime. It enables the authorities to exploit that venerable
principle of control — «divide and rule»” (Pain, 2009, s. 73).

Trzy i p6t miesigca po rozpoczeciu inwazji na Ukraing na spotkaniu
z mlodymi przedsi¢biorcami w Moskwie (9 czerwca 2022 r.) prezydent
poréwnal okolicznosci ,,specjalnej operacji wojskowej” do wojny pdinoc-
nej prowadzonej przez Piotra I. Wedlug Putina, rosyjski car niczego nie
zabieral Szwedom, lecz przywracal Rosji odwieczne stowiafiskie terytoria.
Konkluzja tego ekskursu byta nast¢pujaca: ,naszym przeznaczeniem teraz
jest przywracaé i umacnial” (Grobman, Ilymun cpasuun obcmosmervcmsa
cneyonepayun ¢ Ceseproii 804HON).

Obraz imperialnych ambicji i motywacji widocznych w geopolitycz-
nych projektach, o ktérych mowa w prezydenckich enuncjacjach, dopel-
niany jest sktadanymi deklaracjami wiary Wiladimira Putina w stusznos¢
Gumilowowskiej koncepcji energii pasjonarnej: prezydent deklaruje wiarg
w istnienie w narodzie rosyjskim duzych zasobéw pasjonarnosci. Przeja-
wem nagromadzonej energii jest wola. To dzi¢ki niej Rosjanie, zmierza-
jacy ku apogeum swoich mozliwosci, udowodnig swojg sprawczo$é, nie-
zalezno$¢ 1 samodzielno§¢ w historii (Percev, Kawemes, Ilymun u npasda
dymaem, umo moxcem nobedums 3anao).

W czasie kilkunastu lat poprzedzajacych rosyjska inwazj¢ na Ukra-
in¢ 24 lutego 2022 r. wladze rosyjskie propagowaty koncepcje ,,rosyjskiego
Swiata” (pycckuil Mup), uwazang niekiedy za przestanie do rosyjskiego
imperium w diasporze. W wariancie lansowanym przez wladze Federacji
Rosyjskiej pojecie ,rosyjski Swiat” oznaczalo wspdlnote polaczong przez
jezyk, kulture, religic prawostawna, przywigzanie do tradycji i lojalno$é
wobec macierzy. Propagowaniem podstawowej idei zajmowala si¢ powo-
tana dekretem prezydenta fundacja ,Rosyjski Swiat”. W wymiarze poli-
tyki migdzynarodowej wspomniana idea 1 realizujgca ja instytucja, nadzo-
rowana przez Ministerstwo Spraw Zagranicznych Rosji, byly traktowane
jako jeden z instrumentdw rosyjskiej soft power, ktérej celem miala byé
integracja rosyjskiej diaspory (zwlaszcza w eurazjatyckiej przestrzeni
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postradzieckiej), 1 jako pretekst do wystepowania w obronie mniejszoSci
rosyjskiej na tych obszarach®.

Rosyjska propaganda diugookresowo przygotowywala spoteczenistwo
do poparcia inwazji na Ukraing. Opracowanie przygotowane przez Rade
Atlantycka (Atlantic Council) wskazuje, ze w okresie od 2014 r. do lutego
2022 r. (analiza uwzglednia ponad 10 tys. tekstéw) wielokrotnie powta-
rzane byly w rosyjskich mediach stwierdzenia typu: ,armia ukraifiska
i ochotnicze formacje odznaczajg si¢ okruciefistwem”, ,,Ukraina stala si¢
panistwem upadlym, po tym, jak zwrdcita si¢ ku Europie”, ,,Ukraificy to
nazisci”, ,Ukraina wspiera terroryzm”, ,reformy na Ukrainie sg skiero-
wane przeciw Rosjanom”, ,,Ukraina to marionetka Zachodu”. Réwnoczes-
nie, panstwowe media rosyjskie prowadzily kampani¢ prezentujaca Rosje
w relacji do Ukrainy jako kraj dazacy do pokoju (w analizie wyodr¢bniono
nastepujace hasla, powtarzane z wielkg czgstotliwoscia: ,Rosja nie jest
agresorem”, ,Rosja jest gotowa do rozméw z Zachodem”, ,Rosja nie
zamierza napadaé na Ukraing”, ,Rosja nie jest strong wewngtrznego kon-
fliktu Ukrainy z Donbasem”, ,,armia rosyjska ustanowi pokéj”, ,,Rosja ma
moralny obowigzek obrony regionu”). Ten rodzaj wielokrotnie powta-
rzanej narracji, jak wskazuja autorzy raportu, postuzyt jako uzasadnienie
inwazji — casus belli dla rozpoczecia przez W. Putina ,specjalnej operacji
wojskowej” (Aleksejeva i Carvin, Narrative Warfare. How the Kremlin and
Russian news outlets justified a war of aggression against Ukraine).

Dokonujgc inwazji 24 lutego 2022 r., Federacja Rosyjska stala si¢ pan-
stwem agresorem, ktéry dla realizacji swoich imperialnych, eurazjatyc-
kich ambicji uciekt si¢ do przemocy wobec sasiedniego kraju, ztamal
reguly prawa mi¢dzynarodowego (Agresja Rosji na Ukraing w swietle prawa
migdzynarodowego. Dziatania Rosji na Ukrainie godzq w fundamenty prawa
migdzynarodowego; Prawne aspekty ataku na Ukraing), pogwalcil zasadg
suwerennosci i integralnosci terytorialnej Ukrainy. Sprzeciwiajac si¢ impe-
rialnym projektom Rosji, Ukraina glosujaca w wyborach parlamentarnych
1 prezydenckich za prozachodnig orientacjg cywilizacyjng zostala zmu-
szona do zbrojnej obrony swej tozsamosci narodowej 1 politycznej przed
niesprowokowang agresja ze strony sasiada, ktérego wladze inspirowane
pracami imperialnych ideologéw chca odtworzyé utracony w czasach
radzieckich status imperium. Rozpoczecie dziatan wojennych przez Rosje
oznaczalo réwniez zlamanie mi¢dzynarodowej umowy — tzw. Memo-
randum Budapesztafiskiego o Gwarancjach Bezpieczefistwa (1994 r.),

6  Samo pojecie ,russkij mir” pochodzi ze staroruskich tekstow, w ktérych oznaczalo ono Rus
(Laruelle, 2015; Tiido, 2015, nr 5). Po wybuchu wojny 2022 r. w ukraifiskiej publicystyce poje-
cie ,russkij mir”, konfrontowane z obrazami zbrodni popetnionych przez armi¢ rosyjska na

Ukrainie, stalo si¢ synonimem sily zla i destrukeji (Starodubtseva, 2022, s. 147-150).
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w ktérym Rosja, obok USA i Wielkiej Brytanii, gwarantowala Ukrainie
poszanowanie suwerennoSci 1 integralnoSci terytorialnej w zamian za
zrzeczenie si¢ poradzieckiej broni jadrowej (Budapest Memorandums on
Security Assurances, 1994).

Po rozpoczeciu inwazji rosyjskie media informowaly, ze ,specjalna
operacja wojskowa” ma na celu ,demilitaryzacje, denazyfikacj¢”, ,,deban-
deryzacj¢” Ukrainy. Badaczka rosyjskiej propagandy czasu inwazji wska-
zuje, ze Ukraincy w przekazach rosyjskich mediéw okreslani byli jako
Hfaszystowskie bydlo”, ,zezwierzeceni nazisci”, ,bestie” czy ,satani-
Sc1”. Stosowanie takiego jezyka ma na celu poszerzenie ram spolecznej
akceptacji dla brutalnych rosyjskich dziatah na froncie i usprawiedliwie-
nie okrucienstwa. Wzbudzenie strachu i dehumanizacja wroga mialy
prowadzi¢ do sytuacji, w ktorej kazde dzialanie rosyjskich wojsk wobec
Ukraificow bedzie dozwolone 1 akceptowane jako neutralizacja zagroze-
nia (Chawryto, 2022). Na tle agresywnych przekazéw, deprecjonujacych
1 dehumanizujacych Ukraificdw, szczegdlnie glosna stala si¢ wypowiedz
Antona Krasowskiego — dyrektora wykonawczego i prezentera telewizji
Russia Today. Propagandysta w czasie audycji 20 pazdziernika 2022 r.
stwierdzil, ze ukrainiskie dzieci, ktére twierdza, ze kraj jest okupowany
przez Moskali, nalezy topi¢ 1 pali¢ (Anton Krasovsky zadvil... — Anmon
Kpacosckuii 3as6ur 6 sgupe RT, wmo wynno <monume» u <oneyv» demeii
6 Yxpaune, xomopuie svicmynarom npomus Poccun)’. Inng strategia rosyj-
skiej wojennej propagandy jest zaprzeczanie doniesieniom o zbrodniach
wojennych popelnianych na Ukrainie przez armi¢ rosyjska i obwinia-
nie o popetnienie tych zbrodni samych Ukraificéw («<Ezo ne my», «&to my,
no vinovata Ukraina»... — «9mo ue mot», «3mo mot, Ho 6urosama Yipauna».
Kax Poccus obcmpernsaem mupruix epancoan u xax nomom 3mo 00scHient).
Przestaniem propagandowym adresowanym przede wszystkim do pahstw
wspierajgcych Ukraing w walce z najezdZcg sg ponawiane proby szantazu
militarnego — uderzen na miasta Zachodu (w tym takze — uderzen bro-
nig jadrowg), by wymusié akceptacj¢ dla dzialan rosyjskich na Ukrainie
1 powstrzymacé zagraniczng pomoc dla niej. Takie wypowiedzi wiclokrot-
nie pojawialy si¢ ze strony bylego prezydenta, obecnego wiceprzewodni-
czgcego Rady Bezpieczenstwa FR — Dymitra Miedwiediewa 1 gléwnych
rosyjskich propagandystéw pracujacych dla rosyjskiej telewizji: Wiadi-
mira Sofowjowa, Dymitra Kisiclowa, Margarity Simonian, Olgi Skabie-
jewej (oepuoiii wanmanc: nanmem au Ilymun na «xpacuyrn xronxy»; Niko-

laeva, Hdepnas pumopuxa 6 pocCMH).

7 Po tej deklaracji Krasowski stracit etat w propagandowej stacji, po czym, kajajac si¢, stwierdzil,
ze wypowiedZ ,byla po prostu niesmaczna” (Rodionov, «Ionume u scewv smux demedi». Jem
obepryaucs 1084 00 yxpaunckux demsx 0as scyprasucma Kpacoscxozo).
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Prowadzone przez Federacj¢ Rosyjska dzialania wojenne na terenie
Ukrainy juz od pierwszych dni wojny wigzaly si¢ z mordowaniem lud-
nosci cywilnej, gwaltami, grabiezami, §wiadomym niszczeniem cywil-
nej infrastruktury krytycznej (elektrowni, wodociggdéw, gazowni), blokow
mieszkalnych, szkdl, szpitali, by ztamaé wole oporu obrofcéw. Nisz-
czone sg rowniez Swiatynie 1 dobra kultury. Te dzialania nosza znamiona
zbrodni wojennych. Do tej kategorii przestgpstw nalezg réwniez deporta-
¢je dzieci ukraifiskich do Rosji, gdzie poddawane s3 rusyfikacji i adopto-
wane przez rosyjskie rodziny (Russia’s Systematic Program for the Re-edu-
cation and Adoption of Ukraine’s Children).

O wplywie wszechobecnej w mediach Rosji wojennej propagandy na
Swiadomos¢ spoleczefistwa rosyjskiego $wiadczyé moze bardzo wysoki
odsetek oséb, ktére w sondazach przeprowadzanych nawet przez cieszgce
si¢ opinig w miar¢ wiarygodnych oSrodkéw badania opinii publicznej (na
przykiad Centrum im. Jurija Lewady, uznane przez wladze FR za ,,obcego
agenta”) popierajg rosyjska inwazj¢. Wedlug danych z 3 lutego 2023 r.
»specjalng operacj¢ wojskowa na Ukrainie” popiera 77% Rosjan. W opra-
cowaniu przygotowanym przez t¢ samg sondazowni¢ wskazuje si¢ na
duze prawdopodobiefistwo niemiarodajnych wynikéw badania tej kwe-
stii. Powodem moga by¢ obawy respondentéw przed przesladowaniami
w przypadku ujawnienia rzeczywistych krytycznych ocen inwazji na
Ukraine. Inny o$rodek badawczy — Russian Field. MccaepoBanus. Kommy-
Hukanuu. JkcaepuMeHTs (Russian Field. MccaepoBanms. KommyHukanmm.
OxcnepumenTsl) wskazuje na wielki odsetek (przekraczajacy nawet 90%)
odméw wzigcia udziatu w badaniu, zwlaszcza po wprowadzeniu rozporza-
dzenia wladz o karach ,za dyskredytacj¢ armii”. W tym kontekscie zasta-
nawiajace 1 §wiadczace o istotnym wplywie propagandy na §wiadomos¢
Rosjan byly docierajace do opinii publicznej informacje Ukraificow, ktorzy
probowali si¢ skontaktowaé ze swoimi krewnymi i znajomymi — obywa-
telami Federacji Rosyjskiej (szacuje si¢, ze przed inwazja niemal polowa
Ukraificow utrzymywala kontakty z krewnymi i przyjaciétmi mieszkaja-
cymi w Rosji). Efektem takich préb kontaktu, informowania o zbrodniach
rosyjskich (zwlaszcza w pierwszych tygodniach trwajacej inwazji), cz¢-
sto bylo zaprzeczanie prawdziwos$ci podawanych przez rodzing z Ukra-
iny informacji, wskazywanie, ze przekazywana w mediach §wiatowych
dokumentacja zbrodni w Buczy, Irpieniu, Borodziance, Mariupolu to fake
newsy. Radykalng reakcja bylo tez zrywanie kontaktéw, odmawianie ich
podjecia przez krewnych mieszkajacych w Rosji («Rosszjski televizor znacit
dlad nih bol'se, cem doc’ i sestra»... — «Poccutickuil mMeAesu30p SHAYUM g nux
bonvuse, wem douv u cecmpar Kax yxpaunyp: noimaromes pacckasamo npasdy
0 soine céoum podcmeennuxam us Poccuu — no um ne sepsm). Wedlug bada-
nia przeprowadzonego przez ukrainska sodazowni¢ ,Research.ua” na
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poczatku czerwca 2022 r. tylko 13% Rosjan, ktérzy wiedz¢ o inwazji na
Ukraing mogli pozyskiwac od krewnych 1 znajomych z Ukrainy, potgpialo
inwazj¢ (Bulavin, Toasko 13% poccusm, y xomopvix ecmv podcmsennuxu
u 0pysvs 6 Vpaune, ocywcdawm poccusickyrw éaacmv — onpoc). Trzeba tez
zaznaczy¢, ze mimo cenzury i drakofiskich kar nakladanych przez wladze
na protestujacych przeciw agresji na Ukraing (zagrozenie wyrokiem do
15 lat wigzienia za dyskredytowanie armii rosyjskiej) wielu Rosjan wzicto
udzial w ré6znych akcjach sprzeciwu wobec wojny. Do najczestszych nale-
zaly uliczne protesty i manifestacje, takze w formie indywidualnych akeji,
1 podpisywanie listow protestacyjnych do wladz (Dudek, Reakce spote-
czefistwa rosyjskiego na inwazje Rosji na Ukraing)?®.

Istotnym czynnikiem wplywajacym na akceptacj¢ spoleczng dla rea-
lizacji imperialnych projektéw wiladz rosyjskich jest stanowisko Rosyj-
skiej Cerkwi Prawostawnej (dalej: RCP). 5 stycznia 2019 r. ekumeniczny
patriarcha Konstantynopola Bartlomiej I podpisat tzw. tomos — doku-
ment dajacy prawo Kosciolowi Prawoslawnemu Ukrainy (dalej: KPU)
do autokefalii’. Oznaczalo to zgode na uniezaleznienie ukraifiskich pra-
woslawnych struktur organizacyjnych od podleglosci wobec Patriarchatu
Moskiewskiego. Dla RCP oznaczalo to utrate kontroli nad ok. 7 tys. ukra-
ihskich parafii, ktére zadeklarowaly podporzadkowanie si¢ jurysdyk-
¢ji Patriarchatu Kijowskiego. Ok. 12 tys. parafii pozostalo pod formalng
jurysdykcja Patriarchatu Moskiewskiego (Kudraveeva, VIII] ¢ 2022-m
200y 8 YUPPax: KOAULECmB0 NPux0008, (BiujeHHUK08, MoHax08). Przez rok
trwania rosyjskiej inwazji na Ukraing ok. 1 tys. parafii do tej pory pod-
legltych jurysdykeji Patriarchatu Moskiewskiego (Ukraifiska Cerkiew

8 Rok po inwazji Rosji na Ukraing (20.02.2023 r.) znany rosyjski opozycjonista — Aleksiej
Nawalny, odsiadujacy wyrok 9 lat karnej kolonii, oglosil sw6j nowy program polityczny:
,»15 punktéw obywatela Rosji, ktéry pragnie dobra dla swojego kraju”. Znalazly si¢ w nim m.in.
wezwania do potgpienia rosyjskiej inwazji na Ukraing i tezy o konieczno$ci wyplaty reparacji
dla napadnigtego sasiada oraz haslo powrotu Rosji i Ukrainy do granic okreslonych w umo-
wie migdzy oboma pafstwami z 1991 r. (co w praktyce ma oznaczaé zwrot zaanektowanego
Krymu oraz obwodéw donieckiego i tuganskiego). Opozycjonista zaprotestowal tez przeciw
tezie, ze Swiadomos¢ wszystkich Rosjan ma charakter imperialny. Ogloszony program wska-
zuje na zmian¢ stanowiska Nawalnego wobec trwajacego od 2014 r. konfliktu rosyjsko-ukra-
ifiskiego (wcze$niej opozycjonista popieral aneksj¢ Krymu, ale byt przeciwny wojnie w Don-
basic) (Aleksej Naval'nyj opublikoval... — Anexceis Hasarvuouii onybauxosar 15 npunyunos ceoei
nosummuueckoi naamgopmor — 0 goine u nocaesoennom yempoticmse Poccun; Kovalenko, Ymo
Hasanvnois 2060pus o Kpoise u Aonbacce).

9 Minister Spraw Zagranicznych FR — Siergiej Lawrow, komentujac decyzje patriarchy Bartlo-
mieja w sprawie autokefalii ukraifiskiego prawostawia, stwierdzil 18.01.2021 r., ze patriarcha
Konstantynopola, pod naciskiem USA, podejmuje probe ,pogrzebania wplywu prawostawia
w §wiecie” (Lavrov: patriarh Varfolomej po ukazke SSA... - Aaspos: nampuapx Bapgporomeii no
yxaske CIILA nvimaemcs noxoponums siusmue npasociasus 6 mupe).
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Prawostawna [Patriarchatu Moskiewskiego]) przeszlo pod jurysdykeje
niezaleznego od Moskwy Kosciola Prawoslawnego Ukrainy. Konsekwen-
cjg ogloszenia ukraifiskiej autokefalii dla Patriarchatu Moskiewskiego byla
zaréwno utrata ,rzadu dusz” — wplywu na religijna 1 polityczng $wiado-
mo$¢ ogromnej rzeszy wiernych, dla keorych patriarcha Cyryl do tej pory
byt najwyzszym zwierzchnikiem Kosciola, jak réwniez — utrata istotnych
zrodel finansowania pochodzacego z danin parafii prawostawnych.

W historii Rosji zawsze widoczny byl Scisly zwigzek Cerkwi 1 wla-
dzy panstwowej, z reguly przyjmujacy postal podporzadkowania Kos-
ciola prawoslawnego wiladzy politycznej, jej wspieranie 1 legitymizowa-
nie, dostrzegane takze po rozpadzie ZSRR (Chawrylo, 2015). W tym
kontekscie dazenie ukrainskiego prawoslawia, przy wsparciu wladz pan-
stwowych Ukrainy, do emancypacji od Patriarchatu Moskiewskiego ozna-
czalo zar6wno dla RCP, jak 1 dla wiadz pafhstwowych 1 dla ideologicznego
zaplecza prezydenta Federacji Rosyjskiej utratg istotnego czynnika natury
konfesyjno-mentalnej, ktéry do tej pory mogt wspomagad kontrolowanie
Ukrainy jako klucza do projektowanego imperium eurazjatyckiego.

Po 24 lutego 2022 r. patriarcha Cyryl kilkakrotnie poparl inwazj¢ 1 pro-
wadzone na Ukrainie dzialania armii rosyjskiej. 6 marca 2022 r. zwierzch-
nik RCP wskazal, ze dzialania armii rosyjskiej na Ukrainie ,,majg wymiar
metafizyczny” (Patriarsad propoved v Nedelil. .. — Ilampuapmas nponoseds
6 Hedear componycmuyn nocae Aumypeun 6 Xpame Xpucma Cnacumens).
W wystgpieniu na Kremlu 2 maja 2022 r. patriarcha stwierdzil: ,Rosja
nigdy na nikogo nie napadala. To zadziwiajace, ze wielki 1 pot¢zny kraj
nigdy na nikogo nie napadal, lecz tylko bronit swoich granic” (Pazriarsad
propoved' v den' Radonicy... — Ilampuapmwas nponoseds 6 derv Padonuyo.
nocae Aumypeun 6 Apxanzesvckom cobope Mockoscxozo Kpemas). Kontynu-
acja tej oceny toczacej si¢ na Ukrainie wojny jest kolejne bulwersujace
stwierdzenie hierarchy (25.09.2022); okreslil on prowadzone na teryto-
rium obcego, suwerennego panstwa dzialania wojenne mianem ,brater-
skiego starcia”, ktére toczy si¢ ,,na przestrzeniach Rusi” i zagraza ducho-
wej jednosci ,Swictej Rusi”. W tym samym wystapieniu patriarcha Cyryl
przekonuje zmobilizowanych zotnierzy rosyjskich, ze S$mieré ponie-
siona w trakcie wypelniania powinnosci wojskowych jest ofiarowaniem
siebie za innych, co zapewnia odkupienie wszystkich grzechéw do tej
pory popelnionych przez zolnierza 1 gwarantuje zbawienie (Patriarsad
propoved' v Nedelis 15-4... — Ilampuapmas nponoseds 6 Hedear 15-10 no
ITamudecsmuuye nocae Aumypeuu 6 Anexcandpo-Hesckom ckumy).

Sojusz oltarza i tronu, wsparcie inwazji na Ukraing przez patriarche
Cyryla 1 wielu duchownych RCP, zdaniem Siergicja Czapnina (wykla-
dowcy Centrum Studiéw Prawostawnych Uniwersytetu Fordham) ozna-
cza, 1z ,Rosyjska Cerkiew Prawoslawna zastapila Ewangeli¢ wybuchowa
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mieszankg konspirologii, pogafistwa i postaw imperialnych, wzmocniong
z gruntu sowieckimi kompleksami poszukiwania wrogéw wewngetrznych
i zewnetrznych” (Capnin) .

W podsumowaniu rozwazan dotyczacych wspblczesnych rosyjskich

projektéw imperialnych i postrzegania Ukrainy przez wiladze FR mozna
wskazac nast¢pujace, istotne dla analizowanego problemu okolicznosci:

* w lansowanych przez wladze Rosji projektach imperialnych

widoczna jest inspiracja koncepcjami dwudziestowiecznych rosyj-
skich ideologéw nacjonalizmu i eurazjatyzmu;

Ukraina we wspolczesnych rosyjskich projektach imperialnych
jawi si¢ — z jednej strony jako klucz do powodzenia ich realizacji,
a z drugiej strony — jako gtéwna przeszkoda w dazeniach do stwo-
rzenia/ odbudowania eurazjatyckiego imperium Rosji;

wladze rosyjskie odmawiaja Ukrainie prawa do samostanowienia,
negujg odrebnos$¢ ukrainskiej kultury, jezyka i panistwowosci;

w dazeniu do realizacji zamyslu ,zbierania”/ odtwarzania impe-
rium wladze rosyjskie stosuja zasadg: cel uswicca Srodki — w tym
takze przemoc;

najwyrazistszym przejawem przekonania, ze rosyjskie ambicje
imperialne nie moga byé kwestionowane, jest niesprowokowana
inwazja na Ukraing¢ 24 lutego 2022 r., dokonana z pogwalceniem
prawa micdzynarodowego 1 porozumief, ktére Rosja wczeSniej
podpisywala. W takim dyskursie nie ma miejsca na poszanowa-
nie uwzglednionych w prawie regul wspoélegzystencji pahstw
i narodow;

uzasadnianie uzycia przemocy 1 rozpoczg¢cia wojny na Ukrainie
w rosyjskim oficjalnym dyskursie ma charakter irracjonalny i meta-
fizyczny. Dzialania rosyjskiej armii na Ukrainie w oficjalnych rosyj-
skich wypowiedziach przedstawiane sg jako naznaczone sakralnos-
cia (,Swicta wojna”);

mozliwe do zdiagnozowania w dostepnych badaniach reakcje spo-
teczefistwa rosyjskiego na inwazj¢ na Ukraing wykazuja wysoki
stopiefi poparcia dla dzialan wladz rosyjskich, mimo informacji
o zbrodniach popelnianych przez armig rosyjska. Wsréd mozliwych

Postawa RCP wobec rosyjskiej agresji na Ukraing spotkala si¢ z krytyka ze strony wielu
Cerkwi prawostawnych i duchownych spoza Rosji. Mi¢dzy innymi na Akademii Teologicznej
w greckim mie$cie Wolos powstala deklaracja potepiajaca wypowiedzi patriarchy Cyryla
w kwestii dzialan wojennych na Ukrainie. Dokument podpisany przez ponad 1500 teologow
prawostawnych z calego $wiata wskazuje, ze wypowiedzi i dzialania rosyjskiego patriarchy
w zwiazku z agresja Rosji na Ukraing nie maja nic wspdlnego z nauczaniem chrzescijaniskim,
a z punktu widzenia doktryny prawostawnej sa herezja (4 Declaration on the “Russian World”
(Russkit mir) Teaching).
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interpretacji tej postawy wskazaé mozna, z jednej strony, na nie-
miarodajno$¢ przeprowadzanych sondazy, z drugiej, widoczne od
wiekéw w historii Rosji prze§wiadczenie spoleczefistwa o braku
mozliwo$ci wplywania na okolicznosci polityczne ze wzgledu na
opresyjny system wladzy, a tym samym — braku poczucia odpowie-
dzialnosci zaréwno za swoj los, jak 1 za dzialania pahstwa;

* istotnym czynnikiem, ktéry dla rosyjskiej opinii publicznej stano-
wi¢ moze zamiennik poczucia osobistej 1 zbiorowej odpowiedzial-
nosci za wojng, jest wielokrotnie, juz od czaséw staroruskich wyko-
rzystywane przez wladze odwolanie si¢ do konceptu dziejowej/
$wiatowej/ chrzescijaniskiej misji Rosji (Curanovié, 2020). Zawsze
dla rzadzacych byl to instrument legitymizacji wiadzy, przywoly-
wany w formie misjonistycznego (czasem mesjanskiego) dyskursu,
niwelujacego jakiekolwiek watpliwosci co do moralnych implikacji
stosowanych metod urzeczywistniania misji.
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STRESZCZENIE

Artykul ukazuje proces ksztaltowania si¢ w §rodowisku polskich dokto-
roéw prawa kanonicznego w pierwszej potowie XV w. koncepcji pokojowego
wspolistnienia z innowiercami. Okolicznosci podjgcia tego zagadnienia zwia-
zane byly SciSle z konfliktem Polski i Litwy z zakonem krzyzackim, a bezpo-
$rednim impulsem byly oskarzenia ze strony Krzyzakéw o zawarcie sojuszy
z niewiernymi w wojnie. Za tworcow idei uwaza si¢ Stanislawa ze Skarbimie-
rza, Andrzeja Laskarzyca oraz Pawla Wlodkowica. Uczeni ci zwrdcili uwage
na niezbywalne prawa innowiercéw, ktére wynikajg z prawa naturalnego oraz
tus gentium, a ktore obejmuja mozliwo$¢ samoobrony, posiadania wlasnych
panstw, wladzy i wlasnosci. Wykazali w ten sposéb, ze Krzyzacy nie moga
napadaé na Zmudzinéw i Litwinéw pod pretckstem nawracania. Laskarzyc
i Wlodkowic podkreslali ponadto, ze poganom nalezy si¢ szacunek wynika-
jacy z godnosci ludzkiej, a ich odmiennos¢ religijna nie stanowi przeszkody
w utrzymywaniu pokojowych relacji z nimi.

Ostatni z uczonych duzo miejsca poswiecil relacjom mig¢dzy chrzescija-
nami a innowiercami. Przekonywal, ze sama przynaleznos¢ religijna nie daje
podstaw do uznania kogokolwiek za wroga Kosciota. Nie mozna tez nikomu
narzucaé wiary sila, a chrystianizacja ma si¢ dokonywaé na drodze cierpli-
wego nauczania i przykladu osobistego. Jego zdaniem tolerancja wynikajaca
wprost z prawa naturalnego buduje atmosfer¢ zaufania, dzigki czemu latwiej
jest pozyskal nowych wiernych. Propagowana przez Wlodkowica idea poko-
jowej koegzystencji z r6znowiercami oraz troska o zachowanie ich praw byla
w jego oczach naturalng konsekwencja dazenia do sprawiedliwosci i uczci-
wosci w stosunkach migdzy spoleczno$ciami. Tolerancja religijna byla za§
metodg umozliwiajaca zachowanie zyczliwych relacji i w konsekwencji stanu
pokoju mi¢dzy narodami.

SEOWA KLUCZE: Pawel Wlodkowic, innowiercy, 7us gentium, tolerancja
religijna, pokéj
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ABSTRACT

From Tolerance to Peaceful Coexistence. The Significance of Pawetl

Wtodkowic’s Legal Doctrine Toward non-Christians

The article shows the process of formation of the concept of peaceful coexis-
tence with other religions among Polish doctors of canon law in the first half
of the 15th century. The circumstances of taking up this issue were closely
related to the conflict of Poland and Lithuania with the Teutonic Order, and
the immediate impetus was the accusation from the Teutonic Knights that
they had made alliances with infidels in the war. Stanistaw of Skarbimierz,
Andrzej Laskarzyc and Pawel Wlodkowic are considered the originators of
the idea. These scholars drew attention to the inalienable rights of pagans,
which derive from natural law and ius gentium, and which include the possi-
bility of self-defense, having their own states, power and property. They thus
demonstrated that the Teutonic Knights could not invade the Samogitians and
Lithuanians under the pretext of conversion. Laskarzyc and Wlodkowic fur-
ther stressed that pagans should be respected as a result of their human dig-
nity, and that their religious differences are no obstacle to maintaining peace-
ful relations with them.

The last of the scholars devoted much space to relations between Chris-
tians and non-Christians. He argued that religious affiliation alone does not
give grounds to consider anyone an enemy of the Church. Nor can the faith
be imposed on anyone by force, and Christianization is to be accomplished
through patient teaching and personal example. In his view, tolerance that
stems directly from natural law builds an atmosphere of trust, making it eas-
ier to attract new believers. The idea promoted by Wlodkowic, one of peace-
ful coexistence with non-Christians and concern for the preservation of their
rights was, in his eyes, a natural consequence of the pursuit of justice and
fairness in relations between communities. Religious tolerance, on the other
hand, was a method for maintaining benevolent relations and, consequently,
a state of peace between nations.

KEYWORDS: Pawet Wiodkowic, non-Christians, 7us gentium, religious
tolerance, peace

Wplyw mysli Pawla Wiodkowica z Brudzenia (zm. 1436) na rozwdj tzw.
prawa narodow (ius gentium) zostal gruntownie oméwiony zar6wno
przez badaczy polskich (Grzybowski, 1955; Ehrlich 1963, Belch, 1964;
1965; Jasudowicz, 1995; Wielgus, 1996), jak i zagranicznych (Russell,
1980; Rodriguez Bachiller, 1986; Chollet, 2011). Juz od ponad wieku kra-
kowskiego uczonego stusznie przedstawia si¢ jako jednego z najwybitniej-
szych Sredniowiecznych prawnikéw polskich, ktéry nie tylko umiejetnie
komentowal przepisy prawne, ale réwniez przyczynil si¢ do rozwiniecia
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doktryn prawnych w duchu humanistycznym. Najbardziej znane zagad-
nienia przez niego podejmowane dotyczyly etyki w stosunkach mig¢dzy
narodami, nadrzednej wladzy papieskiej wzgledem cesarskiej, wzajem-
nych relacji migdzy porzadkami prawnymi oraz praw pogan do posiada-
nia suwerennych pafistw, form wiadzy i wlasnosci'. Podczas dyskusji nad
oryginalno$cig wywodéw Wiodkowica (Katuza, 1978) wykazano, ze naj-
wicksza wartoScig pism polskiego uczonego bylo zebranie rozproszonych
opinii 1 kazuséw prawnych, umiej¢tne ich polaczenie 1 stworzenie z nich
spojnej doktryny, ktérej uniwersalne przestanie dotyczace praw cztowieka
w pewnych aspektach jest aktualne po dzi§ dzief”.

Okolicznosci wyrazenia pogladéw przez Pawla Wlodkowica nie byly
przypadkowe. Zaréwno czas, jak 1 miejsce ich upublicznienia byly Scisle
powigzane z wydarzeniami politycznymi — konfliktem z zakonem krzy-
zackim oraz trwajacymi obradami soborowymi w Konstancji. W zadnym
razie nie znaczy to jednak, ze jego koncepcje byly jedynie narze¢dziem
polskiej propagandy skicrowanej przeciwko Krzyzakom®. W pismach
uczonego znalazly si¢ nie tylko typowe dla méw i listbw dyplomatycz-
nych oskarzenia pod adresem braci zakonnych w Prusach i apologia
zastug kréla polskiego na polu misyjnym, ale przede wszystkim solid-
nie zebrane argumenty zaczerpnigte z opinii prawnych, regulacji zawar-
tych w kodeksach prawa kanonicznego na temat praw przystugujacych
poganom 1 zydom oraz nakazy 1 zakazy obowigzujace chrzescijan wzgle-
dem innowiercow. Zdaniem Wlodkowica powinny one zostaé uznane
za powszechnie obowigzujace normy prawne, ktére wynikaja z prawa
naturalnego i prawa narodéw (Drabina, 1994). Warto zwrd6ci¢ uwagg, ze
uczony wybratl or¢z walki ideowej uzyty wezesniej przez innych polskich
doktoréw prawa kanonicznego, mianowicie Stanistawa ze Skarbimie-
rza (zm. 1431) 1 Andrzeja Laskarzyca (zm. 1426), zwlaszcza w konteks-
cie wojny sprawiedliwej i praw innowiercow. Jakkolwiek Wiodkowic nie
powolywal si¢ na ich opinie expressis verbis, jednakze sposéb konstruowa-
nia wywodu na temat praw innowiercéw, wykorzystanie wielu argumen-
tow przez nich uzytych oraz bezposrednie powigzania osobiste mi¢dzy

1 Najwazniejsze zagadnienia prawne rozwinicte przez Pawla Wlodkowica wymienil Jézef
Fucyszyn CM (Lucyszyn, 2017).

2 Konkluzje wiceloletniego sporu o znaczenie i miejsce Pawla Wiodkowica zebrali Stefan Swie-
zawski (Swiezawski, 1988, s. 48—53), Dariusz Rychlewicz (Rychlewicz, 2000) i Eugenia Weso-
towska (Wesotowska, 2001).

3 Hartmut Boockmann uwazal, ze kwestia praw pogan podniesiona przez Pawla Wlodkowica
byla przede wszystkim narzedziem do osiagniecia celu politycznego, czyli pozbawienia Krzy-
zakéw mozliwosci podboju ziem Litwy i Zmudzi. Préby doszukiwania si¢ idei tolerancyjnych
wobec innowiercow w wypowiedziach polskiego uczonego nazywat anachronicznymi (Boock-
mann, 1975, s. 261—263).
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uczonymi jednoznacznie wskazuja na pewna ciaglo$¢ formowania si¢
mysli tolerancyjnej w Srodowisku krakowskich intelektualistéw. Podo-
biefistwa mi¢dzy poszczegblnymi kwestiami w uj¢ciu wymienionych dok-
tor6w prawa byly juz przedmiotem réznych studiéw (Ehrlich, 1954; Bacz-
kowski, 2001; Ozég, 2004; Swicboda, 2013). W ninicjszej pracy pragne
zwrdci¢ uwagg jedynie na jeden ich watek, ktéry, mam nadziej¢, wyjadni,
jak polscy uczeni zaangazowani w sprawy konfliktu polsko-krzyzackiego
w pierwszej polowie XV w. postrzegali tolerancj¢ w odniesieniu do réznic
religijnych.

Uczeni polscy omawiali kwesti¢ praw innowiercéw w dwoch aspek-
tach. Pierwszy dotyczyl jednoznacznego ustalenia, jakie prawa im przy-
stuguja, drugi z kolei zwracal uwagg, co wolno chrzescijanom, a czego
nie w stosunkach z osobami pozostajgcymi poza Kosciotem (Jasudowicz,
1994-1995). W zwiazku z polityka krzyzacka polegajaca na najezdza-
niu pafistw pogan, zabieraniu im ziem i podbijaniu plemion nadbalty-
ckich pod pretekstem walki z niewiernymi, oba wymienione obszary byly
réwnie istotne. Zasadniczym pojeciem, ktdre czesto przewijalo si¢ w ich
wypowiedziach, byla tolerancja (a dokladniej czasownik: tolerare). Majac
na uwadze inny system warto$ci epoki Sredniowiecza w odniesieniu do
czasdw nam wspolczesnych, pojecie to wymaga kilku zdah wyjasnienia.
Dla epoki Wiodkowica mozna wyodrebnié dwa typy tolerancji — pierwszy
z nich oznaczal cierpliwe znoszenie odmiennosci drugiej osoby, rezygna-
cj¢ z podejmowania intensywnych prob wplyniecia na drugiego czlowieka
w celu zmiany w nim jego przekonan, zwyczajéw lub praktyk. Drugi to
sposdb na wypracowanie modus vivendi z innowiercami w celu zacho-
wania pokojowych kontaktéw (Grygiel, 2011)*. Zdaniem Jerzego Wyro-
zumskiego (Wyrozumski, 2016) postawa tolerancyjna zalezy od poziomu
wiedzy, réznorodnosci kulturowej w najblizszym otoczeniu oraz intensyw-
nosci wzajemnych kontaktéw. W kontekscie religijnym jej granice koficza
si¢ tam, gdzie pojawia si¢ nicbezpieczenstwo naruszenia débr material-
nych lub duchowych chrzescijan (Rys, 2002). Z tego powodu kwestig bez-
dyskusyjna bylo uznanie heretykéw, ktérzy odrzucali autorytet Kosciola,
odmawiali postuszefistwa papiezowi lub negowali obowigzujacy porzadek
spoleczny, za agresywnych wrogéw Kosciola stanowigcych zagrozenie dla
wiernych. O ile przyjecie wiary, wedlug §w. Augustyna, zalezalo od wolnej
woll, o tyle jej porzucenie lub, co wigcej, uporczywe kwestionowanie lub
przeinaczanie jej zasad bylo niedopuszczalne (Grygiel, 2011), gdyz byla
to prosta droga wiodaca ku zatracaniu dusz. Zdaniem krakowskich uczo-
nych, ktérzy odwolywali si¢ do mysli $w. Tomasza z Akwinu, tolerancja

4 Jerzy Grygiel konstruuje definicj¢ na podstawie sfownikdw, ktorych szczegdtowy wykaz podaje
nas. 44.
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byta wyrazem mitosci i sprawiedliwosci (Swiezawski, 1993). Poniewaz za$
heretycy kierowali si¢ nienawiscig 1 pogarda do papieza i Kosciola, jaka-
kolwiek tolerancja oznaczalaby bierno$¢ wobec realnego niebezpieczen-
stwa’. Z kolei poganie, zydzi czy nawet muzuimanie, jesli tylko dazyli do
zachowania pokojowych relacji z chrze$cijanami i nie podejmowali préb
nawracania na wlasng wiare, nie stanowili zagrozenia ani dla débr mate-
rialnych, ani duchowych. I to wiasnie o takich innowiercach pisal Pawel
Witodkowic w swoich traktatach®.

Sredniowiecznych modeli koegzystendii religijnej byto kilka. Jan Dra-
bina wyréznit cztery postawy chrzescijan wzgledem innowiercéw (Dra-
bina, 1994). Pierwszy z nich zakladal podbdj i ograniczenia prawne, ktdre
mialy sklonié ré6znowiercow do catkowitego porzucenia dotychczasowe;j
religii i przyjecia chrzeScijanstwa. Drugi opierat si¢ na wzglednej toleran-
¢ji wobec odmiennej religii lub wyznania, przy réwnoczesnym faworyzo-
waniu neofitéw i konwertytéw, co mialo zachgcal do porzucania dotych-
czasowych wierzen 1 przyjecia wiary katolickiej. Trzeci wymagal nie tylko
tolerancyjnej postawy, ale réwniez cierpliwosci 1 tagodnosci, poniewaz
zakladal prowadzenie chrystianizacji poprzez nauczanie zasad wiary sto-
wem i przykladem. Ostatni z kolei oznaczal pelne wspétzycie przedsta-
wicieli réznych religii 1 wyznah bez zwracania uwagi na kwestie odmien-
nosci religijnej. Przesledzenie wywodéw polskich uczonych w sprawie
innowiercdw pozwoli uzyskaé odpowiedZ na pytanie, ktéry z wymienio-
nych modeli byl im najblizszy.

Dyskusja nad dopuszczalnoscig sojuszu wladcy chrzescyjanskiego
z poganami w wojnie rozgorzala podczas konfliktu polsko-krzyzackiego
w latach 1409-1411. Po stronie litewskiej walczyli nicochrzczeni poddani
wielkiego ksigcia Witolda, sojusznicy tatarscy zbiegli na Litwe z terendéw
Zlotej Ordy oraz oddzialy z ksigstw ruskich, co z oburzeniem podkreslali
Krzyzacy w listach rozsytanych do wladcéw europejskich (Grabski, 1968;
Boockamann, 1975). Obok wyjasnienr dyplomacji polskiej, wskazujacej
na zasadno$¢ i prawomocno$¢ odwolania si¢ do pomocy innowiercow
w wojnie przeciwko innemu pahstwu chrzeScijafiskiemu, najistotniej-
szym glosem w tej wymianie zdaf bylo kazanie Stanistawa ze Skarbimie-
rza, pierwszego rektora nowo ufundowanego uniwersytetu w Krakowie,

5  Powyzsze uzasadnienie jest niezb¢dne dla zrozumienia istoty, skadinad slusznej, ale pozosta-
wionej bez wyjasnienia, konkluzji Zbigniewa Ogonowskiego, ze tolerancja Pawla Wiodkowica
nie obejmowata heretykéw (Ogonowski, 1997). Krakowski uczony podkreslal, ze postawa tole-
rancyjna winna obowigzywaé wzgledem innowiercéw pokojowo nastawionych. Heretycy zas,
zdaniem Wlodkowica, usilnie dazg do zniszczenia KoSciola i zburzenia tadu, a wigc zacho-
wuja postawe agresywna, sieja ferment w umystach wiernych i wzywaja do buntu. Zob. Pawet
Wiodkowic, Ad aperiendam (Ehrlich, t. 1, 1968, s. 211—218).

6  Pawel Wlodkowic, Saevientibus (Ehrlich, t. 1, 1968, s. 10).
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zatytutowane De bellis iustis, napisane najprawdopodobniej w 1410 r.
Dzielo to bylo wielokrotnie analizowane’, dlatego w tym miejscu ograni-
czam si¢ wylacznie do przedstawienia opinii, ktére stanowig fundament
dla p6ézniejszych rozwazah Pawla Wlodkowica odno$nie do wspdétdziala-
nia z innowiercami.

W czesci poswigeconej warunkom wojny sprawiedliwej Stanistaw ze
Skarbimierza wykorzystal wywody innych znanych uczonych, w szcze-
g6lnosci Rajmunda z Penyafortu, Tomasza z Akwinu i Wilhelma z Ren-
nes. Istotna byta uwaga ostatniego z wymienionych autoréw, ktéry pod-
kreslil, ze nie mozna wszczynaé wojny, nawet sprawiedliwej, jesli jest
szansa na osiagniccie sprawiedliwo$ci na drodze sagdowej lub w spos6b
polubowny. Najwyzszym dobrem jest bowiem pokéj wynikajacy z prawa
naturalnego. Gdy zostanie on zaklécony, wowcezas nalezy go przywrécil
wszelkimi mozliwymi sposobami, choéby poprzez zawarcie sojuszu z nie-
wiernymi. W ten sposdb poganie stajg si¢ narz¢dziem w rckach chrzesci-
jan do osiagnigcia sprawiedliwosci. Prawo naturalne dopuszcza bowiem
sieganie po jakickolwiek $rodki stuzgce do samoobrony, w tym réwniez po
pomoc od niewiernych®.

Skarbimierczyk twierdzil réwnocze$nie, ze analogiczne prawo do spra-
wiedliwej obrony przystuguje réznowiercom, gdyz oni takze podlegaja
prawu naturalnemu. Oczywistg konsekwencjg takiego stanowiska bylo,
ze mogli oni sprawiedliwie broni¢ swoich ziem przed niesprawiedliwym
najezdzca (Ehrlich, 1955, s. 100-135). Wykorzystujac wywdéd Innocen-
tego IV z komentarza do Dekretatow, krakowski doktor prawa argumento-
wal, ze Bog stworzyl ziemig dla wszystkich istot rozumnych, zardwno wie-
rzacych, jak 1 niewierzagcych (w znaczeniu: innowiercéw), dlatego nawet
poganie mogg posiadaé wlasne pafnstwa, formy wladzy i posiadlosci, kt-
rych chrzescijanie nie moga zawlaszczaé, a w razie najazdu, moga bronic
swojej wlasno$ci. Dobra te posiadajg bowiem bez grzechu i, jak uzupetnit
Skarbimierczyk, prawnie (de ture), dlatego ani papiez, ani cesarz nie moga
im ich odbieraé bez stusznej przyczyny (Ehrlich, 1955, s. 135-137).

Kazanie Stanistawa ze Skarbimierza bedace de facto traktatem praw-
niczym wytyczylo Sciezke dalszego rozwoju polskiej doktryny praw inno-
wiercow. Pierwszy rektor Uniwersytetu Krakowskiego nie tylko dowidd!
prawomocno$ci zawarcia sojuszu z poganami przeciwko chrzescijanom
w wojnie sprawiedliwej, ale réwniez podkreslil, ze kazda osoba, nicza-
leznie od wyznawanej religii czy podleglosci papiezowi, posiada te same

niezbywalne prawa wynikajace z 1us naturae. Wykorzystanie argumentacji

7 Dzielo to doczekalo si¢ kilkukrotnej edycji. W niniejszej publikacji odwolania odnosza si¢ do
wydania Ludwika Ehrlicha — zob. Ehrlich, 1955, s. 90—145.
8  Stanowisko to konsekwentnie powtarzal tez Pawet Wiodkowic (Ehrlich, t. 1—3, 1966—1969).
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papieza Innocentego IV okazalo si¢ trafnym wyborem dla udowodnienia,
ze kazda istota ludzka zostala obdarowana przez Boga jednolitym pra-
wem do posiadania wlasnosci, form wladzy, suwerennych pafistw i spra-
wiedliwej obrony. Pawel Wlodkowic niemal w kazdym ze swoich trakta-
téw soborowych i posoborowych przywolywal powyzsza konkluzj¢ jako
punkt wyjscia dla bardziej szczegélowych zagadnieh. Skarbimierczyk nie
twierdzil jednak, ze jakiekolwiek wspéldzialanie z niewiernymi jest apro-
bowane przez Kosciél. W mowie uniwersyteckiej o dobrych 1 zlych stu-
dentach wygloszonej najprawdopodobniej w 1413 r. ganil on zaréwno
stosowanie przemocy wobec ludnosci zydowskiej, jak tez i spoufalanie
si¢ z zydami, co jego zdaniem bylo postawa budzacg zgorszenie. Ttu-
maczyl, ze zydzi majg nieszczere intencje, a ich dzialania majg na celu
albo prébe nawrdcenia rozmdéwcey na wiar¢ mojzeszowa, albo wzboga-
cenie si¢ kosztem chrzeScijan (Kozlowska-Budkowa, 1964; Wyrozum-
ski, 1995). Sojusz z innowiercami traktowat jako ostateczno$¢ majacg na
celu osiggnigcie wyzszego dobra, jakim jest pokdj. Wazne jednak bylo
podkreslenie konieczno$ci poszanowania prawa i godnosci tych, ktérzy
pozostawali poza KoSciotem. Tym samym Skarbimierczyk opowiadal si¢
za tolerancjg religijna, poniewaz jego zdaniem taka postawa jest wyra-
zem uczciwoscl 1 sprawiedliwosci, niemniej zalecal zachowanie wyraz-
nego dystansu i ostrozno$ci wobec innowiercéw, by nie narazaé wlasnej
wiary na uszczerbek.

Drugim wykorzystywanym przez Wilodkowica Zrédlem argumenta-
¢ji na temat praw pogan byly akta procesowe w sporze polsko-krzyzac-
kim z lat 1412-1413. Strona krzyzacka przyjela lini¢ obrony polegajaca
na zaslanianiu si¢ przywilejami papieskimi i cesarskimi, na mocy kt6-
rych otrzymali prawo do najezdzania ziem pogan, odbierania jej i obra-
cania na wlasny uzytek. Prokurator strony polskiej Andrzej Laskarzyc,
doktor prawa kanonicznego, obral strategic podwazenia prawomocnosci
dokumentéw, wykazujac, ze ani papiez, ani tym bardziej cesarz nie mieli
kompetencji do upowazniania kogokolwiek do zajmowania wlasnosci
innowiercdw pod pretekstem szerzenia wiary (Sieradzan, 2009). Uczony
wysuwal wniosek, ze rzekome nadania papieskie zostaly przez braci sfal-
szowane albo papieze zostali wprowadzeni przez Krzyzakéw w blad,
poniewaz nie wydaje si¢ prawdopodobne, aby nast¢pca §w. Piotra zezwo-
lit na nawracanie drogg przemocy oraz zabieranie Zmudzinom ich ziem,
ktére posiadali od dawien dawna (Lizes, t. 2, 1892, s. 140-143; Bar, 2018).

- W kolejnych wystapieniach Andrzej Laskarzyc wykazywal, ze Litwini
1 Zmudzini sg nastawieni pokojowo, od wielu lat juz nie napadaja chrzes-
cijan 1 nie przeszkadzaja misjonarzom w nawracaniu pogan, stad nic ma
powoddw, by najezdzad ich pafistwa. Podkreslil, ze na mocy prawa natu-
ralnego i 1us gentium innowiercy mogg posiadaé formy wiladzy 1 wlasnosé
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osobistg. Odbieranie im tych débr bez stusznej przyczyny jest zZlamaniem
prawa Bozego. Szczegoélnie doniosle w swojej wymowie bylo zdanie, sta-
nowigce parafraz¢ Dekretu Gracjana, méwigce o tym, ze nawet niewierny
jest bliznim’. Dowodzit dalej, ze nikogo nie mozna zmuszad do przyjecia
wiary sila, a jedynie sfowem, a poniewaz Krzyzacy sa nieuczeni, nikogo
nawrécil nie moga. Cesarz nie ma zadnego prawa do nadawania komu-
kolwiek ziem, ktére nigdy do niego nie nalezaly (Lizes, t. 2, s. 295-297).

Wystapienia procesowe Andrzeja Laskarzyca stanowily rozwinigcie
mysli Stanistawa ze Skarbimierza w kwestii innowiercéw. Podobnie jak
pierwszy rektor krakowskiej uczelni, polski prokurator réwniez przywo-
tat stanowisko papieza Innocentego IV dotyczace prawnego posiadania
wladzy 1 wlasnosci przez osoby nicochrzczone. Zarysowal takze granice
prerogatyw papieza i cesarza wzgledem réznowiercéw zamieszkujacych
tereny znajdujace si¢ poza obszarem pahstw chrzeScijafiskich. Wreszcie
podkreslit wartosé pokojowej koegzystencji z innowiercami, dzicki ktérej
mozliwe jest zapewnienie korzystnych warunkéw do prowadzeniu misji
chrystianizacyjnych. Kwintesencja wywodu bLaskarzyca byto zwrdcenie
uwagi na godnos¢ pogan jako istot ludzkich, ktérym nalezy si¢ szacuneck
wynikajacy z nakazéw ewangelicznych. Jego wizja tolerancji nie ozna-
czala aprobowania odmiennosci religijnej, ale stuzyla stworzeniu dogod-
nych warunkéw do nauczania prawd wiary chrzescijaniskie;.

Rozwini¢cie doktryny o pokojowym wspoélistnieniu ludnosci chrzes-
cijaniskiej 1 poganskiej bylo niewatpliwg zastugg Pawla Wiodkowica.
W swoich dzielach napisanych mig¢dzy 1415 a 1421 r. konsekwentnie
rozwijal koncepcje respektowania praw przystugujacych innowiercom.
Wywody musial jednak konstruowaé w sposéb niezwykle wywazony,
poniewaz, w odréznieniu od swoich poprzednikéw, zabieral glos publicz-
nie przed niemal calym 6éwczesnym Swiatem chrze$cijahiskim, narazajac
zaréwno siebie, jak i cale Krdlestwo Polskie na krytyke najwickszych umy-
stow tamtych czaséw. Ponadto mial przeciwko sobie nie tylko caly zakon
krzyzacki, ale réwniez jego sojusznikdw, ktérzy aprobowali ideologie
wojny w celu szerzenia wiary. Nieprzypadkowo zatem wykorzystal wiele
ustepéw z pism swojego mistrza Franciszka Zabarelli, obecnego na sobo-
rze w Konstancji, ktéry komentowal m.in. dziela papieza Innocentego IV
(Agosti, 1936), jak réwniez innego uczestnika soboru — Piotra z Ancarano,
ktéry bronit praw innowiercéw (Winowski, 1985).

Wiodkowic poswigcit sporo miejsca zagadnieniu wladzy papieza
1 cesarza nad innowiercami, wykazujac, ze kazdy wladca jest zobowigzany

9 ,infideles fidei Christiane non minus est proximus noster asserendus” (Lizes, t. 2, s. 295).
Por. Decretum Gratiani, De poenitentia, D. 2, c. 5 (Corpus Iuris Canonici, vol. 1, 1879,
kol. 1191—1192).
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do kierowania si¢ normami prawnymi (Jasudowicz, 1993). Z tego powodu
za tak istotne uwazal wyrazne wyartykulowanie, jakie prawa przystuguja
ludnosci niechrzescijahiskiej, by nie dochodzilo wigcej do niesprawiedli-
wych grabiezy ze strony Krzyzakéw ani nikogo innego. Zdaniem Wtod-
kowica podstawg wszelkich rozwazan na temat dopuszczalnosci prowa-
dzenia wojen z poganami bylo uznanie za niepodwazalne, ze panstwa,
posiadiosci 1 wladza zostaly nadane przez Boga wszystkim rozumnym
istotom niezaleznie od ich wiary. Co wigcej, innowiercy nie utracili tych
praw z chwilg przyjscia na §wiat Chrystusa, jak twierdzil trzynastowieczny
doktor prawa Henryk z Suzy zwany Hostiensis, 1 wymienione dobra moga
nadal naleze¢ bez grzechu nawet do tych pogan i muzulmanéw, ktorzy
nie uznaja autorytetu papieza 1 wladzy cesarza nad sobg. Prawo do posia-
dania wynika z prawa naturalnego i us gentium, ktére przystuguja kaz-
demu bez wzgledu na jego wyznanie czy religic. Wlodkowic tlumaczyl,
ze gdyby uznal za prawdziwe zdanie Hostiensisa, ze dobra pogan zyja-
cych poza panstwami chrzescijafiskimi sg niczyje, wowczas otwieraloby
to droge do gwaltdéw i grabiezy (Krajczyniski, 2007). Tymczasem Chry-
stus nie czynil rozréznienia na wiernych 1 niewiernych, traktujac wszyst-
kich ludzi jako swoje owce!’. Réznowiercy, ktérzy nie podlegajg wladzy
imperium rzymskiego, nie sg zobowigzani do przestrzegania przepiséw
prawa cywilnego czy kanonicznego. Sg natomiast objeci prawem natural-
nym 1 wszystkimi zakazami z niego wynikajacymi. Poniewaz cale stwo-
rzenie podlega Stworcy, tym samym jest poddane opiece i orzecznictwu
namiestnika Chrystusa, czyli papieza. Papiez jako jedyny moze karac
pogan i zydéw, gdy ci postepujg wbrew prawu naturalnemu lub wiasnej
moralnoSci, jednak, zdaniem krakowskiego doktora prawa, nie powinien
naduzywac tej wladzy, aby nie wywotywaé niepotrzebnego zgorszenia'’.
Dla podjgtego tematu bardzo wazne jest zwrdcenie uwagl na wizjg
wzajemnych relacji mi¢dzy wierzgcymi a ,,niewiernymi”. Krakowski pro-
fesor prawa podkreslal konieczno$¢ respektowania odmiennosci religijnej
przez chrze$cijan i wyjasnial, ze nie mozna a priori uznawac pogan za wro-
gbw czy buntownikéw, jak twierdzili Krzyzacy 1 ich obroncy (Swiezaw-
ski, 1988). W jego koncepcji to konkretne czyny ludzkie, a nie wrodzona
natura, determinuja, kogo nalezy uwazaé za nieprzyjaciél chrzescijan.
Wojna jako srodek do przywrécenia porzadku moze byé wypowiedziana

10 Powyzsza argumentacja pochodzi z dziet Saevientibus oraz Opinio Ostiensis z 1416 r. (Ehtlich,
t. 1, 1968). O odmiennym datowaniu pism Wlodkowica niz ta, ktérg przyjeli wydawcy, zob.
Boockmann, 1975, 226—228.

11 Najbardziej wyraziScie o prawach innowiercow Wiodkowic pisal w traktatach Ad aperiendam
z 1415/1416 r., Sacvientibus, Opinio Ostiensis z 1416 r. 1 Ad videndum 1421 r. (Ehrlich, t. 1-3,
1966-1969).
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niewiernym wylacznie z upowaznienia papieza i tylko wéwezas, gdy ci
przesladujg chrzescijan lub uniemozliwiajg szerzenie Ewangelii'2. Zgod-
nie z czwartym synodem w Toledo (633 r.) nikogo nie mozna przymu-
si€ do przyjecia wiary ani za pomocg grozb, ani tym bardziej okrucief-
stwa, gdyz wymuszona stuzba nie podoba si¢ Bogu. Papiez moze jedynie
zazadaé, by wladcy poganscy dopuscili na swoje ziemie misjonarzy, gdyz
z mocy prawa naturalnego kazde stworzenie ma prawo wielbi¢ jedynego
Boga®’. Wlodkowic wskazywal, ze efektywna ewangelizacja mozliwa jest
jedynie w atmosferze zyczliwosci i zaufania, a szerzenie wiary musi si¢
odbywaé z poszanowaniem godno$ci pogan (Tymieniecki, 1919-1920;
Belch, 1964; Krajczyfiski, 2007). Tym samym catkowicie podal w watpli-
wosC skutecznos$¢ akeji misyjnej Krzyzakéw, przeciwstawiajac jej metody
stosowane przez polskich zakonnikéw chrystianizujacych Litwinéw
i Zmudzinéw. Nawiazal w ten sposdb do slynnej skargi zlozonej przez
delegatéw zmudzkich na soborze w Konstancji w lutym 1416 r. (Codex
epistolaris Vitoldi, 1882, 1020-1023).

Waznym elementem doktryny Pawla Wiodkowica bylo powolanie si¢ na
rozwazania $w. Tomasza z Akwinu. Jego zdaniem réznowiercy posiadaja
swojg godnos¢ z racji stworzenia na obraz i podobiefistwo Boze. Sg bliscy
chrzescijanom 1 powinni byé przez nich milowani, zarébwno na zewnatrz,
jak i w duszy. W razie potrzeby nalezy przyjs$¢ im z pomocg (takze zbrojna),
jak tez udziela¢ im jalmuzny". Krakowski doktor prawa podkredlit, ze
prawo kanoniczne zabrania jedynie malzefstw z innowiercami, ale juz
nie kontaktéw przyjacielskich. Wedlug Arystotelesa przyjazi jest cnotg bez
wzgledu na réznice religijne, a niewiara nie przeszkadza w jej praktyko-
waniu (Krajczynski, 2007). Z osobami odmiennego wyznania mozna pro-
wadzi¢ rozmowy, a nawet biesiadowad, przy czym, jak uscislit Wiodkowic,
nalezy wystrzegac si¢ wspolnego spozywania pokarméw z zydami 1 Sarace-
nami (muzutmanami), ktérzy gardza niektdrymi potrawami chrzescijan®.

12 Pismo Quoniam error z 1417 r. (Ehrlich, t. 2, 1966). Jedyny wyjatek dotyczyt Ziemi Swictej
i terendéw Pétwyspu Iberyjskiego, ktére, zdaniem Wiodkowica i innych uczonych mu wsp6t-
czesnych, znajdowaly si¢ niegdy$s w rckach chrzescijan, a zostaly niestusznie zajete przez
Saracenow.

13 Pisma: Ad aperiendam, Sacvientibus i Opinio Ostiensis (Ehrlich, t. 1—2, 1966—1968). W tym
miejscu Wilodkowic jasno wypowiedzial si¢ przeciwko tolerowaniu kultu poganskiego.

14 Ta wypowiedz w traktacie Articuli contra Cruciferos de Prussia z przelomu 1415/1416 r. (Belch,
vol. 2, 1965), Ad aperiendam (Ehrlich, t. 2, 1966) i Ad videndum (Ehrlich, t. 3, 1969).

15 Ten wywdd w pismach Ad aperiendam 1 Quoniam error (Ehrlich, t. 2, 1966). Por. Belch, 1964.
Zgodnie z gradacja grzechu niewiary przedstawiong przez §w. Tomasza z Akwinu, a powtd-
rzong przez Pawla Wiodkowica, zydzi ponosza wicksza wing niz poganie, poniewaz poznali
prawd¢ ewangeliczna, ale jej nie przyjeli. Poganie natomiast jeszcze nie mieli okazji poznaé
nauki Kosciola. Zob. Ad aperiendam (Ehrlich, t. 1, 1968).
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Tolerancja w oczach Pawla Wlodkowica to nie zlo konieczne, ktore
hamuje proces szerzenia wiary (Kapelinski, 1955), ale postawa, ktbra
umozliwia pokojowe wspolistnienie spoteczefistw i narodéw, a r6wnoczes-
nie stanowi droge do skutecznej ewangelizacji, poniewaz tworzy atmosfere
zaufania i wzajemnego szacunku mi¢dzy chrzeScijanami a innowiercami.
Szczegblnie, zdaniem krakowskiego doktora prawa, nalezy tolerowaé
zyddéw, poniewaz ich $wigte ksi¢gi dowodzg prawd wiary chrzescijanskie;.
Poza tym, zgodnie z Ewangelia, co szczegblnie podkreslal §sw. Hieronim,
przed sadem ostatecznym ludno$¢ zydowska si¢ nawrdci, a to nie mogloby
si¢ dokona¢, gdyby chrzescijanie wypedzili ja poza granice Swiata chrzes-
cijaniskiego. Postawa tolerancyjna wynika wprost z prawa naturalnego,
ktore zaleca, by nie czynié innym tego, czego samemu nie chcialoby si¢
do$wiadczyé. Wiara katolicka z kolei wzbogaca t¢ zasade¢ o konieczno$¢
milowania bliZniego (por. Jasudowicz, 1994-1995) .

Trzeba jasno zaznaczyl, ze Wlodkowic w zadnym miejscu nie propa-
gowal réwnouprawnienia religii i wyznan. Tak jak u Andrzeja Faskarzyca,
tak i w jego wywodach misja chrystianizacyjna pozostawala jedng z glow-
nych powinno$ci Kosciola wzgledem innowiercéw. Tolerancja w jego
rozumieniu byla postawg czynna, nakazujaca cierpliwe i lagodne, lecz
réwnocze$nie systematyczne dzialanie na rzecz pozyskania innowier-
cow dla Kosciola. Z kolei idea zyczliwej koegzystencji z réznowiercami
1 zagwarantowania im praw na réwni z chrzescijanami stanowila natu-
ralng konsekwencj¢ postawienia w stosunkach miedzy narodami na
pierwszym miejscu takich wartosci, jak: sprawiedliwo$é, mitos¢ 1 wol-
no$§é!”. Dla Wlodkowica, Stanistawa ze Skarbimierza i innych uczonych,
zasadnicza byla zasada unikania otwartych konfliktéw. Apoteoza pokoju,
ktérej byli oredownikami, oznaczata dazenie wszelkimi mozliwymi spo-
sobami do ulozenia pokojowych relacji takze z innowiercami’®. Z kolei
przyznanie i respektowanie podstawowych praw pogan, zwlaszcza wol-
nosci do samostanowienia panstwowego 1 posiadania wlasno$ci prywat-
nej, wynikalo z poczucia sprawiedliwosci spotecznej i mi¢edzynarodowe;.
Ich pogwalcenie lub ograniczenie prowadzilo, zdaniem Wiodkowica, do
ucisku, kradziezy i prze§ladowan. Stad tak istotne bylo ustalenie zasad
harmonijnego wspélzycia cztonkéw wspdlnot réznigcych si¢ od siebie

16 Ad aperiendam oraz Saevientibus (Ehrlich, t. 1, 1968).

17 Stanistaw Belch wymienia réwniez réwnos¢, jednakze zastosowanie tego pojecia wymagaloby
precyzyjnego uzasadnienia. Wlodkowic nie glosit bowiem idei rownouprawnienia wszystkich
stanéw czy religii, ale domagal si¢ respektowania prawa naturalnego i spolecznosci ludzkiej
wobec wszystkich ludzi. Por. Belch, 1964, s. 12.

18 Widac to zwlaszcza w ostatnim znanym liScie Pawla Wlodkowica do biskupa Zbigniewa Oles-
nickiego, w ktérym uczony opowiedzial si¢ za prowadzeniem dalszego postgpowania sado-
wego w sporze z zakonem krzyzackim, a nie wypowiedzeniem im wojny (Ehrlich, t. 3, 1969).
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pod wieloma wzgledami. Stanistaw ze Skarbimierza zwracal uwage na
konieczno$¢ okazywania szacunku wobec przedstawicieli innych reli-
gii, réwnoczes$nie zalecajac zachowanie stosownego dystansu, z kolei
Andrzej Laskarzyc zdawal si¢ zwraca¢ uwage na mozliwo$¢ wspoéldziata-
nia z innowiercami nie tylko w wojnie sprawiedliwej. Pawel Wlodkowic
wyjasnil natomiast istot¢ powyzszych pogladéw, wykazujac, ze pokojowa
koegzystencja to zaden przywilej czy laska, ale efekt uczciwego przestrze-
gania zasad wynikajacych z ius gentium.

Tak prowadzony dyskurs nie pozostawial zbyt wielkiego pola mane-
wru Krzyzakom do dowiedzenia swoich racji przed soborem w Kon-
stancji, poniewaz dotykal fundamentéw, na jakich budowane byly wszel-
kie zasady prawne. Kwestia samych praw przystugujacych poganom nie
wymagala zadnej oficjalnej proklamacji, poniewaz krakowski uczony
opieral si¢ na przekonaniu, ze jesli tylko wladcy beda kierowaé si¢ nor-
mami prawnymi oraz postepowaé przy tym madrze i sprawiedliwie, wow-
czas nie dojdzie do pogwalcenia niczyich praw. Idealistyczne koncepcje
Wilodkowica bynajmniej nie rozwigzaly problemu przemocy stosowanej
wobec réznych mniejszosci, jednakze staly si¢ ponadczasowym impera-
tywem moralnym wyznaczajacym wlaSciwg Sciezke postepowania w sto-
sunkach miedzyludzkich.
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Wieki XVIII 1 XIX sg w Polsce powszechnie kojarzone z okresem zabo-
réw 1 walki o niepodleglo$¢. Nalezy jednak pamictad, iz walczono w tam-
tym czasie nie tylko o niezalezno$¢ panhstwa, ale réwniez uniwersytetow,
a w szczegoblnosci Uniwersytetu Jagiellonskiego. Wiele juz zostato na ten
temat napisane. Warto w tym miejscu wspomnieé chociazby o Dziejach
Uniwersytetu Jagielloriskiego pod redakcja Jerzego Wyrozumskiego czy
o dziele Marii Stinii Uniwersytet Jagielloriski w latach 1871-1914. Moderni-
zacja procesu nauczania. Kwestia wplywu idei jagiellonskich na wydarze-
nia, ktére rozegraly si¢ wowczas na najstarszej polskiej uczelni, nie zostala
wyczerpana. Z tego powodu ponizszy esej po§wiccono przyblizeniu tego
fascynujacego zagadnienia.

W celu zrozumienia dalszych rozwazan na poczatku przyblizono kon-
cepeje idei jagiellofiskich 1 podstawowe fakty dotyczace historii Uniwersy-
tetu Jagielloniskiego w XVIII i XIX w. Nastepnie przeanalizowano ich role
w konkretnych wydarzeniach rozgrywajacych si¢ na krakowskiej uczelni.
Na zakoficzenie wspomniano o najistotniejszych badaniach nauko-
wych, ktére jagiellofiska spolecznos¢ akademicka przeprowadzita podczas
zaboréw.

Niemozliwe jest pisanie o ideach jagiellofiskich bez uprzedniego wyjas-
nienia, co je stanowi. Nalezy rozpocza¢ od genezy. Jak pisze Jozef Lucy-

szyn (2017, s. 37):

Zjawisko pluralizmu charakteryzowalo region Europy Srodkowej, ktéry
na przelomie XIV i XV wieku nazywany byl Europg Jagiellofiska. W plu-
ralistycznej strukturze spolecznej nacisk kladziono nie tyle na prze-
strzef terytorialng, co na wypracowanie w tym czasie zasad koegzysten-
¢ji 1 dobrego sgsiedztwa, ksztaltowanie si¢ blisko powigzanych systeméow
spolecznych 1 politycznych, jak i rozw6j kultury oraz wymiany gospodar-
czej (Lucyszyn, 2017).

Wskazal réwniez, iz w tym okresie zawarto uni¢ personalng miedzy
Polska a Litwg. W rezultacie w XV w. na Uniwersytecie Krakowskim funk-
cjonowala krakowska szkota prawa miedzynarodowego z tak wybitnymi
osobistoSciami jak Pawel Wlodkowic 1 Stanistaw ze Skalbimierza na czele.

Wilodkowic stworzyl naturalne prawo narodéw, manifestacj¢ ideijagiel-
lofiskich (Korporowicz, 2017). Zaprezentowal swoje zatozenia na soborze
w Konstancji w 1414 r., udowadniajac, ze poganie zostali stworzeni przez
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Boga tak jak chrzescijanie, a wigc w rezultacie majg prawo do rzadze-
nia swojg ziemig 1 zycia w pokoju, poniewaz godnosé ludzka przynalezy
kazdemu czlowiekowi (D¢bska, 2017). Wskazal réwniez, iz dlugotrwaly
pokéj moze zostac osiagnicty jedynie poprzez dialog, tolerancj¢ 1 wsp6l-
prace, a nie poprzez sile (Lucyszyn, 2017).

Stanislaw ze Skalbimierza byl natomiast autorem idei wojny spra-
wiedliwej (Lucyszyn, 2017), dzi$§ rozumianej jako bezpieczefistwo kultu-
rowe, ktdére oznacza, iz kazdy naréd 1 wspélnota kulturowa maja prawo do
samoobrony, istnienia i rozwoju (Korporowicz, 2018).

Koncepceja idet jagiellofiskich rozszerzyla si¢ jednak z biegiem czasu.
Wspdlczesni badacze, w szczegblnosci Leszek Korporowicz, Jézef Fucy-
szyn 1 Marta D¢bska, piszg o takich aspektach jak: mobilnosé, wspélpraca
pomi¢dzy grupami etnicznymi, réwno$é, ochrona kultur, wazno$¢ komu-
nikacji, wolno$¢, sprawiedliwos¢, prawda, prawo wlasnosci, obowigzek
troski o dobro wspdélne, osigganie celdow, poszanowanie prawa i umoéw
oraz aktywizm. W tym miejscu tylko wymieniono owe plaszczyzny, gdyz
omoéwiono je szerzej w dalszych partiach tekstu.

Bardzo rézne realizacje idei jagiellofiskich w odmiennych obszarach rze-
czywisto$ci Rzeczypospolitej nie zakonczyly si¢ z chwilg zakoficzenia dyna-
stii jagielloniskiej. Uksztaltowaly one na wieki podwaliny wyobrazni poli-
tycznej i kulturowej dziedzictwa jagiellonskiego, ktére przetrwalo nawet w
okresie zaboréw. Przyktadem jest historia Akademii Krakowskiej nazwane;j
przez zaborcdw Szkolg Gléwna Krélewska, pozniej do roku 1817 Szkola
Gléwna Krakowska. W ciggu calego tego okresu, jak i po roku 1817, ktéry
przeksztalcil nazwe uczelni w znana do dzisiaj form¢ Uniwersytetu Jagiel-
lofiskiego, nie zatracono pamigci najistotniejszych jego wartosci oraz ich
funkcji. Mozna podzieli¢ ten okres na cztery krétsze etapy.

Pierwszy rozpoczat si¢ w 1794 r. i trwal do kofica 1808 r. Byl to pocza-
tek zaboréw, wigc wladze austriackie zwolnily polskich profesoréw, zli-
kwidowaly autonomi¢ uczelni i rozpoczely jej stopniowa germanizacje.
Pojawilo si¢ nawet ryzyko catkowitej likwidacji Szkoly Gi6wnej Koronne;j
(Banach, 2000), jednak zamiast tego w 1805 r. do uniwersytetu zwanego
woéwczas Szkola Glowng Krakowska wlaczono Uniwersytet Lwowski.

Drugi etap obejmuje lata istnienia Ksigstwa Warszawskiego, a wigc
okres od 1809 r. do 1815 r. Wéwczas germanizacja i degradacja uczelni
zostaly przerwane. Przywrocono szkole polski charakter 1 zaplanowano
wiele reform, jednak nie zostaly one wprowadzone, poniewaz w 1815 r.,
podczas kongresu wiedenskiego, Ksigstwo Warszawskie zlikwidowano.
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Utworzono woéwczas Rzeczpospolitg Krakowska, co oznaczato zalez-
no$¢ Krakowa od trzech mocarstw jednoczes$nie: Austrii, Rosji 1 Prus.
Mimo to dzigki zabiegom ksi¢cia Adama Jerzego Czartoryskiego Uniwer-
sytet Jagiellofiski otrzymal z powrotem swoje przywileje (Banach, 2000).
Niestety taki stan nie trwal dlugo, gdyz po zaangazowaniu si¢ studen-
téw 1 profesor6w w powstanie listopadowe w 1830 r. zaborcy odebrali
uczelni autonomig¢ i rozpoczeli najsilniejszg fale germanizacji. Studen-
tom z zaboru rosyjskiego, a p6zZniej réwniez z austriackiej Galicji, zabro-
niono studiowania na najstarszej polskiej uczelni (Banach, 2000).

W 1846 r., po upadku powstania krakowskiego, Krakéw ponownie
przylgczono do Austrii. Pozostal pod jej panowaniem do 1918 r. (Banach,
2000). Germanizacja postgpowala, a jezyk polski przestal byé jezykiem
wykladowym. Odzyskal ten status dopiero w 1886 r. (Stinia, 2014).

Na tym etapie nalezy postawi¢ fundamentalne pytanie: co laczy idee
jagiellofiskie 1 dziewigtnastowieczng historic Uniwersytetu Jagiellof-
skiego? OdpowiedZ jest prosta. Podczas calego czasu trwania zaboréw
profesorowie, studenci 1 inni pracownicy uniwersytetu walczyli zaréwno
o niepodleglos¢ Polski, jak i uczelni. Ich konkretne dzialania, ktére opi-
sano ponizej, wyraznie pokazuja, ze idee jagiellofiskie byly wciaz zywe
wsrdd spolecznosci akademickiej podczas aneksji.

Kazdy przykiad podzielono na dwie cz¢sci. W pierwszej opisano prze-
bieg wydarzefi, co nazwano rysem historycznym, natomiast w drugiej przed-
stawiono konkretne idee jagielloniskie, jakie w owym rysie odnaleziono.

Warto rozpoczaé od najbardziej ewidentnego przykladu zmagan spolecz-
nosci akademickiej — bez wzgledu na sytuacje w Austrii 1 Krakowie, usito-
wala ona rozwigzywacl problemy poprzez rozmowe. Odnaleziono cztery
przyklady takiego zachowania, kazdy podczas innego etapu w historii
zaboréw.

Pierwszy dotyczy 1796 r., kiedy dwoch wybitnych naukowcéw, Jan
Sniadecki i Jézef Bogucicki, zostali wystani do Wiednia, aby porozmawia¢
z cesarzem austriackim Franciszkiem II. Pomimo niecheci ze strony czo-
towych austriackich politykéw udalo im si¢ spotkaé z wladca. Poprosili go
o potwierdzenie praw i przywilejéw uniwersytetu, a takze o finansowanie
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uczelni. Zapoznali cesarza z najwazniejszymi osiggnicciami krakowskich
uczonych, aby go przekonaé. W rezultacie uniwersytetu nie zamknigto,
choé nie powstrzymalo to germanizacji (Banach, 2000).

Kolejng prébe osiagnigceia celu poprzez konwersacj¢ podjeto w 1814 .,
gdy car Aleksander I, uwazany za sprzymierzefica Polakéw, réwniez zostal
poproszony o potwierdzenie praw 1 przywilejéw uczelni. Pragnac Scislej
zwigzaé wladce z uniwersytetem, profesorowie nadali mu tytut konser-
watora. Niestety, niemozliwe jest ocenienie skutecznosci tego posunigcia,
gdyz Ksigstwo Warszawskie upadio w tym samym roku.

Trzecig prébe podjeto w 1848 r., gdy Wactaw Zaleski, gubernator Gali-
¢ji, otrzymal memorial, w ktérym domagano si¢ polonizacji edukacji na
wszystkich poziomach, zwrotu zagarnictej wlasnoS$ci uniwersytetu 1 utwo-
rzenia kilku nowych katedr, wiaczajgc w to katedre historii Polski i katedre
prawa polskiego. Niestety, w 1849 r. upadla Wiosna Ludéw 1 rozpoczgla
si¢ kolejna fala germanizacji (Banach, 2000).

To jednak nie wystarczylo, by zniech¢cié spolecznosé akademicka,
poniewaz w 1860 r. podjcto ostatnig probe wywalczenia swoich praw, po
raz pierwszy — skuteczng. Mianowicie, w 1860 r. rektor Piotr Bartynowski
1 kilku wybitnych uczonych udato si¢ do Wiednia, aby prosi¢ cesarza Ferdy-
nanda I o zgodg¢ na polonizacj¢ uczelni. Uzyskali ja 1 w 1861 r., po pokona-
niu licznych trudnosci, polonizacja w kofcu si¢ rozpoczela (Stinia, 2014).

W powyzszych przypadkach odnaleziono wiele idei jagiellofiskich, zaczy-
najac od tej najbardziej oczywistej — rozwigzywania probleméw poprzez
komunikacje. Jak pisze Korporowicz (2017, s. 27): , Ten [dialog — A.L]
staje si¢ jagiellonskim kryterium stosunkéw migdzykulturowych, miedzy-
narodowych i miedzypafistwowych, kluczowym dla idei stosunkéw spo-
tecznych”. Jagiellofiska spoleczno$¢ akademicka mogta si¢ odizolowaé od
wladz austriackich, ignorowac je, podkreslajac brak legitymizacji z ich
strony. Gdyby jednak tak postapila, uniwersytet zostalby zamkniety juz na
poczatku okresu zaboréw. Profesorowie byli w pelni §wiadomi tego faktu.
W zwigzku z tym, walczac o przetrwanie Uniwersytetu Jagiellofiskiego,
kulturowego dziedzictwa calego narodu polskiego, podjeli si¢ trudnego
zadania — negocjacji z okupantem.

Biorac pod uwage powyzsze, wskazano dwie inne idee jagielloniskie —
aktywizm 1 troske¢ o dobro wspélne.

Mimo to w tym miejscu mozna by jednak zadaé pytania: Dlaczego spo-
teczno$é akademicka nie walczyta w konspiracji, aby ochroni¢ uczelni¢?
Z jakiego powodu nie podjela nielegalnych dzialah przeciw okupantowi,
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ktérego dzialania byly nielegalne? OdpowiedZ jest prosta — szczerze wie-
rzyla w sprawiedliwo$c 1 postrzegala przestrzeganie prawa jako najbardziej
fundamentalng warto$¢, oczywiscie jagielloniskg warto$¢. Jak pisze Lucy-
szyn (2017, 5. 45): ,Pawet Wlodkowic widziat jedng z gléwnych cech prawa
naturalnego w uniwersalizmie i przekonaniu, ze absolutnie wszyscy maja
t¢ samg nature 1 1aczy ich jeden cel, co jest powodem, dla ktérego powinni
si¢ dobrze traktowac”. Wlasnie w taki sposéb postapili krakowscy uczeni,
nawet pomimo braku szacunku prezentowanego przez druga strong.

Pokazuje to réwniez kolejng jagiellofiskg warto§é — poszanowanie
ludzkiej godnosci. Nie zwracajac uwagi na wszelkie afronty, uczeni konty-
nuowali walke, szukajac kolejnych mozliwosci do przeprowadzenia poko-
jowych rozméw, okazujac szacunek ludziom, ktérzy nie szanowali ich —
to wlasnie pickna kwintesencja idei jagiellonskich.

W nastepnej kolejnosci warto przyjrzeé si¢ bezposSredniej walce o poloni-
zacje. Plerwsza aktywno$¢ w tym zakresie zostala podjeta przez Hugona
Koltgtaja w 1809 r., gdy Krakéw statl sie czeScig Ksiestwa Warszawskiego.
Uratowal wéwczas uczelni¢ przed likwidacja, tworzac nowy status, ktory
przywrocil Szkole Gtéwnej Krakowskiej autonomie. Jednakze wladze
zniosly ten dokument rok pézniej (Banach, 2000).

Kolejnym profesorem silnie zaangazowanym w 6w proces byl Jozef
Majer, rektor w latach 1848-1851. Planowal on przeksztalcié uczelni¢
w szkole ogélnopolska, jednak nie dalo si¢ tego osiggnaé bez pelnej auto-
nomii 1 polonizacji. W rezultacie usilowal on zatrudni¢ najznamienitsze
osobisto$ci polskiej nauki i kultury, tak z ziem polskich, jak i z emigra-
¢ji. Nalezeli do nich mi¢dzy innymi Adam Mickiewicz, J6zef Ignacy Kra-
szewski, Wincenty Pol i Seweryn Goszczynski. Niestety wickszo§¢ z nich
nie mogta wréci¢ do Krakowa ze wzgledu na silne zaangazowanie poli-
tyczne. Co ciekawe, wladze uczelni powrdcily do tej koncepcji pod koniec
XIX w., juz po polonizacji (Banach, 2000).

Kilka lat po koncepcji Majera, w roku akademickim 1861/1862, rektor
Jézef Dietl mial podobne ambicje. Ponadto usitowal nawigzal kontakty
z europejska spolecznoscig naukowsa. Wiadze austriackie odkryly jednak,
1z wspieral studentéw podczas powstania styczniowego, w konsekwencji
przenoszac go w stan spoczynku (Banach, 2000). Co warte podkreslenia,
Dietl, pomimo swojego zaangazowania w polonizacj¢, uwazal, ze jezyk
niemiecki nie powinien by¢ calkowicie odrzucony, poniewaz popularyza-
¢ja osiagni¢C polskich naukowcdw za granicg tylko za pomoca jezyka pol-
skiego bylaby niemozliwa (Surman, 2012).
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To odpowiednie miejsce, aby postawié pytanie: gdzie mozna odnalez¢ idee
jagiellofiskie w tym przypadku? Profesorowie opisani powyzej byli aktywi-
stami 1 walczyli 0 wolno$¢, co oczywiscie wpisuje si¢ w idee jagiellofiskie,
jednak tym razem inne manifestacje nalezy wysunaé na pierwszy plan.

Aspektami, ktére powinny by¢ podkreslone, sg mobilno$¢ nauki 1 mysli
oraz wspélpraca pomi¢dzy narodami i wspélnotami kulturowymi w celu
budowy relacji i tworzenia wspdtzaleznosci (Korporowicz, 2017). Pierw-
sze ich przejawy zaobserwowano juz w koncepcji zjednoczenia studen-
tow z trzech zaboréw autorstwa Majera, ale osiagajg one szczyt w idei
Dietla. To niewiarygodne, w jaki sposéb wykorzystal fundamentalng ide¢
jagiellofiska, jaka jest nawigzywanie mi¢dzykulturowego dialogu. Mial
ambicj¢ nawigzania relacji z europejska spolecznoscig naukowa w celu
zwickszenia rangi Uniwersytetu Jagiellonskiego na arenie miedzynarodo-
wej. W rezultacie mialo to takze zwrécié uwage Europy na kwesti¢ nie-
podleglosci ziem polskich.

Z drugiej strony, jego podejscie do jezyka niemieckiego jasno pokazuje
role mobilnosci nauki 1 mysli w tej koncepcji.

Obecna jest tu réwniez jeszcze jedna idea jagiellofiska, do tej pory nie-
omawiana, mianowicie rowno$¢. Obydwaj rektorzy, Majer 1 Dietl, robili
wszystko, co bylo w ich mocy, aby umozliwié studiowanie na Uniwersyte-
cie Jagiellofiskim studentom z wszystkich ziem polskich. Z pewnoscia nie
walczyliby o to z tak silnym samozaparciem, gdyby nie stanowilo to dla
nich nadrze¢dnej wartosci, oczywiscie jagiellonskiej wartosci.

Ostatnim aspektem, ktéry nalezy poruszyé w tym kontekscie, jest bez-
pieczenstwo kulturowe, rozumiane przez Korporowicza (2017, s. 31) jako
»prawo do niezaleznego wyboru $ciezek rozwoju”. Te ide¢ mozna z taka
tatwoscig zaobserwowaé w obydwu koncepcjach, iz nie wymaga ona dal-
szego komentarza.

Kolejna grupa dziatan, ktéra opisano, to praca spolecznosci akademickiej
na rzecz spoleczenstwa polskiego.

Pierwszym aspektem jest funkcjonowanie Polskiej Szkoly Nauk Poli-
tycznych na poczatku XX w. Zostala ona zalozona, aby podnie§¢ poziom
kultury politycznej, popularyzowaé wiedz¢ na temat prawa i ekonomii,
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a w konsekwencji zaktywizowaé Polakéw. Celem szkoly bylo stworze-
nie centrum edukacyjnego, przekraczajacego granice trzech zaboréw, aby
nauczy¢ ludzi patrzenia na polskie ziemie z szerszej perspektywy. Tech-
nicznie instytucja ta nie byla cz¢Scig uniwersytetu, natomiast jej powiaza-
nia z Uniwersytetem Jagiellofiskim byly tak silne, iz postrzegano ja jako
jego cz¢SC (Stinia, 2014).

Kolejng inicjatywg byly Powszechne Wyklady Uniwersyteckie, row-
niez podjete na poczatku XX w. w celu bezposredniej popularyzacji
odkry¢ i osiagnie¢ naukowych z uwagi na silng potrzebe edukacji doro-
stych w polskim spoleczenstwie (Stinia, 2014).

Co wigcej, bezposrednio po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 r. Uni-
wersytet Jagiellonski pomégl innym polskim uniwersytetom, uzupelniajac
braki kadrowe w Warszawie, Poznaniu i Wilnie. W sumie do tych miast
przenioslo si¢ 248 profesoréw w latach 19181939 (Banach, 2000).

Ponownie nadszedl moment, aby wyjasni¢, gdzie tym razem odnale-
ziono najistotniejsze idee jagiellofiskie. Najwazniejsza, dotychczas nie-
podkreslong, jest rowno$é, wolno$¢ i braterstwo w praktycznych sferach
zycia wspdlnotowego, szczegdlnie w kulturze akademickiej (Korporo-
wicz, 2018). Moze byé ona rozumiana nie tylko konkretnie jako réwnos¢
na uniwersytecie, ale réwniez jako dzialania spotecznosci akademickiej na
rzecz wyrbwnywania szans wewnatrz calego spolteczenstwa. Uczeni kra-
kowscy stworzyli wiele programéw majacych na celu nie tylko szerzenie
os$wiaty, ale takze zwickszenie Swiadomosci w kwestii polskiej tozsamosci
1 polskich ziem, co plynnie prowadzi do kolejnej idei jagiellofiskie;j.

Korporowicz nazywa ja nastepujgco: (2017, s. 19): ,uzupelnienie uni-
kalnego, lokalnego i uniwersalnego spojrzenia na kwesti¢ dziedzictwa kul-
turowego, a takze jego znaczenie w rozwoju ludzkich spolecznosci 1 ich
instytucji”. Wplyw Uniwersytetu Jagiellofiskiego na rozwdj polskiego spo-
teczenistwa byl nie do zakwestionowania. Krakowscy uczeni zapoznali
Polakéw z rzetelnymi informacjami na temat ich ziem i nauczyli, jak dbac
o dobro wspélne, ktére réwniez stanowi jedna z idei jagiellonskich, tak jak
prawo wlasnosci, takze wykladane przez profesordw. Co wigcej, dali swoim
rodakom praktyczne rady dotyczace funkcjonowania w austriackim syste-
mie prawnym.

W rezultacie jagiellofiska spolecznosé akademicka zjednoczyla Polakéw,
co stanowi przyklad kolejnej idei jagiellofiskiej — wspdlpracy pomiedzy gru-
pami etnicznymi, w tym przypadku nie tyle etnicznymi, ile spolecznymi.



Ada Iwanowicz — Wptyw idei jagielloriskich na walke o polonizacje i niezaleznos¢

Kofczgce rozwazania w tym zakresie, warto dodad, iz mozna w tych
przykladach zaobserwowal réwniez mobilno$é mysli 1 aktywizm, co
zostalo wyjasnione powyzej.

Najwyzszy czas odlozy¢ na bok praktyczne aspekty walki o autonomig i omé-
wié sfere dziatan symbolicznych, podjetych przez spoteczno$é akademicka.

Najistotniejsze z nich przypada na poczatek XIX w. Z powodu fali
germanizacji wielu polskich profesoréw odeszlo z pracy lub przeszlo na
wczeSniejszg emeryture, co znacznie oslabito kadre wyzszego szczebla
(Banach, 2000).

Drugie dzialanie wigze si¢ natomiast z insygniami uniwersyteckimi.
Mianowicie w 1851 r., podczas przejazdu cesarza Franciszka Jézefa przez
Krakéw, jagiellofiscy profesorowie nalozyli togi akademickie zamiast ofi-
cjalnych austriackich munduréw urzedniczych (Banach, 2000).

Powtérzyli to dzialanie, choé tym razem juz legalnie, w 1869 r. po
odzyskaniu autonomii, w czasie ponownego pogrzebu Kazimierza Wiel-
kiego (Stinia, 2014), co wyraznie pokazuje range symboli uniwersyteckich
w oczach spolecznosci akademickiej.

Gléwnym powodem, dla ktérego opisano powyzsze wydarzenia, jest fake,
iz najistotniejsza idea jagielloniska jeszcze nie zostala odpowiednio pod-
kreslona. Chodzi oczywiscie o ludzkg godnosc.

Jak pisze Lucyszyn (2017, s. 41):

Wilodkowic stworzyl naukowe, prawne i moralne podstawy funkcjonowa-
nia spoleczefistwa, w ktérego centrum znajdowal si¢ czlowiek wraz ze
swoja godnoscig. Ochrona ludzkiej godnosci i wspdlistnienie we wzajem-
nym szacunku stworzyto moralny system oparty na poszanowaniu prawa,
ktére pozwalalo kazdemu czlowiekowi zyé w pokoju, jak 1 na sprawiedli-
wosci spolecznej, podkreslajgcej przyczyny i zakres szacunku spoltecznego.

Powyzszy cytat jasno pokazuje, iz nikt nie mial réwnie silnych podstaw
jak jagielloniscy profesorowie, aby podkreslié znaczenie swojej godnosci.
Rozwazajac wszystkie opisane dzialania, mozna niewatpliwie stwierdzié,
1z wypelnili wymagania stawiane przez Wtlodkowica. Szanowali prawo,
konsekwentnie walczgc o swojg wolno$¢, poniewaz zgodnie z naturalnym
prawem narodéw mogli, a nawet powinni postgpi¢ w ten sposéb.
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Moéwiac o tym, jak ludzie powinni zachowywal si¢ w obliczu zagro-
zenia swojej niepodleglosci, niemozliwe jest pominigcie kwestii bez-
poSredniego zaangazowania spoleczno$ci akademickiej w  walke
narodowowyzwoleficzg.

Najistotniejszy byl udzial w powstaniu krakowskim w 1846 r., ponie-
waz aktywnie zaangazowali si¢c w nie réwniez profesorowie (Banach,
2000). Nie mozna nie doceniaé uczestnictwa studentéw, gdyz oni takze
stanowili cz¢§¢ spoleczno$ci akademickiej. Uczestniczyli w powsta-
niu listopadowym w 1830 r. 1 w powstaniu styczniowym w 1863 r., wielu
poleglo w bitwie pod Miechowem. Stuzyli réwniez w Legionach Polskich
podczas I wojny Swiatowej (Banach, 2000).

Walczac o godnos¢ ludzks, wolno§é narodu polskiego, sprawiedliwosé
i prawo do swojej ziemi, ktére juz same w sobie s3 fundamentalnymi war-
toSciami jagielloniskimi, studenci i1 profesorowie wykorzystali swoje pod-
stawowe prawo nadane im przez Wlodkowica — prawo do walki o niepod-
leglo$¢ swojego narodu. Nazwano to wojng sprawiedliwa, bedaca jednym
z zalozen naturalnego prawa narodéw (Korporowicz, 2018).

Co wigcej, nie tylko uzyli swoich praw, ale z drugiej strony réwniez
wypelnili sw6j obowigzek poprzez okazanie troski o dobro wspélne, ktére

takze jest warto$cig jagielloniskg (Fucyszyn, 2017).

Na zakoficzenie warto przyblizy¢ najistotniejsze osiggniccia naukowe kra-
kowskich uczonych z okresu zaboréw, nie po to, by doszukiwaé si¢ w nich
idei jagiellofiskich, ale aby przyblizyé patriotyczng atmosfere, ktora wow-
czas panowala. Pozwoli to lepiej zrozumieé kontekst, w jakim owe idee
1 wartosci funkcjonowatly.

Ogoblnie rozumiana problematyka zwigzana z Polska byta gléwnym
tematem badan. Historycy i literaturoznawcy doszukiwali si¢ powigzan
migdzy historig 1 literaturg polska oraz niemiecka. Antropolodzy 1 etno-
lodzy znajdowali si¢ w centrum zainteresowania, badajac tozsamosci
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polska, ukraifiska, galicyjska 1 zydowska, co doprowadzilo do zredefi-
niowania owych pojeé. W tym czasie geografowie i geolodzy prowadzili
badania nad strukturg geologiczng Tatr i Karpat (Surman, 2012).

Jednakze najistotniejsze postgpy poczyniono w medycynie. Naukowcy
zwigzani z tg dziedzing wiernie stuzyli spoleczefistwu, popularyzujac
wiedz¢ na temat podstawowych zasad higieny 1 balneologii, a takze orga-
nizowali ponadzaborowe zjazdy. W rezultacie krakowscy uczeni byli tak
dumni ze swoich osiagnied, iz doprowadzilo to do ,,mitycznego kodyfiko-
wania osiggni¢¢ polskich naukowcéw (...) tworzenia mitu narodowego
na przyklad woké! krakowskiej szkoly medycznej, «polskiej» kriologii
etc.”, jak pisze Jan Surman (2012, s. 51).

Takie podejscie niewatpliwie dalo jagiellofiskiej wspélnocie akademic-
kiej site do stawiania oporu wladzom austriackim.

Podsumowujac, po ponad stu latach walki o polonizacj¢ 1 niepodleglosc
Uniwersytetu Jagiellofiskiego spoleczno§é akademicka w koficu osigg-
nela sukces. Catkowita nacjonalizacja uczelni dala uczonym 1 studentom
sile oraz energi¢ do ci¢zkiej pracy, aby jak najszybciej odbudowad uni-
wersytet. Zdaniem profesora Andrzeja Kazimierza Banacha, ich godne
podziwu poswigcenie doprowadzito do rozpoczecia nowego etapu w roz-
woju uczelni, ktéry doréwnal nawet temu z XV 1 XVI w. (Banach, 2000).

Nie ma réwniez przeszkéd, aby interpretowaé ten fakt symbolicznie,
gdyz okres, gdy idee jagiellofiskie zostaly wskrzeszone, z powodu trud-
nej sytuacji politycznej i spotecznej mozna poréwnaé do czasu, w ktérym
powstaly.

Nie jest to zadziwiajace, iz wplynely na rozwéj uczelni w takim stop-
niu, poniewaz, jak pisze Lucyszyn (2017, s. 38), ,idea jagielloniska, jako
uniwersalna idea spoleczna, jest nie tylko koncepcja polityczna, czy
uzytecznym sloganem propagandowym, gotowym do wykorzystania
w walce o wladz¢. Posiada tym samym potencjal inspirowania i ksztalto-
wania twoérczych procesdéw spolecznych 1 politycznych, stuzacych dobru
wspolnemu”.

Spolecznos¢ akademicka XVIII 1 XIX w. dokladnie w taki sposéb poj-
mowala owg ide¢. W zwigzku z tym metody walki okazaly si¢ skuteczne
i przyniosty zdumiewajace efekty w pdZniejszym czasie.
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O ,Bibliotece Kultury Polskiej”, prezentujgcej wybitne i wplywowe
dziela humanistyki polskiej w wydaniu wloskim, pisalam juz w trakeie jej
powstawania i w podsumowaniu jej pierwszej edycji w 2020 r. (Czajka,
2020) . Dzi$, w wiclce zmienionej rzeczywisto$ci, podejmuje probe spoj-
rzenia na motywacje jej tworzenia i towarzyszgce mu zamysly, a takze
osiagnicte 1 niezamierzone efekty z uaktualnionej perspektywy, by je pod-
daé pod dyskusje¢, potwierdzi¢ lub zmodyfikowac.

»Biblioteka Kultury Polskiej” pod moim kierownictwem tworzona byla
od 2007 do 2020 r., gléwny okres pracy nad nig od 2014 do 2017 r. (publi-
kacje w wydawnictwie Mimesis w Mediolanie) objety byl finansowaniem
z grantu Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki. W , Bibliotece”
ukazaly si¢ tomy przedstawiajace osiggnigcia humanistyki polskiej réz-
nych szkoél, orientacji i okreséw, ktdre intensywnie, jak mozna bylo uznag,
zasilaly nauki humanistyczne 1 kulture¢ w Polsce 1 posiadaly wyjatkowy
potencjal oddziatywania poza jej granicami.

Przektady poszczegélnych dziel zaopatrzone zostaly przypisami oraz
wstepami lub postowiami badaczy polskich i wloskich.

W Bibliotece znalazly si¢ nastgpujgce tomy:

Tom Kultury narodowe u korzeni (Kloskowska, 2007)?, opatrzony Pre-
zentacjg Zygmunta Baumana i Listern Karla Dedeciusa, przedstawial kon-
cepcje narodu wypracowana w warsztatach polskich wielodyscyplinarnych
cultural studies, tworzonych przez badaczy takich jak Bronistaw Mali-
nowski, Florian Znaniecki, Stanistaw Ossowski, Jézef Chalasifiski. Kul-
turalistyczna koncepcja narodu Kloskowskiej, jej dynamiczne 1 wielowy-
miarowe ujecie kultury wraz z takimi elementami jak interdyscyplinarne
poj¢cie pogranicza, otwartego 1 opartego na pierwiastkach autotelicznych
kanonu kulturowego, poliwalencji kulturowej, wydaja si¢ najadekwatniej
na tle badan europejskich uchwytywac i rozwigzywac wspélczesne sytua-
¢je wielo- i migdzykulturowosci, o czym $wiadczy obecnos$é tej pozycji
w sylabusach przedmiotéw humanistycznych uczelni wloskich 1 w biblio-
grafiach przedmiotu. Tom Kloskowskiej nie tylko dostarczyl podstaw
1 narze¢dzi badaniom migdzykulturowosci, ale tez odstonit stabo znang

1 Zob. takze Biblioteka Kultury Polskiej https://wnh.uksw.edu.pl/node/1964 oraz https://www.
mimesisedizioni.it/catalogo/collana/467, www.czajkacunico.pl/Biblioteka Kultury Polskiej.
Zob. Biblioteka Kultury Polskiej (2018), oraz In search of the European identity (2008).

2 Recenzje i nawigzania w publikacjach: Tarkowska, 2007; Kaczynski, 2008; Colelli, 2016.
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poza krajem dynamike¢ rozwojowa naszych studiéw kulturowych (nawia-
sem mowigc, zapomnianych réwniez w Polsce).

Drugi tom ,,Biblioteki”, I/ cavaliere polacco e altri studi di storia dell’arte
e di iconologia® (Bialostocki, 2015), stanowil wybdr studiéw polskiego
historyka sztuki i jej propagatora, muzealnika, kuratora wystaw i humani-
sty, Jana Bialostockiego, rozpoznawalnego we Wloszech 1 innych krajach
$wiata na podstawie swoich poszczegdlnych osiggniel, ale niedost¢pnego
dla badaf z powodu braku reprezentatywnego zestawu jego pism w kto6-
rymsS z jezykéw Swiatowych. W tomie znalazly si¢ zaréwno teksty pozwa-
lajace na rekonstrukcje oryginalnej koncepcji obrazu Bialostockiego,
formujacej si¢ w dyskusji z réznymi oSrodkami badawczymi w USA
1 Europie, analizy 1 interpretacje dziel sztuki péinocnocuropejskiej (Bia-
tostocki byt we Wloszech wysoko ceniony jako jej znawca), dziel sztuki
wloskiej, a takze dziel Europy Wschodniej, w tym przede wszystkim dziel
polskich, wprowadzajac w pole uwagi czytelnika wloskiego elementy iko-
nosfery prawie mu dotgd nieznanej (pochodzacej z malarstwa np. Juliana
Falata, Aleksandra Gierymskiego, Jacka Malczewskiego). W rekonstrukeji
zyciorysu Bialostockiego dokonanej przez autora Wstgpu, jednego z naj-
wyzej cenionych dzi§ we Wloszech historykéw sztuki, Lauro Magnaniego,
we wspblpracy 1 po dlugich rozmowach ze mng 1 w gronie swoich wspél-
pracownikéw, wloskich i polskich i kolegéw, podkreslono wielowatkowosé
dzialalnosci badacza polskiego, jego losy wojenne, wlasng jego twérczosc
artystyczng, dzialalno§é muzealniczg, zwlaszcza w czasie odbudowy Pol-
ski, dzialalno$é pedagogiczng 1 popularyzatorska, mi¢edzynarodowa, two-
rzenie §wietnie wspoldziatajacych zespoléw badawcezych, dbatosé o dobre
w nich 1 w Srodowisku kolezenskim relacje, sfowem rzadko dzi$ spotykana
postawe humanisty, ktéry dramatom historii i wspélczesnosci przeciwsta-
wial — ,jasng figure kultury” (Bialostocki, 2015, s. 17).

Kolejny tom ,Biblioteki” przedstawil wybér pism polskiego filozofa
1 krytyka kultury, Stanistawa Brzozowskiego (Brzozowski, 2016), 1 stanowi
pierwszy przeklad na jezyk obcy esejéw tego autora’. Brzozowski jest auto-
rem o wyjatkowo glebokim wplywie na kulture polska, a zarazem twdrca
o formacie europejskim i $wiatowym, podejmujacym zaréwno problemy
arcypolskie, jak 1 problemy $wiata w ich nieodzownym sprz¢zeniu. Jest
autorem zorientowanym w calej wspdélczesnej mu produkeji humanistycz-
nej 1 literackiej powstajacej w kulturze (europejskiej), w jakimkolwick badz
jezyku. Jest filozofem kultury o formacie Swiatowym, w pelni godnym pozy-
¢ji, ktdra zajmowali wspdlczesni mu przedstawiciele filozofii wloskiej czy
niemieckiej Kulturphilosophie. Podkresla zasadnicze znaczenie kultury (Juz

3 Recenzja: Aikema, 2019.
4 Recenzje, nawigzania: Ciccarini, 2017; Herlth i Swiderski, 2019.
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idzie czas, gdy kwestie (...) kultury bedg najwazniejszymi, Brzozowski, 2016,
s. 36). Przedstawia cenng dla badan migdzykulturowych 1 dialogu — a takze
dla zamystu ,Biblioteki” — koncepcje ,kultur czastkowych”, ograniczonych
do kontekstéw narodowych czy geopolitycznych, a predysponowanych do
interakeji z innymi, w ktdrej dopiero moze powstawac ,kultura catkowita”.
Gerardo Cunico, filozof wloski i badacz filozofii niemieckiej, autor Postowia
do tomu ,,z punktu widzenia czytelnika wloskiego”, dostrzega w rozwaza-
niach Brzozowskiego wazna konstatacj¢: niemozliwosci ,,mysli 1 czynu, kt6-
rej brakowatoby wymiaru horyzontu ostatecznego, celu, najwyzszego wspdl-
nego dobra do zrealizowania w wykraczaniu poza tymczasowa terazniejszos¢
albo za jej poSrednictwem” (Brzozowski, 2016, s. 207). W zawartych w tomie
tekstach Brzozowskiego, zdumiewajacych nickiedy swoja r6znorodnoscia,
mozna rozpoznaé ksztaltowanie si¢ odpowiadajacego wymogom wspoélczes-
nosci postgpowania humanistycznego o charakterze poszukujacym, dialo-
gicznym, wieloperspektywicznym, Iaczacym wielodyskursywno$¢ z poety-
ckoscig wypowiedzi, odpowiadajacym niegotowosci myslenia 1 Swiata. To
postgpowanie bezcenne, antidotum na zanikanie swobodnego poszukiwa-
nia prawdy pod naporem gotowych schematdéw, przeciwdzialajace podzia-
tom dyscyplinarnym w humanistyce, ktére ja unieruchamiajg i czynig bez-
radng wobec pojawiajacych si¢ nowych problematyzacji. Refleksja nad
tekstami Brzozowskiego pozwala wnikaé w puls polskosci, odziedziczony
jako jej zywa tradycja 1 dalej zasilajacy r6zne jej odmiany, a takze ich krytyke
1 nowe syntezy. Refleksja nad tekstami tomu pozwala wreszcie na docenienie
owocnoscl postawy, 1aczacej przekaz tradycji z projektem kultury narodowe;j
realizujacej si¢ w pelni si¢ w przenikaniu si¢ z kulturg $wiatowa.

Czwarty tom ,,Biblioteki” o tytule Inzorno al bello to wybdr pism Wiady-
stawa Strézewskiego (Strézewski, 2017)°, autora faczacego w swoich pracach
orientacj¢ platofiska, tomistyczna, silnie obecna na polskich uniwersytetach
katolickich, z dorobkiem szkoly analitycznej, fenomenologii Romana Ingar-
dena, badaniami nad sztuka 1 estetyka Wladyslawa Tatarkiewicza. Réwniez
prace w tym tomie majg charakter dialogiczny, stanowigc rezultat ,,dialogu
mie¢dzy filozofiami”, oddalonymi od siebie w czasie i w podstawowych zato-
zeniach. Swoje dialogiczne metodycznie postgpowanie Strézewski kieruje
ku zagadnieniu pickna, ku polu uprzywilejowanemu w komunikacji mig-
dzy kulturami, z racji na roszczenie pickna do uniwersalnosci, ku polu,
w ktdrym przekaz z jednego kontekstu kulturowego do drugiego polega na
wzajemnym udzielaniu sobie, za poSrednictwem picknych form — wolno-
Sci. Pickno bowiem jest ,ksztaltem mitosci” (Norwid), a ta ,,nie sprawuje
wladzy, nie podporzadkowuje” (Goethe), natomiast — pobudza doskonalace
ksztaltowanie si¢c. W tomie zawarte zostaly, na potwierdzenie powyzszych

5  Recenzja: Trupia, 2017.
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zalozen dotyczacych komunikacji estetycznej, blyskotliwe interpretacje naj-
glebiej polskich (a zarazem Swiatowych) utworéw: Vademecum Cypriana
Norwida (w pierwszych przektadach na polski przygotowanych dla tej pub-
likacji) 1 Preludiow Fryderyka Chopina.

Tom prac Marii Ossowskiej Norme morali (Ossowska, 2017) przedsta-
wil powstalg na przecigeiu réznych wplywéw kulturowych 1 w Srodowisku
polskim, opartg na wielodyscyplinarnych zatozeniach dalekowzroczng
1 odwazng prébe — podjeta przez kobiete (a silna obecnosé kobiet w huma-
nistyce polskiej odrdéznia ja od wloskiej) — opisania i usystematyzowania
norm moralnych 1 cnét w dzisiejszym wielokulturowym S$wiecie. Tom
i komentarz do niego umozliwiajg poréwnania rozwoju mysli etycznej
w Polsce, we Wloszech i na §wiecie.

Pierwszg edycje ,,Biblioteki” zwieficzyla migdzynarodowa konferencja
naukowa ,,Cento anni di filosofia e cultura polacca / Sto lat mysl i1 kultury
polskiej”; zorganizowana w ramach umowy bilateralnej UKSW-Uniwer-
sytet w Genuli, ktéra odbyla si¢ 23 maja 2018 r. w Genui. Po raz pierwszy
bodaj na konferencji tej, w sposéb tak kompetentny i z tak zywym zain-
teresowaniem, badacze wloscy 1 uczestnicy obrad dyskutowali na tematy
stawiane przez humanistyke polska. W konferencji otwartej przez Rektora
Uniwersytetu Genui wzi¢li udzial m.in. Lauro Magnani, Gerardo Cunico,
Oskar Meo, Angelo Campodonico, Michele Marsonet z Uniwersytetu
w Genui, Krystyna Jaworska z Uniwersytetu w Turynie, Angela Ales Bello
z Uniwersytetu Laterafiskiego w Rzymie, Francesco Coniglione z Uniwer-
sytetu w Catanii, Alberto Pirni ze Scuola Superiore Sant’Anna w Pizie®.

Po konferencji ukazal si¢c tom Cento anni di filosofia e cultura polacca /
Sto lat mysl 1 kultury polskiej pod redakcja Anny Czajki, Gerardo Cunico
i Elisabetty Colagrossi (Czajka, Cunico i Colagrossi, 2020)7, oparty na
zaprezentowanych w jej trakcie wystapieniach i glosach na temat toméw
,Biblioteki” (dziet Jana Bialostockiego, Stanistawa Brzozowskiego, Wia-
dyslawa Stré6zewskiego 1 Marii Ossowskiej) oraz pracach zainspirowa-
nych ,Biblioteky”, po$wicconych filozofii i kulturze polskiej (a wigc
m.in. koncepcjom Ludwika Flecka, kwestiom wieloglosowej pamigci
kulturowej, tematom z zakresu historii humanistyki polskiej, we Wto-
szech 1 w Europie nieznanym). W koncowej cz¢Sci wprowadzenia do
tomu podje¢ta zostala préba zarysowania mysSlenia miedzykulturowego
polsko-wloskiego o momentach wzbogacenia wynikajacego z namysiu

6 Materialy z tej konferencji dostgpne sa pod linkiem: http://filosofia.dafist.unige.it/? page_
id=1191 (dostep: 20.02.2023).

7 Recenzje: Cento anni 2021, https://www.polacywewloszech.com/2020/12/23/cento-anni-di-
filosofia-e-di-cultura-polacca-in-italia, Bassan, 2021, https://plitonline.it/2021/plit-12-2021-
244-247-fiorella-bassan, Vescovelli, 2021/2022.
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dialogicznego nad wplywowymi dyskursami obydwu kultur, myslenia,
ktore nie tylko przezwyci¢za niewiedz¢ 1 stereotypy, ale jest, przez dostgp
do poszerzonego dorobku zréznicowanej, lecz wspdlnej kultury, ulepszo-
nym wehikulem podmiotowosci ludzkiej.

Przygotowywaniu poszczegdlnych toméw ,Biblioteki” towarzyszyly spot-
kania oséb opracowujacych je oraz konferencje, na ktérych problemy tego
przekladu miedzykulturowego konsultowane byly z badaczami, studen-
tami, czytelnikami. Konferencje te odbywaly si¢ pod wspélnym tytutem
,Polskosé w §wiecie. Colloquia Biblioteki Polskiej we Wloszech”. Pierw-
szg z nich byla konferencja mi¢dzynarodowa ,,Colloquia Biblioteki Kul-
tury Polskiej we Wloszech” Polskosé w swiecie I: Stanistaw Brzozowski,
towarzyszgca wydaniu wloskiemu prac Stanistawa Brzozowskiego, ktéra
odbyta si¢ 3 czerwca 2017 r. na UKSW w Warszawie i w ktérej udzial
wzi¢li badacze dzieta Brzozowskiego polscy (Andrzej Walicki, Stanistaw
Pierdg, Maciej Urbanowski) i zagraniczni (Gerardo Cunico, Jens Herlth)
oraz mlodsi 1 bardziej do§wiadczeni pracownicy Wydziatu Nauk Huma-
nistycznych UKSW. Konferencja mi¢dzynarodowa ,,Colloquia Biblio-
teki Kultury Polskiej we Wloszech”, Polskos¢ w swiecie 11: Jan Bialosto-
cki, po§wiccona wydaniu wloskiemu pism Jana Biatostockiego, odbyla si¢
19 wrze$nia 2017 r. na UKSW w Warszawie, a wzi¢li w niej udzial ucz-
niowie autora, J. Chroscicki, S. Michalski (Tybinga) oraz badacze zagra-
niczni, L. Magnani (Genua), A. Nakov (Paryz), J. Grabski (Wiedef) i in.*
Konferencja ,,Cento anni di filosofia e di cultura polacca in Italia”, o ktérej
byta mowa wyzej, podsumowala wszystkie ja poprzedzajace.

Rezultaty prac przygotowawczych i konferencji mialy by¢ przedstawione
w miniseril ,,Colloquia Biblioteki Kultury Polskiej”, w ktérej wszelako uka-
zal si¢ tylko jeden tom: Polskosé w swiecie. Stanistaw Brzozowski, red. nauk.
Anna Czajka, Dorota Dabrowska, Magdalena WoZniewska-Dzialak, War-
szawa 2018 (Czajka, Dabrowska i Wozniewska-Dzialak, 2018).

Poszczegdlne tomy ,,Biblioteki Kultury Polskiej” byly prezentowane
we Wloszech 1 w Polsce:

Tom Jan Biatostocki, I/ cavaliere polacco e altri saggi di storia dellarte e di
iconologia a cura di Anna Czajka, prefazione di Lauro Magnani, prezen-
towany byl w Stacji Naukowej AN w Rzymie 17 listopada 2015 r. Ksigzke
przedstawiali Claudia Cieri Via (La Sapienza Universitd di Roma), Lauro

8 Materialy z tej konferencji udostgpnione sa pod adresem: https:/www.youtube.com/

watch?v=XejTu]DbZg4 (dostgp: 27.05.2023).


https://www.youtube.com/watch?v=Wv5rI71kiYA
https://www.youtube.com/watch?v=XejTuJDbZg4
https://www.youtube.com/watch?v=XejTuJDbZg4
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Magnani (Universitd di Genova). Ten sam tom byl tematem dyskus;ji
w Genui 18 marca 2016 r. w Palazzo Reale z udziatlem prof. Lauro Mag-
naniego i Gianni Carlo Sciolla oraz doktorantéw Szkoty Humanistycznej,
a takze w PEN Clubie warszawskim 24 pazdziernika 2016 r. z udzialem
profesorow Marii Poprzeckiej, Juliusza Chroscickiego, Piotra Skubiszew-
skiego, Antoniego Ziemby.

Tom Intorno al bello Wiadystawa Strézewskiego 1 cala seria prezento-
wane byly w Mi¢dzynarodowym Centrum Kultury w Krakowie 29 stycz-
nia 2018 r.

12 lutego 2019 r. autorka tego tekstu wyglosila na Uniwersytecie
w Turynie wyklad La Biblioteca di Cultura Polacca. Scopi, esperienze e prob-
lemi di traduzione.

,Biblioteka” w ocenie jej realizatorki nie spelnita wszystkich zwia-
zanych z nig nadziei i nie uzyskala efektow, przede wszystkim na polu
akademickim i w sytuacji cultural turn, w ktorej studia literatur wyma-
gaja podejScia kulturowego, a nawet mie¢dzykulturowego. ,Biblioteka”
moglaby si¢ sta¢ wehikulem studiéw kultury polskiej (w pojedynczych
przypadkach tak si¢ istotnie dzieje).

Wszelako: tomy ,,Biblioteki” znajduja si¢ w ok. 50 bibliotekach wto-
skich 1s3 wlaczone do lektur akademickich w ramach wykladéw 1 semina-
riéw, w tym doktoranckich (gléwnie Kloskowska i Bialostocki), co wydaje
si¢ wysoce skutecznym Srodkiem upowszechniania. Bialostocki stal si¢
przedmiotem i punktem odniesienia prac magisterskich i doktorskich.
Wydanie wloskie Kloskowskiej zostalo wyréznione na Konkursie Esei-
styki Migdzynarodowej ,Salvatore Valitutti” w Salerno w 2008 r. Rezulta-
tem wydania pism Jana Bialostockiego jest tom Gianniego Carlo Sciolli,
Jan Biatostocki: un metodo iconologico z 2016 r. Ukazalo si¢ kilka recenzji
(wymieniam najwazniejsze) 1 doS¢ liczne sg cytowania. Nazwiska auto-
row polskich zaczynaja byé znane i coraz rzadziej sa przekrecane.

»Biblioteka” w momencie swej inauguracji stawiala przed sobg zada-
nia, ktére sformulowano nast¢pujaco (przytaczam najwazniejsze):

* udostgpnienie czytelnikom wloskim wybitnych tekstéw polskich
nauk humanistycznych o pewnej znaczacej historii oddzialywania
(Wirkungsgeschichte) w kulturze polskiej 1 zawierajacych w sobie
odpowiedzi na pytania pojawiajace si¢ w kontekScie wloskim, teks-
téw dotad nicobecnych 1 nicoddziatujacych w kanonie europejskim
1 §wiatowym;

* wprowadzenie przekladéw tekstow do odbioru we Whoszech przez
zaopatrzenie ich w przedmowy, postowia, komentarze i1 przypisy
sporzadzane przez badaczy polskich i wloskich 1 odstanianie w tym
ustanowieniu perspektywy odbioru potencjalu uniwersalizujacego
przekladanych tekstow;
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* odkrywanie réznorodnych form wiedzy, rekonstrukcja réznych
ich kontekstow 1 drég powstawania, ustalanie konkretnych punk-
tow zwrotnych w rozwojach kultur, a takze wspdlnych, dotad nie-
znanych linii rozwojéw kulturowych, odkrywanie nowych relacji
interdyscyplinarnych;

* wprowadzanie do nauk humanistycznych podejscia mi¢dzykul-
turowego opartego konkretnie na do$wiadczeniach kulturowych
polsko-wloskich. Wiedza humanistyczna nie moze w globalnym
i wielokulturowym §wiecie — aby unikna¢ zarzutu regionalizmu
1 przemocy symbolicznej — opieraé si¢ na dorobku jednej tylko lub
niewielu kultur, lecz powinna stanowié rezultat nieustannej kon-
frontacji i otwieraé dostep do wspdlnego dziedzictwa ludzi jako
rezerwuaru madroSci, warto$ci, modeli, obrazéw;

* tworzenie sicci relacji akademickich w naukach humanistycznych,
ktérym powierzano by zadanie wskazywania sposobdéw i finalnosci
wspdlnego zycia na $wiecie;

* podkreslanie znaczenia pracy na polu kultury, ktére nie jest obsza-
rem ideologii, rynku i1 konsumpcjonizmu, lecz poszukiwania
Humanum, bez ktérego to poszukiwania i jego rezultatéw wszelka
dzialalno$é techniczna, ckonomiczna, logistyczna pozostaje
bezglowa;

* przesunigeie cigzaru dzialan ludzkich na to wlasnie pole kul-
tur 1 przydzielenie im zadania poszerzania wiedzy o réznych rze-
czywistosciach, poglebiania wzajemnego rozumienia si¢, komu-
nikowania i wspélnego dzialania na rzecz wspdlnych celéw oraz
w opozycji do dzialan 1 przedsigwzi¢C opartych na przemocy, ktore
z punktu widzenia humanistyki sg absurdalne.

W czasie po zakonczeniu pierwszej edycji ,Biblioteki” rzeczywistos¢
wspolczesna skonfrontowana zostala z dos§wiadczeniami, ktére powinny
radykalnie wyostrzy¢ jej samo$wiadomoS$é. Okres pandemii uwydat-
nil niezbywalno§é jednosci gatunku ludzkiego, konieczno$¢ mobilizacji,
wymiany 1 koncentracji wszystkich ludzkich mozliwosci, tak aby mogly
stuzyé wszystkim, bo ,nikt nie ratuje si¢ sam” (Franciszek, 2020). Dzi$
znajdujemy si¢ w przerazajacej sytuacji wojny, ktéra grozi albo totalna
katastrofg, albo permanentng reprodukejg dzialah 1 postaw agresyw-
nych, gwaltownych 1 destrukcyjnych — utrwalonego pickta. Rzeczywisto-
$ci, w ktérej brak miejsca na Humanum, na zycie w jego imamentnym
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samookre§laniu si¢ 1 dgzeniu ku spelnieniu. A jest ono gtéwng troskg kul-
tury 1 to kultura musi stawi¢ czola wojnie 1 niszczeniu, bo tylko za jej
sprawa, przez jej zintensyfikowang pielegnacje moga byé one przezwy-
cigzone: pokdj moze byé osiggnicty tylko przez kulturg i kultury®. Tym-
czasem kultura, jak juz powiedziano, jest w gtéwnym swym znaczeniu
zmarginalizowana, przeksztalcona w co najwyzej obszar ideologii lub
zarzadzania rynkowego, tak aby zapewniala konsumentéw, a takze pod-
dana globalizujagcym prawom rynku mediéw, modyfikowana w ,dziki”,
niereflektowany sposéb przez techniki cyfrowe.

Humanum okreslane w kulturach 1 stanowiace o nich (a 1 o przetrwa-
niu wszystkich wbrew destrukeji) nie jest nigdy statyczne, lecz jest zada-
niem stale si¢ odnawiajgcym, spelniajacym si¢ Swiadomie 1 w poczuciu
wolnosci i odpowiedzialnoSci w wymiarze jednostkowym i wspdlno-
cie z innymi (grupowej, narodowej 1 uniwersalnej), w sprz¢zeniu per-
spektywy wspoélczesnej 1 historycznej i aktualizujacym si¢ w dzialaniu —
dzi§ zawiera w sobie takze sprzg¢zenie ze Swiatem przyrody. Humanum
jest dobrem podzielnym, intensyfikujacym si¢ w przekazie, zobowigzu-
jacym do solidarnoSci — jest gwarantem wspélnego przeciwstawiania si¢
podzialom, instrumentalizacji, wszelkiego rodzaju niewolenia i gwaran-
tem nakierowania ku wspélnym ludzkim celom.

O ile w przeszlosci kultury czesto pelnily funkeje ,szancéw”, bro-
nigcych przed agresja z zewnatrz, o tyle dzi$ nacisk w ich ujeciu kladzie
si¢c na ich okreSlenie jako spotkania (Cywinski, 2013; Franciszek, 2020,
art. 32, 150), jako miejsca okre$lania w dialogu wewn¢trznym podmio-
towosci wspdlnotowej (narodowej) implikujace dokonujace si¢ w dialogu
mi¢dzykulturowym okreslenie podmiotowosci (zawierajacej aspekt rela-
cji z przyroda) calej ludzkosci. Komunikacja migdzy kulturami i komu-
nikowalno$¢ sg bodZcem do solidarnosci 1 przyjazni spolecznej migdzy
wspolnotami, ktérych wspélzycie we wspdlnym horyzoncie Humanum —
tak slabo, niestety, jak dotad odmalowywanym ideami, rozwigzaniami,
wyobrazeniami, jak bySmy mogli rozwazaé tylko i wyobrazaé sobie zlo —
yodbiera tlen” destrukeji 1 stanowi gwarancj¢ pokoju rozumianego nie
tylko jako zaniechanie agresji czy réwnowaga przeciwnych sobie sit albo
dominacja despotéw, lecz jako tranquilla libertas (Cyceron) czy tez ,ope-
rowanie sprawiedliwo$ci” (Jan XXIII).

Okreslanie Humanum w kulturach w nicodzownym dla ich istnienia
dialogu pokrewne jest nakierowaniu ku Najwyzszemu Dobru i odbywa

9 Zob. m.in. Dialog migdzy kulturami drogg do cywilizacji mitosci i pokoju. Orgdzie Ojca Swig-
tego Jana Pawla II na §wz'alowy Dxzieri Pokoju 1 stycznia 2001 roku. Pozyskano z: https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/dzien_pokoju_01012001.htm! (dostegp:
09.02.2023).
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si¢ tradycyjnie na gruncie filozofii, utrzymujac otwartg konwersacje¢ z dys-
kursami naukowymi (dzi§ wchodza w ich zakres stanowigce szczegdlne
wyzwanie sztuczna inteligencja z jej konceptami post- 1 transhumanum).
~Pamigtanic o czlowieczefistwie”"’, ratujac ludzko$¢ w historii w obliczu
najglebszych jej kryzys6w, pamigtanie o tym, co najlepsze'!, a czego nigdy
jeszcze nie udalo si¢ osiagnaé, czego wcigz poszukujemy, a co przypo-
mina o sobie w niepokojacym pytaniu: ,,dlaczego?”, wcigz na nowo napg-
dzajacym poszukiwanie, chroni przed popadni¢ciem w bezwlad, podda-
niem si¢ przemocy, wojnie, znieczuleniu umyslu, stgpieniu wrazliwosci,
depresja. Otwiera pole nie tylko krytyki 1 demaskowania zjawisk 1 dzia-
tah sprzecznych z rozumem lub ukrytych, ale i projektowania myslenia
1 dzialania w odniesieniu do odslanianego wspélnego horyzontu sensu
(Cunico, 2022). Przy czym filozofowanie, my§lenie, musi dzi$ ze wzgledu
na zréznicowana wewnetrznie jedno$¢ gatunku ludzkiego uwzgledniac
rozne swoje tradycje, r6znorodne nawet w samej Europie lub r6znorod-
nie rozdysponowane, 1 poza nig, i w tej wieloSci perspektyw ujmujacych
Dobro. Z poszczegdlnych tradycji i dorobkéw kulturowych powinno
wylania¢ te elementy, ktére jak najwiccej moga wnie$¢ do zycia wspdl-
noty. Tak si¢ dziato chociazby w polskich badaniach mysli pozacurope;j-
skiej (Czajka, 2022) 1 za sprawa zawartego w mysli polskiej potencjatu
mi¢dzykulturowego (Czajka, 2023).

Pytanie o Humanum (implikujae interkoneksj¢ ze Swiatem przyrody)
stanowi constituens wszystkich humanistyk, ktére dzi§ wszakze bardzo
si¢ od niego oddality. Odsunigte zostaly na margines, uznane za bezuzy-
teczne, podporzadkowane doraznym potrzebom ideologicznym, rynko-
wym, a w strukturach swych podzielone, poszatkowane wrecz, przesadnie
zescjentyzowane, usztywniane proceduralnoscia, pozbawione wewngtrz-
nych relacji, mimo formalnych interpelacji o interdyscyplinarnosé. Produk-
tywno$¢ humanistyk ttumiona jest narzucanymi ewaluacjami o kryteriach
jej obcych, opartych na wydajnosci rynkowej i medialnej performatyw-
nosci. Wyeliminowane zostaly postaci tworcze, osobowosci, postaci prze-
wodnie, ,wszechpodejrzliwosé” podwazyla dawne kryteria autorytetéw.
Zastapiono je liczbami cytowan i wySwietlen, liczbg sprzedanych egzem-
plarzy albo VIP-ami, budujacymi swoje stanowiska naukowymi ,szo-
kami” albo podr¢cznikami obiecujacymi powierzchowne powodzenie.

10 Przytaczamy tu stowa Manifestu Russella-Einsteina, sygnowane takze przez Jézefa Rotblata,
fizyka, a potem dziatacza na rzecz pokoju, przestrzegajacego przed rozwojem nauki i techniki
bez $wiadomosci ludzkich celéw — Remember your humanit, forget the rest.

11 Vergiss das Beste nicht, zwrot cytowany czgsto przez filozofa Ernsta Blocha jako przyktad pyta-
nia podstawowego, pochodzacy od poety i filozofa romantyzmu niemieckiego Georga Friedri-
cha Philippa von Hardenberga (Novalisa) sformulowany w jego utworze Heinrich von Ofter-

dingen (1801—1802).
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Zniknely tez Srodowiska tworcze, konteksty sprzyjajace zglebianiu spraw
ludzkich (Kramer, 2021). Nie nastapil oczekiwany 1 utatwiony technicz-
nie rozw6j wymiany mie¢dzy humanistykami réznych kregéw kulturo-
wych, ktére pozostajg odgrodzone od sicbie, 1 albo oddzielnie wywazaja
otwarte juz gdzie indziej drzwi, albo wpisujg si¢ w globalnie rozprzestrze-
niane wzory myS$lenia fingujace uniwersalno$é, a w rzeczywistosci niwe-
lujace 1 redukujgce wspdlnoty (atakowane przez pandemi¢ autorytary-
zmdéw) (Autoritarismus, 2022)** i jednostki do roli pionkéw w bezgltowej
1 autodestrukeyjnej sieci algorytméw. Odnowienie odniesienia do Huma-
num, inicjowane otartymi pytaniami o Dobro 1 rozpisane na réznorodno$¢
perspektyw poszukiwania na nie odpowiedzi i dzialania w ich $wietle, sta-
nowi o wyjsciu z impasu. Przeczuwanie Dobra, szukanie dla niego kore-
spondencji w r6znych kontekstach, odnajdywanie momentéw i tendencji
wspblnych, tworzenie nowych, dzialanie na ich rzecz, sg czynieniem czlo-
wieczefistwa, a w kazdym z jego aktéw przeSwieca $wiatlo sensu i moze
odwrécic tendencj¢ ku bezwladowi 1 ztu. Decydujacy jest sposéb mysle-
nia i zachowania tzw. poszerzony, czyli zdolno$¢ myslenia i odczuwania
w przyjmowaniu punktu widzenia innych: jego ksztaltowanie nalezy —
w swoim konkretnym zakresie, ale i silg idei, przekraczajac go — do takich
dziatan kulturowych jak ,Biblioteka Kultury Polskiej”.

Z punktu widzenia zarysowanej powyzej wspodlczesnej sytuacji 1 jej
wymog6w na czolo zadan ,Biblioteki Kultury Polskiej” — w jej ewentual-
nej kontynuacji — wysuwalyby si¢ nastepujace:

* zmaganic si¢ o rownouprawnienie kultur, warunkujace powo-
dzenie dialogu mi¢dzy nimi i poszukiwanie okre$len Humanum
1 prawdy, ktorej nikt jeszcze nie posiada, krytyka przemocy sym-
bolicznej (orientalizmu, w tym, jak to nazwalam, orientalizmu
wewnatrzeuropejskiego, ktéremu do niedawna poddawana byla
kultura polska) (Czajka, 2017, s. 53—67), przemocy epistemicznej,
autorytaryzméw kulturowych;

* intensyfikacja obecnosci humanistyki w zyciu publicznym, jej nie-
zbywalno$¢ w podejmowaniu decyzji dotyczacych wspélnoty ludz-
kiej 1jej wspotudzial w projektowaniu badah naukowych, otwarcie
relagji 1 wspdlpracy humanistyk réznych kultur w wieloperspekty-
wicznym ujmowaniu wspolnych probleméw, tworzenie plaszczy-
zny formowania opinii publicznej i wsp6lnych ludzkich celéw;

12 Zob. Autoritarismus und Identititspolitik (2022).
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* pielegnowanie spotkan wokoét okreslanych w dialogu i polilogu
probleméw (relacje z przyroda, sprawiedliwo$é, przemoc) z udzia-
tem poezji, sztuki, humanistyk i nauk, inicjowanie zywych relacji
Srodowiskowych, przetamujacych izolacj¢ narzucana przez rynki
akademickie;

* piclegnowanie przekladu, ktéry powinien by¢ jezykiem wielokultu-
rowej wspblczesnosci, przektadu w przypadku ,,Biblioteki” jezykow
humanistyki, ktére nawetw Europie sa zdumiewajaco zréznicowane
(najprostszy przyklad: humanistyka-Geisteswissenschaften-scienze
umanistiche-humanities). Przeklady autorskie (w pierwszej edycji
,Biblioteki” takich wzorcowych przekladéw dostarczyta Marghe-
rita Bacigalupo) nie moga by¢ zastapione przez wielce pozyteczne
tlumaczenia automatyczne, mozdt przekladéw autorskich sprzyja
rozwojowl1 jezykdw, badan, relacji. Mozna by sobie wyobrazic
wznowienie szeroko zakrojonych inicjatyw translatorskich, ktére
w przeszlosci staly u zarania nowych epok historycznych, takich
jak np. dziatalno§¢ Domu Madrosci Bajt-al-Hika (825) w Bagda-
dzie, gdzie dokonywano przekladéw na arabski, tworzacych funda-
menty wielkiego potencjatu kultury arabskiej, jak przetomowy dla
historii Europy przeklad Lutra;

* wlgczanie do projektu, na tle juz z lekka zarysowanego (zawsze,
zgodnie z uj¢ciem Kloskowskiej, otwartego) kanonu humani-
styki, tekstow kultury przekazywanych przez inne niz druk media
1 teksty intermedialne;

* konfrontacja ze specyficznie hermetycznym $wiatem komunikacji
akademickiej 1 komunikacji medialnej w ogole, rzadzacej si¢ wlas-
nymi systemowymi prawami, w ktérych brak miejsca na auten-
tyczne pytania, proba relacjonowania ich ze rdzennymi problemami
kultury, a jednocze$nie préba tworzenia nowych kanaléw porozu-
miewania si¢, przygotowanie do przelomu w kierunku tworzenia
si¢ nowych rzeczywistosci jako ognisk wspoétzycia pokojowego;

* piclegnowanie, badanie 1 dyskusja projektéw 1 idei mi¢dzykultu-
rowych zawartych w r6znych kulturach, w tym idei jagielloniskich.
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Jezyk jako system znakéw ma charakter spoleczny. Jest wytworem kon-
struowanym, uzgadnianym, dziedziczonym, kontestowanym 1 prze-
ksztalcanym w dzialaniach spolecznych. Podobnie przeklad jako forma
komunikowania i kontaktu mi¢dzyjezykowego nie jest operacja wylacznie
sprowadzajgcg si¢ do wymiany kodéw zachodzacej w kulturowej prozni.
Warunki tlumaczenia to warunki spoleczne, taka tez natur¢ miewajg jego
konsekwencje. W zwigzku z tym przeklad moze stanowié przedmiotbadan
nie tylko translatologicznych, jezykoznawczych i literaturoznawczych, ale
rowniez spolecznych. Jego analiza moze w sposdb pozyteczny uzupetnial
refleksje m.in. nad procesami globalizacyjnymi, migracjami, instytucjami
mi¢dzynarodowymi oraz szeroko rozumiang wielokulturowoscia.

Méwigc o mozliwosci zblizenia analiz przekladoznawczych 1 socjo-
logicznych, trzeba zwrdcié uwage na niemal jednoczesne pojawienie si¢
nowych paradygmatéw zar6wno w naukach spolecznych, jak 1 w trans-
latologii. Mam tu na mysli zwrot jezykowy, datowany w naukach spo-
tecznych na lata 60. ubieglego stulecia. Po upadku opisywanego przez
Anthony’ego Giddensa ortodoksyjnego konsensusu (2003, s. 13) zaczely
powstawal koncepcje zawieszajace funkcjonalny i strukturalistyczny
model my$lenia na rzecz analizy bardziej ,mi¢ckkich” cech spoleczenistwa.
Zaliczajg si¢ do nich zachowania jezykowe, ktdre stang si¢ istotne mig-
dzy innymi dla analiz makrostrukturalnych — niech przyktadem bedzie tu
koncepcja habitusu Pierre’a Bourdieu (Bourdieu 1 Passeron, 1990) — czy
badan z zakresu socjologii wladzy, takich jak teoria kompetencji komuni-
kacyjnej Jiirgena Habermasa (1999). Zagadnienia zwigzane z komunika-
cjg zaczely ponadto stuzy¢ za podstawe nurtu socjologicznych analiz dys-
kursu czerpiacego z dokonan bliskich jezykoznawstwu.

W podobnym okresie przekladoznawstwo takze przechodzilo zna-
czgca zmiang wlasnych podej$¢ 1 zainteresowan badawczych (Snell-
-Hornby, 1988). Teoretycy przekladu, wczeSniej zajmujacy sic w duzej
mierze kwestiami warsztatu thumacza oraz filologiczng krytyka ttumacze-
nia przy braku formulowania wnioskéw o charakterze ogdlnym, zaczgli
zwracal uwage na spoleczno-kulturowy kontekst przekladu. W obrebie
nowego paradygmatu, nazwanego pdzniej zwrotem kulturowym w teorii
przektadu, pojawily si¢ prace, w ktérych wykorzystywano dokonania filo-
zofii, antropologii, kulturoznawstwa czy wreszcie socjologii.

wPrzekladoznawstwo zorientowane kulturowo za zasadniczy przed-
miot swoich badan nie uwaza juz transferu mi¢dzyjezykowego i migedzy-
tekstowego, lecz wielowymiarowg sfer¢ kontaktéw miedzykulturowych”
pisze Magda Heydel (2009), zwracajac uwage na rosnacg role interdy-
scyplinarnosci oraz przejScie od perspektywy preskryptywnej (przekla-
doznawstwo jako zbiér wytycznych do oceny tlumaczenia) ku podej-
Sciu deskryptywnemu, w ktérym opisuje si¢ przeklady w kontekstach
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ich postawania, z uwzglednieniem wielorakich norm nimi rzadzacych
(Toury, 1995, s. 70-86). Dlatego tez wielowymiarowe réznice mi¢dzy ory-
ginalem i przektadem nie sg wspdlcze$nie kwitowane jako bigd w sztuce
poszukiwania jezykowej ekwiwalencji, lecz rozpatruje si¢ je z perspek-
tywy rozmaitych spolecznych wplywéw, jako slady relacji migdzykulturo-
wych, miejsce styku, konfliktu i wspéldzialania kultur.

Leszek Kotakowski, piszac o ksigzce Witgp do teorii ttumaczenia autorstwa
Olgierda Wojtasiewicza (1957), nazywa ja wstgpem do teorii niemozli-
wosci thumaczenia (Kotakowski, 1957, s. 217). Wlasnie w ukierunkowa-
niu na negatywny aspekt przedmiotu refleksji badawczej (zainteresowa-
niu brakiem, nieobecnoscia, niespetnieniem) Edward Balcerzan upatruje
charakterystyczny rys $wiadomosci translatologicznej (1998, s. 57). Ingar-
denowskie miejsca niedookre$lenia sg w teorii przektadu kluczowe — spér
o mozliwo§é tlumaczenia pozostaje gléwng osig refleksji teoretycznej
w tej dziedzinie. Podobnie rzecz si¢ ma z praktyka. Poczucie niemozno-
Sci 1 przeczucie porazki s wpisane w czynno$¢ tlumaczenia. José Ortega
y Gasset, charakteryzujac praktyke translatorska, pisze o ,smutku tluma-
cza”. Tlumacz — postaé tragiczna ,jeszcze przed przystapieniem do boju
ma $wiadomo$¢, ze zawsze zakonczy si¢ on dla niego kleska” (Ortega
y Gasset, 2000, s. 50).

Nieprzektadalno$é, widziana nie jako regula, ktérej przeczyloby
codzienne do$wiadczenie, wedlug Wojtasiewicza ,,moze dotyczyC jedy-
nie pewnych wypadkéw szczegdlnych, moze nawet bardzo licznych, ale
dajgcych si¢ interpretowac jako wyjatki od ogdlnej zasady przekladalnosci
zjednego jezyka na drugi” (1957, s. 29). Rozpatruje przypadki nieprzekla-
dalnosci dwojakiego rodzaju: te wywodzace si¢ ze zréznicowanej struktury
jezykow oraz takie, ktére zrodzone sa z niemoznosci oddania w thumacze-
niu pewnych pojeé, a co za tym idzie wywolania u czytelnika przekladu
takich samych skojarzen, jakie towarzysza czytelnikowi oryginatu. Poda-
jac przyklady nalezace do tej drugiej kategorii, wymienia mi¢dzy innymi
nazwy narzedzi, lokalnych miar, jednostek monetarnych, budowli, stro-
joW, instrumentdéw muzycznych, stopni pokrewiefistwa, urzedéw 1 obrze-
doéw, tradycji 1 wierzen. Nietrudno dopatrzec si¢ w tym wyliczeniu ana-
logii do enumeratywnych definicji kultury (Sztompka, 2019, s. 8). Sam
autor konstatuje — z nieukrywanym zaskoczeniem — ze to wlasnie kwestie
roznic dotyczacych sfery kultury sa zasadnicze w dziedzinie przekiadu.
»Skoro punkt ci¢zkosci zagadnienia lezy w r6znicach tradycji kultural-
nych, to niektére trudnosci przekladowe beda zanikal” (Wojtasiewicz,
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1957, s. 94) na skutek rozpowszechniania si¢ wiedzy o historii i kulturze
réznych spoleczenstw.

Taki optymizm traci racj¢ bytu, gdy trudnosci zwigzane z przekladem
zostang ulokowane nie w sferze wiedzy o tradycjach kulturalnych, rozpa-
trywanych odrebnie od kwestii jezykowych, ale gdy pod uwage weZzmie
si¢ wyrazny splot charakterystyk jezykowych 1 kulturowych danej spotecz-
nosci. W tym kontekscie problem mozliwosci przekladu stanie si¢ szcze-
gblnie jaskrawy, gdy ujmie si¢ go w tradycji wywodzacej si¢ jeszcze z prac
Gottfrieda Herdera i Wilhelma von Humboldta, zgodnie z ktérg ,jezyk
odgrywa (..) czynng rol¢ w tworzeniu pojeé, ksztaltuje bardziej zlozone
konstrukeje intelektualne, determinuje myslenie ludzkie w réznych jego
przejawach” (Bokszaniski, Piotrowski i Zibétkowski, 1977, s. 18). Tradycja
ta p6Zniej najpelniej rozwingla si¢ w nurcie boasowsko-sapirowsko-whor-
fowskim opisu lingwistycznego, antropocentrycznego i kulturocentrycz-
nego, ktérego najbardziej znanym wkladem jest hipoteza relatywizmu
jezykowego Sapira-Whorfa (por. Wierzbicka, 1988, s. 20). W jej Swietle
ludzie pozostajg niejako na tasce j¢zyka bedacego Srodkiem wyrazu w spo-
teczefistwach, w ktérych przyszlo im zyc.

Tluzja jest wyobrazenie, ze przystosowujemy si¢ do rzeczywistosci w zasa-
dzie bez uzycia jezyka, ktory jest tylko niezbyt istotnym narzedziem roz-
wigzywania specyficznych probleméw komunikacji czy refleksji. Prawda
wyglada tak, ze ,realny §wiat” jest w znacznej mierze zbudowany nie-
$wiadomie na zwyczajach jezykowych danej grupy. Zadne dwa jezyki nie
sg nigdy dostatecznie podobne, by mozna je bylo traktowacl jako repre-
zentujace t¢ samg rzeczywisto$¢ spoleczng. Swiaty, w ktérych zyjg rézne
spoleczefistwa, sa odrebnymi Swiatami, nie za$ tym samym $wiatem, tylko
opatrzonym innymi etykietkami (Sapir, 1988, s. 88).

Odmiennos¢ t¢ warunkuje nie tylko ,etykietujagce” doS$wiadczenie
stownictwo, dla ktérego trudno (a nawet prézno) szukaé ekwiwalentéw
w innym jezyku, ale wplywaja takze na nig, jak wskazuje Benjamin Whorf,
»szablony moéwienia”, nieuSwiadomione reguly leksykalne, syntaktyczne
1 morfologiczne zespolone w pewna calo$¢ (Whorf; 2002, s. 210). Stanowia
one o wewngetrznej logice jezyka i dyktujg podstawowe zalozenia ontolo-
giczne wizjom §wiata, ,interpretacjom makrokosmosu”, w nich konstruo-
wanych, a nawet dzialaniom podejmowanym w ich ramach.

Skoro jezyki narzucaja ludziom nimi méwigcym nieprzekraczalne
ograniczenia, to przeklad, ktéry — jak cheg tego twércy funkcjonalnej teo-
rii thumaczenia — mialby wywolal takg sama reakcje u czytelnika, jaka
wywoluje oryginal, moze jawié si¢ wylacznie jako iluzja (Wille, 2002,
s. 50-57). Nie ma miejsca na przeklad mig¢dzy catkowicie zreifikowa-
nymi kulturami zbrojnymi j¢zykiem jak warowne twierdze. Absolutna
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nieprzektadalnos§é — tak niektérzy teoretycy nazywaja niemozno$¢ wier-
nego przekladu tekstéw silnie nacechowanych kulturowo (zob. m.in.
Hejwowski, 2007, s. 71-104). Teresa Batuk-Ulewiczowa, analizujac prze-
kiad Wesela Stanislawa Wyspianskiego na jezyk angielski, dochodzi do
wniosku, ze tlumaczenie w tym przypadku jest blokowane przez ,nieprze-
kraczalng barier¢” bronigca dost¢pu do tych elementéw dramatu, ,ktore
nie tylko sprawiajg, ze jest on tak specyficznie polski, ale réwniez sa iden-
tyfikowane przez polskich widzéw jako specyficznie rodzime, specyficz-
nienasze [podkreslenie jak w oryginale — MC]. ,Zewng¢trzni widzowie
obserwujacy te elementy, mogg zrozumieé je racjonalnie — tak jak udalo
si¢ to thumaczowi w calym tekscie poza blahymi sze§édziesigcioma przy-
padkami” — ironizuje badaczka — ,,ale nigdy nie do§wiadcza ich w ten sam
sposdb jak rodzima widownia” (Batuk-Ulewiczowa, 2000, s. 72—73). Przy-
toczony passus, poza sceptycyzmem wobec translatorskich mozliwosci
w obliczu réznic kulturowych, obrazuje mit jednolitosci grupy rodzimych
uzytkownikéw jezyka, ktérzy niejako z urodzenia mieliby by¢ wyposa-
zeni w jednakowe 1 niedost¢pne dla innych kompetencje odczytywania
1 odczuwania symboliki literatury narodowe;. ,,Zaden Polak nie odczuwa
Piesni o Rolandzie rdwnie po swojemu jak opowiesci o bohaterskiej stawie
Juranda” — pisze Batuk-Ulewiczowa w innym tekscie (2003, s. 36).

Warto dodad, ze na gruncie nauk spolecznych niespodziewanie
w sukurs takiemu pesymistycznemu rozumieniu mozliwosci przekiadu
wychodza fenomenologiczne rozwazania Alfreda Schiitza dotyczace
jezyka. Nawigzujac do Williama Jamesa, pisze Schiitz, ze wszystkie stowa
i zdania w danym j¢zyku wyposazone sg w specyficzne, nieprzekiadalne
yotoczki” (fringes) laczace je z uniwersum dyskursu danej grupy 1 nada-
jace pojeciom emocjonalng warto$¢ (2008, s. 220). W sposobach méwienia
tak Scisle odbija si¢ historia danej spolecznodci, ze sg one dostepne tylko jej
czlonkom — nie sposéb si¢ ich nauczy¢ ani przelozyé na inny jezyk.

Na przyklad dobrze wyksztalcony obcy, ktéry znalazt si¢ w kraju angloje-
zycznym, jest w o wiele gorszej sytuacji, jesli nie czytal po angielsku Biblii
czy tez Szekspira, 1 to nawet wéwczas, gdy wyrastal na ich ttumaczeniach

w kraju ojczystym (Schiitz, 2008, s. 220-221).

Sugerowaloby to, ze bariera jezykowa w ujeciu Schiitza utrudnia, a byé
moze wrecz uniemozliwia zachodzenie zjawiska, ktére on sam nazywa
przekladalnoscig perspektyw. Podwaling tej ostatniej jest uznanie, ze inni
ludzie majg dostep do poznania $wiata w taki sposob, jak my sami, pomimo
ze wiemy o tym, ze te same obiekty sg inaczej odbierane 1 doSwiadczane
przez réznych ludzi ze wzgledu na ich usytuowanie w przestrzeni i deter-

minanty biograficzne (Schiitz, 1984, s. 137-192).
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Cho¢ Whorf nigdzie nie sformulowal jasno swojego stanowiska wobec
mozliwos$ci thumaczenia, to mozna staraC si¢ wyczytac je z opisu po§wig-
conego przekladowi niejawnych klas czasownikéw w jezyku hopi:

Takie osobliwosci (...) kaza mi przypuszczad, ze méwiacy tym jezykiem
wyczuwajg jakie§ podobiefistwa w uzyciach czasownikéw kazdej z trzech
grup i ze wigza si¢ one z pewng nieuchwytng wprost plaszczyzng ich zna-
czenia. W takich wypadkach znaczenie tkwi pod poziomem myslenia
$wiadomego, co sprawia, ze nie moze by¢ ono ujete w stowa przez uzyt-
kownika jezyka i wymyka si¢ ono ttumaczeniu (Whorf; 2002, s. 138).

Wydaje si¢ zatem, ze mozna ostroznie postawil teze, ze kompletna
niemozliwos§¢ przekladu miedzy jezykami niekoniecznie jest u Whorfa
regula, lecz dotyczy przede wszystkim momentéw, w ktérych nawet
rodzimy uzytkownik danego jezyka nie jest w stanie ,przelozyé” swo-
jej mysli w slowa. Nalezy tez wspomniel, ze dla Whorfa ttumaczenie
bylo narzedziem pracy jezykoznawczej podczas badan, jakie prowadzil
w Meksyku. Trudno wigc pogodzic si¢ z tezg o catkowitym 1 bezwyjatko-
wym odrzuceniu przekladu w prezentowanym przez niego ujeciu.

Hipoteza o wzglednosci jezykowej 1 wplywie jezyka na myslenie,
przedstawiona w spos6b wyjaskrawiony jako zakladajaca swoisty auto-
matyzm sprowadzajacy si¢ do mechanizmu ,,j¢zyk okre$la swiadomos¢”,
musi si¢ koficzyé konstatacja, ze przeklad nie moze zaistnieC. Nalezy jed-
nak podkreslié, ze nawet Whorf, mimo pewnego radykalizmu swoich tez,
nie podzielal takiego pogladu:

Potencjalnie w kazdym jezyku mozna wyrazi¢ wszelkie treSci; nie ma
takiej interpretacji doSwiadczenia, ktéra bylaby nie do pogodzenia
z jakimkolwiek j¢zykiem. Ale jest istotna réznica mi¢dzy tym, czego dany
jezyk ,,nie uniemozliwia”; a tym, co dany jezyk podsuwa, ulatwia i suge-
ruje. Jest roznica miedzy mysla potencjalng a myslg ,habitualng” (Wierz-
bicka, 1988, s. 22).

W takim $wietle przektad wydaje si¢ mozliwy pod warunkiem wykro-
czenia poza to, co w jezyku i myS$leniu nawykowe i oczywiste. Taka teza
mogtaby wspélbrzmiel z klasyczng juz w przekladoznawstwie koncep-
¢ja Eugene’a Nidy, zgodnie z kt6ra przeklad powstaje dzigki ogélnoludz-
kiej zdolnosci przeformutowywania dos§wiadczenia w kategoriach innych
system6w konceptualnych (Nida, 1964, s. 55).

Hipoteza Sapira-Whorfa spotkala si¢c z wielopoziomowsa krytyka
(Bokszanski, Piotrowski i Ziétkowski, 1977, s. 29). Polemizuje z nig mie¢-
dzy innymi Steven Pinker, ktéry ewolucyjnie raczej niz kulturowo wyjas-
nia fenomen jezyka, piszac: ,Idea, ze jezyk wplywa na sposéb myslenia,
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zdawala si¢ wiarygodna w czasach, gdy uczeni mieli bardzo slabe pojecie
o tym, jakimi prawami rzadzg si¢ procesy myslowe” (Pinker, 1994, s. 59).
I choé trudno jest wspélczesnie na gruncie nauk spotecznych (zob. m.in.
Muszynski, 1991), a takze przekladoznawstwa znalez¢é zwolennikow jej
radykalnej odslony, to wcigz obecna jest w dyskursach obu nauk. Wydaje
si¢, ze funkcjonuje ona w takim rozumieniu, jakie w swojej pracy dotycza-
cej technologii intelektu zaproponowala Mirostawa Marody, ktéra postu-
giwala si¢ nig w kategoriach heurystycznych korzysci, a zatem nie testujgc
jej prawdziwosci in extenso, lecz sprawdzajac, jakie elementy spolecznej
rzeczywisto$ci mozna zrozumieé lepiej, przy zalozeniu, ze jezyk wplywa

na postrzeganie (1987, s. 43). Elzbieta Tabakowska pisze:

Twierdzenie, ze jezyk odzwierciedla réznice kulturowe, jest oczywiscie
trywialne; jest ono dzi§ powszechnie przyjmowane jako tzw. slabsza wer-
sja hipotezy Sapira-Whorfa (w odréznieniu od odrzucanej wersji ,,moc-
niejszej” sprowadzajacej si¢ do postulatu determinizmu jezykowego)

(2002, 5. 27).

Kwestia niemozliwos$ci tlumaczenia rezonuje z koncepcja stowa jako dzia-
tania Scisle powigzanego z kontekstem sytuacyjnym i kulturowym wypra-
cowang przez Bronistawa Malinowskiego. Pisze on: ,W kazdym jezyku
mozna z fatwoscig znaleZ¢ terminy zupelnie nieprzettumaczalne” (1987,
s. 42-43), podajac m.in. przyklady niemieckiego Weltschmerz, angielskiego
fair play czy francuskiego belles-lettres. Pojecia tego rodzaju sg tak silnie
zakorzenione w okreslonej kulturze, Srodowisku fizycznym, instytucjach,
systemach warto$ci 1 zachowan, ze funkcjonuja w innych jezykach repro-
dukowane, a nie ttumaczone, niosgc ze sobg swéj obcy rodowdd. Jednakze
problemy ttumaczeniowe nie ograniczaja si¢ tylko do tak specyficznych
stow kluczy (por. Wierzbicka, 2013), dajacych wglad w te aspekty danej
kultury, ktére sg w niej pielegnowane w sposdb bardziej otwarty lub dro-
biazgowy niz w innych. Klopoty z tlumaczeniem — i to nie tylko pomiedzy
jezykiem ,tubylcéw” a jezykiem ,cywilizowanym”, jak podkresla Mali-
nowski (1987, s. 42) — dotyczg takze pojeé zupelnie zwyczajnych, codzien-
nych, technicznych, takich jak nazwy cz¢sci ciala, okreslenia pospolitych
produktéw spozywczych, liczebniki czy przyimki. Trudnosci te biorg
si¢ z pokusy tlumaczenia takich nazw metodg stownikowa, szukania
w innym j¢zyku ich dokladnych ekwiwalentow.
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Jesli przez ttumaczenie rozumieé bedziemy stosowanie pelnego zakresu
srodkéw zastgpczych, zwrotdéw metaforycznych i idioméw — to tego
rodzaju proces jest oczywiscie mozliwy. Ale nawet wéwczas nalezy pamie-
taé, ze potrzeba czego§ wigcej niz manipulowanie stowami i zwrotami,
(...) poprawne tlumaczenie musi oznaczaé nie tylko stosowanie innych
stow, ale takze nawigzywanie do innych rzeczywistosci kulturowych,
w ktérych te sfowa funkcjonujg (Malinowski, 1987, s. 44—45).

Z powyzszego passusu wylania si¢ krytyka przekladu rozumianego
jako proces transkodowania informacji. Wierno$¢ ttumaczenia w takiej
perspektywie, reprezentowanej przez przekladoznawcow-strukturalistow,
polega na zalozeniu, ze jezyki sg kodami, 1 na odnajdywaniu pojedynczej
jednostki leksykalnej, ktéra w najwickszym stopniu pozwolitaby oddaé
sensy zawarte w sfowie-Zrodle (Majdzik i Stapek, 2015, s. 18). Malinowski
twierdzi, ze taka metoda mogtaby ewentualnie sprawdzic si¢ w przypadku
terminéw naukowych (z zastrzezeniem, ze nad ich unifikacjg musza pra-
cowal cale miedzynarodowe kongresy) albo traktatéw migdzynarodo-
wych (z sugestia, ze jezyk dyplomacji chetnie korzysta z niejasnoSci i nie-
dopowiedzen) (Malinowski, 1987, s. 45).

Mozliwo$¢ tlumaczenia nie moze byé zatem sprowadzona jedynie do
prostego dopasowywania symboli sfownych, szczegdlnie ze gdy dwie kul-
tury sg tak bardzo odmienne, jak kultury trobriandzka 1 brytyjska, w kt6-
rych zar6wno organizacja spoleczna, moralnos$é, wierzenia, jak i poglady
naukowe oraz dorobek kultury materialnej sg skrajnie inne, wigkszos¢ stow
jednego jezyka nie znajduje w drugim nawet odleglych ekwiwalentéw.

Jesli przez tlumaczenie [translate] rozumiemy znajdywanie odpowiedni-
kéw stownych w dwéch réznych jezykach, wowcezas tego rodzaju zadanie
jest niemozliwe do wykonania (...) Tlumaczenie rozumiane jako d e fi-
niowanie terminu za pomocg analizy etnograficz-
nej [podkreslenie jak w oryginale — MC], to jest przez umieszczenie
go w jego kontekscie kulturowym, przez zestawienie go z wyrazeniami
podobnymi i synonimicznymi, przez poréwnywanie z wyrazeniami prze-
ciwnymi, przez dokonywanie analizy gramatycznej, a przede wszystkim
przez podanie licznych dobrze dobranych przykladow, jest nie tylko moz-
liwe, ale jest jedynym poprawnym sposobem definiowania lingwistycz-
nego i kulturowego charakteru stowa (Malinowski, 1987, s. 49).

O ile szukanie odpowiednikéw jezykowych ma dla Malinowskiego
znaczenie praktyczne, poniewaz bez tego rodzaju przyblizen sensu
ksigzka etnograficzna bylaby nieczytelna, to wlasciwy proces przekladu
jest umieszczaniem symboli jezykowych w kulturowym kontekscie rze-
czywistosci spolecznej. Czym jest ten kontekst? Skladajg si¢ nan dziatania,
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wyposazenie materialne, interesy, wartoSci moralne i estetyczne. Jest on —
jak dowodzi Malinowski — tozsamy z kontekstem mowy 1 to na jego tle
powinna by¢ tumaczona-wyjasniana kazda wypowiedz (Malinowski,
1987, s. 44-46). Stowa, a nawet cale zdania, nie znaczg same w sobie.
Ich znaczenia nie sa nam dane poprzez czysto jezykowa kontemplacje.
Znaczenie wypowiedzi mozemy zrozumieC jedynie w kontekscie danej
sytuacji, w kontekscie ludzkiego dzialania i — szerzej — kultury, dlatego
tez przeklad jest mozliwy, ale przy jak najszerszym opisaniu warunkéw,
w jakich zaistniala dana wypowiedz. Takie podejécie do przekladu wynika
wprost z podstawowego dla Malinowskiego zalozenia, ze jezyk jest beha-
wioralng realizacjg sytemu kultury.

Marta Rakoczy, z antropologicznego punktu widzenia badajac zagad-
nienie j¢zyka, a co za tym idzie takze do pewnego stopnia kwesti¢ prze-
kfadu, w dorobku Bronistawa Malinowskiego, pisze, wbrew wielu glosom
przekladoznawcoéw (zob. m.in. Flynn, 2010, s. 16; de Boficza Bukowski,
Heydel, 2013, s. 9; Rubel, 2003), ze jego refleksji nad ttumaczeniem nie
mozna uznaé za teori¢ przektadu.

Brak teorii przekladu w koncepcji Malinowskiego §wiadczyé moze o tym,
ze teoria taka nie jest antropologii niezbedna. Sztywne reguly przekladu
(...) moglyby niweczyé rozmoweg, zwlaszcza taka, w ktérej dochodzi do
konfrontacji catkowicie odmiennych kultur. Rozmowa ludzi i stojacych za
ich doswiadczeniem porzadkéw kulturowych nie polega na odwzorowa-
niu przez jednego z nich semiotycznego Swiata kultury drugiego wedle
mniej lub bardziej sformalizowanych regul. Polega raczej na trudnym
procesie negocjacji znaczefi. Jako taka, nie moze si¢ opieraé na zadnych
algorytmach, raz na zawsze ustalonych metodach, pozwalajacych przewi-
dywac jej przebieg i powodzenie. Byé moze antropologia rozumiana jako
sztuka rozmowy teorii takiej nie potrzebuje. Byé moze dysponowac taka
teorig wrecz nie powinna (Rakoczy, 2012, s. 31).

Abstrahujac od tego, jakie kryterium powinno decydowaé o tym, co
powinno, a co nie powinno by¢ przedmiotem antropologicznego teoretyzo-
wania, warto zwr6cié uwage na t¢ opinig, poniewaz wskazuje ona, ze nawet
w perspektywie antropologicznej, ktérg przeciez nalezy uznal za szcze-
gblnie wrazliwg na kontekst kulturowy (podkre$lany przeciez tak dobit-
nie przez samego Malinowskiego), teori¢ przekladu mozna rozumieé tylko
jako ,sztywne reguly”, ,algorytmy” i ,raz na zawsze ustalone metody”.
W takim ujeciu tlumaczenie jawi si¢ jako czynno$¢ czysto mechaniczna,
a teoretyczne rozprawianie o niej moze jedynie sprowadzaé si¢ do ustala-
nia regul jej efektywnos$ci. Wydaje si¢ to po pierwsze niezgodne z duchem,
w jakim Malinowski pisal o przektadzie, a po drugie — paradoksalnie —
wskazuje raczej na potrzebe prowadzenia dalszych badan nad kulturowymi
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aspektami tlumaczenia oraz wlgczenia do dyskursu nauk spotecznych tego,
co proponuje przekladoznawstwo po zwrocie kulturowym.

Warto zaznaczyé, ze dla rozwazah przekladoznawczych, poza wkia-
dem zwigzanym z rolg kontekstu kulturowego 1 sytuacyjnego, cenna moze
si¢ stal jeszcze inna koncepcja spopularyzowana przez Malinowskiego.
Chodzi mianowicie o pojecie transkulturacji ukute przez Fernanda
Ortiza. Malinowski, inspirowany pracami kubanskiego antropologa, prze-
szed! swoistg ,, konwersj¢” terminologiczna.

Kazda zmiana kultury lub, jak odtad powinienem méwié, kazda transkul-
turacja, jest procesem, w ktérym co$ jest zawsze dawane w zamian za to,
co si¢ otrzymuje: system ,,daj i wez”. To proces, w ktérym obie strony réw-
nania si¢ zmieniaja, proces, z ktérego powstaje nowa rzeczywisto$¢, zmie-
niona i zlozona, rzeczywisto$é, ktéra nie jest mechanicznym zbiorem
cech, ani nawet mozaika, ale nowym zjawiskiem, oryginalnym i niezalez-
nym. (...) sfowo transkulturacja (...) sugeruje wymian¢ mi¢dzy dwiema
kulturami, obydwiema aktywnymi, obydwiema wnoszacymi swéj udziat
i obydwiema wspdlpracujacymi, by spowodowal nowa rzeczywisto$é
cywilizacji (Malinowski, 2004, s. 445).

Nawigzujac do koncepcji transkulturacji, mozna traktowaé przekiad
jako wynik fuzji elementéw juz ustanowionych z elementami zapozy-
czonymi, obszar kontaktu, zderzenia 1 przeksztalcenia kultur, ktérego nie
mozna sprowadzi¢ ani do akulturacji, b¢dacej bierng akceptacja regut jed-
nej kultury, ani do bezladnego wymieszania elementéw nalezgcych do
obu kultur. W takim ujeciu ttumacz nie jest tym, kto thumi kulturowe réz-
nice. Przypada mu aktywna 1 tworcza rola mediatora miedzykulturowego
(por. Katan, 2004, s. 67).

Zarysowana powyzej koncepcja przekladu autorstwa Bronislawa
Malinowskiego bywa okre§lana zapowiedzig teorii traktujacych ttumacze-
nie jako hermeneutyczng praktyke miedzykulturowa, w ktérej jednostka
przektadu nie jest stowo ani tekst, lecz wlasnie kultura. Hermeneutyka,
nalezaca do najwazniejszych odniesien dla socjologii ttumaczenia, jako
teoria skupiona na dziedzinie interpretacji ukierunkowanej na zrozumie-
nie obcego sensu, jest wlaSciwie w sposéb oczywisty zwigzana z zagadnie-
niem przekladu. Wiedzie do takiego wniosku juz sama etymologia stowa
hermeneuein oznaczajgcego ,wyrazanie”, ,wykladanie” polegajace na
wyja$nianiu. W ujeciu hermeneutycznym pojecie ttumaczenia pojawia si¢
w dwoéch znanych takze z codziennego uzusu znaczeniach — jest ,,objas-
nianiem” i jedoczesnie ,przektadem” (Balcerzan, 2008, s. 19). Ponadto
rozumienie 1 interpretacj¢ mozna traktowac jako niezbywalne fazy pro-
cesu tlumaczenia, za$ ich efekt — sam przeklad — jako swoistg obiektywi-
zacj¢ rozumienia.
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Wryrastajaca z zalozef hermenecutycznych optymistyczna wizja prze-
kiadu jako plaszczyzny porozumienia i go$cinno$ci objawia si¢ w stu-
diach nad przektadem w formule tlumaczenia jako spotkania, dialogu czy
tez aktu komunikacji mi¢dzykulturowej. Podkresla si¢ tu, ze sam feno-
men przekladu zrodzit si¢ z potrzeby komunikowania si¢ (Legezynska,
1985, s. 160). Potrzeba ta jest w tym przypadku szczegdlna, bo wychodzi
poza wlasna grupe jezykowa 1 kulturows. Stad komunikowanie zacho-
dzace poprzez przeklad i dzigki przekladowi ma czesto charakter migedzy-
kulturowy w najszerszym sensie: ,,zachodzi wtedy, gdy przekaz, ktéry ma
by¢ zrozumiany, jest tworzony przez reprezentanta jednej kultury, a jego
odbiorcg jest reprezentant innej kultury” (Samovar 1 Porter, 1994, s. 19).
Tlumaczenie jest nade wszystko aktem komunikacji i jesli jego rezultat
jest mylacy albo powszechnie niezrozumialy, oznacza to, ze przeklad jest
nieudany, niezaleznie od tego, jak dobrze nasladuje strukture oryginatu
i ze zawiera trafnie dobrane $rodki leksykalne. Bedac zdarzeniem komu-
nikacyjnym, tlumaczenie nie sprowadza si¢ wylacznie do tekstu. Jest
przekazem, jaki nalezy odczytaé, zdekodowaé 1 oddac za pomocg $rod-
kéw odpowiadajacym odbiorcom, ktérych pochodzenie, doswiadczenie,
system wartoSci 1 pojec sg niemal zawsze odmienne od odbiorcéw orygi-
naltu. Stowem: ,,ttumaczenie moze by¢ w pelni zrozumiate tylko jako akt
komunikacji migdzy kulturami” (Nida, 1979, s. 101-108), jako warunek
ich wzajemnego poznania i zrozumienia.

Nie oznacza to jednak, ze komunikacja mi¢gdzykulturowa zaposredni-
czona poprzez tlumaczenie jest pozbawiona réznorakich barier i asyme-
trii. ,Sensem tej przygody (...) jest stuzba przewodnika, stuzenie komuni-
kacji migdzy §wiatami” — pisal Karl Dedecius, ostrzegajac jednoczesnie, ze

nonsens tej przygody (...) to naduzycie, ktére (...) przeklada, aby prze-
kraczaé, aby zgarna¢ dla siebie obcg rzeczywisto$é, przytloczyé, obciaé jej
skrzydla, odebrac jej wlasne zycie, zmusié, aby wszystko w niej patrzylo,
moéwilo i zylo, jak chcemy, a nie tak, jak ona sama chce (Dececius, 1974).

Do tak zasygnalizowanych naduzyé w komunikacji przekladowej odnosi
sic Lawrence Venuti, wskazujgc, ze przeklad jest aktem komunika-
¢ji szczegblnie problematycznym, poniewaz obce treSci nie s3 w nim po
prostu przekazywane, lecz nieuchronnie inskrybowane, ,przetrawiane”
przez rodzime interesy i sposoby rozumienia (2009, s. 278). Postugujac
sie analogig antropologiczna, mozna zauwazy¢, ze badacz, nawet kiero-
wany czystym zaciekawieniem obcg kultura, zawsze wnosi do swoich ana-
liz bagaz kulturowych (przed)sadéw — rodzimych, a takze wynikajacych
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z wykonywanego przezef rzemiosta, czyli nauki. Tlumacz, zamiast
w przekladzie oddawaé upragniong obcosé, przedstawia niejednokrot-
nie jej wykoSlawiona, stereotypowa wizje, ale za to zgrabnie wpisujaca
si¢ w reguly uprawianego przez niego zawodu. Uzyskanie catkowitej
mimesis oryginalu i przekladu jest niewykonalne, zatem, jak uwaza fran-
cuski translatolog 1 thumacz, Fortunato Israél, ttumaczenie moze byé co
najwyzej appropriation du texte w dwoch znaczeniach tego francuskiego
stowa — ,przywlaszczeniem” 1 ,uczynieniem wilasciwym, stosownym do
potrzeb” nowego czytelnika (Skibifiska, 2008, s. 17). W tym sensie méwi
si¢ o entropii w przekladzie, o nieuniknionej, czy wreez rozmyslnej (Sta-
wek, 2013, s. 280), stracie oraz wskazuje si¢ na to, co w tlumaczeniu musi
zostal ocalone.

Izraelski kulturoznawca i jeden z czotowych badaczy przekladu
Gideon Toury, piszac o przekladzie jako akcie komunikacji, zaznaczal,
ze zachodzi on ,poprzez komunikaty przetlozone w obrebie pewnego
systemu kulturowo-j¢zykowego, ze wszystkimi konsekwencjami wyni-
klymi z rozbioru komunikatu wyjSciowego, ustalenia inwariantu, prze-
niesienia go przez granic¢ kulturowo-jezykows 1 rekonstrukeji komuni-
katu docelowego” (2009, s. 268). Problem polega na tym, ze owo ,,ustalanie
inwariantu” jest szczegdlnie czule na wplywy norm kulturowych 1 histo-
rycznie zmienne. Venuti ilustruje t¢ zmienno$é, cytujac slowa Abbé
Prévosta, autora przekladu na jezyk francuski powiesci Pamela Samuela
Richardsona, prekursora angielskiej powiesci epistolarnej. Przeklad ten,
powstaly w 1760 r., byt krétszy niemal o polowe od o§miotomowego ory-
ginalu. Mimo to ttumacz stwierdzil: ,,Nie zmienilem niczego, jesli chodzi
o intencj¢ autora, nie zmienilem tez wiele co do sposobu, w jaki intencje
te zamknat w stowa” (Venuti, 1992, s. 269). Dyskusja o Scistosci przekiadu,
jego adekwatnosci 1 mozliwosciach ekwiwalencji byla jedng z gléwnych
osi organizujacych dyskurs translatologiczny przed zwrotem kulturowym.
Zdobyczg tego zwrotu jest wskazanie, ze reguly oceniania odpowiedniosci
oryginalu i przekladu majg historyczny i kulturowy charakter.

Odwotujac si¢ do kategorii wypracowanych przez Ferdinanda de
Saussure’a, Robert Escarpit, piszac o zwigzkach literatury i spoleczen-
stwa, sceptycznie odnosi si¢ do mozliwosci przeniesienia w tlumaczeniu
pelni znaczen: ,,Formula ttumacz-zdrajca to nie pusty zwrot, lecz stwier-
dzenie nieuchronnej rzeczywistosci. Kazdy przekiad jest zdrada, jakkol-
wiek zdrada moze byé twoércza, jesli pozwala, by signifiant co$ znaczylo,
nawet wowczas, gdy pierwotne signifié juz si¢ znaczy¢ nie daje” (Escarpit,
1980, s. 233). Ten poglad wigze si¢ Scile ze sformulowang przez Escarpita
charakterystyka dziela literackiego jako podatnego na ,zdrad¢”. Manipu-
lacja dzielem literackim polega na tym, ze mozna spowodowaé, by nie
przestajac byé soba, dzielo ,méwilo w odmiennej sytuacji historycznej
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co§ innego, niz méwito w sposdb jawny w sytuacji historycznej, w ktérej
powstalo” (Escarpit, 1980, s. 234).

Literatura ttumaczona zwielokrotnia t¢ podatno$¢ na ,zdrad¢” z co
najmniej dwoch niewspomnianych jeszcze powodéw. Po pierwsze, dzieto
oryginalne jest jednokrotne — w przeciwienistwie do przekladu, ktéry
zawsze jest dziedzing otwart. ,Wszelki przeklad jest jedynie pewnym
tymczasowym sposobem radzenia sobie z obcoScig jezykéw. Zadne inne
rozwigzanie problemu tej obcosci — nie przemijajace 1 tymczasowe, lecz
natychmiastowe i ostateczne — nie jest ludziom dane, a w kazdym razie
nie nalezy o nie bezposrednio zabiega¢” (Benjamin, 2011, s. 33). Poza
tlumaczeniem dokumentéw rzadzacych si¢ procesem uwierzytelnienia,
kazdy przeklad ma charakter prowizoryczny, stanowi, jak to lapidarnie
ujmuje Mieke Bal, ,,tymczasowe ostatnie stowo” (Bal, 2012), ktére moze
by¢ zastapione kolejnym w nieskoficzonej serii.

Po drugie, twércza manipulacja w kontekscie translacji odbywa sig,
jak wskazuje Jerzy Jarniewicz, nie tylko na poziomie jednego dziela, lecz
moze zachodzié na poziomie reprezentacji calej literatury danego narodu.
Jarniewicz pisze o ttumaczach — przede wszystkim poezji — jako twor-
cach kanonu, rozrézniajac dwie grupy: tlumaczy-ambasadoréw i tu-
maczy-legislatoréw. Tym pierwszym, do ktérych zalicza Macieja Stom-
czyniskiego i Stanistawa Baraficzaka, przy§wieca cel pokazania w jezyku
ojczystym tego, co jest ich zdaniem reprezentatywne dla obcej kultury.
Decyduja si¢ przektadaé autoréw piszacych w réznorodnych poetykach,
o odmiennych pogladach, poruszajac si¢ migdzy epokami 1 kierujac si¢
popularnoscig i uznaniem, jakim autorzy cieszg si¢ we wlasnych krajach.
Tlumacze-legislatorzy, tacy jak Bohdan Zadura czy Piotr Sommer, wybie-
rajg teksty do przekladu nie dlatego, ze sg one reprezentatywne dla kultury,
z ktérej si¢ wywodza, ale dlatego ze ich ttumaczenie moze wejsé w dialog
z literaturg rodzima, dostarczajac jej nowych rozwigzan. Dzigki tluma-
czeniom Sommera wiersze Franka O’Hary’ego, ktérego trudno uznac za
nalezacego do parnasu poezji amerykanskiej, do tego stopnia wplynely
na poezj¢ polska tzw. pokolenia bruLionu, ze nurt ten nazwano ohary-
zmem. Jarniewicz, nie warto§ciujagc wyodrebnionych przez siebie postaw
ttumaczy, konkluduje, ze obraz danej literatury obcej czesto rézni si¢ od
jej obrazu w jej kulturze macierzystej i ze tworzg go

nie historycy danej literatury, nie filologowie ani nie krytycy, lecz tlu-
macze. To, co uznajemy za kanon literatury amerykanskiej, angielskiej,
rosyjskiej czy niemieckiej, zalezy od istniejacego w polszczyZnie repertu-
aru przektadéw dziet tych literatur. Nic tu nie pomoze filolog czy histo-
ryk literatury, ktéry bedzie rozpisywatl si¢ o znaczeniu poezji, powiedzmy,
Basila Buntinga, skoro jego wiersze w polszczyZnie nie zaistnialy, Bunting
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w oczach polskiego czytelnika nie nalezy do kanonu literatury brytyjskiej
(Jarniewicz, 2002, s. 38-39).

Powyzszy przyklad ukazuje wyraznie, ze recepcja przektadu moze by¢
tez swoistg projekcjg calej kultury, z ktérej wywodzi si¢ oryginal.

Theo Hermans jako teori¢ uzyteczng do wyjasnienia napiec obecnych
w przektadzie jako akcie komunikacji widzi koncepcje systemdw autopo-
jetycznych Niklasa Luhmanna. Hermans ujmuje przeklad jako swoisty
system skladajacy si¢ z ttumaczen 1 dyskursu na ich temat. Funkcjg tego
systemu, czyli rola, jakg on sam sobie przypisuje, jest poszerzanie zakresu
mi¢dzyjezykowej komunikacji spolecznej (Hermans, 2015, s. 138-169).
Realizuje jg poprzez produkcje aktow komunikacji, ktére po przekrocze-
niu granic jezykowych uchodzg za reprezentacje innych komunikatéw. Za
swoj kod system przekladu uznaje pojecie reprezentacji w sensie przedsta-
wicielstwa lub mowy przekazanej (elegated speech) i podobiefistwa daza-
cego do odwzorowania miedzyjezykowego. System przekladu wylania
sic w momencie, gdy gromadzg si¢ akty komunikacji tego samego typu.
Kiedy wzmaga si¢ ich nate¢zenie (volume) 1 ped (momentum), a system
moze si¢ wyodrebnié, pojawiaja si¢ zespoly norm i oczekiwan, preferencje,
zakazy 1 pozwolenia. Rozwijajac si¢, system wchodzi w interakeje z oto-
czeniem, do ktérych nalezy odczuwanie zadraznien (irrizance), gdy gene-
rowane tlumaczenie nie jest zgodne z oczekiwaniami innych systemow,
w tym politycznego. Wowczas, na zasadzie autoreferencyjnosci i autopo-
jezy, system przekladu moze si¢ dopasowaé do tych oczekiwan.

Jak pisze Hermans, wewngtrzne zréznicowanie w systemie przekladu
odzwierciedla zréznicowanie jego Srodowiska 1 objawia si¢ konieczno$-
cig zazebiania si¢ z szeregiem odmiennych systeméw klienckich: §wia-
tem medycznym, prawnym, finansowym, literackim, dziennikarskim itd.
Na tym poziomie moze dochodzi¢ do taré, niedopasowania i konfliktu.
»System przekladu moze wypluwaé z siebie dziwactwa, ktére system
kliencki uzna za bezsensowny szum, skandal czy obelge” (Hermans,
2009, s. 308). Konflikt moze dotyczyé kwestii prawidlowe;j reprezentacji
czy tez zasad wlasciwej budowy tekstu, ale réwnie dobrze moga wywotaé
go kwestie etyczne czy normatywne co do tego, jakie powinny by¢ prze-
kiady i co dokladnie majg robi¢ ttumacze.

Komunikacj¢ mi¢dzykulturowa zapoSredniczong przez ttumaczenie
literackie mozna uznaé nie tylko za narazong na wiele ré6znego rodzaju
zaklocen, ale takze za skrajnie niesymetryczng. Hierarchia systemu
wymiany przekltadowej — jak zauwaza holenderski socjolog Johann
Heilbron — jest do pewnego stopnia odbiciem stosunkéw panujacych
w Swiatowej gospodarce i kulturze. Opierajac si¢ na liczbie przekladow

ksiazek z danego jezyka i nawigzujac do Wallersteinowskiej koncepcji
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systemo6w-§wiatéw, Heilbron zaproponowal podzial jezykéw na cen-
tralne, semiperyferyjne i peryferyjne: im wiecej ttumaczy si¢ z danego
jezyka, tym blizszy jest on centrum. W modelu tym w samym centrum
znajduje si¢ angielszczyzna, bedaca jezykiem, z ktérego dokonuje si¢
55-60% calej $wiatowej literackiej ,,produkeji przektadowej”. Obok niej
wystepuja trzy pozostale jezyki centralne: francuski, niemiecki i rosyjski
(ok. 10% tlumaczen), szes$¢ jezykéw ma charakter pélperyferyjny: cze-
ski, duniski, hiszpanski, polski, szwedzki 1 wloski (1-3%) (Heilbron, 1999,
s. 439). Pozostale jezyki tworzg kategorig¢ jezykéw peryferyjnych. ;W mie-
dzynarodowej gospodarce przekladéw (...) zachodzi strukturalna nie-
robwnowaga mi¢dzy importem a eksportem”, najjaskrawiej zobaczymy ja,
sprawdziwszy, ze na jezyk angielski, bedacy Zrédlem ponad polowy tiu-
maczonych treci, przeklada si¢ tylko 4,4% dziel (Heilbron, 1999, s. 439).
Heilbron stawia tez hipotezg, ze pozycja jezyka w tym mi¢dzynaro-
dowym systemie moze wplywal na strategie translatorskie. Dowodu na
jej poparcie dostarcza z kolei Justine Pas, badajac pierwsze ttumaczenie
na jezyk angielski powiesci Stanistawa Lema Solaris. Przektad ten powstal
w 1970 r. nie na podstawie oryginatu, lecz byl ttumaczony metodg posred-
nig, nazywang tez osiowg (relay) z przekladu francuskiego. Chod juz wow-
czas Lem byl postacig znaczaca na mi¢gdzynarodowym rynku literatury
(w Europie i Japonii dostepnych bylo wtedy czterdziesci przekladéw jego
ksiazek, ktére sprzedaly si¢ w pigciu milionach egzemplarzy), ze wzgledu
na niski status jezyka polskiego w polu przekltadowych wymian zdecydo-
wano si¢ na przeklad z jezyka francuskiego, co zaowocowalo szeregiem
translatorskich btedéw (Pas, 2010, s. 157-179) i edycyjnych zmylen. Thu-
maczenie na j¢zyk angielski, o ktérym mowa, powielane bylo w kolejnych
wydaniach, takze w najnowszym z 2002 r. (Lem, 2002). Na jego stronie
redakcyjnej widnieje nota: , Translated from French”. Nie zaznaczono
w zaden spos6b, nawet wsréd informacji o prawach autorskich, ze ory-
ginal powstal w jezyku polskim. Podobne strategie stosowano takze przy
ttumaczeniu Ferdydurke Witolda Gombrowicza oraz w przypadku ksigzek
jednego z najwybitniejszych pisarzy wegierskich, Sindora Maraia.
Francuska badaczka Pascale Casanova dzieli jezyki na dominujace
(o wysokim kapitale, takie jak angielski, hiszpanski i francuski) i zdomi-
nowane (o niskim kapitale). Te drugie nie tworzg bynajmniej jednolitej
caloci. Obok jezykéw, ktére nie majg literatury pisanej (a wige wlasci-
wie pozbawionych kapitatu literackiego), wystepuja tu tez takie, ktére sta-
tus jezyka narodowego zdobyly wzglednie niedawno (jak jezyk islandzki),
o niewielkiej liczbie uzytkownikéw i o wzglednie ,mlodej” literatu-
rze. Kolejng kategorig sg jezyki ,malych” krajéow — mimo bogatej histo-
rii 1 duzego dorobku literackiego majg one niewielkg warto$¢ na §wiato-
wym rynku literackim (nalezg do nich dufski, grecki, niderlandzki —1 tu
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mozna by zaliczy¢ takze polszczyzng). Czwartg grupe stanowig jezyki
o wicelkiej liczbie uzytkownikéw (arabski, chinski, hindi), ktére mimo nie-
zwykle bogatej tradycji literackiej — sa ,,nisko notowane” na §wiatowym
rynku literackim.

Patrzac na uklad sit w migdzynarodowym polu literackim z punktu
widzenia autora, Casanova stwierdza:

Przeklad jest wazng instancjg ,konsekracji” w $wiecie literackim. Cho¢
nie dostrzega si¢ tego, bo wydaje si¢ zjawiskiem naturalnym, przeklad jest
jednak gléwng droga umozliwiajacg dostep do literackiego uniwersum
wszystkim autorom spoza centrum: jest forma uznania literackiego, a nie
tylko po prostu zmiang j¢zyka (Casanova, 1999, s. 188).

O ,konsekracji” tej decyduja za$ r6ézni ,aktorzy” rynku literackiego,
wsrod ktérych dumacz zdecydowanie nie odgrywa roli pierwszoplano-
wej. Zanim bowiem dojdzie do publikacji przekladu przez konkretnego
wydawce, dochodza do glosu rézne czynniki, niekoniecznie literackie;
natury. Pierwszym z nich jest wybér dziela, ktére ma zostaé przelozone,
pozostawiajacy jednocze$nie w ,,niebycie” dziela, ktére nie spelnily odpo-
wiednich kryteriéw kultury docelowej. Dalszymi krokami moga by¢:
wybdr ttumacza, ktéremu zleci si¢ przeklad (jego nazwisko takze moze
stanowié warto$¢ symboliczng 1 przyczynié si¢ do konsekracji autora),
umieszczenie przekladu w pewnym kontekscie (np. serii wydawniczej),
opatrzenie zestawem peri- 1 paratekstow (dedykacji, przedméw, przypi-
sow). O konsekracji mozna méwié przede wszystkim w odniesieniu do
przekladu z jezykéw zdominowanych na dominujgce. W przypadku
odwrotnym Casanova woli méwic o ,akumulacji kapitatu”. Zachodzi ona
szczegblnie czesto w okresach ,narodzin” narodéw, panstw czy literatur.

Nieréwnosci w obszarze komunikacji miedzykulturowej zaposredniczonej
poprzez przeklad oraz strategie dzialah podejmowanych wobec tych asy-
metrii wyraznie rezonuja z zagadnieniem obrony praw kulturowych grup
mniejszosSciowych badZ na rézne sposoby zmarginalizowanych. Szcze-
gblnie istotny w tym wypadku jest ten rodzaj praw kulturowych, ktéry
dotyczy prawa do wymiany mi¢dzywspdlnotowe;j (Art. 3, Art. 5, Cultural
Rights, Fribourg Declaration, 2009; Korporowicz, 2015, s. 24). Dzielenie
si¢ warto§ciami poszczegoblnych kultur — tak przeciez mozna zdefiniowac
istot¢ przekladu po zwrocie kulturowym — jak zaznaczono powyzej, nie
odbywa si¢ w sposéb wolny od napi¢é. AktywnoSci podejmowane przez
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grupy zdominowane — po pierwsze w celu uczestnictwa w interakeji kul-
tur, a po drugie, aby to uczestnictwo odbywalo si¢ niejako na ich wlasnych
zasadach — mozna zaobserwowaé szczegdlnie wyraznie, przygladajac sic
zagadnieniu przekiadu w kontekstach kolonialnym 1 postkolonialnym.

Problematyka przektadu w warunkach kolonialnych i postkolonial-
nych jest bodaj najcz¢sciej eksplorowanym tematem, gdy mowa o zwigz-
kach kultury i thumaczenia. Szczegélnie cz¢sto namyst nad postkolonia-
lizmem i ttumaczeniem przybiera forme studiéw przypadku dotyczacych
m.in. Egiptu (Venuti, 1992), Filipin (Rafael, 1993), Indii (Niranjana,
1992), Irlandii (Cronin, 1996) oraz pahstw Ameryki Poludniowej (Chey-
fitz, 1991). Pisze si¢ wrecz, ze tematyka postkolonializmu w studiach
nad przekladem obejmuje tyle obszaréw, kontekstow i odniesieq, ze jej
rozmiary staly si¢ gargantuiczne (Robinson, 1978, s. 78). W tym miejscu
zostang przedstawione jej wybrane watki.

Naukowa refleksja nad ttumaczeniem jako narzedziem imperium
narodzila si¢ z przekonania, ze przeklad stanowit konieczny element pod-
boju i okupacji. Przedstawiciele metropolii musieli znaleZé sposéb komu-
nikacji z nowymi poddanymi oraz — jak wskazuje Douglas Robinson —
metode, by uczynié z nich poddanych ,wspdélpracujacych” (Robinson,
1978, s. 10). Wigzalo si¢ to Scisle z procesem rekrutacji i szkolenia ttuma-
czy. ,,System heteronomiczny polega na rekrutowaniu lokalnych ttumaczy
1 uczeniu ich jezyka imperialnego. Ttumaczy rekrutuje si¢ albo sila, albo
zachetg. W systemie autonomicznym kolonizatorzy szkolg swoich wilas-
nych obywateli w zakresie jezyka lub jezykéw narodéw kolonizowanych”
(Cronin, 2002, s. 55, cyt. za: Tryuk, 2014, s. 36). Rozréznienie powyz-
sze ukazuje, jak istotna jest kwestia zaufania do ttumacza. W administra-
¢ji Korony Hiszpanskiej, gdzie panowal system autonomicznej rekrutacji,
w obliczu ogromu podleglego terytorium w 1527 r. uznano za konieczne
stworzenie specjalnej instytucji zajmujacej si¢ pozyskiwaniem tlumaczy.
Sekretariat do spraw tlumaczen przetrwal prawie dwiescie lat. W wyniku
jego dzialalnoSci powstaly swoiste dynastie zaufanych ttumaczy. Profesje¢
tlumacza przekazywano z pokolenia na pokolenie, a dostep do niej byt sci-
§le obwarowany sprawdzianem ,,czysto$ci krwi” — przestuchiwano $wiad-
kow, ktorzy mieli potwierdzié, czy przyszty thumacz nie ma wsréd swoich
przodkéw ,Mauréw, Zydéw i kryminalistow” (Wursig, 2017, s. 11).

W administracjach francuskiej i angielskiej w koloniach w Afryce 1 Azji
stosowano heteronomiczny sposéb rekrutacji, lecz stosunek do pochodza-
cych spoza metropolii thumaczy charakteryzowala ogromna nieufnosé:
wZatrudnianie tubylcéw jako tlumaczy, na ktérych lojalno$ci nie mozna
byto polegaé, okazalo si¢ wysoce niebezpieczne”, pisal w XVIII w. Wil-
liam Jones w przedmowie do swojej gramatyki jezyka perskiego (cyt. za:
Niranjana, 1992, s. 47).
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Kolonizatorzy raz traktowali swych ttumaczy jako wiernych i sprawnych
wspotpracownikéw, innym razem jako niegodnych zaufania podrz¢dnych
wykonawcoéw swych rozkazéw (...) Z kolei w oczach ludnosci miejscowe;j
ttumacz cieszyl si¢ niezwyklym prestizem, gdyz znajdowal si¢ najblizej
oSrodka wladzy (Tryuk, 2014, s. 36-37).

Taka pozycja pozwalala mu na stosowanie swoistych manipulacji, np. co
do rzeczywistej znajomosci jezyka, dzigki ktoérym dziatal w interesie wlas-
nej grupy (Rafael, 1993, s. 8). W tym kontekscie pracg thumaczy ustnych
w koloniach mozna potraktowal jako katalizator wylaniania si¢ ,strefy
kontaktu” w rozumieniu zaproponowanym przez badaczke koloniali-
zmu, Mary L. Pratt. Strefa ta jest przestrzenia, gdzie ludy oddalone od sie-
bie geograficznie i kulturowo nawigzuja relacje w sytuacji asymetrii wia-
dzy i konfliktu intereséw. Pratt zauwaza, ze ,termin «kontakt» podkresla
interaktywne 1 improwizacyjne wymiary imperialnego spotykania si¢ kul-
tur, do tej pory tak tatwo ignorowane czy spychane na margines w opo-
wiadanych z perspektywy zdobywcéw relacjach o podboju 1 dominacji”
(2011, s. 27). Interakcja migdzykulturowa jawi si¢ tu nie tylko jako proces
mechaniczny, proste zetkniecie kultur dominujgcej 1 zdominowanej, lecz
jako warto$¢ sama w sobie (Korporowicz, 2015, s. 30).

Homi Bhabha jest autorem najbardziej znanego ujecia Iaczacego prob-
lematyke postkolonialng i przektad (2010). W prezentowanej przez niego
perspektywie postrzega si¢ ten ostatni nie jako operacj¢ na tekstach, lecz
jako metafore¢ obejmujaca réznego rodzaju procesy komunikacyjne zacho-
dzace w przestrzeni mi¢dzykulturowej. W takim sensiec moéwi si¢ w tym
nurcie o ,tlumaczeniu kulturowym”. Bhabh¢ w procesie przekladu naj-
bardziej interesujg elementy nieprzetlumaczalne, stawiajace opdr wobec
wlaczenia jednej narracji w drugg. Zauwaza on analogi¢ mi¢dzy sytuacja
imigrantow, przybyszy z bytych kolonii, a odmowa w procesie ttumacze-
nia, czyli sprzeciwem wobec asymilacji w nowej kulturze. Procesy migra-
cyjne sg wrecz dla niego ,przeciwiefistwem kolonializmu, ktéry usifowal
reprodukowaé oryginal i narzuca ramy polityczne, spoleczne, etyczne
1 estetyczne oryginatu innym kulturom” (Bassnet, 2016, s. 9). Opisujac
kulture migrancks, Bhabha podkresla jej hybrydalno$é, zmiennosé i krea-
tywnosS¢. Jest ona przestrzenig cigglego negocjowania tozsamosci, stanowi
»,nowa kartografic miedzynarodowej przestrzeni niespéjnych rzeczywi-
stoSci historycznych” (Bhabha, 2010, s. 237). W koncepcji tej dostrzec
mozna znany paradoks wylaniajacy sic w kontekscie wielu teorii trans-
latoryki. Dotyczy on zachodzacych jednoczednie zjawisk niemozliwosci
i powszechnosci przekladu. Wedtug Bhabhy ttumaczenie w jego tradycyj-
nym rozumieniu jest — ze wzgledu na dojmujace 1 permanentne ,,zma-
cenie” kultur i ich hybrydalng natur¢ — niemozliwe. Jednakze jest ono
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tez nieuniknione — ,sprowincjonalizowany” poprzez kultury migranckie
Zachéd coraz bardziej przypomina swoje wlasne kolonie, charakteryzuje
si¢ tak daleko idgcym zréznicowaniem, ze przektad jest w nim koniecz-
nym narz¢dziem komunikacji (Bhabha, 2010, s. 29-30).

Pelen rezerwy stosunek do tlumaczenia wylania si¢ z innej bardzo
wplywowej w opisywanym kontekscie pracy, czyli eseju Polityka przektadu
autorstwa Gayatri Chakravorty Spivak (2000). Formuluje ona krytyke
postulatu zachodniego feminizmu méwigcego, by oddaé glos kobietom
z innych czegsci $wiata, przekladajac na jezyk angielski teksty ich autor-
stwa. Spivak pisze:

W ramach hurtowego ttumaczenia na angielski moze doj$¢ do zdrady
demokratycznego idealu, ktéry przeksztalci si¢ w prawo silniejszego. Tak
bywa, gdy literature Trzeciego Swiata thumaczy si¢ na co$ w rodzaju mod-
nego transjezyka (zranslatese), skutkiem czego dzielo literackie kobiety
z Palestyny zaczyna swoim klimatem przypominaé teksty autorstwa mez-
czyzny z Tajwanu (cyt. za: Spivak, 2009, s. 408).

Sugeruje tez, ze miarg prawdziwej feministycznej solidarnosci byloby
nauczenie si¢ jezyka kobiety z kraju peryferyjnego. W jej opinii ,,poli-
tyka przekladu” daje ogromng przewage jezykowi angielskiemu i innym
jezykom bylych imperiéw, podczas gdy ttumacze peryferyjni nie majg
mozliwosci, by w pelni oddaé specyfike lokalnych literatur, nadmiernie
przystosowujac tekst do zachodnich gustéw. Spivak proponuje wige stra-
tegie translatorskg opierajacy si¢ na poglebionym, ,intymnym” rozumie-
niu tekstu i sytuacji kulturowej, w ktérej powstal (Spivak, 2009, s. 409).
W podobnym, cho¢ radykalniejszym tonie wypowiada si¢ Sathya Rao,
postulujac wrecz ,nietlumaczenie”, zaniechanie przekiadu, jako wyraz
dystansu i obojetnosci wobec dominacji bytych krajéw imperialnych (Rao,
2006). O ile zatem w ujeciu Spivak pierwszefistwo ma prawo kulturowe
zwigzane z zasadg poszanowaniem unikalnosci i tozsamosci grupy zdo-
minowanej, to perspektywa Rao wyrazZnie ukazuje, ze przejawem wolno-
§ci moze by¢ dobrowolna alienacja, odmowa uczestnictwa w interakeji
kultur (Korporowicz, 2015, s. 24).

Traktowanie niektérych strategii przekladowych jako etnocentrycz-
nych (Berman, 2004, s. 240-253) ma swoje odbicie mi¢dzy innymi w meta-
forze ttumacza jako korsarza. Pisze Eric Orsenna:

Kiedy tlumaczowi podoba si¢ obcy statek, przejmuje nad nim kontrole.
Wyrzuca zaloge i zastgpuje ja przyjaciéimi. Potem na najwyzszy maszt
wecigga swg flage narodowsg. To samo robi thumacz. Bierze ksigzke do nie-
woli, zmienia w niej jezyk i nadaje francuski charakter (1977, cyt. za: Ski-
bifiska, 2008, s. 12).
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W efekcie jego dzialania ,to, co osobliwe, lokalne i jednostkowe, zostanie
nie tylko obtaskawione (bo zrozumiale), ale tez — a nawet przede wszyst-
kim — podporzadkowane jurysdykeji podmiotu, ktéry odtad bedzie mogt
nim dowolnie dysponowaé w postaci skonstruowanych przez siebie przed-
stawiefi” (Markowski, 2007, s. 558). Tak rozumiana wladza w przekladzie
wpisuje si¢ w nurt rozwazah majgcych odpowiedziec na Saidowskie pyta-
nie o reprezentacj¢ kultur: ,orientalizm odcina si¢ w gruncie rzeczy od
realnego Wschodu: sens orientalizmu zalezy w znacznie wigkszej mierze
od Zachodu i opiera si¢ na zachodnich technikach przedstawiania, ktdre
czynig Orient jasnym 1 zrozumialym w ramach orientalistycznego dys-
kursu” (Said, 1991, s. 49) i implikuje ujmowanie ttumaczenia jako prze-
jawu kulturowego imperializmu.

Vicente L. Rafael, historyk filipifiskiego pochodzenia pracujgcy na
University of Washington w Seattle, zwraca uwage na splecione ze sobg
procesy konwersji wyznaniowej, ttumaczenia i podboju (Rafael, 1993).
Hiszpanskie stowa conquista (podb6j), conversion (konwersja) 1 traduc-
cion (ttumaczenie) sg semantycznie powigzane. Sfowniki definiujg stowo
conquista nie tylko jako oparta na przemocy okupacj¢ danego terytorium,
ale tez jako akt uzyskania czyjejs dobrowolnej podleglosci, takze w kon-
tekScie mifosci czy przyjazni. Conversion — pojgcie okreslajace nawrécenie
innej osoby na dane wyznanie — dostownie oznacza akt przeksztalcenia
si¢ jednej rzeczy w drugg. Konwersja, podobnie jak podbéj, argumentuje
Rafael, moze byé uznana za proces przekraczania granicy — terytorialnej,
emocjonalnej, religijnej lub kulturowej — a nast¢pnie wkraczania w cudzy
obszar i uznawania go za wlasny. Nawracanie Tagaléw na chrzescijan-
stwo oraz hiszpanski podbdj i kolonizacja Filipin to procesy SciSle ze
sobg powigzane i w podobny sposéb ,przemieniajgce” tubylcéw zgod-
nie z zalozeniami najezdzcow. Rafael podkresla, ze ze wzgledu na opér
podbijanych ludéw proces ten nie byl mechaniczny ani przewidywalny.
Opisuje metody ,blednego thumaczenia” (mistransiation), dzigki ktérym
Tagalowie celowo zaburzali komunikacj¢ z przedstawicielami hiszpan-
skiej administracji, gdy bylo to w ich interesie. Elementem spajajacym oba
te procesy stalo si¢ wedlug Rafaela tumaczenie. Nie mialoby ono takiego
znaczenia, gdyby Hiszpanie ograniczyli si¢ do eksploatacji gospodarczej
podbitych ludéw. Katolicyzm nakazywal im tez jednak ich ewangelizacje,
totez ttumaczenie okazalo si¢ tu elementem kluczowym w dwojakim sen-
sie. Po pierwsze najwazniejsze teksty chrzescijafistwa musialy zostaé prze-
fozone na miejscowe jezyki, gléwnie tagalski. Wymagalo to od misjonarzy
poznania ich na tyle dobrze, by méc nie tylko dokonaé pisemnego prze-
kiadu, ale tez glosi¢ kazania. W efekcie powstawaly wokabularze i zbiory
regul gramatycznych, ktére misjonarze sukcesywnie przekazywali nowo
przybylym wspétbraciom. W tekstach tych rezygnowano z oryginalnego
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sylabicznego zapisu jezyka tagalskiego na rzecz alfabetu lacinskiego. Po
drugie — pisze Rafael — sami Tagalowie poddani byli procesowi swoistej
translacji — uczono ich jezyka kastylijskiego, nawracano na katolicyzm
i zakladano instytucje na wzor hiszpanskich (Rafael, 1993, s. 103).

Robinson wskazuje, ze chol reguly dyskursu postkolonialnego skta-
nialyby do skrajnie negatywnej oceny tych kulturowych transformacji,
w efekcie ktérych utracona zostala rzekoma przedkolonialna jednolito§é
1 organiczno$é, to Rafael dostrzega w powstalej w ich wyniku hybrydycz-
nosci warto$¢, ktora stala si¢ centralna dla wspdlczesnego spoleczefistwa
filipifiskiego, taczgcego obecnie nie tylko wplywy kolonizatoréw hiszpai-
skich, ale i amerykanskich. Co wigcej, przeklad na jezyk hiszpanski, jezyk
obcego imperium, umozliwil wykrystalizowanie si¢ i popularyzacje fili-
piniskiej mysli narodowej, ktéra nie moglaby zaistnie¢ w kraju lezgcym
na ponad siedmiu tysigcach wysp, gdzie moéwi si¢ 179 jezykami (Rafael,
2005).

Zwrot kulturowy w przekladoznawstwie wytyczyl nowe pola badawcze
wykraczajace poza podejscie ordynujace, gdzie formuluje si¢ reguly ,,naj-
lepszego sposobu ttumaczenia” (Cyceron 1 in., 2006, s. 110-145), tropi si¢
odstepstwa od norm i bledy w sztuce. Czulo$¢ na zagadnienia kulturowe
w badaniach nad przekladem daje nowe spojrzenie na absolutng niemoz-
liwo$¢ powodzenia tlumaczenia — jak w ,mocnym programie” relatywi-
zmu jezykowego Sapira 1 Whorfa. Pozwala lepiej zrozumieé opisywane
przez Malinowskiego dylematy zwigzane z kontekstualnym zakotwicze-
niem jezyka i przekladalnoscig pojeé. Umozliwia, z wykorzystaniem per-
spektywy hermeneutycznej, spojrzenie na tlumaczenie jako oparte na
rozumieniu 1 interpretacji pos$rednictwo mig¢dzy tekstem a odbiorcg prze-
kiadu, czy wrecz mediacje w dialogu z Innym. Zwrécenie uwagi na thu-
macza jako aktora spolecznego unaocznia ponadto szereg dylematéw
wigzacych si¢ z jego rolg rozpietg miedzy rzecznikiem praw kulturowych
grupy, poSrednikiem i1 mediatorem, a uzurpatorem i kolonizatorem orygi-
nalnych tresci.

Podsumowujac réznego rodzaju zwiazki kultury 1 przekladu — obecne
zardwno na poziomie teorii, jak 1 empirii i sytuujace si¢ na kontinuum
translatorskiego pesymizmu 1 optymizmu — mozna za Jarniewiczem
powiedzieé, ze zawsze ,translacje Iaczy z transgresja co$ wiecej niz przed-
rostek” (2018, s. 11). Podkreslajac transgresyjny wymiar ttumaczenia, pisze
si¢ nie tylko o autorskim aspekcie przekladu literatury, ale takze m.in.
o koniecznosci wyksztalcania kompetencji miedzykulturowych w procesie

201



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur

No. 41 (2,2/2023)

202

edukacji ttumaczy pisemnych i ustnych (Byram, 2009, s. 321-332). Wydaje
si¢ jednakze, ze pojecie transgresji jest uzyteczne takze w szerszej reflek-
sji nad przekladem, gdy uznamy go nie tylko za praktyke przekraczania
granic jezykowych czy nawet mi¢dzykulturowych, ale kiedy dostrzezemy
jego role w przemianach kultury. Ttumaczenia mogg mieé potencjat dzia-
tafi nazwanych przez Jozefa Kozieleckiego transgresjami kulturowymi,
a wigc tego rodzaju aktywnosci, ktére ,,przekraczajg dotychczasowe gra-
nice materialne, symboliczne i socjetalne, ktére rozszerzajg sfere ludzkich
mozliwosci” (2002, s. 226). Dzialania te i ich wytwory —jezeli przejda pro-
ces spolecznej selekeji, a wige zostana uznane za interesujgce 1 nowator-
skie — wrastaja w kulture, ale takze prowadza do jej przemian.

Michael Cronin poetycko zauwaza, ze przeklad jest uwolnieniem od
koniecznosci stuchania echa wlasnych stéw, poniewaz wyposaza czytel-
nika w swoista wyobrazni¢ narracyjng, czyli umiej¢tno$é wyimagino-
wania sobie, czym zyje osoba moéwiagca innym jezykiem i nalezaca do
innej kultury (2003, s. 6). Ttumaczenie ma nie tylko wymiar praktyczny,
umozliwiajgcy zrozumienie tego, co kto§ inny pisze bagdZ méwi, ale, co
szczegblnie wazne w dobie zintensyfikowanych przez globalizacje kon-
taktéw mig¢dzykulturowych, dzigki niemu zwracamy baczniejszg uwage
na warunki, jakie muszg by¢ spelnione, zeby takie porozumienie moglo
zostal osiggnicte.
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STRESZCZENIE

Rozkwit literatury aborygenskiej wiaze si¢ na Tajwanie bezposrednio z roz-
wojem ruchu domagajacego si¢ praw dla ludnosci autochtonicznej w latach
90. ubieglego wieku. Zasadnicze znaczenie mialy w tym przypadku prawa
do kultywowania wlasnej tozsamosci kulturowej, do uzywania rdzennego
jezyka oraz do rdzennej ziemi i zasobéw naturalnych. W niniejszym artykule
poprzez antropologiczng analiz¢ tajwanskiej literatury aborygefiskiej na przy-
kiadzie zbioru opowiadan Dxzik, latajgca wiewidrka i Sakinu autorstwa pisarza
z ludu Paiwan — Sakinu Ahronglonga — podjeta zostata proba przedstawienia
wspolczesnej sytuacji tajwanskich Aborygenéw oraz ich walki o poszanowa-
nie praw kulturowych, zwyczajow i etnicznej tozsamosci.
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ABSTRACT

Contemporary Taiwanese Aboriginal Literature as a Tool for Expressing
Cultural Identity Based on the Example of Sakinu Ahronglong’s Work

The rise of Aboriginal literature in Taiwan is directly linked to the develop-
ment of a movement demanding rights for indigenous peoples in the 1990s.
Crucial to this were the rights to cultivate their cultural identity, to use their
indigenous language, and to indigenous land and natural resources. In this
article, through an anthropological analysis of Taiwanese Aboriginal litera-
ture, using the example of the short story collection Boar, Flying Squirrel and
Sakinu by a writer from the Paiwan people, Sakinu Ahronglong, an attempt is
made to present the contemporary situation of Taiwanese Aborigines and their
struggle for respect for cultural rights, customs and ethnic identity.
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Literatura tworzona przez rdzennych twdrcéw w realiach tajwanskich
posiada stosunkowo krotkg histori¢, ktdérej poczatkéw nalezy szukal
w drugiej polowie XX w. Faktyczny przelom nastapil jednak dopiero
w latach 80. XX w. wraz z liberalizacjg polityczng Tajwanu. To wlasnie
wtedy na tajwanskiej scenie literackiej zadebiutowali pierwsi aborygen-
scy pisarze, ktdrzy w swoich utworach domagali si¢ wlasnych praw, sta-
rajac si¢ przy tym wyrazi¢ swoja odrebna §wiadomos¢ etniczna, abory-
geniska kulture oraz wlasne unikalne do$wiadczenie zyciowe. Utwory te
wyrazaly czgsto tragiczny los ludnoSci aborygenskiej na Tajwanie, zyja-
cej w spoleczefistwie zdominowanym przez Chinczykéw Han. Czes¢
spoérod tych twoércow starala si¢ za pomocg literatury zasygnalizowaé
réwniez postepujacy wowczas upadek rdzennych aborygeniskich kultur
1 wymieranie rodzimych jezykéw. Poniewaz tajwanscy Aborygeni posia-
dajg bogatg i dlugg tradycje literatury ustnej, tworzone przez nich powie-
Sci od poczatku réznily si¢ od dziel etnicznych Chinczykéw mieszkaja-
cych na Tajwanie. Jak pisze Kuei-fen Chiu:

W chinskich utworach pisanych przez aborygefskich pisarzy czesto poja-
wiaja si¢ rozwigzania odmienne od tych charakterystycznych dla Chin-
czykéw Han, takie jak inny szyk wyrazéw, specjalistyczne stowa opisu-
jace i rozr6zniajace faung i flor¢ lub zjawiska naturalne, a takze odmienne
koncepcje fabuly i narracji ( Kuei-fen Chiu, 2008).

Wieloletni tlumacz tajwarskiej literatury aborygenskiej Darryl Sterk
stwierdza nawet, ze w jego przekonaniu: ,aborygenskie elity wyrazily
wspoélczesng tajwanska aborygefisko$é w formie literackiej” (Sterk, 2012,
s.80). W niniejszym artykule wybrane utwory pisarza Sakinu Ahronglonga
z ludu Paiwan bedg analizowane pod katem ich specyfiki formalnej oraz
poruszanej tresci.

Jak pisze Homi Bhabha, tozsamos¢ ludéw postkolonialnych ma charak-
ter plynny, relacyjny i znajduje si¢ w ciaglym ruchu. Ma ona natur¢ hybry-
dowa 1 antagonistyczna, przez co zawiera w sobie pewng dwuznaczno$é
1 wewnetrzne napigcie. Jak stusznie stwierdza: ,\W procesie identyfikacji
tozsamo§¢ nigdy nie jest ani nadana a priori, ani w pelni kompletna — jest
zawsze problematycznym procesem dostepu do obrazu calosci” (Bhabha,
2010, s. 40). Czlowiek skolonizowany okresla si¢ zawsze w relacji do kul-
tury oraz systemu warto$ci kolonizatora 1 to one sg dla niego jednym
z gléwnych punktéw identyfikacyjnych; proces ten dotyczyl réwniez taj-
wahskich Aborygenéw. Wazna rol¢ w tym zlozonym procesie ponownego
odkrywania i przewarto§ciowywania swojej tozsamo$ci w zmienionych
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warunkach spolecznych i politycznych odgrywa takze kultura lokalna.
W realiach kolonialnych ludno$¢ tubyleza zmuszona byla do przyjecia
1 przyswojenia sobie wartos$ci kulturowych wyznawanych przez koloniali-
stow. Wiazalo si¢ to z dominujacym wsréd kolonizatoréw poczuciem kul-
turowej wyzszoSci i przekonaniem, ze podlegli im ludzie nie posiadaja
wlasnej kultury, cywilizacji czy nawet historii. Nawet wspélcze$nie wérod
etnicznie chifskich Tajwaniczykéw panuje powszechne przekonanie, ze
Aborygenti ,,pija duzo [wina ryzowego], zujg orzechy betelu, taficza 1 §pie-
waja” (Anderson, 2009, s. 297). Tego rodzaju opinie na temat tajwanskich
Aborygenéw sg réwniez sposobem ich marginalizacji jako spolecznosci
w dominujgcym publicznym dyskursie. Nalezy w tym miejscu podkreslié,
ze wiele probleméw, z ktérymi borykaja si¢ wspélczesnie Aborygeni, jak
alkoholizm, przemoc domowa, prostytucja, jest bezposrednim wynikiem
obcego kolonializmu 1 dlugiej historii agresji oraz przesladowan. Litera-
tura aborygefiska, pomimo tego, ze wpisuje sic we wspdlczesny tajwan-
ski dyskurs spoleczny 1 narodowy, jednoczesnie go kontestuje, stanowigc
forme ekspresji tozsamosci etnicznej odmiennej od dominujacej w kraju
grupy Chinczykéw Han. Od p6znych lat 80. wicku XX kultura aborygen-
ska coraz cz¢Sciej traktowana jest w lokalnym dyskursie jako fundament
kultury tajwanskiej, a wspoélczesnie zostala takze wlgczona w tajwanski
dyskurs dotyczacy wielokulturowosci wyspy, ktory jest natarczywie pro-
mowany przez tajwanskie media i rzad. W konsekwencji austronezyjska
kultura na Tajwanie stala si¢ przez to podmiotem odmiennych i czgsto
wzajemnie sprzecznych intereséw politycznych. Jak zauwaza Christian
Anderson, w realiach Tajwanu zadaniem szalenie trudnym jest odpo-
wiedZ na pytanie:

Gdzie nalezy narysowac lini¢ pomiedzy austronezyjska i nie-austronezyj-
ska kulturg na wyspie takiej jak Tajwan, gdzie korzenie kultury austro-
nezyjskiej subtelnie przenikajg cale spoleczefistwo, nawet jesli stowo
saustronezyjski” jest uzywane w procesie samookre§lenia przez wickszo$é
tajwanskiego spoleczefistwa, jako kategoria ,innego” (Anderson, 2009,

5. 283).

Tajwaniscy Aborygeni w nowych warunkach politycznych wresz-
cie mogg otwarcie manifestowaé swojg kulturowg tozsamosé, doma-
gaé si¢ swoich praw, powracajac przy tym do oryginalnych austronezyj-
skich imion, zwyczajéw 1 tradycji. Na przestrzeni ostatnich dwéch dekad
XXI w., dzigki rzgdowym programom promocji kultury i sztuki abory-
genskiej, staje si¢ zrédlem etnicznej dumy dla jej przedstawicieli (Chia-
-yuan Huang i in., 2021, s. 2—4). Literatura aborygefiska w tym szczegol-
nym kontekscie powinna byé traktowana jako $rodek refleksji dotyczacej
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wlasnej tozsamosci oraz kultury 1 wreszcie narzedzie, za pomocg ktérego
tajwanscy Aborygeni domagaja si¢ wlasnych praw.

Literatura aborygefiska, co istotne w kontek$cie podjetego w niniej-
szej pracy tematu badawczego, stanowi szczegdlng forme autoetnogra-
fii. Wickszo$¢ aborygefiskich pisarzy podkreSla znaczenie badan tere-
nowych oraz uczenia si¢ od starszyzny wioskowej w swojej dzialalnosci
literackiej (Chih-fan Chen i Kueifen Chiu, 2021, s. 62). Ten interesujgcy
aspekt tajwanskiej literatury aborygenskiej jest szczegblnie zauwazalny
w przypadku pisarzy, ktérzy posiadajg formalne wyksztalcenie antropolo-
giczne lub kulturoznawcze. Najbardziej znanym przykladem takiej lite-
ratury sg ksigzki tajwanskiego pisarza Syamana Rapongana, autora mig-
dzy innymi powiesci Léng hdi qing shen (Zimne morze, glebokie uczucie)
(Rapongan, 2021), ktéry wywodzi si¢ z grupy etnicznej Tao, zamieszkuja-
cej najbardziej wysunigtg na poludnie tajwanska wyspe Lanyu. Pisarz ten
jest absolwentem antropologii i jednoczesnie jednym z pierwszych miesz-
kancéw Lanyu, ktérzy mieli okazje podjaé studia wyzsze na wyspie Taj-
wan. Dorobek literacki twércy ogniskuje si¢ wokdt wiedzy lokalnej ludu
Tao, jego mentalnosci, wierzen, podejicia do natury, tozsamoSci etnicz-
nej oraz szczegblnego zwigzku z oceanem. Jego twérczo$¢ moze zostal
potraktowana jako pisarstwo antropologiczne, z uwagi na to, ze: ,,[antro-
pologiczne] opisy (...) sg opisami antropologicznymi de facto dlatego,
ze to wladnie antropolodzy je wyglaszaja” (Geertz, 2005, s. 31). Syaman,
bedacy antropologiem, ma zatem pelne prawo traktowaé swojg dziatal-
nos¢ literacka jako szczegblny rodzaj opisu antropologicznego. Waznym
aspektem jego twdrczosci jest zawarta w niej ekokrytyka. Impulsem do
jej podjecia bylo skandaliczne wydarzenie z 1983 r., kiedy to tajwanski
rzad zdecydowal si¢ na sktadowanie radioaktywnych odpadéw na wyspie
Lanyu, pomimo otwartych protestéw miejscowej ludnosci. Pisarz jest
obecnie na Tajwanie wazng postacig publiczng, odgrywajacg istotng role
tlumacza kulturowego, ktéry stara si¢ przyblizy¢ dominujacym na Tajwa-
nie Chificzykom Han kulture swojego ludu.

Bardzo podobng strategi¢ pisarska prezentuje wywodzacy si¢ z ludu
Puyuma pisarz o imieniu Badai. Autor ten réwniez posiada rozlegla
wiedzg z zakresu kulturoznawstwa i antropologii. W 2005 r. obronil on
w Narodowym Uniwersytecie w Tainan prace magisterska o tytule: Sza-
mant 1 rytuaty Damalagaw, Puyuma z zakresu kulturoznawstwa. Jego
najstynniejsza powie$é D’ guan: Daba liagitl bulud zhi dazhéng nidnjian
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(Czarownica Diguwan) jest w sposéb Swiadomy ksztaltowana wedlug
konwengji literatury antropologicznej, z bezosobows narracja 1 dialogami
na wzoér etnograficznych sprawozdan i notatek terenowych. Tym samym
pisarz wylamuje si¢ z charakterystycznej dla literatury aborygefskiej
konwencji tworzenia literatury w pierwszej osobie (Chiu, 2009, s. 1073).
Autor ma przy tym nadziejg, ze jego tworczosé: ,moze stuzy¢ podtrzyma-
niu plemiennego ducha i zapewnié narzedzie oporu przeciwko catkowitej
asymilacji w ramy masowo produkowanej kultury” (Badai, 2013, s. 260).

Literatura tajwanskich aborygenéw wpisuje si¢c w kontekst literatury
postkolonialnej z uwagi na uzycie w niej jezyka kolonizatoréw — Chin-
czykéw Han — do opisu rzeczywistosci ludu skolonizowanego, co: ,w spo-
s6b zdecydowany odzwierciedla nadal niezakoficzong relacj¢ z koloniali-
zmem” (Stoklosa, 2013, s. 65). Powszechna dominacja kultury chifiskiej
w tej literaturze wyraza si¢ w tym, ze zaledwie kilku sposréd tajwanskich
pisarzy aborygefiskich tworzy w swoim wlasnym jezyku. Podstawowa
trudno$¢ stanowi tutaj fakt, ze cz¢$¢ sposrdd jezykéw aborygefiskich do
2005 r. nie posiadata swojej wersji pisanej. Stad tez wybér jezyka domi-
nujacej na Tajwanie grupy etnicznej Chinczykéw Han jest swoistg kultu-
rowg ijezykowg koniecznoscia. Jezyk ten, chociaz uznawany za obcy, staje
si¢ gléwnym narz¢dziem reprezentacji wlasnej kultury 1 wiedzy lokalnej
dla szerszej tajwanskiej spolecznosci, nieograniczonej jedynie do konkret-
nej grupy etnicznej. Uzycie jezyka mandaryfiskiego jest rowniez forma
taktyki przyjetej przez twoércdw aborygefiskich na Tajwanie. Z uwagi
na to, ze z roku na rok maleje liczba uzytkownikéw jezykéw aborygen-
skich, wykorzystanie przez tych pisarzy jezyka mandaryfiskiego sprawia,
ze mogg oni potencjalnie dotrze¢ do wszystkich obywateli Tajwanu. Co
istotne, pomimo uzycia jezyka mandarynskiego przez rdzennych tajwan-
skich pisarzy sposéb, w jaki wyrazaja siebie w swoich dzielach literackich,
jest peten akcentéw i rytméw catkowicie odmiennych od gléwnego nurtu
chinskiej kultury.

Interesujagcym przykladem literatury aborygefiskiej jest pisarstwo
wywodzacego si¢ z ludu Paiwan pisarza Sakinu Ahronglonga. Podjcta
przez niego préba kulturowego przekladu i przyblizenia czytelnikom kul-
tury ludu Paiwan wyraza si¢ poprzez uzycie przez niego w chinskim lite-
rackim tekscie sléw zapozyczonych z jezyka Paiwan, takich jak: Vi TV,
Kavava etc., jak réwniez w szczegblnym podejsciu do gramatyki, doklad-
niej, zastosowaniu znieksztalconej wersji jezyka mandaryniskiego okres-
lanego przez samego autora jako shandi guéyt (,goérski mandaryfski”).
Sakinu krytykuje réwniez w ten sposéb hegemoni¢ jezyka mandaryi-
skiego, ktéry zostal narzucony pokoleniu jego dziadkéw. Jak zauwaza,
starsze pokoleni ludnosci rdzennej ,,[m]ysli, ze idzie z duchem czasu,
moéwige jezykiem narodowym. A poniewaz z trudem postuguja si¢ gérskim
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mandaryfiskim, ktéry jest nieadekwatny do wyrazania ich wewnetrznych
Swiatéw 1 zawartoSci ich kultury, to my mogliby§my wlozyé troche wysitku
w nauke naszego rdzennego jezyka” (Ahronglong, 2020, s. 200-201). Stad
tez liczne zapozyczenia z jezykéw uzywanych przez tajwanskich Abo-
rygenéw w tworzonej przez nich literaturze maja oswajaé czytelnikow
z odmienng rzeczywistoscig kulturowg 1 jezykowsa. Jednoczesnie, jak
zauwaza Kuei-fen Chiu: ,,Za pomocg zromanizowanych sléw autochto-
nicznych lub doslownego ttumaczenia rodzimych wyrazef kulturowych
na jezyk chinski, autochtoniczni pisarze uwydatniajg nieprzettumaczal-
no$¢ rodzimej kultury oraz symboliczng przemoc j¢zyka i kultury chin-
skiej w produkeji kulturowej” (Kuei-fen Chiu, 2013, s. 167).

Warto w tym miejscu podkreslic réwniez uniwersalny aspekt abory-
genskiej literatury na Tajwanie, z uwagi na to, ze jej tworcy: ,zawsze
wskazuja poza swojg wlasng specyficzng dwujezyczng lub dwukulturowsy
sytuacje, jako jeden wezel w wieloetnicznym, wielojezycznym konteks-
cie wspblczesnego Tajwanu, a takze, biorgc pod uwage jego wielorakie
kolonialne dziedzictwo, na globalng histori¢ kontaktu i transkulturacji”
(Bachner, 2016, s. 240). Franz Fanon stal na stanowisku, ze kolonializm
spowodowal istotne zmiany i przesuni¢cia w kulturze skolonizowanych
ludéw, doprowadzajac do jej ,skrzywienia”. Kolonializm w jego prze-
konaniu tworzy $§wiat manichejski, w ktérym toczy si¢ walka pomiedzy
przeciwstawnymi kulturami 1 systemami warto$ci. Czlowiek skolonizo-
wany istnieje przez to w dwoch sprzecznych wymiarach — pierwszym,
definiowanym przez relacj¢ z wlasnymi ludzmi i ich kultura, oraz dru-
gim, definiowanym przez relacj¢ z kolonizatorami oraz narzucong przez
nich obca kulturg metropolii. Zasadnicze znaczenie odgrywa w tym
wypadku kwestia jezyka. Jak zauwaza Fanon, cztowiek skolonizowany,
ykimkolwiek by nie byl, musi zawsze zajaé stanowisko wobec jezyka”
(Fanon, 2020, s. 170). Dzicki przyjeciu jezyka kolonizatora upodabnia
si¢ on — w przekonaniu tegoz — do ,,prawdziwego czlowicka”. W konse-
kwencji lokalne elity intelektualne poprzez ,okraszanie ojczystego jezyka
curopejskimi wyrazeniami, postugiwanie si¢ gérnolotnym stylem, kiedy
moéwig lub piszg w jezyku europejskim” (Fanon, 2020, s. 25) staraly si¢
choéby posrednio przyswoié sobie §wiat wyrazony 1 zawarty w tym j¢zyku.
W ten sposéb elity te mogly wyzwolié si¢ z narzuconego im poczucia niz-
szoscl, ktore bylo utrzymywane przez kolonizatora za pomocg sily, opresji
i strachu. Obserwacja ta ma szczegdlne znaczenie takze w kontekscie lite-
ratury postkolonialnej, kiedy to cze¢sto zachodzi odwrotny proces — jezyk
kolonizatora jest nasgczony duzg liczbg pojeé, figur retorycznych i wyra-
zeh zaczerpnigtych wprost z jezykow lokalnych.

Kolejng istotng cechg charakterystyczng literatury aborygeiiskiej, ktéra
wigze si¢ rowniez posrednio z wyborem jezyka mandaryfskiego jako srodka



Tobiasz Targosz — Wspdfczesna tajwanska literatura aborygeriska

literackiej ekspresji, jest przyjmowana przez aborygefskich pisarzy rola
kulturowego ttumacza, ktérego celem jest zapoznanie czytelnika z kulturg
swojego ludu, jak réwniez umozliwienie mu jej zrozumienia. Cz¢stym tego
przejawem w tekscie jest sklonnosé do szczegblowych opiséw tradycji, stro-
jow, piesni oraz zwyczajéw specyficznych dla konkretnej grupy etnicznej,
z ktérej wywodzi si¢ dany autor. Te egzotyczne dla tajwanskiego czy zagra-
nicznego czytelnika detale etnograficzne nasuwajg na mysl metode badaw-
cz3 ,gestego opisu”. Stanowig one przy tym wazne tlo dla prowadzonej nar-
racji, ktérej celem, jak juz wspomniano, jest przyblizenie lokalnego sposobu
myslenia 1 kultury. Podejscie to zbliza aborygenskich pisarzy do rozumienia
kultury bliskiego Geertzowi, dla ktérego byta ona:

zbiorem tekstow, z ktérych kazdy sam tez jest jaka$ kompilacja, a antropo-
log wyteza wzrok, starajac si¢ czytac te teksty przez ramig tych, ktérzy sa
ich prawowitymi wlascicielami (Geertz, 2005, s. 500).

W tym wypadku autorami analizowanych tekstéw sg trudniacy si¢ dzialal-
noscig literacka przedstawiciele réznych kultur aborygefiskich. Rozumie-
nie kultury jako wielowatkowego tekstu implikuje przy tym stwierdzenie,
ze teksty antropologiczne pisane przez profesjonalnych antropologéw sa
tak naprawdg, wedle stéw samego Geertza:

(...) interpretacjami drugiego i trzeciego stopnia. (...) tylko tubylec doko-
nuje interpretacji pierwszego stopnia: w koncu to jego kultura (Geertz,

2005, s. 30).

Dobrym przykladem literatury aborygenskiej, w ktorej ,gesty etnogra-
ficzny opis” przeplata si¢ z elementami autobiograficznymi, jest twor-
czo§¢ pisarza wywodzacego si¢ z ludu Paiwan — Sakinu Ahronglonga.
Powiesci Sakinu zostaly przetlumaczone na rézne jezyki, w tym japonski
1 angielski, doczekaly si¢ takze swojej wersji filmowej oraz adaptacji do
seril filméw animowanych.

Sakinu Ahronglong urodzit si¢ w 1972 r. w wiosce Lalauran (Laldoldn)
zlokalizowanej na wschodnim wybrzezu Tajwanu, w prefekturze Tai-
dong. Miejsce to zajmuje szczegblne miejsce w zyciu tego tworcy, ktéry
posiada bardzo silne poczucie lokalnej tozsamosci. Sakinu wywodzi si¢
z plemienia Paqaluqlu, bedacego czescig ludu Paiwan. Jeszcze do nie-
dawna jego wioska:
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byla przykladem najgorszego scenariusza dla ludnosci rdzennej. Miesz-
kaficy wioski z ludu Paiwan stracili prawie calg swoja tradycyjng ziemig,
ich jezyk nie byl przekazywany, nie odprawiali ani nawet nie pamigtali
wlasnych ceremonii ani praktyk religijnych, porzucili tez swoje charak-
terystyczne ubrania. Zaczgli ubieraé sig, rozmawiaé i zachowywac si¢ jak
dominujacy na wyspie Chifczycy Han, ale nie byli w pelni akceptowani
przez to spoleczenstwo (Cherrington, 2008).

Wioske trawily réwniez liczne problemy, jak alkoholizm, wysoka prze-
stepczo$, przemoc domowa. Rodzina Sakinu nie byla od nich wolna, jego
ojciec byl alkoholikiem, ktéry znecat si¢ fizycznie nad Sakinu i dwdéjka
jego braci, o czym Sakinu wspomina w jednym ze swoich opowiadan
(Ahronglong, 2020, s. 210). Matka Sakinu, aby uchroni¢ si¢ przed prze-
mocg ze strony swojego meza, zdecydowala si¢ na ucieczke z domu, zosta-
wiajac dzieci. Rowniez Sakinu wielokrotnie uciekat z domu, starajac si¢
wyzwolié od tyranii ojca. Jedyng bliskg mu osobg byl jego dziadek bedacy
mys$liwym, a takze zywg skarbnica wiedzy na temat kultury i obyczajow
ludu Paiwan. Po ukoficzeniu liceum w Taidong poczatkowo zatrudnit si¢
on jako pracownik fizyczny na kolei, a nast¢gpnie po ukoficzeniu akade-
mii policyjnej podjal prace policjanta w stolecznym Tajpei. W latach 90.
jako policjant zajmowal si¢ pacyfikacja aborygenskich antyrzadowych
protestdw w Tajpej. Pewnego razu protestujacy rozpoznali go jako Abo-
rygena i zaatakowali slownie, nazywajac ,chifskim sprzedawczykiem”
(Cherrington, 2008). Wydarzenie spowodowalo istotng zmiang w zyciu
Sakinu, ktéry od tego czasu poswiecil si¢ dzialalnosci na rzecz odrodze-
nia tradycyjnej kultury i walki o prawa swojego ludu. Pisarstwo stalo si¢
dla niego przestrzenia, w ktérej wybrzmiewaé mégt jego wewnetrzny glos
jako tajwanskiego Aborygena, forma powrotu do rdzennej kultury i jej
warto$ci, sposobem na jej odrodzenie, a takze jej rewaloryzowanie i dosto-
sowanie do realiéw przelomu XX 1 XXI w. Nalezy przy tym wspomnie¢,
ze w wyniku aktywnosci Sakinu na polu spolecznym i literackim w jego
wiosce nastgpilo odrodzenie tradycyjnej kultury Paiwan. W centrum
miejscowosci powstala Szkola Mysliwych, a miejscowa ludno$¢ zaczeta
ubieraé si¢ w tradycyjne stroje, a takze uzywac wlasnego jezyka. Wszystko
to nie byloby mozliwe, gdyby Sakinu nie zdecydowal si¢ na poSwigcenie
si¢c karierze literackiej, porzucajac Tajpej i swoje dotychczasowe zycie oraz
powracajac do rodzinnej miejscowosci, gdzie przyjal posade straznika les-
nego. Jego pierwsza ksigzka, ktérej analiza zostala podj¢ta w niniejszym
artykule, pod tytulem Dzik, latajgca wiewicrka i Sakinu (Shan zhi-feishii Sa
ké nil, tumaczone na j¢zyk angielski jako Hunter School — Szkota Mysli-
wych), zostala wydana w 1998 r. Wkrétce przyniosta mu ona stawe i nie-
podwazalna pozycje w tajwanskim Swiecie literackim.
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W licznych krétkich opowiadaniach skladajacych si¢ na analizowany
zbi6r Sakinu odnosi si¢ bezpoSrednio do kontrowersyjnej we wspol-
czesnych tajwanskich realiach praktyki myslistwa. Nalezy podkreslié, ze
dla tajwanskich Aborygenéw myslistwo posiada bardzo istotny wymiar
duchowy i religijny, jest rowniez gleboko zwigzane z kulturg przodkéw
1 uznawane za ich niezbywalne prawo. W perspektywie gléwnego nurtu
tajwanskiego spoleczefistwa jest ono jednak traktowane jako odrazajaca
praktyka, Swiadczaca o prymitywizmie autochtonéw. Rdzenng ludnosé
na Tajwanie niezmiennie frustrujg panstwowe krotkowzroczne ramy
prawne, ktore od lat 70. XX w. uznaja wiele czynnosci zwigzanych z polo-
waniem za przestepstwo (Guo, 2019, s. 205). Nalezy przy tym podkreslié,
ze w tym wypadku tajwanskie prawo jest pelne paradokséw, a jego gra-
nice sg bardzo waskie i czesto restrykeyjne. Przykladowo, jedynie rdzenni
mieszkafcy mogg posiadaé strzelby 1 polowaé, jednakze wolno im uzywac
tylko broni palnej domowej roboty. W konsekwencji popelniajg oni prze-
stepstwo, jesli uzywaja nowoczesnej broni palnej lub amunicji. Tradycyj-
nie wykonywane strzelby sa prymitywne i potencjalnie niebezpieczne,
czgsto powoduja obrazenia lub §mier¢ mysliwych. Pozornie Aborygeni
posiadaja prawo do polowania w celach kulturowych i na wlasne potrzeby.
W rzeczywistoSci bardzo czgsto karani sa aresztowaniem lub grzywna,
a ich dzialalno$¢ jest traktowana przez obroficdw przyrody oraz policje
jako przejaw klusownictwa. Nalezy przy tym dodaé, ze sprzedaz migsa
dzikich zwierzgt jest na Tajwanie nielegalna. W ten sposéb, jak zaznacza
Pei-yi Guo,

[h]ipermarginalizowani sg robotnicy sezonowi 1 m¢zczyZzni, czgsto napigt-
nowani jako alkoholicy, ktérzy trudnia si¢ polowaniem w celu zdoby-
cia dodatkowego bialka i sprzedazy migsa z buszu, aby uzyskaé skromne
dochody. Ten wiejski ,,lumpenproletariat” stanowi co najmniej 45% wiej-
skiej ludnosci tubylczej. To oni uzywaja w zyciu codziennym rdzennych
jezykéw, przeprowadzajg tradycyjne rytualy w lasach, podtrzymujg wie-
dz¢ o nich i zyjacych w nich istotach (Guo, 2019, s. 209).

Sakinu w licznych wywiadach wyraza swéj szczegdlny, osobisty stosu-
nek do praktyki myslistwa:

W jezyku Paiwan (...) mysliwy nazywany jest ,tym, ktéry idzie z wia-
trem”, czyli tym, ktéry slyszy jezyk ziemi i natury. Mysliwi sg bezintere-
sowni 1 najlepiej wiedza, jak si¢ dzieli¢. Zatem by¢ mySliwym to nie tylko
by¢ osoba, ktéra poluje na zwierzyng, ale tez kims§, kto komunikuje si¢
z naturg. (...) Droga wojownika zaczyna si¢ od polowania (Cherrington,

2008).
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Kultura aborygeiiska jest w jego przekonaniu nierozlgcznie zwigzana
z mys$listwem. To wiadnie ono niesie ze sobg wartosci 1 umiej¢tnosci, ktdre
odgrywaja w niej gtéwna role. Bezposrednio z praktyka myslistwa powia-
zana jest przyroda 1 szczeg6lny stosunck do niej, ktérego przedstawienie
zajmuje bardzo wazne miejsce w pisarstwie Sakinu. Autor stara si¢ zary-
sowaé aborygenski stosunck do natury 1 jednocze$nie skontrastowaé go
z postawg Chificzykéw Han. W przekonaniu Sakinu wielowickowa dzia-
talno$¢ Chinczykéw Han na terenie Tajwanu doprowadzita do degra-
dacji §rodowiska naturalnego, przerwania tradycyjnych wiezi 1gczacych
Aborygenéw z przyroda oraz wymierania licznych gatunkéw zwierzat
i ro§lin. Jak podkresla: ,,(...) wsze¢dzie tam, gdzie sa Aborygeni, s3 zie-
lone przestrzenie. Wsze¢dzie tam, gdzie osiedlili si¢ ludzie z dolin, nie ma
drzew”(Ahronglong, 2020, s. 91).

Tworczosé Sakinu z uwagi na swoéj silnie autobiograficzny charak-
ter i fakt nasaczenia jej licznymi etnograficznymi detalami stawia pisa-
rza w szczegblnej pozycji emisariusza specyficznego odtamu kultury ludu
Paiwan, o nazwie Paqaluqalu. Lud ten w wyniku dawnej japonskiej i p6z-
niejszej chifskiej polityki asymilacyjnej znalazt si¢ pod wplywem obcych
wplywéw kulturowych:

przez dlugi czas znajdowali$my si¢ pod wplywem ludu Puyuma. W nie-
dawnych czasach przetrwaliSmy kulturows opresj¢ ludu Amis i zostali-
$my zinfiltrowani przez kultur¢ Hanéw i chrzeScijanstwo (Ahronglong,

2020, 5. 174).

Wioska Lalaulan, w ktérej wychowal si¢ autor, byla wioska mieszang
Amiséw i Paiwandw, ze wzgledu na przymusowe przesiedlenia z czaséw
kolonialnych rzgdéw Japonii. Plemi¢ ludu Paiwan, w ktérym urodzif si¢
Sakinu, byto w niej w mniejszosci, co wraz z mieszaniem si¢ z innymi
plemionami doprowadzito do jego szybkiej asymilacji do kultury ludu
Amis. Wielu czlonkéw plemienia nie wiedzialo nawet, ze s3 Paiwanami.
To rygorystyczne podejscie Sakinu do kultury wlasnego ludu wydaje si¢
zaskakujace, kiedy weZmiemy pod uwagg, ze zapozyczenia ze zwyczajow
innych grup etnicznych sa powszechnym zjawiskiem pos$rdd tajwanskich
Aborygenéw, czesto wspominanym przez badajacych ich antropologow.

Przykladowo, jak wspomina hongkofiska badaczka Madeline Kwok:

Tradycyjny stréj plemienny plemienia Amis na wschodnim wybrzezu
Tajwanu jest najbardziej popularnym strojem tanecznym wsréd wszyst-
kich aborygenéw. Nierzadko mozna spotkaé tancerzy Paiwan ubranych
w imitacje strojéw Amis, tanczacych w swoich wlasnych wioskach (Kwok,

1978-1979, s. 40).
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Wydaje sig, ze Sakinu jako pisarz, a takze aktywista Swiadomie przyjal na
siebie role straznika wlasnej kultury plemiennej, ktory ja wiernie doku-
mentuje, aby utrzymac jg przy zyciu. Jednoczes$nie uzurpuje on sobie przy
tym ostateczng kompetencj¢ kulturowa w jej ramach. Czasem w arbitralny
sposéb decyduje on, ktére elementy kultury jego plemienia sg rdzenne
1 autentyczne, a ktére zostaly zapozyczone z innych kultur, w tym z domi-
nujacej na Tajwanie kultury Chificzykéw Han, przez co traktuje je on jako
obce. Dzieje si¢ tak chocby w przypadku zwyczajow weselnych wybranych
przez Sakinu na okoliczno$¢ jego wlasnego Slubu, ktére majg reprezen-
towac autentyczng 1 nieskazong zwyczajami ludu Ami wersj¢ ceremonii
§lubnej ludu Paiwan. Wydarzenie to zostato opisane w emocjonalny spos6b
przez Sakinu. W tym wypadku odrzucenie obcych zwyczajéw weselnych
jest okazjg do manifestacji dumy z wilasnej kultury i tozsamosci: ,,Nazy-
wamy si¢ Paiwan — mamy wlasng kultur¢. Nie jesteSmy Ami. Dlaczego
mielibySmy braé udzial w rytualach innych ludzi?” (Ahronglong, 2020,
s. 186—187). Podobnie jak w przypadku innych pisarzy etnicznych w regio-
nie i poza nim, tworczo$§¢ Sakinu zawiera liczne etnograficzne detale, ktére
spajaja tworzong przez niego narracj¢ o sobie, wlasnej kulturze, a takze
o do$wiadczeniu bycia Aborygenem na Tajwanie. W twérczosci Sakinu
zauwazalne jest szczeg6lne podejScie do procesu pisania, ktoéry jest trak-
towany jako czynno$¢ kulturowego przekladu. Sakinu poprzez swojg lite-
rature w spos6b mniej lub bardziej $wiadomy uprawia autoetnografi¢ swo-
jego ludu Paiwan. Dzieje si¢ tak, choé on sam wielokrotnie wyraza swoj
dystans oraz krytyczne podejscie zarbwno do antropologii, jak 1 antropolo-
gbw oraz ich pisarskiej aktywnosci. Jak stwierdza:

Przez dlugi czas ludy tubylcze byly tematem badan antropologéw. Bylismy
dla badaczy Zrédlem materialéw do ich artykuléw. Naukowcy mierzyli
ciala Aborygenéw i nigdy nawet nie pomysleli, aby da¢ im co§ w zamian

(Ahronglong, 2020, s. 91).

Ta krytyczna postawa jest szczegblnie widoczna w bliskim realizmu
magicznemu opowiadaniu Moje spotkanie z Przeznaczeniem. Sakinu opi-
suje w nim odkrycie idealnie zachowanej drewnianej tradycyjnej wioski
ludu Paiwan zlokalizowanej gleboko w gérach. Jak stwierdza, gtéwnym
powodem, dla ktdrego wioska si¢ zachowala, jest to, ze: ,zwykli ludzie,
archeolodzy, i antropolodzy nie mieli szansy, by ja zniszczy¢” (Ahron-
glong, 2020, s. 116). W tym kontekscie zawarte w opowiadaniach Sakinu
liczne elementy etnograficzne stanowig wazne informacje dotyczgce kon-
dycji kultury ludu Paiwan przedstawiane z pozycji insidera.

Pisarz wielokrotnie przywoluje w swoich opowiadaniach rézne ele-
menty tradycyjnej kultury ludu Paiwan, jak chocby wtedy, kiedy odnosi
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si¢ do tradycyjnej praktyki tatuowania. We wprowadzeniu do angielskiego
tlumaczenia analizowanego zbioru opowiadan pisze on:

nasze wioski zostaly najechane przez obcg kulture, ktéra doprowadzita
do rozpadu naszej plemiennej struktury spolecznej 1 pozbawita nas tote-
micznych tatuazy, ktére zdobily ciala naszych przodkéw. Bez tatuazy,
wielu spo$rdd nas starato si¢ uchodzi¢ za Chinczykéw Han (Ahronglong,
2022, s. IX).

Tatuaze sg w jego przekonaniu jednym z najwazniejszych markeréw
aborygenskiej tozsamosci. To za ich pomocg Aborygeni mogli si¢ polg-
czy¢ z kulturg i historig swoich przodkéw. Maja one przez to réwniez
sw6j wymiar duchowy i symboliczny. Tradycyjnie tatuaze byly przywile-
jem zarezerwowanym jedynie dla przedstawicieli arystokracji (Yu, 2012,
s. 165). Kobiety posiadaly tatuaze na dloniach, natomiast me¢zczyZni nosili
swoje tatuaze na gornej czeSci klatki piersiowej, plecow i1 ramion. Widaé
to w omawianym wcze$niej opowiadaniu, w ktdrym autor opisuje swoja
wizje, w trakcie ktérej spotkal on pokrytego tradycyjnymi tatuazami swo-
jego dawnego przodka (Ahronglong, 2020, s. 123). W okresie kolonialnych
rzaddéw japonskich tatuaz zostal zakazany, negatywnie do tatuazy odno-
sili si¢ rowniez chrzeScijafiscy misjonarze, jak 1 p6Zniejszy rzad Kuomin-
tangu (KMT) — Narodowe;j Partii Chin. Tatuaze stopniowo prawie znik-
nely ze spoleczenstwa Paiwan i innych spoleczefistw aborygenskich na
Tajwanie.

Jedna z taktyk pisarskich wprowadzonych do twdrczosci literackiej
Sakinu jest podkreslenie opozycji pomigdzy macierzystg kulturg ple-
mienng pisarza a kulturg chinska. Pisarstwo Sakinu jest forma zerwania
z sinocentryczng kulturg 1 symboliczng przemocg dominujacego jezyka
chinskiego i kultury chifiskiej. Pisarz czesto przeciwstawia kulture ludzi
gbr — . tajwanskich Aborygenéw — kulturze ludzi réwnin — Chificzykéow
Han, Hakka i Hoklo. Pisze na przyklad:

ByliSmy tu od bardzo, bardzo dawna. Na dlugo przed tym, zanim wyna-
leziono chinskie prawa, my zyliSmy tutaj od pokolefi. Nie znamy si¢ na
zasadach gry ludzi z dolin. Mogg uzywac przeciwko nam swoich praw,
aby udowodnié nam, ze to my jesteSmy w bledzie. Oni nie majg prawa
mieszaé si¢ w nasz styl zycia w gérach (Ahronglong, 2020, s. 93).

Relacjonujgc swojg pierwsza samodzielng wizyte w stolicy Tajwanu,

ktérg odbyl wraz z dwdjka swoich braci, Sakinu wspomina w jednym
z opowiadah:
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Wiszyscy inni byli ubrani w stylowe ciuchy, podczas gdy my w tréjke odsta-
wali$my. Jedno spojrzenie wystarczylo, by zobaczy¢, ze nie jesteSmy z Taj-

pei, tylko z gér (Ahronglong, 2020, s. 232).

W stowach tych pobrzmiewa silne poczucie kulturowej obcosci, bedace
wspolnym do$wiadczeniem wielu tajwanskich Aborygenéw wegetujacych
od dekad na marginesie spoteczefistwa. To zagubienie w betonowej dzun-
gli chifiskiego miasta autor traktuje jako cz¢$¢ jego dojrzewania jako Abo-
rygena. To wtedy po raz pierwszy zostal on, jeszcze jako dziecko, pogar-
dliwie okreslony jako fan zi — ,,aborygefiski szczeniak” (Ahronglong, 2020,
s. 224). Podobnie jak w przypadku innych rdzennych pisarzy, to doswiad-
czenie wyobcowania w tajwanskim spoleczenstwie zainspirowalo go do
poszukiwania wlasnej tozsamosci etnicznej w procesie pisania. W kolej-
nym opowiadaniu Sakinu, opisujgc tradycyjne zwyczaje zwigzane ze
spozywaniem lokalnego alkoholu, uzywa jego nazwy w jezyku Paiwan
kavava, podajac przy tym mandaryfiskg nazwe xido mijiti (wino z prosa).
Alkohol kavava tradycyjnie byl uwazany ,,za majacy Swicty status i byt oto-
czony najwyzszym szacunkiem” (Ahronglong, 2020, s. 95). In6 Kanori,
japonski etnolog zatrudniony jako urze¢dnik niskiego szczebla w kolo-
nialnym Biurze Edukacji, otrzymal zadanie zbadania calej wyspy. Bada-
czowi temu zawdzi¢czamy szczegdlowy opis produkeji spirytusu wsréd
ludéw aborygenskich, dzieki ktéremu wiemy, jak bardzo pracochlonny
byt to proces (Barclay, 2018, s. 85-86). W trakcie szeroko zakrojonych
badan terenowych In6 dowiedzial si¢ réwniez, ze oprécz witania obcych,
rdzenni Tajwaficzycy angazowali si¢ we wspoélne picie jedynie o statych
porach w rytualno-rolniczym kalendarzu. Inny japoniski rzadowy etnolog
Mori Ushinosuke réwniez podkreslal, ze Atayalowie nie byli nalogowymi
pijakami; produkowali i spozywali alkohol tylko przy specjalnych oka-
zjach (Barclay, 2018, s. 86). Wszelkie odniesienia do tradycyjnej kultury
spozywania alkoholu w opowiadaniach Sakinu stanowig wiec pretekst do
przedstawienia bardziej zlozonych probleméw dreczacych wspdlezesnie
tajwaniskich Aborygenéw. Piszac o postepujacej erozji tradycyjnej kul-
tury swojego ludu, pisarz stwierdza, ze ,w dniu dzisiejszym nasza kultura
spozywania wina juz dawno znikneta” (Ahronglong, 2020, s. 95). Trady-
cyjne wino z prosa zostalo porzucone na rzecz alkoholu, ktéry ,,odretwial
na duszy i ciele moich ludzi, a takze niszczylt naszg tradycyjna kulture”
(Ahronglong, 2020, s. 95). Jak stwierdza, tani, wysokoprocentowy, ogdl-
nodostepny panstwowy alkohol doprowadzil do upadku lokalnej kultury.
Sakinu wspomina przy tym o niszczycielskiej roli alkoholizmu wsréd taj-
wanskich Aborygenéw, ktéry powoduje rozpad wiezi spolecznych i trady-
cyjnych strukeur spolecznych oraz prowadzi do licznych patologii. Alko-
holizm wigze si¢ przy tym z wieloma bezpo$rednimi konsekwencjami dla
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calej spolecznosci w postaci zatrué alkoholowych, nasilenia wypadkoéw
zwigzanych z prowadzeniem pojazdéw mechanicznych, a takze towa-
rzyszacych chorobie alkoholowej schorzen. Problem ten dotyczyl réwniez
rodziny samego pisarza. Jego wlasny ojciec, ktéry latami zmagat si¢ z cho-
robg alkoholowa, miat kiedys stwierdzié:

Kiedy bylem pijany, moglem si¢ w pelni wyrazié. Moglem narzekaé na
niesprawiedliwo$é tego S§wiata. Moglem zapomnieé o moich zmartwie-
niach. Przestawalem si¢ czymkolwiek przejmowaé. Moglem wypelnié
pustke w moim sercu trunkiem i utopié w nim wszelkie rozterki (Ahrong-
long, 2020, s. 100).

Sakinu pyta retorycznie, kto doprowadzit do tak dramatycznych zmian
w tradycyjnej kulturze spozywania alkoholu wéréd ludu Paiwan. W ten
spos6b odnosi si¢ do okresu, kiedy tajwanscy Aborygeni stali si¢ mimo-
wolnymi podmiotami asymilacyjnej polityki japonskiej czy chinskiej.
Doswiadczenie kolonializmu wigzalo si¢ z licznymi przemianami i przy-
musowg modernizacjg ludéw rdzennych, dla wielu sposréd ich przed-
stawicieli jedyng ucieczky przed ponura rzeczywistoscig stal si¢ alko-
hol. Niezwykle wysokie wskazniki zgonéw spowodowanych wypadkami
i chorobami watroby wsréd mieszkancéw terenéw gorskich $wiadcza
o tym, ze choroba alkoholowa stala si¢ epidemig w wielu spolecznosciach
tubylczych. Chociaz problemy spoleczne, takie jak przemoc domowa, ero-
zja wi¢zow rodzinnych, zaniedbanie dzieci, bezrobocie, przestepczos¢ nie
sa endemiczne dla populacji rdzennych, to jednak:

normalizacja naduzywania alkoholu wsréd ludnosci rdzennej — gléwnie
mezczyzn — prowadzi do specyficznych samospelniajacych si¢ przepo-
wiedni, szczegdlnie w regionach gorskich (Alsford, 2021, s. 29).

Warto w tym miejscu przypomnieé, ze tradycyjnie alkohol wsréd Abory-
gendéw byl produkowany, jak juz wezesniej wspomniano, gtéwnie z prosa,
ktérego zasoby byly ograniczone, 1 byl uzywany przede wszystkim przy
uroczystych okazjach, takich jak §luby, pogrzeby, zniwa itp. Dostgpnosé
komercyjnie produkowanego wina z pozornie nieograniczong podaza
catkowicie zmienita wzorce konsumpcji alkoholu w spotecznosciach gor-
skich. Sakinu przeciwstawia sobie dwie odmienne kultury spozywania
alkoholu, tradycyjng i wspélczesna. W tradycyjnej kulturze spozywania
lokalnego wina, ktérego proces wyrabiania byl pracochlonny, okazje do
spozywania alkoholu byly nieliczne i wigzaly si¢ z waznymi dla spolecz-
noéci Paiwan rytualami oraz ceremoniami. Wydarzenia te byly okazja
do wspdlnych spotkan, ktére odnawialy wzajemne wiezy w spolecznosci
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Paiwan. Wspélne spozywanie alkoholu bylo sposobem integracji tradycyj-
nych spoleczenstw. Podczas obchodéw lokalnych swiat wykonywane byly
zwyczajowe piesni, ktére przywolywaly wazne wydarzenia z przesztosci.
Wspblczesnie spozywaniu alkoholu réwniez towarzysza piesni, jednakze
teraz majg one gléwnie romantyczny charakter i sg Spiewane zaréwno
w jezyku Paiwan, jak 1 w jezykach kolonizatoréw: japonskim, a takze taj-
wahskim (Ahronglong, 2020, s. 104). Konsumpcja alkoholu jest catkowi-
cie pozbawiona przy tym tradycyjnego umiarkowania, a takze wymiaru
duchowego i atmosfery uroczystosci, stajac si¢ bardziej proba oderwania
si¢ od przygnebiajacej rzeczywistosci. Jak stwierdza:

Czasy si¢ zmienily — nasze otoczenie nie jest juz takie samo. Nasze wio-
ski zostaly najechane przez obcg kulture, co sprawilo, ze nasze tradycyjne
spoleczefistwo si¢ rozpadlo. Wszystkie tradycyjne instytucje zniknely.
Tradycyjnie, posiadaliSmy kod moralny, ktéry uczyl nas, jak trzymaé si¢
w ryzach, ale on réwniez juz prawie zaniknal. Nie podazamy juz za zwy-
czajami i sposobem zycia naszych przodkéw (Ahronglong, 2020, s. 87).

Sakinu poprzez swojg tworczo$C literacky prébuje nawigzal kontakt
z tradycyjng plemienng kulturg ludu Paiwan 1 przedstawié ja w jej moz-
liwie najbardziej autentycznej formie. Stara si¢ on réwniez zaprezento-
waé obecng sytuacj¢ tajwanskich Aborygenéw oraz problemy trawigce
te spolecznosé. Aby wzmocnié wymowe swoich opowiadan, Sakinu cz¢-
sto kontrastuje obecng sytuacje z przeszioScig badz tez zestawia ze soba
spoleczno$¢ Chinczykéw Han i tajwanskich Aborygenéw. W ten spos6b
tatwiej mu przedstawié drastyczne réznice pomie¢dzy tymi dwiema zyja-
cymi obok siebie spoleczno$ciami. Wiele miejsca autor po§wigca opisom
dyskryminacji 1 niesprawiedliwosci skierowanej przeciwko tajwanskim
Aborygenom. W opowiadaniu Piesii pozegnalna udajgcego si¢ w dalekie
morze pisarz dotyka problemu wyzysku robotnikéw fizycznych wywodzg-
cych si¢ sposrdd tajwanskich Aborygenéw przez lokalny przemyst rybo-
téwezy (Ahronglong, 2020, s. 151-159). Liczne naduzycia w tej branzy
tajwanskiego przemyslu byly na przestrzeni lat opisywane przez tajwan-
skie 1 zagraniczne media, najbardziej szokujgce w tym kontekscie wydaja
si¢ doniesienia dotyczgce dobrze udokumentowanych przypadkéw nie-
wolniczej pracy na tajwanskich kutrach rybackich (Morris, 2018). Abo-
rygeni wcigz wykonuja nisko platne prace fizyczne, z uwagi na to, ze nie
udalo im si¢ uzyskac¢ dobrego wyksztalcenia (Ahronglong, 2020, s. 144).
Autor zauwaza, ze wspolcze$nie wielu sposréd tajwanskich Aborygendéw
wstydzi si¢ swojego pochodzenia 1 stara si¢ je ukrywaé. Przytoczona przez
Sakinu rozmowa z babcig jego zony nabiera w tym kontekscie bardzo
emocjonalnej wymowy, kiedy starsza kobieta zarliwie deklaruje:
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Jestem Toushe, z urodzenia i pochodzenia (...) Kiedy$ trzymali$my si¢ za
rece, Spiewali$my i taficzyliSmy na urodzinach naszego przodka Ali, no
wiesz. (...) Jestem dzikusem, (...) a nie Chinczykiem Han. Ja nie chcg
by¢ Chifczykiem Han(Ahronglong, 2020, s. 170).

Wypowiedz ta jest Swiadectwem, ze poczucie odmiennoSci utrzymuje si¢
nawet poérdd silnie zasymilowanych Aborygenéw Pingpu, ktérzy naj-
weczesniej zostali poddani sinizacji. Asymilacja do kultury chinskiej byla
dlugim 1 bolesnym procesem, ktéry pozostawit liczne niezaleczone rany
w $wiadomosci autochtonéw.

Charakterystycznym motywem pojawiajacym si¢ w twoérczosSci Sakinu,
a takze innych pisarzy autochtonicznych, jest watek powrotu do domu.
Dla wielu spo$réd Aborygenéw to szczegblne do§wiadczenie jest jakby
zakodowane w ich egzystencji. Jak zauwaza tajwanski antropolog Pei-yi

Guo:

Wigkszo§¢é dorostych autochtonéw ma za sobg do§wiadczenie pracy w mia-
stach, ale ci, ktérzy zetkneli si¢ tam z realiami dyskryminacji 1 wyklucze-
nia, powracajg do swoich rodzinnych stron, gdzie maja nadziej¢ zy¢ na
wlasnych warunkach (Guo, 2019, s. 204).

Motyw powrotu do domu jest uzywany w tworczosci pisarzy wywodza-
cych si¢ z rdzennej ludnosci jako sposéb na podwazenie statusu pisarza
jako autochtonicznej osoby przemawiajacej jedynie w imieniu 1 wasko
postrzeganym interesie swojego ludu. W ten sposdb rdzenni pisarze
odnosza si¢ réwniez do bardziej kosmopolitycznego dyskursu dotyczg-
cego ludnosci autochtonicznej. Ten zabieg ma na celu odniesienie si¢
do uniwersalnego dla wielu wspélnot autochtonicznych doswiadczenia
wielowiekowych prze§ladowan i spustoszenia dokonanego wsréd kul-
tur rdzennych, wraz z obserwowanym obecnie ich stopniowym odradza-
niem si¢ w zmienionych warunkach politycznych i spolecznych. Wyraz-
nie zaznaczony motyw powrotu do domu, do rodzimej, rdzennej kultury,
symbolizuje przy tym zwiazek z pamigcig kulturowg plemiennej wspol-
noty poprzez dziela literackie. Stad tez literatur¢ aborygenska nalezy row-
niez postrzegal jako mniej lub bardziej Swiadomy projekt majacy na celu
wplynigcie na kulturg gléwnego nurtu.

W przypadku twérczos$ci Sakinu nalezy przede wszystkim zauwazyc
wysilki majgce na celu odzyskanie i zachowanie tradycji jego przodkéw,
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aby mogly ja poznal mlodsze pokolenia jego ludu. Przy czym pisarz
ten stara si¢ takze za pomoca tworzonych przez siebie krétkich autobio-
graficznych opowiadan u$wiadomi¢ osobom z gléwnego nurtu tajwan-
skiego spoleczenstwa prawdziwg naturg 1 glebi¢ kultury ludu Paiwan.
Czyni to, odmalowujac sfowem pelen niuanséw portret ludu Paiwan, jego
zycia codziennego, wartoSci 1 aspiracji, a takze trawiacych go probleméw.
Sakinu sugeruje przy tym, ze liczne elementy tradycyjnej kultury tajwan-
skich autochtonéw, jak choéby ich podejscie do przyrody i1 Srodowiska
naturalnego, zachowuja swojg aktualnos$¢ i waznosé w XXI w., by¢ moze
nawet bedac odpowiedzig na trapigce obecnie naszg cywilizacj¢ problemy.

Jak starano si¢ wykazaé, znaczenie literatury rdzennej” w konteks-
cie tajwanskim przekracza granice literaturoznawstwa czy antropologii.
Préba jej jak najpelniejszego zrozumienia jest mozliwa w bezpos§rednim
odniesieniu mi¢dzy innymi do tak odmiennych kierunkéw i paradygma-
tow badawczych, jak sinologia, studia nad Tajwanem, studia sinofofiskie,
ckokrytyka, mi¢dzykulturowe badania literackie, studia nad prawami
mniejszoSci, studia nad postkolonializmem czy antropologia literatury
1 antropologia symboliczna. Wielokontekstowos¢ literatury aborygenskiej
wymusza na jej badaczu poruszanie si¢ pomi¢dzy odmiennymi dyskur-
sami oraz dyscyplinami naukowymi, a takze silnie synkretyczne podejscie
do metodologii badawczej. W zwigzku z tym niniejszy artykul z uwagi na
swoj rozmiar jest zaledwie wstgpem 1 wprowadzeniem do podj¢tej w nim
problematyki.
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Tobiasz Targosz — absolwent Wydzialu Historycznego Uniwersytetu
Jagiellofiskiego na kierunkach historia 1 etnologia. Ukoficzyl réwniez
studia magisterskiec w Wydziale Studiéw Migdzynarodowych i Poli-
tycznych UJ na kierunku studia dalekowschodnie oraz studia magister-
skie z zakresu sinologii w Instytucie Orientalistyki Wydzialu Filologicz-
nego UJ. Praca doktorska o tytule Symboliczne wymiary birmariskiego
nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015 zostala obroniona w Instytucie
Etnologii i Antropologii Kulturowej UJ. W latach 2010-2017 studiowat
jezyk chifski i antropologie oraz prowadzil badania terenowe zaréwno
w Chinach kontynentalnych, jak i na wyspie Tajwan. W latach 2015-2016
zrealizowal w National Chengkung University projekt badawczy o tytule:
Taiwan’s policy towards Myanmar 2010-2015, sfinansowany przez Wspol-
not¢ Wyszehradzka. W latach 2013-2016 prowadzil intensywne badania
terenowe na obszarze Birmy i terenéw jej pogranicza. Od poczatku marca
2023 r. realizuje roczny projekt badawczy o tytule: Souzheast Asian Immi-
grants, Students and Migrant Workers in Kaohsiung, Taiwan — an anthropo-
logical study.
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Celem tego artykutu jest skonfrontowanie elementéw praw kulturowych
zawartych w konstytucji Konfederacji Szwajcarskiej oraz w konstytucjach
26 kantonéw tworzacych to pafstwo, z kodyfikacjg praw kulturowych zebra-
nych w tzw. Deklaracji Fryburskiej z 2007 r. Chociaz nicktére prawa kul-
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fragmentarycznej i rozproszonej. Z drugiej strony poziom realizacji praw kul-
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da si¢ ich zadekretowad.
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Idea praw czlowieka, ktdrej poczatki si¢gaja byé moze tysicey lat wstecz,
zaczela przyjmowaé form¢ norm prawnych stosunkowo niedawno, bo
dopiero po II wojnie §wiatowej. Ogélnie proces ten nazywany jest pozyty-
wizacjg idei praw czlowieka. Doprowadzit on do powstania wielu r6znych
koncepcji praw czlowieka. Jak zauwaza Krzysztof Przybyszewski:

Powstalo wiele réznych interpretacji praw czlowieka, a takze wiele
nowych, konkretnych praw czlowieka w danej kulturze. Rodzi to pytanie
o zasadno§é podejmowanych interwencji — zwlaszcza w kontekscie wyste-
pujacych réznic kulturowych w réznych zakatkach $wiata, ktére zasadni-
czo wplywaja na postrzeganie, rozumienie 1 interpretowanie praw czlo-

wieka (Przybyszewski, 2010, s. 12).

Prawa czlowieka sa okre§lane jako prawa naturalne, wrodzone, nie-
zbywalne 1 nienaruszalne. Przystuguja one kazdemu czlowickowi jako
czlowiekowi, czyli ze wzgledu na samo bycie czlowiekiem (w odréznie-
niu od praw cywilnych, ktére przysluguja jednostkom jako czlonkom
spolecznosci).

Prawa czlowicka zostaly skonkretyzowane w réznych dokumentach
o charakterze prawnomi¢dzynarodowym, w wymiarze (a) globalnym:
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowicka (1948), Migdzynarodowym Pak-
cie Praw Gospodarczych, Spolecznych i Kulturalnych (1966), Miedzy-
narodowym Pakcie Praw Obywatelskich 1 Politycznych (1966), oraz
(b) regionalnym: Europejskiej Karcie Praw Czlowieka i Podstawowych
Wolnosci (1953), Amerykanskiej Konwencji Praw Czlowieka (1969),
Afrykanskiej Karcie Praw Czlowieka i Ludéw (1981) czy Karcie Praw
Podstawowych Unii Europejskiej (2000).

Powszechnie méwi si¢ o trzech generacjach (ew. rodzinach) praw
czlowieka.

Generacja pierwsza zasadza si¢ na najbardziej podstawowych, egzy-
stencjalnych prawach czlowieka, takich jak prawo do zycia, prawo do wol-
nosci i prawo do wlasnosci. Ich konkretyzacje stanowig dwie grupy praw:
prawa obywatelskie (np. zakaz dyskryminacji, tortur, prawo do prywatno-
$ci, do malzefistwa i rodziny, do wolno$ci sumienia i wyznania) oraz poli-
tyczne (np. prawo do wolnoSci opinii 1 jej wyrazania, do poszukiwania,
otrzymywania i rozpowszechniania informacji, do udzialu w zgromadze-
niach, do zakladania stowarzyszen, do uczestniczenia w zyciu publicz-
nym kraju) (Przybyszewski, 2010).

Generacja druga obejmuje z kolei prawa ckonomiczne, spoleczne
1 kulturalne. Sg one podstawg rozwoju fizycznego i duchowego jednostki
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oraz gwarantujg jej bezpieczefistwo socjalne. Skladajg si¢ na nie: prawo
do pracy i wynagrodzenia, prawo do zrzeszania si¢ w zwigzkach zawodo-
wych, do ochrony zdrowia, prawo do edukacji itp.

Od kofica lat 70. XX w., w zwigzku z procesami dekolonizacji i wywo-
tanymi przez nie zmianami statusu spotecznosci tubylczych w tzw. Trze-
cim Swiccie, pojawila si¢ trzecia generacja praw czlowicka. Tworzg ja
prawa kolektywne i solidarno$ciowe, takie jak np. prawo do samostano-
wienia, prawo do zachowania tozsamosci etnicznej, prawo do pokoju
1 rozwoju, prawo do demokracji i réwnosci wszystkich ludéw i narodéw,
prawo do pomocy humanitarnej, prawo do zdrowego srodowiska natural-
nego 1 wlasnych zasobéw oraz bogactw naturalnych czy prawo dostepu
do wspblnego kulturowego dziedzictwa ludzko$ci. Prawa kulturowe
uwazane sg za integralng cz¢$¢ praw czlowieka (zob. art. 5 Powszech-
nej Deklaracji UNESCO o Réznorodnosci Kulturowej; art. 1 Fryburskiej
Deklaracji Praw Kulturowych; Kania, 2014, s. 66-85).

Konkretyzacja praw kulturowych zawarta zostala w kilku waznych
dokumentach mi¢dzynarodowych: Powszechnej Deklaracji UNESCO
o Réznorodnosci Kulturowej (2001), Konwencji UNESCO w sprawie
Ochrony Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego (2003), Konwen-
¢ji UNESCO w sprawie Ochrony 1 Promowania Réznorodnosci Form
Ekspresji Kultury (2005) oraz ONZ Deklaracji Praw Ludéw Tubylczych
(2007) (Kania, 2014, s. 77-83).

Jedng z najnowszych préb skonkretyzowania katalogu praw kulturo-
wych stanowi tzw. Fryburska Deklaracja Praw Kulturowych z 2007 r. (Cul-
tural Rights. Fribourg Declaration, 2007). Ten wiasnie dokument bedzie
podstawowym punktem odniesienia dla analiz okre$lonych w tytule pre-
zentowanego tutaj tekstu.

Zanim jednak zaprezentowane zostang gléwne watki Fryburskiej
Deklaracji Praw Kulturowych, warto przedstawi¢ niektére krytyczne linie
dyskusji toczonej odno$nie do praw czlowicka w ogéle, a praw kulturo-
wych w szczegblnosci.

Jak twierdzi Ryszard Legutko:

Prawa czlowieka zaczynajg by¢ odrebng filozofia. Usunigto z filozofii
politycznej metafizyke, religie, tradycje, kulture, bo wszystkie one zostaly
uznane za relatywne i konwencjonalne. W rezultacie podstawowym
datum politycznym jest jednostka, ktéra mieszka w prézni metafizycz-
nej 1 kulturowej, ale posiada — nie wiadomo dlaczego — ogromna liczbe
uprawnief do réznych rzeczy. (...) Jest to jedna z najdziwniejszych kon-
cepcji w calej historii filozofii politycznej (Przybyszewski, 2010, s. 1213,
za: Legutko, 1993).
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Zostal wigc tutaj wskazany bardzo istotny problem dotyczacy praw
czlowieka: czy prawa te przystuguja kazdemu czlowiekowi niezaleznie od
sytuacji historycznej czy kontekstu kulturowego, a wigc jakiej$ abstrakeyj-
nej jednostce mieszkajacej w owej ,,préozni metafizycznej i kulturowe;j”?
A przeciez kazdy konkretny, zyjacy czlowiek jest w sposéb konieczny
zwigzany z takim czy innym kontekstem czasowym 1 spolecznym.

Prawa kulturowe, ktére na pierwszy rzut oka mogg si¢ wydawac czyms$
bezsprzecznie stusznym, takze generujg powazne zapytania w odniesie-
niu do fadu spotecznego. Skoro bowiem prawa te majg przyslugiwac juz
nie tylko jednostkom, ale calym zbiorowosciom stanowigcym cze¢Sci wigk-
szych spolecznych calosci, to w sposdb nieunikniony pojawia si¢ kwestia
zwornika owej calo$ci. Fundamentalne pytanie, jakie rodzi si¢ pod adre-
sem praw kulturowych, to pytanie o jednolity tad normatywny, odnoszacy
si¢ do wszystkich jednostek,

bez wzgledu na ich przynalezno$¢ do grupy wspdlnalezacej do tego
samego panstwa, jak inne grupy. Wniosek zasadniczy (...): zréznicowa-
nie obywateli ze wzgledu na przynalezno$¢ do grup nie moze prowadzié
do r6znicowania obywateli-jednostek w ich funkeji uzasadniania norm
powszechnie obowigzujacych, obowigzujacych wigc wszystkie jednostki
w taki sam sposob, bez wzgledu na ich ewentualng przynaleznosé do grup
(Szlachta, 2016, s. 13).

Na to, jak powazne jest pytanie o istnienie norm powszechnie obowig-
zujacych, wskazuje — obok przywolanej przed chwilg uwagi R. Legutki
oraz B. Szlachty — wypowiedZ Josepha Ratzingera, czyli p6Zniejszego
papieza Benedykta XVI. W styczniu 2004 r. w Bawarskiej Akademii Kato-
lickiej, podczas dyskusji toczonej z Jiirgenem Habermasem, Ratzinger
zwrocil uwage na to, ze

w procesie obcowania i przenikania si¢ kultur niszczone sa w duzym stop-
niu etyczne pewniki, ktére dotychczas byly drogowskazami. Pytanie, c6z
wlasciwie jest dobre, 1 dlaczego, nawet ze szkoda dla samego siebie, nale-
zaloby to czyni¢ — to zasadnicze pytanie pozostaje w duzej mierze bez
odpowiedzi (Ratzinger, 2004).

Innymi stowy, majg prawa kulturowe dwojakie oblicze. Z jednej strony
stanowig element wsparcia kultur grup mniejszoSciowych, ale z drugiej
generujg zagrozenie dla stabilnoéci fadu spotecznego szerszych spolecz-
nosci, pozbawiajac je wartoSci 1 norm decydujacych o ich tozsamosci.
W tej sytuacji badanie praw kulturowych jest jak najbardziej uzasadnione.
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Zbiér praw kulturowych okreslany jako Fryburska Deklaracja Praw Kul-
turowych (dalej: Deklaracja) zostal proklamowany 7 maja 2007 r. na Uni-
wersytecie we Fryburgu, a nast¢pnego dnia w Patacu Narodéw w Genewie.
Dokument powstal w Obserwatorium Réznorodnosci i Praw Kulturo-
wych, ktérego kierownictwo zwigzane jest z Interdyscyplinarnym Instytu-
tem Etyki i Praw Czlowieka na Uniwersytecie we Fryburgu (Szwajcaria).
Autorzy tekstu Deklaracji reprezentujg nastgpujace placéwki naukowe
1 instytucje: Arabski Instytut Praw Czlowieka (Uniwersytet w Tunisie),
College de France (Paryz), OIDEL Genewa, Rad¢ Europy, UNESCO,
Uniwersytet w Abomey Calavi (Kotonu, Benin), Uniwersytet Amsterdam-
ski, Uniwersytet Fryburski, Uniwersytet Genewski, Uniwersytet Nouak-
chott (Mauretania), Uniwersytet Paryski, Uniwersytet Paryz II oraz Uni-
wersytet Roberta Schumana (Strasburg).

Ambicjg autoréw Deklaracji Fryburskiej bylo zebranie w jednym miej-
scu tych praw czlowieka, ktére dotyczg kultury, a ktére dotychczas byty
rozproszone w réznych kodeksach praw cywilnych, politycznych, gospo-
darczych 1 spolecznych.

Deklaracja sklada si¢ z preambuly oraz 12 artykuléw. Syntetycznie
rzecz ujmujac, nastepujace prawa kulturowe przystuguja kazdej jednostce
osobno lub we wspdlnocie z innymi jednostkami:

1. Prawo do wyboru tozsamosci kulturowej oraz do bycia respektowa-

nym w wieloSci form wyrazu tej tozsamosci (art. 3a).

2. Prawo do poznawania kultury wlasnej i do respektu w stosunku do
tej kultury, jak tez prawo do poznawania innych kultur, skladaja-
cych si¢ na wspdlne dziedzictwo ludzkosci (art. 3b).

3. Prawo do utozsamiania si¢ z jedng lub wieloma wspélnotami kul-
turowymi, réwniez ponad granicami pafstwowymi; w tym takze
zakaz zmuszania kogokolwiek do takiego utozsamiania si¢ (art. 4).

4. Prawo do wolnego dostcpu oraz wolnego wspdtuczestnictwa
w zyciu kulturalnym, w tym takze prawo do wyrazania si¢ prywat-
nie 1 publicznie w wybranym przez siebie jezyku, prawo do uczest-
niczenia w swoich praktykach kulturalnych, prawo do rozwijania
1 propagowania wiedzy, do ekspresji kulturalnej, jak tez do prowa-
dzenia badan w tym zakresie i do uczestnictwa w tworczosci kul-
turalnej (art. 5).

5. Prawo do wychowania i edukacji, ktére przyczyniaja si¢ do wol-
nego 1 pelnego rozwoju tozsamosci, w tym np. prawo do uczenia
si¢ 1 bycia nauczanym we wlasnym lub innych jezykach, prawo do
zdobywania wiedzy o kulturze swojej 1 innych, prawo rodzicéw do
zapewnienia swoim dzieciom wychowania moralnego i religijnego
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w zgodzie z ich wlasnymi przekonaniami, prawo do zakladania,
prowadzenia 1 wykorzystywania instytucji edukacyjnych innych
niz pafstwowe (art. 6).

6. Prawo do wolnej i pluralistycznej informacji, ktéra przyczynia si¢

do pelnego rozwoju tozsamosci kulturowej (art. 7).
7. Prawo do uczestniczenia w rozwoju kulturalnym wspdlnot, do kt6-
rych si¢ nalezy, oraz w rozwijaniu wspétpracy kulturalnej (art. 8).

Jak mozna zauwazyé, prawa kulturowe dotycza w istocie czterech
obszar6w: posiadania i wyrazania tozsamoS$ci kulturowej; informacji
o kulturach; wychowania 1 edukacji w ramach swojej kultury oraz uczest-
nictwa w rozwoju wspélnoty kulturowe;.

Wskazane w punktach 1-7 prawa kulturowe sktadajg si¢ na klucz kate-
goryzacyjny, przy pomocy ktérego przeanalizowane zostang konstytucje
wszystkich 26 kantonéw Konfederacji Szwajcarskiej, jak réwniez konsty-
tucja zwigzkowa tego pafistwa.

Nalezy podkreslic, ze sama Deklaracja Fryburska jest znacznie miod-
sza niz poddawane tutaj analizie konstytucje. Istotg prowadzonego tutaj
badania nie jest zatem diagnozowanie wplywu Deklaracji na wladze
ustawodawcze poszczegdlnych kantondw, gdyz taki wplyw dotychczas
nie zaistnial, choé nie mozna go wykluczyé w przysztosci. Jest natomiast
celem badania zweryfikowanie hipotezy méwigcej o tym, ze w Deklara-
cji Fryburskiej widoczne sg wczesniejsze ustanowienia majace na celu
ochrong kultur lokalnych oraz jednostek utozsamiajacych si¢ z tymi kul-
turami. W tak zakreSlonym planie badawczym Szwajcaria wydaje si¢
obszarem badania jak najbardziej odpowiednim, a to z uwagi na fakt
wyraznej troski, jaka sa w tym kraju otaczane skladowe kultury narodowe.
Wystarczy wskazaé, ze pod koniec XX w. liczaca ok. 50 tys. czlonkéw spo-
tecznosé retoromanska (wobec liczacej prawie 9 milionéw ludnosci kraju)
uzyskata konstytucyjne uznanie swego jezyka jako czwartego jezyka urze-
dowego calej Konfederacji. Ten bezprecedensowy sukces zostal opisany
przez Haling Florkowska-Frandi¢ (Florkowska-Frandi¢, 2004). Nic wigc
dziwnego, ze Szwajcaria zastuzyla sobie na miano ikony europejskiej wie-
lokulturowosci. Trudno wskazaé drugi taki kraj, w ktérym od kilku wie-
kéw pokojowo wspoélzyja ze soba cztery grupy jezykowe. Jest to mozliwe
dzigki mozolnemu wypracowywaniu i instytucjonalizowaniu przez cale
wieki takich zasad spolecznej koegzystencji, ktére przedkladajg poszuki-
wanie konsensusu nad pokonanie oponenta.
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Wspblczesna struktura Konfederacji Szwajcarskiej ksztaltowala si¢
przez ponad pi¢¢ wiekéw. Pierwszy zwiazek wolnych kantonéw powstal
w 1291 r., a w jego sklad weszly: Uri, Schwyz i Unterwalden. Ostatnie
poszerzenie Konfederacji o kolejne kantony dokonalo si¢ w 1815 r. Kazdy
z 26 kantonéw wspdltworzacych dzisiaj pahstwo szwajcarskie posiada
swoja konstytucj¢ kantonalna, analogicznie jak cale pafistwo — konstytu-
cj¢ zwigzkowg (federalng). Z oczywistych wzgledéw tworzenie konstytu-
¢ji kantonalnych przebiegalo ré6znymi drogami i dokonywato si¢ w r6z-
nym czasie. Na dodatek kazda z tych konstytucji, podobnie zresztg jak
konstytucja zwigzkowa, ulega co jaki§ czas mniej lub bardziej gl¢bokim
nowelizacjom.

Za podstawe prezentowanej tutaj analizy przyjeto aktualne wersje
konstytucji kantonalnych Konfederacji Szwajcarskiej, opublikowanych na
oficjalnej internetowej stronie rzadowej tego kraju (www.admin.ch). Sle-
dzenie zmian, jakie w minionych latach wprowadzane byty do kazdej kon-
stytucji kantonalnej, umozliwiloby rekonstrukeje dynamicznego procesu
uwzgledniania w tych konstytucjach problematyki praw kulturowych. Jest
to bardzo interesujgce, ale tez nader obszerne wyzwanie badawcze 1 — nie-
stety — wykracza ono daleko poza ramy niniejszego opracowania.

Kolejno§é prezentowanych tutaj konstytucji kantonalnych oparta
zostala na kryterium historycznym. Kantony pojawiajg si¢ w takim
porzadku, w jakim stawaly si¢ czlonkami Konfederacji.

Podczas przywolywania danych zaczerpnictych z konstytucji kanto-
nalnych uwzgledniona zostata data ich ostatniej nowelizacji 1 wskazany
adres internetowy, pod ktérym znajduje si¢ dana konstytucja.

1. Uri: 21 IX 2021 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1985/2 621

_ 625 589 fga/de)

W konstytucji kantonu Uri pojecie kultury pojawia si¢ tylko jeden raz,
w art. 42, ktéry dotyczy pielegnowania kultury. Ustawodawca stwierdza
tam, ze ,kanton 1 gminy pielegnujg ojczysta kulture oraz wspierajg dgze-
nia oraz dzialania artystyczne i kulturalne”.

2. Schwyz: 22 IT1 2019 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/2012/1262
_fga/de)

Kwestii kultury pos$wigcone zostaly dwa paragrafy konstytucji tego
kantonu: § 7, ktéry stwierdza, iz ,ré6zne grupy spoleczne, wspoélnoty reli-
gijne, Swiatopogladowe i kulturalne (...) majg spotykal si¢ z szacun-
kiem i respektem”; oraz § 17: ,Kanton chroni i wspiera kulture w jej
réznorodnosci”.
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3. Nidwalden: 2 TII 2011 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1965/3
_619 631 619 _fga/de)

Konstytucja kantonu Nidwalden pos$wieca sprawom kultury tylko
jeden artykul — nr 23: ;Kanton wspiera twérczo§¢ naukows i artystyczng
jak réwniez dzialania na polu kultury ludowej. Moze on utrzymywaé lub
wspierac instytucje, ktore realizuja istotne zadania w dziedzinie kultury”.

4. Obwalden: 7 IX 2018 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1968/2
_53 49 53 fga/de)

W konstytucji kantonu Obwalden temat kultury nie pojawia si¢ ani
razu. Pos§wi¢cono jej osobng ustawe (,Ustawa o wspieraniu zycia kultural-
nego”, przyjeta w styczniu 2021 r.), jednak niniejsze opracowanie, w kté-
rym brane sg pod uwage tylko konstytucje, nie uwzglednia tego rodzaju
dokumentu.

5. Lucerna: 3 IIT 2016 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/2008/359
_fga/de)
W konstytucji tego kantonu, w §11 ust. i/ stwierdza si¢ jedynie, ze kul-
tura jest jednym z zadan stojgcych przed kantonem i gminami.

6. Zurych: 27112005 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/fga/2005/807/de)

Konstytucja kantonu Zurych poswieca kulturze cztery artykuly.
W art. 7 stwierdza si¢, ze ,kanton i gminy tworza zalozenia sprzyjajace
dialogowi pomi¢dzy kulturami, Swiatopogladami i religiami”. Art. 8 moéwi
o tym, ze ,kanton i gminy tworzg ramy korzystne dla innowacji gospo-
darczych, kulturalnych, spolecznych i ekologicznych”. Z kolei art. 103
zobowigzuje kanton i gminy do troski o utrzymanie wartoSciowych kraj-
obrazéw, pejzazy, zespoléw budynkéw i pojedynczych budowli, jak tez
pomnikéw natury i débr kulturalnych, za$ art. 120 glosi, iz kanton i gminy
wspierajg kulture i sztuke.

7. Glarus: 221X 2022 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1989/3_730
_706_654_fga/de)

Konstytucja kantonu Glarus traktuje kwestie kultury bardzo oglednie,
poswigcajac jej tylko trzy artkuly. Art. 1 stanowi, ze ,kanton popiera zycie
kulturalne, w szczegélnosci sztuke i nauke”, art. 10 gwarantuje wolno§é
kultury i sztuki, za$ art. 40 zapewnia o wsparciu ze strony kantonu i gmin
dla twérczosci kulturalnej, artystycznej i naukowe;.

Szerzej sprawy kultury potraktowane zostaly w specjalnej ustawie
z 1972 r. o wspieraniu kultury, jednak tego rodzaju dokument wykracza
poza ramy niniejszego opracowania.
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8. Zug: 22 III 2019 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1894/2_278
126 278 fga/de)
W konstytucji kantonu Zug kultura nie pojawia si¢ ani razu.

9. Berno: 22 IX 2022 https://fedlex.data.admin.ch/filestore/fedlex.
data.admin.ch/eli/cc/1994/1 401 401 361 fga/20220922/de/pdf-a/
fedlex-data-admin-ch-eli-cc-1994-1 401 401 361 fga-20220922-
-de-pdf-a.pdf

Ustawodawca kantonu Berno po$§wigcil kulturze dwa artykuly. W art. 48

stwierdza si¢, ze kanton 1 gminy ulatwiajg dost¢p do kultury, wspieraja
tworczosE oraz wymiange kulturalna, majgc na wzgledzie potrzeby wszyst-
kich czgsci spoleczenstwa oraz kulturowe zréznicowanie kantonu. Nato-
miast w art. 5 potwierdzony zostaje szczegdlny status Jury Bernefiskiej
(czyli regionu francuskojezycznego w przewazajgco niemieckojezycznym
Bernie), ktory to status ma umozliwi¢ tamtejszej ludnosci ochrong swojej
tozsamosci, zachowanie charakterystycznych cech jezykowych 1 kultural-
nych oraz aktywny udzial w polityce kantonalne;.

10. Fryburg: 22 II1 2019 https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/2004/2129
_cc/de

Juz w preambule do konstytucji kantonu Fryburg wyrazona zostata wola
przezywania réznorodnosci kulturowej we wzajemnym zrozumieniu. Trzy
dalsze artykuly konkretyzuja ten zamiar. W art. 3 wérdd celéow dziatania
kantonu wymieniono zachowanie sp6jnosci z respektem dla réznorodnosci
kulturowej. Art. 73 zobowigzuje kanton i gminy do wspierania Swiadomo-
Sci, jesli chodzi o dobra natury 1 kulture, w szczegélnosci poprzez ksztalce-
nie, badania i informacj¢. Za$ art. 79 wérdd zadan kantonu i gmin wymienia
wspleranie zycia kulturalnego w jego ré6znorodnosci, jak réwniez tworczosé
artystycznag, a takze wspieranie wspdlpracy i wymiany kulturalnej zaréwno
pomie¢dzy regionami kantonu, jak 1 poza jego obszarem.

11. Solura: 3 III 2016, (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1987/2
_ 642 626 526 fga/de)

Preambuta do konstytucji Solury wzywa do utrzymania réznorodno-
$ci kulturalnej i regionalnej kantonu. Kwestii kultury dotyczy pi¢é réz-
nych artkuléw. W art. 2 kanton zostal okreslony jako posrednik pomig¢dzy
wspolnotami kulturowymi Szwajcarii. Art. 10 gwarantuje nienaruszal-
no$¢ wolnosci wyznania 1 sumienia. Art. 11 z kolei gwarantuje jednost-
kom wolnosé ksztaltowania swojej opinii, jak réwniez pozyskiwania i roz-
powszechniania informacji. I wreszcie art. 22 1 102 stwierdzajg prawo do
ksztalcenia si¢ oraz prawo do uczestniczenia w zyciu kulturalnym, a takze
zobowigzuja wladze kantonalne 1 gminne do wspierania aktywnosci
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twoérczej 1 do ulatwiania uczestnictwa w zyciu kulturalnym, jak tez do
ochrony 1 zachowywania débr kultury.

12. Bazylea-Miasto: 23 III 2005 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/

tga/2006/615/de)

Paragraf 15 konstytucji kantonalnej wymienia wsrdéd zadan kantonu
m.in. wspieranie r6znorodnosci kulturalnej, integracj¢ i rtbwnouprawnie-
nie ludnosci. Z kolei paragraf 18 wsréd zadan wypelnianych przez przed-
szkola, szkoly i inne instytucje opiekuficze wymienia takze poSrednicze-
nie mi¢dzy kulturami. I wreszcie § 35 zobowiazuje kanton do wspierania
tworczoscl artystycznej, poSrednictwa kulturalnego i kulturalnej wymiany.

13. Bazylea-Okreg: 16 IX 2019 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/
cc/1985/2_1157 1173 1041 _fga/de)

Konstytucja tego kantonu stwierdza jedynie prawo obywateli do ksztat-

cenia zgodnie ze swoimi zdolno$ciami 1 upodobaniami oraz do uczestni-
czenia w zyciu kulturalnym (§ 17 ust. la).

14. Szafuza: 2 III 2011 https:/fedlex.data.admin.ch/filestore/fed-
lex.data.admin.ch/eli/cc/2003/1135 fga/20110302/de/pdf-a/ted-
lex-data-admin-ch-eli-cc-2003-1135_fga-20110302-de-pdf-a.pdf

Art. 22 konstytucji wskazuje na wspélodpowiedzialno$¢ kantonu

1 gmin m.in. odno$nie do wspierania spolecznej, kulturalnej i poli-
tycznej integracji dzieci 1 mlodziezy, za$ art. 91 zleca kantonowi 1 gmi-
nom: (a) wspieranie twdrczosci artystycznej i pielegnowanie obyczajow;
(b) utrzymywanie 1 wspieranie dobr kultury oraz zabytkéw; (c) ulatwianie
dostepu do zycia kulturalnego; (d) wspieranie relacji kulturalnych mig-
dzy r6znymi grupami etnicznymi, kantonami 1 zagranica; (e) wspieranie
instytucji kulturalnych.

15. Appenzell Ausserrhoden: 1 VI 2015 (https://ar.clex.ch/app/de/

texts_of law/111.1)

Konstytucja kantonu napomyka w dwéch miejscach o kwestiach kul-
tury. W art. 30 mowa jest o zobowigzaniu kantonu do zabezpieczenia
§rodkéw na utrzymywanie i pielggnowanie dobr kultury, za§ w art. 49
stwierdza si¢, ze kanton 1 gminy maja wspiera kulture.

16. Appenzell Innerhoden: 22 IX 2022 (https://www.fedlex.admin.ch/
eli/cc/1872/3 842 832 842 fga/de)
W konstytucji kantonalnej nie ma mowy o kwestiach kultury. Nato-
miast jest temu pos$wiccona odr¢bna ustawa o kulturze (Kulturgeserz)
z 2006 r., wykraczajaca wszakze poza ramy niniejszego opracowania.
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17. Sankt Gallen: 8 VI 2010 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/2002/
258 fga/de)
Okreslajac cele dziatania wladz kantonalnych, konstytucja stwierdza
w art. 11, ze nalezy do nich tworzenie 1 rozwijanie warto$ci kulturowych,
ochrona oraz przekaz dziedzictwa kulturalnego, a takze upowszechnianie
wspblczesnej tworczoscl artystycznej.

18. Gryzonia: 14 IX 2003 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/fga/2004/

232/de)

Sprawom kultury poswigcony jest art. 90 konstytucji, ktéry stanowi,
ze kanton i gminy majg wspieral tworczo$¢ artystyczng, kulturalng
1 naukowg oraz wymiang¢ kulturalna, z uwzglednieniem réznorodnosci
jezykowe;.

19. Argowia: 21 IX 2021 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1981/2
249 24(9 253 fga/de)
Konstytucja stwierdza jedynie, ze kanton ma wspieraé tworczosé kul-
turalng (§ 36).

20. Turgowia: 17 IX 2020 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1989/3
873 833 773 fga/de)
Konstytucja w paragrafie 75 stanowi, iz kanton i gminy wspierajg twor-
czo$¢ kulturalng oraz utrzymanie débr kultury.

21. Tessyn: 22 IX 2022 (https://fedlex.data.admin.ch/filestore/fed-
lex.data.admin.ch/eli/cc/1998/1 5494 4818 4364 fga/20220922/
de/pdf-a/fedlex-data-admin-ch-eli-cc-1998-1 5494 4818 4364
fga-20220922-de-pdf-a.pdf)

W preambule do konstytucji znajduje si¢ zapis méwiacy o tym, ze
misja kantonu jest reprezentowanie kultury wloskiej w Konfederacji
Szwajcarskiej. W art. 4 stwierdza si¢ natomiast lakonicznie, ze kanton
wspiera kulture.

22. Vaud: 11 II 2020 (https://fedlex.data.admin.ch/filestore/fedlex.
data.admin.ch/eli/cc/2003/1136_fga/20200311/de/pdf-a/fedlex
-data-admin-ch-eli-cc-2003-1136_fga-20200311-de-pdf-a.pdf)

Do konstytucyjnych zadan kantonu nalezy zabezpieczenie, ochrona,
wzbogacanie 1 promowanie dziedzictwa kulturalnego (art. 52). Kanton
1 gminy majg animowac i wspieraé zycie kulturalne oraz tworczos¢ arty-
styczna, a takze prowadzi¢ taka polityke kulturalna, ktéra utatwi dostgp
do kultury i uczestnictwo w niej (art. 53).
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23. Valais: 22 111 2020 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1907/5 611
_1 1 fga/de)

Obowigzujgca aktualnie konstytucja kantonalna nic nie wspomina
o kulturze. Dobiegaja natomiast konica prace nad nowelizacjg konsty-
tucji. Wsréd proponowanych zapiséw jest kilka odnoszacych si¢ do kul-
tury, w tym m.in. ma by¢ gwarantowana wolno$¢ sztuki, badan nauko-
wych, prawo do uczestniczenia w zyciu kulturalnym (art. 34), za$ kanton
1 gminy maja wspierac zycie kulturalne, twérczos$¢ artystyczna, ksztalce-
nie, wymian¢ kulturalng i dostep do kultury (art. 182).

24. Neuchatel: 22 IX 2022 (https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/2001/
523 fga/de)
W preambule do konstytucji wspomina si¢ o respekcie dla réznorod-
nosci kultur, za§ w art. 5 wéréd zadan kantonu 1 gmin wymienione zostalo
wspieranie kultury i sztuki.

25. Genewa: 21 IX 2021 (https://fedlex.data.admin.ch/filestore/fed-
lex.data.admin.ch/eli/cc/2013/1846 fga/20210921/de/pdf-a/ted-
lex-data-admin-ch-eli-cc-2013-1846_fga-20210921-de-pdf-a-1.
pdf)

Kwestie kultury pojawiajg si¢ tylko przy okazji regulacji ksztalcenia.

W art. 193 mowa jest o tym, ze szkolnictwo publiczne ma promowaé warto-
§ci humanistyczne i kultur¢ naukowa, za$ w art. 196 stwierdza sig, ze szkol-
nictwo wyzsze ma si¢ przyczyniac do rozwoju m.in. zycia kulturalnego.

26. Jura: 12 VI 2017 (https://fedlex.data.admin.ch/filestore/fedlex.data.
admin.ch/eli/cc/1977/2 264 259 261 fga/20170612/de/pdf-a/fed-
lex-data-admin-ch-eli-cc-1977-2_264 259 261 fga-20170612-de-
-pdf-a-1.pdf)

Kanton 1 gminy sa zobowigzane do popierania kultury w dziedzinie
twoérczej, w badaniach i upowszechnianiu. W szczegdlno$ci winny one
aktywnie troszczy¢ si¢ o utrzymanie, wzbogacanie 1 opicke nad zwyczajo-
wym dziedzictwem Jury, przede wszystkim nad dialektem, a takze opie-
kowaé si¢ jezykiem francuskim (art. 42).

27. Konfederacja Szwajcarska: 13 II 2022 (https://fedlex.data.admin.
ch/filestore/fedlex.data.admin.ch/eli/cc/1999/404/20140518/de/pdf-a/
fedlex-data-admin-ch-eli-cc-1999-404-20140518-de-pdf-a.pdf)

Konstytucja po$wigca kulturze znacznie wigcej miejsca niz jej kan-

tonalne odpowiedniki. W art. 2 stwierdza si¢, ze Konfederacja Szwajcar-
ska wspiera m.in. kulturowg r6znorodnos¢ kraju. Art. 41, ust. g stanowi, iz
federacja i kantony majg wspiera¢ dzieci i mlodziez w ich rozwoju, tak aby



Andrzej Porebski — Prawa kulturowe w konstytucjach kantonalnych

mogly si¢ stawal samodzielnymi i spolecznie odpowiedzialnymi osobami,
a takze pomagaé im w ich spolecznej, kulturowe;j 1 politycznej integracji.
Samej kulturze poswigcony jest art. 69, ktéry rozpoczyna si¢ od stwierdze-
nia, ze w sprawach kultury kompetentne sg kantony. Federacja winna jednak
wspieral takie dzialania w obszarze kultury, ktére zwigzane sg z interesem
ogélnokrajowym, a takze sztuke 1 muzyke, szczegblnie na polu ksztalcenia.
Federacja winna przy tym bra¢ pod uwage kulturows r6znorodnosé kraju.

W kolejnym artykule (art. 70) okreSlone zostaly cztery jezyki urze-
dowe Federacji (niemiecki, francuski, wloski i retoromanski) oraz wska-
zane zadania pahstwa 1 kantonéw — wspieranie porozumienia 1 wymiany
pomi¢dzy wspélnotami jezykowymi, wspieranie kantonéw wielojezycz-
nych w wypelnianiu ich szczegblnych zadan oraz wspieranie Srodkéw,
jakimi dysponujg kantony Gryzonia (jedyny kanton trdjjezyczny) i Tes-
syn (jedyny kanton wloskojezyczny) w celu utrzymania 1 wspomagania
jezyka retoromanskiego 1 wloskiego. Wreszcie art. 93 naklada na federacje
obowiazek opracowania prawa dotyczacego Srodkéw spolecznego prze-
kazu, jako ze wnosza one istotny wklad w ksztalcenie i rozwdj kultury,
w wolne ksztaltowanie opinii. Gwarantowana jest niezalezno$¢ radia
1 telewizji oraz ich autonomia w ksztaltowaniu programu.

Warto dodaé, ze aktualnie obowigzujgca konstytucja federalna zostala
gruntownie znowelizowana w 1996 r. i przyjeta przez nardd i kantony
w referendum trzy lata p6Zniej. Wskazane powyzej zapisy dotyczace kul-
tury stanowig istotne novum tej ustawy zasadniczej. Jak podkreslali komen-
tatorzy (zob. np. Coray, 2004), ogélny wydzwick artykuléw dotyczacych
kultury i j¢zyka wskazuje na odchodzenie od postrzegania Szwajcarii jako
bytu wylacznie politycznego, a umacnianie si¢ opcji ,etnolingwistyczne;j”,
w ktorej kladzie si¢ nacisk na wiez kulturows. Nie bez znaczenia jest tez
fakt, ze artykul méwiagcy o czterech jezykach urzedowych Konfederacji
znajduje si¢ na samym poczatku konstytucji, wsrdd sze$ciu artykulow
Tytutu 1, okreslajacych wszak fundamenty trwania narodu i panistwa. To
wszystko pozwala wnioskowaé, ze zmiany w ustawie zasadniczej Konfe-
deracji sg zbiezne z filozofig praw kulturowych.

Szczegblowa analiza konstytucji kantonalnych oraz konstytucji zwigzko-
wej Konfederacji Szwajcarskiej pod katem obecno$ci w nich watkéw praw
kulturowych pozwala na sformulowanie kilku wnioskow.
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4.1. Wickszo§¢ konstytucji kantonalnych zawiera zapisy dotyczace kul-
tury. Wiele z tych zapiséw ma bezposrednio lub posrednio charakter praw
przystugujacych obywatelom w dziedzinie kultury.

4.2. Obszernos¢ zapiséw dotyczacych kultury jest bardzo zréznico-
wana. Niektore konstytucje jedynie wzmiankujg o obowigzku wspierania
kultury przez wladze kantonalne (Nidwalden, Lucerna, Argowia, Tur-
gowia, Tessyn, Neuchitel), ale sg tez takie, ktére w ogdle nie poswigcaja
miejsca sprawie kultury (Obwalden, Zug, Appenzell Innerrhoden, Valais,
Genewa). Nalezy wszak dodad, ze w kantonie Valais zblizajg si¢ do kofica
prace nad nowelizacjg konstytucji, za§ wiréd proponowanych zmian kul-
tura zajmuje poczesne miejsce (zob. Verfassungentwurf nach der zweiten
Lesung, 2022). Jesli spoteczno$é tego kantonu poprze w referendum nowa
wersje, Valais znajdzie si¢ wsréd tych nielicznych kantonéw szwajcar-
skich, ktére wprowadzily do ustawy zasadniczej szerokie spektrum praw
kulturowych.

4.3. Najczgsciej spotykang formulg uwzgledniania praw kulturowych
jest stwierdzenie, ze kanton i gminy majg wspieraé (ewentualnie chronié
lub pielggnowac) kulturg. Tego typu zapis znalaz! si¢ konstytucji kantonu
Uri, Schwyzu, Zurychu, Glarusa, Berna, Fryburga, Solury, Bazylei-Mia-
sta, Szafuzy, Appenzell Ausserrhoden, Sankt Gallen, Gryzonii, Argowii,
Turgowii, Tessynu, Vaud, Neuchatel, Jury oraz konstytucji zwigzkowe;j.

4.4. Dosy¢ czesto konstytucje kantonalne nakazujg respekt i szacunek
dla zréznicowania kulturowego badZ réznorodnosci kulturowej (kon-
stytucje kantonéw: Schwyz, Berno, Fryburg, Solura, Gryzonia, Neu-
chatel, a takze konstytucja zwigzkowa). Latwo wskazaé na zbieznos$¢
tego rodzaju sformulowan z prawami kulturowymi zawartymi chociazby
w art. 3 Deklaracji Fryburskiej.

4.5. Réwnie czgsto jak do respektu 1 szacunku dla zréznicowania kul-
turowego konstytucje kantonalne naklaniajg do realizowania wymiany
kulturalnej oraz wspélpracy w dziedzinie kultury (konstytucje kanto-
néw: Zurych, Berno, Fryburg, Bazylea-Miasto, Szafuza, Gryzonia, pro-
jekt konstytucji kantonu Valais oraz konstytucja zwigzkowa). Deklaracja
Fryburska méwi o tym wprost w art. 8.

4.6. Poczesne miejsce wsréd konstytucyjnych uregulowan dotycza-
cych kultury zajmuje poparcie dla twdrczosci artystycznej, gwarantowa-
nie dostgpu do kultury 1 wspieranie uczestnictwa w dzialalnos$ci kultu-
ralnej. Temat ten pojawit si¢ w konstytucjach kantonéw: Uri, Nidwalden,
Berno, Glarus, Solura, Bazylea-Miasto, Bazylea-Okreg, Szafuza, Sankt
Gallen i Vaud, a takze w projekcie nowelizacji konstytucji kantonu Valais.
Te watki sg wyraznie widoczne w art. 4 Deklaracji.

4.7. W konstytucjach co najmniej trzech kantonéw mowa jest o gwa-
rancji wolnosci, gdy chodzi o uczestnictwo w kulturze, ekspresj¢ tworcza
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oraz pozyskiwanie i upowszechnianie informacji (Glarus, Fryburg, Solura
1 Valais — w projekcie nowelizacji konstytucji). Deklaracja Fryburska kla-
dzie nacisk na kwesti¢ wolno$ci w art. 5,61 7.

4.8. Czterokrotnie pojawia si¢ w konstytucjach sformulowanie o pra-
wie do ksztalcenia (np. jako drodze wspierania §wiadomosci kulturalnej).
Chodzi tu o takie kantony jak Fryburg, Solura i Bazylea-Okr¢g oraz o kon-
stytucje zwigzkows. Deklaracja Fryburska poswigca prawu do ksztalcenia
wickszo$¢ swojego art. 6.

4.9. Jeden raz, w konstytucji kantonu Bern, pojawia si¢ zapis o ochro-
nie tozsamoSci jednostki, na co zwraca si¢ uwage w art. 3a Deklaracji.

Reasumujac, niemal wszystkie watki zawarte we Fryburskiej Dekla-
racji Praw Kulturowych mozna odnalezé w konstytucjach kantonalnych
oraz konstytucji zwigzkowej Konfederacji Szwajcarskiej. Wprawdzie sa
tam one obecne fragmentarycznie i w formach rozproszonych badz nie-
pelnych, ale — jak pokazuje praktyka — poziom realizacji praw kulturo-
wych w tym pafistwie jest bardzo wysoki. Ten stan rzeczy moze prowa-
dzi¢ do konicowej konkluzji, ze samo tylko formulowanie coraz to nowych
zbioréw praw kulturowych nie musi weale prowadzi¢ do ich urzeczywist-
niania. Uwrazliwienie na r6znorodnos¢, szacunek dla odmiennosci, goto-
wo$¢ do ponoszenia trudu w celu ksztaltowania swojej tozsamosci czy
poznawania innych kultur — to wartosci, ktére dojrzewaja dlugo 1 nie da
si¢ ich zadekretowaé.
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Artykul ten ma na celu przedstawienie giéwnych probleméw zwigzanych
z reprezentacjg Indian Ameryki Pélnocnej oraz zarzadzaniem ich dzie-
dzictwem kulturowym. Szczegélna uwaga zostanie po$wigcona Ganonda-
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wizualnoscig.

SEOWA KLUCZE: Indianie, Seneca, reprezentacja, muzeum, dziedzictwo

kulturowe

ABSTRACT

North American Indigenous Peoples on the Road to Reclaiming Their
Rights to Representation and Rights to Manage Their Cultural Heritage

This article aims to present the main problems related to the representation of
North American Indians and the management of their cultural heritage. Par-
ticular attention will be given to the Ganondagan State Historic Site run by
the Seneca community. The critical methodology of research on visuality was
used in the analysis of the exhibition.
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Jork po$wicconym kulturze rdzennych Amerykanéw. Ganondagan'
powstalo na miejscu siedemnastowiecznej siedziby narodu Seneca, znisz-
czonej ponad 350 lat temu. O wyjatkowosci tej rekonstrukeji stanowi réw-
niez jej geneza oraz sposob zarzadzania. W obecnym ksztalcie Ganonda-
gan powstalo bowiem z inicjatywy Petera Jemisona, cztonka Klanu Czapli
z ludu Seneca, ktéry przez wiele lat byl jego kierownikiem. Aktualnie,
Ganondagan w duzej mierze nadal zarzadzajg przedstawiciele tej tubyl-
czej grupy, ktérzy majg wplyw na tres¢ i forme ekspozycji, oferowane pro-
gramy edukacyjne oraz wydarzenia odbywajace si¢ na obszarze centrum.
Miejsce to odwiedzitam dwukrotnie: w roku 2015 i 2017. Celem artykutu
jest przyblizenie specyfiki tego miejsca, a takze szersza refleksja nad tym,
jak instytucje takie jak muzea i1 galerie determinujg kwesti¢ reprezentacji
Indian. Podj¢tam prébe odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb Ganonda-
gan State Historic Site prezentuje zgromadzone artefakty i obrazy oraz
rekonstruuje dawng siedzibe tubylczej ludnosci, realizujac jej prawo do
zarzadzania wlasnym dziedzictwem.

Piszac o grupach tubylczych Ameryki Péinocnej, nie sposéb uniknaé dyle-
matéw terminologicznych. Dotycza one zapisu zaréwno nazw wlasnych
grup, jak i termindéw ,plemi¢” oraz ,Indianin”. Spory wokét tej nomen-
klatury dowodzg istnienia obustronnego zwigzku mi¢dzy wiadza a wie-
dza, zauwazonego przez Michela Foucaulta. Jego zdaniem, wiedza nie
ma charakteru neutralnego, ale jest nicodigcznie wpleciona w kwestie wila-
dzy spolecznej (Foucault, 1980). Wladza manifestuje si¢ m.in. na takich
obszarach jak ,wladza nazywania” (Barker, 2005). Stad tez ,,wladza nazy-
wania”, jak réwniez tworzenie narracji dominujacych, to formy polityki
kulturowej, a takze element praw narodéw do glosu w kwestii werbalnej
autoidentyfikacji.

»Plemi¢” jest jednym z bardziej kontrowersyjnych poj¢é w terminolo-
gil wspdlczesnej etnologii i antropologii®. Niektdrzy etnolodzy — a takze
historycy — sa skfonni catkowicie zarzuci¢ stosowanie tego pojecia. Obser-
wacja bezpoSrednia dokonywana w czasie badah terenowych sklonita
bowiem cz¢$¢ badaczy do wyciagniecia wniosku, ze nie da si¢ znalezé
grup etnicznych, ktére mozna byloby nazwal plemionami. W definicji
granice terytorium plemiennego i granica wystgpowania danego plemien-
nego rytualu powinny si¢ na siebie naktadaé, ale badania wskazuja, ze tak

1 Wymowa z naciskiem na drugg sylabe: ga-NON-da-gan.
2 Zob. haslo: Tribe, w: Winthrop, 1991, s. 307-312.
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si¢c nie dzieje (Kasperski, 2014). W tym sensie plemiona sg etnograficz-
nymi fikcjami.

Funkcjonalistyczne pojecie plemienia rozumianego jako wspélnota
etniczno-polityczna zamieszkujgca wspoélne terytorium 1 podlegajaca wila-
dzy wodza jest réwniez wspdlczesnie problematyczne, zwlaszcza w kon-
tekscie realiéw Ameryki Pétnocnej®. Z tego wzglgdu w przypadku anglo-
jezycznej frazy Seneca Nation zastosowalam jej dostowne ttumaczenie
na jezyk polski, czyli naréd Seneca. Waznym argumentem na rzecz tej
nomenklatury jest historyczny fakt. Uznany przez wladze federalne naréd
Seneca — aktualnie z siedzibg w zachodnim Nowym Jorku (Pritzker, 2000,
s. 469) — byl najwickszym z szeSciu narodéw rdzennych Amerykandw,
ktére obejmowaly Konfederacjg Irokezéw lub Sze§é Narodéw*. Naréd,
ktéry dzi§ nosi nazwe Seneca, nazywal siebie we wlasnym jezyku onon-
daga — ,Onddowa’ga”, czyli: ,Ludzie z Wielkich Wzgérz”. W utrwalonych
pisemnie narracjach pierwszych przybyszy z Europy — najpierw Holen-
dréw, a potem Anglikéw — pojawia si¢ natomiast termin ,Seneca”. Mimo
podobiefistw w brzmieniu nie ma on nic wspélnego z rzymskim pisarzem
i filozofem Seneka Starszym. Nazwa ta byla pierwotnie stosowana przez
Indian Algonkinéw w odniesieniu do wszystkich narodéw Irokezow. Uzy-
wanie algonkinskiej nazwy utrwalilo si¢ takze wiréd samych Onddowa’ga
1 zostalo oficjalnie zatwierdzone, gdy — zgodnie z prawem stanu Nowy
Jork — zostala zarejestrowana nazwa ,,Seneca Nation of Indian”.

Wymiennie ze stowem ,,nar6d” stosuj¢ termin ,,lud”, gdyz Seneca row-
niez m6wig o sobie w ten sposdob (ang. Seneca people). Preferuj¢ te terminy
zamiast frazy ,Indianie Seneca” z uwagi na kontrowersje wokoét pierwszego
czlonu tej nazwy. Stowo ,Indianin” powstalo w wyniku biedu Krzysztofa
Kolumba, ktéry przybywajac na ziemie nieznanego mu dotad kontynentu,
byl pewien, ze wlasnie odnalazt droge morska do Indii. Samozwancze nazy-
wanie ,,obcych” pozbawia ich sprawczosci, sprowadzajac do pozycji obiektu.
Sami Indianie przed przybyciem Kolumba nie uzywali terminu okreslaja-
cego ich jako wspdlnote. Nigdy nie bylo jednej kultury indiafiskiej wielu —
poszczegblne ludy mialy swoje nazwy, a jeden Iaczacy ich termin powstal
dopiero w 1492 r. Z tych powodéw wspélczesnie termin ,Indianie” jest cze-
sto zastgpowany przez inne, takie jak Native Americans, First Americans
badZz Amerindians (USA). Nie zawsze jednak termin ,Indianin” odbie-
rany jest jako obrazliwy. Swiadczy o tym debata wokét nazwy Narodowego
Muzeum Amerykanskich Indian (The National Museum of the American
Indian, powstale w 2004 r.) w Waszyngtonie, ktéra w glosowaniu zostala
zaakceptowana przez przedstawicieli grup rdzennych (Lonetree i Cobb,

3 W tym duchu definiowat plemi¢ Bronistaw Malinowski (1984, s. 66).
4 https://sni.org/about (dostgp: 10.12.2022).
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2008). Z powodu zakorzenienia si¢ terminu wielokrotnie same oficjalnie
uznane rdzenne grupy nadal go uzywajg. Dla przykladu: oficjalna strona
internetowa narodu Seneca nosi nazwe ,,Seneca Nation of Indians”>. Co
wiecej: organizacje powstale z inicjatywy tubylczych grup uzywaja w swo-
ich nazwach terminu ,Indian”, np. American Indian Movement czy Natio-
nal Congress of American Indians. Jedng z odmian tego terminu jest Urban
Indians (Indianie miejscy). Oznacza wspdlczesnych rdzennych mieszkan-
cow, ktérzy urodzili si¢ poza rezerwatem badz go opuscili 1 przeniesli si¢ do
miast (Orange, 2018)°. Z uwagi na akceptacj¢ stowa ,,Indianie” przez okre-
§lajace si¢ nim tubylcze grupy oraz szacunek do ich prawa do samookre§le-
nia nie eliminowatam tego terminu z moich rozwazan.

Kolejne wyzwanie terminologiczne stanowig trudnosci z przekladem
nazw ludéw indianskich, ktére wynikaja z mnogo$ci wariantéw okreslen
w polskiej wersji (Hlebowicz, 2015). W polskiej literaturze naukowe;j 1 popu-
larnonaukowej ostatnich 20 lat na jednym biegunie znajdujg si¢ nazwy
spolszczone, odmieniane wedtug polskiej deklinacji, np. Irokezi, Apacze,
Senekowie. Na przeciwlegtym biegunie znajdujg si¢ nazwy w oryginalnym
zapisie, np. Cherokee, Cree (Rusinowa, 2003). Piszac ,nazwa oryginalna”,
mam na mysli forme¢ przyjetg w amerykanskiej literaturze specjalistyczne;j,
a nie nazwe wlasng grupy w jej rodzimym j¢zyku — wickszo$¢ z nich jest
zbyt malo znana, np. Irokezi to w tubylczych jezykach irokeskich nie Iro-
quois’, lecz: Haudenosaunee, czyli dostownie ,,LLud Dtugiego Domu”.

Tarzycjusz Bulifski (2007, s. 300-301) proponuje, zeby nazwy grup
etnicznych (nie tylko tubylczych grup Ameryki Pélnocnej) spolszczac
i odmieniaé jedynie wtedy, gdy zakorzenily si¢ juz w polskiej literatu-
rze. Przyjelam powyzsza zasadg, pozostawiajac nazwe ,Seneca” w ory-
ginale i bez odmiany, gdyz spolszczona nazwa ,Senekowie” pojawia si¢
w polskich publikacjach sporadycznie i nie zostala ona jeszcze wpisana do

Stownika ortograficznego PWN.

Odpowiedz na pytanie badawcze: ,,na czym polega wyjatkowos¢ Ganonda-
gan State Historic Site w odréznieniu od licznych ekspozycji dotyczacych

5 https://sni.org (dostep: 28.11.2022).

6  Tommy Orange opisal ten fenomen w swojej pierwszej ksiazce There There opublikowanej
w2018 r.

7 Nazwa Iroquois (Adr-o-kwoi) pochodzi od algonkifiskiej nazwy Irinakhoiw, czyli ,Prawdziwe
Zmije”, ,waz” lub ,przerazajacy czlowiek”.
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dziedzictwa kulturowego Indian zaaranzowanych przez osoby spoza §ro-
dowiska rdzennych Amerykanéw?” wymaga zastosowania krytycznej
metodologii badaf nad wizualnosciag. W tym tekScie zostala ona przy-
jeta za podstawowa metodologi¢ badawcza. Przez okreslenie ,krytyczna”
rozumiem — za Gillian Rose — podejscie polegajace na mysleniu o wizual-
nosci w kategoriach znaczenia kulturowego 1 praktyk spolecznych. Ozna-
cza to wzigcie pod uwage stosunkéw wiladzy, ktére wytwarzajg sposoby
widzenia (Rose, 2010, s. 17).

Na przestrzeni trzech dziesiccioleci w naukach humanistycznych
1 w naukach spolecznych dokonala si¢ znaczaca zmiana w rozumieniu
zycia spolecznego zapoczatkowana w latach 70. XX w. Zmiang t¢ cz¢-
sto okresla si¢ frazg ,zwrot kulturowy” (cultural turn) upowszechniong
w tytule zbioru esejéw autorstwa Fredrica Jamesona The Cultural Turn:
Selected Writings on the Postmodern 1983—1998 (Jameson, 1998)8. Ten nurt
w humanistyce wydzwignat kultur¢ do pierwszoplanowej roli we wspot-
czesnych debatach na tematy spoleczne. Jednocze$nie, postmodernizm
wprowadzil pojecia ,,mikrokultur”, ,mikrohistorii” i ,,mikronarracji”
(Schreiber, 2012, s. 55). Pojecia te sg bardzo istotne w analizie ekspozycji
Ganondagan State Historic Site, z uwagi na jej lokalny charakter.

Zwrot kulturowy, ktérego skutkiem jest zmiana optyki badawczej, doty-
czy réwniez zmian w definiowaniu kultury. Nie moze by¢ dluzej miejsca
na definicj¢ statyczng, wypracowang jeszcze przez ewolucjonistéw, a do
tej pory przyjmowang cz¢sto w dokumentach mi¢dzynarodowych. Defi-
nicja przyjeta w 1982 r. w Mexico City na éwiatowej Konferencji w Spra-
wie Polityki Kulturalnej traktuje kulture ,jako zespoét cech duchowych,
materialnych, intelektualnych i1 emocjonalnych, charakteryzujacych spo-
teczefistwo lub grupe spoleczna” (Michatowska, 2010, s. 43—44). Powyz-
sza definicja odzwierciedla my§lenie o kulturze jako swoistym zbiorze tra-
dycji, obyczajéw, wierzen, moralnosci, religii niepodlegajacym zmianom
w czasie lub ulegajacym niewielkim modyfikacjom. Tak kulture¢ rozumiat
jeszcze Edward Burnett Tylor w 1871 r. (Tylor, 1871), a ponadto — takie
postrzeganie kultury zwigzane bylo z uzywaniem tego pojecia wlasciwie
wylacznie dla pozaeuropejskich kultur badanych. W $wiecie naznaczo-
nym nieustanng zmiang nowa definicja kultury musi uwzgledniaé swoj
procesualny i dynamiczny charakter. Z tego wzgledu dla moich celow
przyjme definicje kultury autorstwa Stuarta Halla — jednego z najwaz-
niejszych uczestnikéw zwrotu kulturowego. Ten uwazny obserwator poli-
tyki r6znorodnosci kulturowej pisat:

8  Podsumowaniem toczacej si¢ od lat 80. XX w. debaty na temat ,,zwrotu kulturowego”, zwlasz-
cza w obszarze nauk historycznych, stala si¢ ksiazka Beyond the Cultural Turn pod redakcja
Lynn Hunt i Victorii Bonnell (University of California Press, Berkeley 1999).
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Kultura to nie tylko pewien zestaw rzeczy (...) —ile proces, pewien zestaw
praktyk. Przede wszystkim jest ona wytwarzaniem znaczef i ich wymiang
y,hadawaniem znaczenia i odbieraniem go” mi¢dzy czlonkami pewnego
spoleczenstwa czy grupy (Hall, 1997a, s. 2).

Hall, ktéry opowiadal si¢ za wzmocnieniem reprezentacji kultur
mniejszoSciowych w mediach gléwnego nurtu, podkreslal, ze kultura
zalezy od jej uczestnikéw, ktérzy nadaja znaczenie temu, co ich otacza,
jednocze$nie nadajac w ten sposéb sens $wiatu (Hall, 19974, s. 2). Kultura
jest wiec zbiorem praktyk znaczacych, dotyczacych poszczegélnych repre-
zentacjl. Waznym aspektem w ramach studiéw kulturowych jest zatem
kwestia reprezentacji, czyli zjawiska spolecznego konstruowania i przed-
stawiania Swiata, dokonywanego w taki sposéb, aby nadac temu Swiatu
znaczenie. Jak podkres§la Chris Barker, reprezentacje nie sg przedstawie-
niem $wiata ani jego lustrzanym odbiciem, ale cz¢sto stwarzaja zludzenie,
ze nalezg do Swiata rzeczywistego (Barker, 2005). Tworzone przez ludzi
znaczenia 1 reprezentacje kulturowe posiadajg pewng materialno$é: sa
osadzone w inskrypcjach, obiektach, obrazach, ksigzkach, czasopismach,
dzwigkach, filmach, programach telewizyjnych. Niezaleznie od formy,
jaka przyjmuja, reprezentacje moga miec charakter naukowy lub ,zdro-
worozsagdkowy” 1 nadaja $wiatu sens w rozmaity sposéb (Rose, 2010).

Przechadzajac si¢ wzdtuz sklepowych pélek amerykanskich supermarke-
téw, co krok napotykamy obrazy Indian. Ich wizerunki ozdabiajg opa-
kowania na kostki masta, na make, paczki papieroséw. Ich obecnos$¢ na
produktach jest gwarancjg dobrej jakoSci opartej na tradycyjnych sklad-
nikach i ekologicznych metodach wytwarzania. Przygladajac si¢ retoryce
opakowan produktéw, mozna zrozumieé, dlaczego w kregach akademic-
kich w USA najbardziej dyskutowang kwestia w odniesieniu do Indian
Ameryki Pétnocnej jest weigz kulturowy imperializm (Whitt, 1995). Opi-
ni¢ te podziela wielu naukowcéw indianskiego pochodzenia, m.in. Margo
Thunderbird. Jej zdanie o ,,bialych” jest jednoznaczne:

Przybyli na nasze ziemie, by zabraé to, co na niej roSnie, nasze czyste
powietrze 1 czystg wode. A teraz, chcg nam zabraé ostatnig rzecz, ktéra
posiadamy: nasza dume, nasza historie¢, nasze duchowe tradycje. Chea je
przerobi¢ na swoja modlg, a potem przypisaé sobie (Thunderbird).
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Tlustracja 1-2, zdjgcie: Elzbieta Wigcek, produkty w sklepie sieci Wegmans’ stan NY, 2015.

Zmieniajace si¢ na przestrzeni stuleci reprezentacje Indian pokazuja,
jak zmienialy si¢ potrzeby Amerykan6w definiowania siebie w opozycji do
nich. Purytanie cze¢sto nazywali ich ,stugami Zia” i ,czcicielami diabla”,
widzgc tylko dwa rozwigzania — konwersj¢ na chrzescijanstwo lub eks-
terminacj¢ (Simmons, 1981). Przelomem w podejsciu ,bialych” byto sta-
nowisko Thomasa Jeffersona, ktéry — zafascynowany kulturg i jezykami
Indian — uwazal, ze rdzenni Amerykanie s3 szlachetng rasa, ktéra ,cia-
fem 1 umystem doréwnuje biatym ludziom” (Meacham, 2012) i — pomimo
nizszego stopnia i technologicznego rozwoju — jest obdarzona wrodzo-
nym poczuciem moralnym. Koncept ,szlachetnego dzikusa”® ujmowal

9 Jefterson inspirowal si¢ ideami Jeana-Jacques’a Roussseau.
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jednak rdzennych mieszkanicéw kontynentu jako relikt przeszlosci ska-
zany na wyginiccie 1 — tym samym — uzasadnial ekspansj¢ Europejczy-
kow. W XIX w. przejecie terendw Ameryki Polnocnej postrzegane bylo
jako manifestacja ,,objawionego przeznaczenia” (ang. Manifest Destiny) ",
a zarazem dar boskiej opatrznosci, poniewaz rdzenni mieszkancy ,,mar-
nowali” zasoby naturalne tego obszaru, nie uzywajac ich.

Przed wynalezieniem fotografii w malarstwie istnialy dwie tendencje
w portretowaniu rdzennych Indian. Pierwsza z nich to portret w od$wigt-
nym stroju wykonany w atelier artysty, np. obrazy autorstwa Charlesa Bird
Kinga ukazujgce indiafiskich wodzéw jako przedstawicieli ginacej rasy.
Portrety te — niczym malarskie pomniki — stanowily sentymentalny zapis
Swiata odchodzacego w przeszios¢. Druga grupa obrazéw ukazywala
Indian w ich wlasnym §rodowisku. Ich autorzy — tacy jak George Catlin —
podrézowali na Zachéd, aby przedstawié ,,prawdziwych” tubylcéw, nie-
skazonych kontaktami z Europejczykami. Mimo odmiennego kontekstu
portrety te réwniez mialy fatalistyczny rys odno$nie do loséw ich modeli.
W kolekeji Catlina Indian Gallery ztozonej z prawie 500 obrazéw z pierw-
szej polowy XIX w. widoczna jest konwencja kopiujaca klasyczne rzezby:
Indianie stojg w dumnych pozach odzianych w udrapowane koce niczym
rzymscy oratorzy w ich togach. Druga dominujaca konwencja odwotuje
si¢ do stylistyki romantyzmu — modele upozowani si¢ w pétlezacej pozycji
na niedzwiedzich skérach niczym sultani w orientalistycznych fantazjach
(Dippie, 1992).

Fotografia portretowa stanowi continuum malarskich tradycji. Wigk-
sz0$¢ poéznodziewigtnastowiecznych zdjeé ukazujgcych Indian kulty-
wuje ide¢ ,szlachetnego dzikusa”: upozowanie modeli akcentuje ich , kla-
syczne” rysy, przywolujace na mySl antyczne posagi, wyeksonowane sg
dlonie przyciskajace tomahawki do piersi, a dramatyczne o§wietlenie pod-
kresla ich stoickg rezygnacje (Dippie, 1992). Czg¢sto obiecktem zdjel byt
Geronimo — jeden z najbardziej znanych historycznych wodzéw indiaf-
skich, bohater licznych powiesci 1 westernéw, ktdry zaslyngl ze zwycie-
skich walk podjazdowych 1 bezlitosnej postawy.

W drugiej polowie XIX w. obicktyw aparatu zastapit pedzel w utrwa-
laniu Indian, przede wszystkim ich wizyt w Waszyngtonie. Fotografowie
weszli w role¢ memorialistow. Tubylcy, odziani w swoje rodzime stroje,
uchwyceni nowym narze¢dziem technologicznym wygladajg jak zywy ana-
chronizm. Co prawda, niektére zdjecia ukazujg rdzennych Amerykanéw
podazajacych z duchem postgpu — z medalami od prezydenta lub krucy-
fiksami. Wigkszo§¢ z nich jednak wyposazona jest w rekwizyty zwigzane

10 Hasto sformutowane i uzyte po raz pierwszy przez redaktora Democratic Review Johna Louis
O’Sullivana w lipcu 1845 r.
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z walka — tuki, strzaly, wlécznie, tomahawki lub dubeltéwki. Uzbrojeni
modele majg tez naszyjniki ze zwierze¢cych lap 1 pomalowane twarze —
sg wcieleniem niebezpiecznego wroga i ,czerwonego diabta”. Ich grozny
wyglad usprawiedliwia ich eksterminacje.

Przeciwiefistwem tych zdjeé byly portrety ,,ucywilizowanych” Indian
w europejskich ubraniach, z krotkimi wlosami 1 bez broni w r¢kach.
Wizerunki te nie potwierdzajg konieczno$ci wymarcia ich rasy, ale nie-
uchronnosé ich zaglady kulturowe;j. Sa ilustracja opinii zalozyciela Car-
lisle Indian School: ,,Dobry Indianin to martwy Indianin. Pozwélcie nam
dzicki edukacji zabi¢ Indianina w nim, a ocali¢ czlowicka”!! (Richard
Pratt, cyt. za: Gates, 2013).

W XX w. reprezentacje rdzennych Amerykanéw pojawily si¢ w filmach
i produkgjach telewizyjnych. Przez dziewi¢é dekad ich role byly zazwy-
czaj grane przez Europejczykdéw ubranych w pseudotradycyjne stroje,
ktére mialy wygladaé na ,indiafiskie”. W serialach takich jak: The Lone
Ranger (1949-1957), Cheyenne (1955-1963) i Law of the Plainsman (1959—
1963) Indianie sg zawsze bohaterami drugiego planu, zazwyczaj pomoc-
nikami giéwnych bialych postaci. W 1939 r. nieznany autor narysowal
glowe diugowlosego Indianina w piéropuszu. Glowa otoczona byla okre-
giem, jak cel na tarczy. Wizerunek ten byt publikowany na konfcu kazdego
programu telewizyjnego w Ameryce do péznych lat 70.!2 (Ostajewska,
2019). Przetomem stal si¢ dopiero film Smoke Signals z 1998 r. w rezyse-
rii Chrisa Eyre’a — pierwszy film fabularny wyprodukowany i1 wyrezyse-
rowany przez Native Americans, ktory byl szeroko dystrybuowany w USA
oraz za granicg. Autentyzm tego filmu wynika z wielu aspektéw: obsade
aktorskg stanowig wylgcznie rdzenni Amerykanie, a miejscem akeji jest
rezerwat Indian Coeur d’Alene w Idaho®.

Tommy Orange, pochodzacy z grup Czejendw 1 Arapaho, ktéry sam
zalicza si¢ do Urban Indians, opisal reprezentacje Indian nast¢pujaco:

ZostaliSmy zdefiniowani przez innych i jesteSmy przez nich weigz oczer-
niani pomimo latwych do sprawdzenia w Internecie faktéw na temat rea-
liéw naszej historii i obecnego stanu jako ludzi. (...) Od szczytu Kanady,
przez Alaske az do krafica Ameryki Poludniowej Indianie zostali usunigci,
a nastepnie zredukowani do obrazu glowy z piérami (Orange, 2019, s. 7).

11 Pierwsze stwierdzenie w tej wypowiedzi przypisuje si¢ amerykanskiemu generalowi Philipowi
H. Sheridanowi (1831—1888).

12 Towarzyszyl mu dZzwigk o wysokosci 440 hercéw.
13 https://www.indianz.com/IndianGaming/2018/09/25/cast-and-crew-of-smoke-signals-reuni-
tes.asp
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Wspdlcze$ni urban Indians zmagaja si¢ z zakorzenionym w popkultu-
rze wizerunkiem ,autentycznego” Indianina na koniu 1 z piéropuszem.
Walcza o odzyskanie swojej tozsamosci, prawa do reprezentacji wlasnego
ciala oraz opowiedzenia wlasnej historii swoimi stowami.

Zasadniczym zwrotem w historii ,indianskiej” polityki wladz federalnych
USA stal si¢ uchwalony w 1934 r. Indian Reorganization Act — IRA, czyli
Ustawa o reorganizacji Indian, ktéra byla czescia polityki tzw. Nowego
Yadu (New Deal). Stworzyla ona nowe podstawy prawne, organizacyjne
i finansowe autonomicznego funkcjonowania grup tubylczych Amery-
kanéw. Do czasu jej wprowadzenia byli oni uznawani za ,wewngtrzne
narody zalezne” i nie mieli statusu obywateli USA. W ciagu pierwszych
20 lat po jej uchwaleniu w r¢ce Indian wrécito okoto 8000 km? utraco-
nych wcze$niej ziem. Przepisy nowej ustawy stworzyly podstawy odro-
dzenia niszczonych dotad kultur plemiennych i czgsto przesladowanych
lub nawet zakazanych tradycyjnych obrzedéw, religii i jezykow.

W latach 50. i 60. XX w. reformy indiafiskiego Nowego Fadu ulegly
spowolnieniu. Dominujacy strategia wladz USA stalo si¢ tzw. termina-
tion, czyli stopniowa likwidacja rezerwatdéw 1 tubylczej samorzadnosci,
a nast¢pnie polityka przesiedlefi Indian do miast (relocation) 1 asymilacji
spolecznosci tubylczych. Efektem tego byto formalne zlikwidowanie przez
Kongres 61 plemion' i nalezacych do nich rezerwatéw. Dopiero z kofi-
cem lat 60. polityka ta ulegla zmianie w kierunku uznania suwerennosci
1 szerszej autonomii rdzennych spolecznosci. Bylo to skutkiem indian-
skiego odrodzenia spoleczno-kulturalnego, fali protestéw tubylczych oraz
projektoéw aktywizacji gospodarczej rezerwatéw. W 1978 r. Kongres USA
uchwalil kolejny wazny akt prawny: Ustawe o wolnosci religijnej Indian

amerykanskich (AIRFA).

W latach 90. na fali ruchu New Age w USA zrodzit si¢ nowy stereotyp
Indianina: urodzonego ekologa, zyjacego w harmonii z przyroda. W kon-
sckwencji rewaloryzacji indiafskiego dziedzictwa biali Amerykanie
zaczeli uczestniczyé w indianskich ceremoniach, nosi¢ indiafskie sym-
bole oraz kupowac ,lapacze snéw”. Philip J. Deloria pisze o tej tendencji

14 Woéweczas termin ten byt w powszechnym uzyciu.
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w ksigzce Playing Indian (1999), postrzegajac ,,zabawe w Indianina” jako
stalg tradycje w kulturze amerykanskiej. Skupia si¢ na tym, jak 1 dlaczego
biali Amerykanie nasladujg stereotypowe idee indiafiskich tradycji, cere-
monii duchowych 1 strojow, przytaczajac przyklady: organizacja Impro-
ved Order of Red Men, hipisi oraz stowarzyszenia harcerskie, takie jak
Order of the Arrow.

Zjawiska wchodzace w sklad ,sprzedawania indiafiskiego” Deloria
dzieli na dwie grupy: ,cksponowanie indiahskiego” (Staging the Indian)
oraz ,marketing indiafiskiego”. Pierwsza grupa obejmuje wszelkie spo-
soby, w jakie Indianie prezentowani byli szerokiej publicznosci, poczy-
najac od Buffalo Bill’s Wild West shows, ktére od 1883 r. cieszyly si¢ popu-
larnoscig przez kolejne trzy dekady, po wspoélczesne spektakle stanowiace
atrakcje turystyczng lub emitowane w mediach (Deloria, 1999).

Wiele artykuléw oferowanych obecnie na amerykanskim rynku —
pocztéwki, elementy dekoracji wnetrz, okladki ksigzek — ujawnia jeszcze
jedno oblicze kulturowego imperializmu. Pod wplywem spojrzenia ,,bia-
tego” zar6wno indiafiscy me¢zczyZni, jak 1 kobiety zostaja przemienieni
w obickty seksualne, cz¢sto poddane estetyzacji, ktérym nie pozwala si¢
doj$é do glosu. Wspblczesne obrazy Indian to réwniez spadek po dawnych
antropologach, ktérzy odegrali zasadniczg role w skodyfikowaniu Indian
jako Innych. Ich opisy etnograficzne staly si¢ rdzeniem muzealnych
wystaw. Chociaz kultury indiafskie sa obicktem wnikliwych studiéw,
etnografowie koncentrowali swojg uwage na detalach ubioréw, zwycza-
jach 1 mitach, ale ludzie, ktérych zycie tak wnikliwie badali, niewiele dla
nich znaczyli jako ludzie. Postawe t¢ przybierali szczegélnie antropolo-
gowie pionierzy (np. Alfred Kroeber), ktérzy pod koniec ubiegltego wieku
uprawiali ,etnografi¢ ocalenia”. Ich gléwnym celem nie bylo zrozumie-
nie przedstawicieli rdzennych kultur Ameryki Péinocnej, lecz utrwalenie
ich, zanim wyging. Fundamentalnym zatozeniem dawnych (a zarazem
sbiatych”) antropologéw i etnograféw bylo usytuowanie tubylcow w roli
obiektu obserwacji.

Wizerunki Indian w produktach obecnej kultury masowej nadal
ogniskujg w sobie wspomniany zabieg uprzedmiotowienia. W galerii tej
mozna wyrézniC kilka podstawowych, powtarzajacych si¢ typow. Pierw-
szy z nich to wojownik emanujacy ,,zwierzecy sita”: dziki 1 szlachetny,
ale réwniez egzotyczny 1 erotyczny. Jest esencja ,zwierzeeej seksualno-
§ci”, ktéra zostala wyparta poza nawias kultury purytaniskiej. Silnie zaak-
centowana dziko$¢ 1 pierwotna zmystowoS$¢ okazaly si¢ trwalymi cechami
reprezentacji indiafiskich wojownikéw. Dowodzg tego okladki wspélczes-
nych romanséw autorstwa amerykanskich pisarek. Péinadzy Indianie eks-
ponuja swoje muskularne ramiona, z ktérych biala kobieta nie ma szans
1 ochoty uciekac.
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W spojrzeniu biatego czlowieka indiafiski wojownik stal si¢ symbolem
prymitywnej meskosci, ktdrej bialy mezczyzna nie potrafit wyrazic.

Komercjalizm 1 kultura masowa, ktére zawlaszczaja coraz wigksze
obszary indiafiskiego dziedzictwa kulturowego, redukuja jego ogromna
réznorodno$¢ do kilku schematycznych obrazéw. Razem z kulturowym
imperializmem tworzg sieé, w ktérej Indianie stracili prawo do swojej
wlasnej tozsamosci i reprezentacji w sferze publicznej. Te utratg praw
wielu naukowcéw 1 aktywistéw indianskiego pochodzenia postrzega jako
forme kulturowego ludobdjstwa — cultural genocide (Mako, 2012; Ross,
1996).

Wspotczesne problemy w zarzgdzaniu i ochronie
dziedzictwa kulturowego Indian Ameryki Pétnocne;j

Sposéb zarzadzania i ochrony dziedzictwa kulturowego Indian Ame-
ryki Péinocnej stanowi czesto powdd konfliktéw pomiedzy naukowcami
a wspdlczesnymi spolecznoSciami indianskimi. Méwiac o ich dziedzic-
twie, nalezy pamigtaé, ze nie sa to wylacznie narzedzia, naczynia, pozo-
stalosci architektury. Nalezy do niego réwniez tzw. kultura duchowa, do
ktérej mozemy zaliczyé obrzedy i1 rytualy do dzisiaj odprawiane przez
wspoblczesne spolecznosci indiafskie, jak réwniez (poSrednio) przedmioty
wykorzystywane wylacznie w trakcie ceremonii, majace charakter reli-
gijny (Stupianek, 2017). Zar6wno badacze, jak i Indianie dazg do ochrony
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owego dziedzictwa, ale na swoj indywidualny sposéb, cze¢sto niezrozu-
mialy dla tej drugiej strony sporu. Pierwszymi prébami zalagodzenia kon-
fliktdw byto uchwalanie ustaw Scisle okreslajacych, czym jest dziedzictwo
kulturowe, jak nalezy je chronié i jak zapobiegaé jego zniszczeniu. Wazna
ustawg poruszajacg kwesti¢ ochrony dziedzictwa indiafiskiego byta Histo-
ric Sites Act (16 U.S.C. 461-467) uchwalona w 1935 r. Zobowigzata ona
National Park Service (NPS) do identyfikacji i obj¢cia ochrong miejsc
0 waznym znaczeniu historycznym, w tym stanowisk archeologicznych
(Palonka, 2006). Kolejna przelomowsg ustawg tego typu jest National
Historic Preservation Act (16 U.S.C. 470-507) — Ustawa o zachowaniu
débr historii uchwalona w 1966 r. Stala si¢ ona podstawg do stworzenia
rejestru miejsc historycznych oraz dala mozliwo$¢ podjecia inicjatywy
przez samych Indian, poniewaz otrzymali oni prawo do zglaszania miejsc
historycznych waznych z ich punktu widzenia®®. W latach 1974 i 1979
zostaly uchwalone dwie kolejne ustawy — Archaeological and Histori-
cal Preservations Act (Ustawa o ochronie zabytkéw archeologicznych
1 historycznych) oraz Archaeological Resources Protection Act (Ustawa
o ochronie zabytkéw archeologicznych). Obie poruszaly kwesti¢ ochrony
dziedzictwa Indian oraz dokladnie okreslaty sposob, w jaki powinny by¢
prowadzone badania wykopaliskowe .

Powyzsze ustawy nie precyzowaly jednak kwestii uczestnictwa Indian
w procesie ochrony 1 zarzadzania ich wlasnym dziedzictwem. Dopiero
Native American Grave Protection and Repatriation Act — NAGPRA
(Ustawa o ochronie i zwrocie grobéw tubylczych Amerykanéw) 7 z 1990 .
nadawal spoleczno$ciom indiafiskim prawo do ubiegania si¢ o zwrot
przedmiotéw zwigzanych z ich kulturg oraz szkieletéw ich przodkéw.
Wszystkie muzea i placéwki naukowe zostaly zobowigzane do inwenta-
ryzacji swoich zbioréw, polegajacej na dokladnej identyfikacji kazdego
przedmiotu i okreSleniu, ktéra ze wspdlczesnych grup Indian moze by¢
uznana za jego spadkobiercow. Ustawa NAGPRA odréznia si¢ od wszyst-
kich wezesniejszych tym, ze nawigzuje do ustawy o prawach czlowieka
oraz jako pierwsza uwzglednia prawo Indian do ich wlasnego dziedzic-
twa 1 daje im mozliwo$¢ bezposredniego decydowania o jego przyszto-
Sci. Dopuszcza ona do glosu wspélczesne spoleczefistwa Indian, upowaz-
niajagc ich do realnych dziataf i samodzielnego podejmowania decyzji
w kwestii dobr kulturowych nalezacych niegdys do ich przodkéw (Stupia-
nek, 2017).

15 National Historic Preservation Act z 15 pazdziernika 1966 r. (16 U.S.C. 470-507).
16 Archacological Resources Protection Act z 31 wrze$nia 1979 r. (16 U.S.C. 470 aa—mm).
17 25U.S.C.3001-2013
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W studium o poczatkach muzeum i kulturowej funkeji tej instytucji bry-
tyjski socjolog Tony Bennett (2013), czerpigc wiele inspiracji teoretycz-
nych z Nadzorowac i karac Foucaulta, zwraca uwagg, ze zar6wno nowo-
czesne wi¢zienia, jak 1 muzea stosujg podobnie dyscyplinujacy nadzér.
The Birth of the Museum: History, Theory, Politics koncentruje si¢ na wia-
dzy, ktéra muzeum i galerie sg przesigknicte. Bennett skupia si¢ zwlaszcza
na konkretnym dyskursie kultury i nauki, ktére uksztaltowaly sam pro-
jekt muzeum ijego praktyk, a takze wytworzyly pewne pozycje podmiotu
poprzez administrowanie nabytym materialem muzealnym.

Jak twierdzi Bennett, narodziny muzeum i galerii byly przesycone
specyficznym dyskursem na temat ,kultury”. Jego zdaniem, wladza tych
instytucji miala ten sam cel: uzycie ,kultury” jako narzedzia zarzadzania
spoleczenstwem. W muzeum ,kultura” zwykle odnosi si¢ do p6Zznodzie-
wietnastowiecznego rozumienia kultury jako ,,caloSciowego ujetego spo-
sobu zycia”, w zwigzku z czym muzea zbierajg czg¢sto przedmioty, ktére
maja stanowiC przyklad ilustrujacy sposéb zycia konkretnych grup. Mieke
Bal, opisujac wlasne zwiedzanie (w 1991 r.) w Amerykanskim Muzeum
Historii Naturalnej (American Museum of Natural History, AMNH zalo-
zone w 1869), dostrzega stale obecny imperialistyczny dyskurs biatego
czlowieka. Bal (1996) zauwaza, ze do sal ukazujacych sposéb zycia pew-
nych ludéw kolonialnych wchodzi si¢ bezposrednio z sal, gdzie ustawione
sa wypchane zwierzeta, co sugeruje, ze pewne grupy ludzkie sg blizsze
naturze niz inne. Z drugiej natomiast strony galerie posluguja si¢ star-
sz definicjg ,kultury” jako tego, co potrafi uszlachetni¢ ludzkiego ducha,
a wystawione w nich obiekty definiowane sg jako Sztuka.

Po wielu latach prze§ladowan i eksterminacji dostrzezono udzial i zna-
czenie rdzennych mieszkaficow Ameryki Indian w tworzeniu historii
Ameryki. Obecnie na terenie Stanéw Zjednoczonych znajduje si¢ wiele
malych muzedéw poswigconych historii 1 kulturze Indian. Usytuowane sg
zazwyczaj w poblizu rezerwatéw i majg jedynie zasieg lokalny. W wiek-
szych muzeach, jak np. w Muzeum Narodowym Historii Naturalnej
nalezacym do Instytutu Smithsona w Waszyngtonie, znajdujg si¢ réw-
niez dzialy poSwiccone historii i kulturze Indian. Prezentowanie kultury
Indian obok skamienialosci z epoki lodowcowej oraz wymarlych mamu-
téw od wielu lat wzbudzalo jednak sprzeciwy i kontrowersje wsréd rdzen-
nych mieszkafnicéw Ameryki (Dittwald , 2005).
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W latach 80. powstal sprzyjajacy klimat polityczny i zaistnialy odpo-
wiednio silne spoleczne przestanki do stworzenia w Waszyngtonie
Muzeum Narodowego poswicconego wylgcznie Indianom. W 1989 r.
dzigki inicjatywie indiafiskich senator6w — Bena Nighthorse’a Campbella
z Kolorado i Daniela Inouye’a gubernatora Hawajéw, Kongres amerykan-
ski przyjal ustawe o utworzeniu Muzeum Narodowego Indian Amery-
kafiskich — National Museum of the American Indian (w skrécie NMAI)
jako czgsci Instytutu Smithsona. Nowe prawo stanowilo réwniez o zwro-
cie szczatkéw indianskich przodkéw, przedmiotéw z ceremonii pogrzebo-
wych, jak 1 wszelkich obiektéw, ktére Muzeum Narodowe Historii Natu-
ralnej pozyskato nielegalnie. Zgodnie z tg ustawg NMAI przejclo bogata
kolekcje Georga Gustawa Heye’a (1874-1957), milos$nika sztuki i kul-
tury indiafiskiej. Zgromadzit ponad 800 tys. eksponatéw, w tym kamienne
1 drewniane rzezby, stupy totemowe, maski, stroje codzienne 1 rytualne,
ozdoby, ceramike i plecione koszyki, a takze najobszerniejszg dokumen-
tacj¢ fotograficzng rdzennych mieszkaficow Ameryki'® (Duncan, 2001).
W 1916 r. zalozyl Muzeum Indian Amerykanskich — fundacje Heye’a,
a w 1922 r. udostepnit swoja kolekcje dla zwiedzajacych w budynku na
Manhattanie w Nowym Jorku (Dittwald , 2005).

Obecnie National Museum of the American Indian stanowig trzy
odr¢cbne obiekty, znajdujgce si¢ w trzech miastach: NMAI The George
Gustav Heye Center w Nowym Jorku, otwarte w 1994 r., NMAI Cultural
Resources Center w Suitland w stanie Maryland, otwarte w 1998 r., oraz
NMAI on the National Mall w Waszyngtonie, otwarte w 2004 r. Instytu-
cja ta jest pierwszym amerykanskim ,muzeum narodowym”, w ktérym
wszystko powstawalo przy udziale samych Indian, poczawszy od projektu
architektonicznego autorstwa Douglasa Cardinala, poprzez prezenta-
cje 1 interpretacje zbioréw, przygotowanie programéw edukacyjnych oraz
sktad kadry pracowniczej. W ich zalozeniu celem muzeum jest prezen-
towa’ raczej zywe kultury niz martwe obickty etnograficzne’. Strategia
NMALI koncentruje si¢ na promowaniu indiafiskiej kultury poprzez orga-
nizowanie wystaw, tworzenie programéw edukacyjnych, wspdlprace ze
§rodowiskami indiafiskimi, pomoc w odrodzeniu i kultywowaniu kultu-
ralnej spuscizny przodkow.

W grudniu 2020 r. Neubauer Collegium for Culture and Society, cen-
trum badawcze zlokalizowane na terenie kampusu Uniwersytetu Chi-
cagowskiego (w Chicago, Illinois), zorganizowalo internetowg dyskusje

18 Jest to najwicksza kolekcja sztuki pierwszych mieszkaficow Ameryki zgromadzona przez poje-
dyncza osobe. Heye zatrudnial fotograféw, ktérzy wykonywali na jego zlecenie nie tylko zdje¢-
cia indiafiskich artefaktow, lecz takze fotografowali Indian, ich zwyczaje i ceremonie.

19 Cel ten wyartykulowal Richard West jun., dtugoletni dyrektor NMAI (Stoffman, 2004).
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panelowa z udzialem pigciu rdzennych naukowcédw i kurator6w na temat
»skomplikowanych relacji” migedzy instytucjami muzealnymi a spolecz-
no$ciami plemiennymi®’. W ciagu ostatnich 30 lat muzea nauczyly sie bar-
dziej bezposrednio angazowac spolecznosci plemienne w zarzadzanie ich
dziedzictwem.

Obecnie na terenie Stanéw Zjednoczonych znajduje si¢ wiele malych
muzedw poswieconych historii i kulturze Indian?'. Usytuowane s3 zazwy-
czaj w poblizu rezerwatéw 1 majg jedynie zasi¢g lokalny. Jednym z nich
jest Ganondagan State Historic Site w stanie NY, ktére podobnie jak
NMAI pelni funkeje zaré6wno tradycyjnego muzeum, jak i o$rodka kul-
turalnego rdzennych mieszkaficow Ameryki. W obu przypadkach miejsca
te powstaly z inicjatywy Indian, ale rézni je skala przedsigwzigcia. Pod-
czas gdy NMAI w Waszyngtonie jest muzeum reprezentujgcym wszyst-
kich Indian*, Ganondagan reprezentuje wylacznie Indian Seneca.

Lud Onédowa’ga, zwany przez Algonkinéw ,Seneca”, zajmowal w prze-
szlosci terytorium doliny rzeki Genesee oraz calego obszaru jezior w §rod-
kowej czgscei stanu NY, dzi§ znane jako region Finger Lakes. Byta to
osiadla ludnosé rolnicza mieszkajaca w dlugich domach na brzegach rzek
otoczonych lasem. Wsie byly dobrze ufortyfikowane drewniang palisada.
Onodowa’ga uprawiali kukurydze, fasole i dynie, trudnili si¢ tez rybo-
téwstwem i towiectwem. Najstarsza pisemna wzmianka o ich osadzie —
w jezyku onondaga zwanej Genundowa, a w jezyku angielskim — fort Bar

Hill — pochodzi z roku 1825 (Robinson, 1997) %.

20 Thecomplicated relationships between museums and Native Americans, December 24,2020, https://
news.uchicago.edu/story/complicated-relationship-between-museums-and-native-americans

21 Lista najlepszych z nich — sporzadzona przez samych Indian — znajduje si¢ na stronie: https://
www.powwows.com/10-of-the-best-native-american-museums-in-the-united-states/

22 Przedstawienie jednocze$nie ponad 900 tubylczych grup zamieszkujacych pétkule zachodnia
okazalo si¢ zadaniem nierealnym. Projektujac muzeum, przyjeto wige koncepcje prezentowa-
nia w trzech stalych galeriach — ,Nasze wierzenia”, ,Nasi ludzie”, ,Nasze zycie” — 24 r6znych
srodowisk indianskich jednorazowo. Ekspozycje zmieniaja si¢ do kilka lat

23 Jej autorem jest David Cusick — Indianin Tuscarora.
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Ilustracja 4. Rozmieszczenie plemion irokeskich ok. 1650 r.

sy e
Zrédto: httpsy/pl.wikipedia.org/wiki/Senckowic#/media/Plik:5_plemion_irokezkich 1650.

png, domena publiczna.

W Konfederacji Irokezéw Seneca byli znani jako ,,Straznicy Zachod-
nich Wrét”, poniewaz byli najbardziej wysunigci na zachéd z SzeSciu
Narodéw. Wedlug tradycji ustnej wspominajacej o zamieniu stofica, jakie
nastgpilo podczas zawarcia przymierza, Onédowa’ga dolaczyli do Hau-
denosaunee (pdzniej okreslanym nazwg Irokezéw) w roku 1142 (Mann
i Fields, 1997).

Wspblczesne Ganondagan State Historic Site, znane réwniez jako
Boughton Hill, znajdujace si¢ w Ontario County (25 mil na potudniowy
wschéd od Rochester), w XVII w. bylo gléwna siedzibg Onédowa’ga —
politycznym i1 handlowym centrum, zamieszkalym przez okolo 5 tysiecy
ludzi (Parker, 1918). Ganondagan jest réwniez miejscem historii Dega-
windy, zwanego Tworca Pokoju, ktéry z pochodzenia byt Huronem, ale
doroste zycie spedzil wsrdéd Seneca (Grabowski, 2001). Najprawdopo-
dobniej jest on postacig historyczna, jednak w $§wiadomosci narodowe;j
Irokezéw — mityczng czy wreez boska (np. przypisuje si¢ mu narodziny
z dziewicy). W tym czasie (koniec drugiej polowy XVI w.) Haudenosau-
nee — ,Ludy Dtugiego Domu” (irokeskie) nieustannie walczyly miedzy
soba. Wplywowy wédz i medicine man Hiawatha, znany ze swych orator-
skich zdolnosci, wedrowal od wioski do wioski 1 niést pokojowe przesta-
nie (Burns, 1993). Wraz z przywdédcami Mohawkéw, Oneidéw 1 Cayuga,
§lubowal zaniechanie wojen oraz przywrécenie braterstwa migdzy Iroke-
zami. Wtedy Hiawatha spotkal si¢ z Deganawidg. Razem kontynuowali
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pokojowg misje 1 w koficu kazdy z przywddcoéw Pigciu Narodéw zaak-
ceptowal ich przestanie, z wyjatkiem wodza Onondagéw — Atotarho.
Aby zmienil jego nastawienie, Deganawida i Hiawatha zrobili trzynasto-
sznurowy wampum — wzorzysty pas wykonany z zaokraglonych 1 prze-
wierconych muszli?*. Wéréd lokalnych ludéw wampum traktowany byt
jako przedmiot §wigty, przechowujacy pamie¢ wielu waznych wydarzea,
mial tez zastosowanie jako heraldyczny znak plemienia i glejt poselski.
W chwili, gdy Deganawida 1 Hiawatha rozwingli wampum 1 za$pie-
wali Szes¢ piesni®, Atotarho zostal oczarowany (Burns, 1993). Tym spo-
sobem zjednoczyli oni pi¢é gléwnych lokalnych ludéw zamieszkujacych
tereny na wschéd od Wielkich Jezior i na potudnie od Rzeki §w. Waw-
rzyfica. Mohawk, Onondaga, Oneida, Senca i Cayuga stworzyty konfede-
racj¢ Haudenosaunee, znang p6Zniej jako Liga Irokez6éw lub Liga Pigciu
Narodéw. Historycy oceniaja, ze wydarzenia te rozgrywaly si¢ w latach
1450-1660 (Graymont, 2005). Po roku 1772 do Ligi Irokezéw dolgczyt lud
Tuscarora, a konfederacja przyjela nazwe ,,Szesé Narodéw”. Z uwagi na
dziatalno§é Deganawida Ganondagan bylo znane wsrdéd Irokezéw jako
,miasto pokoju”.

Pierwsze kontakty ludu Seneca z Europejczykami przypadaja na
polowe XVII w. W roku 1657 oraz w 1658 przedstawiciele Seneca odwie-
dzili jako dyplomaci holenderskich urzednikéw kolonialnych w Nowym
Amsterdamie. W okresie kolonialnym Indianie Seneca zaangazowali si¢
w handel futrami, najpierw z Holendrami, a nast¢pnie z Brytyjczykami.
Przyczynilo si¢ to do zwigckszenia wrogo$ci wobec konkurujacych grup
tubylczych, zwlaszcza tradycyjnego wroga ludu Seneca, Huronéw. Ponie-
waz Seneca handlowali z Brytyjczykami, w 1609 r. Francuzi sprzymierzyli
si¢ z Huronami i wyruszyli do walki z Irokezami. Wojna trwata do okolo
1650 r. i skoniczyla si¢ zwycigstwem Konfederacji Irokezé6w pod wodza
wojownikéw Seneca.

Pod koniec XVII w. Indianie Seneca probowali ograniczyé wkraczanie
biatych osadniké6w na ich tereny. Zwigkszyto to napigcia i konflikty z Fran-
cuzami na pélnocy 1 zachodzie oraz Anglikami 1 Holendrami na polu-
dniu i wschodzie. Konflikty ten byl cz¢scig tzw. wojen bobrowych (Beaver
wars) — seril potyczek zbrojnych w latach 1641-1701 pomic¢dzy Irokezami
a Francuzami z Nowej Francji oraz z ich indiafiskimi sprzymierzeficami.
Przyczyna rozpoczecia wojny przez Irokezé6w wojny bylo wyczerpanie
si¢c zasobow zwierzyny townej, gtéwnie bobréw, na ich terenach towie-
ckich. Prébowali oni w sposéb zbrojny opanowaé nowe tereny, zmuszajac

24 Nazwa pochodzi z jezyka Algonkinéw od wyrazu wampompeag. Stosowany byl przez Indian
ze wschodniego wybrzeza USA i rejonu Wielkich Jezior.

25 Byly one cz¢scig rytuatu Swigta Zmarlych.
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zamieszkale na tych terenach plemiona indiafskie do dostarczania skor lub
opuszczenia terendéw fowieckich. Ofiarami ich atakéw stawaly sie niewiel-
kie osady, farmy kolonialistéw 1 misje jezuickie (Brandon, 1961). Z tych
powoddw, Markiz de Denonville, ktéry z polecenia Ludwika XIV zarza-
dzat w Quebecu tzw. Nowa Francja, wraz ze sprzymierzonymi Indianami
postanowil zniszczyé naréd Seneca, aby wyeliminowaé ich jako konku-
rentdw w handlu futrami. W 1687 r. wyladowal armadg z trzytysieczng
armig w zatoce Irondequoit. Francuzi razem ze sprzymierzonymi India-
nami zaatakowali siedziby Seneca, w tym ich wschodnig stolic¢, Ganon-
dagan. Uciekajac przed atakiem, lud Seneca przemiescil si¢ w doét rzeki
Susquehanna. Chociaz ich ojczyZnie wyrzadzono wielkie szkody, potega
militarna Seneca nie zostala znaczgco ostabiona. Konfederacja Irokezow
zawarla sojusz z Francuzami w 1701 r. (Houghton, 1927).

Przez ponad sto lat po wojnie secesyjnej lud Seneca wykorzystywat
obszar dawnego Ganondagan do celéw rolniczych.

Obecnie populacje narodu Seneca w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie
ocenia si¢ na okolo 18 tysigcy os6b®. Istnicjg trzy uznane przez wladze
federalne USA grupy: Seneca Nation of Indians i Tonawanda Band of
Seneca Indians w stanie Nowy Jork oraz Seneca-Cayuga z Oklahomy.
Czwarta grupa mieszka w Kanadzie. Seneca utrzymujg si¢ z prowadze-
nia kasyn, stacji benzynowych, o§rodkéw rekreacyjnych, wedzarni i sprze-
dazy detalicznej (odziezy sportowej, §wiec i dziel sztuki po tradycyjne
rzemiosto).

Czlonkowie Seneca Nation nie tylko podejmuja aktywnosé gospo-
darcza, ale takze r6znorodne dziatania kulturalne 1 edukacyjne, czego
przykladem jest prowadzenie Ganondagan State Historic Site. Stanowe
miejsce historyczne sklada si¢ z dwéch obszaréw: Boughton Hill (99 ha)
oraz obszaru dlugich doméw i pochéwkéw, ktéry zostal wyznaczony
jako National Historic Landmark. Miejsce to zostalo uznano za naro-
dowy zabytek historyczny w latach 60. XX w., a w 1986 r. obszar daw-
nej osady zostal wyznaczony jako park stanowy. Wowczas to pochodzacy
z ludu Seneca Peter Jemison opracowal i zrealizowal wizj¢ Ganonda-
gan State Historic Site. Aktualnie na obszarze stanowego miejsca histo-
rycznego znajduje si¢: Seneca Bark Longhouse — replika tzw. diugiego

26 Dane z eckspozycji w Seneca Art & Culture Centre.
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domu (ang. longhouse), Seneca Art & Culture Centre oraz szereg Sciezek
przyrodniczych.

W XVII w. w Ganondagan znajdowalo si¢ okoto 150 diugich doméw
charakterystycznych dla pélnocnoamerykanskich Indian Wschodniej
Krainy Laséw (Snow, 1995)%. Osade otaczaly rozlegte uprawy kukury-
dzy. Kazdy z longhouse byl zamieszkany przez kilka wielopokoleniowych
rodzin. Rodziny byly matrylinearne: podstawa pokrewiefistwa byla linia
zehska, a m¢zowie dolgczali do rodzin swych zon. Rodziny grupowaly si¢
w klany, a kilkana$cie klanéw tworzylo wioske (Zinn, 2016). Obecnie na
terenic dawnego Ganondagan znajduje si¢ jeden dlugi dom Seneca Bark
Longhouse. Wzniesiony w 1998 r., jest jedyng tego rodzaju rekonstruk-
¢ja siedziby narodu Seneca 1 swoista metonimig dawnej osady. Zgodnie
z tradycjg Irokezdw longhouse ma prostg konstrukeje na planie wydtuzo-
nego prostokata opartg na czterech solidnych, wbitych w ziemi¢ drew-
nianych stupach naroznych. Na nich opiera si¢ szkielet konstrukeji zbu-
dowany z mlodych wigzéw. Sciany pokryte s3 szerokimi platami kory
wigzu, przymocowanymi do ramy za pomocg liny wykonanej z widkien
kory. Dwuspadowy dach posiadajacy otwory dymne réwniez pokryty jest
korg. Longhouse ma dwa wejScia w Scianach szczytowych, a jego wnetrze
jest podzielone na sekcje. Pod kazda Sciang umieszczone sg dwupozio-
mowe prycze. Dolne kondygnacje — jak wyjasniajg przewodnicy — stu-
zyly jako czg¢$¢ sypialna, za§ gérne kondygnacje jako magazyn dla danej
rodziny. Ilustracje pokazuja, ze na pierwszej drewnianej platformie ukfa-
dano postania z tkanin 1 skor, za$ wyzsza zajmuja suszace si¢ kolby kuku-
rydzy, peki zi6l, naczynia i kosze wypelnione ziarnem. Na $rodku znaj-
duje si¢ kilka palenisk, z ktérych korzystaly wszystkie rodziny zajmujace
dtugi dom.

27 Dtlugi dom uwazany jest cz¢sto za najstarszy, juz od neolitu, typ stalego budownictwa ludéw
osiadlych. Ten typ calorocznego drewnianego budownictwa mieszkalnego wystgpowal takze
w innych cz¢Sciach $wiata, zwlaszcza w zachodniej Europie i Azji (Snow, 1995).
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Ilustracja 5. Rekonstrukeja diugiego domu w Ganondagan, autor: Alex Hamer.

Zrédlo: https://ganondagan.org/Visit/Bark-Longhouse

Ilustracja 6. Wnetrze dlugiego domu w Ganondagan, zdjecie: Nigel Kent.

Zrédto: https://www.gofingerlakes.org/locations/ganondagan-state-historic-site/
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Zrekonstruowany diugi dom jest w petni umeblowany, aby odzwier-
ciedlié zycie typowej rodziny ludu Seneca z konca XVII w. Jego wypo-
sazenie zawiera kopie siedemnastowiecznych sprz¢téw i przedmiotéw
codziennego uzytku uzywanych przez rdzennych mieszkahcéw tego
obszaru, a takze towary handlowe z epoki kolonialnej. We wnetrzu Seneca
Bark Longhouse w okresie od maja do wrze$nia odbywajg si¢ programy
edukacyjne dla szerokiej publicznosci dotyczgce historii oraz wspolczes-
nego zycia ludéw skladajacych si¢ na Lige Irokezow.

W pazdzierniku 2015 r. na terenie Ganondagan State Historic Site
otwarto Seneca Art & Culture Centre, ktdry obecnie jest integralng cz¢s-
cig catosci. Horyzontalny budynek centrum zostal zaprojektowany w taki
sposdb, aby wpasowywal si¢ w naturalny krajobraz. Znajdujaca si¢ w nim
ekspozycja stala opowiada histori¢ siedemnastowiecznego Ganondagan,
wkliadu Irokezé6w (nazwa wlasna: Haudenosaunee) w organizacj¢ zycia
spolecznego, kulture 1 sztuke. W centrum znajduje si¢ takze przestrzeh
do wystaw czasowych, w tym zmieniajaca si¢ przestrzen wystawowa, mala
sala projekcyjna (Orientation Theatre), w ktérej wySwietlany jest w trybie
ciagtym film Iroquois Creation Story, audytorium ze sceng do wystepow
i sklep z pamiatkami®.

Podczas gdy Ganondagan jest parkiem stanowym administrowanym
przez Department of Parks, Recreation, and Historic Preservation (Depar-
tament Parkéw, Rekreacji i Ochrony Zabytkéw), forma i tre$é Seneca Art
& Culture Centre wraz z zagospodarowaniem terenu wokét nosi wyrazny
wplyw Swiatopogladu Irokezé6w oraz zawiera elementy ich wierzef 1 prak-
tyk. Bryla budynku centrum ustawiona ze wschodu na zachéd jest oparta
na stoku wzgoérza 1 otoczona lokalng roslinnoscia, aby zminimalizowac
jego wplyw wizualny i Srodowiskowy. Jej wyglad i relacja z krajobrazem
stanowi kontrast ze spektakularnymi w rozmiarach i formie gmachami
wigkszo$ci muzedw, ktdre zazwyczaj wielkoscia goéruja nad otoczeniem.
Bennett po$wigca wiele uwagi architekturze muzeéw 1 galerii, ktéra row-
niez wyraza rozmaite dyskursy kultury i nauki. Obok réznic mi¢dzy tymi
dwoma typami budowli, w wielu z nich wyst¢puja podobnie imponujace
fasady z wysokimi kolumnami i hole wejSciowe, zaprojektowane, by inspi-
rowaé 1 podbudowywaé, tak jak zawartos¢ ich ekspozycji (Bennett, 2013).

Zblizajac si¢ do centrum od strony parkingu, odwiedzajacy idg ,cierni-
stg Sciezka”, mijaja kamienne znaczniki wskazujace na irokeskie zwyczaje
dotyczace powitania gosci (Zi, 2017). Te znaczniki, wraz z oczkiem wod-
nym 1 malym wiecznym ogniem przed wejSciem do centrum, zapewniaja
nowo przybylym wstepna orientacj¢. W pierwszym pomieszczeniu znaj-
duje si¢ duza gablota ze wspoélczesnymi dzielami sztuki oraz instalacja

28 https://ganondagan.org/about-us
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wideo zawierajaca recytacje Ganonyo:k (,,Slowa, ktére sa najwazniejsze”).
Po wejsciu do budynku odwiedzajacy moga zauwazy¢, ze jego plan to
nowoczesna struktura z centralnym korytarzem o§wietlonym Swietlikami,
nawigzujacym do tradycyjnej architektury dtugich doméw Irokezéw. Byly
one podzielone na kwatery dla wielodzietnych rodzin, rozmieszczone po
obu stronach srodkowego korytarza, w ktérym znajdowalo kilka palenisk.
Dym wydostawal si¢ przez otwory w dachu.

Epistemologic 1 kosmogoni¢ ludéw Haudenosaunee przybliza Iroguois
Creation Story, siedemnastominutowy film w rezyserii Cat Ashworth,
wyprodukowany wspélnie przez centrum Ganondagan 1 Rochester Insti-
tute of Technology. Laczy rysunkowa animacj¢ z taficem tradycyjnych
tancerzy Haudenosaunee 1 Garth Fagan Dance Company. Fabula wizu-
alizuje mityczng opowies¢ o stworzeniu Irokezéw. Na uwage zastuguje
udzial Indian w jej powstaniu: producentem byt G. Peter Jemison — pomy-
stodawca 1 realizator wspélczesnego Ganondagan, twdrcg muzyki Brent
Michael Davis — czlonek zespolu zlozonego Mohikanéw (Stockbridge-
-Munsee Band of Nation), a narratorkg Joanne Shenandoah z grupy
Indian Oneida.

Film 13czy rysunkowg animacj¢ z taficem tradycyjnych tancerzy iro-
keskich i Garth Fagan Dance Company. Opowiada histori¢ Niebiafiskiej
Kobiety (Skywoman), powstania Wyspy Zétwi (Turtle Island) i pochodze-
nia rdzennej ludnosci (onkwehonwe). W tradycji ustnej Irokezéw istnicje
wiele wersji historii stworzenia §wiata ludzi®. Ta artystyczna interpreta-
cja oparta jest na historii opowiedzianej w 1899 r. przez Johna Arthura
Gibsona ]J.N.B. Hewitt. Scenariusz powstal na podstawie ksiazki Iroguois
Creation Story stanowigcej zapis dawnego przekazu przetlumaczonego
na jezyk angielski przez Johna Mohawka w 2005 r. Od swojego debiutu
w pazdzierniku 2015 r. Iroquois Creation Story pokazywany jest na festi-
walach filmowych na calym $wiecie, w tym w Nowej Zelandii, Kanadzie
1 Europie. Zdobyl m.in. nagrody na Red Nation Film Festival w Los Ange-
les (najlepsza animacja i najlepszy film krétkometrazowy) oraz Indianer
Inuit Film Festival w Stuttgarcie w Niemczech (najlepsza animacja).

Rozpoczecie zwiedzania od seansu Iroquois Creation Story to bardzo
trafna introdukcja do calej ekspozycji. Po pierwsze wprowadza ona zwie-
dzajacych w spos6b myslenia dawnych Irokezéw poprzez ich kosmogo-
nig¢, tak odmienng od wigkszos$ci znanych mitycznych przekazéw, a zara-
zem w specyficzny sposob narracji, wyraZnie odbiegajacy od europejskich
schematéw narracyjnych. Po drugie: film jest efektem wykorzystania
nowych technologii, co przelamuje powszechne reprezentowanie Indian

29  https://ganondagan.org/iroquois-creation-story-film

265



frersppeklyewy kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur

No. 41 (2,2/2023)

266

zastyglych w czasie, wpisanych w utopijne ,,wieczne teraz”, udekorowane
piérami i koralikami.

Stala ekspozycja naprzeciwko sali projekceyjnej rozwija obszerne omé-
wienie siedmnastowiecznej osady Ganondagan, sytuujac jej spolecz-
no$¢ w obrebie Ligi Irokezé6w 1 w kontekstach kolonialnych. Przedstawia
aspekty takie jak: handel, dyplomacje, walki oraz zycie codzienne. Poczat-
kowy panel zatytulowany ,,Onondowa’ga: Sposoby poznania” zapoznaje
odwiedzajacych wystawe ze sposobami rozumienia oraz przekazywania
wiedzy wsrdéd ludu Seneca. Ich specyfika zostaje zestawiona z europej-
skimi praktykami dokumentacyjnymi i metodologiami interpretacji prze-
szloSci. Na calej wystawie stalej panele i ekspozycje ukazuja rézne podej-
Scia do utrwalania przeszlosci, w tym tradycje ustne, zapisy materialne
1 zapisy dokumentalne. Przykladem oryginalnego zapisu w wykonaniu
rdzennej ludnosci jest scena polowania wykonana mineralnym barwni-
kiem na kawalku kory. Towarzyszacy jej podpis podkresla, ze autorami
tych zapiséw byli me¢zczyzni, ktérzy przy pomocy piktograméw upamict-
niali wazne dla siebie wydarzenia (ilustracja 7).

Tlustracja 7

Zdjgcie: Elzbieta Wiacek, 2017.



Elzbieta Wigcek — Rdzenni mieszkaricy Ameryki Pétnocnej na drodze do odzyskania praw

W5sréd dawnych zapiséw wazne miejsce zajmuje The Hiawatha Belt —
pas wampum, ktéry upamictnia, a zarazem symbolizuje pokéj mig-
dzy pigcioma narodami Irokezow. Pas przedstawia narody w kolejnosci
od lewej do prawej (ilustracja 8). Seneca — symbolicznie przedstawieni
w postaci bialego kwadratu — sg pierwsi z lewej, co reprezentuje ich pozy-
cj¢ jako Straznikéw Zachodnich Wrét. Nastepni sg Cayuga, a posrodku
pasa, przedstawieni innym symbolem (przypominajgcym ostrze strzaly
lub stylizowany 1i§¢), Onondaga, znani réwniez jako Straznicy Central-
nego Ognia. Symbole po prawej odnosza si¢ do ludu Oneida i Mohawk.
Biala linia laczaca wszystkie symbole reprezentuje jedno$é Konfederacji
Irokezow.

Ilustracja 8

THE HODINOHSO:NI* CONFEDERACY

A League of Nations

Zdjgcie: Elzbieta Wigcek, 2017.

Seneca Art and Culture Center oferuje szczegélowa, a zarazem pelng
niuansdw interpretacj¢ siedemnastowiecznej historii spotecznosci Ganon-
dagan. Stala ekspozycja obejmuje starannie dobrane obiekty i dokumenty,
ktére sg polaczone z prowokujacymi do myslenia panelami, dioramami,
materialami wideo i audio. Taka aranzacja oferuje liczne mozliwosci
zaangazowania zwiedzajacych w kazdym wieku. Jedng z mocnych stron
wystawy jest integracja szerokiej gamy Zrédel pierwotnych (reprodukeje
artefaktéw archeologicznych, a takze historycznych map, dokumentéw
i dziel sztuki), ktére uzupelniaja 1 wzmacniajg narracje znajdujace si¢ na
panelach interpretacyjnych i etykietach informacyjnych.

| 267



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur

No. 41 (2,2/2023)

268

Dodatkowych informacji dotyczgcych wystawy oraz plenerowych ele-
mentéw na obszarze Ganondagan dostarczaja réwniez przewodnicy.
W pierwszej kolejnosci wyjasniajg odwiedzajgcym znaczenie kamiennych
stupkéw odnoszacych si¢ do irokeskich procedur witania gosci, ponie-
waz oznakowanie zewngtrzne nie zapewnia tego kontekstu. Przewodnicy
omawiajg takze architektoniczne odniesienia do lokalnej, tubylczej trady-
¢ji w budynku centrum.

Chociaz wystawa kladzie nacisk na histori¢ dawnego Ganonda-
gan, poczesne miejsce zajmuje réwniez dzisiejsze zycie narodu Seneca.
Poszczegodlne panele prezentujace muzyke, taniec, sztuke 1 jezyk sa uzu-
pelnione ,stacjami opowiadania historii” wideo i audio, ktére wpro-
wadzajg na wystawe glosy wspdlczesnych Seneca. Ich zdjgcia zajmuja
osobng obszerng gablote zatytulowang: The Onddawa’ga Today. Podczas
gdy w antropologicznej konwencji rodem z Europy Indianie umieszczenti
zostali poza czasem, w tej tubylczej narracji nastepuje wyrazne przetama-
nie tego ahistoryzmu.

Cala $ciana ekspozycji poSwiccona jest druzynie lacrosse Iroquois
Nationals. To zespolowa gra sportowa pochodzenia indiafskiego, kt6-
rej poczatki siegajg juz XII w. Jej oryginalna nazwa w jezyku onondaga
brzmiata dehuntshigwa’es: ,m¢zczyzni uderzajg okragly obickt”*. Euro-
pejezycey poznali t¢ gre w 1636 r., kiedy to jezuicki misjonarz Jean de
Brebéuf zobaczyl grajacych Irokezéw. Od trzymanych w rekach kijow
z siatkami nazwat ja po francusku la crosse®! — zakrzywiony kij. Zasady
lacrosse ostatecznie ustalono w pierwszej potowie XIX w. w Kanadzie,
gdzie uznano jg za sport narodowy. Obecnie uznawana jest za najstar-
szg zorganizowang forme sportu w Ameryce Péinocnej. Gra rozgrywana
na trawiastym boisku polega na umieszczeniu za pomocg specjalnej, tr6j-
katnej rakiety pitki w bramce przeciwnika. Wspélczesnie popularnosé
tego sportu ro$nie na zachodzie kraju, glownie ze wzgledu na jego duza
medialno$¢ 1 widowiskowo$¢. Od czasu wprowadzenia do sprzetu pla-
stikowych elementéw w latach 70. XX w. mecze sa duzo szybsze, samo
wyposazenie zawodnika jest za$ zejsze. Gabloty w Seneca Art and Cul-
ture Center ukazujg ewolucje sprzetu do lacrosse — od drewnianych rakiet
ze skorzang siatka po plastikowe z nylonows siatka (ilustracje 9-10).

30 Britannica Educational Publishing (2015). Larcosse and Its Greatest Players, s. 10—12.

31 B. Adamski, hasto: Lacrosse, https://www.thecanadianencyclopedia.ca/en/article/lacrosse
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Tlustracja 9-10. Tradycyjna i nowoczesna rakieta do lacrosse. Ekspozycja w Seneca Art and
Culture Center

Zdjgcie: Elzbieta Wigcek, 2017.

Reprezentacja Irokezéw — Iroquois Nationals — uformowana w 1983 r.
jestjedyna narodowg druzynga zlozong z Indian, biorgcg udziat w migdzy-
narodowych zawodach sportowych. Zostala zarejestrowana w Miedzyna-
rodowej Federacji Lacrosse w 1990 r. i od 1994 r. cz¢sto zajmowala wysokie
miejsca podczas mistrzostw $wiata*2. Od 2006 r. najwazniejszym partne-
rem druzyny jest firma Nike. Jej logo widaé na sportowej odziezy druzyny
eksponowanej w gablotach. Partnerstwo to wykracza poza dostarczanie
sprze¢tu i odziezy — obejmuje tez programy promujace aktywnos¢ fizyczna

32 hups://en.wikipedia.org/wiki/Haudenosaunee_men%27s_national_lacrosse_team
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1 dobrg kondycj¢ wsréd rdzennych Amerykanéw. Stanowig one cz¢$¢ pro-
gramu Native American Business firmy Nike prowadzonego we wspol-
pracy z Biurem ds. Indian (Bureau of Indian Affairs)

Obszerna ckspozycja poSwigcona tej grze opatrzona jest tablicami
pogladowymi, ktére nadajg wystawionym obiektom szerszy kontekst.
Znamienny jest zwlaszcza naglowek: More than a Game, czyli ,Wiecej
niz sport”. Tekst na tablicach podkresla, ze gra ta — stanowigca wazna
cz¢$¢ dziedzictwa Haudenosaunee — byla dla nich czg¢$cig duchowego
wysitku majacego na celu wychwalanie i dzigkczynienie Stworey. Iro-
kezi grali w nig takze, aby uzdrawiaé chorych, rozstrzygac spory i éwiczyc
wojownikéw. Tradycja ta nadal przestrzegana jest przez Iroquois Natio-
nals. Na przykiad przed kazdym meczem Irokezi zbieraja si¢ wokét swo-
jego duchowego doradcy, ktéry prowadzi tradycyjne rytualy (m.in. pale-
nia tytoniu), aby przygotowaé graczy przed wyjSciem na boisko. Tablice
towarzyszgce eksponatom informujg réwniez, ze wérod Irokezéw kazdy
chlopiec zaraz po urodzeniu otrzymywal miniaturowy drewniany kij, spal
z nim w poblizu przez cale zycie, a nawet zabieral go do grobu. Znacze-
nie, jakie przywigzywano do tego rekwizytu, wynikato z przekonania, ze
jest to dar od Matki Ziemi.

Jedna z tablic pogladowych relacjonuje takze okolicznosci dotyczace
kontrowersji wokél paszportéw Iroquois Nationals. Konfederacja Iroke-
z6w zaczeta wydawal wlasne paszporty juz w 1927 r., a ich posiadacze
mogli podrézowal bez problemu przez wiele lat. Z powodu zaostrze-
nia Srodkéw bezpieczefistwa po ataku terrorystycznym na World Trade
Center panstwa czlonkowskie Unii Europejskiej nie uznawaly juz jed-
nak tych paszportéw za legalne dokumenty podrézy. W konsekwencji,
gracze Iroquois Nationals nie mogli uczestniczy¢ w mistrzostwach $wiata
w lacrosse 2010 r. w Anglii, poniewaz Wielka Brytania nie zaakceptowala
ich irokeskich paszportéow. Irokezi odméwili podrézowania z paszportami
kanadyjskimi lub amerykanskimi, argumentujac, ze bylby to atak na ich
tozsamosc¢.
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Tlustracja 11. Helm druzyny Iroquois Nationals z 2010 r.

Zdjgcie: Elzbieta Wigcek, 2017.

Seneca Art and Culture Center wykorzystuje powszechnie uzywane
techniki wystawiennicze, takie jak: gabloty, eksponaty, rekonstrukcje
(pomniejszony model diugiego domu) i repliki. Wykorzystuje takze tra-
dycyjne techniki interpretacji, takie jak podpisy, metryczki i tablice pogla-
dowe. Wyjatkowos¢ tej ekspozycji nie zasadza si¢ na odmiennosci technik,
lecz na prowadzonej narracji akcentujacej perspektywe przedstawicieli
rdzennej ludnosci. Przejawia si¢ ona w bardzo cz¢stym uzywaniu termi-
néw pochodzgcych z tubylczych jezykéw i preferencje do nazw wlasnych
réwniez w jezykach rodzimych, np. Haudenosaunee dominuje nad Iro-
quois. Lokalna ,mikrohistoria” i ,mikronarracja” staje si¢ w przestrzeni
ekspozycji narracja dominujgca. W narracji tej prym wiedzie nie spoj-
rzenie na rdzenne narody z punktu widzenia Europejczykéw, ale spoj-
rzenie tubylczych ludéw na przybyszéw z Europy, postrzegajacych nowo
odkryty kontynent jako Land of Oportunity (wyrazenie z nagléwka tablicy
pogladowej) — czyli ,ziemig¢ szans”, rozumiang jako nowy rezerwuar débr
naturalnych. Ich eksploatacja — przede wszystkim handel futrami — otwie-
rala przed kolonizatorami mozliwosci szybkiego wzbogacenia. Wizualny
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cytat w ramach wystawy dotyczgcej wojen bobrowych to karta z osiem-
nastowiecznej Encyklopedii Diderota szczegblowo ukazujaca proces
obrébki bobrowej skory. Jak glosi napis na tablicy towarzyszacej: ,kape-
lusz z filcu bobrowego moze by¢ postrzegany jako symbol europejskiej
zadzy bogactwa”. W jej sasiedztwie umieszczony zostal portret kréla
Ludwika XIV oraz obraz Rembrandta Syndycy cechu sukiennikow (1662).
Francuski wladca i zamozni mieszczanie z Amsterdamu maja na glowach
kapelusz z filcu bobrowego, najnowszy krzyk mody w polowie XVII w.
W ten sposdb ,mikronarracja” odwraca spojrzenie europejskich kolonia-
listéw 1 antropologéw. Kapelusz z bobra staje si¢ takim samym trofeum
jak naszyjnik z niedZwiedzich tap na portretach indianiskich wojownikéw.
Tym razem to ,Inny” patrzy na dawnych uzurpatoréw jego praw, podsu-
wajac im ich wlasne zwierciadlo.

Wzrost etnicznej §wiadomosci wérdd tubylczej spolecznosci USA zaowo-
cowal pojawieniem si¢ na rynku produktéw pochodzenia indianskiego.
Jednym z nich jest seria produktéw pod nazwg Iroquois White Corn —efekt
projektu zapoczgtkowanego w Ganondagan przez dr. Johna Mohawka
(Seneca) i dr Yvonne Dion-Buffalo (Samson Cree). Inicjatywa ta ma na
celu przywrdcenie bialej kukurydzy jako podstawy codziennej diety Iroke-
z6w. Misja projektu jest zachgcenie irokeskich rolnikéw do uprawy White
Corn oraz propagowanie jej codziennego spozywania, a nie tylko przy spe-
cjalnych okazjach lub ceremoniach®. Chroniona uprawa Iroquois White
Corn, ktérej tradycja w spolecznosciach Haudenosaunee sigga co najmniej
1400 lat, opiera si¢ na pracy rak. Recznie przetwarzane produkty z recz-
nie zebranych kolb nie zawierajga GMO, glutenu i majg niski indeks glike-
miczny. Podczas warsztatéw w Ganondagan uczestnicy mogg si¢ nauczy<
piec chleb z lokalnej maki kukurydzianej, a takze wykonywa¢ tradycyjne
indiafiskie lalki z tusek kukurydzy?*.

Rdzenni Amerykanie, ktérzy do tej pory rzadko zabierali glos w prze-
strzeni publicznej, za$ w sferze rynku byli jedynie konsumentami, coraz
cze¢Sciej wystepuja jako aktywne podmioty i stajg si¢ coraz bardziej $wia-
domi swoich praw i wagi swojego dziedzictwa.

33 https://ganondagan.org/whitecorn/about
34 https://ganondagan.org/Visit/Educational-Outreach
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W Krakowie w 2016 r. mozna bylo ustyszeé histori¢ o tym, ze znajomy
opowiadajgcego znalazl przed koSciolem Mariackim portfel. Kiedy oddat
go wlascicielowi, ktéry okazal si¢ muzulmaninem, ten z wdzigcznosci
przestrzegl, aby nie pojawial si¢ na rynku w okresie éwiatowych Dni Mlo-
dziezy. Szczegbly opowiesci si¢ zmienialy — czasami mowa byla o znajo-
mej albo matce kolegi, a zamiast rynku wystgpowala Galeria Krakowska —
ale jej rdzen pozostawal ten sam. Zacytujmy jedng z wersji, ktéra w 2016 r.
pojawila si¢ na popularnym forum dyskusyjnym (pisownia oryginalna):

SlyszeliScie juz t¢ histori¢? Laska w kiblu w galerii krakowskiej znajduje
portfel, odnajduje wlasciciela ktéry okazuj¢ si¢ byé osobnikiem $niadej
cery. Ow ciapek w ramach podzickowaf ostrzega typiare o zamachach
ktore organizuje podczas SDM xDD Ja pierdole, juz 4 raz styszalem od
kogo$ ,,moja kolezanka znalazla porftel i...”" (por. Niedzwiedz, 2017,

5. 281-282).

Przywolana wypowiedZ anonimowego internauty $§wiadczy nie tylko
o duzej (okresowej) popularnosci tej opowiesci, ale pozwala tez zwré-
ci¢ uwage na to, ze legendy miejskie — bo tak nazywane s3 tego rodzaju
opowieSci — moga byC interesujagcym materialem dla badaczy relacji
mi¢dzykulturowych.

Przez dtugi czas legendy miejskie znajdowaly si¢ poza kregiem zainte-
resowan badaczy akademickich. Socjologéw i innych przedstawicieli nauk
spolecznych interesowaly przede wszystkim wielkie struktury spoleczne
1 procesy przeobrazajace calg rzeczywisto$¢ spoleczng. Kolekcjonowanie
tych pozornie blahych opowiastek traktowane bylo jako niegrozne hobby
folklorystéw, antropologéw i etnograféw. Nawet jednak Jan Stanistaw
Bystrof swoje dociekania dotyczace podobnego zjawiska — listow-faficusz-
kéw — zamiescil w tomie pod symptomatycznym tytulem: Temazry, ktore
mi odradzano (1980). Dopiero ogdlniejsze zmiany w naukach spolecz-
nych doprowadzily do szerszego zainteresowania badaczy problematyka
zycia codziennego 1 kultury wernakularnej. Znajdujace si¢ dotychczas na
marginesie nauk spolecznych zainteresowanie najbardziej przyziemnymi
przejawami rzeczywistoSci spolecznej inspirowane w zasadzie calg spus-
cizng antropologiczng oraz tworczoscig takich badaczy jak Georg Simmel,
Erving Goffman czy Umberto Eco i Roland Barthes przerodzito si¢ w sze-
roki nurt refleksji. Badania nad prozaicznymi przejawami zycia oprocz
antropologii i etnografii prowadzi si¢ tez w literaturoznawstwie, gdzie
zainteresowania badawcze nie obejmujg juz tylko kanonicznej twérczosci

1 htps://www.vinted.pl/forum/ploteczki-na-dowolne-tematy/992626-zastraszanie-znaleziony-
portfel-pomocy, https://www.wykop.pl/tag/sdm/archiwum/2016-06/najlepsze/,
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uznanych pisarzy, socjologii, w ktérej gléwne pytania ,stawiane sg na
nowo poprzez analiz¢ pozornie mato waznych, rutynowych przejawoéw
zycia codziennego” (Sztompka, 2008, s. 31), studiach kulturowych, ktére
w swojej brytyjskiej wersji wreez zrodzily si¢ jako interdyscyplinarne pole
badafh wspdlczesnej kultury popularnej. Za réznymi badaniami prowa-
dzonymi w takim paradygmacie ,etnografii szczegétu” (Abu-Lughod,
2008; Pasieka, 2011) stoi wyrazone przez Leszka Kolakowskiego przeko-

nanie, ze

§ledzenie biegu poteznych Zrédet w drobnych odnogach, na obrzezach
kultury, na matych odgal¢zieniach zycia nie tylko jest prawomocne, ale
ma pewng funkcj¢ wlasna, od dawna znang: dopiero na tych przypad-
kach drobnych, na przykladach chocby degeneracyjnych czy niemal paro-
dystycznych, wszechobecno$¢ struktur podstawowych jest najjaskrawiej
widoczna (Kotakowski, 2002, s. 64).

Majac na wzgledzie spostrzezenie Kolakowskiego, warto z perspek-
tywy badan nad kulturg wernakularng i socjologii zycia codziennego
przyjrze si¢ legendom miejskim 1 ich roli w relacjach mig¢dzykulturo-
wych. Juz w przywolanej na poczatku opowiesci o wdzigcznym terro-
ryScie pojawiajg si¢ konotujace dystans spoteczny i stereotypy okreslenia
(,,osobnik §niadej cery”, ,ciapek”, ,wygladajacy arabsko”) w stosunku do
0s6b z innych kregéw kulturowych, ale legend miejskich opowiadajacych
o ,obcych” jest znacznie wiecej. Dlatego warto przesledzié, jak procesy
komunikacyjne wewnatrz jednego spoleczefistwa moga naruszaé prawa
kulturowe innych grup i przyczyni¢ si¢ do obnizenia ich bezpieczefistwa
kulturowego polegajacego cholby na mniejszej akceptacji ze strony spo-
teczenstwa wigkszoSciowego dla autonomii i podmiotowosci danej grupy.
W tym artykule chcialbym przyjrzec si¢ jednej konkretnej legendzie miej-
skiej, ktéra dotad nie byla mocno eksplorowana przez badaczy i dotyczy
naruszenia lokalnego tabu zywieniowego funkcjonujgcego w réznych
miejscach, jakim jest jedzenie migsa tabedzi. Rekonstrukcja opowiesci na
ten temat, ktére pojawialy si¢ w Wielkiej Brytanii oraz w Polsce, ma by¢
przyczynkiem do refleksji na temat przyczyn i konsekwencji problema-
tycznych narracji w relacjach migdzykulturowych.

Plan wywodu zaklada, ze celem pierwszej czgsci artykutu jest przybli-
zenie legend miejskich jako zjawiska kulturowego. Najpierw zostang one
oméwione na tle podobnych funkcjonujacych wspdlczesnie problematycz-
nych narracji, takich jak teorie spiskowe, panika moralna i makroplotki.
Wszystkie te odmiany prozy niebajkowej uchodza za problematyczne,
poniewaz wskazuje si¢, ze zawieraja nieprawdziwy albo przerysowany
obraz rzeczywisto$ci, a jednoczeSnie potrafig zdobywal przynajmniej
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okresowg popularno$é. Takie problematyczne narracje taczy to, ze kon-
testujg rozpowszechniong 1 legitymizowang wizj¢ Swiata 1 jednocze$nie
sg podwazane i uchodzg za wiedz¢ watpliwa. Po ich oméwieniu wskaza-
nych zostalo kilka tropéw pozwalajacych uchwycié legendy miejskie jako
zjawisko na wskro$§ wspdlczesne, charakterystyczne dla czaséw (pdZnej)
nowoczesnosci, w ktérych problematyka relacji mi¢dzykulturowych 1 bez-
pieczenistwa kulturowego stala si¢ istotnym punktem odniesienia badan
spolecznych. Druga cz¢$¢ artykutu ma juz charakter studium przypadku
1 omoéwione sg w niej opowiesci o jedzacych fabedzie migso imigrantach
w Wielkiej Brytanii i Polsce. Na tej podstawie w podsumowaniu sformu-
towane zostajg wnioski ogélniejszej natury dotyczgce wzmiankowanej juz
kwestii dysfunkcyjnosci komunikacyjnej majacej znaczenie w kontekscie
problematyki praw kulturowych.

Legendy miejskie nie pojawily si¢ wraz z Internetem i forami dysku-
syjnymi, jak moze sugerowal przywolana na poczatku artykutu histo-
ria o wdzi¢cznym terroryScie. Najbardziej znana polska legenda miej-
ska pojawila si¢ jeszcze na dlugo przed upadkiem realnego socjalizmu
i dotyczyla czarnej wolgi. Niezaleznie od tego, czy jezdzi¢ nig mieli zadni
przygod z mlodymi kobietami pewni siebie partyjni notable, ludzie pory-
wajacy dzieci, aby pobraé im nerki na sprzedaz do krajéw Zachodu, czy
tez sam szatan, widywana byta w réznych miastach peerelowskiej Polski.
Kiedy samochody tej marki zniknely z polskich drég, legenda z jednej
strony zapisala si¢ w pamigci kulturowej, chocby za sprawg utworu Muka
napisanego przez Katarzyn¢ Nosowska, a z drugiej sama opowies¢ dosto-
sowala si¢ do nowej rzeczywistosci. Najbardziej jaskrawy przyktad nowe;j
wersji opowie$ci odnotowano w Ostrowie Wielkopolskim. Piotr Gajdzif-
ski relacjonuje to nastepujgco:

Wiszystko zaczelo si¢ 17 wrzesnia 1999 roku. Do Sylwii Nowickiej z lokal-
nej telewizji Proart zadzwonila zdenerwowana kobieta: ,,co si¢ dzieje
w szkole podstawowej numer dziewi¢é? Jezdzi czarna limuzyna z krzy-
zem a wokdl petno policji”. Zdziwiona dziennikarka zadzwonila na poli-
cj¢. Tam zdziwili si¢ jeszcze bardziej. Ale na haslto ,limuzyna” zapalily
sie lampki ,narkotyki” i ,dilerzy”. Wigc postali patrol. No i zaczelo sie.
Rodzice bali si¢ puszczaé dzieci do szkél, uczniowie szkdt podstawowych
znikneli z ulic, ostrowska policja opublikowala specjalne o$wiadczenie
dementujgce plotke. Ale jak zawsze w takich przypadkach na niewiele sie
to zdato. W miescie opowiadano sobie o czarnym BMW (w innej wer-
sji o mercedesie), ktére nie ma klamek, a zamiast lusterek rogi. Kierowca
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pojazdu jest szatan, ktéry przybral wizerunek skinheada — w opowiesciach
ostrowian byl ubrany na czarno, tysy, niekt6rzy ,widzieli” go w kapeluszu,
inni bez nakrycia glowy. ,,Nikogo nie wcigga do samochodu, ale jedzie
kolo grupki dzieci i pyta, ktdra jest godzina. Jesli kto§ odpowie, to tajem-
niczy tysy osobnik o duzych uszach odpowiada: To o tej godzinie jutro
zginiesz. Plotka glosi, ze dwie dziewczyny idace na dyskoteke do podos-
trowskiego Czekanowa odpowiedzialy, ktéra godzina i nastepnego dnia
o tej samej porze w lesie koto Czekanowa powiesily si¢. Pono¢ znalazla je
juz policja” — pisal w ,Gazecie Wielkopolskiej” Janusz Jaros. Tymczasem
ostrowska policja ostatnie samobdjstwo nieletniego zanotowala juz wiele
lat wezesniej (Gajdzinski, 2000, s. 198-199).

W przywolanej relacji, oprécz braku zgody co do szczegdtow, dostrzec
mozna funkcje obronng legend miejskich, ktéra upodabnia je do trady-
cyjnych legend. Tak jak kiedy$ legenda o potudnicy — demonie przybie-
rajacym postaé picknej kobiety i uSmiercajagcym chiopéw pracujacych
w poludnie na polu — wzmagata ostrozno$é przed udarem stonecznym,
tak wspoélczesne legendy wyrazajg obawy przed obecnymi niebezpieczen-
stwami. Nakazuja ograniczone zaufanie do tajemniczych nieznajomych,
zwracajg uwage na problem narkotykdw, a takze na trudnych uzytkowni-
kéw przestrzeni miejskiej, takich jak skinheadzi czy stereotypowi kierowcy
czarnych bmw. OczywiScie obawy mogg byé wykreowane bez zwigzku
7z rzeczywistymi zagrozeniami, a wiele elementéw opowiesci zostaje prze-
rysowanych, ale nie jest przypadkiem, ze szatan w Ostrowie Wielkopol-
skim mial jezdzi¢ czarnym BMW (lub mercedesem), a nie kolorowym
volkswagenem garbusem z wymalowanymi hipisowskimi pacyfkami.

Warunkiem ostrzegajacej funkcji legend miejskich jest to, ze sa one
opowiadane jako historie prawdziwe (proza niebajkowa). To wlasnie r6zni
legendy miejskie od bajek czy dowcipéw, w przypadku ktérych uczestnicy
komunikacji milezaco przyjmuja, ze zostaly one wymyslone. Zdarza sig,
ze ta sama historia opowiadana bywa jako legenda miejska do momentu,
kiedy powstajg watpliwosci co do jej autentyzmu, i wtedy, ze wzgledu na
ciekawg puente, staje si¢ dowcipem. Bywa tez odwrotnie: dobry zart, aby
zrobié jeszcze wicksze wrazenie na stuchaczach, opowiedziany zostaje
jako prawdziwa historia i w tej formie jest powtarzany.

Inna charakterystyczna cecha urban legens polega na prze§wiadczeniu,
ze opowiadana historia przydarzyla si¢ ,znajomemu znajomego”. Bohate-
rem opowieSci jest zazwyczaj przeci¢tny czlowiek. Stuchacz bez problemu
moze sobie wyobrazié, ze mdgl go mina¢ na ulicy. Stuchacza i bohatera
opowiesci taczy rodzgca poczucie pewnej wiczi wspélna przestrzeh zycia.
Opowiadana historia czesto dzieje si¢ w znanych odbiorcy miejscach, a jej
bohater moze mieszka¢ niecopodal. Mimo ze caly czas pozostaje on ano-
nimowy — w opowiesci nie jest zdradzone jego imi¢ i nazwisko — ma si¢
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wrazenie, ze zna go opowiadajacy lub znajomy, na ktérego narrator si¢
powoluje. Taka strategia uprawdopodobniania narracji bywa stosowana
na tyle czesto, ze etnografowie odnotowujgcy wspolczesne legendy uzy-
wajg akronimu ,FOAF”, za ktérym ukrywa si¢ bohater wspélczesnych
legend, czyli znajomy znajomego — ,friend of a friend” (Czubla, 2005).
Dzigki temu legendy miejskie zawierajg czgsto przeslanie, ze zwyczajne
zycie wcale nie jest takie, na jakie z pozoru wyglada. Tego rodzaju historie
nicjednokrotnie majg charakter kontrnarracji pokazujacej, ze $wiat dziala
inaczej niz przyjmuje si¢ w gazetach czy uczy w szkotach. W tym sensie
przywolana opowiesé o wdzigcznym zamachowcu w Krakowie mogla by¢
odczytana jako wyraz zwgtpienia w zapewnienia o wlaSciwym zabezpie-
czeniu Swiatowych Dni Mlodziezy, a jednoczesnie jako wyraz nieufnosci
w stosunku do muzulmandw.

Nie zawsze jednak w historiach okreslanych jako legendy miejskie
pojawiajg si¢ ,foafowie”. Swego czasu rozpowszechnione byly na przy-
kfad pogloski o rakotwérczym dzialaniu gumy turbo (Barber, 2007,
5. 201). Co jaki§ czas powraca takze opowiesé, ze tradycyjny Swicty Miko-
taj w odwiecznym niebieskim stroju przerobiony zostat na potrzeby kam-
panii reklamowej Coca-Coli w firmowy bialo-czerwony stréj tak sku-
tecznie, ze wyparl oryginalny wizerunek (Mikkelson, 2016). Tego typu
niezweryfikowane w zaden sposéb informacje dotyczace korporacji lub
innych organizacji tez sg okre$lane legendami miejskimi. W ostatnich
latach tego rodzaju niezweryfikowane i sensacyjne przekazy nazywa si¢
réwniez falszywymi wiadomoS$ciami (fake news). Katarzyna Bakiewicz
podaje za Stownikiem jezyka polskiego, ze to produkt ,,manipulowania fak-
tami, chetnie stosowany jest przez dziennikarzy, ktérych celem, podczas
przygotowywania publikacji, jest jak najwicksze zainteresowanie tema-
tem, a nie jego zgodno$< z rzeczywistoscig” (Bakiewicz, 2019, s. 281). Tego
rodzaju informacje wprowadzajg odbiorce w blad ze wzgledu na niewlas-
ciwie zarysowany kontekst wydarzenia (lub jego brak), znicksztalcajace
obraz nadmierne eksponowanie albo umniejszanie znaczenia wybranych
aspektéw informacji, bezpodstawne sugestie, opieranie si¢ na niespraw-
dzonych doniesieniach i celowe przeplatanie oczywistych stwierdzen fal-
szywymi badZ wrecz sfalszowanymi danymi. Poszczegdlne przywolane
praktyki manipulacyjne nie sg czyms$ catkowicie nowym, a zarazem poja-
wiajg si¢ w nowym kontekscie 1 nie majg juz charakteru szricte ideologicz-
nego, tak jak to byto w klasycznej propagandzie politycznej prezentujace;j
caloSciowy obraz $wiata. Pojecie falszywych wiadomosci na tyle dobrze
uchwycito rézne strategie kryjace si¢ za dzialaniami mediéw — a takze
licznych uzytkownikéw mediéw spolecznoSciowych — dazacych przez
sensacje 1 emocjonalno$é przekazu do przyciagniccia (chol na chwile)
uwagi odbiorcéw, ze stalo si¢ stowem 2017 r. (Mould, 2018).
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Falszywe wiadomosci i legendy miejskie pod wieloma wzgledami sa
do siebie podobne. Przede wszystkim w obu przypadkach mamy do czy-
nienia z narracjami przedstawianymi przez nadawce jako prawdziwe, ale
uznawanymi przez obserwatordw za problematyczne 1 w jakim$ stopniu
watpliwe. Sg to tez dosy¢ krétkie formy narracyjne. Mozna przyjad, ze fal-
szywe informacje dotycza przede wszystkim spraw publicznych, a legendy
miejskie — do§wiadczeh zycia codziennego, ale opowie$é o wdzigcznym
terroryScie dowodzi, ze pod pretekstem banalnych wydarzen moga one
przekazywal wyrazny przekaz na temat spraw spolecznych. Pod wzgle-
dem tresci i formy zakres pojeciowy legend miejskich i fatszywych infor-
macji wyraznie si¢ zaz¢bia. Wydaje sig, ze istotniejsze od tresci czy nawet
formy obu rodzajéw przekazu jest miejsce w ekosystemie informacyj-
nym. Czg¢sciej pojawiajg si¢ falszywe informacje, ale tez szybko znikaja
1 po jednorazowym zastosowaniu s3 zastgpowane przez nowe wiado-
mosci. Legendy miejskie natomiast powracajg co jaki§ czas w réznych
miejscach i okresach, chociaz w tak zmodyfikowanej formie, ze archety-
piczny wzorzec kulturowy dostosowuje si¢ do aktualnych warunkéw. Tak
byto w przypadku przywolanej opowiesci o czarnej woldze, ale opowiesc
o wdziccznym terroryécie tez nie pojawila si¢ po raz pierwszy przed Swia-
towymi Dniami Mlodziezy w 2016 r. Wedlug gromadzacej legendy miej-
skie strony Snopes.com, podobne opowiesci o wdzigcznym terroryScie
pojawialy si¢ w Stanach Zjednoczonych tuz po zamachach terrorystycz-
nych z 11 wrze$nia 2001 r. czy w Wielkiej Brytanii po serii atakéw terrory-
stycznych z 131 14 listopada 2015 r. w Paryzu®. W wickszosci legend micej-
skich zmienia si¢ miejsce akcji i inne detale, ale rdzef historii pozostaje
niezmienny. Gary Alan Fine spisal na przyklad 115 ré6znych wersji histo-
rii o tym, jak klient KFC odkryl, ze w swoim zestawie dostal usmazonego
szczura zamiast kurczaka (Fine, 1980). Biorgc zatem pod uwagg cykl zycia
narracji, mozna przyjaé, ze jakas opowies¢ moze si¢ pojawié jako fatszywa
wiadomos€ 1 nastepnie, jezeli bedzie werbalizowaé nie do konca uswiada-
miane leki spoleczne, staé si¢ legenda miejska. Z drugiej strony legendy
miejskie moga si¢ sta¢ osnowg wykorzystang do budowy réznych mani-
pulacyjnych przekazéw medialnych. Takie przeciwstawienie obu typéw
narracji uwypukla jeszcze inng réznicg. Mianowicie fatszywe wiadomo-
$ci sg SciSlej zwigzane z systemem medialnym niz legendy miejskie, ktore
»2yja wlasnym zyciem” 1 sa bardziej autonomiczne wzgledem nadawcéw
medialnych. Jezeli ludzie rozmawiaja o falszywych informacjach, to naj-
cz¢Sciej komentuja konkretne wiadomosci, ktére niedawno zostaly opub-
likowane, albo dyskutuja, czy dana informacja medialna moze zostal
uznana za fake news.

2 https://www.snopes.com/fact-check/stalk-tip/
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Innym rodzajem problematycznych narracji sa spokrewnione ze zwy-
klymi pogloskami makroplotki. Bohaterem makroplotek — inaczej niz
w przypadku zwyklych plotek, kiedy opowiesé dotyczy o0sdb bezposred-
nio znanych rozméwcom — jest powszechnie znana osoba uczestniczgca
w zyciu publicznym: polityk, sportowiec, aktor. Ten rodzaj opowiesci zin-
stytucjonalizowal si¢ ostatnio w specjalnych dziatach plotkarskich gazet
i portali internetowych, do tego stopnia, ze powstala odr¢bna katego-
ria os6b — tak zwanych celebrytéw znanych z tego, ze sa znani (Godzic,
2007) — o ktdérych wigkszosé rozpowszechnianych informacji to wlasnie
makroplotki. Medialne zapo$redniczenie makroplotek mozna uznaé za
ceche odrdzniajacy jg od tradycyjnych poglosek. Przykladem makroplotki
moze by¢ gloSna jaki§ czas temu insynuacja, ze wokalistka Edyta Goér-
niak jest w cigzy z 6wezesnym prezydentem Aleksandrem Kwasniew-
skim. Kiedy piosenkarka w kontrowersyjny sposéb wykonata hymn przed
meczem pitkarskiej reprezentacji Polski na mistrzostwach $wiata w2002 r.,
plotkowano, ze przyczyng ocenianego fatalnie wystepu byla impreza, na
ktdrej artystka bawila si¢ z prezydentem poprzedniego dnia. Makroplotki,
jak widaé, sa silnie powigzane z konkretnymi wydarzeniami, podobnie
zreszty jak falszywe wiadomosci, i dlatego funkcjonujg krécej niz ela-
styczniejsze pod wzgledem detali kontekstowych legendy miejskie.

Omawiajac znaczace gatunki wspdlczesnej prozy niebajkowej, nalezy
wspomnieC réwniez o teoriach spiskowych, nazywanych tez spiskowymi
narracjami (Zdybel, 2002; Czech, 2015). Ich gléwnym, choé¢ negatywnym,
bohaterem s3 tajne stowarzyszenia, rzady 1 ich stuzby specjalne, wielkie
korporacje, a nawet obce grupy etniczne oraz inne grupy formalne badz
nieformalne oskarzane o dzialanie na szkod¢ ogétu spoteczenstwa. Taki
charakter ma na przykiad popularna ostatnimi czasy opowiesé, ze pande-
mia COVID-19 zostata wymySlona przez rzadzacych i koncerny farma-
ceutyczne, aby lepiej kontrolowaé obywateli i na nich zarabia¢ albo wrecz
doprowadzi¢ do depopulacji przeludnionej planety (Czech 1 écigaj, 2020).
Inna tego rodzaju wyrazajaca glcboka nieufno$¢ opowiesé méwi, ze ataki
terrorystyczne z 11 wrze$nia 2001 r. zostaly podstepnie przygotowane
przez stuzby specjalne Stanéw Zjednoczonych, aby dostarczyé pretekstu
do zaatakowania zasobnego w rope Iraku 1 zalegalizowania ustaw ogra-
niczajgcych prawa obywatelskie (Czech, 2006). Jak widaé, drugim zbioro-
wym bohaterem tego rodzaju narracji s spoleczefistwa 1 grupy, przeciwko
ktéorym skierowany jest zlowrogi spisek. W powtarzajacy si¢ schemat
walki dobra ze zlem wpisane sa zazwyczaj bardziej rozbudowane sek-
wencje wydarzef niz w wypadku stosunkowo prostych legend miejskich.
Dzieje sig tak, poniewaz giéwnym celem narracji tego rodzaju jest wyjas-
nienie znaczenia pewnych wydarzefi czy stanu rzeczy. W tym sensie sg
to rzeczywiscie potoczne teoriec majgce wyjasnié niezrozumiale zjawiska,
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takie jak $mierciono$na globalna pandemia w okresie olbrzymiego roz-
woju wiedzy medycznej. Mozna powiedziel, ze teorie spiskowe dotycza
raczej mechanizméw spolecznych niz konkretnych wydarzei. Maja one
obnazyé¢ prawdziwa natur¢ wladzy 1 stosunkdw spolecznych, a nie pery-
petii zwyklych ludzi. Jako najbardziej rozbudowana z omawianych forma
narracyjna teorie spiskowe skutecznie absorbujg zaréwno falszywe infor-
macje, jak 1 legendy miejskie, ktére stajg sic dowodami potwierdzajgcymi
spiskowg wizj¢ Swiata. Przykladowo opowie$é o wdzigcznym terroryScie
moze si¢ sta¢ jednym z watkéw spiskowych narracji o rzgdach ukrywa-
jacych przed obywatelami rzeczywiste zagrozenie islamem. Na tej samej
zasadzie falszywa informacja, ze cztery tysiace zydowskich pracownikéw
zostalo ostrzezonych i nie stawilo si¢ w pracy 11 wrze$nia 2001 r., stata
si¢c elementem teorii spiskowych, ze za zamachami stali Zydzi (Melnick,
2009, s. 29-32).

Ostatnim omawianym tu problematycznym gatunkiem narracyjnym
spokrewnionym z legendami miejskimi sa paniki moralne. Stanley Cohen
w 1964 r. zwrécil uwage na medialng dyskusje wywolang stosunkowo
drobng bijatyka mi¢dzy czlonkami dwdch subkultur — moodsow 1 rocker-
s6w —w jednym z nadmorskich miasteczek Wielkiej Brytanii, ktéra urosta
do miana gtéwnego tematu medialnego na kolejne dni i tygodnie. Stosun-
kowo blahe wydarzenie stalo si¢ podstawg kategorycznych sagdéw o brytyj-
skiej mlodziezy 1 kondycji spoteczefistwa w ogéle. Cohena zainteresowaly
wyolbrzymione reakcje mediéw i znacznej cz¢Sci spoleczefistwa na ten
incydent. Rekonstrukcja wydarzen pozwolita mu ustali¢, ze w mediach
znalazlo si¢ wiele niepotwierdzonych wiadomosci, stereotypéw, generali-
zacji (Goode 1 Ben-Yehuda, 1994), ktére przyczynily si¢ do wykreowania,
jak to okreslit Cohen, diabta ludowego, czyli grupy obcigzanej odpowie-
dzialnoscig za rézne niepozadane procesy czy zjawiska, z ktéra nalezy
zrobié porzadek za sprawg stanowczych dzialan politycznych. Zatem
w przypadku paniki moralnej nie tyle sugeruje si¢ wymiang skorumpo-
wanych elit, ile przyzwala si¢ na ich zdecydowane dzialania. Samo zda-
rzenie wywolujace narracjg, inaczej niz w przypadku legend miejskich,
moze by¢ dobrze udokumentowane, ale problematyczne sg pochopne
1 dalekosi¢zne wnioski, ktére si¢ na jego podstawie wycigga. Czgsto tez
moéwige o panice moralnej, podobnie zresztg jak w wypadku narracji spi-
skowych, ma si¢ na mysli nie tyle jedng konkretng opowie$é powtarzana
od poczatku do kofica (czasami w réznych wersjach), a caly dyskurs, uni-
wersum wzajemnie uzupelniajacych si¢ wypowiedzi. Dlatego legendy
miejskie mogg wzmacniaé panik¢ moralng, tak jak to byto w przypadku
historii o skinheadzie z czarnego bmw.
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Falszywe informacje sa zjawiskiem na wskro§ wspoélczesnym. Byla juz
mowa o tym, ze pojecie to pojawilo si¢ w XXI w. 1 uznane zostalo za stowo
roku 2017. W ogéle newsy, nie tylko falszywe, jako element dynamicz-
nie rozwijajacego si¢ systemu medialnego s3 nierozerwalnie zwigzane
z nowoczesnoscig. To nie przypadek, ze Stuart Allan (2006) kultur¢ new-
sO6w rozpoczyna od omawiania okresu rozwoju radia i telewizji w XX w.,
kiedy to tak naprawdg zacz¢lo by¢ spolecznie pozadane, aby by¢ na bie-
z3co z aktualnymi wiadomosciami. Inaczej jest w przypadku legend, ktdre
odgrywaly wazng role spoleczng takze w przeszlosci. Z tego powodu w tej
czeScl artykulu mowa bedzie przede wszystkim o legendach miejskich.
Podobnie jak legendy w spolecznoSciach tradycyjnych pelnig one — cho-
ciaz nadgorliwie — funkcje obronna. Oswajaja rzeczywisto$¢ i nadajg jej
sens oraz pozwalaja w prosty sposdb ocenié rozmaite zjawiska. C6z wige
szczegblnego jest w legendach miejskich, ze zaczeto je odrézniaé od daw-
nych legend? Mozna wskaza¢ cztery gléwnee tropy pozwalajace uchwycic
réznice mi¢dzy legendami tradycyjnymi 1 wspdlczesnymi. Wszystkie one
wigzg si¢ z podzialem na spoleczenstwa tradycyjne 1 nowoczesne, ktory
ujmowany tez bywa jako kontinuum wie$§ — miasto (Szacki, 2002, s. 602).
Jezeli mozna wskazac jakie§ uzasadnienie dla okreslania wspélczesnych
legend mianem miejskich, to wlasnie przez odwolanie si¢ do tych central-
nych w socjologii typéw idealnych.

Pierwszy z tropéw jest najbardziej prozaiczny. Miejsko§¢ wspolczes-
nych legend wigze si¢ z tym, ze ich akcja zazwyczaj dzieje si¢ wlasnie
w przestrzeni miejskiej. Moze to byé ulica przed szkola, restauracja, dysko-
teka, dworzec, park, rynek, centrum handlowe czy szpital. Wraz z nasila-
niem si¢ proceséw urbanizacji zmieniajg si¢ toposy — takze w dostownym
rozumieniu — pojawiajace si¢ w narracjach. Od razu mozna dopowie-
dziel, ze wraz z tym, jak wiele wspélczesnych miast staje si¢ coraz bar-
dziej wielokulturowymi, w tresci legend miejskich zaczynajg si¢ pojawiac
przedstawiciele r6znych grup kulturowych i relacji miedzy nimi. W tym
sensie legendy miejskie sa specyficzng forma przepracowania glebokich
przemian wspblczesnego $wiata.

Drugi trop dotyczy formy. Nowoczesne zycie miejskie charaktery-
zuje si¢ duzg liczbg stosunkowo krétkich, przelotnych kontaktow, w kté-
rych poznajemy innych powierzchownie, przez pryzmat rél, w ktérych
si¢ z nami stykajg. Ta charakterystyka wspdlczesnego zycia wpisuje si¢
w legendy miejskie, ktére sa znacznie krotsze, prostsze 1 mniej rozbu-
dowane niz tradycyjne legendy. Mozna je szybko opowiedzie¢ na przy-
kiad w autobusie mi¢dzy dwoma przystankami, oczekujac na obiad
w restauracji albo w kolejce do stomatologa. Ludzie we wspélczesnym
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zindywidualizowanym spoleczefistwie rzadziej majg tyle czasu co w prze-
szlo$ci na spedzanie go w waskim gronie rozmawiajacych ze soba oséb.
Brakuje takich sytuacji jak wspdlne darcia pierza, kiedy w trakcie kilku
godzin mozna bylo snué rozbudowane opowiesci. Szybkie tempo wspdl-
czesnego zycia sprawia, ze w codziennych narracjach nie buduje si¢
nastrojowej atmosfery, nie wprowadza si¢ charakterystycznych postaci
1 powigzanych ze sobg watkéw tworzacych skomplikowang, rozbudowang
narracj¢. Fantazja nie jest uzywana do tworzenia niuanséw i pobocznych
watkéw. Zamiast tego calg opowie$¢ opiera si¢ na jednym paradoksie
lub wprowadza si¢ wylacznie niezb¢dne elementy poprzedzajace zaska-
kujaca puente. Mozna powiedziel, ze jest to kolejny przejaw kultury
instant (Melosik, 2002). Forma narracji jest tak samo zracjonalizowana
1 oszczedna jak Swiat, ktdrego jest wytworem.

Trzeci trop wigze si¢ z procesami sckularyzacji, ktére nasilajg si¢
wraz z urbanizacjg. Dawne legendy mialy charakter magiczno-religjny.
W legendach miejskich znacznie rzadziej pojawiajg si¢ nierealne posta-
cie z nadprzyrodzonymi cechami. Niesamowito$¢ przedstawianej sytuacji
wynika raczej z przypadkowej sytuacji, w ktérej znalazl si¢ zwykly czlo-
wiek, ze zbiegu okolicznosci, a nie z interwencji sit wyzszych. W urban
legends nie ma juz calej rozbudowanej ontologii widm, upioréw, wampi-
row, harpii, demondw, strzyg i innych widziadel. Oczywiscie pojawiajg si¢
duchy, odrealnieni mordercy czy nawet diabel w BMW, ale nie s to przy-
padki tak czeste jak w przeszlosci, a ponadto wprowadzane sa w skrajnie
uproszczonej formie, bez konieczno$ci znajomosci rozbudowanej sym-
boliki, tak ze sg czytelne dla wszystkich odbiorcéw. Dlatego wspdlczesne
legendy s3 inkluzywnymi historiami, ktére moga by¢ zrozumiane przez
szeroka publiczno§é we wspdlczesnych miastach zamieszkanych przez
indywidualistéw o réznym pochodzeniu 1 kompetencjach spoteczno-kul-
turowych. Inaczej niz w przypadku legend poszczegdlnych grup etnicz-
nych nie jest wymagana znajomo$¢ charakterystycznego dla danej spo-
tecznosci uniwersum symbolicznego oraz odniesiefi do innych mitéw,
ktore pozwalaja lepiej uchwycié istot¢ opowiadanego zdarzenia.

Ostatni ze wskazanych tropéw pozwalajacych wyjasnié miejskosé
wspblczesnych legend wigze si¢ z zagadnieniem nasladownictwa. Za
nawigzujacym do prac Gabriela Tarde’a Gillesem Lipovetskym mozna
wyréznié dwa typy idealne na$ladownictwa: tradycje 1 modg. Pierw-
szy z nich charakterystyczny jest dla spoleczefistw wiejskich. Tradycja
w postaci wspdlnych wierzef 1 idei pozwalala osiagnac spoisto$¢ spo-
teczng. Ten mechanizm na$ladownictwa zapewnial trwaltos¢ tadu spo-
tecznego: przeszlo$¢ zapisana w tradycji legitymizuje terazniejszoSC.
W spoleczefistwach nowoczesnych znacznie wazniejszy jest mecha-
nizm mody. Nasladownictwo w tym przypadku przybiera forme szybko
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zmieniajgcych si¢ trendéw. Sukces kazdej mody jest zwiastunem jej
porazki — gdy tylko co§ stanie si¢ powszechne, od razu pojawig si¢ grupy
chcace si¢ wyr6znié i zapoczgtkuja nowy trend. We wspélczesnych demo-
kratycznych, a zatem indywidualistycznych spoleczenstwach istnieje wigce
jednocze$nie wiele méd. Od przeszlo$ci wazniejsza jest teraZniejszoSé.
Nie ma trwalego porzadku, lecz jest nicustannie odtwarzany — trzeba
by¢ na biezaco z ciagle pojawiajacymi si¢ nowinkami (Szlendak i Pie-
trowicz, 2005, s. 97-99). O ile tradycyjne legendy czerpaly swg zywot-
no$¢ z tradycji, to wspblczesne legendy majg swa podstawe w mechani-
zmie na$ladowania przez modg. Kiedy$ legendy znane byly wszystkim
niemal czlonkom danej spolecznosci. Opowiadajac je dzieciom, co najwy-
zej minimalnie modyfikowano krazaca od dawna opowiesé. Wspdlczesne
legendy na krétko zyskujg popularno$é i rownie szybko sg zapominane,
aby ewentualnie powrdcié za jaki$ czas w zmodyfikowanej wersji. Osoba
opowiadajgca nieznang sluchaczom histori¢c moze zyska¢ uznanie jako
jednostka wtajemniczona, wiedzgca, co si¢ dzieje. Ta sama historia opo-
wiedziana kilka tygodni p6zniej, kiedy odbiorca styszy ja po raz trzeci lub
czwarty, spowoduje jednak, ze mdéwigcy zostanie uznany za niezorien-
towanego, ktéry za nowinki uwaza przebrzmiate opowiesci. Pod wzgle-
dem perspektywy czasowej uwidacznia si¢ jeszcze jedna réznica migdzy
tradycyjnymi i wspolczesnymi legendami. Akcja tych pierwszych zazwy-
czaj ulokowana byla w (czasami bardzo odleglej) przeszlosci, podczas gdy
wydarzenia z legend miejskich najcz¢sciej rozgrywaly si¢ stosunkowo nie-
dawno albo nawet jeszcze trwajg. Z tego powodu legendy miejskie nie sg
trwalym elementem wizji §wiata, ale pozwalajg na biezaco interpretowac
niespodziewane wydarzenia 1 aktualne problemy. W tych opowiesciach
odzwierciedla si¢ wydarzenia, ktérych obraz matowieje wraz z pojawie-
niem si¢ nowych zdarzen.

Skoro w tresci legend miejskich mozna szuka¢ refleksow aktualnych pro-
ces6w spolecznych, mozna si¢ spodziewal tam réwniez przejawéw tak
znaczgcego zjawiska jak zmiana struktury spoleczno-kulturowej miast na
Wyspach Brytyjskich zwigzana z ich rosnaca réznorodnoscig kulturowa
i gwaltownym naptywem Polakéw i obywateli innych nowych krajéw Unii
Europejskiej. Pojawienie si¢ w krotkim czasie okolo milionowej rzeszy
nowych mieszkancéw (Burrell, 2009, s. 1) wplynelo nie tylko na polityke
1 gospodarke brytyjskich oraz irlandzkich miast, ale tez na wyobrazenia
zbiorowe dotychczasowych mieszkaficow. Rozmiary migracji byly zbyt
duze, aby nie ujawnily si¢ nawet niewielkie réznice kulturowe majace moc
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mitotwoérezg. To doskonale warunki do rozwoju legend miejskich. Posta-
ram si¢ przesledzi¢ rozwdj jednej, by¢ moze najbardziej wymownej, spo-
§rod powtarzanych opowiesci, stanowigcej reakeje na gwaltowng zmiane.
Inaczej niz w Polsce wedkarze w Wielkiej Brytanii zazwyczaj wrzucaja
zlowione ryby z powrotem do wody. Kiedy w wyniku przystapienia Polski
do Unii Europejskiej i otwarcia granic rzesze Polakoéw i innych mieszkan-
céw Europy Srodkowej wyruszyly na Wyspy Brytyjskie, doszlo do zderze-
nia dwoch kultur w sferze wedkarstwa i nie tylko. Bardzo szybko pojawily
si¢ glosy oburzenia, ze Polacy nie tylko nie wypuszczaja zlowionych ryb,
ale tez... poluja na tabedzie 1 je zjadaja. Cos si¢ z nimi musialo staé, skoro
cytowana w ,,Daily Mail” pani Edwards z Dunstable stwierdzita, ze

kilka lat temu bylo wiele tabedzi na kazdym odcinku kanatu. Ostatnio na
szeSciomilowym odcinku widzialam tylko dwa. One po prostu zniknely
ze spokojniejszych odcinkéw. Nawet liczba kaczek wydaje si¢ by¢ mniej-
sza. Fatalnic sic dzicje, a policja i Agencja Ochrony Srodowiska [Environ-
ment Agency]| nic z tym nie zamierzaja chyba zrobic. (...) Ktérego§ razu
czterech z nich [imigrantéw z Polski i Litwy] towilo ryby i nie wrzucato
ich z powrotem. Nagle zlapali labe¢dzia za szyj¢ 1 przyciagneli na brzeg.
Wiszyscy czterej walczyli z nim, ale na szcz¢Scie byt on na tyle silny, zeby
si¢ uwolni¢ (Hickley, 2007).

W komentarzach do internowej wersji artykutu mozna bylo przeczy-
tal, ze ,,migranci niszczg Wielka Brytani¢. Czas zamkngé nasze granice”,
»Jestem pewien, ze kto§ zadecyduje, ze to jest ich prawo czlowicka, aby
mogli piec je na niedzielny lunch”, ,Partia Blaira tylko w 10 lat zrujno-
wala nasz kraj. To majg by¢ legalni emigranci, w jakim zalosnym kraju my
zyjemy”.

Nie mozna wykluczyé, ze zdarzyly si¢ przypadki fowienia labedzi
przez bezdomnych imigrantéw, dla keérych wyjazd do Wielkiej Brytanii
rozminal si¢ z pokfadanymi w nim nadziejami. Pogloski o znikajacych
tabedziach zaczely jednak pojawiaé si¢ w wielu czeSciach Wysp Brytyj-
skich. Przejeci mieszkanicy zaczeli nawet rozwieszaé plakaty informujace
o zakazie tapania i jedzenia ptakéw nalezacych wedle tradycji do krélo-
wej. Jednocze$nie pojawily si¢ pogloski, ze fabedzie sg polskim przysma-
kiem, co zmobilizowalo Poloni¢ mieszkajacg w Wielkiej Brytanii i Irlandii
do reakeji. W rezultacie mozna bylo przeczyta na forach internetowych,
ze ,Jestem Polakiem i uwazam niektére z powyzszych postéw za bardzo
nie w porzadku. W moim kraju nigdy nie styszalem o kimkolwiek jedza-

cym labedzie!l!”? albo ze ,Nie jadamy tabedzi. Fabedzie w Polsce zyja

3 http://www.airgunbbs.com/forums/showthread.php?t=260605&page=3
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w spokoju na brzegach rzek i jezior. Nie ma tabedzi w polskim menu”*.

Jeden z uzytkownikéw forum ironizowat:

Wedlug brytyjskich mediéw jestem: ci¢zko pracujagcym mezczyzng
z silng etyka zawodowa. Kradne prace Brytyjczykom. Zyje lepicj niz oni
za marne grosze. (...) W tym samym czasie jestem pasozytem zyjacym
z zasilkow. Bezuzytecznym pijanym draniem. Mam przynajmniej piatke
dzieci. Stresuj¢ wyczerpanych pracg pracownikéw socjalnych. Jestem
czlonkiem ,polskiego kultu nozy”. Jestem gwalcicielem i podpalaczem.
Poluje na fabedzie. Czy zdajecie sobie sprawe jak jest mi cigzko?’

Znikajace tabedzie staly si¢ szeroko opisywanym tematem w bry-
tyjskiej prasie jeszcze przed najwicksza falg migracji po tak zwanym
»wschodnim rozszerzeniu” Unii Europejskiej w 2004 r. W lipcu 2003 r.
bulwarowy ,, The Sun” w artykule Bezduszni uchodécy grillujg tabedzie kro-

lowej (Callous asylum seekers are barbecuing the Queen’s swans) donosil, ze

wedle raportu Strazy Miejskiej ktusownicy z Europy Wschodniej zwa-
biaja chronione ptaki krélewskie do putapek. (...) Policja zrobita nalot na
wschodnioeuropejski gang i zlapala ich na goracym uczynku, kiedy zabie-
rali si¢ do ugotowania dwoch labedzi. Inni uchodzZcey grillowali kaczke
w parku Beckton we wschodnim Londynie. Dwa martwe tabgdzie gotowe
do upieczenia ukryli w torbach. Odkrycie z ostatniego weekendu potwier-
dza obawy, ze imigranci regularnie drwig z krélewskosci tabedzi (Medic,
2004).

Nawet w powaznym centrolewicowym ,, The Guardian” w artykule
Policja twierdzi, ze zaginione tabedzie mogly zostac skradzione jako pozywie-
nie (Missing swans may have been stolen for food, say police) mozna bylo
znalez¢ informacje, ze

co najmniej 100 labedzi zniknelo i Scotland Yard potwierdzil wczoraj
po poludniem, ze ,,waznym watkiem dochodzenia” jest twierdzenie, ze
zostaly one skradzione jako positek. Rzecznik Soctland Yardu powiedzial:
wProblem po raz pierwszy ujrzal $wiatlo dzienne, kiedy okazalo si¢, ze

4 http://bocktherobber.com/2008/02/gotcha Temat tab¢dzi byt tez komentowany na forum uzy-
wanym Polakéw http://www.polishforums.com/polonia-uk-ireland-31/daily-mail-swans-
-back-20112/. Por. tez http://uk.answers.yahoo.com/question/index;_ylt=AieS5BVvQ_M6uHd-
gDsYfXABJBgx.;_ylv=37qid=20071101072743AAx6kPx, http://uk.answers.yahoo.com/
question/index;_ylt=AsgABJFmhuqhI91Li002Dwp]Bgx.;_ylv=37qid=20071101073347A
AGCDi5, http://uk.answers.yahoo.com/question/index;_ylt=Alzt7jj9AkC5cyuIlNZ4eO05]
Bgx.;_ylv=37qid=20080228123256AACsGMG

5  http://www.polishforums.com/polonia-uk-ireland-31/angry-swan-eater-british-media-28005/



Franciszek Czech — Czy Polacy jadaja fabedzie?

brakuje przynajmniej 100 tabedzi, jezeli nie wigcej, 1 sg sugestie, ze zostaly
one ukradzione” (Oliver, 2003).

Publikacjom o grillowanych labedziach postanowil przyjrzec si¢ Nick
Medick. Dziennikarz ten jako pochodzacy z Serbii imigrant byt szcze-
gblnie zainteresowany tematem. W pierwszej chwili zwrécil on uwagge
na to, ze zazwyczaj w artykultach, w ktérych mowa jest o aresztowaniach,
podawane s inicjaly zatrzymanego oraz informacja o jego wieku. Takich
danych brakowato w artykule ,,The Sun”. Medick nie znalaz! tez potwier-
dzenia aresztowania w zadnym z komisariatow znajdujacym si¢ w poblizu
opisywanego w artykule miejsca. Udalo mu si¢ natomiast skontaktowac
z cytowanym w tekScie Stevem Knightem, ktéry mial powiedzieé dzienni-
karzom, ze ,,Dla tych ludzi [pochodzgcych ze Wschodniej Europy] sa one
calkowicie akceptowalnym przysmakiem” (Medic, 2004). Knight, zajmu-
jacy si¢ ochrong tabedzi w Surrey, wyznal jednak Medickowi, ze w arty-
kule nie zacytowano wiernie jego stéw. Jedyng z przypisanych mu w arty-
kule ,,The Sun” informacja, ktérg mégl potwierdzié, bylo to, ze nieznany
mu czlowiek powiedzial mu w trakcie rozmowy telefonicznej, ze widzial
kogo$ pchajacego tabedzia w wozku sklepowym. Medick zwrécit si¢ takze
do strazy miejskiej z pro$ba o wglad do raportu, na ktéry powotywala si¢
gazeta. Po kilku tygodniach otrzymal nast¢pujacy odpowiedz:

Nigdy nie udost¢pniliSmy raportu na ten temat reporterom ,, The Sun”,
wiec nie mozemy by¢ pewni do czego oni si¢ odnosza. Przypuszczamy,
ze mogg mieé na my$li wewngtrzng notatke, ktéra na poczatku tego roku
byta wyslana do komisariatéw przez Wydzial Ochrony Przyrody [Wild-
life Crime Unit]. Ta jednostronna notatka byla sprowokowana licznymi
zgloszeniami od obywateli, ze fab¢dzie sg zabijane i jedzone przez ludzi
postrzeganych za pochodzacych z Europy Wschodniej. Nikt nie zostal
aresztowany ani oskarzony w zwiazku z jakimkolwiek wykroczeniem
(Medic, 2004)°.

W skrécie mozna powiedzieé, ze sytuacja wygladala nast¢pujaco:
informacje pochodzace od nieznanych oséb staly si¢ podstawg doniesieni
medialnych, ktore wzmogly plotki 1 podejrzliwo$é mieszkancéw alarmu-
jacych policje, gdy tylko zobaczyli nad jeziorem kogo$ branego za miesz-
kafca Europy Wschodniej. Po uplywie pét roku takze w ,/The Guar-
dian” stwierdzono, ze ,historie o uchodZcach kradnacych osty (sic!)
i tabedzie, aby je zjes¢, okazaly si¢ falszywe” (Greenslade, 2003). W arty-
kule skoncentrowano si¢ na historiach przywolanych w innych gazetach

6 Por. tez. http://www.pressgazette.co.uk/story.asprstoryCode =24624&sectioncode =1
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1 nie wspomniano o tym, ze raport Scotland Yardu, na ktéry powotywal
si¢ ,, The Guardian”, réwniez nie istnial, o czym mozna bylo przeczytaé
w jeszcze innej gazecie —, The Independent” (Judd, 2003).

Kiedys$ tabedzie w Wielkiej Brytanii byly spozywane regularnie,
a nawet stanowily przysmak na wykwintnych ucztach. W starych ksigz-
kach kucharskich mozna nawet znaleZ¢é przepisy, jak je przyrzadzac. Od
dawna jednak w Wielkiej Brytanii, tak jak i w Polsce, zwyczajowo nie
jada si¢ tabedzi, podobnie jak pséw czy kotdéw. Mieszkancy Wysp Brytyj-
skich sg szczegdlnie wrazliwi na punkcie tab¢dzi z innego powodu. Zgod-
nie z wywodzacymi si¢ jeszcze ze Sredniowiecza przywilejami wszystkie
nieoznakowane tabedzie znajdujgce si¢ w akwenach publicznych nalezg
do Korony (Harris, 2005; Leapman, 2007). Stad bierze si¢ przekonanie,
ze moze je jes¢ tylko krolowa. W wydanym w Wielkiej Brytanii stow-
niku socjologicznym labedzie sa przykladem dobra pozycyjnego — jego
konsumpcja jest usankcjonowana spolecznie dla okreslonej ekskluzyw-
nej grupy, ktéra w ten sposéb podkresla swoja prestizowa pozycje (Bruce
1 Yearley, 2006, s. 237). Haslo ze slownika, ktére musi by¢ zrozumiale dla
przecictnego Brytyjczyka, uswiadamia, ze tab¢dzie na Wyspach Brytyj-
skich sg symbolem znaczgcym. Oskarzenie o zjadanie tabedzi ma nie
tylko charakter empatii dla bezbronnych zwierzat. Jest ono réwniez sym-
bolem, ktéry wyraza obawy dotyczgce nieuszanowania obyczajoéw przez
imigrantdéw. Zresztg z tego samego powodu na terenie Wielkiej Bry-
tanii mozna kupi¢ koszulki z prowokacyjnym napisem ,jem labedzie”.
Nie sg one wyrazem ironii wobec alarmistycznych artykutéw publikowa-
nych w prasie bulwarowej ani gestem solidarnosci z imigrantami. Przede
wszystkim chodzi o okazanie lekcewazacego stosunku wobec monarchii
1 obyczajoéw z nig zwigzanych. Nie jest wiec przypadkiem, ze to opowie-
Sci o chwytanych na pozywienie tabedziach rozpowszechniajg si¢ w okre-
sie wzmozonego naplywu migrantéw, kiedy obywatele majg wrazenie, ze
tad spoleczny moze by¢ zachwiany. Dlatego podobne legendy o imigran-
tach mialy si¢ pojawiaé juz w latach 70. XX w., kiedy do Wielkiej Brytanii
przybyla spora grupa migrantéw z panstw Wspélnoty Narodéw. Woéwczas
jedzenie labedzi przypisywano osobom pochodzacym z Pakistanu.

Legendy miejskie o zjadaczach labgdzi weale nie sg charakterystyczne
tylko dla Wielkiej Brytanii. Aby si¢ o tym przekonaé, wystarczylo w lipcu
2011 r. przeczyta¢ w ,Gazecie Krakowskiej” artykul zatytulowany Kra-
kow: Romowie rozbili 0boz. Zywiq si¢ labedziami? Mozna si¢ z niego
dowiedzieé, ze
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obozowisko Roméw nad stawem Plaszowskim wzbudzilo niepokdj kra-
kowian. — Romskie dzieci i dorosli wytapuja kaczki i zjadajg je — zaalar-
mowal nas pan Janek, czytelnik z Podgoérza. (...) Przypadkiem odkrylem,
co si¢ stalo — opowiada mezezyzna. — Otéz od strony nasypu kolejowego
zauwazylem obozowisko. Gdy zblizylem si¢, z krzakéw wyskoczyty rom-
skie dzieci ze sznurkiem i zawigzanym na koficu zagictym gwozdziem.
Tak si¢ klusuje na ptaki wodne! (...) Wedlug pana Janka Romowie poluja
takze na tabgdzie, gdyz to przysmak w Rumunii (Agaciak, 2011).

W przywolanym fragmencie mamy do czynienia z wieloma elementami
narracji, ktére wezeSniej pojawialy sic w Wielkiej Brytanii. Przede wszyst-
kim, oprécz zaniepokojonego obywatela, ktéry dostrzegt migrantéw 1 narze-
dzia wskazujace wedlug niego na klusownictwo, mamy tez przekonanie
o tym, ze labedzie stanowia przysmak w kraju pochodzenia migrantéw.
Inny przywolany w artykule rozmdéweca stwierdza natomiast ,,Oprowadza-
fem po tym terenie wycieczke w miniony weekend — méwi. — Natkneli-
$my si¢ na cyganskie obozowisko. Nie mam najmniejszych watpliwosci, ze
w ich namiotach mozna by znalez¢& wiele przyrzadéw do klusowania” (Aga-
ciak, 2011). W przywolanej wypowiedzi znamienne jest jednoczesne uzycie
trybu warunkowego (,mozna by znalez¢”) 1 pewnosci przekonania (,nie
mam mniejszej watpliwosci”), ktére mozna zinterpretowac jako stanowi-
sko, ze nawet jezeli jeszcze nie znaleziono dowodéw tapania fabedzi, to na
pewno one tam s3. Z zakofczenia artykutu mozna jednak wywnioskowaé,
ze przypuszczeh o klusownictwie nie potwierdzili funkcjonariusze policji
1 strazy miejskiej, ktorzy przeprowadzili kontrole obozowiska.

W pigtek sprawdzali, czy przy namiotach sa moze resztki pidr, kosci lub
przyrzady do odlowu ptactwa — Na nic takiego si¢ nie natkneli — relacjo-
nuje Marek Aniol. — Nie zamierzamy jednak na tym zakoficzy¢ naszych
dzialan. Patrole straznikéw miejskich bedg tam teraz czesciej si¢ poja-
wiaé 1 obserwowaé Roméw. Jesli potwierdza si¢ doniesienia mieszkafcow,
sprawcy poniosg konsekwencje. Ptaki chroni prawo! — podkresla rzecznik

strazy miejskiej (Agaciak, 2011).

Warto zwr6cié uwage na to, ze nawet jezeli artykutl koficzy si¢ stwier-
dzeniem, ze funkcjonariusze nie znalezli dowoddéw klusownictwa,
w tytule artykutu zawarto przyciagajgce czytelnikdéw sensacyjne pytanie
o to, czy Romowie zywig si¢ fabedziami.

Dwa dni pdéZniej w tej samej gazecie ukazala si¢ kolejna informacja
dotyczaca obozowiska Romoéw. Tym razem w tytule nie ma nic o spozy-
waniu labedzi i stwierdza si¢ tylko, ze ,Romowie zwingli obéz w Plaszo-

wie”, ale kwestia ta wraca w treSci. Oto cala wiadomosé ze strony ,,Gazety
Krakowskiej”:
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Policja i straz miejska zlikwidowaly dzikie obozowisko Roméw nad sta-
wem Plaszowskim. Budzilo ono niepokdj wsrod krakowian. Alarmowali-
Scie, ze romskie dzieci i doro$li wylapuja kaczki i zjadajg je. Pojawily si¢
tez podejrzenia, ze klusownicy zagrazaja gniazdujacym na stawie labe-
dziom. Po naszym artykule stuzby miejskie wyprosily Roméw (aga 2011).

Dwa dni wcze$niej cytowano wypowiedZ rzecznika strazy miejskiej,
z ktérej wynikalo, ze nie znaleziono zadnych dowodéw klusownictwa, ale
w nowszej notce mowa jest tylko o tym, ze czytelnicy alarmowali o zjada-
niu kaczek i zagrozeniu dla tabedzi, a nie ma slowa o tym, ze te obawy
si¢ nie potwierdzily. Jezeli kto§ natknat si¢ tylko na t¢ notke, mogl dojsé
do wniosku, ze rzeczywiScie Romowie zjadali ptactwo wodne i dlatego
stuzby miejskie interweniowaly.

Rozbicie obozowiska sktadajacego si¢ z kilku namiotéw w Krakowie
okazalo si¢ na tyle istotne, ze artykul na ten temat ukazal si¢ réwniez
w ,Dzienniku Lodzkim”, ktéry razem z ,,Gazetg Krakowsky” stanowi
cz¢$¢ grupy wydawniczej Polska Press. W bazujacym na przywolanych
tekstach artykule Stuzby zlikwidowaty obozowisko Romdéw (autorka pierw-
szego z omawianych wyzej tekstow, Anna Agaciak, jest wymieniona jako
wspolautorka tego artykutu) czytelnicy z Lodzi mogli przeczytaé, ze ,,Poli-
¢ja 1 straz miejska zlikwidowaly w wtorek obozowisko Roméw w Kra-
kowie nad stawem Plaszowskim. Romowie wylapywali okoliczne ptac-
two — labedzie 1 kaczki, by je zjadaé” (Agaciak, ab, 2011). Jednoznaczne
stwierdzenie zawarte w leadzie artykutu rozwinicte zostalo dalej:

Na gwozdziu umieszcza si¢ kawalek chleba i rzuca ptakom, gdy ten
potknie przynete, mozna sobie wyobrazié, co si¢ dzieje — wyjasnia nasz
rozmoéwca. — Musieli tak juz zlapac kilka ptakéw, gdyz te przestaly ufal
ludziom. Panicznie si¢ boja i uciekajg przed kazdym. Romowie polowali
takze na labedzie, gdyz sa uwazane za przysmak w Rumunii (Agaciak,
ab, 2011).

Jak widaé, w artykule zamieszczonym w ,Dzienniku F.6dzkim”
powtarza si¢ w nieznacznie zmodyfikowanym pod wzgledem jezyko-
wym ksztalcie niemajgce podstaw przekonanie, ze lfab¢dzie w Rumunii sg
przysmakiem. Co wigcej, w stosunku do oryginatu artykut skr6cono i usu-
nicto caly fragment o tym, ze stuzby mundurowe nie znalazly dowodéw
klusownictwa. Jezeli mieszkaniec fodzi (badZ jakiego$ innego miasta
oddalonego od Krakowa) nie zada sobie dodatkowego trudu, to znajdzie
w gazecie jedynie potwierdzenie, ze Romowie zjadali tabedzie i dlatego
stuzby zlikwidowaly ich obozowisko. W ten sposdb media moga si¢ przy-
czynia¢ do podtrzymywania legend miejskich.
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Zebrane w tym artykule materialy potwierdzaja, ze nie zawsze wiado-
mos$¢ medialna jest pod kazdym wzgledem prawdziwa. Nickoniecznie od
razu musi to by¢ klamstwo wynikajace z dazenia do wprowadzenia czy-
telnika w biad. Media czasami opierajg si¢ na niesprawdzonych informa-
cjach i sygnalach od zaniepokojonych obywateli, ktérzy mogg podsuwac
bezkrytyczne domysly pod wplywem legend miejskich 1 teorii spiskowych.
Wystarczy tez, ze redaktor podejmie decyzj¢ o koniecznosci skrocenia
tekstu 1 z technicznego dazenia do uzyskania odpowiedniej liczby zna-
kow zostanie wykreslony akapit zawierajacy informacj¢ zmieniajacg kon-
tekst wypowiedzi, a postawione w tytule pytanie pozostanie bez jasnego
rozstrzygniccia. Inna sprawa, ze juz samo dazenie do wzbudzenia sensa-
¢ji przyciagajacej uwage czytelnikéw sprawia, ze wyolbrzymia si¢ niektdre
obawy lub eksponuje si¢ zaskakujace wyjasnienia.

Przeanalizowane artykuly o zjadaniu lab¢dzi mozna uznac za
medialne falszywe wiadomosci. Jednocze$nie niezmienny rdzeii opowie-
Sci o migrantach zjadajacych labedzie pozwala dostrzec, ze sg to kolejne
inkarnacje legendy miejskiej wyrazajacej niepewno$¢ wobec obeych, kt6-
rym przypisuje si¢ lamanie miejscowych zwyczajow. Wiele legend miej-
skich to niewinne historyjki opowiadane w celu rozbawienia odbiorcy
albo wywolania zdumienia niesamowitymi zbiegami okolicznosci. Ich
systematyczna analiza pozwala dostrzec, ze pod plaszczykiem blahej opo-
wiastki przemycana jest powazna wiedza o rzeczywistosci spoleczne;j.
W ten sposdb legendy miejskie, podobnie jak inne przywolane proble-
matyczne gatunki potocznej prozy niebajkowej — falszywe wiadomosci,
makroplotki, narracje spiskowe i wypowiedzi w ramach dyskurséw paniki
moralnej — przyczyniajg si¢ do ksztaltowania postaw spotecznych 1 opi-
nii na temat probleméw istotnych w dyskursie publicznym. Jednym
z takich zagadnien jest kwestia stosunku do migrantéw 1 przedstawicieli
mniejszoSci kulturowych.

Aby ukazaé mechanizm, za pomoca ktérego legendy miejskie 1 inne
problematyczne narracje przyczyniajg si¢ do ksztaltowania postaw spo-
tecznych, przydatne bedzie wprowadzenie koncepcji banalnego stereo-
typizowania. Nawigzuje ona do teorii banalnego nacjonalizmu opraco-
wanej przez Michaela Billiga (2008). Wykazal on, ze utrzymanie przez
zwyklych ludzi poczucia tozsamosci narodowej mozliwe jest dzigki temu,
ze nieustannie, na rézne sposoby subtelnie przypomina nam sig, ze jeste-
$my narodem. Do rangi symbolu wywodu Billiga urosta mapa pogodowa.
Najczesciej widac na niej zaznaczone kontury kraju 1 w ten sposéb mil-
czgco podaje si¢ schemat do okreslenia wspdlnoty. Na tej samej zasadzie
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flagi powiewajgce przed urzedem przypominajg nam na co dzien, ze jeste-
$my cz¢Scig wickszej wspdblnoty. Nawet jezeli tego rodzaju banalne procesy
majg mniejsze znaczenie niz refleksyjne formowanie postaw w procesie
edukacyjnym i wychowawczym, to zwyczajne ogladanie popularnych fil-
moéw 1 meczdw reprezentacji narodowych pozwala podtrzymac uksztatto-
wang postaw¢. Podobnie jest ze stereotypami. Raz zinternalizowany ste-
reotyp moze okresli¢ naszg postawe w jakiej$ sprawie na cale zycie, ale
stanie si¢ silniejszy, jezeli bedzie wzmacniany co jaki§ czas narracjami
potwierdzajacymi przyjeta wizje Swiata. Jezeli wierzymy, ze muzulmanie
nastawieni sa do nas negatywnie, to jest wicksza szansa, ze uwierzymy
automatycznie we wpisujaca si¢ w zapotrzebowanie spoleczne legende
miejska lub falszywg wiadomos$é o muzulmanskim terroryscie, a ta tylko
wzmocni naszg ogblng postawe wobec tej grupy wyznaniowej. W ten spo-
s6b pozornie banalne opowiesci moga mie¢ wplyw na nasze postawy. Tym
bardziej, ze ich forma jest przystepna, tre$¢ intrygujaca, a prawdziwos¢
trudna do zweryfikowania. Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze budulca do
tworzenia miejskich legend dostarczajg falszywe informacje publikowane
w cieszacych si¢ zaufaniem mediach.

Jezeli nawet niewinne legendy miejskie i falszywe informacje maja
wplyw na nasze postawy, to maja tez swoje konsckwencje na poziomie
relacji miedzykulturowych. Przyczyniajg si¢ do podtrzymania, a nawet
wzmocnienia stereotypéw. Legendy miejskie mogg stanowié poSred-
nie zagrozenie dla praw kulturowych. W tym kontekscie warto zauwa-
zy¢, ze w legendach miejskich przedstawiciele innych kultur zazwyczaj
odgrywaja negatywng role i trudno znalez¢ takie, w ktorych sg przedsta-
wiani w pozytywnym S$wietle. Nawet jezeli w przywolanej na poczatku
opowiesci wlasciciel zgubionego portfela moze byé oceniony pozytywnie
ze wzgledu na odwdzigczenie si¢ ostrzezeniem o niebezpieczefstwie, to
uogdlniony wizerunek obcych jest jednoznacznie negatywny. W tym sen-
sie — zdawaloby si¢ niewinne — legendy miejskie, podobnie jak inne prob-
lematyczne narracje funkcjonujgce na styku wiedzy oficjalnej i nieoficjal-
nej, moga stanowi¢ zagrozenie dla praw kulturowych innych grup. Nawet
jezeli tego rodzaju opowiesci wydajg si¢ banalne, to chcge przeciwdzialaé
réznym negatywnym 1 wrecz niebezpiecznym stereotypom mi¢dzygrupo-
wym, nalezy monitorowaé popularnos$¢ tego rodzaju opowiesci. Tym bar-
dziej, ze obecnie mamy do czynienia nie tylko z rosnaca liczbg kontaktow
mi¢dzykulturowych, ale tez z procesami indywidualizacji, odmasowie-
nia kultury i rosnaca fragmentaryzacja systemu medialnego, co sprzyja
powstawaniu tego typu problematycznych narracji.
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STRESZCZENIE

Ruch swade$i Gandhiego wykraczal poza cel odzyskania przez Indie niepod-
leglosci i krytyke kolonializmu brytyjskiego. Gandhi stworzyl wizj¢ alterna-
tywnej ,tradycyjnej nowoczesnosci”, bedacej owocem intelektualnych inter-
akcji mysli indyjskiej oraz ,obcej” w przestrzeniach jego zycia. W wizji tej
Indie stawaly si¢ witalng caloScig tworzong i zywiong przez Ruskinowskie,
wiejskie wspdlnoty rzemieSlnicze, pracujace na rzecz materialnego i moral-
nego dobrobytu ogétu. Zredefiniowanie nowoczesnosci stanowilo podstawe
wyegzekwowania przez Induséw zasadniczego prawa narodu, prawa do ist-
nienia, w specyficznych dla Indii warunkach kolonialnych narracji. Narracje
imperialne uzaleznialy mozliwo$¢ samostanowienia narodu od rozwoju rozu-
mianego w kategoriach progresu technologicznego i zwigzanej z tym kon-
cepgji racjonalnosci. Khadi stalo si¢ symbolem alternatywnej nowoczesnosci
Gandhiego. Symbolem, ktéry do dzi§ funkcjonuje w przestrzeniach narodo-
wego przekonania o twérczych mozliwosciach wlasnej kultury w odniesieniu
do globalnych wyzwan i ograniczenn wspdlczesnosci. Gléwnym celem tego
artykutu jest przyblizenie drogi rozwoju oraz ztozonego charakteru indyjskiej
walki o niepodleglos¢ i nowoczesno$é w kontekscie ruchu swadesi oraz alter-
natywnej gandyjskiej ekonomii wartoSci. W tekscie tym staram si¢ rowniez
pokazal wybrane, mniej eksponowane aspekty mysli, zycia i ogdlnej wrazli-
wosci Mahatmy Gandhiego.

SEOWA KLUCZE: Indie, swadesi, khadi, nacjonalizm indyjski, kolonializm

ABSTRACT

The Swadesi Movement and the Khadi Project vs. Alternative Visions of
Indian Modernity

Gandhi’s swadesi movement went beyond India’s goal of independence and
a critique of British colonialism. Gandhi created a vision of an alternative “tra-
ditional modernity” that was the fruit of the intellectual interactions of Indian
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and “foreign” thought in the spaces of his life. In this vision, India was becom-
ing a vital whole created and nourished by Ruskinian rural artisan communities
working for the material and moral well-being of the whole. The redefinition of
modernity provided the basis for Indians to enforce the fundamental right of the
nation, the right to exist, under India-specific colonial narratives. Imperial nar-
ratives made the possibility of national self-determination contingent on devel-
opment understood in terms of technological progress and the associated con-
cept of rationality. Khadi became a symbol of Gandhi’s alternative modernity.
A symbol that still functions today in the spaces of national belief in the creative
possibilities of one’s own culture in relation to the global challenges and con-
straints of modernity. The main purpose of this article is to provide a glimpse of
the development path and the complex nature of India’s struggle for independ-
ence and modernity in the context of the swadesi movement and the alternative
Gandhian economy of values. In this text I also try to show selected, less exposed
aspects of Mahatma Gandhi’s thought, life and general sensibility.

KEYWORDS: India, swadesi, khadi, Indian nationalism, colonialism

Pierwszy ruch swade$i zostal zainicjowany w 1905 r. w ramach toczacej si¢
kampanii przeciwko podzialowi Bengalu'. Byl to patriotyczny ruch kon-
sumencki nawotujacy do nabywania produktéw wytwarzanych w Indiach,
przy jednoczesnym zalozeniu, ze moga by¢ one drozsze, a ich jako$¢ gor-
sza od towaréw importowanych z Anglii. Podstawowg wartoscia indyj-
skich produktéw byla wiec w tym przypadku warto$¢ symboliczna, ponie-
waz ich zakup uznawany byl za akt ekonomicznego patriotyzmu. Indyjski
ruch nacjonalistyczny wyrdst bowiem ze szczegblnego dla siebie gruntu
analiz materialnych naduzyé wladz kolonialnych w Indiach. Sama idea
1 potrzeba promocji produktow swadesi zaczela zawiazywac si¢ juz w latach
70. XIX w., w atmosferze stopniowego rozkladu kolonialnych narracji zycz-
liwego wsparcia Brytyjczykéw dla Indii. Coraz wyrazniej uwidacznial si¢
»kontrast pomi¢dzy bogatym, uprzemystowionym Zachodem a trawionymi
bieda 1 pustoszonymi klgskami glodu Indiami” (N. Chaudhuri, w: Trivedi,
2007, s. 2). Zaczgto oskarzal Brytyjeczykéw o to, ze nie tylko nie pomagali
Indiom, ale bezwzgl¢dnie je grabili. Dziewigtnastowieczna krytyka poli-
tyki wyzysku zapisala si¢ w historii mysli ekonomicznej Indii jako ,drain

1 W 1903 r. Anglicy zapowiedzieli partycj¢ Bengalu, do ktérej — pomimo sprzeciwu bengalskich
nacjonalistéw — doszlo w 1905 r. Brytyjczycy thumaczyli swéj projekt podziatu trudnosciami
w zarzgdzaniu tym olbrzymim stanem. Bengalczycy odczytywali to jednak jako prébe zwigk-
szenia nad soba kontroli i rozbicia oporu indyjskich nacjonalistéw w tym najbardziej antybry-
tyjskim regionie Indii.
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theory”, czyli teoria drenazu bogactwa (Roy 1987). Stala si¢ ona podstawa
tzw. ckonomii nacjonalistycznej, a ta przestrzenig dla dyskusji 1 dziatan
wszelkich inicjatyw na rzecz odzyskania przez Indie suwerennosci.

Klasyczni teoretycy wezesnej ekonomii nacjonalistycznej wypracowali
narz¢dzia, za pomocg ktérych odkryto powéd i cel indyjskiego pragnienia
wolnosci. Powodem byla grabiezcza polityka kolonialna, ktéra prowadzila
do postepujacego ubozenia, a nawet klesk glodu i masowych $mierci Indu-
sow. Celem bylo stworzenie nowoczesnych Indii, wolnych od powszech-
nego ubéstwa. NacjonaliSci bengalscy, w zaleznosci od reprezentowane;j
przez siebie opcji, mieli bardzo odmienne wizje tego, jak powinna wygla-
daé przysziosé Indii oraz na czym ma polegal indyjska nowoczesnos¢.
W swojej ksigzce The Swadeshi Movement in Bengal, 1903—1908 Sumit
Sarkar zidentyfikowal i opisal cztery gtéwne oblicza bengalskiego nacjo-
nalizmu tamtego okresu. Oprécz dzialaczy o podejsciu umiarkowanym
wymienil konstruktywistéw (nastawionych na autokreacje i samopo-
moc), ekstremistéw (oprécz dzialan samopomocowych nawoltywali takze
do powszechnego bojkotu wszystkiego, co brytyjskie, oraz absolutnego
niepostuszenstwa) oraz terrorystow (preferujacych sifowe rozwigzania,
szczegblnie aktywnych po 1908 r.) (Sarkar, 1973, s. 33).

Dziatania bengalskich aktywistéw o umiarkowanych pogladach, wsréd
ktérych byli réwniez wspominani ekonomisci nacjonalistyczni?, skupiaty
si¢ poczatkowo na obnazaniu naduzyé 1 wystosowywaniu zgdah réwnego
traktowania indyjskich urzednikéw kolonialnych oraz dziataczy politycz-
nych. Zasadniczo wi¢c grupa ta koncentrowala si¢ na problemach nielicz-
nych. Prowadzone przez nig kampanie polityczne poczgtkowo nie zakis-
caly funkcjonowania kolonialnego porzadku. Byly to dzialania polegajace
na pisaniu skarg, petycji, listbw otwartych czy tez na wystgpieniach pub-
licznych. Ten format dzialafi Sumit Sarkar nazywat trafnie, cho¢ z niemala

2 Jej gtéownymi teoretykami byli D. Naoroji, M.G. Ranade oraz R.C. Dutt. Naoroji, pierwszy
indyjski przywddca Kongresu Narodowego, zwrécil uwage opinii publicznej na rozbiezno-
$ci pomiegdzy kolonialng retoryka a faktycznymi, ,,drenazujacymi” praktykami Brytyjeczykow
w Indiach. R.C. Dutt wspar! te obserwacje szczegbtowa analizag dokumentéw, do ktérych miat
dostep jako pracownik brytyjskiej administracji kolonialnej. Swoje obszerne analizy zawart
w liczacej ponad 400 stron ksiazce The Economic History of India. Pierwszym Indusem pracuja-
cym nad ta teorig byt Rammohan Roy w latach 30. XIX w. Znamienny jest fakt, ze fundamenty
indyjskiej ekonomii nacjonalistycznej zostaly wypracowane przez wyszktalconych w systemie
edukacji brytyjskiej mieszkaficow Bengalu, bezposrednio funkcjonujacych w strukturach kolo-
nialnch. Nalezy dodaé, ze pierwszych analiz naduzy¢ kolonialnych w Indiach dokonali sami
Brytyjczycy. W XVIII w. problem drenazu indyjskiego bogactwa sygnalizowal rowniez Alexan-
der Dow, brytyjski pisarz, orientalista i pracownik East India Company (EIC). Dow, poréwnu-
jac rzady wyzysku dawnych, indyjskich nawabow do éwczesnej polityki wyzysku i ,,drenazu”
EIC, twierdzil, ze wladcy indyjscy, w odréznieniu od Brytyjczykéw, przynajmniej nie ,,pozy-
skuja miodu zabijajac przy tym roju pszczé!l” (Ahmed, w: Carey i Festa, 2009, s. 180).
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frustracja, ,,petycjonowaniem” (,,petitioning”) (Sarkar, 1973,s. 111). Dopiero
podziat Bengalu ,,uruchomit fale gniewu i urazy, ktére wypchnety umiarko-
wanych lideréw bengalskiego ruchu nacjonalistycznego daleko poza zna-
jome brzegi stania petycji” (Sarkar, 1973, s. 41). Partycja stanu uswiadomita,
przynajmniej cz¢ci dzialaczy, ze wykazywane przez nich nieprawidlowosci
byly celowym dzialaniem, wpisanym w program rasistowskiej polityki kolo-
nialnej. Dopiero wtedy zaczeto zgdaé opuszczenia Indii przez Brytyjezy-
kéw. Wizje odzyskania niepodleglosci przyblizaly Indusom réwniez donie-
sienia na temat oporu i walk, jakie podejmowaly w tamtym okresie inne
narody walczace przeciw europejskim ambicjom imperialnym, m.in. zwy-
cigstwo Japonczykow (1904-1905), rewolucja w Iranie (1906), czy fala bun-
téw w Egipcie (Sarkar, 1970, s. 113—114). Indyjska ludno$¢ nie brata jednak
w wickszosci czynnego udzialu w walce z kolonizatorem. Jak juz wspo-
minatam, wczesnych nacjonalistéw zajmowaly kwestie bezposrednio wply-
wajgce na los waskiej grupy mieszkancow regionu. Zjawisko postepujacego
ubozenia Induséw oraz spowodowane nim kleski glodu byly dostrzegane
1 oplakiwane przez nacjonalistycznych ekonomistéw. Poczatkowo jednak
traktowano je jako kwestie, ktore nalezy omawiac 1 rozwigzywaé w syme-
trycznej (jak jeszcze wtedy uwazano) sytuacji komunikacyjnej — podczas
debat pomiedzy intelektualnymi elitami Indii a Brytyjczykami. Nie bylo tez
rzadkie przekonanie, ze niewyksztalcone masy (z nizszych kast) powinny
by¢ prowadzone przez elity i Scisle im podporzadkowane.

Niedtugo po ogloszeniu ostatecznej decyzji odnosnie do podziatu
Bengalu (lipiec 1905 r.), ale jeszcze przed jej implementacja (pazdzier-
nik 1905 r.), na poczatku sierpnia 1905 r. uroczyscie zainicjowano ruch
swade$i. Umiarkowani nacjonaliSci zaprosili z tej okazji obszarnikéw
ziemskich, lideréw Kongresu Narodowego, a nawet radzéw 1 mahara-
dzoéw (Sarkar, 1973, s. 39). Wszystko to, aby zbudowaé wrazenie, ze Indie
(g. indyjskie elity kontrolujace masy) przemawiaja w tej sprawie jednym
glosem. Mimo podjetych wysitkowBrytyjczycy bez wahania dokonali
podziatu Bengalu jesienia tego samego roku.

Wydaje sig, ze w oczach indyjskich elit politycznych gléwna silg pierw-
szego ruchu swade$i byli rodzimi industrialiSci, wlasciciele indyjskich
fabryk, a nie konsumujace masy, ktérych nacjonaliSci bengalscy nie trakto-
wali szczegblnie podmiotowo. Opcja umiarkowana miata jedna, stalg wizje
rozwoju kraju oraz indyjskiej nowoczesnosci. Rozwdj rozumiano jako pro-
gres technologiczny, natomiast nowoczesno$¢ jako dojrzaly owoc tego pro-
gresu. Industrializacja Indii byla wiec dla nich jedynym remedium na biedg.

Jednym z najwickszych wyzwan pierwszego ruchu swadesi okazalo si¢
samou$wiadomienie waznosci pomijanych dotad mas. Kolejnym byla ich
polityczna aktywizacja. Znamienne jest, ze dopiero w 1905 r. zaczgto szerzej
uprzystepnial i wydawal w jezyku bengalskim pamflety popularyzujace
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wiedz¢ na temat kolonialnych naduzyé Brytyjczykéw w Indiach dla grup
odbiorcéw niepostugujacych si¢ jezykiem angielskim. Zauwazono wtedy,
ze najskuteczniejszg techniky uprzystgpniania ,,odkry¢” nacjonalistycz-
nych ekonomistéw bylto apelowanie do religijnych sentymentéw odbiorcéw.
W samym Bengalu szczegdlnie chetnie cytowano w tym celu S. Wiwekande,
ktérego pisma ulegly licznym modyfikacjom, tak by mogly odpowiadaé
celowi ,,politycznego zbawienia” Indii. Umiarkowani nacjonalisci zaczeli
nawet agitowac wiernych pod $wigtyniami czy w trakcie obchodéw wick-
szych Swiat religijnych. Nawolywali réwniez do skladania tzw. swadesi vow,
czyli przysiegi wiernoSci krajowym produktom (Sarkar, 1973, s. 36-48).
Kampanii tej towarzyszyl rowniez wysublimowany program pokojowych
dzialah polityczno-kulturalnych, na ktére sktadalo si¢ tworzenie 1 odtwa-
rzanie regionalnych poezji, piesni, spektakli etc. Dzialania te przeksztalcity
przestrzen tradycyjnej sztuki performatywnej Bengalu w przestrzen polityki
i odwrotnie (Pandit, 2019, s. 12).

Po roku 1905 w obozie umiarkowanych nacjonalistéw nastapilo wicc
przesuniccie dzialan i zgdan. Analizy nacjonalistycznych ekonomistow
w dalszym ciagu stanowily istotny grunt dla rozwazan 1 walki o suweren-
no$¢ kraju, caly ruch nabratl jednak innego, bardziej inkluzywnego cha-
rakteru, ktéry wymagal wypracowania powszechnie odczytywanych sym-
boli oraz dziatah symbolicznych. Bengalscy nacjonalisci nie potrafili ich
jeszcze wypracowal w sposéb konsekwentny. Uda si¢ to zrobi¢ dopiero
Gandhiemu. Inicjujac ruch swadesi, wytyczajg jednak witalng przestrze
symboliczng. Identyfikujg takze obszar gospodarki Indii, ktéry na skutek
polityki kolonialnej znalazt si¢ w stanie glebokiego kryzysu, a ktéry mial
duzy potencjal polityczny — przemyst tekstylny.

I tak, na gruncie spopularyzowanej ekonomii nacjonalistycznej zaczeto
podnosié kwestie upadku tradycyjnego, indyjskiego przemystu tekstyl-
nego. Zarzucano Brytyjczykom, ze to na skutek ich dziatan Indie z naj-
bardziej zaawansowanego producenta i eksportera produktéw bawelnia-
nych na §wiecie staly si¢ jedynie eksporterem surowego, bawelnianego
wlékna. Byla to stosunkowo nagla i zadziwiajgca transformacja, ponie-
waz handel bawelng przez tysigclecia przynosit Indiom olbrzymie korzy-
Sci finansowe, a indyjskie tekstylia byly powszechnie znane i cenione na
$wiecie (Riello i Roy, 2009)°.

3 Wiadomo, ze juz w II w p.n.e. Rzymianie nazywali bawelng zapozyczonym z sanskrytu sto-
wem ,carabasina”. Cenione byly réwniez indyjskie techniki obrébki tekstyliéw; i tak w Biblii
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Zdaniem nacjonalistycznych ekonomistéw do upadku Indii w wielkim
stopniu przyczynilo si¢ przejecie przez Brytyjeczykéow eksportu indyjskiej
bawelny, a nast¢pnie odwrécenie kierunku handlu tekstyliami w pierw-
szych dekadach XVIII w. (Trivedi, 2007, s. 2). Mialo si¢ do tego przy-
czyni¢ umaszynowienie produkcji prz¢dzy 1 bawelny, zmiany w starozyt-
nych procedurach barwienia tkanin czy tez nowy, skomplikowany system
nakladania korzystnych dla imperium taryf handlowych oraz zakazéw
1 zasad importu 1 eksportu. Wszystko to sprawilo, ze indyjscy rzemiesl-
nicy przestali produkowal bawelng, a zubozali, dotkliwie opodatkowani
na rzecz utrzymania administracji kolonialnej mieszkancy Indii, kupo-
wali tafisze, maszynowo produkowane, czgsto syntetyczne tkaniny bry-
tyjskie, dodatkowo poglcbiajac kryzys rodzimych inicjatyw* (Bean, 1989,
s. 360-362). Uczynienie tkanin wazng kwestig dla ruchu na rzecz walki
o niepodleglos$¢ Indii mialo zatem istotne uzasadnienie ckonomiczne.
Odnosilo si¢ réwniez do swego rodzaju poczucia straty, utraty dziedzic-
twa, powszechnej, narodowej krzywdy 1 dumy.

Tekstylia stanowily takze doskonaly symbol oporu, ze wzgledu na
potencjalnie komunikacyjny, a nawet symboliczny charakter ubran.
W sytuacji, gdy stroje nabierajg konkretnego, politycznego znaczenia,
kazda noszaca je osoba staje si¢ uczestnikiem walki o sprawe, a kazde
ubranie — powszechng, zewnctrzng manifestacja pogladéw. Podobnie bylo
w Indiach pod koniec XIX w., cho¢ to dopiero Gandhi w pelni wykorzy-
stal potencjal tej zawigzujacej si¢c na subkontynencie sytuacji komunika-
cyjnej. Gandhiego niewatpliwie inspirowal V. Joshi, ktéry w 1872 r. wybral
sic na wyklad J. Renade o konieczno$ci kupowania indyjskich produk-
tow (,swadesi”). Wystapienie to zrobifo na nim tak wielkie wrazenie, iz
Joshi zadeklarowal, ze od tamtej pory nosi¢ bedzie wylacznie produko-
wane w Indiach stroje. Sam takze zaczal oddawaé si¢ codziennej prak-
tyce wyrabiania przedzy i tkania khadi na swoje dhoti i turban. Tego typu
postawa nie byla jednak powszechna wsréd lideréw bengalskiego ruchu

Hieronima z IV w. n.e. mozna odnalezé powiedzenie o tym, ze madro$¢ jest trwalsza nawet
od koloréw farbowanych, indyjskich tkanin (Bean, 1989, s. 360). Indie byly tekstylna potgga
nie tylko w przestrzeni produkgji, ale i eksportu bawelnianych produktéw. Jak twierdza auto-
rzy ksiazki How India Clothed the World. The World of South Asian Textiles, 1500-1850, dota-
czajacy do mi¢dzynarodowego handlu morskiego w Azji Europejczycy ,byli pod ogromnym
wrazeniem skali, wyrafinowania i przejrzystosci zasad tej wymiany” (Riello i Roy, 2009, s. 1).
4 Bayly zauwaza, ze klientami wybierajacymi produkty brytyjskie nie kierowaly jedynie wzgledy
ekonomiczne, ale takze kulturowe. Brytyjczycy, przygotowujac si¢ do wejscia na rynek indyj-
ski, przeprowadzili dokladne badania upodoban Induséw dotyczacych koloréw, typéw wzoréw
etc. Brytyjskie materialy byly takze latwiejsze w utrzymaniu i mialy jasniejsze, wyrazniejsze
kolory. Na wsiach byly réowniez symbolem wyzszego przychodu i i lepszej pozycji spolecznej

(Bayly, 1986, s. 303).
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nacjonalistycznego. Na przetomie XIX i XX w. odnotowywano przypadki
publicznego palenia brytyjskich ubran, jednak byly to raczej odosobnione
zdarzenia (Bean, 1989, s. 363-364). Umiarkowani nacjonali$ci nie wie-
rzyli tez w mozliwo$¢ powrotu do tradycyjnych form wytwarzania prze-
dzy, tkanin 1 ubran. Towarzyszyla im, charakterystyczna dla elit, tesk-
nota za tradycyjnym rzemiostem, jednak ich wizja Indii nie uwzgledniala
leczenia tego typu nostalgii powrotem do tego, co uwazali za ,nienowo-
czesne” (Sarkar, 1973, s. 100). Jak juz pisalam, wierzyli w zachodni model
nowoczesnoSci i bezkompromisowg industrializacje.

Kompletnie inng wizj¢ nowoczesnosci Indii przedstawiali wspomnieni
juz wezesniej konstruktywisci. Ich rozwazania stanowig zaczatek poszu-
kiwan nowej, niekapitalistycznej Sciezki ku ,tradycyjnej nowoczesnosci”
Indii. Na przelomie XIX 1 XX w. konstruktywisci, nazywajacy dziataczy
opcji umiarkowanej ,,anglikanskimi beznarodowcami”, bronigcymi inte-
reséw elit (Sarkar, 1973, s. 48), przystepuja do projektowania szczegblnego
modelu nowej, niezaleznej od zachodnich norm rzeczywistosci w duchu
konstruktywizmu opartego na religijnym rewiwalizmie. Wedlug nich
przemiana Indii powinna byé zrealizowana na poziomie dzialan lokal-
nych, niezaleznie od scentralizowanych strategii wladzy. Konstruktywi-
Sci dazyli wigc do wskrzeszenia samowystarczalnych ,spoleczeistw tra-
dycyjnych”, nie traktujac tym samym industrializacji jako skutecznego
rozwigzania problemu ubéstwa w Indiach. Ich zdaniem, model zycia
1 pracy oparty na rozwigzaniach ,tradycyjnych” stwarzal lepsze warunki
dla postepu, i to nie tylko materialnego, ale i duchowego (Trivedi, 2007,
s. 4-5). Alternatywny, konstruktywistyczny model nowoczesnosci Indii
SciSle 1aczyl si¢ ze wspomnianym rewiwalizmem religijnym oraz etosem
powrotu do tzw. tradycji (,parampara”); tradycji nawigzujacej do staro-
zytnej $wietno$ci Indii. Umiarkowani nacjonaliSci pragneli postepowych,
uprzemystowionych, nowoczesnych Indii. Konstruktywisci proponowali
stworzenie mieszanego modelu ekonomii, opierajacego si¢ na niewiel-
kich organizacjach rzemieslniczych, ktérych dzialanie wspierane byloby
przez zredukowany do koniecznego minimum przemyst cigzki. Te male,
kreatywne jednostki rzemieSlnicze mialy stanowié ,podstawe postepo-
wej organizacji spolecznej, prowadzonej w duchu hinduizmu”. (Sarkar,
1970, s. 115). Konstruktywisci, tak jak Gandhi, zwracali si¢ ku autokreacji,
samopomocy 1 transformacji przez dzialania na poziomie lokalnym. R6z-
nica pomiedzy bengalskim konstruktywizmem a gandyzmem byta jednak
olbrzymia. Konstruktywistom nadal brakowalo refleksji nad koniecznoscia
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ofiarowania szansy na wolno$¢ i réwnos§é wszystkim cztonkom indyj-
skich spoleczefstw. Utopia konstruktywistéw takich jak S. Mukherji byta
ponownie utopig klasowa, w ktorej utrzymywalo si¢ klasowe szazus quo
kosztem najubozszych. Organizacje rzemie$lnicze funkcjonujace wedtug
zasad systemu kastowego stalyby si¢ jedynie opresyjnym, statycznym neo-
braminizmem’ (Sarkar, 1970).

Jednym z wigkszych bledéw, przez ktdry bengalski ruch swadesi zaczal
stabnaéizamierad, a ktérego nie popelnit juz Gandhi, byto unikanie nosze-
nia indyjskich ubraf, a tym samym niewypelnianie w najbardziej oczywi-
sty sposob zalozef ruchu swadesi oraz niedostarczenie ruchowi szeroko
rozumianych i dostrzegalnych symboli. Znamienny byl fakt, ze sami przy-
wodcy ruchu nacjonalistycznego, m.in. Gokhale czy Naoroji (tu wyr6z-
nial si¢ Tilak i Joshi), nadal nosili brytyjskie ubrania, zaznaczajgc swoja
»indyjsko$¢” jedynie poprzez uzupelnianie ich regionalnymi nakryciami
glowy. Laczylo si¢ to z przeswiadczeniem, ze Indusi mogg przejal wladze
nad Indiami poprzez samo ujawnianie brytyjskich naduzy¢. Pochwalali
wigc zakladanie i rozwd6j indyjskich fabryk tekstyliéw, sami jednak nosili
importowane stroje (Bean, 1989, 364—365). Mialy one komunikowa¢ bry-
tyjskie wartosci, takie jak praworzadno$¢ i sprawiedliwo$é, oraz stwarzac
na reprezentacyjnym poziomie sartorialnym symetryczng sytuacj¢ komu-
nikacyjna, w ktoérej mozliwe byloby porozumienie. Gandhi, nasladu-
jac Tilaka czy Joshiego, przyjal inne, bardziej radykalne strategie sarto-
rialne i semiotyczne. Wiedzial tez, ze aby skutecznie promowaé indyjski
przemysl, musial radykalnie odrzucié¢ nie tylko produkty zachodnie, ale
wszystko, co importowane (Trivedi, 2007, s. 12). Gandhi zredefiniowal
swadesi, jego wezwanie do bojkotu importowanych tkanin nie opieralo
si¢ juz jedynie na analizach ekonomii nacjonalistycznej. Otrzymalo ono
bardzo zlozony, moralny, a nawet metafizyczny charakter. Jak zauwaza
Emma Tarlo, Gandhiego sklania do pierwszego, publicznego zalozenia
indyjskiego stroju w Durbanie (1913) ,nie nacjonalistyczna ekonomia,
ale $mier¢ indyjskich gérnikéw pracujacych w Afryce” (Tarlo, 1996, s. 68).

Nie wpada on réwniez w klasowa pulapke konstruktywizmu. Wizji tej

5  Braminizm to starozytna religia indyjska wywodzaca si¢ z wedyzmu, Sci§le zwigzana z kasto-
wym systemem spolecznym, ktéra zakladala, ze kazda osoba urodzona jest w okreslonej gru-
pie, z ktérej nie ma mozliwosci wyjscia. Obecnie braminizm jest krytykowany i uznawany za
formg¢ dyskryminacji kastowej, ,neobraminizm” nawigzuje do braminimu rozumianego jako

sztywny, opresyjny system spoleczno-religijny.
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brakuje charakterystycznej dla ruchu swadesi Gandhiego egzaltacji pracy
fizycznej 1 powinnosci jej wykonywania przez elity celem wyeliminowa-
nia nieréwnosci 1 dyskryminacji spolecznych (Sarkar, 1970, s. 115). Nie-
zaleznie jednak od ograniczen programéw umiarkowanych nacjonali-
stow 1 konstruktywistéw, czy nawet ekstremistow, pierwszy ruch swadesi,
pomimo iz nie przynibst oczekiwanych rezultatéw, stal si¢ swego rodzaju
sprawdzianem dla wszystkich ideologicznych tendencji, ktére rodzily si¢
1 Scieraly w okresie nacjonalistycznego przebudzenia w Indiach poczatku

XX w. (Sarkar, 1973, s. 35).

Gandhi po raz pierwszy odnidsl si¢ do idei ruchu swadesi w 1908 r. serig
artykuléw w wydawanym przez siebie tytule ,Indian Opinion” (1904—
1915). Teksty te zostaly zebrane 1 opublikowane w 1909 r. w ,,Hind Swa-
raj” (,Indian Home Rule”). Gandhi nie pos$wiccil tam jednak jeszcze
wiele uwagi ani khadi, ani problemom promocji towaréw swadesi. Sku-
pil si¢ na krytyce zachodniej cywilizacji, pulapkach nowoczesnosci oraz
zagadnieniu obowigzku 1 prawa indyjskiego narodu do samostanowienia
(swaradz).

W okresie tworzenia ,,Hind Swaraj” Gandhi byt pod olbrzymim wply-
wem pism m.in. Tolstoja i Ruskina, ktérych byl zdeklarowanym intelek-
tualnym dluznikiem. Jak twierdzi A.L. Basham, trudno oszacowaé, w jak
duzym stopniu mysli Tolstoja czy Ruskina stanowily oryginalne Zrédia
inspiracji dla Gandhiego, a na ile byly one jedynie ,forma potwierdze-
nia oraz zachetg do systematyzacji jego wlasnych wartosci i przekonafn”
(Raghuramaraju, 2006, s. 19). Piszac o ,wlasnych” warto$ciach Gan-
dhiego, mial na mysli warto$ci ,indyjskie”. Nie nalezy jednak zapomi-
na¢, ze Gandhi byt dziataczem mig¢dzynarodowym, ktéry, przykladowo,
przyjat 1 porzucit juz w Gudzaracie tak bardzo ,indyjski” wegetaria-
nizm 1 powrécil do niego dopiero w Wielkiej Brytani, po lekturze anglo-
jezycznych tekstow propagujacych go jako diet¢ ,,prawdziwszej”, ,spra-
wiedliwszej cywilizacji”® (Gandhi, 1997, s. XXXII-XXXIV). Gandhi
ostatecznie przeszedl na Scislg diet¢ wegetariafiska w Afryce, po do§wiad-
czeniach w Indian Ambulance Corps, ktory powolal, by stuzy¢ rannym

6  Czytal m.in. The Perfect Wy in Diet (1881) autorstwa Anny Kingsford, wiceprzewodniczacej
London Vegetarian Society, czy The Ethics of Diet (1881) Howarda Williamsa. Williams wal-
czyl réwniez z mitem, ze powodem przegranej Hinduséw byt wegetarianizm, ktéry czynit ich
ludZmi stabymi. Zaréwno Kingsford, jak i Williams uwazali, ze wegetarianie byli pionierami
~prawdziwszej”, ,,bardziej ludzkiej i sprawiedliwej cywilizacji”.
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w powstaniu Zulusom (1906). Trudno wi¢c postawié w przypadku Gan-
dhiego znak réwnosci pomi¢dzy okreSleniem ,wlasny” 1 ,indyjski” oraz
analogicznie, ,,obcy” 1 ,nieindyjski”. Wydaje si¢, co takze zauwazyl Bas-
ham, a nawet ponickad sam Gandhi w swoim Hind Swaraj, ze pocho-
dzace spoza Indii koncepcje stanowily bodziec dla autorskich , reformula-
¢ji” znanych mu, indyjskich tradycji mysli (Raghuramaraju, 2006, s. 23).
Koncepcje Gandhiego mialy wigc swoisty ,,mi¢dzynarodowy”, troch¢ zna-
jomy, troche¢ obcy urok intelektualny zar6wno w Indiach, jak i poza ich
granicami. Przez akt tworczej reinterpretacji indyjskich koncepcji Gandhi
stworzyl przestrzen dyskusji dla reform spolecznych, jak réwniez odwaz-
nej (wéwczas niepopularnej) wizji nowoczesnosci, opartej na tradycji
oraz koncepcji ekonomiczno-duchowego dobrobytu, ktérych symbolem
stalo si¢ khadi.

Sam Gandhi okreslatl teksty takich twércéw jak Tolstoj, Ruskin, Tho-
reau czy Emerson mianem literatury pomocniczej, utatwiajgcej zrozumie-
nie jego koncepcji i intencji’. Intelektualnymi inspiracjami Gandhiego,
istotnymi dla omawianego tematu, sg teksty L. Tolstoja oraz ksigzka
J. Ruskina Unto the Last. W swojej autobiografii wspominal, jak wielkie
wrazenie zrobila na nim ksigzka Krdlestwo Boga w Tobie, w ktorej Tolstoj
przedstawial wizje chrzeScijanstwa nie jako objawionej, zdogmatyzowanej
religii, lecz systemu etycznego. Odrzucal w niej rowniez wszelkie metody
walki 1 sprzeciwu stosujgce przemoc. Zawezwanie do unikania przemocy
Tolstoj powtérzyt réwniez w swoim liscie A Letter to a Hindu (z 1908 r.)®.
Tresé listu mozna bylo uznaé za kontrowersyjna, poniewaz Tolstoj w row-
nej mierze obwinial za zniewolenie Indii Brytyjczykéw 1 Induséw. Wing
mieszkancéw Indii bylo utrzymywanie kastowego porzadku spotecz-
nego, opartego na opresyjnej religii dogmatéw, ktéra wyksztalcita w naro-
dzie mentalno$é niewolnikéw. Rezultatem tego bylo zniewolenie milio-
néw (wezeSniej zniewolonych religia) Induséw przez niewielkg grupe
zaledwie kilku tysiccy Anglikéw. We wspomnianym Hind Swaraj Gan-
dhi powtorzyl mysl Tolstoja, piszac: ,Prawdziwszym jest stwierdzenie, ze
to my oddaliSmy Indie Brytyjczykom, niz to, ze je utraciliSmy”, nawolu-
jac tym samym do przyjecia przez Induséw postawy odpowiedzialnosci
za przeszlo§é, a tym samym i przyszlos¢ kraju (Gandhi, 1997, s. 41). Co
istotne, w odréznieniu od cztonké6w Kongresu Narodowego Gandhi nie

7 W ksiazce Hind Swaraj wymienial skrupulatnie nie tylko nazwiska twércéw, ktérych byl ,inte-
lektualnym dluznikiem”, ale podat réwiez list¢ polecanych tekstdéw ich autorstwa, ktéra zostala
dodana do ksigzki w formie zatacznika (Gandhi, 1997, s. 120).

8  Adresatem listu byl Tarak Nath Das. Jego tres¢ zostala opublikowana po raz pierwszy w gaze-
cie ,Free Hindustan”. Gandhi uzyskal zgod¢ od Tolstoja na przedrukowanie listu w swoim,
wydawanym w Afryce, tytule ,Indian Opinion” w 1909 r. W 1910 r. przettumaczyt go réwniez
na na jezyk gudzaracki.
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walczyl przede wszystkim z brytyjskim imperializmem, ale z zachodnig
wizjg nowoczesnosci, ktérej Imperium bylo jedynie manifestacja. Brytyj-
czycy stanowili réwniez jedynie ,,zewnetrzng” forme zagrozenia dla Indii.
Zagrozeniem ,wewnctrznym”, jeszcze nie bezpieczniejszym, byly pato-
logie spoleczne wynikajace z konstrukeji systemu kastowego (Gandhi,
1997, s. XXXV). Zdaniem Gandhiego Indie powinny byly zostal uwol-
nione zaréwno od Brytyjczykéw, jak i od wewnetrznej niesprawiedliwosci
spolecznej.

Ostra krytyka rewiwalizmu hinduistycznego pozbawionego jakosci
reformy spolecznej, jakg skierowal w stron¢ Induséw Tolstoj, jeszcze sil-
niej zachecata Gandhiego do dalszych poszukiwai koncepcji oraz jezyka,
przy pomocy ktérych mozna bylo zakomunikowaé konieczno$é wprowa-
dzenia radykalnych zmian spolecznych. W tym celu Gandhi zredefiniowat
koncepcjg ,,dharmy”?, kt6ra w jego opinii byla SciSle zwigzana z uwarun-
kowanym kastowo systemem obowigzkéw oraz z nakazem utrzymywa-
nia hierarchicznego porzadku spolecznego. Nie bylo w nim miejsca na
demokratyczne postawy obywatelskie. Gandhi czul, ze nadszed! czas na
zredefiniowanie przestrzeni dharmy, aby mozliwe bylo wlaczenie don idei
obywatelskich, idei réwnosci, wolnoSci, poczucia braterstwa i potrzeby
wzajemnej pomocy. Pisal, ze ,Bhagawadgita” 1 ,Ramajana” zawieraly
w sobie niewgtpliwy, reformatorski potencjal, ktéry obecnie nalezato zrea-
lizowaé (Gandhi, 1997, s. XVI). Dharma byta dla niego przede wszystkim
modelem, stylem etycznego zycia, ogélnie pojeta ,,prawoscig”, wyrastajaca
poza ramy religii i dogmatu. W swoim innym znaczeniu byla takze forma
osobistego obowigzku wzgledem spoleczefistwa, przy czym taki obowia-
zek nie byl obowigzkiem zdeterminowanym przez kastg.

Jednym z najwazniejszych tekstdéw, ktéry zainspirowal Gandhiego
do uczynienia z khadi ,tkaniny indyjskiej niepodleglosci”, byta ksigzka
Unto This Last (1860) Ruskina'®. Dokonal on nawet jej twérczej, parafra-
zujgcej reinterpretacji, ktora ostatecznie przyjeta forme pamfletu o tytule
Sarvodaya (w wolnym tlumaczeniu ,,pomy$lnos$¢ dla wszystkich istniet”).
Ruskin byl radykalnym przeciwnikiem modernizacji oraz post¢pu prze-
myslowego. Jego zdaniem niosly one ze sobg wiele negatywnych skutkéw
dla Srodowiska naturalnego, wi¢zi spolecznych, koncepcji pracy oraz war-
toSci estetycznych 1 moralnych. Uwazal, ze industrializacja doprowadzila

9 Termin ten ma szereg znaczen, ktére obejmuja porzadek wszech§wiata, porzadek spoleczny,
prawo naturalne, sprawiedliwos$¢, religie i osobiste obowiazki (Long i Sullivan, 2011, s. 61).

10 Odnosz¢ si¢ w tym miejscu do samej ksiazki, a nie jej autora, poniewaz zdaje si¢, ze Gandhi
nie znal zbyt dobrze calej twérczosci Ruskina. Ruskin bowiem w do§é pogardliwy sposdb usto-
sunkowat si¢ do indyjskiego pragnienia wolnosci, a jego stosunek do imperializmu brytyjskiego
bywal ambiwalentny (Brantlinger, 1996).

309



W&M/wy kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur

No. 41 (2,2/2023)

310

do zerwania pierwotnej wiczi miedzy czlowiekiem a natura, tak istot-
nej dla ludzkiego zycia. Twierdzil, ze aby ja odtworzyé, nalezy powré-
ci¢ do tradycyjnych metod produkeji, takich jak rckodzielo i rzemioslo.
Tak jak konstruktywiSci bengalscy uwazal, ze ludzie powinni pracowaé
1 zy¢ w malych, zdecentralizowanych spolecznosciach. Taki format pracy
1 zycia doprowadzié mial, zdaniem Ruskina, do regeneracji wyniszczo-
nej industrializacja tkanki spolecznej i przywrdcenia ludziom sensu zycia
i szczegblnej formy bogactwa, bogactwa duchowego.

Ruskin, zresztg jak 1 Tolstoj, umocnit w Gandhim awersj¢ do zachod-
niej formy nowoczesnosci i uprzemyslowienia, w ktérych Kongres Naro-
dowy widzial jedyne remedium na panujaca w Indiach bied¢. Gandhi
uwazal, ze w sytuacji, gdy miliony Induséw cierpig gléd, Indie nie moga
sobie pozwoli¢ na nagla industrializacje, ktérej rezultatem byloby zasta-
pienie ludzi maszynami (Bean, 1989, s. 369). Dzicki Ruskinowi Gandhi
wypracowal alternatywe dla zachodniej industrializacji i nowoczesnosci.
Z antyindustrialnej utopii Ruskina dla Gandhiego plyn¢ly trzy gléwne
nauki: 1) dobro jednostki zalezy od dobra ogélu, 2) kazdy typ pracy (inte-
lektualna czy fizyczna) ma takg samg warto$¢, 3) praca z naturg i rzemio-
stem przynosi rado$¢. Jak sam pisal w swojej autobiografii,

Pierwszg z nich znatem. Drugiej rysowal mi si¢ staby kontur. Trzecia
nigdy mi nie przyszia do glowy. ,,Unto This Last” uzmystowilo mi, ze
druga i trzecia zawarte s3 w pierwszej. Wstalem z bladym $witem, gotow

przekué te zasady w czyn (Gandhi, 2018, s. 470-471).

Po lekturze Ruskina wizja wolnych i dostatnich Indii stala si¢ wizja
Indii wspartych na wspélnotach rzemiesliczych, w ktérych kazdy znala-
zlaby swoje miejsce i zatrudnienie przy produkgji tradycyjnie wytwarza-
nych indyjskich towaréw. Tym samym, przywrdcenie i reforma kultury
wiejskiej opartej na cechach i rckodziele staly si¢ gléwnymi tematami
ruchu swadesi 1 programu khadi.

Dla Gandhiego, podobnie jak dla (innego sympatyka mysli Ruskina), Wil-
liama Morrisa, industrializacja byta klatwa, ktéra pociggatg za sobg impe-
rializm, eksploatacj¢ klasowg i niszczenie lokalnej autonomii. Rozwigza-
niem probleméw Indii nie moglo byé nasladowanie uprzemystowionego,
imperialistycznego Zachodu, ale raczej przywrécenie tego, co znalezé
mozna w tradycji indyjskiej wsi (Brantlinger, 1996, s. 479).

Dzi¢ki mysli Ruskina, Gandhi zredefiniowal réwniez pojecie bogactwa
1 dobrobytu. I tak, bogactwo moralne stalo si¢, tak jak dla Ruskina, bogac-
twem prawdziwym, co odpowiadalo zalozeniom ruchu swade$i i progra-
mowi khadi, ktérego zasadnicza warto$cig byla warto$¢ symboliczna.
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W odréznieniu od wspomnianego W. Morissa, Gandhi nie byt arty-
stg 1 rzemioslo oraz khadi traktowal jako, z jednej strony, bardzo prak-
tyczne, a z drugiej ,metafizyczne” narzedzia do uzyskania w Indiach
powszechnej pomyslnosci 1 dobrobytu (nie zbytku) materialnego 1 ducho-
wego. Podzielal zdanie Tolstoja o potrzebie wystrzegania si¢ tworzenia
»sztuki dla sztuki”. Pisma Tolstoja, w ktérych opisywat glebokie uczucia,
jakie wyzwala w czlowieku artyzm, i zwracal uwage na religijne pocho-
dzenie wielkich dziet sztuki oraz na potrzebe przekazywania uczué za
pomocg odpowiednich symboli, wywarly na Gandhim olbrzymie wraze-
nie. I tak w swoim Hind Swaraj podkreslal znaczenie potrzeby wewngtrz-
nego, niemal religijnego do$wiadczenia tego, czym jest swaradz (samo-
stanowienie). Takie doswiadczanie wymagalo swoich symboli, byly nimi
khadi, kolowrotek oraz sam proces tkania i przedzenia, ktére stalo si¢
aktem podobnym do modlitwy czy medytacji.

Jak wspominalam wcze$niej, bengalscy nacjonali$ci zachecali do anga-
zowania si¢ w walke o niepodleglosé kraju 1 brania udzialu w ruchu swa-
desi, bardzo czesto apelujac do religijnych sentymentéw mieszkaficow
Bengalu. Intencjg Gandhiego, wigczajacego do swoich nacjonalistycznych
narracji jako$¢ religijna, byla materialna i duchowa transformacja indyj-
skich spoleczenstw, zmiana opresyjnej formy religii na ,nowoczesng” reli-
gijnos¢, ktéra nie opierala si¢ na dogmatach i religijnym obrzadku, ale
na systemie zasad moralnych. Chcial swaradzu (samostanowienia) dla
narodu indyjskiego wynikajacego ze swaradzu osobistego (samodyscy-
pliny moralnej). Ruch swadesi Gandhiego wykraczal poza program odzy-
skania przez Indie niepodleglosci, byt programem naprawy Indii i wizja
nowej, alternatywnej, nieuprzemyslowionej, ,etycznej” nowoczesnosci.

Ruch swadesi potrzebowal powszechnie odczytywalnego, wizualnego
symbolu, ktérego nie otrzymat od bengalskich nacjonalistéw (procz flagi).
Niewatpliwie zdawali oni sobie sprawe z ekonomicznej waznosci teksty-
liéw, ale w wigkszosci nie odczuwali potrzeby noszenia indyjskich ubran.
Gandhiego z pewnoscig inspirowal w tym wzgledzie V. Joshi, ale wydaje
sig, ze to jego wlasne do$wiadczenia zdobyte w obcych, imperialnych
przestrzeniach Europy 1 Afryki sprawily, ze odkryl negatywna oraz pozy-
tywng moc sartorialnej semiotyki. Miody Gandhi, jako aspirujacy praw-
nik z Indii, musial przej$¢ wiele wizerunkowych przemian. Przez pewien
czas sgdzil, ze moze zostaé brytyjskim dzentelmenem, jednak z czasem
zauwazyl, ze Brytyjczycy i Indusi poslugujacy sie tymi samymi sygna-
fami i symbolami sartorialnymi nie komunikuja tych samych spotecznych
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i kulturowych tresci. Przez to Gandhi bywal cze¢sto ,,nieodpowiednio ubra-
nym” — do sytuacji, miejsca czy panujacej mody. Z czasem jednak zaczal
zmieniaé swoje sartorialne porazki i zwigzane z tym zawstydzenie w stra-
tegie majace na celu ukazanie niesprawiedliwosci. Gandhi zaczal ekspery-
mentowacé ze strojem wczesnie, bo juz w 1901 r. podczas swojego powrotu
z Anglii, natomiast stroju jako czynnej formy protestu uzyl po raz pierwszy
podczas swojej kampanii Satyagraha w Afryce (Bean, 1989, s. 365). Poru-
szajacym przykladem takiego dzialania byly wypadki z 1908 r., gdy Gan-
dhi trafit do wigzienia w Johannesburgu, gdzie wraz z innymi protestu-
jacymi Indusami zostal rozebrany 1 oznakowany literg ,N” (od ,,native”,
oznaczajacg rdzennego mieszkafica regionu). Mimo zaistnialego bledu
postanowil poddac si¢ wszystkim upokarzajacym praktykom, jakie brytyj-
ska administracja kolonialna przewidywatla dla Afrykanczykéw, choé jako
Indus byl z nich zwolniony. Jedng z nich bylo obcinanie oznakowanym
literg ,,N” wi¢Zniom wloséw, na co Gandhi nalegal. Gdy z obawy przed
skandalem odméwiono mu tego, ogolit glowe swojg oraz innych Indusow,
ktorzy trafili do wigzienia razem z nim w ramach kampani Satyagraha.
Byl to jeden z pierwszym przypadkéw, kiedy Gandhi postanowil uzyc
wizualnych symboli publicznego upokorzenia i bélu (Tarlo, 1996, s. 68).
W kolejnych latach eksperymentowal ze strojem wigziennym, regional-
nym strojem wiejskim oraz zalobnym. Wydaje si¢, ze byly to eksperymenty,
ktore mialy sartorialnie wyrazac nie tylko cheé walki z niesprawiedliwos-
cig czy systemowym rasizmem panujacym w europejskich koloniach, ale
wewngtrznie odczuwany przez Gandhiego stan smutku, a nawet gl¢bo-
kiej zatoby. Czgsto zapomina si¢ bowiem, ze okres afrykanski w zyciu
Gandhiego to okres szczegélnego cierpienia 1 postgpujacych w swojej
radykalno$ci wyrzeczen. Cierpienie Gandhiego spowodowane bylo nie
tylko do§wiadczaniem 1 obserwacja powszechnej dyskryminacji rasowe;,
ale réwniez jego wlasnymi dos§wiadczeniami jako pielegniarza-ochotnika
w szpitalach misyjnych, a nawet w szpitalach polowych podczas drugiej
wojny burskiej (1899). W okresie krwawo tlumionego powstania Zuluséw
(1906) Gandhi powolal zlozony z ochotnikéw Indian Ambulance Corps.
Stuzyl on medyczna pomocg ciemnoskérym ofiarom konfliktu, ktérych
nie chcial opatrywaé personel medyczny rasy kaukaskiej. Doswiadcze-
nie to sktonito Gandhiego do przejscia na Scisly wegetarianizm oraz roz-
poczecia zycia w celibacie (Gonsalves, 2019). Po lekturze wspomnianego
juz wezesniej tytutu Unzo This Last Ruskina Gandhi zatozyl w Afryce
swoj pierwszy osrodek (Phoenix Settlement, 1904), a w 1910 r. na ziemi
ofiarowanej mu przez H. Kallenbacha otworzyl Tolstoy Farm. Na Tol-
stoy Farm mieszkal ze swoja rodzina, Kallenbachem oraz rodzinami wig-
zionych aktywistéw ruchu Satyagraha. Prowadzil tam zycie w absolutne;j
prostocie, wykonujac samodzielnie — wedlug zaleceni Tolstoja — wszystkie
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prace manualne, Iacznie z robieniem wlasnych butéw wedlug instrukeji
mieszkajacych niedaleko zakonnikéw. Celem calego przedsigwziccia bylo
osiagniccie samowystarczalno$ci. Wszystkie sartorialne przemiany Gan-
dhiego mialy z jednej strony charakter spoleczny i polityczny, ale z dru-
giej rowniez bardzo osobisty. Wewngtrzny stan smutku spowodowany sy-
tuacjg zewngtrzng wracal niejako z powrotem jako spoleczny komunikat.
Gandhi wytworzyl ciekawy mechanizm komunikowania niesprawiedli-
woscl, ktéry byl bardzo osobisty, a zarazem mégl by¢ powszechnie odczu-
wany. Mechanizm ten polegal na: 1) uwewng¢trznieniu krzywdy i smutku
innych ludzi poprzez sam fakt ich $wiadomego zauwazenia; 2) do§wiad-
czaniu ich umyslem i cialem (ascezie w stroju towarzyszyly réwniez mod-
litwa, medytacja milczenie, jak réwniez glodéwka); 3) komunikowaniu,
uzewng¢trznieniu cierpieniu strojem (oraz publicznymi glodéwkami,
marszami czy milczeniem). Na tej samej zasadzie khadi stanowito forme
uzewngtrznienia narodowego smutku oraz gotowo$ci moralnej do aktow
poSwigcenia dla ojczyzny.

Po powrocie do Indii w 1915 r. Gandhi zalozyl niedaleko Ahmedabadu
aSram Satyagraha, ktéry nastepnie przeniésl blizej miasta, nazywajac go
Sabarmati (1917). Ahmedabad wybral nieprzypadkowo, miasto to nazy-
wane bylo Manchesterem Indii ze wzgledu na 1lo$¢ produkowanych tam
tkanin, w starozytno$ci natomiast stanowilo ono wazny osrodek indyj-
skiego tkactwa. Juz w 1915 r. mieszkancy aSramu zlozyli przysiege swa-
desi. Gandhi chcial stworzy¢ tam samowystarczalny o$rodek, witalny pro-
totyp wioski rzemie$lniczej (Bean, 1989, s. 369). Postanowil produkowac
tam khadi — r¢cznie tkany material na bazie recznie wytwarzanej przedzy.
Droga Gandhiego i czlonkéw jego wspélnoty do opracowania systemu
produkeji khadi byla jednak dluga i zawila. Zawila do tego stopnia, ze
przez wiele lat niemozliwe bylo wyprodukowanie kawatka khadi o szero-
kosci przekraczajacej 30 cali, podczas gdy Gandhi potrzebowal na skromne
dhoti pasa materiatu o szerokosci 45 cali (Bean, 1989, s. 371). Mimo iz
Ahmedabad stynal niegdy$ z tradycji tkackich, to indyjskie rzemioslo byto
juz tak oslabione, ze nie mozna bylo odnalez¢ chocby jednego, spraw-
nego kola tkackiego (,chakra”). Ostatecznie, po wielu trudach udato si¢
je sprowadzic z sgsiedniego stanu i wykona¢ repliki. Gandhiemu zalezalo
na wykonywaniu przedzy recznie, poniewaz w produkeji przedzy i tkaniu
widzial czynnosci o warto$ci ekonomicznej i duchowej. Dopiero w 1919 r.
czlonkowie a§ramu mogli zalozyé zrobione przez siebie stroje. Przy czym
wyprodukowane przez nich khadi bylo na tym etapie tak nietrwale, ze
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nie moglo byé owijane wokdt glowy jako turban, ktéry Gandhi zastapit
nicbawem niewielka czapka, nazwang z czasem ,,Gandhi cap”. W 1920 r.
Kongres Narodowy przyjal akt recznego wytwarzania przedzy oraz tkania
jako cz¢$¢ ogloszonego tego roku ruchu niepostuszefstwa. Celem wigcze-
nia prac rzemie$lniczych do oficjalnego programu partii byta aktywiza-
cja milionéw Induséw, ktbérzy przez prosty, manualny akt mogli dotaczyc
do wspdlnej, narodowej sprawy, oraz fizyczne zwickszenie ilosci produ-
kowanego khadi, co pomogloby wyprzeé bojkotowane, zagraniczne ubra-
nia. Nie oznaczalo to jednak tego, ze czlonkowie Kongresu Narodowego,
ideologiczni spadkobiercy umiarkowanych nacjonalistdw bengalskich czy
tez przedstawiciele elit intelektualnych Indii uwazali tkanie i wyrabia-
nie przedzy za najwazniejszy czyn patriotyczny. R. Tagore pisal nawet, ze
»proba wyzwolenia milionéw ludzi poprzez uczynienie ich tkaczami jest
jak zawezwanie tych milionéw do jednoczesnego spluniccia celem uto-
pienia wladz kolonialnych” (Bean, 1989, s. 371). Dla wickszosci dziataczy
politycznych khadi byto picknym symbolem, do ktérego chetnie si¢gano,
ktdry chetnie noszono, ale nie stanowito ono dla nich pomyslnej zapowie-
dzi przysztosci. Kongres Narodowy nieprzerwanie wierzyl w industriali-
zacj¢ Indii. Gandhi wierzyl tez w Ruskinowska wizje¢ pomyslnosci wszyst-
kich istot (sarvodaya), ktérg mégl zrealizowac poprzez nawolywanie nie
tylko do kupowania khadi, ale rdwniez do jego wytwarzania i organizowa-
nia o$rodkéw jego produkcji. W 1921 r. Gandhi znaczaco zredefiniowal
produkty typu swade$i. Od tej pory do grupy produktéw ,,obcych” i bojko-
towanych zaliczano wszystkie towary importowane oraz wszystkie towary,
w tym oczywiScie tkaniny, produkowane maszynowo, choéby nawet
w indyjskich fabrykach (Trivedi, 2007, s. 12). W 1922 r. zakazano czlon-
kom Kongresu noszenia jakichkolwiek ubrafi pochodzacych z importu.
Zaczgto réwniez zadal uiszczania skladek partyjnych w recznie wytwa-
rzanej, bawelnianej przedzy (Bean, 1989, s. 373). Pomysl ten nie spotkal
si¢ z wielkim entuzjazmem czlonkéw partii, a niektérzy z nich zwyczaj-
nie zlecali przgdzenie stugom. Sceptycyzm i otwarta niech¢é dla projektu
khadi przedstawicieli elit nie byl jednak najwickszym problemem Gan-
dhiego, poniewaz te, pomimo niecheci w sercach, nosity khadi na swo-
ich plecach, dajac tym zewnetrzny wyraz poparcia. Wickszym problemem
byto samo khadi. Kiedy na poczatku drugiej dekady XX w. Gandhi nawo-
tywal do powszechnego rewiwalu khadi, tkanina ta byta malo dost¢pna,
nietrwala i droga. W wielu rejonach kraju panowala n¢dza, stad Induséw
nie bylo staé na palenie brytyjskich ubraf 1 kupowanie drogiego 1 nieprak-
tycznego khadi. Juz od 1919 r. Gandhi, §wiadomy tego, jakim produktem
byto khadi, apelowatl do me¢zczyzn, by nosili stroje utkane z khadi, choéby
w formie przepaski na biodra, jesli nie sta¢ ich bylo na nic wigcej (Tarlo,
1996, s. 71). Odwotywal si¢c wtedy do indyjskich tradycji meskiego stroju,
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ktére nie wymagaly od me¢zczyzn noszenia zlozonych, zakrywajacych
cialo fasonéw. Zachegcal do zaprzestania kupowania czapek i kamizelek
na rzecz zakupu prostego dhoti i koszuli z khadi, zauwazajac przy tym, ze
w niektdrych cze¢Sciach Indii gota glowa symbolizowala stan zaloby, ktora
Indusi powinni obecnie odczuwaé. Apelowal tez do najubozszych, suge-
rujac, ze jesli nie sta¢ ich na nic innego, powinni nosié¢ jedynie przepaske
na biodra, ale z khadi, by wesprzeé ruch swadesi. Bedac Swiadomy tego,
jak wielkim wyrzeczeniem byt dla milionéw Induséw zakup khadi, Gan-
dhi coraz bardziej upraszczal sw6j wlasny strdj. Diugo wahat si¢ jednak
nad tym, czy powinien zalozy¢ stréj najubozszych — przepaske na biodra
1 obszerny szal. Obawial si¢ kolejnych oskarzei o zbytnig ekscentrycznosé,
teatralno$¢, brak modestii, ,uwstecznianie” 1 powr6t do czaséw barbarzyn-
skich, poniewaz to wlasnie konotowala przepaska ledZzwiowa. W 1920 r.
Gandhi oglosil, ze do kofica nastgpnego roku indyjscy tkacze-patrioci
ubiorg w khadi cale Indie. W potowie 1921 r. wiedzial juz, ze jego ruch
khadi upadaize postawil i sobie, 1 innym Indusom niewykonalne zadanie.
Gandhi miat $wiadomo$¢ tego, ze gdy zachecal najubozszych mieszkan-
c6w Indii do palenia importowanych materialéw 1 ubran, nie byt w stanie
nikogo przekonaéd, majac na sobie dhoti. Mimo obaw najblizszego otocze-
nia 22 wrze$nia 1921 r. zapowiedzial na lamach dziennika ,, The Hindu”
redukcje swojego ubioru do przepaski ledZwiowej i obszernego szalu.

Akt usunigcia koszuli 1 dhoti nabral wymiaru religijnego, towarzy-
szyly mu zalobne ogolenie glowy, medytacja i modlitwa oraz nowa prak-
tyka duchowa — zwracanie si¢ do Induséw w listach, w przemowach celem
wytlumaczenia swojej kontrowersyjnej decyzji i zawezwania do aktow
ofiarnosci na rzecz pograzonej w zalobie ojczyzny (Tarlo, 1996, s. 72-74).
Krytyka nie byla jednak jedyng formg reakeji na decyzj¢ przyjecia przez
Gandhiego tak drastycznych, sartorialnych strategii. Kiedy przepaska
khadi stala si¢ wraz z uplywem lat nieodlaczng cz¢scig jego tozsamosci,
zaczgto interpretowac jg jako przejaw §wictosci. Sartorialna redukeja byla
odczytywana jako religijny ascetyzm. Gandhi juz wcze$niej nazywany
byt Mahatma (Wielka Duszg), ale przyodzienie si¢ w tak niewiele, by dac
przykiad tak wielu, jedynie potwierdzalo jego §wigtos¢. Ludzie masowo
przybywali z odleglych zakatkéw Indii, aby uswiadczy¢ ,,darSanu” (widze-
nia) Gandhiego (Tarlo, 1996, s. 78). Udanie si¢ w podréz celem zoba-
czenia 1 wystuchania Gandhiego (czg¢sto jedynie zobaczenia ze wzgledu
na halas i ograniczenia j¢zykowe) stanowito ekwiwalent pielgrzymki do
Benares (Bean, 1989, s. 367). To publiczne, masowe wyswiccanie Gan-
dhiego miato pozytywne i negatywne konsekwencje. Gandhi nie chcial
by¢ uwazany za Swigtego, przepaska miala zmobilizowaé miliony do dzia-
tania, do odczytania jego zaloby i bélu. Nie miata by¢ jedynie symbolem
ascetyzmu 1 §wictoSci. Z drugiej strony mial §wiadomos¢, ze to wlasnie
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dzigki ,,wy$wigcajacym” go masom popularno$¢ khadi rosta. Sam réwniez
probowal w bardziej jasny niz dotychczas sposéb niejako ,,uswigcic” samo
khadi. Nierzadko wigc, przemawiajac do thuméw, uzywal w odniesieniu
do khadi i produktéw swadesi religijnych metafor i terminéw (Tarlo, 1996,
s. 79). Khadi stato si¢ w pewnym momencie swoistym atrybutem S$wie-
tego, Swigtego zalobnika, nie zostalo ono jednak zredukowane do sym-
bolu §wigtosci, dla wielu stato si¢ symbolem dzialania. Za przykiad tego
moze posiuzy¢ list do Gandhiego napisany przez mlodego czlowicka,
ktory w 1927 r. wzial udzial w dwudziestoczterogodzinnym maratonie
przedzenia podczas Tygodnia Narodowego.

Zaczalem traci¢ odwage w 6smej godzinie. Rece odmowily postuszefistwa,
krecito mi si¢ w glowie. Kolo wypadlo mi z rak, a ja polozylem si¢ na ple-
cach, ale nie moglem znalez¢é spokoju. Nagle przyszta mi mysl o Jallian-
wallah Bagh (masakrze), ktdrej rocznicg obchodzimy, i wraz z nig obraz
tych, ktérzy lezeli krwawiac w Bagh przez ponad dwanascie godzin bez
pomocy. Wtedy moje zmeczenie mingelo 1 z wielka sita wrécitem do kola

(Trivedi, 2007, s. 33).

Lisa Trivedi w swojej ksigzce Clothing Gandhi’s Nation opisuje heroiczne
wrecz wysitki tysiecy mezczyzn 1 kobiet zwigzanych z ruchem swadesi, kt6-
rych dzialalno$é nie ograniczala si¢ jedynie do pozyskiwania sympatykow
ruchu poprzez pokazywanie im propagandowych pamfletéw. Podrézujacy
do najodleglejszych zakatkéw Indii aktywisci, wyposazeni w narzedzia uzy-
wane dotad dla potrzeb kolonialnej propagandy — budki slajdowe i mapy
oraz starannie redagowane materialy edukacyjne 1 kota tkackie, przyuczali
najubozszych mieszkancéw wsi do zawodu tkacza, inicjujac przy tym
wiejskie oSrodki rzemieslnicze. Przejmujac estetyke i format kolonialnych
wystaw, bedacych nierozlaczng cze$cig imperialnych przedstawien, prze-
kazywali takze mieszkafhicom réznych regionow Indii wiedz¢ na temat ich
blizszych i dalszych sgsiadéw, budujac w ten sposéb swiadomos¢ sasiada
1 narodu. Do promocji khadi przyczynial si¢ réwniez Kongres Narodowy,
ktéry z réznym skutkiem finansowal zawiazujaca si¢ sie¢ produkeyjng tej
tkaniny oraz innych towaréw swadeSi. Praktyka ta przetrwala okres walki
o niepodleglosé Indii i do dzisiaj najwigkszym inwestorem i innowatorem
w scentralizowanym sektorze khadi jest rzad.

Khadi stalo si¢ symbolem oraz gtéwnym produktem ruchu swadesi. Nie-
stety, samo w sobie, jako produkt fizyczny, byto towarem fatalnym. Wia-
domo, ze Gandhi mial $wiadomos¢ tego, ze jakoS¢ tej tkaniny bywala
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bardzo niska, a cena zbyt wysoka, dodatkowo byl to material trudny
w utrzymaniu, znaczaco kurczyl si¢ podczas prania 1 byl nieprzyjemny
w dotyku. Innym powodem, dla ktérego Indusi niech¢tnie kupowali khadi,
byto to, ze w swojej popularnej, standardowej formie bylo ono materiatem
grubym, nieprzyjemnym i przygncbiajagcym. Nie zaznaczalo tez regio-
nalnej réznorodnosci Indii, pozbawiajac Induséw istotnych sartorialnych
symboli. Gandhi pragnal stworzyé str6j, ktéry nie komunikowalby zad-
nego rodzaju przynaleznosci — klasowej, ekonomicznej, regionalnej etc.,
jak réwniez nie ulegalby tendencjom mody. Dlatego tez przez dlugi czas
Gandhi nie przewidywal produkeji kolorowego khadi czy khadi zdobio-
nego haftem lub wzorami. Ostatecznie jednak do produktéw khadi dola-
czono kolekeje farbowanych, haftowanych i zadrukowanych recznie tka-
nin i tekstyliéw domowych, a nawet kontrowersyjne jedwabie''. Na rynku
pojawily si¢ réwniez luksusowe typy khadi, migkkie 1 delikatne batysty czy
musSliny, ktére szczegdlnie chetnie kupowali czlonkowie partii oraz bogaci
Indusi, tworzac tym samym kolejng kategori¢ réznicy — jakosé, ktéra sta-
nowi gtéwny wyréznik débr luksusowych. Wraz z rozwojem ruchu swa-
desi, na drodze ciaglych negocjacji odnos$nie do znaczen, ograniczen
1 mozliwosci khadi, tkanina ta stawala si¢ coraz bardziej ,pustym” sym-
bolem. Presja, by przyjaé khadi, byla w pewnym momencie olbrzymia.
Naciski mialy r6zng moc i rézny charakter — od delikatnej zachety, przez
czysta propagandeg, po przemoc fizyczng. Zakladanie importowanego
stroju stalo si¢ grzechem, do ktérego nikt nie chciatl si¢ publicznie przy-
znac. Doprowadzilo to do dziwnego, sartorialnego paradoksu, ktéry pole-
gal na tym, ze im wyraZniej faczono noszenie brytyjskich strojéw z czyms
grzesznym i wstydliwym, tym zywiej rosta falszywa motywacja do nosze-
nia khadi jako maski, ktéra miata przeslania¢ prawdziwe przekonania
1 sympatie. Khadi bylo takze tanim sposobem na zyskanie duzej popular-
nosci i szacunku, poniewaz noszgcy je czlowiek stawal si¢ automatycznie
szczerym, skromnym, gotowym do poS§wigcen patriotg. Nie dzialo si¢ tak
z powodu magicznych wlasciwosci khadi, o ktérych czasami wspominal
Gandhi (Tarlo, 1996, s. 116).

Powodem tego bylo naduzywanie khadi jako symbolu, ktérego zna-
czenie bylo na pewnym etapie bardziej wyczuwalne 1 ,widoczne” niz
znane. Khadi stalo si¢ symbolem dar§anu. Dla wielu klasyczny, biaty kolor
khadi symbolizowal hinduska ide¢ czystosci, natomiast jego szorstka teks-
tura symbolizowala prostot¢ i ubdstwo. Jak pisal D. Chakrabarty, cechy
te ,sugerujg zdolno$¢ polityka do zrezygnowania z wlasnego komfortu

11 Tradycyjny proces produkeji jedwabiu wymaga zabicia jedwabnikéw, przez co nie wypelnia
zasady ahimsy. Stad tez przez diuzszy czas debatowano nad stusznoscia wiaczenia jedwabiu
do grupy produktéw swadesi (Tarlo, 1996, s. 109).
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i dokonywania poSwigccen w imi¢ interesu ogdtu” (Chakrabarty, 2001,
s. 27). Ta fantazja czysto$ci khadi utrzymata si¢ do dzi$, mimo iz jeszcze
w okresie walki o niepodleglo$¢ Indii sygnalizowano problem naduzywa-
nia khadi jako symbolu moralnej integralnosci przez skorumpowanych
politykéw (Tarlo, 1996, s. 108-109).

Z punktu widzenia tradycyjnej ekonomii khadi bylo ztym produktem.
Ze wzgledu na swoje wady technologiczne (ktérych nie udalo si¢ sko-
rygowac do dzisiaj) nigdy nie mial on szansy na to, by stac si¢ popular-
nym materialem dnia codziennego. Utrzymat si¢ na rynku jedynie jako
przedmiot narracji gandyjskiej ekonomii, wedlug zasad ktérej dobro naro-
dowe oraz dobro wszystkich istnieni stawalo si¢c nowym kryterium warto-
Sci. Jego warto$¢ lezala w tzw. duchu khadi. Problem polegal jednak na
tym, ze pojecie ,duch khadi” w pewnym momencie zacz¢lo oznaczad
bardzo duzo i bardzo niewiele, a starannie konstruowana i negocjowana
wizja indyjskiej nowoczesno$ci Gandhiego stata si¢ jedynie narodowym
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,marzeniem o §wiecie, jaki mégl by¢” (Fox, 1989, s. 59—60).

Po $mierci Gandhiego polityka J. Nehru przyjeta ambiwalentny charakter
w stosunku do gandyjskiej wizji nowoczesnych Indii, opartych na trady-
cyjnych rozwigzaniach produkeyjnych oraz ekonomii wartosci. Jako zwo-
lennik industrializacji Nehru wspieral uprzemyslowienie kraju, uzytkujac
zebrany przez Gandhiego kapital spoleczny do pomocy rodzimym inicja-
tywom przemystowym. Sektor produktéw khadi nigdy nie zostal zdecen-
tralizowany, stad calg kontrole nad nim sprawowal rzad. Nehru z jedne;j
strony zezwalal indyjskim fabrykom produkowa¢ dokladne, maszynowo
wytwarzane repliki najpopularniejszych towaréw khadi. Z drugiej strony
przyjmowal od koncernéw, takich jak Tata czy Birlas, datki na prowadze-
nie kampanii swade$i, mimo ze kampanie te zachowywaly swéj antyin-
dustrialny ton. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze az do konca lat 80.
w Indiach uprawiano postgandyjska polityke walki ze zbytkiem i kon-
sumpcjonizmem, ktérej stalym elementem byta réwniez promocja indyj-
skiego rzemiosta, uznawana za forme rewitalizacji tozsamosci 1 podmio-
towosci Induséw. Stad tez rzad Indii czynnie 1 hojnie wspieral rekodzielo,
w tym khadi, mimo ze sektor ten przez dekady przynosit jedynie straty
(Bayly, w: Appadurai, 2010, s. 314). Byly to jednak tylko straty finansowe.
Na poczatku lat 90. nastapila liberalizacja rynku, kt6ra poprzedzila seria
rzagdowych inwestycji w rzemiosto oraz w edukacj¢ zwigzang z dizajnem,
w tym z projektowaniem mody (Khaire, 2016). Od tamtej pory rzad indyj-
ski zaczal promowac khadi jako tzw. fashion fabric (material mody). Takie
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dziatanie nie miescito si¢ w gandyjskiej wizji khadi, ale stanowito forme
negocjacji z odbiorcami, do ktérej Gandhi sam musial czg¢sto przystgpo-
wad. Nieustanne poszukiwania drég promocji khadi w Indiach wska-
zuja na duzg determinacj¢ rzadu, by utrzymywac wizj¢ Gandhiego przy
zyciu. I tak, w indyjskiej edycji magazynu ,Vogue” co kilka miesi¢cy lub lat
pojawiajg si¢ felietony dedykowane khadi. Zawieraja one opisy biezacych
dziatafn majacych na celu popularyzacje tej tkaniny, pozytywne i entuzja-
styczne prognozy odno$nie do przyszlosci khadi (gtéwnie w Indiach, ale
1 na $wiecie) oraz sentymentalne, patriotyczne nawigzania do Gandhiego
1 walki o niepodlegltos¢. Felietony te najcze¢Sciej publikuje si¢ przy okazji
wickszych wydarzef i inicjatyw zwigzanych z promocjg i nowymi formami
wykorzystywania tej tkaniny (wystawy, pokazy mody, konkursy, rzadowe
inicjatywy, uzycie khadi przez znanych indyjskich i zagranicznych projek-
tantéw mody ctc.). Buduja one obraz pot¢znego, kolektywnego wysitku
rzadu indyjskiego oraz §rodowiska projektantéw mody, kuratoréw, akey-
wistow, historykow sztuki uzytkowej, kolekcjoneréw i fascynatéw indyj-
skich tradycji tekstylnych, jakie podejmuje si¢ raz po raz, aby dokonaé kul-
turowego ,uaktualnienia” i komercyjnego uatrakcyjnienia khadi (Tewari,
2022; Khanna, 2020). Mimo opisanych wysitkéw najwickszym inwesto-
rem w scktor khadi nadal pozostaje rzad przekazujacy KVIC (Khadi and
Village Industries Commission) duze zlecenia dla kontrolowanych przez
siebie instytucji 1 przedsi¢gbiorstw pahstwowych.

Na przestrzeni ostatnich lat obserwuje si¢ duze przesuniecie sympatii
konsumenckich 1 uwagi rzadu nie tylko w kierunku samego khadi 1 tra-
dycyjnego, indyjskiego rzemiosla, ale calej gandyjskiej (obecnie ,,indyj-
skiej”) wizji alternatywnej nowoczesnosci. Przesunigcie to widoczne jest
w mediach, ale réwniez w oficjalnych narracjach rzadowych oraz w ini-
cjowanych przez rzad programach. Przykladem tego jest plan radykal-
nej ekologizacji ekonomii indyjskiej, ktérego celem jest uczynienie z Indii
zielonej ekonomii do roku 2030 (i stworzenie dzicki temu 500 milionéw
nowych stanowisk pracy) (Madhukalya, 2021), jak réwniez projekty typu
»Svadha” (2022), taczace ze sobg tradycj¢ ,,ducha khadi” 1 jogi oraz pro-
gramy KVIC-u, ktére majg wesprzel indyjskie wioski rzemieSlnicze,
wyposazajac je np. w ekrany solarne (Mission Solar Charkha) (Ministry of
Micro, Small & Medium Enterprises 2022, https://kviconline.gov.in/msc/).
Samo khadi nazywa si¢ natomiast tkaning, ktéra moze si¢ sta¢ Swiatowym
materialem mody zréwnowazonej. Alternatywna rzeczywisto§¢ Gan-
dhiego moze stanowié inspiracj¢ dla wspélczesnych Indii z trzech glow-
nych powodéw: 1) Gandhi walczyt przede wszystkim z samg ideg zachod-
niej nowoczesnosci, ktérej Imperium Brytyjskie bylo jedynie manifestacja,
przez co stworzone przez niego koncepcje zyskaly walor uniwersalny;
2) rewiwalizm Gandhiego byl rewiwalizmem religijnosci, stylu zycia,
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nie religii, co pokrywa si¢ z obecnymi tendencjami religijnymi Induséw,
3) koncepcja ,sarvodaya” ma charakter biocentryczny 1 nawiazuje do
zatozen glecbokiego ekologizmu (Torchia, 1997), w ktérym Indie widza
przestrzeh (swojego) moralnego zwycigstwa.

Jak zauwazyl Peter van der Veer, indyjska nowoczesnos$¢ nigdy nie byta
nowoczesnoScig wyksztalcong w sposéb organiczny, byla zawsze zapo-
§redniczana przez imperializm (2014, s. 214). Zawsze tez byla zadaniem,
wysitkiem, jaki nalezalo podjaé. Indyjskie elity pragnely nowoczesno-
$ci konstruowanej przy pomocy narzedzi posto§wieceniowego racjonali-
zmu — nauki, demokracji, sekularyzmu 1 progresu. Gandhi szukal swo-
ich narzedzi w reinterpretacji koncepcji zaczerpnictych z gtéwnego nurtu
indyjskich tradycji mysli, nie po§wigcajac przy tym wiele uwagi ich lokal-
nym wariantom. W trakcie walki o niepodleglosé i po odzyskaniu przez
Indie suwerennosci abstrakceyjna idea indyjskiej duchowosci stala si¢ naj-
potezniejszg ideologiczng bronig nacjonalizmu, ktérg mozna bylo prze-
ciwstawié si¢ zachodniemu imperializmowi 1 materializmowi (van der
Veer, 2014, s. 32). Z tego powodu wizja alternatywnej nowoczesnosci Gan-
dhiego zawsze kryla 1 kryje si¢ gdzie$ niedaleko, w nicokreslonej prze-
strzeni indyjskiej rzeczywistosci. Jak zauwazyla E. Tarlo, kwestia przy-
jecia khadi zawsze byla kwestig jedynie stopnia jego przyjecia. Podobnie
jest z wizjg gandyjskiej nowoczesnos$ci. Nie mozna dokonad jej catkowitej
implementacji, jednak obecnie stanowi ona podstawe wyrazenia podmio-
towosci indyjskich spoleczenistw w odniesieniu do globalnych i lokalnych
wyzwan. Dodatkowo, rozwdj rozumiany jako progres technologiczny,
ktéremu sprzeciwial si¢ Gandhi, stal si¢ jednym z gléwnych aspektow
1 powodéw tych wyzwan. Obecnie Indie intensywnie inwestujg w wizj¢
kraju, dzicki ktérej moglyby si¢ okazaé konkurencjg dla Chin, ktérych
od kilkunastu juz lat Indie nie sa w stanie dogonié na plaszczyZnie tra-
dycyjnie pojetej ekonomii. Czy mogg to uczyni¢ w znanej juz przestrzeni
alternatywnej ckonomii warto$ci Gandhiego, z ktéra, przynajmniej w teo-
rii, pokrywaja si¢ globalne, prosrodowiskowe tendencje? Czy tez taki
jest cel tych narracji? Wydaje si¢, ze ponownie, tylko w pewnym stopniu.
Przede wszystkim, utrzymywanie wizji alternatywnej, ,tradycyjnej nowo-
czesnoScl” Indii jest wyrazem wiary w twoércza, upodmiotowiajaca moc
wlasnych kultur. Jest tez wyrazem u$wiadomionej tozsamosci 1 podmio-
towosci Induséw oraz ciaglej potrzeby ich reinterpretacji w warunkach
globalnych i lokalnych wyzwan, ograniczef i mozliwosci.
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Anna Jankowska — Ruch swadesi i projekt khadi a alternatywna wizja indyjskiej nowoczesnosci

Anna Jankowska — absolwentka krakowskiej indianistyki oraz uniwersy-
tetu imienia Jawaharlala Nehru w Delhi. Podczas studiéw doktoranckich
prowadzita badania w Indiach, interesujac si¢ kwestig stroju oraz tozsa-
mosci. W tej samej przestrzeni zainteresowan brala takze udzial w pro-
jektach z pogranicza nauki 1 sztuki w Polsce, Indiach 1 Tajwanie. Jest
zaangazowana w badania i rewitalizacje my$li Gabriela Tarde’a, ktéremu
poswiccila znaczng cz¢$¢ swojej rozprawy doktorskiej. Doktorat obronila
w 2019 r., uzyskujac tytul doktora kulturoznawstwa.
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STRESZCZENIE

Problematyka artykulu wpisuje si¢ w nurt badan interdyscyplinarnych nad
wielokulturowoscig i budowaniem wspdlnoty w kontekscie Srodowisk etnicz-
nych w Brazylii. Przedmiotem obserwacji uczyniono dzialania Zwigzku
Etnicznego w regionie Ijui w potudniowej Brazylii. Szczegdlng uwage poswig-
cono historii polskiego osadnictwa w tym kraju, co pozwolilo na wyciagnigcie
wnioskéw dotyczacych statusu Polonii w tym wieloetnicznym i wielokulturo-
wym spoleczenstwie. Poczynione obserwacje uprawniaja do stwierdzenia, iz
w procesie ksztaltowania wspélnot etnicznych, w tym polskiej, grupy te prze-
szly drogg od izolacji i zamknigcia do otwarcia si¢ i wspolpracy. Zauwazono,
iz duzg rol¢ w procesie zachowania tozsamosci narodowej i kulturowej pol-
skich emigrantéw odegral Kosciél, zar6wno w poczatkowym okresie osadnic-
twa polskiego, jak 1 wspoélczesnie. Obecna polityka rzadu brazylijskiego rea-
lizuje ide¢ wspierania wiclokulturowego i wieloetnicznego spolteczefistwa.
Polacy w Brazylii sygnalizuja konieczno§¢ kontaktu z krajem przodkdw, jego
jezykiem i kultura, dlatego niezwykle cenne sg wszelkie inicjatywy majace na
celu pomoc w zachowaniu tozsamosci narodowej, doskonaleniu umieje¢tnosci
poslugiwania si¢ jezykiem polskim i budowaniu poczucia wi¢zi z polska kul-
turg (dawna i wspblczesna).

SEOWA KLUCZE: wielokulturowosé, grupy etniczne, Polonia, tozsamo$¢
narodowa, tozsamos¢ kulturowa

ABSTRACT

From Isolation to Community. A Few Remarks on Poles in Brazil as
the Land of Multiculturalism

The article remains in line with the trend of interdisciplinary research on mul-
ticulturalism and community building, as set in the context of ethnic commu-
nities in Brazil in general and focused on the activities of the Ethnic Union
in the juf region in southern Brazil in specific. Particular attention is paid to
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the history of the Polish settlement, which allows drawing conclusions with
regard to the status of the Polish community in as a multi-ethnic and multi-
cultural society as that of Brazil. The observations make it possible to conclude
that in the process of shaping ethnic communities, the Polish one included,
these social groups have come their long way from isolation and closure to
openness and cooperation. It is noted that the Church has played a major role
in the process of preserving and fostering the national and cultural identities
of Polish emigrants, both in the early period of the Polish settlement as much
as today. In its current policy, the Brazilian government implements the idea of
supporting a multicultural and multiethnic society. Poles in Brazil signal the
need for contact with the country of their ancestors, their language and cul-
ture, which is the reason why what proves to be extremely valuable includes all
kinds of initiatives aimed at preserving national identity, improving the ability
to use the Polish language, and building a sense of bond with the Polish cul-
ture (past and contemporary).

KEYWORDS: multiculturalism, ethnic groups, Polonia, national identity,
cultural identity

Ojczyzna wige to jest dziedzictwo, a réwnoczeSnie jest to wynikajacy
z tego dziedzictwa stan posiadania —w tym réwniez ziemi, terytorium, ale
jeszcze bardziej wartosci 1 treSci duchowych, jakie skladaja si¢ na kulturg
danego narodu (Jan Pawel II, 2005, s. 26).

Wedlug réznych Zrédet blisko 21 milionéw Polakéw i oséb pol-
skiego pochodzenia mieszka za granicg. Brazylia zajmuje trzecie miej-
sce pod wzgledem liczebnosci Polonii. Podaje sig, iz jest to obecnie nawet
5 milionéw, z czego najwiccej, zgodnie z danymi organizacji polonijnych,
to mieszkaficy stanu Parana i Rio Grande do Sul. Warto tutaj dodaé, iz
struktura etniczno-kulturowa i jezykowa Brazylii jest bardzo zréznico-
wana. Brazylijczycy maja korzenie indianskie, wywodzace si¢ od rdzen-
nych mieszkafcéw tych terenéw, europejskie pochodzgce od pierwszych
kolonizatoréw (Hiszpanie i Portugalczycy), a potem imigrantéw z réz-
nych krajow Europy 1 wreszcie afrykanskie, ktorych Zrédlo stanowili czar-
noskérzy niewolnicy.

Henryk Siewierski wskazuje, ze zainteresowanie Polakéw zamorskimi
posiadlo§ciami Portugalii 1 Hiszpanii si¢ga poczatkéw XV w., za$

Pierwszym polskim nazwiskiem, ktére pojawia sie¢ w historii Brazylii, jest
Krzysztof Arciszewski (1592-1656), ktéry w latach 1629-1639 przybyt do
Brazylii trzykrotnie jako jeden z dow6dcéw wojsk holenderskich w wojnie
przeciwko Portugalczykom i Hiszpanom (...). Arciszewski byl pierwszym
Polakiem i jednym z pierwszych Europejczykow, ktorzy zainteresowali
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si¢ zyciem brazylijskich Indian, a ktérego prace etnograficzne i kartogra-
ficzne znacznie przyczynily si¢ do poznania Ameryki w Europie (Siewier-

ski, 2000, s. 76).

Poczatki masowego osadnictwa polskiego w tym pahstwie si¢cgajg dru-
giej polowy XIX w. i wigzg si¢ przede wszystkim z wielka falg emigracji
chlopéw, co zostalo nazwane goraczkg brazylijska. Liczny naptyw ludno-
$ci wiejskiej ze wszystkich trzech zaboréow trwal do 1918 r. i byl spowo-
dowany przede wszystkim wzgledami ekonomicznymi, przeludnieniem
na wsi 1 bieda, a takze polityka zaborcéw wobec Polakéw, zmuszaniem
do odbycia obowigzkowej stuzby wojskowej, brakiem perspektyw na
poprawe losu, brakiem edukacji, niszczeniem polskiej kultury, historii,
jezyka, przesladowaniami. Zacheta do wyruszenia w podr6z do niezna-
nego §wiata okazala si¢ takze 6wczesna polityka osadnicza w Brazylii oraz
propaganda gloszona w Polsce na temat Brazylii — pelnej bogactw kra-
iny. Polacy osiedlali si¢ przede wszystkim na potudniu, Kurytyba w sta-
nie Parana zyskala nawet miano kolebki emigracji chlopskiej. Natalia
Klidzio, koordynatorka polskiego tlumaczenia nieopublikowane;j ksiazki
Marli Meiger Siekierski i Danilo Lazzaroto pt. Povoado Santana — histo-
ria 1 polska kultura w Ijui*, wyja$nia, ze obszary, na ktorych osiedlali sig
przybysze z Europy, nazywano koloniami. 19 pazdziernika 1890 r. w Rio
Grande do Sul powstata oficjalnie Kolonia Ijuhy, ktérg stopniowo zalud-
niali przybysze z Niemiec, Szwecji, Lotwy 1 Polski. Polacy swojg osade
nazwali Povoado Santana.

Osada Povoado Santana swg nazwe¢ zawdzigcza Towarzystwu Pol-
skiemu im. §w. Anny, ktére funkcjonowalo od 1922 r. w regionie Ijui (Sie-
kierski 1 Lazzaroto, s. 113—114). Gléwng rol¢ w budowaniu wspélnoty
na obczyznie odgrywal Koscidl. Siekierski i Lazzaroto podkreslaja, iz
imigranci

na nowej ziemi zostali umocnieni w wierze, uczestniczac i wspdlpracu-
jac z inicjatywami Ko$ciola. Pod tym wzgledem mieli szczescie, ponie-
waz znalezli w osobie ksigdza Antoniego Cubera — Polaka pochodzacego
z Gornego Slaska — pierwszego proboszcza Matriz Nossa Senhora da
Natividade, doradc¢ i motywatora nowych inicjatyw. To jemu zawdzig-
cza si¢ dzialalnosé katolickiej kaplicy, polskiej szkoty, wydanie pierwszego
dziennika O Kolonista (Siekierski i LLazzaroto, s. 130).

1 Ksiazke przettumaczyli studenci I roku studiéw II stopnia na kierunku portugalistyka oraz lin-
gwistyka stosowana (UMCS Lublin) w ramach Warsztatéw Ttumaczeniowych prowadzonych
przez dr Natali¢ Klidzio. Obecnie ksiazka jest przygotowywana do druku.
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Cytowani autorzy opowiadajg historie rodzin pierwszych osadnikdow,
odwolujgc si¢ do zachowanych wspomnief 1 przekazéw. Z ich opowie-
$ci wylania si¢ heroiczny obraz zmagaf z natura, nieznanymi ro§linami
1 zwierz¢tami, wyobcowaniem, tegsknota za ojczyzna, jezykiem, walka
o zachowanie polskich tradycji 1 zwyczajow.

Historia 1 wspdlczesnos¢ polskich osadnikéw z Povoado Santana oraz
ich potomkéw jest niezwykle interesujgca w kontekscie budowania wspol-
noty etnicznej oraz funkcjonowania w Srodowisku wielokulturowym.
Zagadnienia te wpisujg si¢ rowniez w rozwazania na temat roli jezyka
1 kultury w procesie zachowania/budowania/odbudowywania tozsamosci
narodowej 1 kulturowej, zwlaszcza wsréd kolejnych pokolen polskich imi-
grantéw. Na skomplikowane kwestie tozsamoSci kulturowej imigrantow
zwraca uwage Krzysztof Wielecki, ktéry podkresla, ze

W przypadku emigrantéw, szczegdlnie w kolejnym ich pokoleniu, kwe-
sti¢ ojczyzny 1 narodu rozstrzyga poczucie przynalezno$ci. Mozna zatem
nie uznawaé swojej nowej ojczyzny 1 narodu lub tez nie czué zwigz-
kéw z dawna, albo tez czué podwdjng przynalezno$C. (...) Zawsze nasze
doswiadczenie pozostaje pod wplywem kultury, w ktérej wychowali$my
si¢ my, nasi rodzice i dziadkowie, pozycji spolecznej, warunkéow ekono-
micznych, tradycji, stylu zycia, przesadéw, wierzef, jezyka naszych przod-
k6w, a moze tez naszej wlasnej przeszlosci itp. (...) czesto pierwsze poko-
lenie emigrantéw, zyje w narodowych gettach, jak obcy w nowej ojczyznie,
drugie starannie odcina si¢ od kraju pochodzenia, a trzecie szuka swoich
korzeni (Wielecki, 2021, s. 22).

Mozna by tutaj dodad, iz w przypadku potomkéw imigrantéw mamy do czy-
nienia z procesem, ktéry Anthony Giddens okreslil jako stale konstruowa-
nie wlasnej tozsamosci, bedacej nieustajacg narracjg siebie (Giddens, 2001).

Jerzy Mazurek zwraca uwagge, iz duzym problemem dla imigrantéw
w calej Brazylii byt fakt, iz w zdecydowanej wigkszosci pochodzili oni

z najubozszych i1 najmniej wyksztalconych warstw spoleczenistwa pol-
skiego. Nickiedy nie bardzo potrafili odnaleZz¢ si¢ w nowym $rodowisku,
upomniel o swoje prawa, broni¢ si¢ przed wyzyskiem (...). Réznice kul-
turowe oraz niski stopiefi mobilnosci przestrzennej nie ulatwialy integra-
¢ji z ludnoscig miejscows. Ten izolacjonizm polskich kolonii sprawil, ze
nie wlgczyly si¢ dostatecznie w proces budowy ,,Nowej Brazylii”, nowo-
czesnej, przemystowej i zurbanizowanej, ktéry rozpoczat si¢ pod koniec
XIX wieku (Mazurek, 2009, s. 53).

Duzg barier¢ we wspélzyciu z lokalnymi mieszkaficami stanowit bardzo
trudny, w opinii Polakéw, jezyk. Siekierski i Lazzaroto piszg, iz dla miej-
scowej ludnosci Polacy stanowili obiekt zartéw, poniewaz dziwnie méwili
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i si¢ ubierali. Odmienno$¢ kulturowa polskich osadnikéw sprawila, iz sta-
nowili oni funkcjonujgca w odosobnieniu, w wickszo$ci zamknigtg grupe
etniczng. Ta wymuszona niejako izolacja przyczynila si¢ do zachowania
polskich tradycji 1 zwyczajéw. Warto zauwazy¢, iz zachowaniu odr¢bnosci
etnicznej i tozsamosci kulturowej Polakéw w Brazylii pomagaly inicjatywy
religijne 1 edukacyjno-kulturalne osadnikéw, ktérzy w lokalnych spotecz-
no$ciach zakladali szkoly, towarzystwa, zwigzki i zrzeszenia nauczyciel-
skie, rolnicze, sportowe, budowali koscioly, preznie dzialali w zespotach
muzycznych, tanecznych, teatralnych, gdzie kultywowali polskie tradycje
1 pamic¢é o ojczyznie. Anna Plonska podaje, iz

pierwsza tego typu organizacja bylo Towarzystwo Polskie im. Tadeusza
Kosciuszki w Kurytybie (zalozone w 1890 r.). W 1898 r. (...) powolano
stowarzyszenie ,F.acznos§é i Zgoda”, ktére koordynowalo prace spoleczno-
-o§wiatowg Polakéw w Brazylii (Plofiska, 2022).

Znaczaca role w organizacji edukacji odegraly takze zwigzek polskich
towarzystw ,Kultura” 1 zwigzek polskich szkét katolickich ,,O$wiata”.
Wedlug oficjalnych danych w Brazylii do roku 1937 prowadzilo dzia-
talnos¢ ponad 300 polskich placéwek oswiatowych (Yapaj-Kucharska,
2020). Polonia miala takze preznie rozwijajacy si¢ prasg. Duze znaczenie
w wychowaniu mliodych Polakéw mialy réwniez organizacje sportowe,
keérych gléwnym zadaniem bylo précz rozwoju fizycznego krzewie-
nie patriotyzmu 1 zachowanie tozsamos$ci narodowej kolejnych poko-
lefi. Trzeba tutaj wymienié przede wszystkim Towarzystwo Wychowania
Fizycznego ,,Junak”, ktére powstalo 6 lutego 1923 r. Jego czlonkowie orga-
nizowali nie tylko zajecia sportowe, ale takze prowadzili dziatalno$¢ kul-
turalno-patriotyczng (Plofiska, 2022).

Wiladze panstwowe poczatkowo nie utrudnialy dzialalnosci towa-
rzystw imigracyjnych, a sama Brazylia jawila si¢ jako kraj wolnosci i tole-
rancji kulturowej, narodowej, wyznaniowej, realizujac poniekad idee sfor-
mulowane przez Wlodkowica, ktéry pisal, ze ,,pafistwo zobowigzane jest
do poszanowania religii, moralnosci, dobrych obyczajéw i sumienia swo-
ich obywateli” (Wielgus, 1996, s. 60). Po roku 1930 sytuacja imigrantow,
w tym Polakéw, zmienila si¢ jednak diametralnie. Powolany w wyniku
zamachu stanu na stanowisko prezydenta Gettlio Vargas, sugerujac anty-
panstwowe dzialania, rozpoczal prze§ladowania organizacji imigracyj-
nych, nakazal zamykanie szkét z innym niz portugalski jezykiem wykta-
dowym, zakazal réwniez uzywania jezykéw imigrantéw w oficjalnej
komunikacji. Z jednej strony wplyneto to negatywnie zwlaszcza na mlode
pokolenie, ktére utracifo mozliwo$¢ zorganizowanej nauki jezyka pol-
skiego, poznawania naszej historii 1 kultury. Z drugiej za$§ paradoksalnie
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przyspieszylo nabywanie umiejetnosci postugiwania si¢ jezykiem nowej
ojczyzny, problemy jezykowe stopniowo zanikaly, imigranci 1 ich potom-
kowie przyswoili jezyk portugalski, ktéry byt konieczny do porozumie-
wania si¢ z otoczeniem spoleczno-gospodarczym, z instytucjami rzado-
wymi, za$ polszczyzna stala si¢ narz¢dziem komunikacji wewnetrznej/
domowej.

Vargas zmienil swoje nastawienie do imigrantdéw po wybuchu II wojny
Swiatowej, zlagodzil polityke nacjonalistyczna, zezwolil na otwarcie gra-
nic dla uchodzZcéw wojennych. Wtedy to nastapilfa fala imigracji do Bra-
zylii wojennych uchodZcéow z Europy, wsréd ktérych bylo okoto 3 tysiecy
Polakéw. Mazurek podaje, iz ,mie¢dzy uchodZcami politycznymi, ktorzy
w dniu 5 sierpnia 1940 roku przybyli na pokladzie statku «Angola» do Rio
de Janeiro, byl Julian Tuwim z malzonkg oraz Jan Lechon” (Mazurek,
2009, s. 20). W Brazylii znalezli schronienie takze inni znani artySci: Irena
Eichleréwna, Jan Kiepura, Witold Malcuzyniski, August Zamoyski, Zdzi-
staw Czermanski, Kazimierz Wierzynski, Zbigniew Ziembinski, Janina
Rudzka. Niektdrzy z nich, tak jak Ziembinski i Rudzka, pozostali tutaj na
stale, wpisujac si¢ na zawsze w map¢ kulturalng tego kraju.

Kolejng fal¢ emigracji do Brazylii odnotowano po zakofczeniu
IT wojny $wiatowej. Jak pisze Mazurek, liczyla ona okolo 20 tysi¢ccy emi-
grantéw, ktdrzy w odréznieniu od emigracji osadniczej/chlopskiej byli
w wickszosci pochodzenia inteligenckiego,

doplyw nowego elementu emigracyjnego przyczynil si¢ do jeszcze
wickszej zmiany oblicza spolecznego miejscowej Polonii. W tej grupie
wychodZcéw znajdowala si¢ duza liczba oficeréw, inzynieréw, prawni-
kéw. Byli to ludzie z wyzszym wyksztalceniem, odznaczajacy si¢ wigk-
szymi aspiracjami zyciowymi (Mazurek, 2009, s. 52).

Dla tego pokolenia adaptacja w nowym Srodowisku nie byla tak trudna
jak dla wczesniejszej emigracji ,,chlopskiej”. Jednocze$nie mozna byto
zaobserwowacl pewien kryzys tozsamoS$ciowy, zainteresowanie 0jczyzng
przodkéw nieco wygaslo, a i éwczesne polskie wladze nie byly zbytnio
zainteresowane sprawami Polonii. Jak trafnie zauwaza Andrzej Chodub-
ski, ,tozsamo$¢ polonijna i jej sila zaleza od kondycji politycznej i spo-
teczno-ekonomicznej Polski oraz jej promocji w Swiecie” (Chodubski,
1988, s. 24). Zmiane tej sytuacji przynioslo objecie przez Karola Wojtyle
tronu papieskiego w roku 1978. Wzbudzilo to w Brazylijczykach o pol-
skich korzeniach zainteresowanie Polska. Plofiska uwaza, iz momen-
tem przelomowym w tym procesie byla wizyta Jana Pawla II w Brazy-
lii w 1980 r. W Kurytybie, tak polskim przeciez miescie, skierowal swoje
przestanie do Polonii.
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Przypomnial wéwczas losy polskich emigrantéw, ktorzy osiedlili si¢
w panstwie spod znaku Krzyza Potudnia (...) odnidst si¢ do wspélnego
pochodzenia: ,\Wielu z was zapewne nigdy jej [Polski] nie widzialo. Sa
moze 1 tacy, ktérzy maja o niej, o jej historii do§¢ mgliste pojecie. Ale to
nie zmienia faktu, ze stamtad wyrastacie, niektérzy poprzez wiele juz
pokolen (...). Tam sg wasze korzenie i poczatek. Do tych korzeni, do tego
poczatku, ktéry narodzit si¢ z Chrztu i krwi §wigtego Wojciecha i Swigtego
Stanistawa, trzeba ciagle wracad, by rozumie¢ coraz lepiej siebie samego
i innych, i w tym $wietle lepiej budowaé dzisiejszy i jutrzejszy dzien tu,
w tym odleglym kraju, w Brazylii” (Plofiska, 2022).

Mozna zaryzykowal teze, iz wizyta i te slowa staly si¢ katalizatorem
odrodzenia si¢ propolskich dziataf Polonii. W 1989 r. utworzona zostala
Federacja Stowarzyszefi Polonijnych w Brazylii (Polbras), ktdrej celem
jest wspieranie polskich stowarzyszef oraz podtrzymywanie kultury pol-
skiej, za§ w roku kolejnym powotano Centralng Reprezentacje Wspdl-
noty Brazylijsko-Polskiej w Brazylii (Braspol), ktéra postawila sobie za
zadanie promocje polskiego jezyka, kultury oraz literatury, przywrdcenie
w potomkach polskich emigrantéw polskiej tozsamosci, a takze zachowa-
nie pamieci o historii polskiego osadnictwa w Brazylii.

Badacze podkreslaja, iz dzisiejsza Polonia brazylijska stanowi zupet-
nie inng grupe niz jej przodkowie, ma wiele osiggni¢é naukowych i kultu-
ralnych, jej przedstawiciele dzialajg w réznych obszarach zycia, stanowiac
niezwykle wazng cz¢§¢ spoleczefistwa tego kraju. JednoczeS$nie mozna
zaobserwowacd dbalo$é o znajomos¢ polskiej kultury, tradycji, obyczajow
1 oczywiscie jezyka polskiego. Z pewnoscig znaczacg funkcje w tym pro-
cesie pelni literatura pickna, na co zwracal uwage Mazurek (2009). Autor
trafnie zauwazyl jej znaczenie w procesie zachowania tozsamosci, pod-
trzymywania tradycji i ducha polskosci. Polscy emigranci mocno wtopili
sie juz w miejscowe spolecznosci, co czasami moze utrudniaé kontakt
z ojczystg kultura, jezykiem, historig. Dotyczy to zwlaszcza najmlodszego
pokolenia, ktére w wielu przypadkach nie identyfikuje si¢ z krajem swo-
ich przodkéw, zas ,podtrzymywanie tradycji, pielggnowanie swoistego
kolorytu, daje gwarancj¢ tacznosci z kulturg ojczysta. Nie staje przy tym
na przeszkodzie aktywnemu uczestniczeniu w kulturze kraju osiedlenia”
(Mazurek, 2009, s. 61). Te obserwacje mozna podsumowaé stowami jed-
nego z przedstawicieli polskiej diaspory Eugeniusza Kusielewicza, ktéry
podkreslat:

Wielu z nas uwaza si¢ za Polakéw pomimo diugoletniego pobytu w kra-
jach, ktérych obywatelstwo juz posiadamy (...) stale utrzymujemy zywy
kontakt z naszymi rodzinami w kraju, z narodem polskim i z dziedzic-
twem kultury, w ktérej tkwimy korzeniami (...). Stanowimy te szcze§liwa
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cz¢$¢ rodzaju ludzkiego, ktéra uczestniczy w dwéch kulturach: w kraju,
w ktdrym zyjemy obecnie, 1 kraju, z ktérego pochodzimy. Co wigcej,
mamy mozliwo$¢ poréwnywania i oceny wartosci, postaw obu narodéw
(...) mozliwo$¢ wybierania najlepszego z obu tradycji, a odrzucania tego,
co wydaje si¢ nam bez wartosci (Kusielewicz, 1990, s. 164).

Elzbieta Sckowska stoi na stanowisku, iz

przetrwanie zbiorowosci polonijnej zalezy od stosunku jej czlonkéw do
etnicznego systemu kulturowego. Tworza go rézne skladniki: jezyk, reli-
gia, wiara we wspdlnote pochodzenia. Hierarchia tych skladnikéw ulega
zmianie wraz z postgpem asymilacji/integraciji. Socjologowie podkreslaja
problem wspélzaleznosci proceséw asymilacyjnych 1 zachowania §wiado-
mosci jezykowej, kulturowej 1 narodowej (Sekowska, 2009, s. 86).

Region Jjui, gdzie polozna jest osada Povoado Santana, znany jest jako
Kraina Wielokulturowosci. Relacjonujac wyniki badaf przeprowadzo-
nych w ramach projektu ,Levantamento Pedagégico da Cultura Popu-
lar” przez Muzeum Antropologii im. Dyrektora Pestana w Ijui, Siekierski
i Lazzaroto podkreslaja, iz w wyniku wzajemnych odzialywan rdzennej
ludnosci Povoado Santana, polskiej oraz innych grup etnicznych uksztal-
towala si¢ kultura, ktéra juz nie jest polska, ani brazylijska, ale brazylij-
sko-polska. Autorzy pisza, iz ,Swiadomos¢ swoich korzeni, a jednoczesnie
konieczno$¢ przystosowania si¢ do nowych warunkéw, pozwolila na zbu-
dowanie spoleczefstwa gjuiense, skladajacego si¢ z wielu grup etnicznych”
(Siekierski i Lazzaroto, s. 202). Autorzy poréwnuja powstanie tej wielo-
etnicznej 1 wielokulturowej spolecznosci do rzeki plynacej jednym nur-
tem, ale powstatej z kilku doplywéw z réznych Zrédel. Tutaj konieczne
jest przywolanie przyktadu fenomenu kultury Gazdchos. Tadeusz Paleczny
podaje, iz

kategoria ta nie jest tozsama z regionalng autoteliczng grupg kulturowa,
nie wigze si¢ z zadng konkretng rasa, grupa etniczng czy religijng (...)
stanowi co$§ w rodzaju syntezy r6znorodnych komponentéw kulturowych,
wywodzacych si¢ z r6znych faz rozwoju wi¢zi narodowej (Paleczny, 2004,

5. 31).

Cytowany autor podkresla, iz wspélczesne spoleczenstwo brazylijskie
mimo zréznicowania etnicznego, rasowego 1 klasowego jest zintegro-
wane, mozna wrecz moéwic o tozsamosci brazylijskiej, ktéra nie likwiduje
jednak tozsamosci grup etnicznych.

Duzg role w obecnym ksztalcie wielokulturowej wspélnoty Povoado
Santana oraz calego regionu Ijui majg dziatania podj¢te przez Uniwersytet
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Regionalny Péinocno-Zachodniego stanu Rio Grande do Sul (UNIJUI),
ktory od wielu lat angazuje si¢ w dzialania majace na celu pielggnowa-
nie jezyka i kultury wspélnot etnicznych. Efektem wspotpracy spotecz-
nosci lokalnych z UNIJUI bylo utworzenie Zwigzku Etnicznego. Jed-
nym z rezultatéw podjetych dzialah byla realizacja przez pracownikéw
naukowych tej uczelni licznych badan na temat mniejszosci narodowych
i etnicznych w regionie [jui, dokumentowanie we wspétpracy z Muzeum
Antropologicznym Museo Pestana historii spolecznosci etnicznych.
Dzigki wymienionym dzialaniom miasto Ijui z inicjatywy Unii Etnicz-
nej, przy wsparciu wladzy wykonawczej gminy, wladzy ustawodawczej
Jjuiense i rzadu stanu Rio Grande do Sul zostalo uhonorowane tytutem
Narodowej Stolicy Grup Etnicznych. W mieScie organizowane sa wyda-
rzenia kulturalne, z ktérych najciekawszy wydaje si¢ realizowany od
1987 r. Festiwal Wielokulturowo$ci FENADI/EXPOIJUI. Festiwal ten
odbywa si¢ w pazdzierniku 1 jest okazjg do pokazania dorobku, tradycji
1 wspblczesnosci ruchu etnicznego w Ijui. Przez kilka dni jego uczest-
nicy, goscie 1 obserwatorzy w sieci mogg si¢ zapoznawacl z ofertg kultu-
ralng kazdej z grup. Znaczaca jest tematyka poszczegdlnych blokéw festi-
walu. W roku 2021 byly ich trzy: ,,Zblizajac narody” (APROXIMANDO
NA(:,(-)ES), »Nasze korzenie, nasza dusza” (NOSSAS RAjZES, NOSSA
ALMA) oraz ,Zoom kulturowy” (ZOOM CULTURAL) plus dodatkowy
Program specjalny — TALK SHOW. W ramach tych spotkan byly prowa-
dzone dyskusje m.in. na temat formacji grup etnicznych w Ijui, r6znorod-
noSci etnicznej tego regionu, jego poczatkéw i wplywu na formowanie si¢
gminy, kultury i do$§wiadczen etnicznych. Stawiano pytania o znaczenie
sztuki w rodzinie, w ksztaltowaniu kultury i tozsamoSci. Debatowano nad
rolg kobiet w kulturze czy mediami spoleczno$ciowymi. Zastanawiano
si¢, czy ro6znorodno$é zwicksza inteligencje. Kazdego dnia oprécz wymie-
nionych spotkaf odbywaly si¢ wystepy grup tanecznych, wokalnych,
teatralnych. W tak zwanych domach etnicznych (np. dom polski, dom
niemiecki itp.) mozna bylo sprébowaé tradycyjnych potraw, obejrzeé zgro-
madzone pamigtki, rekodzielo, fotografie, eksponaty muzealne, porozma-
wiaé z przedstawicielami danej grupy?. Tegoroczny festiwal odbywal sie
w podobnej formule, za$§ gléwnym punktem programu bylo przyznanie

2 Studenci i pracownicy Wydziatu Filologicznego UMCS w Lublinie uczestniczyli w roku 2021
w tym wydarzeniu. Taka mozliwo§¢ stworzyla realizacja we wspdlpracy z Uniwersytetem
Regionalnym Péinocno-Zachodniego stanu Rio Grande do Sul (UNIJUI) w Brazylii projektu
wJezyk polski ponad granicami”. Pomyst przygotowania projektu ,Jezyk polski ponad grani-
cami” powstal w wyniku analizy potrzeb spolecznosci polskiej w Ijui i byl odpowiedzig na
zasygnalizowana potrzebe¢ wsparcia w dzialaniach na rzecz zachowania polskiej kultury, tra-
dycji ijezyka. Z racji pandemii nie byt mozliwy wyjazd do partnera, caly projekt zrealizowano
online, w tym wlasnie uczestnictwo we wspomnianym festiwalu.
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Tjui tytutu Swiatowej Stolicy Grup Etnicznych. Wyréznienie to miasto
otrzymalo z rak Fabrizio Cattaneo, Sekretarza Generalnego Migedzynaro-
dowej Organizacji Folkloru. W opinii dzialaczy ruchu etnicznego w [jui
jest to ich najwicksze osiagniccie 1 potwierdzenie stusznosci wyznaczo-
nych celéw i zadan. Siekierski i Lazzaroto podkreslaja, iz zrealizowane
dzialania doprowadzily ,,grupy etniczne do uSwiadomienia sobie swojej
przeszlosci i przemian, jakie dokonaly si¢ w ich kulturze i obyczajowosci
przy zachowaniu, jednak, swojej tozsamoSci narodowe;” (Siekierski 1 Laz-
zaroto, s. 202). Szczegdlnie aktywna jest polska grupa etniczna, ktérej
dzialania koncentrujg si¢ wokét Polskiego Towarzystwa Kulturalnego im.
Karola Woijtyly. Klub we wspdtpracy z UNIJUI organizuje wiele imprez
kulturalnych. Dzialaja w nim polskie zespoly ludowe (Krakus Maly,
Mazurek, Krakus, Zespét Wokalny Zgoda), zrzeszajgce osoby w r6znym
wicku. Grupy te wystepuja mi¢dzy innymi podczas Festiwalu Wielokul-
turowo$ci FENADI/EXPOIJUI, jak réwniez podczas innych wydarzen
kulturalnych w regionie 1 kraju. Czlonkowie klubu dynamicznie dzia-
taja na rzecz calej spolecznosci polonijnej, to z ich inicjatywy nawigzano
wspblpracg pomigdzy UNIJUI a UMCS 1 zostaly zrealizowane projekty
na rzecz podtrzymywania tradycji mniejszosci polskiej w [jui. Niewatpli-
wie aktywnos$¢ ta przyczynila si¢ do osiagnigcia spektakularnego sukcesu
polskiej grupy etnicznej, ktéry z pewnoscig wplynie na podtrzymanie toz-
samoSci narodowej. W roku 2022 uznano j¢zyk polski (obok jezyka por-
tugalskiego) za jezyk urzedowy w Gminie Aurea w stanie Rio Grande do
Sul. W oficjalnych materialach mozemy przeczytad, iz

projekt wspélurzedowosé jezyka polskiego jest czescig wickszej inicjatywy.
W planach jest inwentaryzacja i opracowanie funkcjonowania j¢zyka pol-
skiego jako niematerialnego dziedzictwa kulturowego Brazylii, a w kon-
sekwencji wpisanie go na krajowa list¢ niematerialnego dziedzictwa
kulturowego. Skutkiem tego bedzie — oprdcz formalnego uznania — zobo-
wigzanie prawne Republiki Brazylii do zachowania jezyka polskiego jako
zywego Swiadectwa spolecznego i kulturowego rozwoju kraju (Polonijna
Agencja Informacyjna, 2022).

Otwarto$¢ 1 nastawienie na wspéldzialanie, rozwéj, poszanowanie god-
nosci, odmiennosci 1 odrebnosci r6znych wspélnot narodowych/etnicznych

zapewnia ochron¢ praw kulturowych i dziala na rzecz bezpieczefistwa
kulturowego, ktére opiera si¢ na poszanowaniu tozsamosci oséb i grup
zardbwno w obrebie konkretnej wspélnoty, jak w relacjach z innymi (...).
W tak budowanej wspdlnocie sprawdzaja sie, ale 1 odslaniajg swéj sens
warto$ci zbudowane na poczuciu wiernosci, pamigci kulturowej, empatii
do dziatafi wymagajacych cierpienia, ofiary oraz umiej¢tnos$é kontynuacji
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przedsiewzieé wyrazajacych ciaglo§é, wyobrazni¢ przyszloci, zaufanie
i zawartg we wszystkich tych dzialaniach warto$¢ fundamentalna, god-

nos$¢ osoby i narodu (Korporowicz, 2021, s. 156, 164—165).

Odnoszac si¢ do loséw polskich osadnikéw z Povoado Santana oraz ich
potomkéw, nalezy stwierdzié, iz udanie przeszli dlugg droge od izola-
¢ji 1 zamknie¢cia wobec ,kultury gospodarzy” do wspdlpracy i wspdlnoty,
zachowali przy tym pelng Swiadomo$¢ swoich korzeni.
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STRESZCZENIE

Mig¢dzynarodowe Centrum Kultury w Krakowie to instytucja, ktéra od lat
dziala na rzecz popularyzacji i ochrony dziedzictwa kulturowego Europy
érodkowej. Celem niniejszego artykulu jest pokazanie specyfiki tej instytu-
¢ji oraz ukazanie réznorodnosci dzialan podejmowanych przez MCK: od
wystaw, przez dzialania edukacyjne w postaci prelekgji i warsztatéw, po kon-
ferencje 1 publikacje (o charakterze popularyzatorskim i naukowym).

Zestawiajac te dzialania, w ktérych MCK pokazuje zaréwno tworczo$é
konkretnych artystow, jak i przybliza histori¢ oraz dziedzictwo poszczegdl-
nych narodéw, a wreszcie sigga do idei i fenomendéw (takich jak Kresy czy
mit Galicji), ktére sa istotnym elementem kulturowej spuscizny Europy
Srodkowej, ukazuje, ze dzialania te wpisuja sic w humanistyczne mySlenie
o dziedzictwie kulturowym. Pokazuje¢ tez korelacj¢ migdzy tematyka organi-
zowanych wystaw 1 innych wydarzefi a miejscem, czyli miastem, w ktérym
dziata MCK. Wszystkie te przyklady potwierdzaja, ze MCK, jako autorski
projekt, jest nowoczesng instytucjg o interdyscyplinarnym podejsciu i1 charak-
terze. Pelni ono funkej¢ zardwno muzeum, jak i placéwki edukacyjno-nauko-
wej oraz dyplomatycznej — dbajac (w mysl polityki ,,soft power”) o budowa-
nie dobrosasiedzkich relacji mi¢dzy Polska 1 innymi pafstwami z tej cz¢Sci
kontynentu.

Prezentowane praktyki sg potwierdzeniem realizacji misji MCK, ktorg
jest ksztaltowanie i propagowanie nowego podejscia do europejskiego dzie-
dzictwa: z jednej strony akcentujacego kwestie tozsamosci, tradycji i rodzimo-
§ci poszczegdlnych kultur, z drugiej — otwartego na dialog mi¢dzykulturowy,
bedacy istotnym wyzwaniem i znakiem wspdlczesnosci.

SEOWA KLUCZE: Migdzynarodowe Centrum Kultury w Krakowie, prawa
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ABSTRACT

Tangible and Intangible Heritage of Central Europe in the Practices
of the International Cultural Center in Cracow

The International Cultural Center in Cracow is an institution that has been
working for years to popularize and protect the cultural heritage of Central
Europe. The purpose of this article is to show the peculiarities of this insti-
tution and to demonstrate the variety of activities undertaken by the ICC:
from exhibitions, through educational activities in the form of lectures and
workshops, to conferences and publications (of a popularizing and scientific
nature).

By juxtaposing these activities, in which the ICC showcases both the work
of specific artists and brings the history and heritage of individual nations
closer, and finally reaches out to ideas and phenomena (such as the Border-
lands or the myth of Galicia) that are an important element of the cultural
legacy of Central Europe, I show that these activities are part of humanis-
tic thinking about cultural heritage. I also show the correlation between the
themes of the exhibitions and other events organized and the place, i.c., the
city with which the ICC works. All these examples show that the Center, as
an original project, is a modern institution with an interdisciplinary approach
and character. It performs the role of both a museum and an educational and
scientific institution, as well as a diplomatic one — taking care (in accordance
with the “soft power” policy) of building good neighborly relations between
Poland and other countries from this part of the continent.

The presented practices are a confirmation of the realization of the ICC’s
mission, which is to shape and promote a new approach to European heritage:
on the one hand emphasizing the issues of identity, tradition and indigenous-
ness of individual cultures, on the other hand, open to intercultural dialogue,
which is an important challenge and a sign of contemporarity.

KEYWORDS: International Cultural Center in Cracow, cultural rights, rights

of nations, cultural heritage, Central Europe

Jak mozna w sposéb interesujacy i inspirujacy pokazywac histori¢ i sztuke,
moéwié 1 pisal o nich, a tym samym przypominaé (wspélne) dziedzictwo
Europy Srodkowej oraz mierzyc si¢ z trajektoriami pamigci poszczegélnych
os6b i grup (narodowych czy etnicznych) o tej spusciznie? To nieco diugie
pytanie stanowi rodzaj zaproszenia do refleksji nad dziatalnoscig wyjatkowej
instytucji na mapie Krakowa i Polski, jakg jest niewatpliwie Miedzynarodowe
Centrum Kultury. Autorski program i sposéb dziatania MCK wpisujg si¢
zarazem w dyskusje na temat dziedzictwa kulturowego 1 jego propagowania
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oraz ochrony w dobie interakeji kultur. Nawigzujac do II generacji praw
czlowicka oraz ukazujac korelacje z dziedzictwem humanizmu krakow-
skiego, postaram si¢ ukazad, jak mozna dziataé, majac na uwadze zar6wno
prawa kazdego pojedynczego czlowieka czy narodéw, jak 1 — w szerszej per-
spektywie — my§lac o wspélnotowym wymiarze dziedzictwa.

Swoje rozwazania rozpoczng¢ — dla porzadku — od przypomnienia
istotnych pojeé, by nastepnie w ich kontekscie krétko przedstawié histo-
ri¢ powstania 1 misj¢ MCK. Gléwng cz¢§é artykulu poswigce¢ ukazaniu
narzedzi 1 dzialaf tej instytucji podejmowanych na rzecz dziedzictwa
kulturowego zaréwno Krakowa, jak 1 (poszczegblnych) panstw przynale-
zacych do wspélnoty okreslanej mianem Europy Srodkowej.

Przedmiotem szczegélnej troski i zainteresowania w §wiecie wspdlczesnym
jest propagowanie 1 ochrona dziedzictwa kulturowego. To z kolei wigze si¢
z tzw. kulturalnymi prawami czlowieka (cultural rights), ktére wyrdznia si¢
obok praw osobistych 1 politycznych, socjalnych 1 ekonomicznych. Naleza
one do tzw. I generacji praw czlowieka i stanowig ,otwarty katalog”, nie
zostaly bowiem jednolicie okre$lone w aktach prawa mie¢dzynarodowego.
Z jednej strony prawa te stanowig ,globalnie ujete normy, odnoszace si¢
do wszelkich przejawéw kultury w zyciu jednostki jako istoty kulturalnej”
(Janczyk, 2018, s. 151), z drugiej, za cultural rights uznaje si¢ ,,indywidualne
prawo dostgpu do débr kultury, ktére zostalo zawarte w konstytucjach
wielu panistw” (Janczyk, 2018, s. 151). Mozna zatem stwierdzié, ze prawo
do ochrony 1 propagowania dziedzictwa kulturowego jest jednym z naj-
wazniejszych praw czlowieka. Podejscie to znalazlo swoje odzwierciedlenie
m.in. w konwencji haskiej z 1954 r. (o ochronie débr kultury w razie kon-
fliktu zbrojnego), ktdrej celem bylo zachowanie dziedzictwa kulturowego
jako istotnej spuscizny dla calej ludzkosci. Jednoczes$nie w dokumencie tym
wskazano, iz kazdy nar6d ma swéj udzial w ksztaltowaniu kultury $wiato-
wej, a zatem poszanowanie (1 uznanie dla) débr kultury poszczegélnych
narod6éw — przy czym mogg to byé zardwno elementy dziedzictwa material-
nego, jak i niematerialnego (duchowego') — jest wyrazem dbania i poszano-
wania dla szeroko rozumianego dziedzictwa ludzkosci.

1 Z uwagi na zakres tematyczny artykulu, ktéry nie ma charakteru prawniczego, w uproszczeniu
mozna zaznaczyé, ze dziedzictwo duchowe wiaze si¢ z czcia, jaka obdarzany jest dany obiekt,
natomiast dziedzictwo materialne laczy si¢ z warto$cig historyczng lub artystyczng danego obiektu
(za: Marcinko, 2022, s. 188—189; por. Sandoz, Swinarski i Zimmermann, 1987, par. 2065).
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Na ponadindywidualny wymiar praw czlowieka zwrécili miedzy
innymi uwage Leszek Korporowicz 1 Sylwia Jaskula, ktérzy w artykule
pt. Deklaracja z Sydney. Prawa czltowieka w perspektywie wielopodmiotowej
zaznaczyli, ze

prawa czlowieka to nie tylko prawa jednostki. Sg one widziane jako poten-
gjal tylez indywidualny, co spoleczny, ktory spetnia si¢ mi¢gdzy innymi (...)
w okre§lonym typie aktywnosci kazdego obywatela w stosunku do wartosci
o charakterze wspélnotowym, w relacji do dobra wspdlnego (2019, s. 223).

Badacze wskazuja, ze ,,wiclopodmiotowos§é praw czlowieka, jesli tylko
zauwazymy, ze zawierajg aspekt zarébwno indywidualny, jak i personalny
oraz spoleczny, skutkuje odkryciem ich wymiaru kulturowego” (Korporo-
wicz i Jaskula, 2019, s. 224). Dodajg zarazem, ze wspélczesne rozumienie
praw czlowieka i praw kulturowych

musi budowal zainteresowanie pelng (...) réznorodnoscig form zycia
spolecznego 1 kulturowego, traktowanych jako przejaw kondycji ludz-
kiej ujetej w perspektywie antropologicznej (...) wraz z poszukiwaniem
w nich istniejacych i mozliwych postaci czlowieczefistwa (Korporowicz

i Jaskuta, 2019, s. 227).

Autorzy wskazuja ponadto na polskie korzenie refleksji o prawach kul-
turowych, przypominajac koncepcj¢ ius gentium (prawa narodéw) Pawla

Wiodkowica. Jak pisza:

prawa narodéw byly dla Wlodkowica nie tyle utylitarng umowg nie
zawsze madrych przywédcédw 1 Srodowisk wladzy, ile fundamentalnym
atrybutem bezposrednio wynikajacym z nieredukowalnej godnosci czlo-
wieka w jego bycie indywidualnym, ale takze wspdlnotowym, do ktérego
ma réwnie nieredukowalne prawo (Korporowicz i Jaskuta, 2019, s. 226,
por. Ehrlich, 1968)2.

Korporowicz i Jaskula zwrécili przy tym uwage na rosngcg role edukacji

w ksztaltowaniu realnych postaw ludzkich przez aktywnosé, ktéra (...)
poszukuje innowacyjnych sposobéw nie tylko oddzialywania, ale tez ani-
mowania i wyzwalania potencjaléw, jakie tkwig zaréwno w poszczegdlnych

2 Jak pisze w historycznej analizie pojecia Wanda Bajor: , Teoria prawa mi¢dzynarodowego (ius
gentium), si¢gajaca korzeniami czaséw prehistorycznych, ewoluowata w ciggu wiekéw i pod-
legala intelektualnej obrébee. Tworczo przepracowana, usystematyzowana przez krakowskich
uczonych (...) Byla stosowana w praktyce przez polskich dyplomatéw, m.in. w sporze z Krzy-
zakami, adresowano ja ponadto do zgromadzenia soborowego w Konstancji (1415-1418). Stu-
zyla do czynnej obrony fundamentalnych praw czlowieka i narodéw” (Bajor, 2022, s. 147).
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osobach, jak 1 spoleczno$ciach, wspélnotach czy organizacjach (Korporo-
wicz i Jaskula, 2019, s. 229).

Ta nowoczesna edukacja powigzana ze Swiadomoscig praw czlowieka ma
stuzy¢, zdaniem badaczy, ukazywaniu bogactwa kultur, ma by¢ rodzajem
misji spolecznej 1 kulturowej, wskazujacej bardziej na

wartoScl, twoércze inspiracje oraz sil¢ pasji ludzkich (...). Twércze
odkrywanie [bowiem] i dzielenie si¢ walorami kazdej z kultur bedzie
jednoczes$nie dzialaniem na rzecz prawa do rozwoju, pojetego przy tym
podmiotowo, od srodka ludzi 1 wspdlnot, a nie od zewnatrz (Korporowicz
i Jaskula, 2019, s. 229).

Mozna powiedziel, ze takie ujecie bliskie jest réwniez twércom 1 orga-
nizatorom wydarze w Miedzynarodowym Centrum Kultury w Krakowie,
kt6érzy w swoim zainteresowaniu dziedzictwem (przede wszystkim) Srod-
kowoeuropejskiego kregu kulturowego dostrzegaja i pokazujg dokonania
zarbwno pojedynczych artystow, jak i poszczegblnych krajéw, czy wresz-
cie zjawiska ponadnarodowe. Zanim ukaz¢ par¢ przykladéw takiej wlasnie
dzialalnosci, warto pokrétce przedstawié sama instytucje.

Mi¢dzynarodowe Centrum Kultury powstato w 1991 r. i jest ,,narodowg
instytucjg kultury, ktéra specjalizuje si¢ w problematyce kultury i dziedzic-
twa Europy Srodkowe;j” (https://mck.krakow.pl/artykul/misja). Przedmio-
tem i obiektem zainteresowania MCK od poczatkéw istnienia tej instytu-
¢ji jest dziedzictwo kulturowe ,w aktywnym dialogu z sgsiadami Polski
i ze Swiatem” (https://mck.krakow.pl/artykul/misja).

Pod wzgledem ochrony dziedzictwa kulturowego dziatalnos¢ MCK
jest zgodna z zalozeniami zapisanymi w Ustawie z dnia 21 listopada
1996 r. o muzeach, zgodnie z ktdrg

muzeum jest jednostkg organizacyjng nienastawiong na osigganie zysku,
ktérej celem jest gromadzenie 1 trwala ochrona débr materialnego i kultu-
ralnego dziedzictwa ludzkosci (...) upowszechnianie podstawowych war-
toSci historii, nauki 1 kultury (...), ksztaltowanie wrazliwo$ci poznawczej

1 estetycznej oraz umozliwianie korzystania ze zgromadzonych zbioréw
(Dz.U. 2020, poz. 902)°.

3 Podobne zalozenia znalez¢é mozna w statucie Mi¢dzynarodowej Rady Muzedéw (International
Council of Museums — ICOM) z 2007 r., zob. https://icom.museum/en/resources/standards-
-guidelines/museum-definition/ (dostep: 25.12.2022).
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MCK nie stanowi wyjatku w tym wzgledzie, choé jednoczes$nie samo
uznanie tej placéwki za muzeum jest niewystarczajace.

Chociaz trudno jednoznacznie okre§li¢ rodzaj, czy tez specyfike tej
instytucji, jej dzialalno§¢é mozna nazwal mianem transinstytucjonal-
nej” i interdyscyplinarnej. MCK, opierajac si¢ na autorskim pomysle prof.
Jacka Purchli, spelnia funkcje podobng do galerii sztuki czy tez wspomnia-
nych juz muzeéw — poprzez organizacj¢ wystaw po§wicconych historii
1 sztuce, w jej najrozmaitszych odmianach, ale jest takze instytucja badaw-
czg — z wlasnym czasopismem (,,Herito”), wydawnictwem, organizowa-
nymi seminariami, konferencjami czy — og6lniej — badaniami o charakterze
naukowym. Istotnym elementem taczacym te funkcje MCK jest edukacja,
ktérej osobnym znakiem jest prowadzona pod auspicjami Centrum ,,Aka-
demia Dziedzictwa”. Jednostke t¢ okre§lié mozna wreszcie jako swego
rodzaju placéwke dyplomatyczna nastawiong na migdzynarodowa wspol-
prac¢ i promowanie polskiego dziedzictwa kulturowego za granicg oraz
pokazywanie w jej gmachu dziedzictwa innych narodéw.

Poprzez zaangazowanie w sztuke, ochrong¢ dziedzictwa kulturalnego
1 jego propagowanie, a takze z racji przynalezno$ci do rozmaitych sieci
o zasi¢ggu mi¢dzynarodowym, MCK dziala na rzecz porozumienia mi¢dzy-
narodowego 1 mi¢dzykulturowego, realizujac zarazem model tzw. mick-
kiej polityki ,,soft power”’. O tej ostatniej roli §wiadczy chociazby powotana
do zycia w 1990 r. Fundacja MCK, w skiad ktorej weszli przedstawiciele naj-
wyzszych wtadz Polski i Krakowa®. Celem Fundacji jest wspieranie statuto-
wej dzialalnosci MCK w jej misji badawczej, edukacyjnej, wystawienniczej
1 wydawniczej. Od 2006 r. przy Centrum dziala réwniez Stowarzysze-
nie Absolwentéw Akademii Dziedzictwa, ktére przede wszystkim podej-
muje dzialania zwigzane z ochrong dziedzictwa w Polsce i na §wiecie’.
Nad dzialalnoscig 1 wypetnianiem zadan statutowych czy — szerzej — misji
MCK czuwa mi¢dzynarodowa rada programowa skupiajgca intelektuali-
stow, badaczy, specjalistéw z zakresu heritologii 1 sztuki. Przez dlugi czas

4 To propozycja studiéw podyplomowych, realizowana wspélnie przez MCK i Uniwersytet Eko-
nomiczny w Krakowie, majaca na celu przygotowanie absolwentéw do ,nowoczesnego dziala-
nia w instytucjach kultury i do madrego zarzadzania zasobami dziedzictwa, tego materialnego,
jak i niematerialnego” (mck.krakow.pl/studia-podyplomowe).

5  Wigcej nt. pojecia ,,soft power” zob. np. Miloszewska i Potocki, 2010; Pacak, 2014.

6 W skiad Rady fundatoréw weszli wowczas: Izabella Cywifiska (Minister Kultury i Sztuki),
Andrzej Pelczar (Rektor Uniwersytetu Jagiellofiskiego), Jacek Purchla (wiceprezydent Kra-
kowa), Krzysztof Skubiszewski (Minister Spraw Zagranicznych) i Jacek Wozniakowski
(6wcezesny prezydent Krakowa). Izabella Cywifiska oraz Jacek Purchla (jako przewodniczacy)
do dzisiaj kontynuuja swoja dziatalno$¢ w Radzie.

7 Zob. Cele statutowe Stowarzyszenia oraz informacje o z/realizowanych projektach na stronie
MCK w zakladce poswi¢conej Akademii Dziedzictwa.
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dyrektorem byt prof. Jacek Purchla, ktéry zaproponowat i wdrazat autorska
wizj¢ dzialalnoSci tej instytucji.

W kontekscie refleksji nad prawami kulturowymi i prawami narodéw
warto powr6cié do momentu powstania MCK, ten bowiem nie jest przy-
padkowy. Powolanie Centrum zbieglo si¢ ze szczegbélnym czasem w Euro-
pie. Wyrosto ono, jak pisze Purchla, ,ze szczegdlnej atmosfery przelomu
politycznego lat osiemdziesigtych i dziewig¢édziesiatych” (Purchla, 2011,
s. 8). Na nowo ustalila si¢ wowczas mapa Europy, ,,odrodzenie narodéw
w naszej czeSci kontynentu wyzwolilo polifoni¢ narracji i réznorodno$é
kulturowa” (Purchla, 2011, s. 8). Byl to takze czas ponownego ,,rozpozna-
wania si¢” przez sgsiadow i wzajemnego dialogu.

Sam pomyst powolania do zycia Mi¢dzynarodowego Centrum Kultury
takze pojawil si¢ w momencie szczegdlnym, bo Tadeusz Mazowiecki —
pierwszy premier nickomunistycznej Polski — owa inicjatywe oglosil
w listopadzie 1990 r., na szczycie paryskim, ktérego tematem bylo two-
rzenie si¢ nowego fadu politycznego w Europie. Rok pézniej, a dokladniej
29 maja 1991 r., podczas sympozjum KBWE, po$wi¢conego dziedzictwu
kulturowemu®, Migdzynarodowe Centrum Kultury oficjalnie zainau-
gurowalo swojg dzialalno§é. Podsumowujac 20 lat dziatalno$ci MCK
w 2011 r., 6wczesny dyrektor Jacek Purchla zaznaczyl, ze ,,Centrum bylo
1 jest proba wielowymiarowego odczytania przeszlo$ci (...) realizuja-
cego si¢ w dialogu z sgsiadami, co daje takze mozliwos¢ przegladania si¢
w ich oczach” (Purchla, 2011, s. 8). Jak dodaje obecna dyrektor, Agata
Wasowska-Pawlik, zainteresowania i badania nad dziedzictwem 1 prze-
szlocia ogniskuja si¢ szczegdlnie na Europie Srodkowe;

z jej wielowymiarowa kultura i skomplikowang historig. Oba aspekty
razem s dla MCK kluczowe — Europa Srodkowa jako wspélnota oraz
dziedzictwo blizszych i dalszych sasiadéw Polski, poniewaz rozumienie
zagmatwanych, wynikajacych z przeszlosci relacji jest warunkiem dobrego
sasiedztwa (https://mck.krakow.pl/aktualnosci/30-lat-dzialalnosci-mck).

W skrécie mozna zatem stwierdzié, ze Migdzynarodowe Centrum Kultury
koncentruje si¢ na problematyce dziedzictwa kulturowego zwigzanej

szczegblnie z Europa Srodkowa; za§ w podejmowanych dzialaniach
odnosi si¢ do historii, historii sztuki i architektury, a takze fenomenu

8  Jak zauwaza obecna dyrektor MCK, Agata Wasowska-Pawlik, bylo to pierwsze takie spotka-
nie — Wschodu i Zachodu — po zniesieniu zelaznej kurtyny, a MCK stalo si¢ owocem ,bezpre-
cedensowej wspétpracy rzadu i samorzadu” (2021, https://mck.krakow.pl/aktualnosci/30-lat-
-dzialalnosci-mck, dostep: 21.01.2023).
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pamieci, ochrony dziedzictwa kulturowego i wszelkich aspektéw zwiaza-
nych z jego zarzadzaniem (https://mck.krakow.pl/artykul/misja).

W tym opisie szczegblng uwage zwracajg dwa aspekty istotne z punktu
widzenia problematyki niniejszego tomu: pojecie Europy Srodkowej (jako
przedmiotu, a wlasciwie podmiotu zainteresowania MCK) oraz kwestia
dziedzictwa kulturowego (w ktérego ochronie i propagowaniu Centrum
si¢ specjalizuje).

Czym jest Europa Srodkowa? Samo pojccie bylo i jest przedmio-
tem wielu dyskusji, takze Mi¢gdzynarodowe Centrum Kultury, szczegdl-
nie w pierwszych latach dzialalnosci, organizowalo zaréwno panele dys-
kusyjne, jak 1 wydawalo publikacje stuzace dookredleniu tego swoistego
sprzedmiotu zainteresowania” i dzialania. Jak zauwaza Jacek Purchla,
Europa Srodkowa jest miejscem, w ktérym granice polityczne zmienialy
sie duzo szybciej niz kregi kulturowe’, w tym wzgledzie daje ona ,,wyjat-
kowsg szans¢ poznania sgsiada 1 odzyskiwania pamieci” (Purchla, 2011,
s. 10), mozna jg takze uznaé za kwesti¢ Swiatopogladu, swoistego wyboru
(por. Andruchowycz 1 Stasiuk, 2000).

W kontekscie dzialafi podejmowanych przez MCK mozna uznaé, ze
obszar ten pokrywa si¢ w znacznej mierze z ujgciem zaproponowanym
przez ekspertéw Organizacji Narodéw Zjednoczonych z 2006 r. i ich pro-
pozycja kulturowych kryteriéw wyréznienia tego regionu, wéroéd ktdrych
sg m.in. kulturowe i etniczne zréznicowanie, dominujgca rola oraz (syn-
chroniczna lub diachroniczna) obecno$¢ katolicyzmu 1 protestantyzmu
w poréwnaniu ze zmarginalizowang rolg prawostawia i islamu oraz swo-
iste polaczenie czy tez wplywy kultury niemieckiej 1 zydowskiej, wspot-
wystepujace z warstwami kultury stowianskiej, wegierskiej czy roman-
skiej (Jordan, 20006).

Odniesienie do niektérych kryteriéw, ale i nieco szersze spojrzenie na
ten fragment kontynentu zaproponowal Csaba G. Kiss w opracowaniu
wydanym pod egidg MCK. Jak pisat,

wedlug jednej z mozliwych definicji jest (...) ta strefa naszego konty-
nentu, w ktérej w podobny sposéb odbywalo si¢ powstawanie narodéw,
6w wazny skladnik procesu modernizacji. (...) Obszar ten byt zamiesz-
kany przez ludno$¢ o skomplikowanej strukturze narodowosciowej, gdzie
zazwyczaj wspdlistnialy r6zne wyznania religijne i (...) rézniace si¢ od
siebie tradycje cywilizacyjne. (...) M6wiac krdtko: na wschéd od niemiec-
kiego i na zachéd od rosyjskiego obszaru jezykowego. Zalicza si¢ do niego

9 éwiadczy o tym m.in. fakt, ze gdy powstawalo Centrum w roku 1991, Polska graniczyla
z trzema krajami, dzi§ sasiadujemy z siedmioma pafstwami.
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nie tylko dawna monarchia austro-wegierska, ale zaréwno pozostajace
poza nig tereny polskie, jak i Batkany (2010, s. 6)'°.

Warto dodaé, ze szerokie rozumienie Europy Srodkowej znajduje odbicie
zaréwno we wspotpracy MCK z innymi pafistwami i instytucjami majg-
cymi swoja siedzibe nie tylko w (uznawanych za zalazek Europy Srod-
kowej) Panstwach Wyszehradzkich (Polska, Czechy, Stowacja i Wegry),
ale 1 w Chorwagcji, Ukrainie, Rumunii, Litwie czy Austrii oraz, w innym
ujeciu, w wystawach promujacych dokonania pojedynczych artystow
(np. Ivan Metrovi¢ czy Mikalojus K. Ciurlionis), reprezentujacych wspo-
mniane kraje, czy ukazujacych zjawiska o ponadnarodowym charakterze,
majace jednak swoje lokalne odmiennosci (np. awangarda).

Mi¢dzynarodowe Centrum Kultury byto pierwszg po 1989 r. narodowg
instytucjg kultury nowej generacji, ktéra do dzi§ zachowuje swj autor-
ski program i nowatorskie podejscie do kwestii (propagowania i ochrony)
dziedzictwa kulturowego.

Od poczatku tez wazny element tozsamosci i misji instytucji stanowi
siedziba Centrum, ktéra miesci si¢ w zabytkowej kamienicy Pod Kruki
przy Rynku Giéwnym 25'.. Aby jak najlepiej odpowiadal na wyzwania
i stuzyé zadaniom MCK, kamienica zostala pieczotowicie odrestauro-
wana 1 zmodernizowana, dzigki czemu znajduje si¢ w niej nie tylko prze-
strzeh wystawiennicza, ale takze nowoczesna sala konferencyjna, samo
miejsce zostalo réwniez dostosowane dla 0séb z niepelnosprawnoscia.
Jak zauwaza (obecna) dyrektor Wasowska-Pawlik, siedziba Centrum jest
sprzestrzenig spotkania i dialogu” (Wasowska-Pawlik, 2021). Podsumo-
wujgc 30 lat dziatalno$ci MCK, dodaje, ze

milosnicy sztuki kojarza jej adres z wystawami przyblizajacymi najcie-
kawsze zjawiska sztuki i architektury Europy Srodkowej oraz jej wybit-
nych twércéw. Czytelnicy — z kwartalnikiem ,,Herito”, seriami Biblioteka
Europy Srodka czy Heritologia. Badacze — z programem stypendialnym
Thesaurus Poloniae 1 bibliotekg naukowa. Studenci — z Akademig Dzie-
dzictwa. Seniorzy, mtodziez i dzieci — z bogatym programem edukacyj-
nym w siedzibie MCK i online (Wasowska-Pawlik, 2021).

10 Zob tez inne publikacje poswigcone temu zagadnieniu, np.: Brix, 2012; Skrabec, 2013.
11 Miejsce to posiada takze swoja monografi¢ w postaci publikacji wydanej przez MCK: Purchla,
red., 2019.
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Mozna zatem powiedzieé, ze Mi¢dzynarodowe Centrum Kultury swo-
imi dzialaniami wpisuje si¢ w tradycj¢ promowania kulturalnych 1 kul-
turowych praw czlowieka, uwzgledniajac przy tym zaré6wno kontekst
jednostkowy, narodowy, jak i mi¢dzykulturowy. Majgc na uwadze fake,
ze od poczatkdéw dzialalnosci tej instytucji odbyly si¢ tutaj setki wystaw,
a spis publikacji wydanych pod auspicjami MCK przekracza 5000 pozy-
¢ji, warto wspomnie¢ o kilku wybranych wydarzeniach, odnoszac si¢ do
wymienionych wezes$niej ré6znych pozioméw dzialania.

Podstawowymi ,,narz¢dziami”, sposobami dziatania MCK sg: wystawy
1 towarzyszace im wydarzenia w postaci wykladéw, spaceréw, warszta-
téw, spotkaf online, majacych takze charakter edukacyjny, jak réwniez
konferencje tematyczne i publikacje o charakterze popularyzatorskim
1 naukowym.

Odnoszac si¢ do wspomnianego juz personalnego, jednostkowego
kontekstu w mysleniu o prawach czlowieka i dziedzictwie kulturowym,
MCK ma na ,swoim koncie” wystawy poSwiccone tworczosci pojedyn-
czych autordéw, wsrdd ktorych znalezli si¢ chociazby: zwigzany z Kra-
kowem rzezbiarz Igor Mitoraj'? (wystawa: Igor Mitoraj. Rzegby i rymn/{i,
2003-2004), litewski grafik 1 kompozytor Mikolajus Konstantinos Ciurlo-
nis (M.K. Ciurlonis. Litewska opowies¢, 2015-2016) lub pochodzacy z bylej
Jugostawii rzezbiarz i architekt, ktéry trwale budowal ,mosty Iaczace
Chorwacj¢ z Europg 1 Stanami Zjednoczonymi Ameryki” Ivan MeStrovié
(lvan Mestrovic. Adriatycka epopeja, 2017, hteps://mck.krakow.pl/wystawy/
adriatycka-epopeja-ivan-mestrovic). Dobiegla kofica wystawa obecnie
najwazniejszej reprezentatki sztuki romskiej, artystki wizualnej Malgo-
rzaty Mirgi-Tas. Ekspozycja pt. Wedrujgee obrazy. Matgorzata Mirga-Tas
(02.12.2022-05.03.2023) stuzyta nie tylko ukazaniu dorobku artystycznego
w postaci kolazy czy instalacji, ale kierowala odbiorcéw w stron¢ podejmo-
wanego przez nig zagadnienia ,,zlozonej romskiej tozsamosci, dekoloniza-
¢ji romskiego materialnego dziedzictwa kulturowego oraz Zaglady Romoéw
1 Sinti (https://mck.krakow.pl/wedrujace-obrazy-malgorzata-mirga-tas-2).

Warto zauwazyé, ze wymienieni artyScl sa reprezentantami réznych
dziedzin sztuki, zyli w innych czasach, tworzyli w odmiennych stylach. Ich
dorobek jest zarazem elementem dziedzictwa kulturowego Europy Srodko-
wej oraz kraju czy zyjacej w jego obrebie mniejszosci, jak i dowodem talentu

12 Warto nadmienié, ze spis wszystkich wydarzen: od wystaw, poprzez konferencje, projekty
o charakterze edukacyjnym i badawczym, po publikacje, mozna znaleZ¢ na stronie interne-
towej instytucji: mck.krakow.pl, w poszczegélnych zakladkach. Spis najwazniejszych wyda-
rzefi znalazl si¢ takze w wydanej na 20-lecie MCK publikacji 20: Migdzynarodowe Centrum
Kultury 1991-2011, (2011); co roku ukazuja si¢ takze (wcze$niej drukowane, obecnie w wersji
cyfrowej) Roczniki MCK. Trzeba jeszcze dodaé, ze wszystkie publikacije sg z zalozenia dwuje-
zyczne: polsko-angielskie.
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1 unikatowej wrazliwosci samego tworcy. Kazdej z wystaw towarzyszyl pro-
gram stuzacy nie tylko przyblizeniu sylwetki danego artysty, ale 1 ukazaniu
jego wyjatkowosci na tle nurtéw, czaséw czy probleméw ujawniajacych sig
w dzielach. Przy okazji Igora Mitoraja mozna np. wspomnieé, ze MCK
z prezentacjg jego monumentalnych rzezb wyszlo z galerii w przestrzen
Rynku Gléwnego (co wéwczas bylo ewenementem) 1 ,trwalym $ladem tak
niezwyklej aranzacji jest rzezba Eros bendato pozostala na Rynku przed sie-
dzibg MCK” (Wasowska-Pawlik, 2021), ktéra na stale wpisala si¢ w prze-
strzeh 1 krajobraz Starego Miasta.

Ekspozycja poswigcona krakowskiemu rzezbiarzowi, podobnie jak
Swiat przed katastrofg. Zydzi krakowscy w dwudziestoleciu migdzywojennym
(2007), czy niedawna Niechciana stotecznosé. Architektura i urbanistyka Kra-
kowa w czasie okupacji niemieckiej 1939—1945 (2022) pokazuja, ze MCK
zwraca si¢ w swoich zainteresowaniach takze w stron¢ miasta, ktérego jest
cz¢Scig. Wystawy te (dla ktérych inspiracjg i Zrédlem jest lokalna historia
oraz przestrzefn) pokazujg jednoczednie, ze w Centrum jest réwniez miej-
sce do dyskusji nad tzw. niechcianym, ,trudnym dziedzictwem” (Owsia-
nowska 1 Banaszkiewicz, 2015). Dzicki wystawom 1 towarzyszacym im
prelekcjom, publikacjom, opowieSciom kuratorek i kuratoréw, miesz-
kaficy miasta moga na nowo rozpoznawaé swoje miejsce 1 miasto, prze-
tamywac tabu zwigzane z zydowskim czy poniemieckim dziedzictwem,
uzupelnia¢ luki w wiedzy na temat historii miasta 1 jego mieszkahcow.

Sam Krakéw jest tez punktem wyjscia do rozwazah na temat jego rela-
¢ji z innymi miastami w Europie, a w ramach wspomnianej ,soft Power”
do podtrzymywania i zacieSniania wi¢zi z miastami partnerskimi. Swiade-
ctwem tego sg chociazby publikacje pod redakeja Jacka Purchli po§wigcone
samemu Krakowowi, jego dziedzictwu i (europejskiej) tozsamosci®® oraz
relacjom z innymi miastami: np. Sankt Petersburgiem, Prags, Lwowem,
Norymberga... Zainteresowanie Krakowem przypomina jednoczesnie, ze
od konica XVIII w. centralng pozycj¢ w krajobrazie miasta zajmuja muzea.
Yaczac zatem miasto 1 muzeum, MCK organizuje cykl spotkan pod takim
wlasnie tytulem poswigconych relacjom, jakie muzea ,buduja z miastem,
jego mieszkaficami i turystami” (mck.krakow.pl/miasto-i-muzeum-2).

Krakéw zatem, jako siedziba MCK, stanowi zaréwno inspiracje, jak
1 punkt wyjScia, przedmiot zainteresowania, ale i ,,pomost” taczacy lokalng
kultur¢ z kulturg narodows i1 dziedzictwem (Srodowo)ecuropejskim. To
z kolei prowadzi w stron¢ wystaw i wydarzeni ukazujacych narodowy
czy tez narodowe wymiary dziedzictwa. Powracajac do okreslenia, ze na

13 Zob. np. Krakow i Praga — dwie stolice Europy §md/(owcj' materialy migdzynarodowej konferencyi
zorganizowanej w dniach 1-2 czerwea 2000, (2000); Krakow i Lwow w cywilizacji europejskie;:
materialy migdzynarodowej konferencji zorganizowanej w dniach 15—16 listopada 2002 (2005).
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dziedzictwo ludzkosci skladajg si¢ dziedzictwa poszczegdlnych narodow
czy pafstw, Mi¢dzynarodowe Centrum Kultury organizuje wystawy, kon-
ferencje 1 wydarzenia majgce taki wlasnie charakter.

I tak, wystawa Koszycka moderna (2016), ktérej patronowali prezy-
denci Polski i Sfowacji, stala si¢ punktem wyjscia do przedstawienia i opo-
wiedzenia o naszym poludniowym sasiedzie — zaré6wno Slowacji przed-
wojennej, jak 1 wspdlczesnej. Wsrdd wydarzen towarzyszacych pojawily
si¢ m.in. prelekcje na temat literatury stowackiej, tytulowych Koszyc
(w sensie fenomenu miejsca) 1 Bratystawy w mi¢dzywojniu. Trwalym
poklosiem tego wydarzenia zostal nr 9 czasopisma ,Herito” pt. Sfowa-
cja — Slovensko — Slovakia, ktérego tematem sg historia i wspdlczesnosé
Stowakéw odzwierciedlone w kulturze 1 tozsamos$ci oraz publikacja
pt. Kim sqg Stowacy? Historia. Kultura. Tozsamosé. Jak mozna przeczy-
ta¢ w zapowiedzi ksigzki: ,tom powstal z potrzeby zredukowania obu-
stronnego deficytu wiedzy o sobie” (https://mck.krakow.pl/publikacje/
kim-sa-slowacy-historia-kultura-tozsamosc-1).

Podobne wystawy, spotkania, wyklady i publikacje stuzyly przedsta-
wieniu m.in. Wegier, Czech, Ukrainy czy Litwy . Wszystkic one mialy na
celu nie tylko pokazanie dziedzictwa kulturowego tych krajow, ale byly
punktem wyjscia do refleksji nad polsko-sgsiedzkimi relacjami: ich zrede-
finiowania, ukazania w kontekscie sztuki, historii, ale 1 wsp6tczesnosci.

Oprocz wymiaru jednostkowego, lokalnego 1 narodowego, tematyka
dziataf podejmowanych przez Mi¢dzynarodowe Centrum Kultury przyj-
muje takze wymiar ponadnarodowy, stanowigcy szczegblnego rodzaju
dziedzictwo §rodkowoeuropejskie!®. Warto nadmienié, ze na tym pozio-
mie szczegdlnie uwidacznia si¢ tzw. dziedzictwo niematerialne'®. Oprocz

14 Zob. np. odno$nie do Czech publikacja: J. Grusa, Czechy. Instrukcja obstugi, Krakéw 2018 oraz
wystawa Wiadcy snow. Symbolizm na ziemiach czeskich 18801914 (2014) — objeta honorowym
patronatem ministrow Kultury obydwu krajéw; odnosnie do Wegier: wystawa Zsolnay. Wegier-
ska secesja (2017) — pod honorowym patronatem prezydentdéw miast Krakowa i Peczu oraz
»Herito” nr 26: Wegry; na temat Ukrainy: wystawa Ukraina. Wzajemne spojrzenia (2021-2022)
i publikacja o tym samym tytule, czy wezesniejsza ekspozycja pt. Ukraina. Czekajge na bohatera.
Kostyrko, Rawski (2016). Warto dodaé, ze obydwie wystawy poSwigcone problematyce Ukrainy
sa jednocze$nie dowodem swoistego ,,trzymania reki pulsie” probleméw i wyzwan wspdlczes-
nosci przez MCK, stanowig swego rodzaju odpowiedZ na aktualne wydarzenia i dazenia do
pokoju oraz niepodleglosci. Nie tylko ukazuja dziedzictwo powstale wezesniej, ale takze to,
ktére jest w trakcie ,,powstawania”, stawania sig.

15 Warto wspomniel, ze MCK w swoich zainteresowaniach wychodzi takze poza obszar kultury
i sztuki Srodkowoeuropejskiej, zob. np. wystawa Twarze Ameryki. Portrety z kolekeji Terra Foun-
dation for American Art 1770—1940 (2006) czy Grupa Bloomsbury. Brytyjska bohema kregu Virgi-
nii Woolf (2011).

16 W 2003 r. UNESCO uchwalilo Konwencj¢ w sprawie ochrony tego dziedzictwa, opracowujac
jednoczesnie jego definicje, zgodnie z ktéra ,niematerialne dziedzictwo kulturowe oznacza
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bowiem dziel sztuki, ksigzek, czasopism, fotografii i innych elemen-
téw dziedzictwa materialnego, przedmiotem zainteresowania i refleksji,
a takze tematem wystaw i konferencji organizowanych przez Mi¢dzyna-
rodowe Centrum Kultury sa réwniez idee, mity, pewne przekonania, jak
chociazby samo pojmowanic Europy Srodkowej, o czym juz byla mowa.

W5rdd takich ponadnarodowych zagadnien szczegblne miejsce przy-
padio mitowi Kreséw i Galigji, ktére zndw mozna okreslié mianem trud-
nego dziedzictwa, réznie rozumianego 1 interpretowanego w zaleznosci
od przynalezno$ci do rozmaitych grup narodowych czy etnicznych badz
religijnych. Odzwierciedleniem tych (majacych swoja kontynuacje) zain-
teresowan byla chociazby konferencja Dziedzictwo kresow — nasze wspdine
dziedzictwo? (2005), w ktérej uczestniczyli badacze z Polski, Wegier, Bia-
torusi, Izraela, Niemiec, Rumunii, Stowacji, Ukrainy i Francji. Fenomen
Kreséw, ktory okresla si¢ jako immanentng cz¢s¢ tozsamosci Europy Srod-
kowej!, po raz kolejny pozwolit przyjrzeé sie trudnemu dziedzictwu, bo —
jak piszg autorzy publikacji podsumowujacej 20 lat MCK, ,,dziedzictwo
Europy Srodkowej po komunizmie to réwniez dziedzictwo Kreséw, roz-
dartych pomi¢dzy mitem raju utraconego a traumg czystek etnicznych”
(Galusek, 2011, s. 159). Tematyka ta, cho¢ w nieco innym uj¢ciu, powrd-
cila w majacej duzy rozglos wystawie Miz Galicyi (2014-2015, pokazywana
takze w Wiedniu). W opisie wystawy jej organizatorzy zwrécili uwage,
ze cho¢ Galicji juz nie ma, bo znikn¢la z mapy Europy wraz z rozpadem
monarchii austrowegierskiej w 1918 r., to jednak ,wcigz istnieje w $wia-
domosci 1 pamigel zbiorowej dzisiejszych mieszkaficow tego regionu.
To przestrzeni wyobrazona, z ktdrg czujg wi¢z emocjonalng i psycholo-
giczna. Mit Galicji weigz ksztaltuje ich tozsamosé” (https:/mck.krakow.
pl/wystawy/mit-galicji-1).

Za sprawg ckspozycji, podczas debat 1 spotkaf (m.in. z Martinem
Pollakiem), a takze na famach publikacji o tym samym tytule, autorzy
i odbiorcy mogli skonfrontowaé mityczne wyobrazenia z faktami histo-
rycznymi i perspektywa uwiklanych w t¢ histori¢ narodéw. Ujawnily si¢
przy tej okazji ,wspélne lub odmienne sensy galicyjskosci polskiej, ukra-
inskiej, austriackiej i zydowskiej, tworzac obraz tego, jak mit Galigji

praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedz¢ i umiej¢tnosci — jak rowniez zwiazane z nimi instru-
menty, przedmioty, artefakty i przestrzen kulturowg — ktdére wspdlnoty, grupy i, w nickto-
rych przypadkach, jednostki uznaja za cz¢s$¢ wlasnego dziedzictwa kulturowego. To niema-
terialne dziedzictwo kulturowe, przekazywane z pokolenia na pokolenie, jest stale odtwarzane
przez wspdlnoty 1 grupy w relacji z ich otoczeniem, oddzialywaniem przyrody i ich historig
oraz zapewnia im poczucie tozsamosci i ciaglosci, przyczyniajac si¢ w ten sposéb do wzrostu
poszanowania dla réznorodnosci kulturowej oraz ludzkiej kreatywnosci” (Dz.U. 2011 nr 172
poz. 1018).
17 Zob. np. Grigorova, 2020.
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funkcjonuje w powszechnej Swiadomosci, kulturze, zyciu spolecznym
1 politycznym” (https://mck.krakow.pl/wystawy/mit-galicji-1).

Piszac o niematerialnym dziedzictwie naszego kregu kulturowego,
warto nadmienié, ze od samego poczatku swej dzialalnosci Mi¢dzynaro-
dowe Centrum Kultury podejmowato (i podejmuje) tematy wazne i (nie-
rzadko) trudne, zwigzane z pytaniami o tozsamoS$¢, wzajemne uprzedze-
nia, stereotypy, niewiedz¢ mimo sgsiedztwa. Zaraz po roku 1989 pytano
o Posttotalitarng mentalnosé i kulture (konferencja 1991), pdzniej takze
o kwesti¢ Democracy and diversity — poszukiwanie tozsamo$ci wlasnej i na
nowo ksztaltujacej si¢ w naszej czgsci kontynentu (Galusek, 2011, s. 39),
by — wspomng raz jeszcze — poszukaé odpowiedzi na pytanie o to, czym
jest Europa grod/{owa —w kontekscie mySlenia o regionach, regionalizmach
1 swiadomosci regionalnej (konferencja 1992), i gdzie jest jej ,miejsce”
w szerszym mys$leniu o Europie 1 rozpoczynajacym si¢ procesie integracji
z Unig Europejska. Takze sama kwestia dziedzictwa kulturowego — jak
je rozumied, chroni¢ 1 dziala¢ na rzecz jego propagowania oraz zachowa-
nia — niejednokrotnie bywala przedmiotem debat. To wszystko zwigzane
jest z my$leniem o dziedzictwie w kategoriach jednostkowych 1 wspélno-
towych, tym, co jest naszg spuscizna, ale i wyzwaniem oraz spadkiem dla
przyszlych pokolen.

Rozwazania na temat dzialalnosci Miedzynarodowego Centrum Kul-
tury pozwalaja zauwazyl, ze dzigki madremu, inspirujgcemu, nowa-
torskiemu i otwartemu na dialog migedzykulturowy propagowaniu dzie-
dzictwa kulturowego mogg byé dzisiaj realizowane prawa narodéw (by
nawigzaé do tradycji humanistyki krakowskiej) oraz —w wymiarze wspot-
czesnym — kulturowe prawa cztowieka. W dobie interakeji kultur propa-
gowanie i ochrona dziedzictwa kulturowego moze si¢ odbywac na kilku
poziomach, ktére nawzajem si¢ taczg 1 uzupetniaja: a zatem zaré6wno na
poziomie jednostek (wystawy indywidualne), lokalnym (Krakéw i jego
kultura), narodowym (chociazby kolejne wystawy prezentujace dziedzic-
two 1 specyfike pafistw nalezacych do tzw. Grupy Wyszehradzkiej), czy
wreszcie ponadnarodowym, pozwalajagcym na dostrzezenie 1 poszukiwa-
nie tego, co wspélne dla tej cze¢Sci Europy (z jednoczesnym dostrzezeniem
odmiennego postrzegania owego wspdlnego dziedzictwa przez poszcze-
gblne grupy, spolecznosci czy narody tworzace t¢ wspélnote).

Sabina Owsianowska 1 Magdalena Banaszkiewicz przypomnialy
stwierdzenie Lighta (1987), wedlug ktérego ,historia i dziedzictwo
w selektywny sposéb przyblizajg przesz1o$é i czynig jg dostepng poprzez
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interpretacje, odpowiadajace na potrzeby wspoélczesnosci” (2015, s. 6).
Mozna dodad, ze Miedzynarodowe Centrum Kultury czyni podobnie,
wskazujac przy tym, ze kultura to czlowieczefistwo, dziedzictwo, ale
1 zadanie. Jest ona elementem ksztaltujacym tozsamosc czlowieka 1 naro-
déw. Narracja o sztuce, tradycji, pytania o znaczenie poszczeg6lnych idei,
poj¢é, sposdb ukazywania dorobku przeszlych 1 terazniejszych poko-
lefr stuzg jednocze$nie budowaniu §wiadomego (swej tozsamosci, histo-
rii 1 dziedzictwa) spoleczefistwa obywatelskiego, otwartego na wyzwania
wspolczesnosci, wirdd ktdrych wymienié mozna chociazby migracje, zja-
wiska zwigzane z globalizacjg i mobilnoscig (ludzi, informacji, technolo-

gii) itp. Jak wskazuje Jacek Purchla,

misja Migdzynarodowego Centrum Kultury jest ksztaltowanie i propago-
wanie nowej postawy wobec dziedzictwa europejskiego. Postawy z jednej
strony nieobcigzonej chorobg nacjonalizmu, z drugiej za$ silnie akcen-
tujacej kwestie tozsamosci, tradycji 1 rodzimosci poszczegblnych kultur

(Purchla, 2019, s. 171).

Dziatania MCK stuzg ukazaniu i odkrywaniu twérczych mozliwosci dia-
logu kultur, perspektyw, historii czy wreszcie technologii. Niniejszy tekst
pokazuje, ze dzialalno$é ta moze staé si¢ przedmiotem zainteresowania
studiéw kulturowych, ktére, jak wskazujg redaktorzy ostatniego tomu
Stownikow spotecznych, ,tacza obecnie klasyczne pytania o godnosé, wol-
no$¢ 1 nature ludzkiego czlowieczenistwa z wyzwaniami wspolczesnego
srodowiska jego egzystencji w wymiarze indywidualnym, jak i wspdlnoto-

wym” (Korporowicz i in., 2022, s. 10).

BIBLIOGRAFIA

Andruchowycz, J. i Stasiuk, A. (2000). Moja Europa: Dwa eseje o Europie zwa-
nej Srodkowg. Wolowiec: Wydawnictwo Czarne.

Bajor, W. (2022). Humanizm jako podstawa krakowskiej teorii ius gentium.
W: L. Korporowicz, A. Knap-Stefaniuk i L. Burkiewicz (red.), Stowniki
spoteczne, t. VIII: Studia kulturowe. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe
Akademii Ignatianum w Krakowie.

Brix, E. (2012). Z powrotem w Europie Srodkowej. Escje i szhice. Krakéw: Mic-
dzynarodowe Centrum Kultury.

Ehrlich, L. (red.) (1968). Pisma wybrane Pawta Wiodkowica, t. 1. Warszawa:
Instytut Wydawniczy PAX.

Galusek, L. (red.). (2011). 20: Migdzynarodowe Centrum Kultury 1991-2011
= International Cultural Centre 1991-2011, oprac. A. Gawron, L.. Galusek,

351



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Prawa narodéw w dobie interakgji kultur

No. 41 (2,2/2023)

352

J. Purchla i A. Wasowska-Pawlik, thum. M. Myszkiewicz. Krakéw: Mie-
dzynarodowe Centrum Kultury.

Grigorova, M. (2020). Polskie do$wiadczenie historyczne a slowianska per-
spcktywa literacka Europy Srodkowo-Wschodnicj (Czestaw Milosz,
Milan Kundera, Danilo Ki3). Zeszyzy Cyrylo-Metodiariskie, nr 9, 36-57.

Grus3a, J. (2018). Czechy. Instrukcja obstugi. Krakéw: Miedzynarodowe Cen-
trum Kultury.

Janczyk, J. (2018). Dziedzictwo kulturowe a prawa czlowieka. W: 1. Topa
i M. Péttorak (red.), Powszechny system ochrony praw cztowieka: podsumo-
wanie dekad. Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slqskiego.

Kiss, C.G. (2010). Jak widzimy siebie nawzajem. Obrazy narodéw, uprzedze-
nia w Europie Srodkowej. Herito, nr 1.

Korporowicz, L. i Jaskula, S. (2019). Deklaracja z Sydney. Prawa czlowieka
w perspektywie wielopodmiotowej. Kultura Wspdtczesna, 2(105), 222-231.

Korporowicz, L., Knap-Stefaniuk, A. i Burkiewicz, .. (red.) (2022). Stow-
niki spoteczne, t. VIII: Studia kulturowe. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe
Akademii Ignatianum w Krakowie.

Marcinko, M. (2022). Wspélczesna interpretacja definicji dobra kulturalnego
w mi¢dzynarodowym prawie humanitarnym. W: P. Plichta (red.), Pamigd
1 dziedzictwo kulturowe. Studia i szkice in memoriam profesor Andrzej Pan-
kowicz (1950-2011). Krakéw: Ksiggarnia Akademicka.

Mitoszewska, D. i Potocki, R. (2010). Rola ,,;soft power” w §rodowisku mie-
dzynarodowym. W: A. Zaremba i B. Zapala (red.), Wymiary bezpieczeristwa
na porogu XXI wieku. Miedzy teorig a praktykg. Torun: Adam Marszalek.

Owsianowska, S. i Banaszkiewicz, M. (2015). Trudne dziedzictwo a tury-
styka. O dysonansie dziedzictwa kulturowego. Turystyka Kulturowa, nr 11,
6-24.

Pacak, P. (2014). Soft power jako srodek realizacyi celow polityki zagranicznej
paristwa w systemie postwestflaskim. Polskie Towarzystwo Stosunkéw Mie-
dzynarodowych. Pozyskano z: http://ptsm.edu.pl/ (dostgp: 23.01.2023).

Purchla, J. (red.) (2019). Rynek Gtowny 25. Dzieje pewnego adresu. Krakéw:
Mie¢dzynarodowe Centrum Kultury.

Purchla, J. (red.). (2000). Krakéw i Praga — dwie stolice Europy Srodkowe:
materialy migdzynarodowej konferencji zorganizowanej w dniach 1-2
czerwea 2000. Krakéw: Migdzynarodowe Centrum Kultury.

Purchla, J. (red.). (2005). Krakow i Lwow w cywilizacyi europejskiej: mate-
riaty migdzynarodowej konferencyi zorganizowanej w dniach 15—16 listopada
2002. Krakéw: Mi¢dzynarodowe Centrum Kultury.

Sandoz, Y., Swinarski, Ch. i Zimmermann, R. (ed.). (1987). Commentary on
the Additional Protocols of 8 June 1977. Genewa.

Skrabec, S. (2013). Geografia wyobrazona. Koncepcja Europy Srodkowej w XX
wieku. Krakéw: Miedzynarodowe Centrum Kultury.



Barbara Wezgowiec — Materialne i niematerialne dziedzictwo Europy Srodkowej

Netografia

Jordan, P. (oprac.) (2006). A subdivision of Europe into Larger Regions by Cul-
tural Criteria. Pozyskano z: https://unstats.un.org/unsd/geoinfo/ungegn/
docs/23-gegn/wp/gegn23wp48.pdf (dostep: 12.01.2023).

Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego. (2003). Dz.U. 2011 nr 172 poz. 1018. Pozyskano z: https://
www.unesco.pl/fileadmin/user_upload/pdf/Konwencja_o_ochronie_dz._
niemater 2003.pdf (dostep: 12.01.2023).

Miedzynarodowa Rada Muzeéw. (2007). (International Council of Museums
- ICOM). Statut. Pozyskano z: https://icom.museum/en/resources/stan-
dards-guidelines/museum-definition/ (dostep: 11.12.2022).

Miedzynarodowe Centrum Kultury. (2022). Pozyskano z: https://mck.kra-
kow.pl (dostep: 11.12.2022).

Barbara Wezgowiec — absolwentka polonistyki i kulturoznawstwa UJ,
dr literaturoznawstwa. Pracuje w Instytucie Studiéw Miedzykulturo-
wych UJ 1 I LO im. B. Nowodworskiego w Krakowie. Zainteresowania
naukowe dotyczg regionalizmu w literaturze, kategorii przestrzeni, rela-
¢ji miedzy pamiecig 1 literatura, dziedzictwa kulturowego — szczegélnie
Europy Srodkowo-Wschodniej oraz narracji tozsamosciowych. Autorka
monografii Pisarz i miasto. Gdaiisk w prozie Stefana Chwina, Krakéw 2020.






OPEN ACCESS

/m%%@ywy kultury /

Przestrzenie cyberkultury Jrerspreclives on culture

Matgorzata Laskowska
http://orcid.org/0000-0003-2192-9006
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszyniskiego w Warszawie
m.laskowska@uksw.edu.pl

Krzysztof Marcynski
https://orcid.org/0000-0003-0255-2952
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszyniskiego w Warszawie
k.marcynski@uksw.edu.pl

Pawet Szerszen
https://orcid.org/0000-0003-3606-800X
Uniwersytet Warszawski
pszerszen@uw.edu.pl

DOI: 10.35765/pk.2023.410202.21

STRESZCZENIE

Celem artykulu jest okreslenie wspdlczesnych zwigzkéw lingwistyki, w tym
zwlaszcza lingwistyki stosowanej, z medioznawstwem. Autorzy wska-
zali obszary przenikania si¢ obydwu dyscyplin oraz ich subdyscyplin, uka-
zujac mozliwo$ci wspoélpracy lingwistéw 1 medioznawcéw, w tym wspdl-
pracy o naturze interdyscyplinarnej. W artykule odniesiono si¢ do takich
aspektéw dziatalnosci naukowej, jak: przedmiot i podmiot badan poznaw-
czej pracy naukowej, aspekt koncepcyjny, aspekt metodologiczny oraz aspekt
teleologiczny).

SEOWA KLUCZE: lingwistyka, medioznawstwo, lingwistyka stosowana,

interdyscyplinarno$¢, mediolingwistyka

ABSTRACT

Media Linguistics or Linguistic Media Studies? Some Comments about
Relationships and Opportunities for Research in the Field of Linguistics
and Media Science

The aim of the article is to define contemporary links between linguistics,
especially applied linguistics and media science. The authors’ task is to indi-
cate the areas of interpenetration of both disciplines and their sub-disciplines,
showing the possibilities of cooperation between linguists and media experts,
including cooperation of an interdisciplinary nature. The article refers to such

Sugerowane cytowanie: Laskowska, M., Marcynfski, K. i Szerszef, P. (2023). Mediolingwistyka
czy medioznawstwo lingwistyczne? Powigzania i mozliwosci wspélnych badan. ©@® Perspektywy
Kultury, 2/2(41), ss. 355-373. DOI: 10.35765/pk.2023.410202.21

Nadestano: 28.12.2022 Zaakceptowano: 30.04.2023

No. 41 (2,2/2023)

355


https://orcid.org/0000-0003-2192-9006
mailto:m.laskowska@uksw.edu.pl
https://orcid.org/0000-0003-0255-2952
mailto:k.marcynski@uksw.edu.pl
mailto:pszerszen@uw.edu.pl

W&M/wy kultury /

Jrerspeectives on culture Przestrzenie cyberkultury

No. 41 (2,2/2023)

356

aspects of scientific activity as the subject of scientific research of cognitive
work (subject and investigator, the conceptual aspect, the methodological
aspect and the teleological aspect).

KEYWORDS: linguistics, media studies, applied linguistics, interdisciplinarity,
linguistic media studies

Wraz z przeobrazeniami otaczajacej nas rzeczywisto$ci stajemy si¢ Swiad-
kami mniej badZ bardziej istotnych zmian zaréwno w obrebie konstytu-
ujacych ja obiektdow, jak 1 proceséw, ktérym one podlegaja. Wobec tego
wspolcze$ni naukowcey nie sa bezczynni. Podejmujg zatem wysitki zmie-
rzajgce do zglebienia istoty owych zmian i proceséw, w tym takze do
uzmystowienia sobie ich genezy. Jednoczesnie starajg si¢ wplywac na ich
ksztalt. Jednym z przejawbéw przytoczonych dzialan jest proba wykracza-
nia poza dotychczas wyznaczone, cz¢sto ujmowane w instytucjonalne
ramy, granice poszczegdlnych dziedzin naukowych. Takimi dziedzinami
sg takze lingwistyka i medioznawstwo, ktére stanowig przedmiot reflek-
sji w niniejszym artykule. Podejmowane przez lingwistéw i medioznaw-
cOw prace we wspomnianym nurcie, zardwno te odnoszace si¢ do roz-
wazah intradyscyplinarnych, jak i te wykraczajace poza pierwotny obszar
poszczegdlnych dziedzin i majace charakter inter- czy transdyscyplinarny
mogg pozwalaé pelniej zrozumiel istot¢ zjawisk, ktére wymykajg si¢
obserwacji przedstawicieli poszczegblnych dziedzin.

Przekraczanie granic czy tez przelamywanie barier wewnatrzdziedzi-
nowych oznacza jednocze$nie probg nowego spojrzenia na dotychcza-
sowg przestrzei badawcza (przedmiot/przedmioty czy podmiot/podmioty
badan) z pozycji innych dziedzin, ktérych przedstawiciele formuluja
inne cele badawcze, wykorzystujac nierzadko odmienne metody i postu-
gujac si¢ odmienng nomenklaturg. Owo przekraczanie granic stanowi
ponadto przyczynek do powtérnej refleksji nad statusem ontologicznym
samych dziedzin, w wyniku czego nierzadko mozna doj$¢ do wniosku, iz
konieczna jest refleksja w wymiarze postdyscyplinarnym.

Celem artykulu jest okreslenie wspdlczesnych zwigzkéw lingwistyki,
w tym zwlaszcza lingwistyki stosowanej, z medioznawstwem. Zadaniem
autor6w jest wskazanie obszardéw przenikania si¢c obydwu dyscyplin oraz ich
subdyscyplin, ukazanie mozliwosci wspétpracy lingwistéw 1 medioznawcéw,
w tym wspoélpracy o naturze inter- i transdyscyplinarnej. Jest to w zwigzku
z tym jedna z préb syntezy dwoch réznych spojrzen: lingwisty stosowa-
nego i medioznawcy, i ma charakter wstepu do dyskusji w tych dyscyplinach.
Niniejsza proba wynika z refleksji nad sposobem uprawiania nauki sensu
stricto, ktory obejmuje rozwazania nad wlasciwoSciami podmiotu, przed-
miotu, jezyka, metodg oraz celami wyzej wymienionych dziedzin.
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W ramach realizacji wspomnianych celéw cz¢$§é uwagi poswiccono
jednemu z mozliwych zakreséw przenikania si¢ obydwu dziedzin, a mia-
nowicie mediolingwistyce, ktérej proces formowania rozpoczal si¢ nie-
dawno i wymaga intensywnego namystu teoretycznego, w tym micdzy
innymi koncepcyjnego i metodologicznego.

Zanim jednak przejdziemy do rezultatdw poczynionych rozwa-
zan, warto powrdci¢ do kwestii zadan nauki w ogdle. Franciszek Grucza
zaznacza:

podstawowym zadaniem nauki — jej podmiotéw — jest pozyskiwanie wie-
dzy o $wiecie, a poszczegdlnych dziedzin nauki o przedmiotach, ktérymi
sie zajmujg. Jednakze nie chodzi przy tym o pozyskiwanie jakiejkolwiek
wiedzy, lecz wiedzy w mozliwie najwyzszym stopniu wiarygodnej, mozli-
wie najlepiej uzasadnionej, o mozliwie najwyzszym stopniu naukowosci.
Wiarygodno$¢ wiedzy i tym samym jej naukowo§é, zalezy przede wszyst-
kim od tego, czy zostala ona pozyskana w efekcie pracy poznawczej zrea-
lizowanej zgodnie z obowiazujacymi procedurami i/lub metodami (Gru-
cza, 2013, s. 108).

Owe procedury oraz metody mogg byé realizowane zaréwno na dro-
dze poszukiwan intradyscyplinarnych, jak i odnoszacych si¢ do celu
niniejszego przyczynku badaf transdyscyplinarnych® czy interdyscypli-
narnych. Badania transdyscyplinarne, a takze badania interdyscyplinarne
zakladajg wspdlprace badz wspoéldzialanie przedstawicieli poszczegdl-
nych dziedzin.

W poszukiwaniu wspélnych sposobéw myslenia naukowego istotne
wydaje si¢ w pierwszej kolejnosci ,,pozostawanie” w obrebie zblizonego
zakresu refleksji naukowej (plaszczyzna badan czystych, plaszczyzna
badan stosowanych). Istotng rol¢ w tak obranym post¢powaniu ma takze
spbjna przestrzenn badawcza (podmiot, przedmiot badafn) oraz wykorzy-
stanie akceptowalnego przez przedstawicieli danych dziedzin zespolu
metod. Przy odkrywaniu owych metod przydatnym rozwigzaniem moze
si¢ okaza¢ ckstrapolacja badz rekontekstualizacja kategorii 1 metod wyko-
rzystywanych w obydwu dziedzinach (do tego tematu powr6cimy w dal-
szej czescl artykutu).

1 W przypadku badan transdyscyplinarnych, jak si¢ podkresla w krytycznej analizie dyskursu,
mamy do czynienia z tzw. interdyskursywnoscia, ktéra powstaje przez rekontekstualizacjg
kategorii i metod jednej dyscypliny w innej dyscyplinie. Ta ostatnia znaczy tutaj tyle co pewien
rodzaj tlumaczenia lub transformacji, gdyz rekontekstualizowane kategorie tacza si¢ w spdjna
calo§¢ z kategoriami zastanymi, podlegajac tym samym transformacji (por. Foucault, 1977;
Kowalik-Kaleta, 2011, s. 104).
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Powracajac do gléwnego tematu artykulu, przyjrzyjmy si¢ najpierw lin-
gwistyce 1 medioznawstwu jako dyscyplinom naukowym. Nalezy zauwa-
zy¢, ze lingwistyka — zardwno czysta, jak 1 stosowana — zwlaszcza ze
wzgledu na jej aktualne paradygmaty badawcze, ktére w coraz wigkszym
stopniu uwzgledniajg aspekty spoleczne i antropologiczne, wydaje si¢ nie-
jako ,;skazana” na ujecie interdyscyplinarne®. Do takich wniosk6w mozna
doj$é, obserwujac jej zwigzki z innymi dziedzinami w ramach lingwi-
styki jezykow specjalistycznych (np. w odniesieniu do matematyki, fizyki,
informatyki itd.), ale takze $ledzgc jej powigzania m.in. z psychologia
(psycholingwistyka), socjologia (socjolingwistyka), pragmatyka (pragma-
lingwistyka), ekologia (ekolingwistyka), neurologig (neurolingwistyka),
polityka (politolingwistyka), antropologia (antropolingwistytka).

W przypadku szeroko ujmowanej lingwistyki stosowanej* zwiaz-
kéw o charakterze inter- 1 transdyscyplinarnym jest jeszcze wigeej, gdyz
refleksja naukowa w ramach tej ostatniej, a zwlaszcza glottodydaktyki
1 translodydaktyki, w oczywisty sposéb wkracza w obszary innych dydak-
tyk przedmiotowych (jak np. dydaktyki matematyki, dydaktyki chemii,
dydaktyki mediéw 1 innych). Na gruncie dydaktyki mediéw, ktéra sytu-
uje si¢ w obrebie subdyscyplin pedagogiki, pojawia si¢ takze szereg wspol-
nych przestrzeni badawczych, ktérych Zrédlem sg wspélne teoretyczne
podstawy edukacji medialnej (behawiorystyczne, kognitywne i konstruk-
tywistyczne) oraz poruszane watki badawcze, jak choéby watek kompe-
tencyjny (zob. kompetencja medialna, Kron i Sofos 2008).

W ostatnich dziesi¢cioleciach, wraz z intensywnym rozwojem cywiliza-
cyjnym, wsréd gléwnych nurtéw badawczych lingwistyki stosowanej coraz
wicksza rol¢ zaczela odgrywaé komunikacja specjalistyczna, sami za$ lin-
gwisci skierowali swoje zainteresowania badawcze ku jezykom specjali-
stycznym. Badajac te ostatnie, wypada sobie zdac jednoczesnie sprawe ze

2 Mbwiac o przestrzeni badawczej, odnosimy si¢ gléwnie do obiektéw stanowigcych podmiot
i przedmiot badan oraz celéw wytyczanych przez przedstawicieli obydwu dyscyplin.

3 Por. antropocentryczng teori¢ rzeczywistych jezykow ludzkich F. Gruczy oraz bedace jej roz-
winigciem relatywistyczne podejscie do tekstéw S. Gruczy (2004). Rozwijana stopniowo od
okoto polowy lat 70. ubieglego wieku koncepcja Franciszka Gruczy (por. m.in. Grucza, 1983),
okreslana jako ,relatywistyczna koncepcja jezykow ludzkich”, a nastgpnie nazwana ,,antropo-
centryczng teorig jezykéw ludzkich”, stala si¢ jedng z gléwnych koncepcji lingwistycznych na
gruncie polskim.

4 Juz w poczatkowej fazie konstytuowania si¢ lingwistyki stosowanej pojawily si¢ spore réznice
w wyodrebnianiu jej zakreséw badawczych oraz ,,powaznego mieszania zagadniefi lingwistyki

o

stosowanej z problemami (tematami) nalezacymi do lingwistyki czystej” (por. Grucza, 2013, s. 40).
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specyfiki i pewnej odrebnosci poszczegdlnych dziedzin, w ramach ktérych
komunikacja specjalistyczna zachodzi. Sg wsréd nich m.in. takie dziedziny,
jak matematyka, fizyka, chemia, ale takze medioznawstwo.

Medioznawstwo jest rtéwniez przykladem dziedziny o charakterze inter-
dyscyplinarnym par excellence. Ta interdyscyplinarno$¢ dziedziny —jak pod-
kresla Mielczarek — wyrazona jest w liczbie mnogiej uzytej w nazwie ,,nauki
o mediach” (media studies)®. Nie jest to ,nauka o mediach”, ale ,nauki”
(Mielczarek, 2017, s. 13). Bazujac zaréwno na tradycji nauk spotecznych,
jak i nauk humanistycznych w medioznawstwie bierze si¢ pod uwage mig-
dzy innymi takie dyscypliny naukowe, jak: nauki o komunikacji spoleczne;j
i mediach, filozofie, jezykoznawstwo®, literaturoznawstwo, nauki o kultu-
rze 1 religii, sztuki filmowe i teatralne, ekonomig i finanse, nauki o bez-
pieczefistwie, nauki o polityce i administracji, nauki o zarzadzaniu i jako-
Sci, nauki prawne, nauki socjologiczne, pedagogike, psychologic. Wraz
z poszerzeniem badafi medioznawczych zauwaza sig, ze interdyscyplinar-
no$¢ dziedziny wcigz ewoluuje, wykraczajac poza nauki spoleczne 1 huma-
nistyczne, a siggajac do nauk teologicznych (teologia srodkéw spotecznego
przekazu), nauk przyrodniczych (ckologia mediéw) oraz nauk technicz-
nych (informatyka techniczna i telekomunikacja). Wypada zatem przychy-
1i€ si¢ do pogladéw Mielczarka, ktéry twierdzi, ze ,nauki o mediach badaja
przedmiot swych dociekan (media) holistycznie, a granice pola analizy sa
otwarte. Takie podejScie narzuca przedmiot badan, ktéry podlega nicustan-
nym przeksztalceniom” (Mielczarek, 2017, s. 13).

Medioznawstwo — w Polsce uprawiane w ramach nauk o komunikacji
spolecznej i mediach — ma swe korzenie przede wszystkim w jezykoznaw-
stwie oraz naukach politycznych. Wspdlczesnie geografia metodologii tej
dyscypliny jest bardziej ztozona i bogata. Niemniej jednak — jak podaja
Jablonowski 1 Jakubowski — w obszarach badawczych dominujg trzy ich
podstawowe zakresy: kognitywistyczny, komunikologiczny i mediolo-
giczny (por. Jablonowski 1 Jakubowski, 2014, s. 16).

Po tych kilku wstepnych uwagach dotyczacych interdyscyplinarnego
charakteru lingwistyki 1 medioznawstwa zwrécono uwage na obickty kon-
stytuujace lingwistyke 1 medioznawstwo oraz ich cele badawcze. W przy-
padku tej pierwszej podmiotem badan sa ludzie (méwcy-stuchacze/uzyt-
kownicy jezyka), za§ przedmiotem — jezyki ludzkie, rozumiane badz to
jako rzeczywiste (konkretne) jezyki ludzi, badZ to jako idealne j¢zyki-
-modele (Grucza, 2007, s. 13). W tym miejscu nalezy wskazaé na pewne
antynomie wynikajace z r6znic pomi¢dzy lingwistyka czysta a stosowang.

5  Obecna nazwa dyscypliny to: nauki o komunikacji spolecznej i mediach.
6 Wyrazeniej¢zykoznawstwo,jakiwyrazenielingwistyka traktowane sa w niniejszym
artykule, dla uproszczenia wywodu, synonimicznie.
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Owe réznice polegaja na odmiennosci pytah stawianych przez ich przed-
stawicieli wzgledem tego samego przedmiotu. Pierwsza stanowi podsta-
wowy czlon lingwistyki w ogole, lecz sama lingwistyka nie jest w stanie
osiagnac pelni zasadnoSci naukowej. Celem lingwistyki czystej, w przeci-
wienistwie do celu lingwistyki stosowanej, jest poznanie tego,

jaka jest natura (...) miedzyludzkiej komunikacji jezykowej, to znaczy
opisanie wystepujacych w jej zakresie zjawisk dostepnych empirycznej
obserwacji oraz ustalenie czynnikéw warunkujacych t¢ komunikacje,
a takze ustalenie (sformutowanie) praw (regul) rzadzacych zaréwno jej
funkcjonowaniem, jak i rozwojem (Grucza, 2007, s. 163).

Celem lingwistyki stosowanej natomiast jest

z jednej strony poznanie sposobéw reagowania przedmiotu lingwistycz-
nych zainteresowan na takie lub inne interwencje z zewnatrz, a z dru-
giej strony poznanie mozliwosci kierowania czy tez manipulowania tym
przedmiotem oraz mozliwosci przeksztalcania i formowania tego przed-
miotu (Grucza 2007, s. 163).

Lingwistyka stosowana ma wobec tego przede wszystkim za zadanie
dostarczanie wiedzy aplikatywnej i praktycznej (por. Grucza, 2007, s. 157,
189, 191). W zwiazku z brakiem bezposredniego dostepu do rzeczywi-
stoéci jezykowej niemalo uwag dotyczacych jezyka formulowanych jest
w zasadzie w odniesieniu do tekstow (moéwionych i pisanych), majac na
wzgledzie rzeczywisto$C jezykowa, a nie tekstowa, co z kolei budzi szereg
kontrowers;ji.

W przypadku medioznawstwa badanym podmiotem sg uzytkownicy
mediéw, za$ przedmiotem badan sg przede wszystkim same media, poj-
mowane (i definiowane) w rézny sposdb, wobec czego kierunki badan
medioznawczych moga by¢ takze réznorakie. Oprocz tego podmio-
tem badan medioznawczych sg uczestnicy komunikacji, a przedmiotem
badafh — w tym przypadku jest komunikacja w odniesieniu do mediéw,
a takze komunikaty (przekaz) (Goban-Klas, 2008, s. 18—19).

Podobnie jak w przypadku lingwistyki, ktdrej przedstawiciele napoty-
kaja problemy w dyferencjacji rzeczywistosci jezykowej i tekstowej, takze
w obszarze medioznawstwa niemalo jest sporéw wokél kwestii definio-
wania konstytuujacych je obiektéw. Juz przygladajac si¢ pochodzeniu
wyrazu medium, mozna zaobserwowac pierwszg niejednoznacznosé (por.
tac. medium — srodek’, ‘posrednik’). Takze réwnolegle wystepujaca staro-
grecka nazwa uéogov (méson) bywala réznie rozumiana i uzywana: ‘Srod-
kowy’, ale takze ‘publiczno$¢’, ‘dobro wspélne’ czy ‘droga publiczna’.
Wyraz medium rozumiany byl na przestrzeni dziejéow w réznorodny
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sposdb 1 wykorzystywany mi¢dzy innymi w estetyce, logice, fizyce, fizjolo-
gii czy tez orzecznictwie. Abstrahujac od starszego przednaukowego uje-
cia mediéw odnoszacego si¢ do poSrednictwa o charakterze magicznym
(opartego na niezrozumialej mocy lub kompetencji), juz starozytna epi-
stemologia wprowadza do dyskusji media percepcyjne, w ktérych odbywa
si¢ poznanie’. Media te s3 $ci§le zwigzane z elementami materialnymi,
takimi jak woda, powietrze lub oddech czlowieka. Uksztaltowane poprzez
nauki przyrodnicze pojecie mediéw, ktére pojawilo si¢ w XIX w., wprowa-
dzito z kolei do dyskusji medium jako cato§¢ wszystkich no$nikéw proce-
sow fizycznych i chemicznych (Pisarek, 2006, s. 117).

Wraz z ksztaltowaniem si¢ teorii mediéw czy teorii informacji powstato
szereg definicji mediéw, wsrdd ktdrych warto wspomnie¢ takie przyklady
ich ujmowania, jak np.: ‘no$niki informacji’ (Horn i Kerner, 1995), ‘tech-
nologia przechowywania, przesylania i przetwarzania informacji’ (Kit-
tler, 1995), niewidzialne, niematerialne systemy informacyjne i komuni-
kacyjne’ (Riickriem, 2010) i inne. Takze formowanie si¢ medioznawstwa
jako mniej lub bardziej odrebnej dyscypliny naukowej (réwniez w ujeciu
instytucjonalnym) skutkowalo pojawieniem si¢ kolejnych konceptualiza-
¢ji mediéw w ramach teorii mediéw, filozofii mediow?.

Wraz z rozwojem refleksji dotyczacej komunikacji zakorzenily si¢
stopniowo dwa gléwne sposoby rozumienia mediéw: 1) medium jako
posSrednik materialny. Ze wzgledu na to, ze obiekty materialne przekazuja
impulsy i energi¢, moga one réwniez przekazywaé informacje. Przesyla-
nie dzwicku wymaga w tym wzgledzie elementu posredniczacego, jakim
jest powietrze; 2) medium jako Srodek komunikacji. Ujmowane w ramach
wmaterialnego” przekazu informacji okreSlenie medium zostalo przenie-
sione na dowolny rodzaj komunikacji mi¢dzy nadajnikami i odbiorni-
kami, przy czym tak powstaly koncept nawigzywal jednoczesnie do jego
poprzedniego magicznego rozumienia (Pisarek, 2006, s. 117).

Oprocz uzywanego w liczbie pojedynczej wyrazenia medium, poczaw-
szy od lat 80. ubieglego wicku, zaczcto stosowaé jego forme w liczbie
mnogiej (media) 1 odnosi¢ ja do wszystkich Srodkéw komunikacji badz
organizacji zajmujacych si¢ komunikacjg. Takie ujecie mediéw zaklada
ich potencjal kulturowy, co z kolei sktania do formutowania pytaf o inter-
dyscyplinarnym charakterze, ktére obejmuja kwestie techniczne czy

7 Arystoteles, ktory opracowal pierwsza teori¢ mediéw percepcyjnych, jest réwniez pierwszym,
ktéry uzasadnia lokalne ,poSrednie” medium i opisuje je jako niezalezna jednostke, jako
»medium” (Staiger, 2007; Miinker i Roesler, 2008).

8  Filozofowanie w obszarze mediéw okre$lane jest — od lat 90. — jako filozofia medialna. Jej pio-
nierami od potowy XX w. byli m.in. Walter Benjamin, Roland Barthes, Jacques Derrida, Vilém
Flusser i Jiirgen Habermas. Wsréd wspélczesnych filozoféw mediéw znani sa m.in. Norbert
Bolz, Sybille Krimer i Dieter Mersch.
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technologiczne, ale takze ekonomiczne, prawne, spoleczne czy psycho-
logiczne (zob. np. Jablonowski 1 Gackowski, 2012). Wspélcze$nie wyra-
zenie medium uzywane jest zatem przede wszystkim w zwigzku z komu-
nikowaniem sig¢ 1 traktowane jako ,,posrednik™ ,element poSredniczacy”
w bardzo ogélnym sensie. Jego uzycie kojarzone za$ jest gtéwnie ze ,,$rod-
kiem/$rodkami komunikacji” 1 odnosi si¢ przede wszystkim do potocz-
nego ujccia ,medium masowego” (mass media). Oznacza media komu-
nikacyjne o szerszej dystrybucji, przy czym brakuje jasnoSci pojgciowe;j
co do tego, co mozna wiasciwie okresli¢ jako medium: samg informacje
(np. film), no$nik techniczny (np. projektor filmowy, Internet) czy kanaty,
ktére zapewniajg obydwa wspomniane elementy (np. Facebook, You-
Tube). Wraz z najnowszymi osiggni¢ciami zwigzanymi z cyfryzacjg wielu
mediéw komunikacyjnych, Internetu i pojawieniem si¢ medidéw spotecz-
nosciowych, coraz bardziej dominujace staje si¢ kulturoznawcze ujecie
mediow.

Oproécz tego w literaturze medioznawczej znane jest m.in. rozroz-
nienie pomi¢dzy mediami pierwotnymi, wtérnymi i trzeciorz¢dnymi.
Media pierwotne (pierwszego rz¢du) to media ludzkiego kontaktu ele-
mentarnego, w ktdrych zadne urzadzenie nie jest umieszczone mig¢dzy
nadawcg a odbiorca, tak jak w przypadku j¢zyka 1 kinezyki (mimika,
gesty, pantomimika). Media drugorz¢dne wymagaja wyposazenia tech-
nicznego po stronie nadawcy, ale nie po stronie odbiorcy. Naleza do nich
znaki dymu i ognia, sygnaly flagi, pismo (list) lub druki (ulotka, pla-
kat, gazeta, ksigzka). Media trzeciorzedne wymagaja Srodkéw technicz-
nych zaréwno dla nadawcy, jak i odbiorcy, takich jak telefon, telegrafia,
poczta elektroniczna, radio 1 elektroniczne $rodki masowego przekazu,
np. radio lub telewizja. Oprécz wspomnianych ujeé medidow szczegol-
nie rozpowszechniona jest w literaturze przedmiotu ostatnich lat komu-
nikacja za poSrednictwem komputera jako kolejny wymiar medium
(medium czwartego rze¢du), ktére wymaga polaczenia online po stronie
nadawcy i odbiorcy. Tego rodzaju komunikacja zapoSredniczona wcigz
ewoluuje, niemniej jednak wspélczesnie mozna juz méwié o nast¢puja-
cych fazach rozwoju Internetu: od Web 1.0 do Web 5.0 (por. Tekdal, Say-
giner 1 Baz, 2018).

Osobnym i jednocze$nie zlozonym wyrazeniem jest komunikacja. Ze
wzgledu na jej wymiar spoleczny, psychologiczny, jezykowy, filozoficzny
przypisywanych jest jej wiele znaczef, wobec czego mozna przyjaé, ze
posiada ona ogromny potencjal interdyscyplinarny. Refleksja nad nig toczy
sic od wiekéw: ,Badania nad tematyka komunikowania sg tak dawne, jak
nad problematyka spoleczng. Komunikacja bardziej tworzy, konstruuje
spoleczny Swiat niz tylko dostarcza narze¢dzi do opisania go i funkcjono-
wania w nim” (Marcyniski, 2017, s. 51). Stad tez dla niniejszego artykulu



Matgorzata Laskowska — Medliolingwistyka czy medioznawstwo lingwistyczne?

stanowi ona wazny aspekt. W literaturze przedmiotu wyst¢puja rézne
spory 1 dyskusje badaczy na temat natury komunikacji, jej rozumienia
1 znaczenia, wobec czego trudno o jednoznaczng definicj¢ komunikacji.
Niemniej jednak mozna przyjaé, iz komunikacja (fac. communicatio) jest
wyrazeniem wskazujacym na to, ze

wymiana przekazé6w mig¢dzy uczestnikami procesu komunikowania
powinna mieé (...) charakter partnerski, bez okreslenia tego, kto jest
nadawca, a kto odbiorca; jest to nie tyle komunikowanie, ile komuniko-
wanie si¢ (Bartoszcze, 2006, s. 98).

Rozwazania dotyczace mozliwych zwiazkéw 1 przestrzeni badawczych
lingwistyki 1 medioznawstwa wypada zaczaé od refleksji nad przedmio-
tem ich badan. Ten ostatni moze si¢ okazaé zbiezny (a nawet tozsamy),
oile przyjmiemy pewne przyblizone (badZ wspélne) dla obydwu dyscyplin
zalozenia. I tak zakladajac, ze jest nim przekaz jezykowy (tekst), za$ ten
ostatni traktowany jest jako przekaz medialny, mozna przyjaé, ze takowy
przedmiot badan tworzy z jednej strony przestrzefi dla refleksji lingwi-
stycznej, wykorzystujacej migdzy innymi osiggnigcia lingwistyki tekstu
czy lingwistyki gatunkéw tekstu (zob. Burger, 2000; Zydek-Bednarczuk,
2005; Barminski 1 Niebrzegowska-Bartmifiska, 2009), a z drugiej strony —
medioznawstwa. Tak rozumiany przedmiot sytuuje si¢ takze w ramach
mediolingwistyki (zob. uwagi na temat mediolingwistyki jako dyscypliny
badawczej ponize;j).

Prébujac dostrzec pewne paralele w zakresie podmiotéw badan lingwi-
styki 1 medioznawstwa, mozna zaobserwowaé, ze sa nimi uzytkownicy
jezyka oraz uzytkownicy mediéw. Ze wzgledu na specyfike poszczegélnych
dziedzin mogg to by¢ pewne okreslone (wyselekcjonowane grupy podmio-
téw): w przypadku glottodydaktyki — uczniowie 1 nauczyciele, w przypadku
translatoryki — thumacze i odbiorcy tekstu, w przypadku medioznawstwa —
medioznawcy, dziennikarze, odbiorcy mediéw 1 tym podobni. Przy tak
wyznaczonych podmiotach i/lub przedmiotach badaf zmianie lub mody-
fikacji ulegaja kazdorazowo ich cele (w przypadku glottodydaktyki cel to
uczenie (si¢) jezyka, w przypadku translatoryki — przettumaczenie tekstu
wyrazonego pierwotnie w jezyku wyjsciowym (A) na inny jezyk docelowy
(B), w przypadku medioznawstwa — okreSlenie oddzialywania mediow
na spoleczno$¢ i spolecznosci na media. Nalezy ponadto pamictaé o dzie-
dzinach, ktére zwyczajowo kojarzone sg z lingwistyka, choé jednocze$nie
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poprzez swoje instrumentarium badawcze wkraczaja w obszar medio-
znawstwa. Przykladem takich dziedzin sa badania nad dyskursem czy nieco
mniej popularna w naszym kraju lingwistyka tekstu.

Poza refleksjg nad przedmiotem i podmiotem badaf warto skupic si¢
ponadto nad wspdlnymi przestrzeniami obydwu nauk w aspekcie tele-
ologicznym. I tak w obszarze medioznawstwa zaobserwowad mozna, ze
badacze nauk o komunikacji spolecznej i mediach skupiaja swojg uwage
na réznych tematach, np. politycznej, spolecznej, ckonomicznej czy tez
kulturalnej roli mediéw lub wywieranym przez owe media wplywie. Kon-
centrujg si¢ oni mi¢dzy innymi na strukturze mediéw 1 na sposobie, w jaki
tworzg one to, co uwaza si¢ za wiedzg, 1 to, co mozna przekazaé na dro-
dze komunikacji’, a takze na wcigz postepujacej i ewoluujacej mediaty-
zacji spoleczefistwa, a tym samym na oddzialywaniu kultury zmediaty-
zowanej na rozne przestrzenie zycia. W tym miejscu warto zauwazyd,
ze medioznawstwo w Polsce — jak juz wspomniano, praktykowane pod
nazwg dyscypliny nauki o komunikacji spolecznej 1 mediach — od nie-
dawna przynalezy do nauk spolecznych. Wprawdzie ma ono wymiar
interdyscyplinarny, jednakze w duzym stopniu warsztat badacza medio-
znawczego ma swe umiejscowienie w naukach spolecznych, co ma prze-
fozenie na aspekty teleologiczne 1 metodologiczne tej dziedziny wiedzy
(zob. Lisowska-Magdziarz, 2019, s. 118,129).

Wspbélnym celem lingwistyki 1 medioznawstwa z pewnoscig moze by¢
uzyskanie jak najpelniejszej wiedzy o procesie komunikowania si¢. Nie
jest on jednak wystarczajacy, gdy naszg refleksje przesuniemy w kierunku
obserwacji zjawisk z punktu widzenia poszczegdlnych subdyscyplin.
Wrtedy tez okaze sig, ze obydwie dyscypliny gtéwne (w miar¢ poglebiania
refleksji szczegdlowej nad podmiotem 1 przedmiotem badan) wykorzy-
stujg inng metodologi¢ 1 nomenklature, wynikajaca z odr¢bnego ksztal-
towania si¢ refleksji naukowej w obrebie ich zakreséw. Pewne elementy
mogg jednak okazac si¢ wspélne, gdyz korzystaja ze wspdlnych obszaréw
(jak krytyczna analiza dyskursu). W tym miejscu warto przedstawié odpo-
wiedzi na pytanie: Co moze zaoferowac lingwistyka medioznawstwu, a co
medioznawstwo lingwistyce we wspomnianej kwestii metodologiczne;j?
Wymieimy kilka przykladowych obszaréw lingwistyki, ktérych przed-
stawiciele badZ to zaznaczyli swojg obecno$¢ w refleksji medioznawczej,
badzZ to moga dopiero uczynic. Na pierwszy plan we wspomnianej kwestii
wysuwajg si¢ uprawiane w ramach medioznawstwa badania przekazow
medialnych, wlgczajgce w spektrum swojej refleksji elementy lingwistyki
tekstu lub krytycznej analizy dyskursu. Medioznawcy kreujg w ramach

9 Pokrewna dziedzina — psychologia mediéw — zajmuje si¢ psychologicznym wplywem mediéw
na jednostki i kulture (zob. np. Kubicka i Kolodziejczyk, 2007; Winterhoft-Spurk, 2007).
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swojej refleksji badawczej przedmiot badaf, ktérym w danym wypadku
jest dyskurs zapoSredniczony medialnie (za pomocg takich metod, jak:
analiza zawarto$ci mediéw, netnograficzna eksploracja danych, obser-
wacja uczestniczaca). Teoriami j¢zykoznawczymi, istotnymi z punktu
widzenia refleksji medioznawczej, mogg okazal si¢ ponadto: gramatyka
tekstu zorientowana semantycznie, pragmatyka (np. presupozucja, impli-
katury, analiza ramowa), etnolingwistyka (koncepcja jezykowego obrazu
$wiata), teoria relewancji, jezykoznawstwo kognitywne (np. profilowanie
tekstotwdrcze, metafora pojeciowa, metonimia multimodalna) !°.

Podobnie jak lingwisci, takze medioznawcy rozwijaja 1 wykorzystuja
(cz¢Sciowo zbiezne, cz¢Sciowo odmienne) teorie i metody réznych dyscy-
plin, takich jak wyzej wymienione nauki i studia o komunikacji, kultu-
roznawstwo, antropologia kulturowa, retoryka, filozofia, teoria literatury,
psychologia (w tym psychologia spoleczna), nauki polityczne, ckonomia
(w tym ekonomia polityczna), antropologia kulturowa, historia, krytyka
sztuki, teoria informacji, filmoznawstwo i inne. Juz w tym miejscu warto
zauwazy¢, ze im bardziej zbiezne podstawy teoretyczne, tym wigksza
szansa na wykorzystywanie zblizonych metod badawczych. W przypadku
prob wykorzystywania przez lingwistyke i medioznawstwo wspélnego
instrumentarium metodycznego nalezy stwierdzié, ze mozliwe wydaje si¢
taczenie nie tylko opierajacych si¢ na réznych koncepcjach metod opisu
obiektéw (np. korzystanie ze zblizonych definicji mediéw), ale takze,
choé moze nieco rzadziej, préb poszukiwania zblizonych metod interpre-
tacji uzyskiwanych wynikéw badan. Podstawg teoretyczng taczaca reflek-
sj¢ medioznawczg i lingwistyczng powinien jednak kazdorazowo staé si¢
wspblny (zblizony) model komunikacji 1 jezyka.

W ostatnich latach w obrebie szybko rozwijajacej si¢ refleksji badaw-
czej nad komunikacjg zapoSredniczong medialnie (giéwnie za sprawa
gwaltownego rozwoju mediéw elektronicznych i cyfrowych) pojawita
si¢ nowa dziedzina — mediolingwistyka, o ktérej szerzej wspomnimy
ponizej gléwnie ze wzgledu na jej istotne znaczenie na polu badan
interdyscyplinarnych.

Wspblnym obszarem badan lingwistéw oraz medioznawcéw jest row-
niez oralno$¢ 1 piSmienno$¢. Przykladem takiego nurtu badawczego jest
szkola Onga, ktéry lgczyl literaturoznawstwo, jezykoznawstwo z medio-
znawstwem, bedac uczniem slynnego teoretyka mediéw, Marshalla
McLuhana. W znanym dziele Oralnosé i pismiennosé. Stowo poddane
technologii podjal problematyke oralnosci 1 piSmiennosSci w kontekscie
antropologicznym. Wedle Onga zrozumiel j¢zyk oznacza jednocze$nie

10 W przypadku préby uzycia czy zaadaptowania kazdej z wymienionych metod w medioznaw-
stwie podlega winny one rekontekstualizacji, czyli dopasowaniu do obiektu badan.
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zrozumiel okreslong spoleczno$é (Ong, 2011). Oralno$¢ i piSmiennosé
wyrazaja sposob dzialania, komunikowania si¢, co moze stanowié przed-
miot wspélnych badan lingwistyczno-medioznawczych.

Innym wspélnym obszarem badah lingwistéw oraz medioznawcoéw
moze by¢ réwniez kompetencja jezykowa. Rozumiana jest ona jako wie-
dza o j¢zyku oraz umiej¢tno$é postugiwania si¢ nim. Stad przez wielu
badaczy problematyka kompetencji podejmowana jest cze¢sto przy oka-
zji analizy kompetencji komunikacyjnej''. W odniesieniu do kompeten-
¢ji komunikacyjnej kompetencja jezykowa traktowana jest jako jej inte-
gralny i konieczny element. Trudno — w mysl tego — posiadaé kompetencje
komunikacyjng na wysokim poziomie bez znajomosci jezyka i umiejet-
nego postugiwania si¢ nim w réznych sytuacjach komunikacyjnych. Nie-
mniej jednak, warto zaznaczyé, ze kompetencja jezykowa jest bardziej
skoncentrowana na komunikacie, natomiast kompetencja komunikacyjna
zarébwno na komunikacie, relacji, jak 1 na konteks$cie (Marcynski, 2017,
s. 90-91). Badania nad kompetencjag komunikacyjng sa prowadzone od
lat 60. XX w. Ich gléwni przedstawiciele to: Dell Hymes, Noam Chom-
sky, James C. McCroskey, Brian H. Spitzberg, Sherry P. Morreale, Philip
M. Backlund, William R. Cupach, John M. Wiemann. Przyktadem lingwi-
stycznego ujecia kompetencji komunikacyjnej jest koncepcja Hymesa —
lingwisty, socjologa, antropologa. Zglebiajac temat kompetencji komuni-
kacyjnej, analizowal on migdzy innymi etnografic méwienia (etnography
of speaking), w mys$l ktdrej jezyk nalezy badad, biorac pod uwage kulture
1 czynniki spoleczne. Hymes rozumial kompetencj¢ jako zdolnosé okres-
lonej osoby, a nie jako abstrakcyjny przymiot systemu jezyka (Hymes,
1980, s. 53). Ten nurt badawczy ma swoich kontynuatoréw. Badania nad
kompetencja komunikacyjng w obszarze lingwistyki byly lub sg prowa-
dzone mi¢dzy innymi przez Franciszka Gruczg, Christiana Efinga, Mari¢
Kielar-Turska, Stanistawa Grabiasa, Teres¢ Siek-Piskozub, Andrzeja Pio-
trowskiego, Renat¢ Winkler, Anng¢ Seretny, Id¢ Kurcz.

Wspomniang wyzej i stosunkowo mlodg subdziedzing lingwistyki, ktéra
wkracza w obszar medioznawstwa, stanowiac przyklad wspélpracy inter-
dyscyplinarnej, jest lingwistyka mediéw (mediolingwistyka) ktéra zaj-
muje si¢ wykorzystaniem $rodkéw jezykowych w komunikacji medialne;.
W literaturze przedmiotu uzywana jest nazwa lingwistyka mediéw, nie

11 Niektorzy badacze postuguja si¢ wyrazeniem kompetencja jgzykowo-komunikacyjna, podkres-
lajac nierozerwalno$¢ jednej i drugiej (por. Efing, 2013).
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wystepuje natomiast medioznawstwo lingwistyczne, co z czasem moze
si¢ oczywiscie zmieniC. Badania nad j¢zykiem maja dluga tradycje takze
w obszarze medioznawstwa, stad tez istnieje szansa, iz w ramach ksztalto-
wania si¢ 1 doskonalenia tozsamosci naukowej 1 statusu metodologicznego
nauk o komunikacji spolecznej i mediach w Polsce nazwa medioznaw-
stwo lingwistyczne bedzie cz¢sciej uzywana.

Ze wzgledu na to, ze lingwistyka medioéw czerpie jednocze$nie z j¢zyko-
znawstwa 1 medioznawstwa, wykorzystuje ona nomenklatur¢ uzywang
przez przedstawicieli zaréwno jednej, jak i drugiej dziedziny, przez co
sama lingwistyka mediéw nie jest jednolita. Dodatkowym utrudnieniem
jest to, ze w refleksji naukowej w obrebie medioznawstwa wyrazenie
medium bywa réznie traktowane; z medium utozsamia si¢ nickiedy sam
jezyk, czasem medium jest rozumiane jako techniczne urzadzenie stuzace
do transmisji komunikacji (np. medium telefoniczne), niekiedy medium
jest utozsamiane z forma komunikacji (np. czat jako medium) lub wyste-
puje jako konkretny przyklad ,, medium masowego” (mass media), ozna-
czajac media komunikacyjne o szerszej dystrybucji (zob. Skowronek,
2014). Takze szybko rozwijajaca si¢ 1 zmieniajaca si¢ technologia w dzie-
dzinie komunikacji zapoSredniczonej poprzez media, jak i od pewnego
czasu popularne media elektroniczne i/lub cyfrowe, przyczynig si¢ do
powstawania kolejnych niejasnos$ci dotyczacych zakreséw pojeciowych
nowych wyrazen specjalistycznych, co z kolei moze wprowadzi¢ chaos ter-
minologiczny i pojeciowy. Kolejnym utrudnieniem jest brak wyraZnego
rozréznienia pomi¢dzy tak zwanymi starymi 1 nowymi mediami, a takze
mediami pierwszego, drugiego, trzeciego i czwartego rze¢du.

Majac na uwadze spektrum wykorzystywanych metod badawczych,
mediolingwistyka postuguje si¢ w zalezno$ci od przedmiotu badania
metodami lingwistycznymi badZ metodami medioznawczymi wykorzy-
stywanymi w teorii komunikacji i badaniach kulturowych, np. przy ana-
lizie typowych dla komunikacji pisemnej form jezykowych uzywane sa
metody z zakresu lingwistyki tekstu, natomiast podczas analizy komuni-
kacji ustnej w mediach audiowizualnych wykorzystywane sa metody ana-
lizy konwersacyjnej.

Mediolingwistyka stosowana kieruje swoje spektrum badan na aspekty
aplikatywne. Mediolingwisci stosowani formulujg zatem zalecenia dla
tworcow przekazéw medialnych dotyczace takich pytan, jak np. w jaki
sposdb mozna tworzy¢, nadawaé i prezentowal teksty, aby odpowiadaty
one okreslonym wlaSciwoSciom zastosowanego medium? Mozliwe pyta-
nia obejmujg takze nastgpujgce kwestie: Jaki stosunek tekstu do obrazu
jest odpowiedni dla danego medium (np. gazety)? Jaka form¢ powinien
mieé tekst napisany dla radia, to znaczy dla odbioru akustycznego (por.
Perrin, 2006; 2015; Kawka, 2016; Mackiewicz, 2017; Kepa-Figura, 2021)°?
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W aktualnych paradygmatach badawczych mediolingwistyki coraz
cze¢Sciej przedmiotem badai jest uzycie form jezykowych w mediach elek-
tronicznych (por. np. Androutsopoulos i in. 2007; Schlobinski, 2006).
Poniewaz w komunikacji pisemnej wykorzystywane sg komputerowe
iinternetowe formy komunikacji, takie jak e-mail, czat czy SMS, zachodzi
coraz SciSlejszy zwigzek migdzy umiejetnoscia pisania oraz umiejetnos-
cig korzystania z mediéw, wobec czego coraz cz¢Sciej méwimy o komu-
nikacji pisemnej zapoSredniczonej przez media elektroniczne. Punktem
wyjscia analizy jest spostrzezenie, ze dzigki wykorzystaniu w sferze pry-
watnej nowych mediéw czynno$¢ pisania nabiera szczegblnego charak-
teru poprzez zastosowanie pewnych cech nieformalnych oraz specjalnych
technik piSmienniczych. Koch 1 Oesterreicher (1985; 1994) wprowadzaja
rozr6znienie migdzy koncepceyjng oralnoscig (orat) oraz koncepeyjng pis-
miennoscig i wskazuja na nieformalne uzycie jezyka o charakterze oral-
nym (por. Diirscheid, 2006). Innymi stowy, wspélczesne nowe media
wywierajg istotny wplyw na czynno$¢ pisania i uzycie jezykowe, przez co
ich zakres oddziatlywania nietatwo jest oszacowac. Préby okreslenia wspo-
mnianego oddzialywania mediéw na naszg kultur¢ piSmiennicza wyma-
gaja zatem kolejnych badan empirycznych w najblizszym czasie.

Do istotnych obszaréw badawczych wspblczesne; mediolingwistyki
zaliczyé mozna mi¢dzy innymibadanie zjawisk jezykowych zachodzacych
we wspdlczesnej komunikacji zaposredniczonej medialnie (np. w obre-
bie gatunkdéw komunikacji elektronicznej, jak e-mail, chat, komunikatory,
media spoleczno$ciowe). Tak rozumiana refleksja moze si¢ koncentrowaé
np. na formie przekazu (relacja tekst/obraz) czy kategorii blisko$ci/odleg-
tosci w komunikacji elektronicznej (np. na czacie), ale takze mieé bardziej
zogniskowany charakter, gdy odnosi si¢ przykladowo do konkretnych
aspektow tekstualnych, takich jak nagléwki, posty i tym podobne. Inng
funkcj¢ pelnig badania poréwnawcze, ktorych celem jest ocena mozliwych
wplywéw danej grupy mediéw/danego medium 1 sytuacji komunikacyj-
nej na uzywanie jezyka w ogéle. Tematyka poszczegélnych badah moze
w zwigzku z tym odnosi¢ si¢ do grupy lub konkretnego rodzaju medium
(np. komunikacja w §rodkach masowego przekazu, w wybranych kana-
tach komunikacji w Internecie) 1 by¢ por6wnywana z komunikacjg poza
grupami 1 kanalami komunikacyjnymi (poza medium). Badania medio-
lingwistyczne moga mieé charakter zaréwno synchroniczny (np. porow-
nanie sytuacji komunikacyjnych w réznych mediach), jak i diachroniczny
(np. pytania o zmiany w piSmiennictwie elektronicznym).

Obok refleksji szricze lingwistycznej w ramach mediolingwistyki podej-
mowana jest refleksja o charakterze holistycznym, odnoszacym si¢ glow-
nie do kulturoznawstwa i obejmujacym rol¢ mediéw w szeroko rozu-
mianej kulturze. W ten sposéb badany jest np. wzajemny wplyw mediéw



Matgorzata Laskowska — Medliolingwistyka czy medioznawstwo lingwistyczne?

1 zjawisk kulturowych, w tym to, w jakim stopniu media sg odpowie-
dzialne za zmiany kulturowe, spoleczne, a takze zmiany w komunikacji

mi¢dzyludzkiej (por. Klemm i Michel, 2014).

Na podstawie poczynionej powyzej refleksji nad interdyscyplinarnym
charakterem lingwistyki 1 medioznawstwa, a takze ich obiektami i celami
badan, zaobserwowal mozna wewnetrzng zlozonosé kazdej z nich, ale
takze pewne wspdlne pola badawcze, ktérych gléwnymi elementami sa
komunikacja mi¢dzyludzka oraz jej wytwory. Tymi ostatnimi w przy-
padku lingwistyki sa teksty, za§ w przypadku medioznawstwa — komu-
nikaty (przekaz). Powracajgc do postawionego w tytule artykulu pyta-
nia: ,Lingwistyka mediéw czy medioznawstwo lingwistyczne?”, nalezy
stwierdzié, ze w chwili obecnej trudno udzieli¢ jednoznacznej odpowie-
dzi. Obie nazwy maja bowiem swoje uzasadnienie, ktére wynika z roz-
woju obydwu dyscyplin i niesie ze sobg szereg konsekwencji dla refleksji
odnoszacej si¢ do przedmiotu badan, ich celé6w 1 wykorzystywanej w oby-
dwu dziedzinach metodologii. Niemniej jednak mozna stwierdzié, ze lin-
gwistyka, w tym lingwistyka stosowana i medioznawstwo oraz ich subdy-
scypliny w duzym stopniu zazgbiajg si¢. Jak stwierdzono powyzej, nawet
pobiezne spojrzenie na gléwne kierunki refleksji badawczej w obszarze
subdyscyplinarnym daje obraz szerokich mozliwosci wspdlpracy lingwi-
stow 1 medioznawcoéw, w tym wspdlpracy o naturze interdyscyplinarne;.
Wspblpraca ta moze bazowac na wspélnych obszarach refleksji (np. obszar
komunikacji zaposredniczonej medialnie), koncepcjach i metodach
(np. krytycznej analizie dyskursu), a przede wszystkim na wspdlnych
zakresach refleksji naukowe;j (plaszczyzna badan stosowanych).

Do najwazniejszych obiektow badan lingwistyki mediéw lub medio-
znawstwa lingwistycznego zaliczy¢ mozna tekst jako eksponent jezykowy
badany z ré6znych perspektyw. Lingwista bardziej w tym wzgledzie zwraca
uwage na funkcje jezyka, jego struktury, a medioznawca na sposoby
komunikowania przy pomocy owych struktur 1 uzycie jezyka w réznego
rodzaju przekazach medialnych. Innymi obszarami badawczymi lingwi-
styki mediéw, medioznawstwa lingwistycznego sg oralnoS$¢ 1 piSmiennosé
traktowane jako konstytutywne elementy kultury, w tym komunikacji. Do
zadan badawczych lingwistyki mediéw oraz medioznawstwa lingwistycz-
nego nalezy réwniez zglebianie problematyki kompetencji jezykowej — jej
regul, pochodzenia, sposobéw ksztaltowania, sposobéw doskonalenia itd.

Z pewnoscig wskazane przez autoréw obszary przenikania si¢ lingwi-
styki mediéw 1 medioznawstwa lingwistycznego oraz ich subdyscyplin maja
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charakter przyczynkowy i ukazujg jedynie wybrany zakres wspotpracy lin-
gwistéw 1 medioznawcéw, ktdry wymaga dalszego zglebiania oraz poszu-
kiwan o charakterze interdyscyplinarnym ze strony przedstawicieli oby-
dwu perspektyw badawczych.
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pomiedzy uczelnig i rynkiem pracy. Uczestniczyl w projekcie uczelnianym
UKSW pt. ,Jako$¢ ksztalcenia w uniwersytecie”. Obecnie jest Pelnomoc-
nikiem Dziekana ds. Praktyk dla kierunku dziennikarstwo i komunika-
cja spoleczna. Specjalista w zakresie kompetencji komunikacyjnej, natury
mediéw, prezentacji 1 wystapien publicznych. Zainteresowania naukowe:
komunikacja interpersonalna, kompetencja komunikacyjna, komuni-
kacja religijna, ekologia mediéw. Autor kilku ksigzek medioznawczych
(m.in. Kompetencja komunikacyjna. Studium medioznawcze. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszyfiskiego
w Warszawie, 2017; Komunikacja religijna i media. Krakow: Petrus, 2016),
kilkudziesigciu artykutéw naukowych z zakresu nauk o komunikacji spo-
tecznej i mediach.

Pawel Szerszen — adiunkt w Zakladzie Komunikologii Specjalistyczne;j
Instytutu Komunikacji Specjalistycznej 1 Interkulturowej Uniwersytetu
Warszawskiego, pelnomocnik ds. programu partnerstwa pomi¢dzy insty-
tutami germanistyki (GIP/Germanistische Institutspartnerschaft) (UW,
UMCS, Uniwersytet w Wuppertalu/BUW i Uniwersytet w Akwizgra-
nie/RWTH (Kompetencje zawodowe 1 interkulturowe w polsko-niemie-
ckim obszarze kulturalnym i gospodarczym, od 2015 r.). Uczestnik mie-
dzynarodowych projektéw naukowych w ramach GIP: WIKA (,,Badania
nad analiza potrzeb jezykowych dla celéow zawodowych, 2014-20167);
EDEKA-Wissensportal (,Badania nad transferem wiedzy specjalistycznej
w komunikacji w przedsigbiorstwach, 2015-2017”) oraz ,,Cyfrowa symu-
lacja interakeji ustnej w nauczaniu jezyka niemieckiego jako obcego dla
celéw zawodowych, 2020-2022”. Zainteresowania naukowe: lingwistyka
stosowana — translatoryka i glottodydaktyka (wykorzystanie mediéw elek-
tronicznych w glotto- i translodydaktyce), lingwistyka jezykéw specjali-
stycznych, lingwistyka tekstu (analiza komparatywna tekstéw specjali-
stycznych, badania nad hipertekstem), lingwistyka kontrastywna. Autor
kilkudziesi¢ciu publikacji naukowych, w tym monografii: Glottodydaktyka
a (hiper)teksty internetowe (2010), Platformy (glotto)dydaktyczne. Ich imple-
mentacja w ucgeniu specjalistycznych jezykow obcych (2014).
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Already at the end of the twentieth century, reflecting after the Second
Special Assembly of the Synod of Bishops on Europe,! Bishop Adam Lepa
noted that “new media and modern information technologies should be
introduced into evangelization. Therefore, it is necessary to bet on the
Internet, using it even more extensively in evangelization activities” (Lepa,
1999). The importance of the Internet for evangelization was also empha-
sized by Pope John Paul II who, appealing in his Message for the XXXVI
World Media Day 2002, said: “I dare to summon the whole Church bravely
to cross this new threshold, to put out into the deep of the Net, so that now
as in the past the great engagement of the Gospel and culture may show to
the world ‘the glory of God on the face of Christ’ (2 Cor 4:6)” (John Paul
11, 2002).

The call for evangelization on the Internet — which has resulted in
the creation of Catholic online media, at such a pace that, describing it,
Bogdan Giemza, S.D.S., said: “One can even speak of an explosion in
the Internet use in the Church” (Giemza, 2005, p. 408) — has also been
answered by the Dominicans of the Roman Catholic Parish of St. Domi-
nic in Szczecin (and the St. Dominic Monastery of the Dominican Fathers
in Szczecin). They have established a website (according to the Internet
Archive, https://szczecin.dominikanie.pl/ existed already in 2004), Face-
book accounts (since 2013, at https://www.facebook.com/Dominikanie.
Szczecin) and Twitter (since 2016, at https://twitter.com/OP_Szczecin),
and also shared audio recordings on SoundCloud (at https://soundcloud.
com/dominikanie-szczecin).

However, in March 2020, as COVID-19 restrictions were being
introduced,? as noted by Ewa Stachowska, “they made religious prac-
tice impossible in traditional public, community spaces” (2020, p. 112),
the Szczecin preachers decided to enrich their owned media by adding
a You'Tube channel, Dominikanie Szczecin.

It should be noted that the potential of YouTube was recognized by
Catholic clergy even before the outbreak of the COVID-19 pandemic;
not only conducting proselytizing activities, but also providing advice to
those interested. A kind of instruction manual was prepared, for exam-

ple, by Fr. Mirostaw Chmielewski, C.Ss.R. (2014), in which he hinted that

1 The Second Special Assembly of the Synod of Bishops on Europe was held Oct. 1—23, 1999.

2 The COVID-19 pandemic — on 11 March 2020, WHO announced the COVID-19 pan-
demic. In Poland, the first restrictions were introduced on March 10, and an epidemiological
emergency was imposed on March 14. On March 20, 2020, Poland’s prime minister officially
declared an epidemic.
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evangelism on YouTube can be carried out by, among other things, setting
up a channel, publishing sermons or commenting on Sunday sermons.

Nor was the entry of the Szczecin Dominicans into the world of
YouTube, which they refer to as “the largest virtual pulpit in the world”
(https://www.youtube.com/@Dominikanieplportal/about) a phenome-
non in terms of the YouTube activity of Polish Dominicans. As they stress,
“The active presence of Dominicans on the Internet is part of an eight-
century-long tradition of preaching the Gospel <to everyone, everywhere
and in every possible way>" (https://www.youtube.com/@Domini-
kanieplportal/about). Although the official channel of the Polish Domin-
icans, Dominikanie.pl (https://www.youtube.com/@Dominikanieplpor-
tal), was created in 2017, the opportunity of realizing the mission of the
order on this popular platform had been noticed much earlier by, among
others, the Dominicans from Stuzew, who have been running their chan-
nel, Dominikanie Stuzew (https://www.youtube.com/@dominikanie.
sluzew/about), since 2011, Fr. Adam Szustak, O.P, who has been sharing
“retreats, biblical commentaries and other preaching video projects” on his
popular channel called Langusta na palmie (https://www.youtube.com/@
Langustanapalmie/about, cf. more in: Gronkowska 2018) since 2012, or
the Rzesz6w fathers, who in 2015 established the Dominikanie Rzeszow
channel (https://www.youtube.com/@DominikanieRzeszowLLIVE/
about). Then, following their confrares, the Wroclaw Dominicans estab-
lished their YouTube channel, Dominikanie we Wroctawiu (https://www.
youtube.com/@DominikanieweWroclawiu/about) in 2019, as did the
Lublin Dominicants at Dominikanie Lublin (https://www.youtube.com/@
DominikanieLublinYT/about).

What is more, 2020 went down in the history of online Dominican
activity as a record year in terms of the number of newly created chan-
nels of Dominican monasteries in Poland. Already in March 2020, the
following channels emerged: Dominikanie Poznan (https://www.you-
tube.com/@DominikaniePoznanOP/about), Dominikanie Krakdw
(https://www.youtube.com/@dominikanickrakow4524/about), Domini-
kanie Gdasisk (https://www.youtube.com/@DominikanieGdanskOnline/
about), Dominikanie Freta (https://www.youtube.com/(@Dominikanie-
FretalO/about), Dominikanie Katowice (https://www.youtube.com/@
dominikanickatowice3026/about), Dominikanie Sandomierz (https://
www.youtube.com/@dominikaniesandomierz5499/about); who were
joined by Dominikanie Korbieléw (https://www.youtube.com/@domini-
kaniekorbielow7937/about) in April; Dominikanie Tarnobrzeg (https://
www.youtube.com/(@dominikanictarnobrzeg737/about) in May; and
Dominikanie F.6d$ (https://www.youtube.com/(@dominikanieodz5926)

in September.
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The well-known YouTube activity of Dominicans, including through
the aforementioned Fr. Adam Szustak, O.P, or the intensification of the
creation of YouTube channels in the year of the Covid-19 pandemic out-
break, are extremely interesting research topics. However, due to the fact
that the article has been created under a project titled ,, The significance
of parish-distributed press for the evangelization and formation activities
of the Szczecin-Kamiefi Church (2016-2020),” it was a natural choice to
select the channel created in March of 2020, which belongs to the preach-
ers serving in the city of Szczecin, the seat of the Szczecin-Kamien
Archdiocese.

The Szczecin Dominicans set up their channel in such a way that,
among other things, sermons, commentaries on the Gospel were avail-
able to any YouTube user (sometimes a random online visitor, interested in
a short video and evaluation thereof by giving a thumbs-up or down), but,
for example, broadcasts of funeral Masses or rosary services — have been
made available to a select few (e.g., the access was possible for members
of the community centered around the Facebook community, where they
shared links).

The area of interest to me was the one in which diverse, accessible mate-
rial was published, which made the subject of the study the content of the
channel available to every YouTube user, made available by the Dominikanie
Szezecin channel from March to November 2020; that is, during the first
year of the pandemic and also the first year of the channel’s operation. Thus,
the content was analyzed not only the publications posted by the Szczecin
Dominicans, but also the comment sections, where viewers had the oppor-
tunity to join in the co-creation of the channel’s content. This made it pos-
sible to find answers to the following questions: How and for whom did the
Szczecin Dominicans proselytize on YouTube in 20207 What kind of con-
tent did they share and was it exclusively for evangelism? Did they tailor the
message to the addressees? And also, did the actions of the creators result in
viewers joining in the co-creation of the channel’s content?

The Roman Catholic Parish of St. Dominic in Szczecin, whose pastors
co-created the Dominikanie Szczecin channel, is one of the eight parishes
in the Szczecin-Niebuszewo Deanery of the Szczecin-Kamienr Archio-
cese. The pastor of the parish, which had a faithful population of 15,880
in 2001 (Wejman, 2001), and the prior of the monastery, as of 2019 was
Fr. Krzysztof Frackiewicz, O.P. The Monastery of the Dominican Friars
is located in the center of the city at Plac Ofiar Katynia 1, and as we read
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on the website, Szczecin.dominikanie.pl, “The history of the Order in Szc-
zecin begins in the early 1970s.” However, the Dominicans celebrated
their 25th anniversary in Szczecin in May 2014. The difference between
history and residency is due to the fact that they identify as “the beginning
of the history in Szczecin” as the very fact of searching for a suitable place
to establish the order; while the official date of the Dominicans’ residency
in Szczecin was May 15, 1989; that is, the day Fr. Jan Piatkowski, O.P,
arrived to the city. In September 1989, the Provincial Council of the Order
of Friars Preachers decided that “the future church will be under the name
of St. Dominic,” and in December, Bishop Kazimierz Majdafiski® con-
secrated the chapel of St. Dominic. On December 25, 1990, the decree of
Kazimierz Majdanski, Bishop of Szczecin and Kamien, to erect a parish
under the name of St. Dominic came into effect, and the aforementioned
Fr. Pigtkowski, O.P, became the first parish priest. It should be added that
two days later the General of the Order of Friars Preachers issued a decree
to erect a religious house of St. Dominic in Szczecin.

Characterizing the parish of Szczecin’s Dominicans, it is worth men-
tioning that the “Veritas” Foundation and the Dominican School of Faith,
the Living Rosary community, the “Brama” Dominican Academic Pasto-
ral Care and the “Drabina” Dominican Youth Pastoral Care, the Domini-
can Prayer Group “Pneumatophora” Dominican Prayer Group and the
Pastoral Care of Unsacramental Relationships operate here.

The start of the Dominikanie Szczecin YouTube channel was preceded by
a poll concerning interest in online broadcasts of the services, which the
creators conducted on the Dominikanie Szczecin Facebook page, asking
a simple question on March 13, 2020: “Should we do a webcast of one
of our Sunday Masses?” The response from the community around the

3 Archbishop Professor Kazimierz Majdafiski (1916—2007), born in Malgowo (Kalisz region),
prisoner of Dachau (1940—1945); ordained priest in 1945 by Bishop Karol Radonski, auxiliary
bishop in Wioctawek from 1962, bishop from 1963, bishop of Szczecin and Kamiefi in 1979—
1992, founded the world’s first Community of the Holy Family (Apostolic Life Association) in
1986. Vice President and Secretary of the Pontifical Committee for the Family since 1980 and
member of the Presidium of the Pontifical Council for the Family since 1981. The biography
published on the Curia’s website includes information that he brought many religious orders to
Szczecin, including the Dominicans. An honorary citizen of Szczecin, in 1991 he was the first
Pole to be awarded the Grand Order of the Grand German Cross Special Class by the President
of Germany and the Order of the White Eagle for his services to Polish-German reconciliation.
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Facebook account resulted in the fact that when on March 14, 2020, Arch-
bishop Andrzej Dzigga, Metropolitan of Szczecin and Kamien stated in
his pastoral word for the Third Sunday of Lent that “Everywhere can be
prayed and everywhere should be prayed,” the Szczecin Dominicans were
ready for action. On the same day, March 14, 2020, they published relevant
information on Facebook, along with a link to the “Announcement of the
Pastors of the Church of St. Dominic” at Szezecin.dominikanie.pl, in which
they officially announced online broadcasts of Sunday Masses.

However, the primary medium in which the Dominikanie Szczecin
channel’s information and promotion was conducted was Facebook. This
is where they shared links, published YouTube thumbnails and screenshots,
and requested subscriptions (as a result, for example, on November 3, 2021,
the channel gained 2.45 thousand subscribers, with views exceeding 38 thou-
sand, at https://www.youtube.com/@DominikanieSzczecinLive/about).

The fact that the Szczecin Dominicans, who have been running online
media for years, have given up on creating an owned media network by
using links between the social media they did have may arouse some doubt.
Although they posted a link to YouTube on the Szczecin.dominikanie.pl
website, they did not link to the channel in the Information tab on their
Facebook page, where, after all, they would inform the public about the new
medium and promoted the content made available there; and they did not
place a link to Facebook or the website in the Information tab on the You-
Tube channel. Although an interested member of the Facebook community
wishing to watch a service broadcast who had followed the posts on a regular
basis could seamlessly navigate to the channel, a casual YouTube user who
came across the Dominikanie Szczecin channel and would search for other
online media of the Information tab would not find anything. Linking the
media together would make it easier for visitors to find other Dominican
media, and for the fathers themselves, to promote the channel.

It is worth mentioning that the main channel of the Order of Fri-
ars Preachers, Dominikanie.pl (https://www.youtube.com/c/Domini-
kanieplportal/channels), and another local one, Dominikanie Rzeszow,
participated in the promotion of the channel by recommending and sub-
scribing, though without reciprocity, as the Channels tab on the Domini-
kanie Szczecin channel remained empty.

The discussed channel, available to everyone published 35 videos from
March to November 2020. The first one, made available on March 16,2020,
two days after the channel was founded, was “Daily Vlog — Br. Tomasz
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Kalisz, O.P. (16.03.2020)”; while the last one in the studied period was
“Bible Day 2020” from 27 November 2020 (another upload was made in
January 2021 from the live broadcast of the Day of Judaism celebrations at
the Dominican church in Szczecin).

The short description “Dominican broadcasts and recordings from
Szczecin” posted in the Information tab allowed for a YouTube user to pre-
sume that transmissions of religious services would be found on the chan-
nel, but “recordings from Szczecin” sounds a bit mysterious. Nevertheless,
it should be acknowledged that the Dominicans took care to define the
categories of most uploads, creating not only playlists (“2020 Bible Week”
and “Sermons”), but also adding precise titles (e.g., “Sermon — Fr. Krzysz-
tof Frackiewicz, O.P”) and descriptions (e.g., “Daily Vlog — Br. Tomasz
Kalisz, O.P” has additional information on being a Gospel commentary).
As a result, even before playing the video, a user would know that the chan-
nel primarily contains commentaries on the Gospels and sermons (these
materials accounted for more than 70 percent of the content). On the other
hand, those few videos whose neither titles nor descriptions made it pos-
sible to assign them to a specific category remained puzzling until played
(e.g., a short video promoting the monastery under the title “Dominicans
Szczecin,” or an entertaining video of a cat hesitating whether to enter
a church, titled “Have a good Sunday!”).

The Dominicans of Szczecin, understanding the needs and prefer-
ences of the YouTube user, and thus the need to diversify the topics (and
increase the attractiveness of the channel), in addition to commentaries on
the Gospels and sermons posted in order to evangelize, also shared videos
for the viewers’ consideration (“Die Grofie Stille — The Great Silence”),
entertainment (the aforementioned “Have a good Sunday!”), or promot-
ing student religious communities (“DA BRAMA / Students welcome!”).
They would also react to the current situation resulting from the ongo-
ing pandemic by publishing a “#stayinhome and...” appeal, as well as
a “Blessing of food and wishes” on the occasion of Easter. It is worth not-
ing that the Szczecin preachers were the authors of more than 80 per-
cent of the materials made available on the channel (exceptions were,
for example, two broadcasts made by external entities or the promo-
tional video, “Dominicans of Szczecin”), and that they published them
rather randomly and irregularly. In addition to the months in which they
posted a record number of new publications (in March and April 2020
they released a total of 26 videos), there were months of silence (June,
July, September and December). The suspension of posting for Advent
and Christmas may have been puzzling; however, it should be empha-
sized that while the Szczecin Dominicans were withholding YouTube
content, they did not stop evangelizing in other media (e.g., Soundcloud,
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at https://soundcloud.com/dominikanie-szczecin/sets/rekolekcje-adwen-
towe). If we assume that increased online activity could “provoke believers
to flee from the real problems of the Church community into cyberspace”
(Giemza, 2005, p. 418), then Dominicans, precisely by publishing spar-
ingly on the channel, did not contribute to the migration of the faithful
from real parishes to their virtual substitutes. Even in the unprecedented
situation resulting from the pandemic.

Proper identification of the addressee of a broadcast guarantees fruit-
ful communication, because it is the specifics of the audience that deter-
mines the message (Przybysz, 2018). Therefore, knowing that the chan-
nel’s viewers may be casual YouTube users, the Szczecin Dominicans
made sure that their message was “simple, understandable, pictorial, full
of examples” (Przybysz, 2018, p. 158). Moreover, understanding the ubiq-
uity of visual culture, which, as emphasized by Fr. Chmielewski, C.Ss.R.,
“is not so much a threat, but rather a challenge to awaken faith not only
through preaching in words (fides ex auditu), but also through the witness
of life and visual communication of faith (fides ex visu)” (2014, pp. 227-
228), used another approach. To strengthen the power of the message,
they introduced clergymen as hosts who, as “a real flesh-and-blood per-
son standing eye-to-eye with the viewer, weighs communicatively more
than the written word or a static photograph” (Ras, 2017, pp. 100-101).
“We throw the dirty stuff into the washing machine, that is, our sins, and
confession is such an experience in which, as if mechanically, the Lord for-
gives us these sins,” Fr. Marek Urbanowski, O.P, figuratively explained the
way to “restore confidence in God,” standing in a laundry room in front of
the camera and throwing clothes into a washing machine.

The content of the channel, in addition to the materials shared by the
Dominicans, also consisted of comments published by viewers; respond-
ing to the Dominicans involved in the work of evangelization, who
opened the comments session under most of the videos (comments were
disabled under the Dark Lauds broadcasts). However, the mere fact of
offering a comments section did not result in any particular activity from
YouTube users. An analysis of the comments section showed that although
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only about 17 percent of videos were left without comments, viewers rarely
chose to do so. The aforementioned video of the cat hesitating whether or
not to go inside the church (“Have a good Sunday!”) received the maxi-
mum number of 11 comments. Sermons and Gospel commentaries would
have a maximum of 6 comments underneath. An analysis of the con-
tent of the comments section showed that although only about 17 per-
cent of the videos were left without comment. Viewers rarely chose to do
so. The most-played and at the same time best-rated promotional video,
“Dominicans of Szczecin” (85 upvotes and no downvotes, with more than
3,000 views; as of 03/11/2021), received 4 comments. The comments sec-
tion contained a small number of entries, and their authors were the faith-
ful from, among others, £.6dZ, Puck, Wolin, Szczecin, but also, for exam-
ple, Dublin, and (occasionally) the clergymen were responding to them
(they answered, among other things, the question about the frequency of
publication, comments about background music, or wishes).

The interactivity of the Internet, including YouTube, has introduced
a condition for online media creators of adequate preparation (knowledge
and skills), on top of time and readiness for “two-way and participatory”
(Robak, 2014, p. 289) communication. However, it should be empha-
sized that this same interactivity also obliged the audience, especially
those believing users of Catholic media, to be active, so that, as Agnieszka
Gronkowska stressed, “in digital reality, we do not remain passive” (2018,
p.- 116). One would therefore expect feedback from the viewers of the
Catholic channel, for example, in the form of comments under the shared
content. Meanwhile, neither the channel’s creators nor its viewers showed
any particular interest in communication beyond the message from sender
to viewer. An analysis of the comments — thanks, well wishes and a few
questions, including some unanswered — showed that there was no room
for discussion. Viewers, although they became co-creators of the channel’s
content through these few comments, remained “behind the line of the
broadcaster’s message.” They simply accepted the content offered to them
without reservation.

In 2020, when, due to the pandemic, the Internet became one of the plat-
forms to attend Mass and, for some of the faithful, the only way to stay
in touch with their priest, the Dominicans of Szczecin decided to set up
a YouTube channel, Dominikanie Szczecin. The primary task of this new
medium was evangelization, the realization of the priority function of
Catholic media. They made it a reality mainly by publishing commentaries
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on the Gospels and sermons; constructing the materials to keep the mes-
sage simple and, through imagery, attractive to the YouTube viewer. How-
ever, understanding the peculiarities of YouTube, in order to increase the
channel’s appeal, the Szczecin preachers enriched the content with mate-
rials for reflection and entertainment, among other things. On the other
hand, viewers of the channel, despite the opportunity to comment, inter-
acting with Dominicans and other users, sporadically made the effort to
write a comment. However, the channel’s creators made no effort to acti-
vate them, so that the main broadcasters of the message remained the Szc-
zecin Dominicans. Thus, the clear division between the evangelizers and
evangelized has not been blurred.

REFERENCES

Chmielewski, M. (2014). Media spolecznosciowe jako narzedzia ewangeliza-
gji. Swiat i Stowo, 1(22)/2014, 213-229.

Giemza, B. (2005). Internet w Kosciele — Kosciél w Internecie. Refleksje teo-
logiczno-pastoralne. Ezhos, 18, 1-2, 406-425.

Gronkowska, A. (2018). Media spoteczno$ciowe jako narz¢dzie nowej ewan-
gelizacji na przykladzie twdérczosci internetowej Adama Szustaka OP.
Roczniki Pedagogiczne, t. 10 (46), nr 1, 113—128.

Przybysz, M. (2018). Kosciét w social media. Komunikacja instytucji eklezjal-
nych w mediach spoleczno$ciowych w perspektywie medioznawczej i teo-
logicznej. Kultura — Media — Teologia, 35, 140-166.

Ras, D. (2017). Chrze$cijanin multimedialny — §ladami wideoblogeréw kato-
lickich. Studia Socialia Cracoviensia, 9 (2)(17), 97-112.

Robak, M. (2014). Duszpasterstwo w kulturze internetu. In: M. Przybysz
i T. Wielebski (eds.), Media w duszpastersiwie. Warszawa, 281-295.

Siuda, P (2010). Religia a internet. O przenoszeniu religijnych granic do cyber-
preestrzeni. Warszawa.

Online sources

Archidiecezja  Szczecirisko-Kamieriska, Wipdilnoty. Retrieved from: https:/
kuria.pl/wspolnoty/wspolnoty-parafialne/Szczecin-sw-Dominika 1.5z36
(access: 1/21/2022).

Dominikanie Freta. Retrieved from: https://www.youtube.com/@Dominika-
nieFretal(0/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie Gdarisk. Retrieved from: https://www.youtube.com/@Domini-
kanieGdanskOnline/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie Katowice. Retrieved from: https://www.youtube.com/@domini-

kaniekatowice3026/about (access: 10.03.2023).



Katarzyna Daraz-Duda — Evangelizing on YouTube

Dominikanie Korbieldw. Retrieved from: https://www.youtube.com/@domi-
nikaniekorbielow7937/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie Krakéw. Retrieved from: https://www.youtube.com/(@domini-
kaniekrakow4524/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie Lublin. Retrieved from: https://www.youtube.com/@Domini-
kanieLublinYT/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie £6d%. Retrieved from: https://www.youtube.com/@dominika-
nieodz5926 (access: 10.03.2023).

Dominikanie Poznari. Retrieved from: https://www.youtube.com/@Domini-
kaniePoznanOP/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie  Rzeszow. Retrieved from: https://www.youtube.com/c/
DominikanieRzesz%C3%B3wLIVE/channels (access: 13.01.2022).

Dominikanie Sandomierz. Retrieved from: https://www.youtube.com/@domi-
nikaniesandomierz5499/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie Stuzew. Retrieved from: https://www.youtube.com/@dominika-
nie.sluzew/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie Szczecin. Retrieved from: https://soundcloud.com/dominikanie-
-szczecin (access: 20.01.2022).

Dominikanie Szczecin. Retrieved from: https://twitter.com/OP_Szczecin
(access: 20.01.2022).

Dominikanie Szczecin. Retrieved from: https://www.facebook.com/Dominika-
nie.Szczecin/?ref=page_internal (access: 18.01.2022).

Dominikanie Szczecin. Retrieved from: https://www.youtube.com/c/Domini-
kanieSzczecinLive/about (accessed: 03.11.2021).

Dominikanie  Szczecin.  Retrieved  from:  https://www.youtube.com/
watch?v=AKVVmgnzfto (access: 03.11.2021)

Dominikanie Szczecin. Retrieved from: https://www.facebook.com/Dominika-
nie.Szczecin?fref=ts (access: 21.01.2022).

Dominikanie Tarnobrzeg. Retrieved from: https://www.youtube.com/@domi-
nikanietarnobrzeg737/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie we Wroclawiu. Retrieved from: https://www.youtube.com/@
DominikanieweWroclawiu/about (access: 10.03.2023)

Dominikanie.pl. Retrieved from: https://www.youtube.com/@Dominikanie-
plportal/about (access: 10.03.2023).

Dominikanie.pl. Retrieved from: https://www.youtube.com/c/Dominikaniepl-
portal/featured (access: 12.01.2022).

Historia. Retrieved from: https://szczecin.dominikanie.pl/klasztor/historia/
(access: 21.01.2022).

Internet Archive. Retrieved from: http://web.archive.org/web/2022030
1000000* /http://https://szczecin.dominikanie.pl/ (access: 21.01.2022).

John Paul II. (2002). Message of the Holy Father John Paul II for the 36th
World Communications Day “Internet: A New Forum for Proclaiming the
Gospel”. Retrieved from: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/

385



WM/&Z/ kultury /
Jrerspeectives on culture Religia i media

No. 41 (2,2/2023)

messages/communications/documents/hf jp-ii_mes_ 20020122 world-
-communications-day.html (access: 06.12.2022).

Konsekracja kosciota pw. sw. Dominika. Retrieved from: https://szczecin.domi-
nikanie.pl/2020/03/14/komunikat_duszpasterzy kosciola_sw_dominika/
(access: 18.01.2022).

Langusta na palmie. Retrieved from: https://www.youtube.com/@Langusta-
napalmie/about (access: 10.03.2023).

Lepa, A. (1999). Ewangelizacja przez srodki spotecznego przekazu. Refleksje
posynodalne. Retrieved from: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/lepa/
synod_1999.html (access: 20.01.2022).

Papieska Rada ds. Spolecznego Przekazu. (2002). Kosciot a Internet nr 6,
Dokument Papieskiej Rady ds. Srod/{o’u/ Spol. Przekazu odnosnie wykorzysta-
nia Internetu w Kosciele, jego mozliwosci 1 zagrozern. Retrieved from: https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfikalne/r komunik spol/kos-
ciol_internet_22022002.html#p24 (access: 20.01.2022).

Pisarek, M. (2014). Mozliwosci 1 ograniczenia ewangelizacyjnego wykorzy-
stania mass mediéw w $wietle nauczania Papieza Franciszka, Zeszyzy
Formacji Katechetow, 2. Retrieved from: https://zfk.katecheza.radom.pl/
index.php/ztk/article/view/358/359 (access: 20.01.2022).

Rekolekcje adwentowe — Eucharystia, przyjscie Pana. Retrieved from: https://
soundcloud.com/dominikanie-szczecin/sets/rekolekcje-adwentowe
(access: 03.11.2021).

Stowo na dzis— o. Marek Urbanowski OP (31.03.2020). Retrieved from: https://
www.youtube.com/watchPv=gMIwla3wDk4 (access: 18.01.2022).

Stowo pasterskie Ksigdza Arcybiskupa Metropolity na III Niedziele Wielkiego
Postu 15 marca 2020 . Retrieved from: https://kuria.pl/aktualnosci/Slowo-
-pasterskie-Ksiedza-Arcybiskupa-Metropolity-na-III-Niedziele-Wiel-
kiego-Postu-15-marca-2020-r_4008 (access: 4/22/2022).

Stachowska, E. (2020). Religia i religijno$¢ w czasie koronawirusa na przykla-
dzie Polski. Perspektywa socjologiczna. Przeglgd Religioznawczy, 3(277),
p- 111-126. Retrieved from: https://journal.ptr.edu.pl/index.php/ptr/
article/view/173/185 (access: 22.04.2022).

Szczecin.dominikanie.pl. Retrieved from: https://szczecin.dominikanie.pl/
(access: 20.01.2022).

Wejman, G. (2001). Parafia pw. §w. Dominika w Szczecinie. Niedziela szcze-
cirisko-kamieriska  27. Retrieved from: https://www.niedziela.pl/arty-
kul/2794/nd/Parafia-pw-sw-Dominika-w-Szczecinie (access: 21.01.2022).

Katarzyna Daraz-Duda — Specializes in the topics of religious media and
media of national and ethnic minorities. Author of such articles as: Media
mmniejszosci narodowych i etnicznych w Polsce po 1989 roku. Nowe mozliwosci
1 kontynuacja [Media of national and ethnic minorities in Poland after 1989.

386



Katarzyna Daraz-Duda — Evangelizing on YouTube

New opportunities and continuity), ,Nie islamskiemu zagrozeniu”, czyli oby-
watelska inicjatywa antyislamska na Facebooku [“No to the Islamic threat”,
a citizen anti-Islamic initiative on Facebook], Wykorzystanie mozliwosci ser-
wisu YouTube przez Rodzimy Kosciot Polski w budowaniu spotecznosci wir-
tualnej [Native Church of Poland’s use of YouTube capabilities in building
a virtual community], Portal spolecznosciowy dla katolikow: migdzy wizyg
tworcow a preferencjami ugytkownikow internetu — studium przypadku Two-
Japarafia.pl (Opinio.pl) [A social network for Catholics: between the vision of
the creators and the preferences of Internet users — a case study of Twojapara-

fia.pl (Opinio.pl)].






OPEN ACCESS

/m%%@ywy kultury /

Zarzadzanie i marketing Jrerspreclives on culture
No. 41 (2,2/2023)

Wojciech Jarecki
http://orcid.org/0000-0002-4463-7607
Uniwersytet Szczecifiski
wojciech.jarecki@usz.edu.pl

Marek Kunasz
http://orcid.org/0000-0002-1577-0425
Uniwersytet Szczecifiski

marek.kunasz@usz.edu.pl
DOI: 10.35765/pk.2023.410202.23

STRESZCZENIE

W pracy poddano analizie stopiei dopasowania kompetencji w organiza-
cjach w zaleznosci od wielkosci badanego podmiotu. Praca ma charakter teo-
retyczno-empiryczny. Analizy empiryczne niedopasowan kompetencyjnych
koncentrujg si¢ gléwnie na grupie absolwentéw studiéw wyzszych, rzadko
sg prowadzone w przedsi¢biorstwach w kontekscie dopasowan zespolu do
znaczenia poszczegblnych kompetencji przy zatrudnianiu. Tekst wpisuje si¢
w powyzszg luke. Zaprezentowano w nim wybrane koncepcje teoretyczne nie-
dopasowan kompetencji oraz wyniki badan empirycznych na grupie przedsie-
biorstw réznej wielkosci, ktére przeprowadzono w ramach projektu realizo-
wanego przez Uniwersytet Szczecifiski, a finansowanego przez Ministerstwo
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. Badania pokazaly, ze obraz oceny zespoléw
pracowniczych badanych podmiotéw odpowiada postrzeganiu przez respon-
dentdéw znaczenia rozpatrywanych kompetencji i cech osobowych. Mediana
ocen znaczenia kompetencji i cech osobowych przy zatrudnianiu i ocen poten-
¢jalu istniejacego zespotu nie wskazuje na istotne réznice w grupach przedsig-
biorstw wyodrebnionych ze wzgledu na ich wielkosé, cho¢ réznice takie ujaw-
niajg si¢ juz na szczeblu poszczegdlnych rozpatrywanych wigzek kompetencji.
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depending on the size of the examined entity. The work is theoretical and
empirical. The empirical part analyzes competency mismatches focused

Sugerowane cytowanie: Jarecki, W, i Kunasz, M. (2023). Niedopasowanie kompetencji w orga-

nizacjach o zréznicowanej wielkosci. @ @ Perspektywy Kultury, 2/2(41), ss. 389-410.

DOI: 10.35765/pk.2023.410202.23

Nadestano: 03.08.2022 Zaakceptowano: 31.03.2023 389


mailto:wojciech.jarecki@usz.edu.pl
mailto:marek.kunasz@usz.edu.pl

WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Zarzadzanie i marketing

No. 41 (2,2/2023)

390

mainly on the group of university graduates. They are rarely conducted in
enterprises in the context of team matching to the importance of individual
competences in employment. The text fills in this gap. It presents selected
theoretical concepts of competency mismatches and the results of empirical
research on a group of enterprises of various sizes, which was carried out as
part of a project implemented by the University of Szczecin and financed by
the Ministry of Science and Higher Education.

The research showed that the image of the assessment of the employee
teams of the surveyed entities corresponds to the respondents’ perception of
the importance of the competences and personal characteristics in question.
The median of assessments of the importance of competences and personal
characteristics when employing and assessing the potential of the existing
team does not indicate significant differences in the groups of enterprises dis-
tinguished by their size, although such differences are already visible at the
level of individual competency bundles under consideration.

KEYWORDS: competences, labor market, recruitment

Szkolnictwo wyzsze w Polsce, w perspektywie okresu transformacji gospo-
darczej, przebylo droge od modelu elitarnego do egalitarnego. W efek-
cie tych zmian na rynku pracy pojawila si¢ rosngca dynamicznie liczba
absolwentéw z wyzszym wyksztalceniem. Do tych zmian nie dopasowuje
si¢ automatycznie struktura stanowiskowa na rynku pracy (Smith, 1986,
s. 361), co przeklada si¢ w konsekwencji na niedopasowanie posiadanych
kwalifikacji/kompetencji do zajmowanego stanowiska.

Dwa podstawowe rodzaje niedopasowan to niedopasowanie pionowe
i poziome (Buttler, 2014, s. 126; Kim, Ahn i Kim, 2016, s. 67). Niedopaso-
wanie pionowe odzwierciedla sytuacj¢, gdy kompetencje pracownika sg zbyt
niskie badZ zbyt wysokie w stosunku do wymagan stanowiskowych. W pierw-
szym przypadku mamy do czynienia ze zjawiskiem nadwyzki kompetencyj-
nej, w drugim za$ — niedoboru kompetencyjnego. Niedopasowanie poziome
z kolei dotyczy wykonywania pracy niezgodnej z profilem wyksztalcenia.

System edukacji ksztattuje kompetencje studenta/absolwenta trakto-
wane jako zbidér wielu komponentéw, ktére umozliwiaja jednostce sku-
teczne wykonywanie zadaf na stanowisku pracy (Jeruszka, 2016, s. 15).
Pojecie kompetencji w latach 70. XX w. wprowadzil David McClelland
(1973). Badajac kariery absolwentéw (jako profesor psychologii), doszed!
on do wniosku, iz oceny zdobywane w toku studiéw nie sg dobrym pre-
dyktorem poézniejszego sukcesu zawodowego, a wlasnie lepiej takie

zwigzki oddaje wspomniana wiclowymiarowa kategoria kompetencji
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(Jarecki, Kunasz i Skoczylas, 2018, s. 88). W klasycznym ujeciu McClel-
landa na potencjal kompetencyjny jednostki skladajg si¢ wiedza, umie-
jetnosci, zdolno$ci oraz cechy osobowosci. Ten katalog komponentéw
nast¢pnie zostal znacznie poszerzony przez kolejnych autoréw (Oleksyn,
2010, s. 25), a szeroka analiz¢ pojecia i rodzajéw kompetencji przedstawili
K-E. Bemmami, J-L. Maire, L. Gzara, C. Courtin, O. Pouydebat (Bem-
mami, Maire, Gzara, Courtin i Pouydebat, 2021).

Kompetencje potwierdzone stosownym certyfikatem sa okre§lane mia-
nem kwalifikacji (Jeruszka, 2016, s. 31). Pojecie kwalifikacji jest wige poje-
ciem wezszym od kompetencji. Obecnie regulator rynku edukacyjnego
okresla do$¢ ogdlnie ramy kompetencyjne dla poszczegdlnych obszaréow
specjalizacji. Uczelnie maja mozliwosé elastycznego ksztaltowania pro-
graméw nauczania, uwzgledniajacych powyzsze ramy. Uzyskiwany certy-
fikat (np. dyplom) jest swiadectwem opanowania wspomnianego zestawu
kompetencji (Wozniak, 2011, s. 17).

W Srodowisku pracy niedopasowania mogg by¢ redukowane przez
szkolenia, do$wiadczenie zawodowe lub bardziej nieformalne $rodki
(Garcia-Aracil 1 van der Velden, 2008, s. 220; Hartog, 2001, s. 535). Jak
jednak wskazuje teoria konkurencji o miejsca pracy, wykonywanie pracy
ponizej poziomu kompetencji/kwalifikacji ma tendencj¢ do utrwala-
nia si¢, a konsekwencjg niedopasowani jest nizsze wynagrodzenie, nizszy
poziom satysfakcji zawodowej oraz wicksza sktonno$¢ do fluktuacji (Ross
i van Willigen, 1997, s. 275; Peiro, Agut i Grau, 2010).

Analizy empiryczne prowadzone w powyzszym obszarze teoretycznym
koncentrujg si¢ gléwnie na grupie absolwentéw studiéw wyzszych (Dolado,
Jimeno 1 Felgueroso, 2000, s. 943; Buttler, 2014, s. 128) jako dziedzictwo uj¢é
klasycznych, poczawszy od McClellanda (1973). Jak diagnozuje ten problem
Agnieszka Springer (2018, s. 11), w literaturze przedmiotu na gruncie nauk
o zarzadzaniu brakuje pozycji, ktére odnosilyby si¢ do dopasowania pracow-
nika 1 oczekiwanych na danym stanowisku pracy kompetencji. We wspo-
mnianym kontekScie istnieje potrzeba prowadzenia analiz w ramach niewy-
cksplorowanego dotychczas obszaru powigzah. Zaprezentowane w niniejszej
pracy analizy wpisujg si¢ we wspomniang luke. Obejmujg one grupy przed-
sigbiorstw wyodrebnionych ze wzgledu na ich wielko§¢. W tym przejawia si¢
warto$¢ dodana wyplywajaca z realizowanych i prezentowanych badan.

Chociaz poziom wyksztalcenia ogélnie podnosi produktywno$é, na
sile tej zalezno$ci wplywa réwniez dopasowanie poziomu wyksztalce-
nia do stopnia zlozonosci pracy. Praca na stanowisku ponizej poziomu
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wlasnych kwalifikacji (przeedukowanie) ogranicza mozliwo$¢ wykorzy-
stania w pelni umiejetnosci przez pracownika, co przeklada si¢ na nizsze
place niz oferowane osobom z takim samym wyksztalceniem, ale na sta-
nowiskach do niego dopasowanych, wyzsze natomiast niz otrzymywane
na tym samym stanowisku przez osoby z nizszym poziomem wyksztalce-
nia' (Cohn i Khan, 1995, s. 67; Allen i van der Velden, 2008, s. 435; Sedla-
czek i Zelenka, 2021, s. 106).

W konsekwencji placowe skutki przeedukowania sa zwykle silniejsze
niz placowe skutki niedoksztalcenia, a zgodnie z przywolang w tej cz¢sSci
pracy teoria przyporzadkowania (Sattinger, 1993) sytuacja optymalna jest
wtedy, gdy pracownicy sg przydzieleni odgérnie zgodnie z ich umiej¢tnos-
ciami, przy czym najbardziej kompetentny pracownik jest przyjmowany
do najbardziej zlozonej pracy, a najmniej kompetentny — do najprostsze;j
pracy (Allen i van der Velden, 2001, s. 435).

Obserwowane réznice w wynagrodzeniach mozna wyttumaczy¢ na
gruncie teorii kapitatu ludzkiego (Schultz, 1961; Becker, 1964) zréznico-
wanym zasobem tego kapitalu w grupie 0s6b o podobnych kwalifikacjach
(udokumentowanych takim samym poziomem wyksztalcenia). Wynagro-
dzenia odzwierciedlajg zréznicowanie posiadanych kompetencji — nie za$
poziom kwalifikacji.

Rozwarstwienie mig¢dzy kwalifikacjami a rzeczywistymi kompeten-
cjami jeszcze silniej akcentuje si¢ w ramach nurtu instytucjonalnego
(Thurow, 1975). Organizacje tworzg rozwigzania uniwersalne w postaci
siatek plac, biorac pod uwagg zakres obowiazkéw zwigzanych ze stanowi-
skiem oraz poziom kwalifikacji osoby, ktora takie obowigzki moglaby rea-
lizowaé. Taki uklad wzmacnia zjawisko niedopasowania, gdyz o wyna-
grodzeniu decyduje poziom kwalifikacji, a nie posiadane kompetencje
(Buttler, 2014, s. 129).

W sporze dotyczacym dlugotrwalych konsekwencji pracy ponizej kwa-
lifikacji/kompetencji mozna wyodrebnié dwa podejscia. W mysSl pierw-
szej teorii — mobilno$ci zawodowej (Sicherman i Galor, 1990) — osoby na
poczatku swojej kariery celowo podejmujg prace ponizej swoich mozliwo-
$ci, aby uzyskaé umiej¢tnosci i do§wiadczenie zawodowe, ktére w przy-
szlo$ci pozwolg im na uzyskanie awansu. Stan niedopasowania jest przejs$-
ciowy (Capsada-Munsech, 2017, s. 7).

W mysl drugiego podejscia — koncepeji konkurencji o miejsca pracy
(Thurow, 1972) — praca ponizej poziomu kwalifikacji/kompetencji ma
tendencj¢ do utrwalania si¢. Absolwenci, ktérym nie uda si¢ podjaé odpo-
wiedniej pracy, przegrywajag w konkurencji z tymi, ktérzy dopasowali

1 Do tego opisu odnosi si¢ na przyklad praca na stanowisku sprzedawcy czy pracownika biuro-
wego, ktéra coraz cz¢sciej wykonuja osoby po studiach.
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poziom pracy do swoich kwalifikacji, przeszli dodatkowe szkolenie
W miejscu pracy 1 mogg si¢ wykaza¢ odpowiednim stazem w zawodzie
(McGuinness, 2006, s. 391). Mimo trwajacego sporu nalezy stwierdzié, ze
analizy empiryczne dostarczajg argumentéw potwierdzajacych zwolenni-
kom drugiej hipotezy (Buchel i Mertens, 2004, s. 803; Frenette, 2004, s. 29;
Kiersztyn, 2011, 5. 9).

Analizujac kwesti¢ niedopasowan, warto tez poruszyl zagadnienie
ich skutkéw, a takze aspektéw pozytywnych w przypadku dopasowa-
nia kompetencji. W przypadku pracownikéw, ktérzy dos§wiadczajg nie-
dopasowania poziomego wyksztalcenia, czg¢Sciej zmieniajg oni prace
z inicjatywy przedsicbiorstw i spada u nich satysfakcja z pracy (Wardani
i Fatimah, 2020). W efekcie pracownicy ci muszg uczy¢ si¢ u kolejnego
pracodawcy nowych czynnosci, zdobywaé nowg wiedzg¢, poznawad kul-
tur¢ kolejnej organizacji, a to wplywa negatywnie na ich wydajnosé pracy,
bo tylko niewielka cz¢$¢ zdobytej wezeSniej wiedzy i doSwiadczenia moze
zostal wykorzystana. Nalezy zauwazyé, ze niedopasowanie wyksztalcenia
wigze si¢ cz¢Sciowo z wyborem kierunku edukacji wynikajgcego z mody,
popularnosci czy chwilowych potrzeb rynku pracy i w efekcie na rynku
pracy pojawia si¢ nadwyzka podazy absolwentéw z okreSlonym pozio-
mem 1 kierunkiem wyksztalcenia (Cappelli, 2015). Z kolei dopasowanie
kompetencyjne wplywa pozytywnie na zaangazowanie w pracg, moty-
wacj¢, entuzjazm, innowacyjnos¢ itd. (Oktavia, Eva 1 Achmad, 2020;
Sharma i Nambudiri, 2020). Nalezy szczegdlnie podkresli¢ znaczenie
zaangazowania pracownika w prace, gdyz wplywa ono na widzenie sensu
pracy, poczucie uzytecznosci, na lojalno$¢ (Fletcher, Bailey, Alfes i Mad-
den, 2020). Zaangazowani pracownicy beda réwniez bardziej skfonni do
podejmowania inicjatyw na swoim stanowisku i w organizacji, rozwija-
nia 1 wdrazania nowych pomysiéw, beda ch¢tni do pomocy organizacji,
np. poprzez mentoring i opiek¢ nad wspdlpracownikami czy nowymi
pracownikami (Kuok i Taormina, 2017).

Material empiryczny do badan pozyskano w ramach projektu ,,Aktyw-
no$¢ zawodowa 1 badawcza czlonkéw Uniwersytetéw Trzeciego Wieku”
realizowanego przez Uniwersytet Szczecifiski, a finansowanego przez
Ministerstwo Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego. Jednym z komponen-
téw projektu byly badania prowadzone na grupie 203 przedsi¢cbiorstw
z wojewbdztwa zachodniopomorskiego. Material empiryczny byt groma-
dzony dwutorowo za poSrednictwem ankiety pocztowej (skierowanej do
400 podmiotéw — dobér warstwowo-losowy podmiotéw do proby wazony
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liczbg mieszkaficow powiatu w wojewddztwie) oraz w ramach zespolow
badawczych (przeszkolonych w zakresie prowadzenia badah naukowych.
Zespoly przeprowadzily ankiety w 112 organizacjach). Na tym zasadzata
si¢ unikatowo$¢ wspomnianego projektu badawczego. Material empi-
ryczny gromadzono w okresie maj—czerwiec 2018 r. Formularz ankietowy
skladal si¢ z 18 pytah (w tym 3 w metryczce).

W jednym z pytah zawartych w formularzu respondentom z badanych
przedsicbiorstw przedlozono liste 14 grup kompetencji i cech osobowych
oraz poproszono o ocen¢ ich znaczenia przy zatrudnianiu pracownikéw,
a nast¢pnie oceng potencjatu kadr zatrudnionych w danym podmiocie
(w ujeciu ogdlnym, bez specyfikacji zawodowej/stanowiskowej). W obu
przypadkach ocena odbywala si¢ w ramach pigciostopniowej skali Likerta
(skala 1-5, gdzie 1 to ocena najnizsza, 5 za$§ — najwyzsza). Fakt nadawa-
nia ocen pozwolil na okreslenie §redniej oceny wazonej odsetkami wska-
zah poszczegdlnych opcji oceny. Dane uszeregowano na podstawie analiz
poziomu owej warto$ci Sredniej w rankingach, stad tez mozliwe bylo ana-
lizowanie pozycji danej kompetencji bgdZ cechy osobowej w rankingu.
System obrébki danych pozwalal na generowanie rankingéw w grupach
przedsicbiorstw wyodrebnionych wedlug przyjetego kryterium podziatu
badanej populacji. Rozpatrywanym w prezentowanych analizach kryte-
rium podziatu byla wielko$§é badanego podmiotu.

W kolejnych krokach postgpowania badawczego obliczono w wyod-
rcbnionych grupach przedsi¢cbiorstw odchylenia Srednich ocen poten-
cjalu kompetencyjnego kadr od znaczenia rozpatrywanych kompeten-
¢ji i cech osobowych przy zatrudnianiu. Nastepnie za$ zaprezentowano
serie wspolczynnikéw odzwierciedlajacych korelacj¢ rozpatrywanych
zestawieh w wyodrebnionych grupach przedsigbiorstw z zestawieniem
ogblnym oraz odzwierciedlajacych zwigzek ocen w obu rozpatrywa-
nych obszarach (potencjatu kadr i znaczenia przy zatrudnianiu). Dodat-
kowe szersze informacje metodyczne pojawiajg si¢ przy okazji prezentacji
okreslonych wynikéw badan w kolejnym podpunkcie.

W literaturze przedmiotu mozna si¢ spotkaé z réznymi sposobami
klasyfikacji kompetencji (Jeruszka, 2016, s. 45; Oleksyn, 2010), a takze
zbogactwem ich nazw i rodzajéw w zaleznosci od uj¢cia (Filipowicz, 2014,
s. 100). Podzial na rodzaje kompetencji nie jest ostry, podobnie jak kryte-
ria ich wyodr¢bnienia. Stad wprowadzony podzial jest rzecza wzgledna
1 umowna, a obok jednostkowych kompetencji czesto w celu uproszczenia
analizy prowadzi si¢ badania ich grup/wiazek (Jarecki, Kunasz 1 Skoczy-

las, 2018, s. 89; Smoétka, 2008, s. 37) — tak jak w obecnym przypadku.
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Na wstepie zestawiono 1 pogrupowano dane w analizowanym zakresie
w ujeciu ogblnym. Prezentuje je tabela 1.

Tabela 1. Ranking ocen znaczenia przy zatrudnianiu oraz potencjatu kadr dla kompetencji
i cech osobowych (ogdl przedsiebiorstw)

miara Srednia pozycja
kompetencje i cechy osobowe - -
znaczenie | ocena |znaczenie| ocena
stan zdrowia 421 4,10 1 4
kompetencje interpersonalne 4,18 4,11 2 3
do$wiadczenie zawodowe 4,18 427 3 1
wiedza i umiejetnosci specyficzne dla branzy 4,17 4,19 4 2
kompetencje samoorganizacyjne 4,15 4,01 5 5
sprawno$¢ fizyczna 3,92 3,88 6 6
sprawnos$¢ techniczna 3,44 3,50 7 7
wiedza ogélna i wyksztalcenie 3,40 3,50 8 8
kompetencje analityczne 321 3,37 9 9
kompetencje biznesowe 3,19 3,37 10 10
kompetencje komputerowe 3,09 3,36 11 11
wyglad zewngtrzny 3,06 X 12 X
kompetencje przywédcze 2,64 2,97 13 12
kompetencje jezykowe 2,49 2,70 14 13

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie wynikéw badan.

Ogolnie nalezy stwierdzié, iz obraz oceny zespoléw pracowniczych
badanych podmiotéw odpowiada znaczgco postrzeganiu przez wypelnia-
jacych kwestionariusz ankietowy znaczenia rozpatrywanych kompetencji
1 cech osobowych.

W gronie najistotniejszych kompetencji i cech osobowych (rozpatry-
wanych w kontekscie znaczenia przy zatrudnianiu pracownikéw) znala-
zly sig: stan zdrowia (jako gléwna determinanta), kompetencje mickkie
(zgrupowane w wiazki kompetencji interpersonalnych badZz samoorga-
nizacyjnych) oraz ogdlnie pojete kompetencje uzyteczne w danej branzy
(w tym wynikajace z doswiadczenia zawodowego). Kompetencje specy-
ficzne dla branzy znalazly si¢ w gronie dwéch najwyzej ocenianych atry-
butéw zespotéw w badanych podmiotach. Pozostale z wymienionych
powyzej wigzek kompetencji znalazly si¢ réwniez na szczycie zesta-
wienia tworzonego poprzez pryzmat Sredniego poziomu oceny danej
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kompetencji bgdZ cechy osobowej. Przyktadowo, stan zdrowia odgrywa-
jacy najwicksze znaczenie przy zatrudnianiu pracownika znalazl si¢ na
czwartej pozycji w rankingu tworzonym na podstawie ocen kompetencji
zespoloéw pracowniczych badanych podmiotéw.

Na przeciwlegltym kraficu w rankingu mozna wyodrebnié (uwzglednia-
jac oceng znaczenia przy zatrudnianiu oraz oceng potencjalu kadr) kom-
petencje jezykowe, przywddcze, komputerowe oraz wyglad zewnetrzny.

Kolejne analizy prowadzono na szczeblu grup przedsi¢gbiorstw wyod-
r¢cbnionych poprzez pryzmat ich wielkosci. Na wstepie zaprezentowano
analiz¢ podstawowych miar statystycznych dla miar $rednich odzwier-
ciedlajgcych oceng znaczenia poszczegélnych kompetencji i cech osobo-
wych przy zatrudnianiu oraz ocen¢ potencjatu kadr w tym zakresie. Dla
danego zestawu zmiennych okre§lono maksimum, minimum, rozstgp
oraz median¢. Dane zaprezentowano w tabeli 2.

Tabela 2. Podstawowa analiza statystyczna miar $rednich w grupach przedsi¢biorstw
wyodrebnionych ze wzgledu na ich wielkosé

miara ogblem mikro male Srednie duze

znaczenie przy zatrudnianiu

maximum 4,21 4,27 433 427 4,62
mediana 342 353 3,42 3,56 3,46
minimum 2,49 2,31 2,40 2,38 2,08
rozstep 1,73 1,96 1,93 1,90 2,54
ocena zespotu
maximum 427 4,30 4,24 4,38 4,36
mediana 3,50 3,62 3,63 3,83 3,82
minimum 2,70 2,36 2,75 2,50 2,73
rozstep 1,56 1,94 1,49 1,88 1,64

Zrédlo: opracowanic wlasne na podstawie wynikéw badan.

Relatywnie wigkszy rozstep pomigdzy rozpatrywanymi warto$ciami
kraficowymi dla kazdego z przypadkéw (grup przedsi¢biorstw) odnoto-
wano w przypadku oceny znaczenia poszczegblnych kompetencji i1 cech
osobowych przy zatrudnianiu (w poszczegdlnych grupach poza przypad-
kiem przedsi¢biorstw duzych oscylujacy wokét poziomu 1,9, w przed-
siebiorstwach duzych za$ ksztaltujacy si¢ na nieco wyzszym poziomie —
2,54). Co ciekawe, rozstep ocen znaczenia kompetencji 1 cech osobowych
przy zatrudnianiu w ujeciu ogélnym uksztaltowal si¢ na poziomie
nieco nizszym (1,73) niz w wyodr¢bnionych grupach przedsicbiorstw.
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W przypadku ocen zespotu pracowniczego najwicksza rozpigto$é Sred-
nich ocen odnotowano w grupie mikroprzedsi¢biorstw (1,94), najnizsza
za$§ w przypadku przedsi¢biorstw matych (1,49). Mediana w uj¢ciu ogdl-
nym w tej kategorii oceny uksztaltowala si¢ ponizej Srednich ocen dla
zestawiefi w wyodrebnionych grupach przedsicbiorstw (3,50).

Mediana ocen poszczegdlnych kompetencji 1 cech osobowych ksztal-
towala si¢ w grupach przedsi¢cbiorstw w przedziale od 3,42 (przedsi¢bior-
stwa male oraz mediana dla ogélu) do 3,56 (przedsi¢biorstwa $rednie). Bio-
rac pod uwage mediang ocen potencjalu kompetencyjnego zespolu, nalezy
zauwazy¢ relatywnie wyzsze poziomy analizowanej miary Sredniej w gro-
nie przedsi¢biorstw Srednich i duzych (powyzej 3,8) w stosunku do mikro-
przedsi¢biorstw 1 przedsi¢biorstw malych (mediana nieco powyzej 3,6).

W kolejnych zestawieniach tabelarycznych zaprezentowano ran-
kingi oceny kompetencji 1 cech osobowych stworzone dla grup przedsig-
biorstw wyodrebnionych wedtug kryterium ich wielkosci. Badane przed-
sicbiorstwa odre¢bnie ocenialy znaczenie przy zatrudnianiu oraz potencjat
kompetencyjny kadr (rankingi znalazly si¢ adekwatnie w tabelach 3 i 4).
W kazdym przypadku prezentowano poziom S$redniej miary oceny
(wazonej odsetkami wskazan poszczegélnych opcji oceny) oraz pozycje
w rankingu.

Tabela 3. Ranking ocen znaczenia przy zatrudnianiu kompetencji i cech osobowych
w grupach podmiotéw wyodr¢bnionych wedlug kryterium ich wielkosci

kompetencje i cechy osobowe ogobtem | mikro | male | §rednie | duze

miara §rednia

stan zdrowia 4,21 4,13 | 433 4,14 4,38
kompetencje interpersonalne 4,18 4,09 | 4,14 4,27 | 4,62
do$wiadczenie zawodowe 4,18 427 | 4,17 423 4,00
wiedza i umiejetnosci specyficzne dla branzy | 4,17 425 | 4,10 | 426 | 4,07
kompetencje samoorganizacyjne 4,15 4,09 | 4,19 4,03 4,57
sprawno$¢ fizyczna 3,92 3,89 | 4,00 4,04 3,92
sprawnos¢ techniczna 3,44 3,23 | 3,58 3,65 | 3,08
wiedza ogélna i wyksztalcenie 3,40 3,35 | 3,27 3,47 | 3,54
kompetencje analityczne 3,21 291 | 3,26 335 | 3,38
kompetencije biznesowe 3,19 354 | 3,13 290 | 2,77
kompetencje komputerowe 3,09 3,09 | 3,02 3,26 | 3,21
wyglad zewngtrzny 3,06 352 | 293 2,85 | 2,46
kompetencje przywédcze 2,64 2,31 | 2,68 2,77 | 2,62
kompetencje jezykowe 2,49 2,53 | 2,40 | 2,38 | 2,08
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pozycja w rankingu

stan zdrowia 1 3 1 4 3
kompetencje interpersonalne 2 4 4 1 1
doswiadczenie zawodowe 3 1 3 3 5
wiedza i umiej¢tnosci specyficzne dla branzy 4 2 5 2 4
kompetencje samoorganizacyjne 5 5 2 6 2
sprawno$¢ fizyczna 6 6 6 5 6
sprawno$¢ techniczna 7 10 7 7 10
wiedza ogélna i wyksztalcenie 8 9 8 8 7
kompetencje analityczne 9 12 9 9

kompetencje biznesowe 10 7 10 11 11
kompetencje komputerowe 11 11 11 10 9
wyglad zewng¢trzny 12 8 12 12 13
kompetencje przywodeze 13 14 13 13 12
kompetencje jezykowe 14 13 14 14 14

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie wynikéw badan.

Stan zdrowia kandydatéw okazal si¢ (tak jak i w rankingu ogdlnym)
najistotniejszym czynnikiem uwzglednianym przy zatrudnianiu pra-
cownikéw w grupie przedsigbiorstw matych. Ow czynnik znalazl sic na
szczycie rankingu, jednakze jedynie w gronie przedsicbiorstw matych
(choé najwyzszg $rednig ocene uzyskal w gronie przedsiebiorstw duzych).
W przedsi¢biorstwach Srednich i duzych na szczycie rankingu znalazly
si¢ kompetencje interpersonalne. Obserwuje si¢ w przypadku tej wigzki
kompetencji jednoznaczng tendencj¢ wzrostu Sredniej oceny znaczenia
przy zatrudnianiu pracownikéw wraz ze wzrostem wielko$ci badanego
podmiotu (ocena najwyzsza dla przedsi¢biorstw duzych uksztaltowala si¢
na poziomie 4,62). Podobnie klarowng tendencj¢ mozna zidentyfikowaé
w przypadku oceny znaczenia kompetencji analitycznych przy zatrudnia-
niu (najwyzsza ocena w gronie przedsicbiorstw duzych 3,38, najnizsza
w obu przypadkach w mikroprzedsi¢biorstwach).

W gronie przedsi¢biorstw duzych moznajeszcze zwréci¢ uwage na dwa
przypadki kompetencji, ktérych znaczenie przy zatrudnianiu zostalo oce-
nione relatywnie najwyzej — kompetencji samoorganizacyjnych (wysoka
ocena $rednia 4,57) oraz wiedzy i wyksztalcenia (Srednia ocena znaczenia
3,54). Wiedza i umiejetnosci specyficzne dla branzy oraz sprawnos¢ tech-
niczna okazaly si¢ czynnikami posiadajacymi relatywnie niskie, w sto-
sunku do innych grup przedsi¢biorstw, znaczenie przy zatrudnianiu pra-
cownikéw (adekwatne oceny 4,07 i 3,08).
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W opinii mikroprzedsi¢biorcéw najwicksze znaczenie przy zatrud-
nianiu kandydatéw ma ich do§wiadczenie zawodowe. Na drugiej pozy-
¢ji w rankingu znalazla si¢ wiedza i umieje¢tnosci specyficzne dla branzy.
Zatem widac, ze bieglo$¢ w danej branzy wynikajaca z do§wiadczenia ma
zasadnicze znaczenie przy doborze pracownikéw. W przypadku trzech
kompetencji mozna zidentyfikowal klarowng tendencj¢ spadku oceny ich
znaczenia przy zatrudnianiu wraz ze wzrostem wielko$ci badanych pod-
miotéw. Sg to kompetencje biznesowe, wyglad zewnetrzny oraz kompe-
tencje jezykowe. W kazdym ze wspomnianych przypadkéw dla mikro-
przedsicbiorstw notuje si¢ najwyzsza Srednig ocen¢ znaczenia oraz
relatywnie wysokie pozycje tych kompetencji w rankingu. Sprawnos¢
fizyczng mozna wskazal jako czynnik relatywnie najstabiej oceniany
(w odniesieniu do innych grup przedsi¢biorstw) w kontekscie analizy
znaczenia przy zatrudnianiu (cho¢ ocena ta nie wyznacza odbiegajacej od
pozostalych grup pozycji w rankingu).

W przypadku przedsi¢biorstw malych nie mozna wskazac na rela-
tywng sil¢ znaczenia przy zatrudnianiu wyréznionych kompetencji. Ran-
king w tej grupie poczawszy od pozycji sz6stej pokrywa si¢ z rankingiem
ogblnym. Najnizszg relatywnie oceng zyskaly tu natomiast do§wiadczenie
zawodowe, wiedza 1 wyksztalcenie oraz kompetencje komputerowe.

Z kolei w przypadku przedsi¢biorstw Srednich mozna wskazaé dosé
liczng reprezentacj¢ kompetencji, ktérych znaczenie przy zatrudnia-
niu zostalo relatywnie wysoko ocenione. To kolejno: wiedza i umiejet-
nosci specyficzne dla branzy, sprawno$é fizyczna i techniczna, kompe-
tencje komputerowe oraz przywddcze (Srednia ocena znaczenia od 2,77
do 4,26). Przeciwstawny zwigzek odnotowano w przypadku kompetencji
samoorganizyjnych (Srednia ocena 4,03). Taka zalezno$¢ nie powinna byé
zaskoczeniem, gdy wezmie si¢ pod uwage fakt odnotowania w tej gru-
pie najwyzszej mediany ocen. Tu zasadniczo znaczenie poszczegélnych
kompetencji i cech osobowych respondenci ocenili wysoko.

W dalszej kolejnosci przedsi¢biorstwa ocenialy potencjal kompeten-
cyjny swoich zespolow pracowniczych (tabela 4).

Tabela 4. Ranking ocen potencjatu kompetencyjnego kadr w grupach podmiotéw wyod-
rebnionych wedltug kryterium ich wielkosci

kompetencje i cechy osobowe | ogoblem | mikro | male | §rednie | duze

miara $rednia

doswiadczenie zawodowe 427 430 | 4,24 4,38 4,00
wiedza i umiejetnosci specyficzne dla branzy 4,19 416 | 417 | 438 | 4,25
kompetencje interpersonalne 4,11 4,02 | 4,15 4,35 4,36
stan zdrowia 4,10 4,16 | 4,20 3,88 4,09
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kompetencje samoorganizacyjne 4,01 393 | 4,03 | 422 | 433
sprawno$¢ fizyczna 3,88 3,79 | 395 | 4,12 4,00
sprawno$¢ techniczna 3,50 3,31 | 3,63 | 3,83 3,20
wiedza ogélna i wyksztalcenie 3,50 3,38 | 355 | 3,63 3,82
kompetencje analityczne 3,37 3,17 | 3,63 | 3,35 | 3,55
kompetencje biznesowe 3,37 3,62 | 338 | 3,13 3,36
kompetencje komputerowe 3,36 3,24 | 3,50 3,42 3,42
kompetencje przywédcze 297 236 | 3,28 | 343 3,09
kompetencje jezykowe 2,70 2,74 | 2,75 | 2,50 | 2,73
pozycja w rankingu
doswiadczenie zawodowe 1 1 1 1 5
wiedza i umiejetnosci specyficzne dla branzy 2 2 3 1 3
kompetencje interpersonalne 3 4 4 3 1
stan zdrowia 4 2 2 6 4
kompetencje samoorganizacyjne 5 5 5 4 2
sprawno$¢ fizyczna 6 6 6 5 5
sprawno$¢ techniczna 7 9 7 7 11
wiedza ogdlna i wyksztalcenie 8 8 9 8 7
kompetencje analityczne 9 11 7 11 8
kompetencje biznesowe 10 7 11 12 10
kompetencje komputerowe 11 10 10 10 9
kompetencje przywéodceze 12 13 12 9 12
kompetencje jezykowe 13 12 13 13 13

Zrbdlo: opracowanie wlasne na podstawie wynikéw badan.

W gronie wszystkich przedsi¢biorstw poza duzymi najwyzej zostalo
ocenione do$wiadczenie pracownikdéw. W przedsi¢biorstwach duzych
natomiast najlepiej oceniony zostal potencjal pracownikéw w zakresie
kompetencji migkkich (interpersonalne, samoorganizacyjne). We wspo-
mnianych dwdéch przypadkach rysuje si¢ tendencja wzrostu Sredniej
oceny danego czynnika wraz ze wzrostem wielkoSci badanego podmiotu.
Podobng tendencj¢ mozna zidentyfikowaé dla wiedzy ogdlnej i wyksztal-
cenia (Srednia ocena potencjatu dla wyzej wymienionych trzech kompe-
tencji to adekwatnie 4,36; 4,33; 3,82). Przedsi¢biorstwa duze, relatywnie
rzecz biorac, oceniajg slabo do$wiadczenie zawodowe swoich pracowni-
kow (pozycja 5 tego komponentu kompetencji, podczas gdy w innych gru-
pach przedsicbiorstw znajduje si¢ on na szczycie hierarchii) oraz spraw-
no$¢ techniczng (pozycja 11 w rankingu dla przedsi¢biorstw duzych
wobec pozycji 7 analizowanej kompetencji w rankingu ogélnym).
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Potencjat kadr wyraZnie najgorzej oceniany jest w mikroprzedsicbior-
stwach. Nie odzwierciedla tego wyrazZnie nizsza mediana (tabela 2), przy
jednak wyraZnie nizszym w tej grupie minimum (2,36). Mikroprzedsi¢-
biorstwa na tle pozostatych grup wypadaja najgorzej w przypadku az o§miu
kompetencji. WyraZnie pozytywnie na tym tle prezentuje si¢ Srednia ocena
kompetencji biznesowych (Srednia ocena 3,62; pozycja 7 w rankingu w tej
grupie przedsi¢biorstw wobec 10 w ujeciu ogélnym). W przypadku wspo-
mnianej wigzki kompetencji w mikroprzedsi¢biorstwach wyraznie wyzej
niz w pozostatych grupach przedsicbiorstw oceniono jej znaczenie przy
zatrudnianiu, réwnolegle kadry w relatywnie wyzszym nat¢zeniu tako-
wymi kompetencjami dysponujg wlasnie w mikroprzedsicbiorstwach.

W grupie przedsi¢biorstw malych mozna wskazaé stan zdrowia, kom-
petencje analityczne, komputerowe i jezykowe jako kompetencje i cechy
osobowe, ktdre zyskuja tamze relatywnie wyzszg oceng (ta ocena jest oczy-
wiscie zréznicowana — obejmuje wedtug kolejnosci wskazah zakres $red-
nich ocen od 4,20 do 2,75). W gronie przedsi¢cbiorstw malych nie mozna
wskazal obszaréw kompetencyjnych, w przypadku ktérych ocena poten-
cjalu jest najnizsza w relacji do pozostalych grup przedsigbiorstw wyod-
r¢cbnionych wedlug klucza, jakim jest ich wielkos¢.

Najwicksze zréznicowanie ocen potencjalu kompetencyjnego kadr
ujawnia si¢ w przypadku przedsi¢biorstw Srednich. Z jednej strony w przy-
padku trzech obszar6w oceny potencjalu kompetencyjnego (stan zdrowia,
kompetencje biznesowe, kompetencje jezykowe) oceny potencjatu kadr
w tej grupie przedsigbiorstw ksztaltujg si¢ na relatywnie niskim poziomie.
Warto zwrécié uwage na oceng stanu zdrowia kadr w przedsi¢biorstwach
Srednich — jest relatywnie niska (biorac pod uwage pozycj¢ w rankingu —
sz0sta). Z drugiej strony mozna wskazaé takze pie¢ obszaréw, w ktérych
potencjal kompetencyjny kadr w przedsi¢biorstwach Srednich zostal oce-
niony, relatywnie rzecz biorgc, bardzo wysoko. To doswiadczenie zawo-
dowe, wiedza i umieje¢tnosci specyficzne dla branzy, sprawnosé fizyczna
i techniczna oraz kompetencje przywddceze (zakres ocen poszczegélnych
komponentéw jest silnie zréznicowany, wedlug kolejnosci determinant
w rankingu ogdlnym od 4,38 do 3,43). Warto zwrdci¢ uwage na relatyw-
nie wysoka pozycje w rankingu tworzonym dla przedsi¢biorstw §rednich
kompetencji przywddcezych (9 wobec 12 w zestawieniu ogblnym).

W kolejnym kroku postgpowania badawczego obliczono odchylenia
$§rednich ocen potencjatu kompetencyjnego kadr od znaczenia kompeten-
¢ji 1 cech osobowych przy zatrudnianiu. Dane dla ogétu oraz grup pod-
miotéw zaprezentowano w tabeli 5. Obliczono takze sum¢ wartosci bez-
wzglednych odchylen. Odchylenia dodatnie wskazywaly na wyzsza oceng
(dla danej kompetencji) potencjalu kompetencyjnego kadr w stosunku
do oceny znaczenia przy zatrudnianiu (nadwyzka kompetencyjna),
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odchylenia ujemne wskazywaly na niedob6r kompetencyjny. Oczywis-
cie na tym etapie nalezy zwr6ci¢ uwage na niepelng poréwnywalnosc
tych ocen ze wzgledu na nie w pelni kompatybilne skale, stad nalezy do
tych obliczen podchodzié z pewna dozg ostroznosci 1 zapisac to po stro-
nie ograniczeh badawczych. Nalezy jednak stwierdzié, iz konstrukeja skal
opierala si¢ na schemacie wykorzystywanym w dotychczas realizowanych
procedurach badawczych.

Tabela 5. Odchylenia $rednich ocen potencjalu kompetencyjnego zespotu od ocen znacze-
nia przy zatrudnianiu

kompetencje i cechy osobowe ogélem | mikro | male |S$rednie | duze
kompetencje przywédeze 0,33 0,05 0,6 0,66 | 0,47
kompetencje komputerowe 0,27 0,15 | 0,48 0,16 | 0,21
kompetencje jezykowe 0,21 0,21 | 0,35 0,12 | 0,65
kompetencje biznesowe 0,18 0,08 | 0,25 0,23 | 0,59
kompetencje analityczne 0,16 | 026 | 0,37 0,00 | 0,17
wiedza ogélna i wyksztalcenie 0,10 0,03 | 0,28 0,16 | 0,28
do$wiadczenie zawodowe 0,09 0,03 | 0,07 0,15 | 0,00
sprawno$¢ techniczna 0,06 0,08 | 0,05 0,18 | 0,12
wiedza i umiejetnosci specyficzne dla branzy | 0,02 | -0,09 | 0,07 0,12 | 0,18
sprawno$¢ fizyczna -0,04 -0,1 {-0,05 0,08 | 0,08
kompetencje interpersonalne -0,07 | -0,07 | 0,01 0,08 | -0,26
stan zdrowia -0,11 0,03 |-0,13 -0,26 | -0,29
kompetencje samoorganizacyjne -0,14 | -0,16 [-0,16 0,19 | -0,24
suma odchylefi 1,78 1,34 | 2,87 2,39 | 3,54

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie wynikéw badan.

Mozna zidentyfikowaé tendencje wzrostu sumy odchylen wraz ze
wzrostem wielko$ci badanych podmiotéw. W gronie mikroprzedsie-
biorstw suma odchylefi uksztaltowala si¢ na poziomie 1,34, w gronie
przedsigbiorstw duzych za§ — na wyraznie wyzszym poziomie — 3,54.
Dane w tabeli 5 posortowano wedlug wartosci zmiennej obliczonych dla
ogblu przedsigbiorstw. W ujeciu ogélnym najwicksze odchylenia dodat-
nie wskazujace na tak pojmowang nadwyzke kompetencji odnotowano
zasadniczo dla kompetencji znajdujacych si¢ na najnizszych pozycjach
w rankingach (kompetencje przywoédcze, komputerowe, jezykowe, bizne-
sowe). Relatywnie wysoka nadwyzke kompetencji przywédcezych i bizne-
sowych mozna zidentyfikowaé we wszystkich grupach przedsicbiorstw
poza mikroprzedsi¢biorstwami. W przypadku kompetencji komputero-
wych taka nadwyzka pojawia si¢ po analizach deklaracji respondentéw



Wojciech Jarecki, Marek Kunasz — Niedopasowanie kompetencji w organizacjach

z przedsicbiorstw malych, kompetencji jezykowych réwniez we wszyst-
kich grupach — poza przedsi¢biorstwami Srednimi. Dla kompetencji ana-
litycznych odnotowano wysokie dysproporcje dodatnie ocen dla mikro-
przedsicbiorstw 1 przedsi¢biorstw malych 1 duzych.

Znaczace odchylenia ujemne (powyzej — 0,2) odnotowano jedynie
w gronie przedsi¢biorstw Srednich (dla stanu zdrowia) 1 duzych (dla kom-
petengji interpersonalnych, stanu zdrowia i kompetencji samoorganiza-
cyjnych). W tych przypadkach ocena potencjalu kompetencyjnego kadr
wypada znacznie lepiej niz réwnolegle prowadzona ocena jej znaczenia
przy zatrudnieniu.

Na ostatnim etapie procedury badawczej obliczono serwie wspot-
czynnikow korelacji dla grup przedsi¢biorstw w zestawieniu z adekwat-
nymi danymi dla ogétu przedsicbiorstw w obu obszarach oceny (poten-
cjatu kadr i znaczenia przy zatrudnianiu) oraz odzwierciedlajace zwigzek
ocen w obu obszarach (co pozwala na wnioskowanie o stopniu dopasowa-
nia kompetencji w zespole do potrzeb okre$lanych przy zatrudnianiu pra-
cownikéw). Analizy prowadzono dla §rednich miar ocen (wspdlczynnik
korelacji liniowej Pearsona) oraz pozycji w rankingu (wspélczynnik kore-
lacji rang Spearmana). Adekwatne dane zaprezentowano w tabeli 6.

Tabela 6. Korelacje w ramach zestawiefi w grupach przedsi¢biorstw z zestawieniem ogdl-
nym oraz odzwierciedlajace zwiazek ocen w obu rozpatrywanych obszarach

obszar oceny | ogblem | mikro | male | Srednie | duze

miara Srednia

ocena znaczenia przy zatrudnianiu X 0,94 0,99 0,97 0,94

ocena zespolu X 0,95 0,98 0,93 0,93

zbieznos¢ ocen 0,99 0,98 0,97 0,94 0,95
pozycja w rankingu

ocena znaczenia przy zatrudnianiu X 0,86 0,97 0,96 0,92

ocena zespolu X 0,93 0,96 0,93 0,85

zbiezno§¢ ocen 0,95 0,98 0,93 0,89 0,98

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie wynikéw badan.

Wszystkie zaprezentowane w tabeli 6 miary korelacji oscylujg w prze-
dziale od 0,85 do 0,99 i przedstawiajg istotne statystycznie zwigzki dla roz-
patrywanych zmiennych (granica istotnosci dla n = 13 rxy = 0,553, dla
n = 14 rxy = 0,533).

Najwyzszg zbiezno$¢ ocen w poréwnaniach czynionych w grupach
przedsigbiorstw w stosunku do ujecia dla ogblu przedsigbiorstw odno-
towano dla obu rozpatrywanych miar we wszystkich analizowanych
przypadkach dla przedsi¢biorstw malych. Na przeciwleglym kraficu
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w przypadku analiz prowadzonych na podstawie miar Srednich trudno
wskazac jedng konkretng grupe podmiotéw, zwlaszcza ze wskazniki kore-
lacji oscylujg w bardzo waskim przedziale od 0,94 do 0,99. Inaczej w przy-
padku analiz miar korelacji dla pozycji w rankingu. Tu rozst¢p pomig-
dzy miarami korelacji jest nieco wigckszy. Dla obszaru oceny znaczenia
przy zatrudnianiu najslabsza zbiezno$é z zestawieniem ogélnym odno-
towano dla mikroprzedsi¢biorstw, dla obszaru oceny kompetencji zespotu
z kolei — dla przedsi¢biorstw duzych. Podobnie w analizach korelacji ocen
znaczenia przy zatrudnianiu i ocen zespolu (odzwierciedlenie niedopa-
sowan) w ujeciu ogblnym 1 w grupach wyodrebnionych przedsi¢biorstw
rozstep pomi¢dzy rozpatrywanymi miarami korelacji jest nieznacznie
wickszy dla analiz z wykorzystaniem pozycji w rankingu. Dla obu roz-
patrywanych typéw miar (miara Srednia i pozycja w rankingu) najstabszy
zwiazek korelacyjny odnotowano w grupie przedsi¢biorstw Srednich, za$
najsilniejszy — w grupie mikroprzedsi¢biorstw.

Problematyka niedopasowan kompetencji w literaturze przedmiotu rozpa-
trywana jest gléwnie w kontekscie wplywu wyksztalcenia na uzyskiwane
przez pracownikéw wynagrodzenia. Dost¢pnych jest wiele teorii, z punktu
widzenia ktérych mozna analizowal i thumaczy¢ identyfikowane zalez-
nosci przyczynowo-skutkowe, np. teoria przypisania, dopasowania, kapi-
tatu ludzkiego, instytucjonalna, mobilnosci zawodowej czy konkurencji
o miejsca pracy (Freeman, 1976; Rumberger, 1981; Sloane, 2003; Buttler,
2014; Capsada-Munsech, 2017). Mozna tu jednakze méwié o pewnym
uproszczeniu w identyfikacji podstawowych zaleznosci. Uzytecznosé czer-
pana z pracy nie ujawnia si¢ bowiem jedynie w postaci wynagrodzenia,
ale przejawia si¢ takze w innych aspektach pracy (motywacja pozamate-
rialna — autonomia, warunki pracy, prestiz, satysfakcja z pracy) (Allenivan
der Velden, 2001; Capsada-Munsech, 2017). Problematyka niedopasowan
kompetencji wpisana jest zatem w obszar efektywnos$ci dzialan instytucji
edukacyjnych w ksztaltowaniu pozadanych na rynku pracy kwalifikacji/
kompetencji. Zatem analizy empiryczne prowadzone w powyzszym obsza-
rze koncentrujg si¢, poczawszy od ujec klasycznych (McClelland, 1973), na
grupie studentéw badZ absolwentéw wkraczajacych na rynek pracy (np.
Sun i Kim, 2022; Chuang i Liang, 2022; De Santis, Giname i Moncarz,
2022). Nie oznacza to jednak, ze problematyka identyfikacji i oceny poten-
cjatu kompetencyjnego nie jest analizowana na szczeblu uksztaltowanych,
doswiadczonych pracownikéw (strona podazowa) (np. Kupczyk, 2021;
Elliott-Engel, Westfall-Rudd, Seibel, Kaufman i Radhakrishna, 2021) badz
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oczekiwah kompetencyjnych pracodawcéw (strona popytowa) (np. Szydlo,
Wisniewska, Tyrafska, Dolot, Bukowska 1 Koczynski, 2021).

Brakuje jednakze analiz, w ktérych konfrontuje si¢ oceny wypelnia-
nia zapotrzebowania pracodawcéw na okres$lone kompetencje, w kontek-
$cie samooceny tego potencjatu przez pracownikéw. Te analizy sg prowa-
dzone zazwyczaj odr¢bnie niejako w zamknigtych réwnolegltych nurtach.
Podejscie zintegrowane w krajowej literaturze mozna odnalezé w pracy
Springer (2018). Prace analityczne w tym nurcie mozna wpisaC na grun-
cie nauk o zarzgdzaniu w problematyke dopasowania pracownika do sta-
nowiska, zawodu i organizacji (Karasek, 1979; Cable i Edwards, 2004;
Purjani i Riana, 2019; Peiro, Bayona, Caballer i Di Fabio, 2020; Nie-
Isen, Dawson, Hasson 1 Schwarz, 2021). Jednakze problematyka ta zna-
czgco wykracza poza kwestie dopasowania kompetencyjnego. To tylko
jeden z wymogéw dopasowania, do tego niezbyt silnie reprezentowany
w prowadzonych pracach analitycznych. Prezentowana praca wpisuje si¢
w powyzsza luke, ma na celu integracj¢ analiz niedopasowan kompeten-
cyjnych z punktu widzenia pracownika i pracodawcy.

Prezentowane badania wskazuja, iz obraz oceny zespoléw pracowni-
czych badanych podmiotéw odpowiada postrzeganiu przez respondentéw
znaczenia rozpatrywanych kompetencji 1 cech osobowych. Mediana ocen
znaczenia kompetencji i cech osobowych przy zatrudnianiu i ocen poten-
cjalu istniejacego zespolu nie wskazuje na znaczne réznice, ktére mozna
zidentyfikowaé w grupach przedsi¢biorstw wyodrebnionych ze wzgledu
na ich wielko§¢, choé réznice takie ujawniajg si¢ juz na szczeblu poszcze-
gblnych rozpatrywanych wigzek kompetencji. Warto w tym kontekscie,
po szczegdlowych analizach, zwrécié uwage na relatywnie niskg oceng
potencjatu swoich kadr przez mikroprzedsi¢biorcow.

W analizach prowadzonych na szczeblu wyodr¢bnionych grup przed-
sicbiorstw mozna zidentyfikowac tendencj¢ poszerzania si¢ zakresu roz-
bieznosci (odchyle) ocen potencjatu kompetencyjnego kadr i znaczenia
poszczegdlnych kompetencji przy zatrudnianiu wraz ze wzrostem wiel-
kosci1 badanych podmiotéw. Pomimo istniejacych 1 wskazywanych réznic
w grupach przedsi¢biorstw wyodrebnionych ze wzgledu na ich wielko$é
mozna zidentyfikowaé zasadniczo tendencj¢ wysokiej zbieznosci rankin-
gow w grupach przedsi¢biorstw w stosunku do rankingu ogélnego oraz —
ocen potencjalu kadr w stosunku do ocen nadawanych poszczegdlnym
kompetencjom w kontekscie znaczenia przy zatrudnianiu kadr (co wska-
zywaé by moglo na silne dopasowanie kompetencji zespoléw do potrzeb
organizacyjnych w tym zakresie).

Nakoniecnalezy podkreslié, ze wostatnich latach zachodzabardzo duze
zmiany w otoczeniu organizacji majace obecnie, i bez watpienia w przy-
szlo$ci, wplyw mig¢dzy innymi na niedopasowania kompetencyjne — na
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poprawe lub pogorszenie tych dopasowan. Te zmiany to pandemia i jej
wplyw na metody zarzadzania, szersze wykorzystanie pracy zdalnej, co
ulatwia zatrudnianie pracownikéw z innych regionéw kraju czy $wiata,
migracje — coraz cz¢Sciej migdzykontynentalne (np. z Azji do Polski) —
utrudniajgce rozpoznawanie i poréwnywanie kompetencji i w koficu
wojna rosyjsko-ukrainska o nieprzewidywalnym przebiegu, a angazujaca
wiele innych krajéw. Chociazby te czynniki bedg istotnie wplywaé na roz-
woj oraz wykorzystanie kompetencji 1 beda wymagac ciagglych badan, by¢
moze zmian paradygmatow.

Tak jak kazde badania, réwniez i te przedstawione w niniejszym arty-
kule podlegajg réznym ograniczeniom. Mozna do nich zaliczy¢ fakt pro-
wadzenia analiz na podstawie wskazaf respondentéw, ktérych wybory sa
obarczone ryzykiem subiektywizmu deklaracji. Dodatkowo nalezy zauwa-
zy¢, 1z respondenci z badanych podmiotéw dokonywali réwnoleglej oceny
w dwdch powigzanych obszarach (ocena znaczenia przy zatrudnianiu,
ocena zespolu). Istnieje ryzyko, ze deklaracje w obu obszarach moga ze
soba korelowal. Przeprowadzone badania odnoszg si¢ jedynie do grupy
przedsiebiorstw funkcjonujacych w wojewddztwie zachodniopomorskim.
Tym samym w innych regionach mogg si¢ przejawial odmienne zaleznosci.

Wskazujac kierunki dalszych badan, nalezy stwierdzié, iz istnicje
potencjal do prowadzenia badaf podluznych dla wskazania trendéw
1 kierunkéw zmian. Warto badanie adekwatnych zwigzkéw poszerzyc
o aspekt geograficzny oraz sektorowy, prowadzac analizy poréwnawcze
w poszczegblnych regionach czy krajach oraz wprowadzajac do analiz
kwestie zréznicowania branzowego deklaracji respondentéw.
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ABSTRACT

Multi-dimentional Attitudes Towards Organisational Changes of Employees
of Public Organisations

Change is a phenomenon inherent in the functioning of all organizations,
including public organizations. Introducing changes is inextricably con-
nected with reluctance and resistance from employees. For the purpose of this
article, it was assumed that resistance should be perceived as a multidimen-
sional attitude towards change, including affective, cognitive and behavio-
ral components. The aim of the conducted research is to identify statements
describing attitudes towards changes and their assessment by employees of
public organizations. A survey questionnaire, including 14 statements that
were evaluated by employees of various public organizations, was applied.
The obtained research results in most cases indicated pessimistic attitudes of
employees towards the introduced changes resulting primarily from: fatigue
with the changes introduced, not taking into account the fact that constant
changes destroy relationships between people, and the fear of loss of employ-
ces as a result of the changes. The assessment of attitudes varied significantly,
in particular through the type of institution and the level of involvement of
employees in the implementation of the changes resulting from the functions
performed or qualifications.

KEYWORDS: change management, public organization, attitudes towards
changes, organizational change

Zmiany stajg si¢ immamentna cechg organizacji publicznych XXI w.
Wickszo$¢ badah dotyczacych zmian organizacyjnych koncentruje si¢ na
analizie oporu pracownikéw wobec zmian (Lewin, 1951; Piderit, 2000).
Termin op6r wobec zmian jest czgsto uzywany w literaturze dotyczacej
zmian organizacyjnych, zwykle jako wyjasnienie, dlaczego wysitki majace
na celu wprowadzenie zmian nie spelniajg oczekiwan lub calkowicie si¢
nie udaja. Badania te skupiajg si¢ gléwnie si¢ na efektach zmian, a nie
na wdrazaniu zmian, a opér wobec zmian traktowany jest jako czynnik
uniemozliwiajgcy osiggniccie zalozonych efektéw zmian (Hughes, 2011).
Przykladowo Sandy Kristin Piderit (2000) zdefiniowata opér jako tréj-
wymiarowa, negatywng postaw¢ wobec zmian. Osiagniccie zalozonych
celéw wydaje si¢ najprostszym z miernikéw realizacji projektéw zmian.
W organizacjach publicznych wyzwaniem jest jednak ocena realizacji
celéw, ktdre sg niejednoznaczne, kwestionowane i ciggle (Denis, Langley
1 Rouleau, 2005). Te cechy celéw organizacji sektora publicznego stawiaja
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przed menedzerami publicznymi wyzwania zwiazane z ryzykiem niepo-
wodzefn we wdrazaniu zmian, poniewaz moga by¢ oni oceniani na nie-
wla$ciwej podstawie i w niewlasciwym czasie. Drugim aspektem wpro-
wadzania zmian oprécz oporu wobec zmian jest rosnace obcigzenie praca
i duze tempo zmian, ktére przyczynia si¢ do rozpadu relacji spotecz-
nych w organizacji (Sharpe, 1998). Wigzac si¢ to moze z subicktywnym
do$wiadczeniem pracownikéw zwigzanym z wdrazaniem zmian w orga-
nizacji (Nord 1 Jermier, 1994). Wedlug Erica Denta 1 Susasan Goldberg
(1999), czlonkowie organizacji opierajg si¢ negatywnym konsekwencjom
(np. utracie pracy), nickoniecznie za§ zmianie samej w sobie.

Wickszo$¢ badah nad oporem w organizacji skupia si¢ na zmiennych
kontekstowych, ktére zwigzane sa z oporem, takich jak uczestnictwo
czy zaufanie do kierownictwa (Armenakis 1 Harris, 2002). Przykladowo
Achilles Armenakis 1 Stanley Harris (2002) wskazuja na rozbieznosé,
skutecznosé, stosownosé, wsparcie ze strony dyrektora i osobiste wartosci
jako elementy ksztaltujace motywacj¢ pracownika do zmian (Armenakis
i Harris, 2002). W badaniu Armenakisa zar6wno osobowos¢, jak i kon-
tekst s3 uwazane za potencjalne czynniki poprzedzajace opdr. Sam opér
koreluje z szeregiem konsekwencji zwigzanych z pracg, takimi jak satys-
fakcja z pracy i zaangazowanie organizacyjne (Oreg, 2006).

W literaturze podkresla si¢ rowniez, ze przekonanie menadzerdw, iz
ludzie opieraja si¢ zmianom, utrudnia organizacjom zrozumienic 1 pora-
dzenie sobie z prawdziwymi problemami organizacyjnymi (Dent i Gold-
berg, 1999). W badaniach podkresla si¢ réwniez, ze sposéb, w jaki czton-
kowie organizacji reagujg na planowang zmiang, od zarliwego oporu po
aktywowane wsparcie 1 orgdownictwo, jest gléwnym wyznacznikiem suk-
cesu lub porazki wysitkéw zmian organizacyjnych (Berson, Oreg i Wie-
senfeld, 2021; Bartunek i Woodman, 2015). Badania wykazaly, ze wiele
organizacyjnych zmian skoficzylo si¢ niepowodzeniem z powodu roz-
bieznoSci w sposobie ich interpretacji przez réznych czlonkéw organi-
zacji, generujac konflikty, nieporozumienia i problemy z koordynacja
(Sonenshein, 2009; Bartunek, Rousseau, Rudolph 1 DePalma, 2006).

Na uzytek badan zawartych w niniejszym artykule przyjeto, ze opor
nalezy postrzegaé jako wielowymiarowa postaw¢ wobec zmiany, obej-
mujacg komponenty afektywne, poznawcze i behawioralne (Pide-
rit, 2000). Komponent afektywny dotyczy tego, jak dana osoba czuje si¢
w zwigzku ze zmiang (np. zo$¢, niepokdj); komponent poznawczy doty-
czy tego, co kto§ mysli o zmianie (np. Czy jest ona koniecznar Czy bedzie
korzystna?); komponent behawioralny obejmuje dzialania lub zamiar
dzialania w odpowiedzi na zmian¢ (np. narzekanie na zmiang, préba
przekonania innych, ze zmiana jest zta). Komponenty nie sg niezalezne
od sicbie, a to, co ludzie czuja w zwigzku z dang zmiana, bedzie czgsto
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korespondowato z tym, co ludzie myslg o zmianie i z ich intencjami beha-
wioralnymi w tym zakresie. Niemniej jednak komponenty te réznia si¢ od
siebie 1 kazdy z nich podkresla inny aspekt zjawiska oporu (Piderit, 2000).

Takie spojrzenie z wigkszym prawdopodobieastwem uchwyci zlozo-
no$¢ zjawiska oporu i moze zapewnié lepsze zrozumienie zwigzkéw mig-
dzy oporem a jego antecedencjami 1 konsekwencjami. Celem badan byla
identyfikacja stwierdzen opisujacych postawy wobec zmian i ich oceng
przez pracownikéw organizacji publicznych.

Wymiar poznawczy postaw wobec zmian oznacza sady i przekonania pra-
cownika dotyczace procesu zmian, interpretacje zachodzacych proceséow
1 oczekiwania dotyczace ich przebiegu i konsekwencji (Krawczyk-Brylka,
2014). Indywidualne postawy wobec zmian organizacyjnych okazujg si¢
jednym z najbardziej rozpowszechnionych czynnikéw indywidualnego
oporu wobec zmian (Neiva, Ros i Paz, 2005).

W tym przypadku przyjmujemy podejscie kognitywne, koncentrujac
si¢ na poziomie konstruowania zmiany — czyli na tym, jak abstrakcyjnie
lub konkretnie czlonkowie mentalnie reprezentuja planowang zmiang
1 komunikujg si¢ na jej temat — jako istotny, ale wzglednie nierozpoznany
czynnik poprzedzajacy reakcje na zmiang, postep zmiany i nieporozu-
mienia, konflikty 1 napiecia na r6znych szczeblach hierarchicznych, ktére
moga ostabiaé koordynacj¢ wprowadzenia zmian (Berson, Oreg i Wiesen-
feld 2021). Postawy pracownikéw wobec zmian wynikaja z trzech zjawisk
(Neiva, Ros 1 Paz, 2005). Pierwsze odnosi si¢ do oporu jako naturalnego
i normalnego procesu generowanego przez znieksztalcone przekonania
lub sklonnosé jednostek do tego, aby oceniaé sytuacje za pomocg skraj-
nych kategorii. Drugie mierzy opér jako intencj¢ stawiania oporu 1 ana-
lizuje opdr jako zbiér skladajacy si¢ z percepcji wplyw zmiany. Trzecie
przypisuje odporno$¢ na negatywna reakcj¢ emocjonalng uruchamiang
przez niekonsekwencje i rozbieznosci poznawcze pracownikéw dotyczace
propozycji zmian.

Wigkszo$¢ badah w tej dziedzinie powigzanych jest z modelem spéjnosci
poznawczej, co sugeruje, ze ludzie daza do rozwigzania niespdjnosci mig-
dzy swoim zachowaniem a postawami (Festinger, 1957, za: Metin i Camgoz,
2011). Szczegdlnie w organizacjach publicznych pracownicy pragng pew-
nego stopnia réwnowagi w ich interakcjach z otoczeniem (Krukowski,
Raczynska 1 Escher, 2021). Zmiana za$§ wiaze si¢ z odejSciem od tego, co
znane. Ci pracownicy, ktérzy sa nisko nietolerancyjni wobec dwuznaczno-
$ci, wolg zachowal status quo (Hambrick i Finkelstein, 1987). Wiele badan
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dotyczacych zarzgdzania zmiang podkresla znaczenie lideréw w ksztalto-
waniu postaw pracownikéw. Badania te pokazuja powigzania pomi¢dzy
atrybutami postaw a zachowaniami lideréw (Oreg i Berson, 2019).

Reakcje poznawcze wplywaja na reakcje afektywne (emocje pozy-
tywne, negatywne, neutralne lub mieszane) i pozostajg pod wplywem tych
reakcji (Lazarus, 1991). Poniewaz zmiana jest cz¢sto ,zdarzeniem afek-
tywnym”, analizowanie jej wplywu emocjonalnego ma zasadnicze zna-
czenie (Basch i Fisher, 2000). Afektywny wymiar postawy wobec zmian
obejmuje odczucia i emocje towarzyszace uczestnikowi zmiany, ktdre sta-
nowig zrodlo stymulacji zainteresowania, koncentracji uwagi, stuza oce-
nie sytuacji i wzbudzaja motywacj¢ pozytywng lub negatywna, wyznacza-
jac jednocze$nie kierunek intencjonalnego dzialania w sytuacji zmiany
(Krawczyk-Brytka, 2014). Istnieje wiele zmiennych, ktére wplywaja na
afektywne zachowanie pracownikéw, niektére z nich dotycza samych pra-
cownikéw, a niektére czynnikéw wynikajgcych z przywddzewa lub oto-
czenia. Niektore badania sugeruja, ze interpretacje reakeji czlonkéw orga-
nizacji na zmiany zalezg od znaczen, jakie im przypisuja. Przyktadowo,
czy odbieraja je jako szansg, czy zagrozenie (Gilbert, 2006). Emocje wobec
zmian mogg réwniez wynikal z rozumienia i sposobu komunikowania
zmiany (Sonenshein 1 Dholakia, 2012). Wskazuje si¢ takze na wplyw
na emocje zmian stopniowych i radykalnych (Gersick, 1991). Liczba
badan i ich ré6znorodno$¢ wskazuje, ze aspekt emocjonalny jest uwazany
za podstawowy dla rozpoznania postawy wobec zmiany i przewidywa-
nia zachowan zwigzanych z jej inicjowaniem 1 wdrazaniem (Howard,
2006). Nalezy réowniez podkreslié, ze pracownicy rzadko angazujg si¢
w opbr wobec zmian bez rozwazenia osobistych konsekwencji (Piderit,
2000). W kontekscie zmian organizacyjnych podkresla si¢ tez znaczenie
inteligencji emocjonalnej (IE) (Smollan, 2006). Pracownicy o wysokim
poziomie IE sg w stanie dostrzegac i kontrolowaé emocje, sg oni réwniez
Swiadomi potencjalnego wplywu swojego zachowania na swoich wspot-
pracownikéw i menedzeréw. Emocje pozytywne dotyczace zmian moga
si¢ przejawial poprzez nadziejg, marzenia, sil¢, optymizm, samoucze-
nie si¢. Emocje negatywne wigzane sg z postrzeganiem rzeczywistosci,
lgkiem, problemami, pesymizmem.

Wymiar behawioralny obejmuje zachowania pracownikéw w odpo-
wiedzi na zachodzace w organizacji zmiany. Plaszczyzna behawioralna
jest wynikiem oddzialywania dwéch poprzednich i oznacza albo entu-
zjazm 1 zaangazowaniec w proces zmian, albo pasywnos¢, niecheé 1 opor
wobec proponowanych zmian (Krawczyk-Brytka, 2014). W literaturze
sugeruje si¢, ze mysli, uczucia 1 zachowania pracownikéw wobec zmiany
niekoniecznie sg dobre lub zle, ale raczej pozytywne lub negatywne
(Lines, 2005) lub przeciwne zmianom (Giangreco 1 Peccei, 2005).
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Behawioralny aspekt sprzeciwu wobec zmian definiuje opér wobec
zmian jako ,forme¢ sprzeciwu” (Giangreco i Peccei, 2005). Zachowania
przeciwne zmianom sg wyrazane w sposdb pasywny, a nie jawny — na
przyklad niewspieranie aktywnie inicjatyw zmian lub zachowanie w spo-
sob bardziej ukryty utrudniajacy skuteczno$é lub tempo zmian. Przykiady
takich zachowah obejmowaly robienie wymaganego minimum, brak
aktywnej wspdlpracy i promowania inicjatywy zmian oraz brak staraf,
aby podwladni zrozumieli wysitek zwigzany ze zmiang.

Z badan wynika rowniez, ze czlonkowie organizacji opierajg si¢ nega-
tywnym konseckwencjom (np. utracie pracy) 1 nickoniecznie zmieniajg si¢
sami w sobie (Gent i Goldberg, 1999). Dlatego przekonanie, ze ludzie
oplerajg si¢ zmianom, ogranicza szanse organizacjl na zrozumienie
i radzenie sobie z rzeczywistymi problemami organizacyjnymi. Niektorzy
badacze zwracaja réwniez uwagg, ze termin opdr wobec zmian jest czgsto
uzywany jako cz¢$¢ programu, ktéry moze przyémié uzasadnione powody
sprzeciwu pracownikéw wobec zmian (Nord 1 Jermier, 1994).

Najczesciej opdr pracownikéw wobec zmian wynika z jednego czyn-
nika lub kombinacji nast¢pujacych czynnikéw (Dawson, 2003): zmiana
merytoryczna w zakresie pracy (zmiana wymagaf, umiej¢tnosci na sta-
nowisku); zmniejszenie bezpieczenstwa ckonomicznego lub ciagglosci
zatrudnienia; zagrozenie psychiczne (postrzegane lub faktyczne); zakté-
cenie warunkoéw spolecznych (nowe ustalenia dotyczace pracy) oraz obni-
zenie statusu (redefiniowanie relacji wladzy w organizacji). Mozliwe
powody, dla ktérych pracownicy opierajg si¢ zmianom, wynikaja z faktu,
ze (Dawson, 2003; Siemifiski i Krukowski, 2020): problemu nie mozna
zrozumied; wdrozone rozwigzanie nie jest najlepsze z punktu widzenia
pracownikéw, poniewaz preferowane jest rozwigzanie alternatywne; ist-
nieje poczucie, ze proponowane rozwigzanie si¢ nie sprawdzi; zmiana
wigze si¢ z nieakceptowalnymi kosztami osobowymi; nagrody nie sg
wystarczajace; istnieje obawa, ze pracownicy nie poradza sobie z nowa sy-
tuacjg, nowymi wymaganiami; zmiana grozi zniszczeniem istniejgcych
ukladéw spolecznych; obecne Zrédla wplywdéw 1 kontroli ulegna erozji;
nowe wartos$ci i praktyki sg trudne do zaakceptowania; wola zmiany jest
niska; motywy wprowadzania zmian uwazane s3 za podejrzane; inne
interesy s wazniejsze niz nowe propozycje; zmiana zmniejszy dynamike
1/lub mozliwosci kariery.

Powyzsze przejawy oporu wobec zmian mozna wyja$nié: natural-
nym oporem wynikajacym z tendencji do oceniania sytuacji ekstremal-
nymi kategoriami (wyolbrzymiania), oporem intencjonalnym wynikaja-
cym z percepcji mozliwych konsekwencji zmian 1 oporem emocjonalnym
wynikajgcym z rozbieznosci pomi¢dzy poznawczymi schematami mysle-
nia i proponowanymi w procesic zmian (Neiva, Ros 1 Paz, 2005).
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Badania ankictowe przeprowadzone zostaly w I kwartale 2020 r. Kwe-
stionariusz ankiety skierowany byl do pracownikéw organizacji publicz-
nych. Zastosowano technike wywiadu. Zawieral on 14 zidentyfikowanych
na podstawie literatury stwierdzen opisujacych wielowymiarowe postawy
pracownikéw wobec zmian w organizacjach publicznych (Doyle, Clay-
don i Buchanan, 2000):

Pl — Wielu pracownikdéw uwaza, ze zmiany w organizacji wymknely
si¢ spod kontroli.

P2 — Branie odpowiedzialnos$ci za wdrazanie zmian stwarza problemy
etyczne.

P3  —Tempo zmian ,wypala” wielu kierownikéw $redniego szczebla
W organizacjli.

P4 - Ciagla zmiana oznacza, ze ludzie sa mniej lojalni wobec organi-
zacji, niz byli wezesnie;.

P5  —Organizacja nie uwzglednia, ze ciggla zmiana niszczy relacje
miedzy ludZmi.

P6  —Pracownicy sa bardziej zaangazowani w organizacj¢ niz kilka lat
temu.

P7  —Pracownicy stali si¢ cyniczni, poniewaz zwigzek mi¢dzy zmiang
a wydajnoscig organizacji jest niejasny.

P8  — Organizacja straci dobrych pracownikdw, jesli bedzie nadal wpro-
wadzac drastyczne zmiany.

P9  — Osobiscie jestem teraz za okresem stabilnosci organizacyjne;j.

P10 —Zmiany byly postrzegane w organizacji jako szkodliwe.

P11 —Wprowadzone zmiany sprawily, ze ludzie byli bardziej zaintere-
sowani sobg.

P12 —Zmiany organizacyjne byly dla mnie korzystne.

P13 —Zmiany byly postrzegane w organizacji jako korzystne, pracow-
nicy oczekuja wigcej zmian.

P14 — Wielu pracownikéw jest zmeczonych ciaglymi zmianami.

Uzyskano 576 poprawnie wypelnionych kwestionariuszy ankiet.
Respondenci ocenili w nich poszczegdlne stwierdzenia, ktére sa wedlug
ich opinii istotne we wdrazaniu zmian w ich organizacji. Do oceny czyn-
nikéw zastosowano skale Likerta, w ktorej poszczegdlnym wartoSciom
przypisano nast¢pujace stwierdzenia: 1 — zdecydowanie nie zgadzam sig,
2 — raczej si¢ nie zgadzam, 3 — nie mam zdania, 4 — raczej si¢ zgadzam,
5 — zdecydowanie si¢ zgadzam.

W badanej prébie pracownikéw przewazaly osoby, dla ktérych imple-
mentacja zmian nie jest kluczowym elementem ich pracy (73,61%)
(tabela 1). Wplyw na postrzeganie czynnikéw istotnych we wdrazaniu
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zmian moze mieé posiadanie kwalifikacji z zakresu zarzadzania zmiana.
Wsr6d pracownikéw badanych organizacji przewazaly osoby nieposiada-
jace takich kwalifikacji (75,17% osob). Jak jednak wynika z uzyskanych

wynikow, wszyscy respondenci byli uczestnikami wprowadzania zmian

W swojej organizacjl.

Tabela 1. Charakterystyka proby badawczej (w %)

Wyksztalcenie
Srednie wyzsze techniczne | wyzsze humanistyczne | wyzsze spoleczne
9,55 41,67 28,82 19,97
Stanowisko

kierownicze nickierownicze

14,41 85,59

Staz pracy (w latach)
<5 od 6 do 10 od 11 do 20 <20
29,17 9,55 24,27 17,01
Ple¢
mezczyzna kobieta
36,81 63,19

zarzadzania zmiang

Mam kwalifikacje na poziomie kursu (szkolenia, studia p

odyplomowe) w zakresie

tak nie
24,83 75,17
Implementacja zmian jest kluczowym elementem w mojej funkcji w organizacji
tak nie
26,39 73,61
Rodzaj organizacji
administracja
rzadowa 3,65
administracja
samorzadowa 40,97
agencje
rzadowe 7,47
oSwiata 4,86
stuzba zdrowia 7,99
szkola wyzsza 35,07

N =576

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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W5rdd respondentéw przewazaly osoby z wyksztalceniem wyzszym,
w tym najwigcej oséb posiadalo wyksztalcenie o profilu technicznym
(41,67%) (tabela 1). Tylko 14,41% osdb wsrdéd badanych zajmowato sta-
nowisko kierownicze. Najwicksza grupe pracownikéw stanowily osoby ze
stazem do 5 lat (29,17%).

Biorac pod uwagg blad systematyczny metody (CMB), przy tworzeniu
kwestionariusza wykorzystano metod¢ podziatu probki Brewera (Brewer,
2006). Podejscie to mialo na celu wyeliminowanie CMB poprzez wyko-
rzystanie jednej proby respondentéw do oceny zmiennej niezaleznej,
a drugiej do zmierzenia zmiennej zaleznej. W przypadku prezentowa-
nych badaf zmienng niezalezna, tj. typ organizacji publicznej, byly dane
administracyjne (Podsakoff i in., 2012; Jakobsen i Jensen, 2015). Ankieta
byta skierowana do wielu oséb, ktére w organizacji braty udzial w proce-
sie zarzadzania zmiang, to rbwniez zmniejsza ryzyko popelnienia bl¢edu
(MacKenzie i Podsakoff, 2012). Aby zmniejszy¢ blad, dobrano do badania
respondentdw posiadajacych wystarczajaca wiedzg specjalistyczna, aby
odpowiedzi na pytania nie dotyczyly niejasnych pojeé. Odpowiedzi na
pytania dotyczyly réwniez sytuacji biezacej, co takze powinno zmniejszy<
ryzyko bledu. Kolejnym krokiem byl test Alfa Cronbacha, test Kaisera-
-Meyera-Olkina oraz test Barletta (tabela 2).

Tabela 2. Wlasciwosci pomiaréw

Alfa Cronbacha 0,662
Test Kaisera-Mayera-Olkina 0,819
Test sferycznosci Bartletta Przyblizone chi-kwadrat 3785,715
df 465
Istotnosc 0,000

Zrbdlo: opracowanie wlasne na podstawie wynikéw badan.

W celu zbadania zgodnoSci wewngtrznej zmiennych opisujacych
czynniki sukcesu we wdrazaniu zmianami obliczono wskaznik rzetelno-
Sci skali Alfa Cronbacha. Warto$¢ tego wskaznika dla zidentyfikowanych
zmiennych poddanych ocenie wynosi o = 0,662. Pozwala to stwierdzié, ze
przyjcte do oceny czynniki sg spéjne. Dzigki uzyskanym wynikom testu
Alfa Cronbacha i Kaiser-Meyer-Olkin potwierdzono niezawodnos¢ narze-
dzia badawczego. Autorzy sg §wiadomi, ze czynniki wybrane do bada-
nia sg ze soba skorelowane. Celem badania nie bylo jednak wskazanie
ich zwigzku, ale identyfikacja ich wyst¢powania i ocena ich w kontekscie
rodzaju danej jednostki. Wynika to jednak z faktu, ze dotyczg one jednego
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zjawiska. W celu oceny zalezno$ci pomie¢dzy zidentyfikowanymi posta-
wami a cechami opisujacymi grupe badawcza przeprowadzono analizg
niezaleznosci stochastycznej. Zastosowano dwa testy nieparametryczne
dla préb niezaleznych, a mianowicie test U Manna-Whitneya oraz test
Kruskala-Wallisa. W analizie przyjeto minimalny poziom istotnosci jako
a = 0,05. Do obliczef statystycznych zastosowano SPSS IBM.

Z uzyskanych wynikéw oceny poszczegdlnych stwierdzen we wprowa-
dzaniu zmian w organizacjach publicznych wynika, ze biorgc pod uwage
statystki opisowe wskazan, najwyzsza ocen¢ otrzymalo stwierdzenie
potwierdzajace fakt, ze pracownicy sg za okresem stabilno$ci organiza-
cyjnej (Me = 4; Mo = 4). Wynika to réwniez z wysokiej oceny dla stwier-
dzen: ,wiele pracownikdéw jest zmeczonych ciaglymi zmianami” (Me = 4;
Mo = 4), ,organizacja nie uwzglednia, ze ciagla zmiana niszczy relacje
miedzy ludzmi” (Me = 4; Mo = 4), ,organizacja straci dobrych pracow-
nikéw, jesli nadal wprowadzane bedg drastyczne zmiany” oraz ,ciggla
zmiana oznacza, ze pracownicy sg mniej lojalni wobec organizacji niz
byli wezesniej” (tabela 3). Powyzsze stwierdzenia w duzej mierze §wiad-
czg o pesymistycznych postawach wobec wprowadzanych zmian w rela-
¢jach pracowniczych.

Tabela 3. Statystyka opisowa oceny stwierdzefi opisujacych wielowymiarowe postawy pra-
cownikéw wobec zmian w organizacjach publicznych (n = 576)

Srednia | Mediana | Moda
M) (Me) | (Mo)

331 3,00 4,00

kl bl bl

Wyszczegélnienie

Wielu pracownikéw uwaza, ze zmiany w organizacji
wymknely si¢ spod kontroli.

Branie odpowiedzialnosci za wdrazanie zmian stwarza 298 3,00 3,00

problemy etyczne.

Tempo zmian ,wypala” wielu kierownikéw $redniego 332 3,00 400

szczebla w organizacji.

Ciagla zmiana oznacza, ze ludzie sa mniej lojalni wobec 355 400 400

organizacji, niz byli weze$nie;j.

Orga.mza-C]a nie uvizzglqdma, ze ciggla zmiana niszczy 3.64 400 400
relacje migdzy ludZmi.

Pracownicy sg bardziej zaangazowani w organizacj¢ niz

kilka lat temu. 3,00 3,00 3,00

bl bl

Pracownicy stali si¢ cyniczni, poniewaz zwiazek miedzy 337 3.00 4.00

zmiang a wydajno$cig organizacji jest niejasny.
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Organizacja straci dobrych pracowmkow, jesli bedziemy 3.60 400 400
nadal wprowadzaé drastyczne zmiany.
Osobiscie j kr ilnosci
SOb}SClC jestem teraz za okresem stabilnosci 382 400 400
organizacyjnej.
Zmiany byly postrzegane w organizacji jako szkodliwe. 3,29 3,00 3,00
w d i ity, ze ludzie byli bardziej
prowadzone zmiany sprawily, Ze ludzie byli bardziej 325 3.00 3.00
zainteresowani soba.
Zmiany organizacyjne byly dla mnie korzystne. 3,07 3,00 3,00
Zmiany byiy postrz'egar'le W organizacji jako korzystne, 271 3,00 3,00
pracownicy oczekujg wigcej zmian.
Wielu pracownikéw jest zmeczonych cigglymi zmianami. 3,79 4,00 4,00

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Najnizej zostala oceniona opinia: ,,zmiany byly postrzegane w naszej

organizacji jako tak korzystne, ze ludzie oczekujg wigcej” (Me = 3;
Mo = 3) oraz stwierdzenie: ,branie odpowiedzialno$ci za wdrazanie
zmian stwarza dla mnie problemy etyczne” (M = 3; Mo = 3). W tych
dwoéch wypadkach przewazajg odpowiedzi $wiadczace o braku zdania

przcz respondentéw na ten temat.

W celu oceny znaczenia poszczegblnych stwierdzefi dokonano zsu-

mowania poszczegdlnych odpowiedzi (tabela 4)

Tabela 4. Ocena stwierdzef opisujacych wielowymiarowe postawy pracownikéw wobec

zmian w organizacjach publicznych (w %)

Udzial odpowiedzi (w %)
W P Udzial Udziatl
yszczegblnienie o o
odpowiedzi 3 | odpowiedzi
112 4i5
Osob1§c1e ]‘este‘m teraz za okresem stabilnosci 10,59 20,83 68.58
organizacyjnej.
Wiel ikow j h ciaglymi
iele pracownikéw jest zmeczonych cigglymi 1042 2378 65.80
zmianami.
Organizz.lcja flie uwzgl,qdr.lia, ze ciggla zmiana nisz- 15,63 2135 63.02
czy relacje mi¢dzy ludZmi.
Orga.mzaC]a straci dobrych p/raco.wmkow, jesli 18.4 19,62 6198
bedziemy nadal wprowadzaé zmiany.
Ciagla zmiana oznacza, ze ludz/le 4 mnicj lojalni 16,15 25,69 58,16
wobec organizacji niz byli wezesniej.
Pracowgicy stali siq. cyr,lic.zni, pOI.liCVv'é.li. Zwie}z.ek mig- 20,31 30,38 4931
dzy zmiang a wydajnoscia organizacji jest niejasny.
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Wielu praco.wmkow uwaza, Ze zmiany w organizacji 25,00 27.08 47.9
wymknely si¢ spod kontroli.

Tempo zmian ,,wypala” wielu kierownikéw Sred- 2378 28.30 47.92

niego szczebla w organizacji.

Zmiany byly postrzegane w organizacji jako 20,66 3576 4358

szkodliwe.

Wprowadzone zmiany sprawily, ze ludzie byli bar- 2135 37.33 41.32

dziej zainteresowani sobg.

Pracownicy sg bardziej zaangazowani w organizacje¢ 3420 3021 35.59

niz kilka lat temu.

Zmiany organizacyjne byly dla mnie korzystne. 27,95 36,98 35,07

Branie odpowiedzialno$ci za wdrazanie zmian stwa- 3351 3472 3177

rza problemy etyczne.

Zmiany byly postrzegane w organizacji jako 42,19 35,07 2,74

korzystne, pracownicy oczekuja wigcej zmian.

Zrédto: opracowanie wlasne.

Respondenci najczeSciej zgadzali si¢ ze stwierdzeniami wskazujg-
cymi, ze zmiany wystepujace w ich organizacjach sg odbierane nega-
tywnie 1 sa oni za okresem stabilnoSci organizacyjnej (68,58% wskazan
na ocene 4 i 5). Badani pracownicy organizacji publicznych zgadzaja si¢
réwniez ze stwierdzeniami, ktére wskazujg na zmeczenie ciggtymi zmia-
nami (65,80% wskazan na oceng¢ 4 i 5) oraz sugeruja, ze zmiany niszcza
relacje miedzyludzkie (63,02% wskazan na oceng 4 1 5). Powyzej 50,0%
wskazan uzyskaly réwniez stwierdzenia §wiadczace o niebezpieczefistwie
utraty pracownikéw z powodu wprowadzanych zmian (64,98% wskazan
na ocen¢ 4 1 5) oraz o tym, ze zmiany moga zmniejszy¢ lojalno$¢ pra-
cownikéw wobec organizacji (58,16% wskazan na ocen¢ 4 1 5). Pracow-
nicy organizacji publicznych nie zgadzali si¢ réwniez ze stwierdzeniem,
ze zmiany postrzegane sg w organizacji jako tak korzystne, ze pracownicy
oczekujg ich wigcej (42,19% wskazah na oceng 11 2).

W celu zbadania niezalezno$ci stochastycznej pomigdzy poszczegdl-
nymi stwierdzeniami dotyczacymi postaw wobec zmian w organizacji oraz
cechami opisujgcymi grupe badawczg zadano réwniez pytanie, czy cechy r6z-
nicujace probe badawczg powoduja, iz badani inaczej oceniajg stwierdzenia
dotyczace ich postaw wobec zmian. W zwigzku z tym, iz cechy r6znicujace
probe oceniano w r6znych skalach, zastosowano dwa testy nieparametryczne
dla préb niezaleznych, a mianowicie test U Manna-Whitneya (w przypadku
cech réznicujagcych — implementacja zmian jest kluczowym elementem
w mojej funkeji w organizacji (Cl); mam kwalifikacje na poziomie kursu,
w zakresie zarzgdzania zmiang (C2), stanowisko (C4), ple¢ (C6)0, oraz test
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Kruskala-Wallisa (w przypadku cech réznicujacych: wyksztatcenie (C3), staz

(C5); rodzaj instytucji (C7)0 (tabela 6). Przyjeto nastgpujace hipotezy:

H,: rozklad odpowiedzi badanej postawy wobec zmian jest taki sam jak
cechy réznicujacej probe — C1—C7.

H : rozklad odpowiedzi badanej postawy wobec zmian nie jest taki sam
jak cechy réznicujgcej probe — C1-C7.

Z przeprowadzonych obliczefi wynika, ze niektére cechy réznicujace
probe powoduja zréznicowanie w zakresie oceny postawy respondentéw
wobec zmian. W tych przypadkach prawdopodobiefistwo testowe wynosi
p < 0,05, co determinuje odrzucenie hipotezy zerowe;.

Analiza i ocena uzyskanych wynikéw (tabela 6) prowadzi do wnio-
sku, 1z w przypadku cechy C1 (implementacja zmian jest kluczowym ele-
mentem w mojej funkeji w organizacji) nalezy odrzucié H i przyja¢ H,
w zakresie nast¢gpujacych stwierdzen opisujacych postawy wobec zmian:

* branie odpowiedzialno$ci za wdrazanie zmian stwarza problemy

etyczne,

* tempo zmian ,wypala” wielu kierownikéw S$redniego szczebla

W organizacji,

* osobiScie jestem teraz za okresem stabilnosci organizacyjnej,

* wprowadzone zmiany sprawily, ze ludzie byli bardziej zaintereso-

wani soba,

* zmiany organizacyjne byly dla mnie korzystne,

* zmiany byly postrzegane w organizacji jako korzystne, pracownicy

oczekujg wigcej zmian.

Innymi stowy cecha C1 powoduje, iz badani inaczej oceniaja swoje
postawy wobec zmian w przypadku powyzszych stwierdzen. W pozosta-
tych przypadkach cecha C1 nie powodowala zr6znicowania.

W przypadku oséb, ktére posiadajg kwalifikacje w zakresie zarzgdza-
nia zmiang (C2), nalezy odrzuci¢ H i przyja¢ H, w zakresie nast¢puja-
cych stwierdzen opisujacych postawy wobec zmian:

* tempo zmian ,wypala” wielu kierownikéw S$redniego szczebla

organizacji;

* organizacja nie uwzglednia, ze ciagla zmiana niszczy relacje mig-

dzy ludzmi;

® pracownicy stali si¢ cyniczni, poniewaz zwigzek miedzy zmiang

a wydajnoscig organizacji jest nicjasny;

* zmiany organizacyjne byly dla mnie korzystne;

* zmiany byly postrzegane w organizacji jako korzystne, pracownicy

oczekujg wigcej zmian.

Cecha C2 powoduje, iz badani inaczej oceniajg swoje postawy wobec
zmian w przypadku powyzszych stwierdzen. W pozostatych przypadkach
cecha C2 nie powodowala zréznicowania.
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Pomig¢dzy cechami wyksztalcenia (C3) oraz stanowiska (C4) nie zaob-
serwowano istotnego zroéznicowania.

Staz pracy (C5) powoduje, iz badani inaczej oceniajg swoje postawy
wobec zmian w przypadku stwierdzef: branie odpowiedzialnosci za
wdrazanie zmian stwarza problemy etyczne oraz pracownicy sg bardziej
zaangazowani w organizacj¢ niz kilka lat temu. W pozostalych przypad-
kach cecha C5 nie powodowala zr6znicowania.

Biorac pod uwagg cechg pleé (C6), mozna stwierdzié, ze pracownicy
organizacji publicznych inaczej wyrazali swoje postawy wobec zmian
w przypadku stwierdzef: ,,organizacja nie uwzglednia, ze ciagla zmiana
niszczy relacje miedzy ludZmi” oraz ,zmiany organizacyjne byly dla mnie
korzystne”. W pozostalych przypadkach ple¢ nie powodowata zréznico-
wania we wskazaniach.

Tabela 5. Testy niezaleznosci oceny stwierdzen opisujacych wielowymiarowe postawy pra-
cownikéw wobec zmian w organizacjach publicznych

Zmienne ct |2 |3 et |5 Jes oz

Istotnosé

Wielu pracownikéw uwaza,
Ze zmiany w organizacji 0.383 |0.081 |0.455 [0.363 |0.611 |0.739 [0.410
wymknely si¢ spod kontroli.

Branie odpowiedzialnosci
za wdrazanie zmian stwa-  [0.033" [0.097 |0.157 |0.147 [0.042" [0.651 |0.050

rza problemy etyczne.

Tempo zmian ,wypala”
wielu kierownikow 0.030° |0.011° |0.979 |0.882 |0.887 |0276 |0.021°

Sredniego szczebla
W organizacjl.

Ciagla zmiana oznacza,
ze ludzie sg mnicjlojalni 1o o5 10574 10750 |0.541 0246 |0.325 |0.635

wobec organizacji, niz byli
wczesniej.

Organizacja nie uwzgled-
nia, ze ciagla zmiana nisz- | 0.169 |0.020" [0.307 |0.420 |[0.153 |0.005™" |0.474

czy relacje mi¢dzy ludZmi.

Pracownicy sg bardziej
zaangazowani w organiza- [0.107 [0.784 |0.113 |0.424 [0.040" |0.608 |0.069
cje niz kilka lat temu.

Pracownicy stali si¢
cyniczni, poniewaz zwiazek

0.357 [0.011" |0.248 |0.961 [0.150 |[0.564 |0.548

mi¢dzy zmiang a wydajnos-

cig organizacji jest niejasny.
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Organizacja straci dobrych
pracownikow, jesli bedzie | o)1 063 10669 |0.806 0223 |0.100 |0.790

nadal wprowadzaé bardziej
drastyczne zmiany.

Osobiscie jestem teraz

za okresem stabilnosci 0.023" 10.381 [0.777 |0.182 [0.233 |0.099 |0.007"
organizacyjnej.

Zmiany byly postrze-

gane w organizacji jako 0.326 |0.152 |0.630 [0.299 |0.059 |0.581 |[0.080
szkodliwe.

Wprowadzone zmiany spra-
wily, ze ludzie byli bardziej |0.007|0.478 [0.745 [0.890 |0.542 |0.198 |[0.335

zainteresowani sobg.

Zmiany organizacyine byly | o 00416 010+ [0.686 0239 [0.747 [0.016° [0.277
dla mnie korzystne.

Zmiany byly postrze-
gane w organizacji jako 0.000"" [0.000" [0.492 |0.336 |0.840 |0.064 [0.193
korzystne, pracownicy ocze-

kuja wigcej zmian.

Wielu pracownikéw jest
zmeczonych ciaglymi 0.993 0379 [0.483 |0.513 [0.555 |0.275 |0.004™

zmianami.

" Istotne na poziomie < 0.05 (dwustronnie) ** Istotne na poziomie < 0.01 (dwustronnie).

,
Zrodlo: opracowanie wlasne.

Rodzaj reprezentowanych przez respondentéw organizacji (C7) roz-
réznia istotnie odpowiedzi dotyczace stwierdzen: ,tempo zmian «wypala»
wielu kierownikéw Sredniego szczebla w mojej organizacji”; ,osobiscie
jestem teraz za okresem stabilnoSci organizacyjnej” oraz ,wielu pracow-
nikéw jest zmeczonych cigglymi zmianami”. W pozostatych przypadkach
rodzaj reprezentowanych przez badanych instytucji nie powodowal zré6z-
nicowania we wskazaniach.

Zastosowany test statystyczny stuzy badaniu niezaleznosci stocha-

stycznej, jednak nie informuje o sile i kierunku istniejacej zaleznoSci.

Reakeje poznawcze, afektywne i behawioralne sg moderowane przez czyn-
niki indywidualne (inteligencja emocjonalna, usposobienie, wczesniejsze
do$wiadczenia ze zmiang, zmiana i stresory poza miejscem pracy); czyn-
niki w obrebie kierownika zmiany (zdolnosci przywédceze, inteligencja
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emocjonalna i wiarygodno$¢); oraz wewngtrz organizacji (kultura i kon-
tekst). Wyniki badan ukazuja, ze przewazaja respondenci do$wiadcza-
jacy negatywnych emocji zwigzanych ze zmianami. Moze to by¢ powia-
zane z behawioralnym zamiarem stawiania oporu. Wyniki te sa zgodne
z badaniami, w ktérych wykazano zwigzek z komponentem afektyw-
nym 1 stabsze, ale istotne, powigzanie z behawioralnym zamiarem stawia-
nia oporu (Oreg, 2003). Wskazal na to w swoich badaniach Shaul Orega
(2003). Wedtug tych badan niektérzy pracownicy czgsciej doswiadczajg
negatywnych emocji i nie tylko nie moga dziataé przeciwko zmianom
organizacyjnym ze wzgledu na zajmowane stanowisko, niezaleznie od
szczegblnego charakteru danej zmiany. W uzyskanych wynikach badah
okazalo si¢, ze nie wyst¢puje istotne zré6znicowanie ocen wielokryterial-
nych postaw w przypadku stanowiska pracy. Uzyskane wyniki nie pokry-
wajg si¢ w pelni z badaniami Doyla 1 wspdipracownikéw (Doyle, Claydon
i Buchanan, 2000). Jednak w przypadku stwierdzenia, ze ,wiele 0sdb jest
po prostu zmeczonych cigglymi zmianami”, wyniki sg podobne — 65%
ankietowanych odpowiedziato w ten sposéb. Zgodne wyniki byly réwniez
w przypadku stwierdzenia, ze ,tempo zmian «wypala» kierownikéw Sred-
niego szczebla” (ok. 48% stwierdzen).

Model reakeji na zamiany opracowany przez Roya Smollana zaklada
pozytywne, neutralne oraz negatywne emocje, poznawcze oraz beha-
wioralne postawy wobec zmian (Smollan, 2006). W obszarze poznaw-
czym ankietowani zgadzali si¢ gléwnie z negatywnymi aspektami wpro-
wadzonych zmian. W literaturze wskazywane sa podobne skale ocen
zmian. S. Oreg (2006) wskazuje réwniez na pesymistyczne stwierdze-
nia, np.: ,wierzylem, ze zmiana zaszkodzi sposobowi zalatwiania spraw
w organizacji” (Oreg, 2006). Na negatywne i pozytywne emocjonalne
atraktory zmian zwracala uwage A. Howard (2006). W literaturze wystg-
puja wyniki badan stwierdzajace, ze pracownicy, u ktérych wystepuja
silne reakcje poznawcze, ktérym towarzysza silne negatywne emocje,
takie jak strach czy zlo$§¢, prawdopodobnie odrzucg zmiany (Kiefer, 2004).
Sytuacja taka moze wyst¢powaé w badanych podmiotach ze wzgledu na
to, ze wickszo$¢ wskazan pokazuje pesymistyczng oceng przeprowadzo-
nych zmian. Nalezy zwr6cié réwniez uwage, ze w niektérych z uzyska-
nych wynikéw ponad 30% ankietowanych stwierdzilo, ze nie ma zdania
na temat oceny postaw (siedem postaw wobec zmian w organizacji). Moze
to wynika¢ z faktu, ze zmiany mogg mie¢ niewielki wplyw na niektérych
pracownikéw, w tym niewielkie, jesli w ogéle, pobudzenie emocjonalne.
Pracownicy ci z duzym prawdopodobiefistwem wykazg przyzwolenia dla
dalszych zmian (Bacharach i in., 1996).



Krzysztof Krukowski, Maciej Zastempowski
Artur J. Kozuch, Monika Wakuta — Wielowymiarowe postawy wobec zmian organizacyjnych

Uzyskane wyniki badaf w wigkszosci przypadkéw wskazuja na pesy-
mistyczne postawy pracownikéw wobec wprowadzonych zmian. Pesy-
mistycznie nalezy ocenié takze to, ze az 68,58% pracownikéw badanych
podmiotéw jest za okresem stabilnosci organizacyjnej. Wynikaé to moze
z faktu, ze w analizowanych organizacjach przewazaja pesymistyczne
postawy wobec zmian organizacyjnych. Nalezg do nich:

* zmgczenie cigglymi zmianami przez wielu pracownikéw (zgodzito

si¢ z tym w réznym stopniu 65,8% ankietowanych);

* nicuwzglednianie przez organizacje faktu, ze ciggle zmiany nisz-

czg relacje miedzy ludZzmi (63,2% wskazan);

* opinia, ze organizacja straci pracownikéw, jesli bedzie wprowa-

dzata nadal zmiany (61,98% wskazan);

* ciagla zmiana oznacza, ze ludzie sa mniej lojalni wobec organiza-

¢ji, niz byli wezesniej (58,16%).

Tylko 22,74% pracownikéw wskazalo, ze zgadza si¢ ze stwierdzeniem,
iz zmiany byly postrzegane w ich organizacjach jako korzystne, a pra-
cownicy oczekujg ich wigcej. Z tym stwierdzeniem nie zgadza si¢ 42,19%
respondentow.

Na podstawie uzyskanych wynikéw badafh mozna stwierdzié, ze
poszczegdlne wskazania zalezg gléwnie od faktu, ze: pracownicy sg zaan-
gazowani w implementacj¢ zmian, ktdra jest kluczowym elementem ich
funkcji w organizacji (C1) (6 stwierdzen), pracownicy posiadajg kwali-
fikacje w zakresie zarzadzania zmiang (C2) (5 stwierdzen); wskazania
te sg takze zwigzane z rodzajem instytucji, w ktérej pracujg badani (C7)
(4 stwierdzenia). Biorgc pod uwagg staz (C5); ple¢ (C6), réwniez wyste-
puje istotne zréznicowanie w przypadku niektérych wskazan (po 2 stwier-
dzenia). W przypadku dwéch cech, czyli wyksztalcenia (C3) 1 stanowiska
(C4), brak jest istotnego zré6znicowania wskazan.

Warto zwréci¢ uwage réwniez, ze okolo 30% badanych pracownikéw
organizacji publicznych nie ma zdania co do oceny zmian organizacyj-
nych w swoich instytucjach.

Przeprowadzone badania obarczone sa pewnymi ograniczeniami
wynikajacymi z doboru artykuléw do analizy oraz wynikéw badan opub-
likowanych na temat zarzadzania zmiana w organizacjach publicznych.
W przypadku badafh empirycznych ograniczenie polega na tym, ze préba
nie jest reprezentatywna. Uzyskane wyniki powinny jednak poméc mene-
dzerom publicznym zidentyfikowaé obszary, ktére moga si¢ sta¢ punk-
tem zainteresowania w zarzgdzaniu zmiang. Wyniki badafi mogg réwniez
postuzy¢ jako podstawa do dalszych analiz nad zarzadzaniem zmiang
w organizacjach publicznych.
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and the denial of its values. Religiosity is replaced with “metaphysical” sacral-
ised consumerism and the worship of the body, which are seen as a shorter
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empty and compulsive consumerism. Thanks to that an individual is able to
regain self-determination and one’s own humanity.
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Introduction

The beginning of the 20th century was the time when the typical fea-
tures of modernity, such as changeability and liquidity of surroundings,
the automation of morality, individualism as well as the crisis of institu-
tionalized religion became more and more visible and, therefore, acquired
the status of being obligatory. Zygmunt Bauman ascertained that state of
affairs by saying that

liquid life, just like liquid modern society cannot keep its shape and stay
on course for long. In the society of liquid modernity trophies do not com-
prise permanent achievements because, in no time, assets may become lia-
bilities and virtues may become weaknesses (Bauman, 2007, p. 5).

Within liquid societies there is a conviction that nothing that begins now
will last forever and that nothing ends irrevocably.

It comes as no surprise that the ethical awareness of many post-modern
people clearly cannot keep up with the pace of civilizational, social, tech-
nical and cultural transformations. Universal axiological systems as well as
categorical rules are no longer valid and values are becoming only an ele-
ment of social organization, used in fragments to suit the needs and verbal-
ized expectations of the majority. Along the rejection of all “fundamentalist
metaphysical traps,” there is a decrease in the importance of those religions
which they refer to (Baudrillard, 2005, pp. 7—8). What is more, nothing
is regarded as transcendental and the commonly accepted sacred sphere
seems to be decreasing or even vanishing. However, post-modern man does
not seem to be concerned about it, working hard on their consumerist para-
dise adequate to their needs and expectations. Similarly to medieval ascet-
ics, who chose a heroic path to sainthood, they “believe” that they will find
the desired salvation in that way. Even if they intuitively sense a certain dis-
cord or falseness in that, they have no intention to dwell on it for long. Since
homo consumenus has to be “happy” and only consumption makes them
happy, it becomes their sacred, religion and salvation.

Anthropology that questions spirituality

The sources of such understanding of human potential and aspiration in
post-modernity must be, in the first place, searched out in today’s pref-
erence for its highly reductive vision. By bringing down humanity to
corporeality, anthropology, which has been formed by philosophy for

2,500 years, is ousted. According to this philosophy, man was a surprising
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outcome of some contradictions, materiality and spirituality in addition to
their emplacement in the environment and the creation of culture, finite-
ness and longing for infinity. In a post-modern reality, human transcen-
dence is often ruled out in a more or less defined or even conscious way.
Therefore, man can only be found on the level of a material world (Frankl,
1984, p. 95). This phenomenon is accurately described by M. Foucault: the
core of man is called the soul and it shall be deconstructed (Bell, 1998, pp.
87—88). According to the identity models preferred by the popular con-
sumerist culture, the human body remains a sound foundation for the
“own self” of a modern human being. Unless the body undergoes count-
less care treatments, it becomes an object of distaste and even detestation
and any deficits in this area cause deep frustration. Along with the cult of
beautiful and nearly forever young body, comes the development of com-
mercialization and considerable overestimation of values. The lifestyle of
the post-modern man involves, importantly, various “body regimes,” i.e.,
behaviour associated with cultivating the desired body features. The body
becomes an infinite object and, therefore, it requires a lot of work which
is done by such specialists as: personal trainers, cosmetologists or dieti-
cians. Seniors, deprived of the desired perfection of the body, are left feel-
ing useless. By exposing human usability and productivity, elderly people
begin to wonder whether their life still has any sense. Even if we see them
in the media, they are presented as those enjoying their second youth, full
of energy thanks to various advertised supplements or a healthy lifestyle.

An illusion of a consumerist paradise

Adequately to ever growing open-mindedness of post-modern societ-
ies, the phenomenon of the transversal functioning of various societies is
now becoming more and more visible. This phenomenon is difficult to be
unambiguously assessed. Within the hybrid cultures and lifestyles impli-
cated by them, the difference often comes down only to the object and the
quality of consumption. By trying to adjust to the perceptual possibili-
ties of as many consumers as possible, the dominant post-modern culture
becomes, by its nature, highly superficial. There is even no attempt made
to camouflage the fact that the only aim of this type of culture is obtain-
ing pleasure. As early as in the 1960s Hannah Arendt noticed that turn-
ing culture into a product leads directly to its degradation and what we are
observing nowadays is not a desired mass culture but mass entertainment
which preys on its “products” (Arendt, 1994, p. 249).

Excessive possession of all types of material goods deprives many peo-
ple of any broader horizons. They turn into internally empty slaves focused
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only on multiplying the goods they possess or replacing them with new
ones which seem to be even more perfect. The post-modern man treats
the entire world, other people and nature, solely as items that can be con-
sumed. Consumption, which is only one part of our nature, has domi-
nated all other spheres of our nature in post-modernity. The same applies
to science, morality, art and religion. The dominant “philosophy” in all
areas of modern life is not consumption as such but its such form which,
paradoxically, can be defined as something even more dangerous — the
“metaphysics” of consumerism (Campbell, 2004, pp. 41—42).

Consumerism is the promise of not so challenging but happy life of
consumption and only thanks to consumption. Therefore, any higher val-
ues, gained through effort, are only obstacles in the fulfilment of “dreams”
and the “peaceful” provision of “essentials.” In the post-modern world an
evolution is taking place, from the traditional system of values, dominated
by material ones used in the struggle for survival, to post-modern values
used to express one’s “own self”. In the reality which creates an illusion of
heavenly existence, where everything favours merry consumption, there is
no place for suffering, not to mention any reflection on death. Suffering,
which is a part of life, is nowadays “censored” and rejected as something
useless and senseless. Unfortunately, running away from suffering is noth-
ing else than a negation of the full dimension of life and the existence of
different sacred area than consumption.

Disappearing religion?

Secularization needs to be regarded as a rather symptomatic determinant of
pluralistic post-modernity. It implicates the decrease of the impact of reli-
gion on the formation of the meaning of life within the vast majority of
modern societies. Cardinal Walter Kasper accurately assesses this phenom-
enon by saying that the biggest drama of our times is the huge gap between
faith and modern culture (Kasper, 1990, pp. 298-306). Everything which
has been untouchable so far, as sacred, becomes ignored or negated in
today’s reality (Marcel, 2011, p. 54). Although the anti-religious Marxism
went down in history, the vast majority of modern currents of thought, also
those which credit themselves with humanistic perspectives, aim at freeing
man from an alienating religion. Post-modernity attempts to shift faith to
a private otherworldly level, invalidating its prerogatives and aspirations.
Religion, together with everything that is regarded as traditional, appears to
be archaic and Church institutions, due to their limited “ability” to change,
are defied. Values and attitudes, typical for the Christian morality, e.g., cel-
ibacy, fasting, shrift and abnegation seem to be useful only for religious
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fanatics. It is also said that religious institutions only cause greater fear in
believers by focusing solely on the negative aspects of human life. By los-
ing their status of an unimpeachable authority, those institutions, including
Christian institutions, are forced to function on a free market of countless
religious lifestyles. What religion offers as an explanation of the meaning of
the existence of the world and man is accepted optionally as an individual
decision of every man. Adequately to the expectations of the post-modern
man, who wants to make their life meaningful in their own way, an “invis-
ible” post-modern religion is created. It exists outside the Church and it is
scattered and subjective (Luckmann, 1996, pp. 39—40).

In the wake of eliminating the sacred from the “secular” canon, the
credibility of the global proclamation of religious norms decreases. God is
often regarded as an immanent rather than transcendental reality. Mod-
ern and post-modern societies have replaced religion with utopia which is
no longer “a transcendental ideal, but one to be realized through history
(progress, rationality and science) with the nutrients of technology and the
midwifery of revolution” (Bell, 1998, p. 65). Erich Fromm also stated that

since the beginning of the eighteenth century, “history” and “the future”
have become a substitute for the Christian heaven — fame, celebrity, even
notoriety — anything that seems to guarantee a footnote in the record of
history, constitutes a bit of immortality (Fromm, 1989, pp. 140-141).

Human beings “in the state of their greatest real impotence, imagine
themselves in connection with science and technique to be omnipotent”
(Fromm, 1989, p. 232). “Great” scientific and technical achievements
seem to give hope for the realization of the long-lasting human dream,
i.e., “being equal” to God. The abundance of technological tools implies
countless offers of consumption, leaving no empty spaces where we could
feel sanctity. Within liquid post-modernity religion and the sacred, in their
free-drifting forms, differ from those rooted in Church institutions. Sanc-
tity is often looked for on various and often surprising paths, where spir-
ituality is understood as the practice of numerous forms of meditation,
appreciation of art and music and even the preference for solitary walks.
Being constantly on the move, undergoing either or simultaneously
the processes of secularisation and desecularisation, religion takes on
new forms, adapting to the requirements of post-modernity. After years of
devotion, a post-modern man seems to be petrified with the world which
is losing its religious heritage. This fear is justified as the lost myths are
not replaced with an enlightening rationality, but with the secular carica-
ture of salvation through the consumption that knows no limits. As Leszek
Kotakowski says it comes with a great relief to observe the symptoms
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of religious revival. What is more, the comeback of the sacred becomes
a fashionable topic. Philosophers, sociologists and anthropologists cannot
contribute to this process but they can describe it with either hope or fear.
Only through priesthood and prophecy the act of living faith can sustain
and strengthen the presence of man in the sacred. Intellectuals are helpless
and unable to revive the myths (Kolakowski, 2014, pp. 100-101).

The sacralisation of consumption

When trying to look for the myths which may displace or even replace the
sanctity offered by religion, we are forced to point to consumerism. Par-
ticularly large shopping centres are becoming not only places of consump-
tion but also post-modern temples and cathedrals. Just like the churches
of the past, they attract clients or even “spectators” with their magic and
grandness. They retain a cosmopolitan character so as not to limit poten-
tial clients, including those who have no connection with any religion.
The atmosphere created in those places is similar to the one in churches
during services but obviously the sacrament of sacrifice is replaced with
the ritual of consumption. Post-modern “religion” is based on the divine
attributes of commercial temples of consumption: fountains, exotic plants
or a specific “liturgical calendar” which marks holy days and dates before
which we need to do the shopping. Even if the reference to holiday, espe-
cially Christmas, is made, the spiritual aspect is totally lost due to the
hedonistic consumerism.

Even if the mechanisms and rituals within the para-religions of con-
sumerism remain the same as in the case of traditional religions, their
goals and measures are totally different. Unlike religions which direct man
towards numerous existential obligations and prohibitions, consumption
is based on never ending fun. Post-modern secular “dogmas of faith” of
consumerism lead to economic growth and the possibility to fulfil all indi-
vidual dreams and goals. The aim of the modern economy is no longer sat-
isfying physical needs, but a human soul.

Just as medieval society was balanced on God and the Devil, so ours is
balanced on consumption and its denunciation. Though at least around
the Devil heresies and black magic sects could organize. Our magic is
white. No heresy is possible any longer in a state of affluence (Baudillard,

2006, p. 275).

Nowadays spirituality conforms to universal rules of buying and selling
transactions. It becomes similar to any other product. The only thing left
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after religion is glitter which is more and more often limited by the eco-
nomic reality and the call for generosity. Churches, present on the con-
sumer market, are forced to offer as much “sensual experience” as possible
to their followers, taking care not only of the message but mainly of the
adequate frame.

In search of transcendence and hope

Despite the above-mentioned worrying phenomena, spirituality, inclu-
ding spirituality which transgresses the traditional religious rituals, may
still be an important remedy for the negative consequences of the religion
of consumerism. The use of the conditional is obvious here, as the proc-
lamation of some kind of faith does not have to entail spirituality. Also,
the lack of it does not result in the lack of spiritual life. Therefore, in the
societies of economic prosperity a man needs the revival in the area of spi-
rituality, they need to regain the authentic transcendence.

By existing in a consumerist society, it is easy to give in to the tempta-
tion of a not so challenging lifestyle. However, the vast majority of modern
people look for something that would fill up their lurking internal empti-
ness to a greater extent than the consumption of various goods. Without
spiritual distance and abstinence “towards” and not “from” something,
experienced consciously and freely, man is not able to find true hope and
free themselves from the destruction of primitive consumerism.

In this context it is still worth referring to Gabriel Marcel who promotes
a vision of hope different from the one we commonly have. Hope of this
kind is based on something which can be compared to an adequate num-
ber of “tokens” possessed. Hope in a metaphysical sense, founded trans-
cendentally, can only be found in saints, spiritual geniuses who, having no
tokens to cover their expectations, have unflinching hope (Marcel, 1984,
pp- 37—38). As Marcel adequately points out the requirement of human
transcendence achieves its most fundamental expression in the lack of sati-
sfaction experienced as discontent. Man treated as an individual has an
ambition to go beyond what already exists and what can fulfil their consu-
mer needs. Not every realization of aspiration is transcending even if a lot
of post-modern slaves of consumption do not see their immanentization
in the world of corporality. The requirement of transcendence demands
creativity manifested in the relation between a man and Transcendence.

In this context it is worth referring to Victor Frankl, the founder of
logotherapy, a concentration camp prisoner, who believed that it is not
possible to find hope without giving sense to one’s life. Even if the internal
struggle to look for the sense of life mainly through the contact with God
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causes tension rather than balance in man, it is deeply rooted in human
nature (Frankl, 1984, pp. 104-105). Coming in contact with the sphere
of the sacred should, by definition, translate into a certain lifestyle which
is a consequence of this encounter. The same applies to the post-modern
consumer reality.

Conclusions

The progressing computerisation and mediatisation make our lives and
surroundings so liquid that they are becoming totally unpredictable. Man
is forced to confront themselves with a conglomerate of information which
they are not able to receive, process and use as the foundation to build
a meaningful vision of life. Meanwhile, our status of contingent beings
demands eliminating dramatic and existential deficits by means of some-
thing or somebody from the outside. As homo viator that every one of us
is, from the very beginning to the very end, on the way to one’s own fulfil-
ment. Our human nature gives us the possibility to go beyond everything
that we are and we are not. Its motto cannot only be sum but “sursum,” not
only “I am” but what level I can rise beyond (Marcel 1984, p. 25). No mat-
ter whether this individual rise means the encounter with some kind of
religion or any other form of spiritual life, we need to look for the room for
existential freedom which is beyond consumerism. “Homo consumenus”
is not able to find their own sacred sphere, and therefore they cannot be
fully a human being.

The house, in which a human spirit dwells, is supported by four corners.
These are: Reason, God, Love and Death. All of them are tools thanks to
which we free ourselves from the terrifying reality of time. Their aim is to

truly tame time (Kotakowski, 2009, p. 297).

When analysing those powerful words of Leszek Kotakowski, which the
author himself regarded as the final metaphysics, it is not possible to antic-
ipate the future of a post-modern man without any worry. However, it is
possible to find some hope thanks to which “homo consumenus” will be
able to fill up their life with something more than consumption.
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STRESZCZENIE

Lemkowszczyzna to przestrzen dzialan o charakterze rewitalizacyjnym. Nie-
mniej pozostaje ona obszarem o bardzo zréznicowanym stanie zachowania
dziedzictwa jej dawnych mieszkafncéw. Celem artykulu jest przedstawie-
nie przypadku spolecznej odbudowy dzwonnicy w nieistniejacej wsi Polany
Surowiczne. W zwigzku z tym wykorzystano wybrane koncepcje teoretyczne
zaczerpnigte z psychologii Srodowiskowej, teorii przestrzeni i pamigcioznaw-
stwa oraz wskazano na inne mozliwosci interpretacji podejmowanych dzia-
tan, w szczegblnoscei odnoszace si¢ do wartosci i fenomenologii. Bazg Zrod-
fowg studium sg publiczne wypowiedzi inicjatora odbudowy dzwonnicy
i oficjalne materialy dokumentujace projekt odbudowy. Analizowany przypa-
dek jest cickawy ze wzgledu na spoleczny charakter podejmowanych dziatan
rewitalizacyjnych.

SEOWA KLUCZE: przestrzef, krajobraz, miejsce, Lemkowszczyzna,

psychologia srodowiskowa

ABSTRACT

Revitalisation and the Space of the Lemko Region. A Case Study
of the Belfry in Polany Surowiczne

The Lemko region is an example of a landscape with decent revitalization
attempts. Nevertheless, it remains an area with a varied state of preservation
of the heritage of its former inhabitants. The aim of the article is to present the
case of the voluntary reconstruction of the belfry in the non-existent village of
Polany Surowiczne. To achieve this, selected theoretical concepts drawn from
environmental psychology, theory of space and memory studies were utilized.
Moreover, based on values and phenomenology other possible interpretations
of the undertaken actions were proposed. The source base of the study are
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public statements of the initiator of the reconstruction of the belfry as well as
official materials documenting the reconstruction project. The analyzed case
is also interesting due to participatory character of the restoration undertaken.

KEYWORDS: space, landscape, place, Lemkovyna, environmental psychology

W wyniku wysiedlen lat 40. XX w., najpierw deportacji na wschéd,
a nastepnie akeji ,Wista”, Lemkowszczyzna w znacznej cz¢scl, szczegdl-
nie gdy rozpatrywac jej Srodkowe i wschodnie fragmenty, pozostaje prze-
strzenig pozbawiong wielu §ladéw bytnosci jej dawnych mieszkancéw.
Nieistniejace wsie nie sg charakterystyczne tylko dla tej cze¢sci Polski, lecz
réwniez dla Roztocza, Pogérza Przemyskiego czy Bieszczadéw. Taki stan
rzeczy stwarza mozliwo$¢ prowadzenia rozmaitych dzialafi w przestrzeni
w duchu zgodnosci z dotychczasowym genius loci miejsca. Sa to dzialania
zardéwno restauratorskie (dotyczace np. cerkwi, cmentarzy, przydroznych
krzyzy), artystyczne (np. upamigtnienia w postaci drzwi do nieistniejg-
cych chatup w dawnych wsiach), jak i pragmatyczne, zwigzane z ponow-
nym zasiedleniem (np. zrekonstruowane domy nawigzujgce mniej lub
bardziej do dawnej lokalnej architekeury).

Wydaje sig, ze zaistnienie powyzej opisanych dzialaf mozna zrozu-
mieé¢ z punktu widzenia koncepeji afordancji Jamesa Gibsona (1979).
Zaklada ona, ze czlowick wykorzystuje przestrzen w duchu tworzonych
przez nig mozliwosci i jednoczes$nie zaspokajajac rézne swoje potrzeby.
Jest to niejako punkt wyjscia dalszych rozwazan nad przestrzenig tu
analizowang. Dostatecznie szerokie ramy teoretyczne pozwalajg trak-
towacl réznorodne, wymienione wczesniej dzialania lacznie ze wzgledu
na ich cechy wspélne, chocby te powiazane z motywacja. Précz afordan-
¢ji w niniejszej analizie szczegdblnie uzyteczne beda wybrane koncep-
cje wchodzace w sklad pamigcioznawstwa, ale réwniez przedstawione
zostang inne ramy teoretyczne i metodologiczne: podej$cia odwolujgce si¢
do wartosci i fenomenologii.

Jakie wigc Lemkowszczyzna daje mozliwosci 1 jakie potrzeby mogg byé
poprzez okreSlone dziatania w przestrzeni zaspokojone? Jaka jest motywa-
¢ja do podejmowania takich, a nie innych dzialan w przestrzeni? Najbar-
dziej oczywista hipoteza zaklada, ze w przypadku wspomnianych dzialan
czy realizacji architektonicznych motywacja bylo zachowanie pamigci, ale
tez funkcjonalne wykorzystanie przestrzeni pozostajace w koresponden-
¢ji, wreez w silnym zwigzku z pierwotnym otoczeniem kulturowym i przy-
rodniczym. Nie jest to tworzenie nowych skansenéw, ale gleboki szacunek
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do historii i tradycji. W niektérych przypadkach sg to dziatania wyko-
rzystujace wspoblczesne Srodki techniczne czy artystyczne Srodki wyrazu.
Ponad wszystko mozna réwniez odszukal przyklady niemajace na celu,
przynajmniej w pierwszej kolejnosci, upamigtnienia, a przy§wieca im idea
bardziej przyziemna — ponownego zasiedlenia terenu. I w tych przypad-
kach zdarza si¢, ze wybory dokonywane przez ludzi bywaja glcboko prze-
mySlane i pozostajace w szacunku do krajobrazu kulturowego.

Dla zilustrowania wielu wskazanych powyzej zjawisk wybralem
dzwonnic¢ w Polanach Surowicznych. Fizyczne odnowienie tego obiektu
oraz jednoczes$nie jego przywrdcenie pamicci 1 w krajobrazie odbywa
sic od mniej wiccej dekady, jest procesem, ktéry przyniést juz zasadni-
cze rezultaty, ale nie zostal jeszcze zakoficzony. Nie jest to obiekt najbar-
dziej typowy dla tego regionu: reprezentuje budownictwo wykorzystujgce
przede wszystkim kamief, nie drewno — cz¢sciej spotkaé mozna renowa-
cje drewnianych cerkwi; znajduje si¢ on we wschodniej cz¢sci Lemkow-
szczyzny, gdzie stan zachowania dziedzictwa materialnego, méwiac deli-
katnie, pozostawia duzo do zyczenia. Omawiany przypadek jest réwniez
interesujacy z perspektywy tego, ze potencjalnie moze si¢ sta rozpozna-
walny jako cel turystyczny na LemkowszczyZnie. Turystyka nie moze si¢
obejs¢ bez krajobrazu, zaré6wno jako kontekstu realnej aktywnosci, jak
1 na poziomie konceptualnym i analitycznym zwiazki te wydajg si¢ nie
do zakwestionowania (Myga-Piatek, 2016; Andrejczuk, 2010). Krajobraz
moze by¢ spostrzegany przez turyste holistycznie, jesli oceniany jest cato-
Sciowo przez pryzmat waloréw lub z punktu widzenia jego poszczegol-
nych elementéw przydatnych w danej formie turystyki (Nitkiewicz-Jan-
kowska 1 Jankowski, 2010, s. 191). Biorac to pod uwage, wybrany obiekt
wraz z otoczeniem moze stanowil interesujacy przypadek.

W niniejszym artykule oméwiony zostal kontekst teoretyczny wyko-
rzystany w studium przypadku i realny stan rzeczy mozliwy do zaobser-
wowania w terenie. W kolejnosci wskazuj¢ na: dominacj¢ pustki w prze-
strzeni wielu nieistniejacych juz wsi, problem rewitalizacji terenéw
polemkowskich, koncepcje¢ afordancji zaczerpnicty z psychologii §rodo-
wiskowej oraz teori¢ przestrzeni. Te fragmenty artykulu nalezy trakto-
wal jako tlo cz¢Sci zasadniczej, ktéra dotyczy rekonstrukeji dzwonnicy
w wysiedlonej wsi — Polanach Surowicznych. Do przedstawienia stanu
dziatan rekonstrukeyjnych wykorzystano obszerne wypowiedzi inicjatora
odbudowy Witolda Grzesika (2019, 2021), publikacj¢ stanowiaca portfo-
lio projektu (Autor NN, b.d.)! oraz wlasne obserwacje terenowe. W tej
czeSci to teoretyczne tlumaczace opisywane zjawiska oparte jest przede
wszystkim na koncepcjach zaczerpnictych z pamigcioznawstawa, ale

1 Dalej w tekscie jako: Projekt spoteczny. ..
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sygnalizuj¢ réwniez inne alternatywne podejscia oparte na wartoSciach
i fenomenologii.

Z jaka przestrzenig mamy do czynienia w przypadku Femkowszczy-
zny? Jak na samym poczatku swojej ksiazki Krajobrazy nieistniejgcych
wsi stwierdza Stanistaw Klos (2010, s. 5), wedrujac po obrzezach potu-
dniowo-wschodniej Polski, fatwo napotkac:

rozlegle, puste przestrzenie ze §wiezymi jeszcze §ladami ludzkich sie-
dzib [jak widziane w latach 50. XX w. — przyp. AZ], nickiedy rozpadajace
sic domy, ale najczeSciej zarastajgce chwastami pogorzeliska. Wygladaty
jak ogromne, pelne bélu rany. Byly takze sady — wiosng obsypane bia-
tym kwieciem, jesienig uginajace si¢ pod ci¢zarem jablek 1 §liw, woéwczas
jeszcze nadajacych si¢ do jedzenia. Cze¢stym widokiem byly opuszczone
cerkwie, najcze¢Sciej drewniane, poniszczone przez wojng, czas 1 ludzi
niemajacych poszanowania dla obecnego w nich Boga, wewnatrz zdewa-
stowane, ale pelne jeszcze Swigtych ikon. W chwilach refleksji przypomi-
nam sobie owe miejsca, bezludne doliny (...), widz¢ obdarty z szalunku
szkielet cerkwi (...), niezaro$nigte ruiny (...). Czas goi rany. Te na ziemi
pomimo uplywu dziesiatek lat sg jeszcze widoczne. Jak dlugo?

W wyniku wspomnianych wysiedlefi doszlo do tego, ze w wielu miej-
scach nastapila naturalna sukcesja przyrody. Niektére dogodne do tego
obszary z czasem zacze¢ly spelniaé ponownie funkeje rolnicze, niejedno-
krotnie stajac si¢ cz¢Sciami PGR-6w. Wiele miejscowosci uleglo ponow-
nemu zasiedleniu na przestrzeni kolejnych dekad, lecz liczba ludnosci
pozostala tylko ulamkiem dawnego gestego zaludnienia. Indywidualne
gospodarstwa zazwyczaj prowadzone byly przez Polakéw, a w relatyw-
nie niewielkim stopniu przez Lemkéw powracajacych z wygnania. Do
dzi§ problem mienia polemkowskiego stanowi kos§¢ niezgody w relacjach
Femkoéw z panstwem polskim. Biorgc pod uwage skal¢ problemu oraz
poczucie krzywdy z nim zwigzane, odzyskanie wlasnos$ci czy uzyskanie
rekompensat za nie stalo si¢ polem dzialan dla organizacji femkowskich.
Oprécz dramatéw indywidualnych i calej zbiorowosci wysiedlenia ozna-
czaly dotkliwe zniszczenie tkanki kulturowej Lemkowszczyzny, w tym
bogatej architektury cerkiewnej, sepulkralnej oraz przydroznych kapli-
czek 1 krzyzy.
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Andrzej Dybcezak (2019, s. 171), piszac w swoim reportazu o jednej ze
wsi na zachodnim kraficu Lemkowszczyzny, nieopodal Doliny Popradu,
portretuje przemiany przestrzeni tam zachodzace. Ponizej zamieszczam
obszerny fragment, gdyz w interesujgcy sposéb przedstawia on problemy
tu wazne:

Jaki§ czas potem usiadlem w trawie na gorce, a wlaSciwie na stromej Iace.
Bylem cickaw czy zobaczg cala ulozong w dole wies. Ale dolina byta tak
waska 1 kreta, ze widal bylo tylko tyly pastelowych doméw ulozonych
najblizej. Reszta kryla si¢ w zakretach, zalomach za garbatymi polami
i drzewami. Bylem juz po rozmowie z miejscowym dzialaczem. Znalazt
mnie u skraju drogi, nad zaro$nictym zejSciem do strumienia. Zaparko-
wal pick-upa, nie gaszac silnika. Rozmowa byla krétka. Wiedzial, ze kto§
przyjedzie, zeby fotografowaé wies. Zapytal, czy interesujg mnie §lady po
Lemkach. Odpowiedzialem, ze nie.

—Bo w zeszlym roku tez przysylali fotografa i jego tylko §lady po Lem-
kach interesowaly, cerkiewka, kapliczki.

— Mnie to nie interesuje.

— W porzadku, bo mnie tez nie.

Odjechal. Odjechat do swoich zaj¢é polegajacych na modernizowaniu
infrastrukeury reka w reke z lokalnym bonzem na fotelu burmistrza. Miat
z dziesi¢é stowarzyszen i pare fundacji i w kélko wnioskowal o srodki do
Angeli Merkel, Emmanuela Macrona, Donalda Tuska 1 reszty. Zbudo-
wal chodniki, cztery przystanki, wiate biesiadng na trzysta os6b. Wycieto
z hektar lasu i na tym postawiono silowni¢ zewne¢trzng na dwadziescia
stanowisk. A jak uda si¢ przepchnaé kompleks narciarski, to dopiero pozo-
stanie §lad. Ale juz nie po Lemkach.

Dybczak (2019) dostrzega tu rézne patologie rewitalizacji, ale chyba
przede wszystkim ludzka oboj¢tnos¢ na dawne, zwykle obce dziedzictwo,
co jest brzemienne w skutkach dla pozostatosci materialnych po prze-
szlosci 1 relacji migdzykulturowych. Zjawiska te, by¢ moze powszechne
terytorialnie, w przypadku Lemkowszczyzny wydajg si¢ szkodliwe jesz-
cze bardziej, gdyz doprowadzaja do jakoSciowego zubozenia krajobrazu
oraz wymazania i tak juz wattych pozostalo$ci po dawnych mieszkancach.
Zaznaczy¢ nalezy, ze nie mam intencji krytyki przemian idagcych w zgo-
dzie z potrzebami lokalnych spolecznodci, ktdre niejednokrotnie od diuz-
szego czasu oczekiwaly poprawy stanu otoczenia, w tym lokalnej infra-
struktury. Zapewne takie zmiany trzeba przeprowadzaé po dogl¢gbnym
namysle 1 rozpoznaniu realnych potrzeb mieszkafcédw, biorac pod uwage
krajobraz kulturowy i przyrodniczy. Ruiny lub wrecz ledwie dostrzegalne
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§lady kultury materialnej mogg byé dla wielu postronnych obserwatoréw
powodem do konstatacji o przemijaniu 1 skoficzonosci, ale tez nie wywo-
tywaé skojarzefi z zadnym dzialaniem mozliwym do podjecia w prze-
strzeni. Inni, patrzac na przyklad na zrujnowany obiekt, beda dostrzegaé
szanse na potencjalne odtworzenia czegos, co bylto kiedys$, nawet w zmie-
nionej w stosunku do oryginatu formie, ale bioracej pod uwage dawne
funkcje krajobrazu kulturowego. Dostrzezenie afordancji, jaka tkwi
w przestrzeni, wydaje si¢ etapem wstepnym samego dzialania przywra-
cajacego dawnemu dziedzictwu nalezne mu miejsca. Dostrzezenie takiej
potencjalnosci staje si¢ jednak najczgsciej udzialem oséb zaangazowa-
nych na r6zne sposoby w Lemkowszczyzng — s3 to pasjonaci, ludzie zwia-
zanl emocjonalnie z terenem, wyczuleni na potemkowska spuscizng, nie-
zaleznie od identyfikacji narodowej czy etnicznej. Czgsto sg to pierwotnie
przygodni turysci, ktérzy zachwycili si¢ miejscem 1 wyksztalcili w sobie
przywiagzanie do Lemkowszczyzny do tego stopnia silne, aby czesto tam
wracad 1z czasem podejmowac realne dzialania. Potrzeby oraz dostrzeze-
nie potencjalnosci dzialaf w przestrzeni w przypadku tej grupy mogg by¢
wige calkowicie odmienne niz potrzeby mieszkancoéw, jesli tacy znajduja
sic w okolicy. Stosunek do szeroko rozumianego Srodowiska naturalnego
moze by¢ zwigzany z wartoSciami, jakie reprezentujg ludzie. W szcze-
gblnosci chodzi tu o postawy szacunku zwigzane z altruizmem (Dietz,
Fitzgerald 1 Shwom, 2005). Podobnie moze by¢ w przypadku dzialan
w obszarze rewitalizacji krajobrazu kulturowego, choé wartosci, z ktérych
wyplywaja takie zachowania, prawdopodobnie powinny byé tlumaczone
nie tylko altruizmem. Dlaczego warto$ci moga by¢ wazne? ,,[W]artosSci sa
powiazane z odczuwanymi przez jednostke uczuciami dotyczacymi tacz-
no$ci miedzy ja a natura, co laczy wartosci i tozsamo$é” (Dietz, Fitzgerald
1 Shwom, 2005, s. 362). Jako ze krajobraz przyrodniczy wraz z krajobra-
zem kulturowym mogg stanowié percepcyjng calo$¢ — przestrzen, tak
1 krajobraz kulturowy moze by¢ uwzgledniony w tych relacjach. Utoz-
samianie si¢ z pozytywnie wartoSciowang przestrzenig (miejscem) moze
w nast¢pstwie uruchamiaé angazowanie si¢ w dzialania na rzecz tego
miejsca. Warto$ci bowiem posiadajg aspekt motywacyjny, tj. nakierunko-
wujg na dzialania, ktére urzeczywistniajg te wartosci.

Ludzkie potrzeby beda wplywaly na dostrzegane i wykorzystywane afor-
dancje. Ekologiczne podejscie do percepcji otoczenia mozna wykorzystal
do lepszego zrozumienia dzialan w przestrzeni, a sama koncepcja afordan-
¢ji ma charakter ogdlnej teorii dziatania. Piszac pierwotnie o zwierzetach,
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Gibson (1979, s. 127) stwierdza, ze pewne charakterystyki i znaczenia
moga byé bezposrednio dostrzegane w Srodowisku, ktére jest niejako ich
no$nikiem. Jesli dana powierzchnia czy obiekt posiada pozadane wilasci-
woéscl, dla przykladu moga to by¢ stosowne dla danego dzialania wymiary
fizyczne, to czlowiek moze jg wykorzystal do zaspokajania potrzeby takie;j,
jak siedzenie (Gibson, 1979, s. 128). Jesli rozpatrywal bardziej zlozone
1 wyrafinowane ludzkie dgzenia, biorac pod uwagg ,,calg ludzka sfere spo-
tecznego znaczenia” (Gibson, 1979, s. 128), to dzialania tu rozwazane
mozna zinterpretowac jako dostrzezenie i wykorzystanie mozliwosci, ktore
stwarza dane otoczenie, réwniez dzialania zaspokajajace potrzeby, ktore
mozna by nazwa¢l potrzebami wyzszego rzedu. Pusta przestrzen lub prze-
strzen, w ktorej znajduja si¢ tylko pewne elementy dawnej kultury mate-
rialnej, jest zaproszeniem do podejmowania dzialaf w tym przypadku
majacych charakter odtworzenia jej elementéw, wykorzystania jako bazy
do dzialah artystycznych, lecz réwniez zwigzanych z pamigciag wazng dla
danej wspoélnoty. Jak juz wspomniatem, zjawiska, o ktérych mowa, nie
sa typowe tylko dla ludzi. Srodowisko stwarza pewne warunki, ktére sa
wykorzystywane przez organizmy, w rozumieniu podobnym do niszy eko-
logicznej, kiedy to mozna méwié o swoistym dopasowaniu Srodowisko —
organizm (Gibson, 1979, s. 128, 129), ale tez analogicznie w architekturze,
kiedy to nisza jest miejscem, do ktérego pasuje dany obiekt (Gibson, 1979,
s. 129). Afordancje istnieja w Srodowisku, nawet jesli nie sa przez kogo§
dostrzezone (Michaels, 2003), moga, lecz nie muszg by¢ wykorzystane. Co
szczeg6lnie frapujace w oryginalnym pomysle Gibsona (1979), afordancja
zwigzana ze §rodowiskiem jest trudna do zrozumienia® z punktu widzenia
dychotomii obiektywny — subicktywny, czyli obicktywnej cechy przestrzeni
1 subiektywnej potrzeby ludzkiej, gdyz odnosi si¢ réwniez do dostrzega-
nia (lub tez nie) mozliwos$ci wykonania konkretnego zachowania (Gibson,
1979, s. 129). Mozna z tego wywnioskowal o pewnej odpowiednioSci mig-
dzy otoczeniem fizycznym a dzialaniami podejmowanymi przez czlowieka
w celu zaspokojenia jego potrzeb, wicc zaréwno perspektywa Srodowiska,
jak 1 dzialania sg tu zaakcentowane. Wsréd elementéw, ktére reprezentuja
afordancje w Srodowisku ladowym, warto zwrécié uwage na powierzchnie
i jej rozlozenie (Gibson, 1979, s. 131-133). Ziemia jest podstawg funkcjo-
nowania czlowieka, w tym postrzegania przez niego przestrzeni, gdyz sta-
nowi zbi6r punktéw orientacyjnych. Powiazane z przestrzenig jest rtéwniez
miejsce (Gibson, 1979, s. 136, 137), ktére nie ma wyraznych granic, nie-
mniej jest mozliwe jego wyodrebnienie. Miejsce jest przestrzenig, ktéra ma
znaczenie dla czlowieka czy grupy ludzi. Dlatego tez miejsce i przestrzen

2 Stwarza to pewne problemy w rozstrzygnicciu, czym sg afordancje. Uwagi mozna odszukat
w: Greeno, 1994, a konstruktywna krytyke oryginalnej koncepcji w: Chemero, 2003.
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potrzebujg siebie nawzajem (Tuan, 1977, s. 6), przy czym proces wyodreb-
niania jakiego§ fragmentu przestrzeni i stawania si¢ miejscem jest tu szcze-
gblnie interesujgcy.

Mozna przyjaé, ze przestrzen to termin zblizony do krajobrazu (Plit,
2016, s. 91-96). Problemy z tymi terminami sg do$¢ istotne, gdyz

[z]aleznie od przyjetych zakreséw znaczeniowych traktowaé mozna kraj-
obraz jako cz¢$¢ przestrzeni, przestrzef jako czeS¢ krajobrazu, wreszcie
uznal, ze zakresy znaczeniowe tych pojec sa czeSciowo zbiezne, czes-
ciowo za$ odmienne, a nawet, ze sg one wykluczajace (Plit, 2016, s. 91).

Przestrzen mozna traktowaé wiclowymiarowo, co pozwala uwzgled-
nial informacje chocby o jej znaczeniu symbolicznym, zebral i poréw-
nywal dane, ktére be¢da dotyczyC réznych krajobrazéw kulturowych,
ewentualnie moze byé synonimem krajobrazu kulturowego (Plit, 2016,
s. 93-95). Szczegdlnie istotne pozostaja w przestrzeni relacje zachodzace
pomi¢dzy réznymi jej elementami, zaréwno kulturowymi (czyli krajobra-
zem kulturowym), jak 1 przyrodniczymi. Rozdzielanie elementéw pocho-
dzenia naturalnego i kulturowego, czyli odpowiednio stworzonych przez
natur¢ badz czlowieka, czynione odno$nie do przestrzeni, mozna zreszta
uznat za sztuczne. Te dwie skladowe istniejg wspdélnie, sg nierozerwalne,
nawet jesli z jakiego$ powodu da si¢ wykazad, ze elementy krajobrazu kul-
turowego sg obce, nieprzystajace, szpecace inne elementy krajobrazu kul-
turowego czy otaczajacy je krajobraz przyrodniczy.

W przypadku Lemkéw odwolanie do konkretnego terytorium, szcze-
gblnie z punktu widzenia jego utraty, jest bardzo waznym elementem
strategii identyfikacyjnej (Misiak, 2018, s. 207-215). Pierwotnie domi-
nowalo wskazanie nie na szerszy obszar Lemkowszczyzny, a konkretne
miejsce, gdzie kiedy$ kwitlo centrum zycie lokalnej spolecznosci, czyli
konkretna wie§ do§wiadczana na co dzien. Zasadniczo zmienilo si¢ to po
wysiedleniach, kiedy to bardziej dostrzegalna stala si¢ identyfikacja z szer-
szg grupg, Lemkami, oraz terytorium — Lemkowszczyzng (Misiak, 2018,
s. 210, 211). Tak jak w przypadku innych prze§ladowanych grup, trudno
w pelni zrozumieé lemkowska pamigé kulturowa bez kategorii odwotu-
jacych si¢ do przestrzeni (Trzeszczyniska, 2013, s. 133—140). Staje si¢ ona
przyczynkiem dla przywolywania symboli, warto$ci czy emocji, przeista-
czajgc sic w lemkowskie miejsce.
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Wizyta na miejscu unaocznia, ze mamy do czynienia z terenem odlud-
nym oraz wymagajacym pewnych pos§wiccen ze wzgledu na brak mozli-
woscl jednoczesnego szybkiego, tatwego 1 legalnego dostania si¢ do Polan
Surowicznych. Potencjalny odwiedzajacy skorzysta najpewniej z dojazdu
rowerem lub dojscia pieszo do dzwonnicy, gdyz biegnaca od potudnio-
wej strony droga asfaltowa jest wylaczona z ruchu samochodowego.
W bezposSrednim sgsiedztwie dzwonnicy znajduje si¢ pastwisko okaza-
tego bydla nalezacego do Zakladu Doswiadczalnego Instytutu Zootech-

niki w Odrzechowej. Przed zblizaniem si¢ do zwierzat przestrzegaja

tabliczki informacyjne. Znajduje si¢ tu tez studenckie schronisko, funk-
cjonujace gléwnie w sezonie, prowadzone przez Stowarzyszenie ,,Klub
Turystyczny Elektrykéw «Styki»” powigzane z Wydziatem Elektryki Poli-
techniki Warszawskiej.

Murowana dzwonnica przycerkiewna w Polanach Surowicznych
pochodzi z ok. 1820 r. (Projekt spoleczny..., b.d., s. 4) 1 jest tym samym
ok. 100 lat mlodsza niz zlokalizowana obok nieistniejgca obecnie drew-
niana cerkiew greckokatolicka pod wezwaniem $w. Michala Archaniota.
sJest to jedna z nielicznych materialnych pamigtek po dawnych wsiach
temkowskich w dorzeczu rzeki Wistok™ (Projekt spoteczny..., b.d., s. 2).
Na samym cerkwisku znajduje si¢ jeszcze kilka kamiennych nagrobkéw.
Prace remontowe trwajg przy dzwonnicy od 2010 r. Bralo w nich udzial
Stowarzyszenie Magurycz zajmujgce si¢ na co dzief renowacjg kamien-
nej sztuki sepulkralnej, gléwnie w potudniowo-wschodniej Polsce. Udzial
w renowacji mialy rébwniez takie organizacje jak Stowarzyszenie Bractwa
Mtlodziezy Greckokatolickiej ,,Sarepta” (obecny wlasciciel terenu po daro-
wiznie ze strony Skarbu Pafistwa) oraz przywolane juz Stowarzyszenie
»Klub Turystyczny Elektrykéw «Styki»” (inicjator odbudowy). Oprécz
koniecznoS$ci zaangazowania specjalistycznych ekip prace odbywaly si¢
spolecznie 1 byly sponsorowane ze zbiérek, w ktérych pozyskiwano srodki
finansowe gléwnie prywatne z Polski i zagranicy.

Historia Polan Surowicznych 1 ich mieszkancéw jest dla tego terenu
typowa.

W 1946 roku wszyscy mieszkafcy zostali wysiedleni do éwczesnego
ZSRR, na tereny dzisiejszej Ukrainy. Wie§ opustoszala. Chaty roze-
brano, pola zamienily si¢ w nieuzytki. Drewniana cerkiew réwniez
zostala rozebrana, a z murowanej dzwonnicy zniknal drewniany dach
z kopula. Podobny, przykry los spotkal polozony opodal cmentarz. Zaro-
sly go krzaki, a nagrobki zostaly poprzewracane i zniszczone (Projekt spo-

teczny...,b.d., s. 3).
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Obecnie dzwonnica jest wlasciwie kompletnie odtworzona, wewnatrz
zawieszony oraz uruchomiony zostal oryginalny dzwon, a dalsze prace
majg si¢ odbywaé przede wszystkim w bezpoSrednim otoczeniu obiektu.
W sposéb symboliczny na cerkwisku zaznaczone zostalo miejsce po cer-
kwi — przestrzei wyznaczona kamieniami zarasta w spos6b naturalny
przez nickoszong roslinno$é*.

O motywacji grupy dzialaczy méwi wiele wypowiedZ Witolda Grze-
sika, koordynatora prac (Grzesik, 2019; 2021). Wynika z niej, ze kluczem
do ukoficzenia projektu, pierwotnie planowanego na kilka lat, a w rea-
liach przedtuzajacego si¢ na ponad dekade, byla pokora, w tym pogodze-
nie si¢ z kwestiami formalnymi, ktére spowolnity dzialania renowacyjne.
Istotne okazalo si¢ wsparcie r6znych ludzi oraz instytucji, w tym samorza-
dowych. Jednym z wyzwaf, z ktérym spolecznicy musieli sobie poradzié,
byt brak pewnych wizualnych dowodéw (np. zdjgcia) tego, jak dzwonnica
wygladata. Podobnie nie wiadomo, jak wygladata cerkiew. Mimo szeroko
zakrojonych poszukiwaf nie udalo si¢ ustalié materialnych dowodéw,
positkowano si¢ grafikami z 1926 i 1936 r. autorstwa ukraifiskiej malarki
Oleny Kulczyckiej. Po wielu perypetiach, w tym kilku propozycjach pro-
jektowych, zdecydowano si¢ wzorowaé na zwieficzeniu wiezy cerkiewnej
nad babificem w nieistniejacej juz cerkwi w Oslawicy, ktéra, co cickawe,
powstala w tym samym czasie oraz byla pod tym samym wezwaniem co
cerkiew w Polanach Surowicznych. W tym przypadku dost¢pny byl mate-
rial fotograficzny. Podj¢te dzialania Grzesik (2021) okresla jako niema-
jace charakteru czysto technicznego, a wymagajace réwniez tworzenia
zespolu zaangazowanego w prace na przestrzeni wielu lat. Zaznacza réw-
niez, ze odtworzona dzwonnica powinna sluzy¢ do dzialan na rzecz spad-
kobiercow prawowitych wiascicieli, czyli spolecznosci greckokatolickiej
zamieszkujgcej kiedy$ Polany Surowiczne.

3 Warto w tym miejscu wspomniel, ze zalozenia §wiatynne w krajobrazie Karpat byly bardzo
przemy$lane. Dowodami na to jest uwzglednienie szeregu takich czynnikéw jak: usytuowa-
nie na tle zabudowy (Srodkowa i dolna cz¢$¢ wsi, odsuni¢cie od sasiednich budynkéw); usytu-
owanie na tle form geomorfologicznych (wykorzystanie naturalnych wyplaszczen stokowych);
usytuowanie w poblizu cieku wodnego (ze wzgledu na efektywne drenowanie oraz funkeje
liturgiczne); réznorodne uwarunkowania spoleczno-ekonomiczne (np. wielko$¢ i zmiana
populacji wsi, wzgledne sasiedztwo innych waznych zabudowan) (Holly, 2013, s. 114-116).
Dalej Grazyna Holly (2013, s. 116) zauwaza, ze rola cerkwi w otoczeniu bylo szczegélna:
»dJo polowie XIX w. $wiatynie pelnily wazny akcent w krajobrazie. Wyniesiona nad zabu-
dowa, z dala od gwaru wiejskich chat, zatopiona w starodrzewiu, tworzyla specyficzny klimat
miejsca. Otaczane byly ogrodzeniem, symbolicznie rozgraniczajacym przestrzeii. Do §wigtyni
przylegal dawniej cmentarz, wyrazajac jedno§¢ zywych i umartych, zgromadzonych w jednej
przestrzeni sakralnej. Przejscie przez bramke prowadzilo w inny Swiat — strefe sacrum. Naj-
czgciej stawiano w poblizu $wiatyni wolnostojace dzwonnice, zréznicowane pod wzgledem

konstrukeji i formy”.
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Welebiajac sic w sens podejmowanych zbiorowych wysitkow, jakby nie
do kofica majac $wiadomos¢ znaczenia podejmowanych dzialaf, co sam
przyznaje, Grzesik przywoluje koncepcje implantéw pamigci w ujeciu
Mariana Golki. Sg to ,,wtdrnie 1 post factum wykreowane budowle, zapisy,
obrazy czy filmy, ktére majg albo uzupetnié braki pamigci, albo odtworzy¢
ja czy wrecz stworzy¢ od nowa, w innej formie, ktéra jest zgodna z aktualng
polityka historyczng zbiorowosci czy raczej jej wladzy” (Golka, 2009, s. 120,
121). Sam sens wprowadzania takiego konstruktu jest zwiazany z tym, ze
do najwazniejszych cech pamigci spolecznej mozna zaliczy¢ ,implanto-
wanie, doprowadzajace do uzupelniania ubytkéw pamieci” (Golka, 2009,
s. 24). ,[T]o ubytki pamieci spolecznej czesto s ex post zastgpowane roz-
nymi uzupelnieniami. Uplyw czasu sprawia, iz czgsto te implanty trakto-
wane s3 nastepnie jak autentyczne, zachowane relikty pamieci” (Golka,
2009, s. 9). Warto si¢ przyjrzed, jakie intencje, postawy 1 poglady sa reprezen-
towane przez tworcow implantu (Skoczylas, 2017, s. 16). Patrzac zatem na
dzwonnic¢ w Polanach Surowicznych, trzeba pamigtaé, ze sam obieke ist-
nial wezesniej, wiec dzwonnica jest odtworzona, choé skala dziatan rekon-
strukeyjnych jest znaczna. Motywacja do dzialania moze nie wygladac tak,
jak w przypadku innych dziatan bedgcych przyktadami implantéw (Gor-
tych i Skoczylas, 2017), czy tez nie by¢ jasno i Swiadomie wyartykutowana.
Nie chodzito tu raczej o wykreowanie nowych wartosci czy narracji, tylko
nawigzanie do tych juz istniejgcych. Co ciekawe, bazujac na wypowiedzi
Grzesika, mozna wnioskowal, ze dzwonnica stala si¢ implantem pamigci
mimowolnie, dopiero wtdrnie intencjonalnie, co wyréznialoby ja na tle wielu
innych implantéw pamicci (Skoczylas, 2017, s. 14). Wlasciwie do momentu
publicznego ujawnienia 1 urzeczywistnienia intencji obecnych wlascicieli
dzwonnicy, owa polityka historyczna zwigzana z tym implantem nie jest
szerzej znana. Mozna jednak przypuszczaé, ze zapewne bedzie korespon-
dowat z celami statutowymi organizacji i zamystem dzialaczy. Trudno tez
spodziewac si¢ diametralnej zmiany narracji w tym zakresie, czyli dzwon-
nica bedzie wskazywala na juz dotychczas obecne motywy w femkowskiej
pamiccl. Moze by¢ potraktowana jako uzupelnienie tzw. biatej plamy (Sko-
czylas, 2017, s. 14, 15) — przestrzen na LemkowszczyZnie wschodniej nalezy
traktowac jako niezmiernie uboga pod wzgledem stanu zachowania kultury
dawnych mieszkaficoéw. Uzupelnienie nie bedzie nowe pod wzgledem tre-
Sci, a raczej przywrdcl miejscu znaczenie, ktére zostalo weze$niej umniej-
szone w zrujnowanym otoczeniu. Mimo ze prace rekonstrukeyjne odbywaly
si¢ z wykorzystaniem wspoélczesnych rozwigzan konstrukeyjnych, zrekon-
struowany obiekt wydaje si¢ nie wzbudzaé istotnych kontrowers;ji.

Podsumowujac, konstrukt implantéw pamicci spolecznej moze byé
zastosowany do analizy rekonstrukcji dzwonnicy w Polanach Suro-
wicznych, lecz przynajmniej z zastrzezeniami poczynionymi powyzej.
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Z punktu widzenia koncepcji Golki (2009, s. 161-167), dzwonnic¢ mozna
rozpatrywacé jako rekonstrukcj¢ pamieci, gdyz jest podobna do oryginatu,
a pewne uproszczenia czy zmiany konstrukceyjne to kompromisy, na ktdre
Swiadomie godza si¢ rekonstruktorzy.

W wypowiedziach Grzesika (2021) wyraZna jest rébwniez sakralizacja.
Jest to zjawisko szczegélnie interesujace z punktu widzenia masowej desa-
kralizacji krajobrazu FLemkowszczyzny w wyniku zmian nast¢pujacych
po wysiedleniach. Jego wystapienie mozna interpretowaé w kategoriach
odreagowania na desakralizacje¢ oraz checi podjecia dzialaf naprawczych,
przywrocenia pewnej rownowagl w tym zakresie, nawet zado$¢uczynie-
nia. Samg sakralizacj¢ krajobrazu Florian Plit (2016, s. 107) rozumie jako
»postrzegani[e], a nawet obcowani[e] z sacrum poprzez krajobraz 1 jego
elementy”. Sakralizowane w analizowanym przypadku sg nie tylko krajo-
braz, a réwniez konkretne dzialania podejmowane podczas prac, ale tez
ich efekty w postaci specyficznego wartoSciowania, ktére podkresla takie
clementy jak: brak przypadkowosci w toku zdarzef zwigzanych z remon-
tem, poczucie czuwania kogo$ lub czego§ nad powodzeniem renowa-
¢ji dzwonnicy czy wrecz mistyczne przezycia zwigzane z zakofnczeniem
prac i obcowaniem z fragmentem przestrzeni (Lapinski, 2012) odtworzo-
nej w ten sposob. W przebéstwieniu krajobrazu istotng rol¢ odgrywa m.in.
swiatlo (Wlazto-Malinowska, 2012)* — motyw ten pojawia si¢ w wypowie-
dziach Grzesika kilkukrotnie, w odniesieniu zaréwno do krajobrazu kul-
turowego, jak i przyrodniczego. Sakralizacja to kolejny przejaw proceséow
warto$ciowania, ktéry zapewne b¢dzie réwniez ulatwial wyodrebnianie
miejsca z przestrzeni. Zjawisko to moze dotyczyé¢ oséb odwiedzajacych
Polany Surowiczne, wicc tez Lemkéw czy turystéw’. Osoby te nie bedg
oczywiscie przyjmowac perspektywy wykonawcy dzialaf w przestrzeni, te
juz zostaly dokonane, ale beda obcowac z juz istniejagcym obicktem 1 jego
otoczeniem.

4 Podkresli¢ warto funkcje tworzenia wi¢zi miedzy obiektem architektonicznym i boskim pier-
wiastkiem: ,[§]wiatlo w architekturze sakralnej stanowi element tworzacy wigzi pomigdzy
wytworem ludzkiej reki a natura o boskim pochodzeniu, stajaca si¢ spoiwem mig¢dzy Swiatem
ziemskim a boskim” (Wlazlo-Malinowska, 2012, s. 150). Podobnie jest w przypadku relacji
obiekt — odbiorca oraz obiekt — otoczenie: ,,[w]skrzeszajac ducha miejsca w obicktach archi-
tektonicznych, $wiatlo wytwarza relacj¢ pomiedzy architektura a czlowiekiem, a takze pomig-
dzy architekturg a ozywionym §rodowiskiem naturalnym czgsto jej towarzyszacym” (Wlazlo-
-Malinowska, 2012, s. 153).

5  Dostrzezenie sacrum w obcowaniu z naturg jest czyms, co moze by¢ zjawiskiem uniwersal-
nym dla ludzi, zwiazanym z ,efekt[em] do§wiadczenia czego§ co unikatowe, niepowtarzalne,
wzniosle, majestatyczne” (Lapinski, 2012, s. 25), natomiast do§wiadczenie sacrum religijnego
moze by¢ powiazane z indywidualnymi predyspozycjami.
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Dzwonnica jest tu no$nikiem pamigci, do$¢ trwalym, lokalnym, gdyz
moéwigcym o konkretnym miejscu, ale 1 bedgcym dobrym przykiadem
warto$ci waznych dla calej spotecznosci temkowskiej, wige no$nikiem
cechujacym si¢ uniwersalnoscig. Ruina moze by¢ no$nikiem pamigci,
jej remont to jego uaktywnienie w tym zakresie, cho¢ sama ruina moze
by¢ juz traktowana jako przyklad pamigci uaktywnionej, szczegoélnie jesli
zostanie dostrzezona i tak zinterpretowana. Byé moze remont dodatkowo
zuniwersalizuje ten no$nik, gdyz stanie si¢ on atrakcyjniejszy dla szer-
szego grona odbiorcéw. Warto dodaé, ze jako nosnik pamigci powinno byé
réwniez interpretowane najblizsze otoczenie dzwonnicy. Marian Golka
(2009, s. 68, 88) stwierdza wprost, ze no$nikiem pami¢ci moga by¢ takze
clementy pejzazu lub przestrzeni, w tym w réznym zakresie zmienianej —
implantowanej, cho¢ cze¢sto nadal w duzej mierze oryginalnej (Golka,
2009, s. 74-82). Ze wzgledu na obecny stan uzytkowania dalszego otocze-
nia dzwonnicy (wspomniane pastwisko) granice tej przestrzeni sg dysku-
syjne. Sam Grzesik (2021) stwierdza, ze zmiany w sposobie uzytkowania
najblizszego otoczenia bylyby pozadane, ale wydaje sig, ze jest to kwestia
pozostajaca w duzej mierze poza mozliwosciami interwencji renowato-
row. Docelowo przestrzen, ktéra ze wzgledu na swoje wartosci stala si¢ dla
wielu miejscem, moze ulec w przyszlosci jeszcze poszerzeniu.

Na koniec tej czeSci warto jeszcze zastanowié si¢ nad przestrzenia
1 pamicgcig lemkowska w szerszym kontekscie, poza przedstawicielami tej
mniejszoSci czy osobami zaangazowanymi w dzialania rekonstrukeyjne.
Odtworzenie dzwonnicy zaspokaja potrzebe twdrczego dzialania, kto-
rego celem jest uratowanie i odtworzenie, cho¢ nie do kofica w zgodzie
z pierwotnym wygladem, jak 1 pod wzgledem zastosowanych rozwigzan
konstrukeyjnych, obiektu, ktéry kiedy$ tu istnial i spelnial wazne funk-
cje religijne. Duch miejsca (genius loci) jest wicc kolejna obok przestrzeni
1 krajobrazu kategorig analityczng mozliwg do wykorzystania dla zrozu-
mienia dzialaf podejmowanych w przestrzeni Lemkowszczyzny. Genius
loci to najpewniej charakter miejsca. Wspélczes$nie prawdopodobnie lep-
szym terminem byltaby ,atmosfera” czy ,jako$¢ otoczenia”. Jest to jed-
nak termin rozumiany na wiele sposobdw, warto przywotac te najczesciej
wystepujace (Jivén i Larkham, 2003, s. 68—70; Thompson, 2003). Mozna
rowniez potraktowal genius loci jako zespdl zjawisk. Z praktycznego
punktu widzenia ma on braé pod uwagg potrzebg zachowania charakteru
1 spdjnosci estetyki danego miejsca, szczegélnie kiedy kto§, np. architeke,
planuje ingerencj¢ w to miejsce. Postrzeganie miejsca w kategorii warto-
$ci estetycznych bedzie wige powigzane z genius loci, tak samo jak bra-
nie pod uwage uwarunkowan otoczenia naturalnego miejsca. Wymaga
to ,wpatrzenia si¢”, a nawet ,wstuchania si¢” w to, co ,pokazuje” czy
,moéwi” dane miejsce. Typowe jest wigcc zaangazowanie zmyslow osoby
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dos$wiadczajacej, ale réwniez zaklada si¢, ze wykorzystywane sg procesy
poznawcze, takie jak pami¢¢, mySlenie czy wyobraznia. To bedzie umozli-
wialo dostrzeganie symboli czy egzystencjalne podejscie do miejsc. Mozna
dyskutowaé, czy wszystkie miejsca posiadaja swojego ,,ducha opickun-
czego”, czy tez tylko te, ktére charakteryzuje cos, co sprawia, ze chee si¢ do
nich wracac. Postrzeganie tych wlasciwosci miejsca moze si¢ dokonywac
indywidualnie lub w ramach grupy ludzi — ta kwestia réwniez nie jest roz-
strzygnicta. Tak silnie warto$ciowane miejsce, jak dzwonnica, zapewne
ma swoje genius loci, lecz jaka jest treS¢ tych charakterystyk? Jakie sg reak-
cje osdb, u ktérych ze wzgledu na brak silnego warto$ciowania, dzwon-
nica moze nie by¢ miejscem takim jak dla Lemkéw czy rekonstruktorow?
Wymaga to odr¢bnych badan 1 wychodzi poza ramy niniejszego studium.
Warto jednak podkreslié, ze turySci mogg byé szczegdlnie predyspono-
wani do doS§wiadczenia genius loci miejsca ze wzgledu na ich nastawie-
nie na te przezycia, wrecz poszukiwanie ich podczas uprawiania tury-
styki (Jakle, 1987, s. 8, za: Jivén i Larkham, 2003, s. 69). Niemniej nawet
pobiezne przestudiowanie miejsca i uwarunkowani otoczenia, w ktérym
dzwonnica si¢ znajduje, wskazuje, ze jej forma, mozliwie niezmieniony
material, z ktérego jest wykonana i odtworzona, jak i wszelkie dzialania
zwilgzane ze stanem otoczenia (wyrazne wyodrebnienie miejsca po cer-
kwi, odrestaurowanie nagrobkéw) zostaly poczynione z szacunkiem do
pierwotnych zalozef budowniczych i1 gospodarzy miejsca, jak 1 do przy-
rody. Obcowanie z dzwonnicg jest niewgtpliwie przyczynkiem do zadumy
i stymuluje doznania o charakterze refleksyjnym, zaréwno o tresciach oso-
bistych dla obserwatora, jak i o ludziach kiedy$ zamieszkujacych Polany
Surowiczne, dla ktérych dzwonnica spetniata wazne funkcje religijne.
Przestrzen, choé postrzegana indywidualnie, przezywana jest intersu-
biektywnie (Trzeszczyniska, 2013, s. 137), czyli wspdlnie w obrebie grupy
(w tym przypadku Lemkéw). Réznorodne zbiorowosci, ktoérych tozsa-
mos¢ jest zagrozona, sg przywiazane do miejsc, ktore sg symbolem ciag-
tosci ich kultury. Intersubiektywno$é dotyczy nie tylko Lemkéw, osdb
zaangazowanych w dzialania, ale tez solidaryzujacych si¢ 1 wspolodczu-
wajacych odwiedzajgcych Polany Surowiczne. Bez przypisania znaczen
wsrdd tych ostatnich nie b¢dzie mozna méwic o istotnym 1 rozpozna-
walnym miejscu odwiedzin turystycznych. Nie oznacza to, ze przestrzen
znaczen bedzie tozsama w przypadku wymienionych tu grup, lecz
zapewne przynajmniej w pewnym zakresie bedzie ona spdjna. Dzwon-
nica jako atrakcja turystyczna ma z jednej strony charakter punktowy,
z drugiej strony powinna byé rozpatrywana w szerszym kontekscie (Kul-
czyk, 2014, s. 6, 7). Z pewnoscig bedzie ona ciekawa dla turysty poszuku-
jacego wartoSci kulturowych, ale réwniez przyrodniczych, co jest zwia-
zane z holistycznoscig takiej aktywnosci (Kulczyk, 2014, s. 8). Nawet jesli
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rozpatrywaé dzwonnice w kategorii krajobrazu konkretnej doliny dawne;j
wsl, to potencjalnie moze by¢ ona traktowana jako element reprezenta-
tywny dla szerokiej przestrzeni polemkowskiego dziedzictwa. Jak najszer-
sze ujecie wydaje si¢ bowiem, w szczegdlnosci dla turysty zorientowanego
kulturowo czy poznawczo, szansg na zbudowanie autentycznego i wielo-
wymiarowego dos§wiadczenia.

Krajobraz kulturowy moze si¢ staé wielowymiarowym polem interakcji
miedzyludzkich, w szczegblnosci, jesli ,[1]stnieje pilna koniecznos¢ two-
rzenia skutecznych form komunikacji, wspéldziatania i dialogu pomie-
dzy konkretnymi $rodowiskami, ludZmi i organizacjami” (Korporowicz
i Plichta, 2016, s. 9). Dialog taki jest mozliwy z udzialem przedstawicieli
réznych kultur i religii, a analizowany przypadek wskazuje, ze mamy do
czynienia z wyzyskaniem przestrzeni fizycznej do tego celu. Dzialania
podjete na rzecz rewitalizacji dzwonnicy moga by¢ wstepem do spotka-
nia i realizacji dialogu w praktyce. Samo rozpoznanie tego obiektu jako
predysponowanego do roli przestrzeni facylitujacej dialog wydaje si¢
warunkiem przygotowawczym dla tego typu dzialalnosci, ale wymaga
juz podjecia konkretnych dziatahh w tym zakresie (np. spotkania). W tg
stron¢ zdaje si¢ podazal postrzeganie celu rewitalizacji dzwonnicy przez
samego inicjatora renowacji, ktory wskazuje na edukacyjny potencjal
tego miejsca (Grzesik, 2019, s. 191). Z drugiej strony podjecie kolektyw-
nego dzialania majgcego na celu renowacj¢ dzwonnicy nalezy uznaé za
stworzenie warunkéw do dialogu, gdyz uczestnikami (wolontariuszami)
byly osoby reprezentujace rézne grupy etnonarodowe czy wyznaniowe.
Opisane tu okolicznosci kieruja uwage w strong relacji miedzykulturo-
wych opartych na wartoSciach, tolerancji religijnej czy wspdlnie wypra-
cowanych interpretacjach dziedzictwa (Korporowicz, 2017). Aksjologia
wydaje si¢ kolejng ramg pozwalajgcg zrozumiel podejmowanie dziatan
przez osoby zaangazowane w renowacje. Wydaje sie, ze takie podejscie
jest szczegblnie uzasadnione ze wzgledu na tozsamosciowe funkcje kraj-
obrazu. Tozsamo§¢ bywa rozpatrywana jako istotny symboliczny aspekt
zachowan Srodowiskowych (Gatersleben i van der Werff; 2019). Dziala-
nia moga wi¢c odzwierciedlaé przynalezno$¢ grupowa, w tym przypadku
0s6b o danej afiliacji wyznaniowej, religijno$¢ (np. grekokatolikow, wie-
rzacych) czy oddanie dla pewnych wartosci (np. otwarto$¢ na innych, tro-
ska o krajobraz kulturowy). Elementami spajajacymi mi¢dzy osobami
1 grupami oraz fragmentami przestrzeni fizycznej silnie wartoSciowanymi
mogg by¢ emocje. Wi¢Z emocjonalng, tworzong w stosunku do miejsca,
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mozna okreslié jako przywiazanie do miejsca (Manzo i Devine-Wright,
2019). Charakter tej wigzi migdzy osobg czy grupa a miejscem zalezy od
przeszlych wydarzen, tozsamosci i do§wiadczen, charakterystyk miejsca,
tych fizycznych oraz tych spotecznie nadawanych, a takze czynnikéw
procesu tworzenia przywigzania. Ten ostatni element rozumiany moze
by¢ w podobny sposdb jak w klasycznym ujeciu postaw, czyli przez pry-
zmat emocji, poznania i zachowan w stosunku do obiektu postawy, czyli
danego miejsca (Scannell i Gifford, 2010).

W jaki sposéb rozpoznal tak osobiste i indywidualne motywy
W postrzeganiu przestrzeni 1 zrozumieé¢ podejmowane w niej dzialania?
Podejscie fenomenologiczne zaklada badanie zjawisk w taki sposéb, jak sa
dane oraz przy braku zalozen wst¢gpnych co do ich charakteru. To ostat-
nie dookreSlenie sprawia, ze do obiektu badah badacz podchodzi bez
uprzedzefi i w sposdb otwarty, a efektem tego jest jego opis i wyttumacze-
nie, a dodatkowo zaklada si¢ dgzenie do takiego przedstawienia obiektu
badan, co jednoczednie nie oznacza calkowitego spetnienia tych zalozen
(Graumann, 2002, s. 95, 96). Préba odkrycia sensu relacji osoby — otocze-
nie byloby podstawg studiéw nad tymi relacjami, czyli swoiScie rozumiang
psychologia Srodowiskows. Konkretne znaczenie powinno mieé jednak
charakter intersubiektywny, a to skutkuje tym, ze nie jest ono tylko subiek-
tywne, a ,czlonkowie grupy kulturowej nadajg miejscom i budynkom zna-
czenie 1 wazno$¢” (Graumann, 2002, s. 96). Dlatego nawet jesli w bada-
niu analizowane sg wypowiedzi jednostek, to powinny one by¢ traktowane
jako wypowiedzi grupy spolecznej. W przypadku dzwonnicy sg to wypo-
wiedzi os6b zaangazowanych w ochrong¢ dziedzictwa, czgsto nie swojego,
gdyz najczg¢Sciej nie sa Lemkami czy grekokatolikami. Trudno zapewne
wskazal granice tej zbiorowosci, ale ostroznie mozna przyjaé, ze oprocz
wymienionych sa to osoby, ktére odwiedzaja to miejsce, w tym turysci
(w szczegdlnosci turySci — pasjonaci) czy ludno$¢ zamieszkata lokalnie.
Jakie jednak podejscie przyjac, jesli chcemy zglebié doswiadczenia osoby
inicjujacej odbudowe i koordynujacej nig, gdyz uznajemy jej doswiadcze-
nie za najbardziej istotne z punktu widzenia zrozumienia calo$ci dzialan
zwigzanych z rekonstrukeja?

Model fenomenologiczny jest podej$ciem najbardziej subiektywnym
w ocenie jakoSci krajobrazu, w ktérym osoba przypisuje osobiste znacze-
nia charakterystykom krajobrazu i dokonuje wlasnych interpretacji w tym
zakresie (Daniel i Vining, 1983, s. 72—76). Uczucia, oczekiwania, inter-
pretacje sa tu najwazniejsze. Pelne wykorzystanie tego modelu moze
uwzgledniaé metod¢ wywiadu poglebionego, kiedy to osobiste znaczenia
poszczegblnych elementdw przestrzeni sa uzyskiwane bezposrednio od
osoby badanej. TreSci mogg dotyczy¢ m.in. odczué przynaleznosci i toz-
samoSci powigzanych z danym miejscem, ale podejscie to jest prawdziwie
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wielowymiarowe, biorgce pod uwage mozliwe abstrakcyjne kategorie
dotyczace postrzeganego krajobrazu, ale réwniez oceng jakosci psycholo-
gicznych w do$wiadczeniach obserwatora. Warto tez odnotowad, posréd
innych modeli wykorzystywanych w studiowaniu jakosci krajobrazu, ze
model fenomenologiczny ,poSwicca rzetelno$§é na korzy$é osiagniecia
wysokiego poziomu wrazliwosci” (Daniel i Vining, 1983, s. 74). Ozna-
cza to, ze mozna za jego pomocg uzyskac daleko idacy wglad w osobiste
postrzeganie przestrzeni, byé moze bardziej trafne niz podejscia oparte na
analizie obiektywnych cech przestrzeni.

Studium przypadku rekonstrukeji dzwonnicy w Polanach Surowicz-
nych wskazuje na uzyteczno$¢ koncepcji afordancji, jak i wybranych kon-
cepeji ze studiéw nad przestrzenig 1 pami¢cioznawstwa oraz potencjal-
nie jeszcze innych ujeé, w tym opartych na wartosciach i fenomenologii.
Jest to dobry przyklad na to, jak przestrzen silnie wartoSciowana staje si¢
miejscem. Warunkiem wstepnym podjecia rewitalizacji jest dostrzezenie
potrzeby odtworzenia obiektu, ktéry oddaje sens przestrzeni. W dziala-
niach widoczne jest poszanowanie dla formy i tresci krajobrazu kulturo-
wego, ale rbwniez otoczenia przyrodniczego. Motywacja jest cheé przedtu-
zenia trwania pamieci o dawnych mieszkancach, upamigtnienie, daleko
idacy szacunek do dziedzictwa. Dalsze kroki badawcze powinny doty-
czyC poszukiwania innych teorii wyja$niajacych przemiany przestrzeni na
FemkowszczyzZnie oraz wlgczenie do analizy innych przykladéw dziatah
rekonstrukeyjnych, rewitalizacyjnych lub kreacyjnych w przestrzeni istot-
nych z punktu interakeji kultur.
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Rok 1920. Dzienniki Stanistawy Serafiiskiej spisane na Koryznowce w Wis-
niczu (Dzienniki Rok 1920 Stanistawa Serafiriska), opracowanie redakcyjne
Maria Serafifiska-Domaiska spisane z rckopisu Maria Serafifiska-Doman-
ska, Agnieszka Opiola; przypisy Agnieszka Opiola; projekt okladki Stani-
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elektroniczny Stanistaw Mréz; Muzeum Okr¢gowe w Tarnowie, Poligra-

fia Salezjafiska Krakow, Tarnéw 2021; ISBN 978-83-62719-93-8.

Rok 1920 Dzienniki Stanistawy Serafiriskiej spisane na Koryznowce w Wis-
niczu (Dzienniki Rok 1920 Stanistawa Serafiriska — tytul z okladki) opub-
likowane zostaly z inicjatywy oddzialu Muzeum Okregowego w Tar-
nowie: Muzeum Pamiatek po Janie Matejce ,,Koryznéwka” w Nowym
Wisniczu'.

Sa pierwszym wydaniem tego tekstu w caloSci i stanowig istotny
przyczynek uzupelniajacy luke zaréwno w historii regionu, jak réwniez
w historii dziejéw opisywanych rodzin. Lektura Dziennikéw pozwala
poznaé nastawienie spoleczno$ci malopolskiej do dziatan politycznych
krajowych i miedzynarodowych oraz wydarzef z 1920 r.

Dzienniki przez wiele lat skrupulatnie pisala Stanistawa Serafifiska
(1856-1924)?, corka Joanny Giebultowskiej i Leonarda Serafifiskiego —
prawnika, plenipotenta débr wisnickich hrabiego Maurycego Potockiego,
sedziego 1 notariusza, marszatka rady powiatowej w Bochni®. Obejmujg

one okres od dnia 1 stycznia 1920 r. do dnia 31 grudnia 1920 r. Ukazuja

1 To Muzeum Pamiatek po Janie Matejce znajduje si¢ we frontowej cz¢Sci drewnianego pod-
miejskiego dworku. Koryznéwka to jego zwyczajowa nazwa.
Pochowana w grobowcu rodzinnym na cmentarzu komunalnym w Bochni przy ulicy Orackiej.

3 Prowadzil swoja kancelari¢ notarialng w Bochni w latach 1859-1874, jego dziatalno$¢ opierata
si¢ na ustawie notarialnej z dnia 21 V 1855 r. oraz na ustawie notarialnej z dnia 25 VII 1871 r.
Jako notariusz zajmowal si¢ woéwczas: sporzadzaniem dokumentéw notarialnych, testamen-
t6w, urzedowym poswiadczaniem faktéw i deklaracji, wystawianiem wypiséw i odpiséw, przyj-
mowaniem w depozyt pieniedzy i papieréw warto$ciowych, sporzadzaniem protestéw wekslo-
wych. Archiwum Narodowe w Krakowie, sygn. 29/912 Akta notariusza Leonarda Serafifiskiego
w Bochni.

Sugerowane cytowanie: Pachowicz, A. (2023). Recenzja ksigzki: ,Rok 1920. Dzienniki Stani-
stawy Serafifiskiej spisane na Koryznéwece w Wisniczu (Dzienniki Rok 1920 Stanistawa Serafifi-
ska)”. @ @ Perspektywy Kultury, 2/2(41), ss. 463—-461. DOI: 10.35765/pk.2023.410202.27 ll’ 63
Nadestano: 02.10.2022 Zaakceptowano: 30.05.2023
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wigc subiektywnie wybrane i opisane wydarzenia, do jakich dochodzilo
w tej rodzinie oraz w tym regionie, a ponadto w odrodzonym pafnstwie pol-
skim. Byly zapisywane w zeszytach (o nietypowych formatach, cienkich
1 grubszych) obejmujacych lata 1912—1920. Ich autorka starala si¢ sporza-
dzaé r6znej dtugosci notatki prawie kazdego dnia, pisalta piérem, réwnym,
ale nie zawsze czytelnym pismem. Zazwyczaj rozpoczynala od zapisania
informacji na temat pogody, czasem podawala patrona dnia oraz informa-
cj¢ o przypadajacym Swigcie koScielnym czy tez pahstwowym. W 1920 r.
S. Serafifiska zapisata 1acznie 190 notatek, w styczniu — 17, w lutym — 13,
w marcu — 15, w kwietniu — 17, w maju — 14, w czerwcu — 17, lipcu —
25, w sierpniu — 18, we wrze$niu — 17, w pazdzierniku — 12, w listopa-
dzie — 13, w grudniu — 12. Rekopis Dziennikéw do dzisiaj jest przecho-
wywany w dworze w Koryznéwce, w tym samym biurku, przy ktérym
kiedy$ powstawaly. Cz¢s¢ tekstow tych pamigtnikdw, dotyczacych wuja
autorki Jana Matejki, zostala wydana juz wezeSniej w 1955 r. w Wydaw-
nictwie Literackim (Serafifiska, oprac., 1955) pod tytulem: Jan Mazejko —
wspomnienia rodzginne. Natomiast inne ich fragmenty byly publikowane
w lokalnej prasie, np. w ,\Wiadomo$ciach Bochefiskich”*.

Niewielki drewniany dwoér nazywany Koryznéwka byl wlasnoscig
Leonarda Serafifiskiego. Zostal wybudowany w latach 60. XIX w. Jego
nazwa pochodzi od nazwiska poprzedniego wiasciciela terenu Koryzny,
ktory sprzedal grunt rodzinie Serafifiskich. Dworek znajduje si¢c powyzej
Zamku Kmitéw i Lubomirskich, przy drodze prowadzacej do ruin klasz-
toru Karmelitéw Bosych 1 zabudowan wi¢zienia w Nowym Wisniczu.

Przyjacielem Leonarda Serafifiskiego byt Jan Matejko’, ich znajomo$é
trwala od wczesnej mlodosci az do Smierci malarza, ktéry wielokrotnie
byt goSciem w Koryznéwce, najpierw jako znajomy, a potem jako czto-
nek rodziny. Narzeczong J. Matejki, a potem zong od 1864 r. byla bowiem
mlodsza siostra Joanny Serafifiskiej — Teodora Giebultowska (1846—
1896)°. J. Matejko zawsze traktowal Serafifiskich jak najblizszg rodzing,

4 ,Wiadomosci Bochefiskie” to kwartalnik spoleczno-kulturalny ukazujacy si¢ od listopada
1988 r. Zob. http://bochniacy.pl/wp-content/uploads/2012/11/images_Caly_spis_ WB.pdf

5 J.Matejko (24 VI 1838 . Krakéw, zm. 1 XI 1893 r. tamze), w latach 1851-1858 uczyt si¢ w Szkole
Sztuk Picknych w Krakowie pod kierunkiem WK. Stattlera i W, Luszczkiewicza, w 1859 r. stu-
diowal w Akademii Sztuki w Monachium w klasie H. Anschiitza, w 1860 r. w Akademii Sztuki
w Wiedniu w pracowni C. Rubena. Bedac dyrektorem Szkoly Sztuk Picknych, bezskutecznie
staral si¢ 0 nadanie jej statusu akademii, udato mu si¢ utworzy¢ tzw. klas¢ mistrzowska. Intere-
sowal si¢ tez konserwacja zabytkéw i ratowaniem dawnych budowli Krakowa. Wraz z T. Pry-
linskim bral udziat w odnowieniu Sukiennic, wychowat wielu uczniéw, wiréd nich czoléwke
malarska Miodej Polski (J. Malczewski, J. Mehoffer, S. Wyspianski).

6  Wigcej informacji na ten temat m.in. w publikacjach Antecka, Buyko, 2014; Ciciora-Czwdérnég
2005; Jan Matejko, 1958.
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spedzal tam wakacje, przyjezdzal na dtuzsze lub krétsze pobyty. To wias-
nie w trakcie wizyt w Koryznéwce powstalo wiele réznych rysunkéw
artysty, m.in. drewnianej zabudowy Wisnicza, jak réwniez wiele kary-
katur, a takze portretéw mieszkancéw domu. J. Matejko czg¢sto spacero-
wal, obserwowal i szkicowat okolice Nowego Wisnicza, ko$ciél parafialny
czy tez zamek. Szkice doméw z centrum Wisnicza J. Matejko wykorzy-
stal p6Zniej przy projektowaniu kraméw we wnetrzu Sukiennic na rynku
w Krakowie. Kiedy dnia 3 lipca 1863 r. wybucht pozar w Nowym Wisniczu
doszczetnie niszczacy zabudowe (m.in. domy mieszczanskie i zydowskie,
dwoér Giebultowskich, folwark na Podzamczu, urzad pocztowy, kosciél,
plebanig, ratusz oraz synagogi), szkice J. Matejki mialy warto§¢ histo-
ryczng (Ksigzek, 1990, s. 34; Przemecka-Zielifiska, 2003, s. 137-138; Wto-
dek, 2001, s. 34).

Z tego okresu zachowalo si¢ wiele dokumentéw, listdw, rysunkow,
pocztéwek, fotografii. Ich gromadzeniem zajmowala si¢ rodzina Serafifi-
skich: syn Leonarda — Antoni, adwokat 1 burmistrz Bochni, a takze jego
syn Tomasz, inzynier rolnik, uczestnik III powstania §laskiego i kampa-
nii wrze$niowej, a szczegdlnie corka Leonarda — Stanistawa Serafifiska.
Wszyscy konsekwentnie starali si¢ przechowywaé i ocalaé rézne pamigtki
rodzinne, piclegnowali t¢ tradycje przez kilka kolejnych pokolen. Dzicki ich
zaangazowaniu przetrwaly one do naszych czaséw’. Jeszcze przed Il wojng
Swiatowg wlasciciele umozliwiali wszystkim chetnym zwiedzanie dworku.

Od 17 maja 1981 r. zaczeto udostgpniaé zbiory pamigtek pod patro-
natem Gminnego OSrodka Kultury w Wisniczu jako Muzeum Pamiatek
po Janie Matejce (Przemecka-Zielifiska, 2003 s. 142), natomiast od 1985 r.
stanowi ono Oddzial Muzeum Okr¢gowego w Tarnowie.

Jednym z powoddéw wydania dziennikéw i udostgpnienia ich szer-
szemu kregowi odbiorcéw staly si¢ obchody setnej rocznicy Bitwy War-
szawskiej, wydarzenia, ktéremu w Dziennikach autorka poswigca wiele
miejsca. W historii pafistwa polskiego jest to niezwykle istotne zdarzenie.
Bitwa zostala stoczona na przedpolach Warszawy w dniach 13-15 sierpnia,
nazwana zostala cudem nad Wislg 1 osiemnastg bitwa w dziejach $wiata,
zadecydowala o zachowaniu niepodlegltosci odrodzonej Polski i uratowa-
niu Europy przed bolszewizmem. S. Serafifiska wielokrotnie powracata
do tego tematu w swoich zapisach, opisywala dynamicznie zmieniajaca
si¢ sytuacj¢. Zwracala tez uwage na koniecznosé bezposredniego udziatu
mlodych chtopcow w tej wojnie. W Dziennikach mozna odnalez¢ krotkie,
ale systematycznie odnotowywane doniesienia na ten temat, np. 2 maja
1920 r.: ,,zwycigstwa naszej armii na froncie bolszewickim czynig olbrzy-
mie wrazenie u prawie calego $wiata Europy 1 Ameryki. (...) Bitnos¢

7 Przyczynilo si¢ do tego réwniez to, ze dwér pozostawal w rekach tej samej rodziny Serafifiskich.
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1 uSwiadomienie zolnierza przyczynia si¢ do powodzen w gtéwnej mie-
rze” (Rok 1920..., 2021, s. 80), natomiast 2 lipca: ,,sytuacja na wschod-
nim froncie bardzo dla nas grozna. Bolszewickie armie pospotu z carskimi
bytymi generalami pra na nas. Obrona pafstwa staje si¢ koniecznosciag”
(Rok 1920...,2021,s. 107), a 7 lipca: ,,zte wiesci ze wschodu! Nasze woj-
ska wcigz cofajg si¢” (Rok 1920...,2021,s. 109). Dnia 18 sierpnia S. Sera-
fiiska odnotowywata wielkie zwycigstwo pod Warszawsa,.

Dzienniki S. Serafifiskiej obejmujg kilkadziesiat lat zycia jej i rodziny.
Stanowig opis wydarzen z dziejéw pafistwa polskiego, a takze zapis zycia
i atmosfery Bochni i Nowego WiSnicza z okresu drugiej potowy XIX w.
polaczony z historig rodzin Matejkdéw, Serafifiskich, Giebultowskich
1 innych przyjaciél oraz znajomych.

Przedstawiona historia rodziny to przede wszystkim dzieje krewnych
zmartego brata autorki — dr Antoniego Serafifiskiego (1853—1905), adwo-
kata i burmistrza Bochni w latach 1890-1896. Osierocil on czworo dzieci:
Mari¢, Hanng, Tomasza i Jana oraz zon¢ Kamile z Zechenter6w-Serafin-
ska. P6Zniej w opiece i wychowaniu dzieci pomagaly wdowie dwie siostry
Antoniego — Helena i autorka Dziennikdw Stanistawa Serafifiska. W teks-
cie Dziennikdw wymieniani sg takze bracia wdowy Kamili, a wigc Adam,
Wiladystaw oraz Kazimierz Zechenterowie, a takze jej matka — Amelia
Zechenterowa (1850-1939). W 1920 r. cérka Antoniego Serafifiskiego
Hanna wyjechala do Poznania, najprawdopodobniej odpowiedziala na
apel Ministerstwa Wyznafi Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego oglo-
szony w 1919 r. zachg¢cajacy do podjgcia pracy przez nauczycieli z Gali-
cji w szkotach Wielkopolski, Slaska, a takze na terenie bylego Krélestwa
Polskiego 1 na Kresach, czyli w miejscach, w ktérych w tym okresie bra-
kowato nauczycieli. Natomiast druga cérka — Maria zostala nauczycielkg
w rodzinnej miejscowosci, a dwaj synowie uczgszczali do gimnazjum
w Bochni. Zycie rodziny Serafifiskich toczylo si¢ miedzy Nowym Wisni-
czem, Bochnig a Krakowem.

Dzienniki dostarczaja takze wielu informacji odnoszacych si¢ do
mieszkancéw Nowego Wisnicza oraz regionu. Autorka wymienia nazwi-
ska réznych znanych i zastuzonych oséb, nie tylko w lokalnym §rodowi-
sku, ale takze ogélnopolskim. Takie informacje niewatpliwie wnoszg wiele
szczegblow do biografii wymienianych postaci. A sg nimi oprécz wspo-
mnianego juz J. Matejki, np. aptekarz Jan Brzgkowski ojciec (1871-1957)®
oraz jego syn rowniez Jan Brzc¢kowski, poeta, pisarz i teoretyk sztuki
(ur. 18 XII 1903 r. Nowym Wisniczu — zm. 3 VIII 1983 r. w Paryzu)’,

8  Wiecej informacji na ten temat Bilek, 2010, s. 38—45.
9  Uzywal pseudoniméw Jan Bereta, Jan Jarmott, byt autorem m.in. powiesci (Psychoanalityk
w podrozy, 1929; Bankructwo prof- Muellera, 1931; Start, 1959; Dwudziestu czterech kochankow
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czy tez Kazimierz Krzyzanowski (1852-1920), przyjaciel rodziny Sera-
fifiskich, po $§mierci Antoniego opickun prawny jego maloletnich dzieci®,
a takze Stanistaw Mucha (1895-1976) fotograf, walczyt w Legionach Pol-
skich, potem w Wojsku Polskim (Rok 1920...,2021,s. 110).

Losy poszczegélnych czlonkéw rodziny Serafifiskich zostaly uka-
zane w Dzienntkach na tle wydarzeh w kraju. Autorka dysponowala
przede wszystkim wiadomoS$ciami uzyskanymi z prasy. Regularnie czy-
tala 1 odwolywala si¢ czg¢sto m.in. do dwéch pism wydawanych w Kra-
kowie, do ,,Glosu Narodu” — pisma katolickiego oraz do ,Ilustrowanego
Kuriera Codziennego” — pisma o charakterze polityczno-informacyjnym,
a takze od polowy 1920 r. do ukazujacej si¢ w Warszawie ,Rzeczypospoli-
tej” (pierwszy numer tego dziennika ukazal si¢ 15 czerwca 1920 r., zalo-
zyt go Ignacy Jan Paderewski). Autorce udalo si¢ w interesujacy sposdb
opisaé przede wszystkim wiele szczegbdléw z zycia codziennego rodziny,
przyjaciét i mieszkancéw regionu. Starala si¢ ukazaé zwyklg codziennosé
i uchwycié specyfike tamtych czaséw, a takze przedstawié najwazniejsze
wydarzenia tamtych dni.

»,Czasy sa trudne, ale niezle” — takie stwierdzenie mozna odnalezé
w Dziennikach. Sytuacja spoleczno-gospodarcza i polityczna odrodzonej
Polski nie byla latwa, a w poszczegélnych miesiacach 1920 r. byla bar-
dzo dynamiczna, trudna i niepewna, o czym cz¢sto pisata autorka. Ana-
lizowala 1 komentowala ré6zne wydarzenia, ktérych byla §wiadkiem. Cie-
kawe sg jej spostrzezenia, opinie oraz wnioski odnoszace si¢ do wielu
politykéw polskich (takich jak m.in. Jézef Pitsudski, Jé6zef Haller, Erazm
Piltz, gen. Franciszek Latinik, Zofia Moraczewska, Wiadystaw Grab-
ski, Wincenty Witos, Leon Bilinski, Wiladyslaw Kowalikowski, Stanistaw
Ambrozy Estreicher [Rok 1920..., 2021, s. 14, 35, 53, 55, 59, 81]) i euro-
pejskich (m.in. Paul Deschanel, Georges Clemenceau, Lloyd George,
Herbert Henry Asquith, Edvard Bene§, Enoh Meyer Wallach-Finkel-
stein, Saburo Yamada [Rok 1920..., 2021, s. 26, 32, 51, 81]), do wydarzeh

Perdity Loost (powst. 1939), 1961; Migdzywojnie, 1982); opowiadan (Wyprawa do miasteczka,
1966; Buty No 138, 1978); studiéw i szkicow (Zycie w czasie, 1931; Poegja integralna, 1933;
Awangarda, 1958; W Krakowie i w Paryzu, 1968; Szkice literackie i artystyczne 1925—-1970,
1978); dramatu (Dziurek w Elsynorze — mlodzieficza sztuka, 1970 — ,Dialog” nr 12). W okre-
sie I wojny §wiatowej aktywnie zaangazowal si¢ w organizacj¢ pomocy obywatelom polskim
pozostajacym na terenie Francji okupowanej i nicokupowanej, pracowat w Polskim Czerwo-
nym Krzyzu, a potem w Towarzystwie Opiceki nad Polakami we Francji (Brz¢kowski, 1968,
passim; Waliszewski, 2020, s. 207-211; Pachowicz, 2005, s. 207-220; Pachowicz, 2011, s. 69-82;
Pachowicz, 2013, passim).

10 Byt nauczycielem Gimnazjum $w. Anny w Krakowie (Sprawozdanie dyrekrora c.k. Gimnazjum
Nowodworskiego, czyli sw. Anny w Krakowie za rok szkolny 1880, 1880, s. 22-25; Kramarz, 1987,
s. 82).
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1 sytuacji migdzynarodowej (np. pucz Kappa [Rok 1920..., 2021, s. 58]),
a takze do postaci znanych 1 nieznanych zwigzanych z Nowym Wisni-
czem (m.in. ks. Andrzej Sckowski, ks. Wojciech Dabrowski [Rok 1920...,
2021, s. 13-14"]). Lektura Dziennikéw pozwala poznaé nie tylko sytuacjg
polityczng, spoleczno-gospodarczg, kulturalno-religijng w Nowym Wis-
niczu'?, lecz takze relacje polsko-zydowskie panujace na wsi matopolskiej,
czy tez polsko-ukraifiskie, zwlaszcza po utworzeniu Ukrainiskiej Repub-
liki Ludowej na uchodzctwie z siedzibg w Tarnowie .

S. Serafifiska odnosita si¢ réwniez do wspélczesnych jej proble-
méw, np. do koniecznosci prowadzenia procesu scalenia ziem polskich,
do pilnej potrzeby ujednolicenia prawa czy waluty w pafstwie polskim.
Komentowala takze lokalne wydarzenia, opisywata te, ktérych sama byla
swiadkiem.

Opublikowanie Dziennikow przyczynia si¢ przede wszystkim do
poznania codzienno$ci XIX w., a takze spoleczno$ci Nowego Wisni-
cza. Niewatpliwie przyjety uklad wydania publikacji jest przejrzysty,
kazdy miesigc stanowi osobny rozdzial. Jezyk tekstu, jakim postugiwala
si¢ autorka, jest prosty, rzeczowy 1 poprawny. Warto podkreslié, ze tekst
Dziennikéw zostal opatrzony skrupulatnie zredagowanymi przypisami,
ktore zawierajg konieczne, zwigzle objasnienia merytoryczne. Sg to przy-
pisy biograficzne, potrzebne i niezb¢dne dla zrozumienia tekstu, zawie-
rajace krotkie dane wymienianych oséb. Jednak dla zobrazowania poru-
szanych kwestii — koligacji rodzinnych — mozna bylo jeszcze przygotowaé
drzewo genealogiczne przedstawiajace gléwnych przodkéw rodziny Sera-
fiiskich. W ksigzce zamieszczono takze przypisy wyjasSniajace, ktdre
odnoszg si¢ do zagadnien przedstawianych w tekscie gléwnym 1 pozwa-
lajg odbiorcy na szersze i dokladniejsze zapoznanie si¢ z omawianymi
kwestiami. Szkoda, ze nie zdecydowano si¢ na umieszczenie w publikacji
indekséw osobowego oraz nazw geograficznych, ktére niewatpliwie ula-
twilyby odnajdywanie opisywanych oséb 1 miejsc.

Uzupelnieniem wydanego tekstu sg ciekawe ilustracje pochodzace ze
zbioréw rodziny Serafifiskich z Koryznéwki i z kolekeji pocztéwek Sta-
nistawa Domafskiego, a ponadto z Narodowego Archiwum Cyfrowego,

11 Archiwum Diecezjalne w Tarnowie, ks. Dabrowski Wojciech (1870-1921), sygn. PD I/11.

12 Kazdy z tych watkéw autorka poruszala wielokrotnie. Wydarzenia te splataly si¢ ze sobg.
Odnosita si¢ do nieistniejacego dzisiaj kosciola przy klasztorze Karmelitéw w Nowym Wisni-
czu. W latach 1783-1787 zostat on zmieniony przez wladze austriackie na wigzienie, péZniej
koscidl zostal zniszczony i w konsekwencji rozebrany.

13 W Tarnowie przygotowano m.in. regulacje ustaw przyjetych jesienia 1920 r., opracowano
takze dwa projekty konstytucji URL. Politycy ukraifiscy zostali ulokowani w Hotelu Bristol
przy ul. Krakowskiej oraz w Hotelu Soldingera przy ul. Goldhammera (Wiszka, 2001, s. 106;
Potocki, 1999, s. 19; Szajdak, 2005, s. 269, 271-274; Zerelik, 1996, s. 207-219).
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z Muzeum Narodowego w Warszawie, z Muzeum Narodowego w Pozna-
niu, z Muzeum Narodowego w Krakowie, z Muzeum Okregowego
w Suwalkach oraz z Osrodka Karta.

Reasumujac, wydana nakladem Muzeum Okregowego w Tarnowie
publikacja stanowi istotne uzupelnienie historii regionu, pozwala réwniez
poznac historig¢ i zycie codzienne szerokiego kregu rodziny Serafifiskich.
Warto przeczytaé t¢ publikacje jeszcze z jednego powodu, a mianowicie
dla poznania punktu widzenia i interpretacji wydarzeh krajowych oraz
mi¢dzynarodowych z perspektywy zwyklej mieszkanki jednego z regio-
néw Polski — Malopolski.
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http://bochniacy.pl/wp-content/uploads/2012/11/images_Caly_spis WB.pdf

Anna Pachowicz — dr hab., prof. uczelni, absolwentka stacjonarnych stu-
diéw magisterskich i doktoranckich na Wydziale Historycznym Uniwer-
sytetu Jagiellofiskiego oraz podyplomowych studiéw dziennikarskich na
UPJPII w Krakowie; 2006 r. — doktor nauk humanistycznych w zakre-
sie historii; obecnie zatrudniona na stanowisku profesora uczelni na
Wydziale Administracyjno-Ekonomicznym Akademii Nauk Stosowa-
nych w Tarnowie. Kierownik Katedry Administracji. Zainteresowania
naukowe obejmujg histori¢ Polski XX w., a zwlaszcza okres I wojny §wia-
towej, ze szczegdlnym uwzglednieniem dziejow polskiej emigracji wojen-
nej we Frangji 1 Anglii, a takze histori¢ regionu, przede wszystkim ziemi
tarnowskiej.
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