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Oddajemy w Panstwa r¢ce kolejny numer Perspektyw Kultury poSwig-
cony kulturze dialogu i dialogowi kultur. Tak si¢ zlozylo, ze w bieza-
cym roku przypadla 20. rocznica $mierci or¢downika dialogu miedzyre-
ligijnego ksi¢cdza Stanistawa Musiala, ktéry nalezal do grona wybitnych
jezuitdéw drugiej polowy XX w. Ojciec Stanistaw Musial SJ (1938-2004)
znany byl nie tylko jako oredownik dialogu mi¢dzyreligijnego, ale przede
wszystkim pionier dialogu chrzescijanisko-zydowskiego i polsko-zydow-
skiego. Niniejszy jubileusz stwarza niezwykla okazje do tego, aby przyj-
rze¢ si¢ dialogowi chrzescijafisko-zydowskiemu w teorii 1 praktyce.
Obecny numer tematyczny Perspektyw Kultury zatytulowany jest Syna-
goga 1 Eklezja. Przesztosé, teragniejszosc, praysztosc. Jest w pewnym stopniu
poklosiem sympozjum zwigzanego z wreczeniem nagrody imienia Sta-
nistawa Musiata SJ. W trakcie sympozjum zastanawialiSmy si¢ nad rela-
cjami mi¢dzy Synagoga i KoSciolem. Czy Koscidl jest nowg Synagogg?
Czy teologia zastgpstwa jest nadal aktualna? Czy mozna jednoczesnie
by¢ Zydem i chrzeScijaninem? Moze trzeba byé Zydem, by byé ucz-
niem Jezusa z Nazaretu? Czy Koscidl jest nowym Izraelem? Co wiec ze
ystarym” Izraelem? Jak dzisiaj wygladajg relacje zydowsko-katolickie?
Wspdlnota zydowska 1 wspélnota uczniéw Chrystusa majg za sobg dwa
tysigce lat wspdlistnienia, czesto trudnego i naznaczonego napi¢ciami.
Wspélna historia sklania nas do refleksji nad kategorig prawdy i calo-
ksztaltem relacji chrzescijanisko-zydowskich.

Przygotowany tom zawiera artykuly bedgce refleksja nad trudnymi
relacjami mi¢dzy judaizmem a chrzescijafistwem na przestrzeni dwdch
tysiecy lat. Tom otwiera artykul pt. Ksigdz Stanistaw Musiat S] (1938—
2004). Wspomnienie w 20. rocznice smierci przygotowany przez Stanislawa
Cieslaka SJ, ktéry opierajgc si¢ na zrodlach historycznych, rekonstru-
uje zycie 1 dzielo Musiala, w sposéb wyczerpujacy przedstawia poszcze-
gblne etapy jego zycia, nie pomijajac kontekstu historycznego, ktéry mial
ogromny wplyw na jego kondycj¢ mentalng i formacj¢ duchows. Artykul
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Katarzyny Kowalskiej koncentruje si¢ wokét figur Synagogi i Eklezji jako
metafor historii relacji pomi¢dzy judaizmem a chrze$cijanstwem. Autorka
w niniejszej refleksji skupia si¢ na dziejach relacji chrzescijafisko-zydow-
skich naznaczonych czgsto trudno$ciami 1 napicciami. Andrzej Tarchala
podejmuje kwestie relacji migdzy judaizmem a chrzescijafistwem i docho-
dzi do wniosku, ze wczesne stosunki zydowsko-chrzescijanskie charakte-
ryzowaly si¢ zaré6wno podobiefistwami, jak i r6znicami pomi¢dzy obiema
tradycjami religijnymi. Relacje pomigdzy judaizmem i chrzescijanstwem
jako systemami religijnymi oraz relacje miedzy Zydami i chrzeScijanami
jako czlonkami tych wyznah zostaly uksztaltowane przez powiazania
i interakcje historyczne. Propagatorzy dialogu zydowsko-chrzescijan-
skiego niewatpliwie przyczynili 1 przyczyniajg si¢ do promocji ducha dia-
logu i wspélpracy miedzy wyznawcami obu religii. Z kolei Marek Kita
w artykule zatytulowanym Zydows/(a wiernos¢ Imieniu Boga jako wyzwa-
nie dla chrzescijan pisze o Swiadomosci wspélnoty judaizmu i chrzescijah-
stwa w afirmacji Dekalogu oraz kontrastu mi¢dzy chrzeScijaniskg teolo-
gig Weielenia a zydowskim akcentem na Transcendencj¢. Problematyke
zwigzang z postrzeganiem tradycji chrze$cijanskiej 1 judaistycznej pod-
jeta w swoim artykule Anna Grzywa, ktdra opisuje sposéb, w jaki Amb-
rozy, biskup Mediolanu, przedstawia w swoich listach nar6d wybrany oraz
jego relacje z chrzeScijafistwem. Autorka w swoim tekscie skupia si¢ na
watkach zwigzanych z narodem zydowskim, postawa biskupa Mediolanu
wobec Zydéw w kontekscie wspélczesnych mu wydarzed, w tym zwigza-
nych takze z relacja migdzy wladzg duchowng a $wiecka. Lukasz Sroka
pisze natomiast o uwarunkowaniach historycznych i relacjach dyploma-
tycznych pomig¢dzy Izraclem a panstwami Europy Srodkowej, ze szcze-
gblnym uwzglednieniem Polski. Wspélzaleznosé i trwalos$¢ oddzialywa-
nia dawnych proceséw 1 wydarzen na wspdlczesno$¢ odstania czynniki
obcigzajace nas wspolczesnie, ale rowniez takie, ktére stanowig istotny
potencjal 1 dobry punkt wyjscia do dalszego dialogu. Druga cz¢$¢ niniej-
szego tomu zawiera zbiér artykulow, refleksji o charakterze bardziej oso-
bistym. Krzysztof Homa w artykule zatytulowanym Spotkanie = Bracmi
przypomina deklaracj¢ Dabru emet, ktéra opisuje zydowski punkt widze-
nia chrzescijan i oczekiwania dotyczace dialogu. Nastepnie dzieli sig
swoim do$wiadczeniem spotkan z Braémi Zydami w r6znych zakatkach
Europy. Zastanawia si¢ takze na postrzeganiem Stanisfawa Musiala. Kim
on byl, skoro tak rézni ludzie chca go wspominaé? O Dabru emet pisze
réwniez Janusz Poniewierski. Z kolei Stanistaw Krajewski przypomnial
rozne kategorie dialogu chrzescijafisko-zydowskiego toczgcego si¢ od
lat w Polsce 1 przedstawil nastawienia réznych Srodowisk do tej kwestii.
Cz¢$¢ drugg niniejszego tomu koficzy refleksja rabina Abrahama Skorki
dotyczaca ksztaltu dialogu migdzy chrze$cijanami a Zydami w2024 r.



Krzysztof Homa, Paulina Winiarska — Edytorial

Niniejszy numer Perspektyw Kultury nie wyczerpuje tematu dialogu
katolicko-zydowskiego. Przypomina 1 zachg¢ca, bySmy nie ustawali w dro-
dze. Dialog jest procesem, ktérego centrum jest Logos. Kazda ze stron
dialogu w r6zny sposdb rozumie 1 doswiadcza Logosu. Dla chrzescijan to
Jezus z Nazaretu, Mesjasz, ktéry przyjdzie, by sadzié zywych i umarlych,
dla Zyd()w to Mesjasz zapowiedziany przez prorokéw, ktérego przyjscia
oczekuja. Laczy nas tak wiele, moze wszystko, tylko nasze ludzkie ograni-
czenia stawiajg bariery w pelnym porozumieniu, pelnej mifosci.

Perspektywy kultury to perspektywy dialogu, cierpliwego i pokornego
szukania oraz poznawania prawdy. Zydzi 1 chrzescijanie szukajg razem
prawdy, ufajac, ze prawda ich wyzwoli od uprzedzen i zniewolef. Zapra-
szamy do lektury 1 do wlgczenia si¢ w proces dialogu.

Paulina Winiarska — absolwentka studiéw magisterskich z doradztwa
i komunikowania politycznego w Wyzszej Szkole Biznesu w Nowym
Saczu. W 2010 r. uzyskala dyplom Bachelor of Arts w National Louis
University w Chicago. W 2019 r. obronita doktorat z filozofii w Akademii
Ignatianum w Krakowie. Jest autorkg licznych publikacji po§wigconych
teorii komunikowania, filozofii komunikacji oraz aksjologii. W 2022 r.
naktadem Wydawnictwa Naukowego Akademii Ignatianum ukazala
sie jej autorska monografia poSwigcona w pelni koncepcji komunikacji
w mysli amerykanskiego teoretyka kultury Calvina O. Schraga — jest to
pierwsza tego typu publikacja w Europie. Obecnie pracuje jako adiunkt
w Instytucie Kulturoznawstwa i Dziennikarstwa na Wydziale Filozoficz-
nym Uniwersytetu Ignatianum w Krakowie. Ponadto jest dyrektorem
Centrum Kultury i Dialogu, ktore dziala na Uniwersytecie Ignatianum
w Krakowie.

Krzysztof Homa — adiunkt w Instytucie Kulturoznawstwa i Dziennikar-
stwa na Uniwersytecie Ignatianum w Krakowie. Obszar badan to histo-
ria chrzedcijafistwa w starozytnoSci, twérczo$¢ Arnobiusza Starszego
(z Sicca), poczatki chrzescijafistwa w Gregji, kultura jezuicka. Najwaz-
niejsze publikacje: Arnobiusz. Afrykariski orator (2017); Arnobiusz, Ksigga
I-I1 Adversus Nationes (2019); Jezuiccy misjonarze na pograniczach. O. Tade-
usz Kuczyniski 1 O. Jan Urban (2021; praca zbiorowa); Misteria w V ksig-
dze Arnobiusza z Sicca (2020); Polonica greckie. Korespondencia z o. Tade-
uszem Kuczyriskim (1830—1856) (2019); Polscy jezuici na ziemiach greckich
od XVI do XX wieku (2021); Slady Rultury chrzescijariskiej w Achai do 313
roku (2023).
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We are pleased to present the latest issue of Perspectives on Culture, dedi-
cated to the theme of dialogue among cultures. This year marks the 20th
anniversary of the passing of Father Stanistaw Musial, an eminent advo-
cate of interreligious dialogue and a distinguished member of the Jesuit
order in the latter half of the 20th century. Father Stanistaw Musiat SJ
(1938-2004) was esteemed not only as a proponent of interfaith dialogue
but also as a pioneer in advancing Christian-Jewish and Polish-Jewish dis-
course. This commemorative milestone provides an exceptional opportu-
nity to examine Christian-Jewish dialogue from both theoretical and prac-
tical perspectives.

The current thematic issue of Perspectives on Culture, entitled “Syna-
gogue and Ecclesia: Past, Present, Future,” emerges in part from a sympo-
sium convened alongside the conferral of the Stanistaw Musial, S.J., Prize.
Throughout the symposium, we engaged in profound deliberations on
the intricate relationships between the Synagogue and the Church. Is the
Church the new Synagogue? Does the theology of supersessionism retain
contemporary relevance? Can one simultaneously embrace Jewish and
Christian identities? Perhaps it is essential to be Jewish to authentically
follow Jesus of Nazareth? Is the Church the new Israel, and what, there-
fore, is the status of the “old” Israel? What is the current state of Jewish-
Catholic relations? These questions guided our exploration of the multi-
faceted dynamics between Judaism and Christianity.

The Jewish community and the community of Christ’s followers have
coexisted for two millennia, a history often marked by difficulties and
tensions. This shared historical experience invites a profound reflection
on the concept of truth and the multifaceted nature of Christian-Jewish
relations.

This volume comprises a collection of articles that reflect on the com-
plex and often challenging relations between Judaism and Christianity
over the span of two millennia. The volume opens with an article “Father
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Stanistaw Musiatl SJ (1938-2004): A Remembrance on the 20th Anni-
versary of His Death,” authored by Stanistaw Cieslak, S.J. This piece,
grounded in historical sources, meticulously reconstructs Fr. Musial’s life
and work, presenting in detail the various stages of his life and the histori-
cal context that significantly influenced his mental condition and spiritual
formation.

Katarzyna Kowalska’s article explores the concepts of Synagogue and
Ecclesia as metaphors for the historical relations between Judaism and
Christianity. Her analysis delves into the history of Christian-Jewish rela-
tions, often marked by difficulties and tensions. Andrzej Tarchata addresses
the relationship between Judaism and Christianity, concluding that early
Jewish-Christian interactions were characterized by both similarities and
differences between the two religious traditions. The interactions between
Judaism and Christianity as religious systems, as well as between Jews
and Christians as adherents of these faiths, were shaped by historical con-
nections and interactions. Proponents of Jewish-Christian dialogue have
undoubtedly contributed to and continue to promote a spirit of dialogue
and cooperation between the adherents of both religions.

In his article “Jewish Fidelity to the Name of God as a Challenge
for Christians,” Marek Kita discusses the awareness of the commonality
between Judaism and Christianity in affirming the Decalogue, and the
contrast between Christian theology of the Incarnation and the Jewish
emphasis on transcendence.

In her article, Anna Grzywa explores the perception of Christian and
Jewish traditions, with a focus on how Ambrose, the Bishop of Milan,
depicts the chosen people and their relations with Christianity in his let-
ters. Her analysis concerns the Jewish people, Ambrose’s stance towards
Jews within the context of contemporary events, and the relationship
between ecclesiastical and secular authorities.

Yukasz Sroka examines the historical conditions and diplomatic rela-
tions between Israel and Central European countries, with a particular
focus on Poland. His analysis reveals how the interconnectedness and
enduring impact of past processes and events shape contemporary reali-
ties, highlighting both the burdens and significant potential for further
dialogue.

The second part of the issue comprises a collection of articles offering
more personal reflections.. Krzysztof Homa, in his article “Meeting Our
Brothers,” recalls the Dabru Emet declaration, which outlines the Jewish
perspective on Christians and the expectations for dialogue. He shares his
experiences of meeting our Jewish brothers in various parts of Europe and
reflects on how Stanistaw Musial was perceived there, inquiring why so
many different people wish to remember him.



Krzysztof Homa, Paulina Winiarska — Editorial

Janusz Poniewierski also examines Dabru Emet, while Stanistaw Kra-
jewski reviews various categories of Christian-Jewish dialogue that have
been ongoing in Poland for years, presenting the attitudes of different
communities towards this issue. The second part of this volume concludes
with a reflection by Rabbi Abraham Skorka on the state of Christian-
-Jewish dialogue in 2024.

This edition of Perspectives on Culture does not exhaust the topic of
Catholic-Jewish dialogue but serves as both a reminder and an encour-
agement to continue this ongoing journey. Dialogue is a process centered
around the Logos, which each party comprehends and experiences in dis-
tinct ways. For Christians, the Logos is identified with Jesus of Nazareth,
the Messiah who is expected to return to judge the living and the dead. For
Jews, the Logos represents the Messiah prophesied by the prophets, whose
arrival they await. While our commonalities are profound and potentially
encompass the entirety of our shared human experience, it is our inherent
human limitations that create barriers to achieving complete understand-
ing and perfect love.

Perspectives on Culture offers a range of insights into dialogue as
a patient and humble quest for understanding and truth. Both Jews and
Christians pursue this truth together, with the belief that it can liberate
them from prejudices and constraints. We encourage you to engage in this
dialogue and to continue exploring this essential and dynamic exchange.

Paulina Winiarska — holds a Master’s degree in Political Consulting and
Communication from Wyzsza Szkota Biznesu — National Louis Univer-
sity in Nowy Sacz and a Bachelor of Arts from National Louis University
in Chicago, earned in 2010. She completed her Ph.D. in Philosophy at
the Jesuit University Ignatianum in Krakow in 2019. Her scholarly work
includes numerous publications on communication theory, the philo-
sophy of communication, and axiology. Her 2022 monograph, published
by the scientific publishing house of the Ignatianum University, provides
a pioneering study of the communication concept in the thought of Ame-
rican cultural theorist Calvin O. Schrag, marking the first such work in
Europe. Doctor Winiarska is currently an Assistant Professor in the Insti-
tute of Cultural Studies and Journalism at the Faculty of Philosophy at
Ignatianum University in Cracow. She also serves as the Director of the
Center for Culture and Dialogue there.

Krzysztof Homa — an Assistant Professor at the Institute of Cultural
Studies and Journalism at Ignatianum University in Cracow. His rese-
arch focuses on the history of early Christianity, particularly the works of
Arnobius of Sicca, the origins of Christianity in Greece, and Jesuit cul-
ture. His notable publications include: Arnobiusz. Afrykasiski orator (2017);
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Arnobiusz, Ksigga I-II Adversus Nationes (2019); Jezuiccy misjonarze na
pograniczach. O. Tadeusz Kuczyiski i O. Jan Urban (2021; co-authored);
Misteria w V ksigdze Arnobiusza z Sicca (2020); Polonica greckie. Korespon-
dencja z o. Tadeuszem Kuczyiiskim (1830—1856) (2019); Polscy jezuici na zie-
miach greckich od XVI do XX wieku (2021); Slady kultury chrzescijariskic
w Achai do 313 roku (2023).
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STRESZCZENIE

Ksigdz Stanistaw Musiat SJ (1938-2004) nalezy do grona wybitnych jezuitéw
IT polowy XX w. Znany jest przede wszystkim jako jeden z pionieréw dialogu
mig¢dzyreligijnego w Polsce oraz oredownik dialogu katolicko-zydowskiego,
ktéry rozpoczal si¢ na szerokg skal¢ wraz z ukazaniem si¢ Deklaracji o sto-
sunku Kosciola do religii niechrzescijaniskich Nostra actate Soboru Watykani-
skiego II z 28 pazdziernika 1965 r. Artykul prezentuje etapy jego duchowego
i intelektualnego rozwoju, ktory dokonywat si¢ nie tylko w Polsce, ale takze —
w czasach zimnej wojny i zelaznej kurtyny — w wielu krajach zachodniej
Europy. Wprawdzie nie osiggnal upragnionego doktoratu, do ktdrego przy-
mierzal si¢ trzy razy i ktdremu poswigcil wiele lat pracy, ale swojg szeroka wie-
dza, madroscia i dzialalnoscig ubogacit zaréwno wspdlnote polskich jezuitow,
jak 1 Kosciét katolicki w Polsce. Pozostawil po sobie pamigé czlowieka rozleglej
wiedzy, jak rowniez wicelkiej dobroci i niezwyklej wrazliwosci. Dla wielu oséb,
ktore si¢ z nim zetknely, stal si¢ kierownikiem i ojcem duchownym.

SEOWA KLUCZE: Stanistaw Musiat SJ, Towarzystwo Jezusowe,
dialog katolicko-zydowski

ABSTRACT

Priest Stanislaw Musiat S] (1938-2004). A Memoir on the 20th Anniversary
of Death

Rev. Stanislaw Musial SJ (1938-2004) is among the prominent Jesuits of the
second half of the 20th century. He is known primarily as one of the pioneers
of interreligious dialogue in Poland and as an advocate of Catholic-Jewish

@) " Recional Artykul powstal w ramach realizowanego projektu ,\Wzmocnienie poten-
egionaina . .. L. . . .

l Ini?jatywa cjalu badawczego AIK w zakresie jezuickiego dziedzictwa Krakowa i Malo-
D Doskonatosci polski”, w ramach programu ,Regionalna Inicjatywa Doskonatosci”

Sugerowane cytowanie: CieSlak, S. (2024). Ksiagdz Stanistaw Musial SJ (1938-2004). Wspo-
mnienie w 20. rocznice $mierci. @ ® Perspektywy Kultury, 3(46), ss. 15-49. DOI: 10.35765/ 45
pk.2024.4603.03
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dialogue, which began on a large scale with the publication of the Second Vati-
can Council’s Declaration on the Relation of the Church to Non-Christian
Religions Nostra aetate of October 28, 1965. This article presents the stages
of his spiritual and intellectual development, which took place not only in
Poland, but also — during the times of the Cold War and the Iron Curtain — in
many countries of Western Europe. Although he did not achieve the coveted
doctorate, to which he tried on three occasions and to which he devoted many
years of work, he not only enriched the Polish Jesuit community, but also the
Catholic Church in Poland with his extensive knowledge, wisdom and activi-
ties. He left behind the memory of a man of extensive knowledge, as well as
great kindness and extraordinary sensitivity. For many who came into contact
with him, he became a guide and spiritual father.

KEYWORDS: Stanistaw Musiat SJ, Society of Jesus, Catholic-Jewish dialogue

»Niech Pan Milosierdzia ukryje go w cieniu swych skrzydel na wieki
i niech zwigze jego dusz¢ wezlem zycia” — to stowa zydowskiej mod-
litwy, ktére zabrzmialy w poniedzialek 15 marca 2004 r. na cmentarzu
Rakowickim w Krakowie. Uslyszeli je uczestnicy uroczysto$ci pogrze-
bowych zakonnika, ks. Stanistawa Musiata SJ. W ten sposéb — co nie
jest praktykowane w Kosciele katolickim i jest ewenementem — zostalo
spetnione pragnienie ks. S. Musiala, ktére wyrazit rok wczedniej: ,Moim
najglebszym marzeniem jest, zeby nad mojg trumng Zydzi odméwili
kadisz'. Wtedy moéglbym w pelni nazwaé si¢ katolikiem” (Skotnicki,
oprac., 2016, s. 102).

Ksigdz Stanistaw Musial urodzit si¢ 1 maja 1938 r. w rodzinie rolnikéw
Jozefa (1901-1976) i Antoniny z Dembskich (1909-1961), zamieszkalych
we wsi Lososina Gérna k. Limanowej (diecezja tarnowska). Sakrament
chrztu §w. otrzymat 8 maja w miejscowym koscicle pw. Wszystkich Swie-
tych, zabytkowej drewnianej swigtyni z XVIII w., znajdujacej si¢ obecnie
na terenie dzielnicy Limanowa-Yososina Gérna (wojewddztwo malopol-
skie). Dojrzewal w atmosferze przepojonej zywymi wiezami z KoSciolem
katolickim. Pierwsza Komuni¢ Swicta przyjat 1 czerwca 1946 r. w kosciele
w Lososinie Gérnej (Augustyn, red., 2010, s. 147). Byl dobrym i1 poboznym
dzieckiem, stuzyl jako ministrant w koSciele, lubit nabozenstwa i ksigzki
religijne (Augustyn, red., 2010, s. 309-310). Od najmlodszych lat pomagal

1 Kadisz — jedna z najwazniejszych modlitw w judaizmie, bgdaca skladnikiem wszelkich
zydowskich modlitw zbiorowych. Jest to doksologia w jezyku aramejskim i hebrajskim, wysta-
wiajaca Imi¢ Boze, wyrazajaca poddanie si¢ Jego woli oraz wzywajaca rychlego nadejscia kré-
lestwa Bozego. Z czasem wyksztalcajg si¢ rézne odmiany tej modlitwy, w tym kadisz jatom
wyglaszany przez zalobnikéw po §mierci zmarlego. Odméwienie go wymaga minjanu, czyli
obecnosci dziesicciu dorostych mezezyzn (Zydéw). Sidur Szaarej Teszuwa, 2005, s. 500.
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rodzicom w prowadzeniu gospodarstwa. Tiylogi¢ Sienkiewicza poznal
przy pasaniu kréw (Bere$ 1 Burnetko, 2006, s. 16). Mial troje rodzefstwa:
starszego brata Wladystawa (1933-2010), starsza siostr¢ Mari¢ (1935-
2021), ktéra wyszla za maz za Antoniego Sutkowskiego(1931-2004),
i mlodszg siostr¢ Barbare (ur. 1945), ktéra wyszla za mgz za J6zefa Twa-
roga (1939-2021) (Skotnicki, oprac., 2016, s. 8).

Przywigzywal wage do daty urodzenia. Przyszedl bowiem na $wiat
w niedziele, kiedy dzwony bily na sume¢. Méwit:

tamta niedziela to byl 1 maja — pewnie dlatego jestem w glebi duszy troche
socjalista 1 moze naiwnie, ale wierzg, ze autentyczny socjalizm zwycigzy.
Wielkie bogactwo w prywatnych rekach uwazam za rabunek zorganizo-
wany za pomocg prawa... (Bere§ i Burnetko, 2006, s. 24-25).

Ojciec byl patriotg, walczyl z bolszewikami i doszed!t z wojskiem pol-
skim do Kijowa. W figurce Matki Boskiej z Lourdes trzymal wszystkie
odznaczenia i dokumenty (Bere$ i Burnetko, 2006, s. 8). Przed wybuchem
II wojny Swiatowej ojciec wyjechal na prace sezonowg do Francji i praco-
wal w cukrowni. Lubil ksiazki i mial we wsi najwicksza prywatng biblio-
teke. Jak si¢ pdzniej okazalo, milo§é do ksigzek przeszla z ojca na syna.
Ojciec byt konserwatywny w pogladach, natomiast matka, pochodzgca
z rodziny zamozniejszej, byla otwarta, zawsze pogodna, miala potrzeby
estetyczne, bylta ciekawa §wiata i ludzi. W gleboko religijnej rodzinie byt
duchowny. Mlodszy brat ojca, ks. Ludwik Musial (1902-1981), byt przez
44 lata (16.08.1936 — 17.08.1980) proboszczem w parafii Narodzenia NMP
we wsi Rajbrot (diecezja tarnowska), polozonej w wojewddztwie matopol-
skim, w powiecie bochefniskim, w gminie Lipnica Murowana.

W czasie okupacji niemieckiej, jako czteroletni chlopak, zapamictal
Zyda blagajacego o lito§é. Rodzice udzielili mu pomocy. W tym czasie
przybyli Niemcy. Ojciec, ktéry byl tacznikiem w Armii Krajowej i mial
kontakty z partyzantka, zdazyl wczesniej uciec. Pozostalym czlonkom
rodziny grozit nieuchronny wyrok $mier¢ za pomoc Zydowi. W tej sytua-
¢ji Staszek rzucil si¢ desperacko dowodzacemu zandarmowi niemiec-
kiemu do ndg i z calej sit go za nie oblapil. Niemiec nie pozostal nieczuly
wobec dziecka. Staszek byt dumny, Ze ocalil matke i dwoje rodzenstwa,
oraz odczuwal zal, ze nie uratowal Zydowi zycia (Bere$ i Burnetko, 2006,
s. 9-10).

Uczeszezatl do szkoly podstawowej w rodzinnej Lososinie (1945—
1950). W széstej klasie szkoly podstawowej nauczycielka, Maria Odzio-
mek, jego duchowa opiekunka, napisala do pi¢ciu réznych zakonéw listy
o przyjecie zdolnego ucznia do malego seminarium (Bubrowiecka, red.,
2009, s. 109-110). Na pismo odpowiedzieli pozytywnie jezuici z Prowingji
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Malopolskiej Towarzystwa Jezusowego prowadzacy Male Seminarium
w Nowym Saczu. Stanistaw przebywal w nim od 1950 r. do 1952 r. i cho-
dzit do Szkoly Powszechnej im. Adama Mickiewicza, gdzie ukofczyl
sibdmg klase.

W czwartek, 3 lipca 1952 r., w szczycie siejacego terror i §mieré sta-
linizmu, wladze PRL rozwigzaly Male Seminarium. Komunisci zabrali
jezuitom budynek, zadnego z seminarzystéw nie przyjeli do tamtejszego
Gimnazjum im. Jana Dlugosza. Totez mlodzi chlopcy zostali przyjeci do
jezuitow w Starej Wsi k. Brzozowa, gdzie — péZniej — przygotowywali si¢
do matury. Tam 22 sierpnia 1952 r., w wicku 14 lat 1 3 miesi¢cy, po uzyska-
niu dyspensy od wieku, ,,z pomocg Matki Naj$wietszej”?, Stanistaw zostal
przyjcty do Prowincji Malopolskiej Towarzystwa Jezusowego 1 rozpoczal
dwuletni nowicjat (Bere§ i Burnetko, 2006, s. 25-33). 3 maja 1955 r. zto-
zyl pierwsze §luby zakonne na rgece O. prowincjata Wojciecha Krupy SJ°.
W latach 1954-1957 w Starej Wsi kontynuowal nauke w zakonnym gim-
nazjum klasycznym. Egzamin maturalny zdal 14 czerwca 1957 r. Na jego
$wiadectwie maturalnym widniejg noty dostateczne z przedmiotéw $ci-
stych 1 bardzo dobre z humanistycznych (ATJKr., rkps 4996-VI).

W latach 1957-1960 zglebial filozofi¢ na Wydziale Filozoficznym Towa-
rzystwa Jezusowego przy ul. Mikolaja Kopernika 26 w Krakowie. Uzyskal
bardzo dobre oceny z przedmiotéw. Studia filozoficzne zwieficzyl licen-
cjatem na podstawie pracy napisanej po lacinie pod kierunkiem wybitnego
znawcy zagadnief etycznych ks. Tadeusza Slipki SJ* pt. De planificatione
oeconomica in Polonia post 11 bellum (AT]Kr., rkps 4996-VI). W ksigzeczce
wojskowej ks. S. Musiala wydanej 24 wrzesnia 1958 r. w Krakowie zapi-
sano, ze jest studentem II roku filozofii oraz posiada znajomo$¢ trzech
jezykéw: laciny, francuskiego i wloskiego (ATJKr., rkps 4996-VI).

W latach 1960-1964 studiowal teologic na Wydziale Teologicznym
Towarzystwa Jezusowego Bobolanum przy ul. Rakowieckiej 61 w War-
szawie. Nauka szla mu bardzo dobrze. Pierwszy rok teologii zdat z ,,naj-
wyzszym odznaczeniem” (Augustyn, red., 2010, s. 46). Stuchat wyktadow
wybitnych profesoréw, polskich jezuitéw, m.in.: ks. Ignacego Biedy’,

2 Archiwum Prowingji Polski Potudniowej Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, rkps 2435,
s. 709-710 (dalej stosuje skrot: ATJKr.).

3 Wojciech Krupa SJ (1902-1981), prowincjal Prowincji Malopolskiej Towarzystwa Jezusowego
(1947-1955). Grzebien, oprac. 1996, s. 334-335.

4 Tadeusz Slipko SJ (1918-2015) — filozof specjalizujacy si¢ w zagadnieniach etycznych, autor
wielu publikacji.

5 Ignacy Bieda SJ (1913-1986) — profesor teologii dogmatycznej w Messynie na Sycylii (1952—
1958) i na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie (1958-1959). Po powrocie do
kraju profesor teologii dogmatycznej na Wydziale Teologicznym Towarzystwa Jezusowego
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ks. Jézefa Buchholtza®, ks. Mariana Zurowskiego’, ks. Stefana Moysy-
-Rosochackiego®, ks. Jana Marii Szymusiaka®, ks. Edwarda Haratyma',
ks. Stanistawa Glowy!!, ks. Bogustawa Waczyfiskiego'?, ks. Wtadystawa
Janczaka (ATJKr., rkps 4220, s. 83, 108, 124). Wykazywal zainteresowa-
nie jezykami obcymi. Z mys$lg o przyszlych studiach 15 wrzesnia 1961 r.
zaczal uczeszczaé na lekcje jezyka arabskiego do szkoly ,Lingwista”
(Augustyn, red., 2010, s. 54).

Jako wyr6zniajacy si¢ student Bobolanum zostal poproszony o wyglo-
szenie referatu w Archidiecezjalnym Seminarium Warszawskim z oka-
zji 400-lecia dekretu Cum adolescentium aetas z 15 lipca 1563 r. Soboru
Trydenckiego. 13 listopada 1963 r. na uroczystej akademii wygtlosit refe-
rat wobec kilku biskupéw 1 ponad trzystu gosci. Méwil pelng godzing
z humorem. Referat nie przypadl do gustu wszystkim uczestnikom aka-
demii. Gdy wspominal w swoim wystgpieniu, ze biskupi, gdy im braklo
argumentow, zaczeli bié si¢ na pigsci i targaé za brody, ks. biskup Zygmunt

Bobolanum w Warszawie (1959-1986). Autor prac z zakresu teologii i thumacz dokumentéw
koscielnych.

6 Jozef Buchholtz SJ (1904-1979) — profesor teologii moralnej na Wydziale Teologicznym Towa-
rzystwa Jezusowego w Starej Wsi k. Brzozowa (1946-1948), Krakowie (1948—1952) i Warsza-
wie (1952-1979). Wyksztalcit w teologii moralnej kilka pokolen jezuitéw.

7 Marian ZurowskI SJ (1923-1988) — profesor prawa kanonicznego na Wydziale Teologicznym
Towarzystwa Jezusowego Bobolanum (1960—1988) i Akademii Teologii Katolickiej (1961—
1988). Wyjezdzal z wyktadami na Papieski Uniwersytet Gregoriafiski w Rzymie (1969-1978)
oraz na Uniwersytet §w. Pawla w Ottawie (1978-1981). Nalezat do szeSciu migdzynarodowych
towarzystw naukowych i trzech komisji Episkopatu Polski. Autor wielu rozpraw z zakresu
prawa kanonicznego.

8  Stefan Moysa-Rosochacki SJ (1922-2007) — od 1960 r. profesor teologii dogmatycznej i ekume-
nicznej na Wydziale Teologicznym Towarzystwa Jezusowego Bobolanum w Warszawie. Autor
publikacji z teologii dogmatycznej i ekumenicznej.

9 Jan Maria Szymusiak SJ (1920-1987) — w 1958 r. przyjechal z Francji do Polski i podjat prace
dydaktyczno-naukows. Na KUL wykladal patrologi¢, a na Wydziale Teologicznym Towarzy-
stwa Jezusowego Bobolanum w Warszawie patrologi¢ i liturgike. W 1971 r. powrécit do Fran-
¢ji, wykladat patrologic w Chantilly. Publikowal swoje prace w wielu czasopismach polskich
i zagranicznych. Otrzymal dymisj¢ z zakonu 10.05.1974 r. we Francji.

10 Edward Haratym SJ (1917-1992) — profesor teologii w Nowym Saczu (1945-1946), Pisma
Swietego i teologii biblijnej na Wydziale Teologicznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
(1950-1952) i Warszawie (1952-1979). Dla Biblii Tysigelecia (I wyd.) przelozyl ksiege proroka
Daniela. Opublikowat kilka artykuléw naukowych z zakresu nauk biblijnych i kilka kazan.

11 Stanistaw Glowa SJ (1930—) — od 1961 r. wykladowca na Wydziale Teologicznym Towarzystwa
Jezusowego Bobolanum. Publikowal w czasopismach: ,,Ateneum Kaplanskie” i ,,Collectanea
Theologica” oraz w pracach zbiorowych.

12 Bogustaw Waczynski S] (1907-1981) — od 1956 r. profesor teologii dogmatycznej na Wydziale
Teologicznym Towarzystwa Jezusowego Bobolanum w Warszawie oraz w latach 1957-1968
rowniez na Katolickim Uniwersytecie Lubelskin. Dzialacz ekumeniczny. Autor rozpraw
z dziedziny teologii wschodnie;j.
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Choromafiski®® zakoficzyl caly akademie (Augustyn, red., 2010, s. 87;
Bubrowiecka, red., 2009, s. 153—154).

Prace licencjackg z teologii napisat pod kierunkiem ks. Wiadystawa
Jaficzaka'* pt. Galileusz a jezuici do 1. procesu w 1616 r. wigcznie. Swicce-
nia diakonatu otrzymat 13 lipca 1963 r. (AT]Kr., rkps 4182, s. 181), a §wig-
cenia kaplanskie 5 sierpnia 1963 r. Swigcen tych udzielit mu za kazdym
razem w Nowym Saczu ordynariusz diecezji tarnowskiej ks. biskup Jerzy
Ablewicz . 15 sierpnia odprawil Msz¢ §w. prymicyjna w ko$ciele w Loso-
sinie Gérnej (Augustyn, red., 2010, s. 321-322).

Jako neoprezbiter wzial udzial w uroczystosciach koronacji obrazu
Matki Bozej Pocieszenia z jezuickiego kosciota pw. Swictego Ducha przy
ul. ks. Piotra Skargi w Nowym Saczu. W przygotowanie uroczystosci bylo
zaangazowanych wiele os6b duchownych i $wieckich. Ksiadz S. Musial
zostal przydzielony do pi¢cioosobowej komisji kwaterunkowej (Preisner,
2003, s. 310). Uroczysto$¢ koronacji odbyla si¢ w miejscowosci Zabawa na
placu o powierzchni 6 ha w niedziele 11 sierpnia 1963 r. pod przewodnic-
twem prymasa Polski ks. kard. Stefana Wyszyfiskiego przy udziale ordy-
nariusza diecezji tarnowskiej, ks. biskupa Jerzego Ablewicza, biskupa kra-
kowskiego Karola Wojtyty, kilkunastu biskupéw, ok. 700 ksi¢zy i ok. 1000
zakonnic oraz ok. 300 000 wiernych (Preisner, 2003, s. 315).

Trzecig probacje, czyli ostatni etap formacji zakonnej, odbyt w latach
1964/1965 w domu rekolekcyjnym pw. $w. Jézefa w Czechowicach-
-Dziedzicach pod kierunkiem do$wiadczonego instruktora ks. Edwarda
Bulandy SJ'¢. Probacja miala si¢ zakoficzy¢ 28 czerwca 1965 r. (Augustyn,
red., 2010, s. 94). Po latach, w uroczystos¢ Wniebowziccia Najswictszej
Maryi Panny, 15 sierpnia 1986 r., w kosciele pw. Chrystusa Kréla w Krako-
wie-Przegorzalach, w obecnosci wspélbraci zakonnych oraz licznej grupy
czlonkéw redakcji ,, Tygodnika Powszechnego”, zlozyl uroczysta profesje
czterech §lubéw na rece ojca prowincjata Bogustawa Steczkal’.

W sierpniu 1965 r. wyjechatl na studia doktoranckie do Rzymu, ktére
mialy trwaé od dwéch do trzech lat (Augustyn, red., 2010, s. 55). Uzyskal

13 Zygmunt Choromanski (1892—1968) — biskup pomocniczy warszawski (1946-1968), sekretarz
generalny Konferencji Episkopatu Polski (1946-1968).

14 Wiadystaw Janczak SJ (1920-2006) — w 1959 r. podjat na Bobolanum wyktady z historii Kos-
ciola w Polsce. Rektor kolegium w Warszawie (1963-1968); prowincjal Prowincji Wielkopol-
sko-Mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego (1968-1973).

15 Jerzy Ablewicz (1919-1990) — biskup diecezjalny tarnowski w latach 1962-1990.

16 Edward Bulanda SJ (1902-1992) — etnolog, religioznawca. Prowincjal Prowincji Wielkopol-
sko-Mazowieckiej (1948-1952), instruktor III probacji z przerwami od 1959 do 1976.

17 Bogustaw Steczek SJ (1945—) — prowincjal Prowincji Polski Potudniowej Towarzystwa Jezuso-
wego (01.01.1984-22.04.1990); popierat studia specjalistyczne oraz inicjowat liczne inwestycje
budowlane (Grzebien, oprac., 1996, s. 644).
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paszport dzieki pomocy Bolestawa Piaseckiego'®, z ktérym nawigzat kon-
takt. Decyzj¢ o przyznaniu mu paszportu podjat sam Zenon Kliszko,
wtedy druga osoba w PRL-u. Ksigdz S. Musial, przynajmniej pod pew-
nymi wzgledami, cenil Piaseckiego: ,,Cokolwick by méwié, byl osobo-
woscig. Rzeczywiscie typ wodza. Wytwarzal jaka$ aure przywodceza. No
1 mial pouktadane w glowie” (Bere§ 1 Burnetko, 2006, s. 51-55). W Rzy-
mie miody polski jezuita mieszkal w jezuickim mi¢dzynarodowym Col-
legio Bellarmino przy via del Seminario 120, gdzie jednym ze 140 ksi¢zy
byt ks. Roman Darowski. Od 15 pazdziernika 1965 r., w ramach zaj¢c
i wykladéw przewidzianych dla doktorantéw z filozofii, zaczgt chodzié
na Papieski Uniwersytet Gregorianiski przy Piazza della Pilotta 4 (Cazalo-
gus Romanarum, 1965, s. 33,73; Augustyn, red., 2010, s. 108). W okresie od
28 stycznia do 23 czerwca 1966 r. zaliczyl sze§é wykladéw prowadzonych
po lacinie przez wybitnych jezuickich profesoréw, pochodzacych z réz-
nych europejskich krajow (ATJKr., rkps 4996-VI): De experientia religiosa
et de eius fundatione in philosophia ipsius esse oraz De philosophia existentiae
ut incitamento philosophiae scolasticae — Johannes Baptist Lotz?, De possi-
bilitate et 1ustificatione metaphysicae, ratione habita oppugnationis recentio-
ris et magis radicalis contra eam — Frederick Charles Copleston?®', De acto
humano eiusque primo motivo — Joseph de Finance?, Ethnologia funda-
mentalis — Vedastus van Bulck oraz De Deo Platonis, praesertim secundum
Epinomida — Edouard des Places®. W liscie do rodziny z 30 pazdziernika
1967 r. sygnalizowal, ze studia w Rzymie pragnie ukoficzyé do czerwca
1968 r. (Augustyn, red., 2010, s. 165). W liScie do ojca z 7 marca 1968 r.
z Rzymu napisal, ze od nowego roku akademickiego chcialtby si¢ prze-
nie$¢ do Europy Zachodniej, do Francji lub Niemiec, na dalsza specja-
lizacje w zakresie historii filozofii epoki humanizmu i renesansu i ze do

18 Bolestaw Piasecki (1915-1979) — wspélizatozyciel Obozu Narodowo-Radykalnego (ONR)
w 1934 r., w latach 1935-1939 przywddca Ruchu Narodowo-Radykalnego ,,Falanga”. Zalozy-
ciel i wieloletni prezes Stowarzyszenia ,,Pax”. W latach 1971-1979 czlonek Rady Pafistwa PRL.
Posel na Sejm PRL.

19 Zenon Kliszko (1908-1989) — dziatacz komunistyczny, oficer AL i uczestnik powstania war-
szawskiego, najblizszy wspéipracownik Wladystawa Gomutki, cztonek Biura Politycznego KC
PZPR (1959-1970).

20 Johannes Baptist Lotz SJ (1903-1992) — niemiecki filozof neotomizmu i katolickiej filozofii
egzystencjalnej.

21 Frederick Charles Copleston SJ (1907-1994) — angielski historyk filozofii. Autor jedenastoto-
mowej Historii filozofii, obejmujacej okres od starozytnosci do XX w. (Beres i Burnetko, 2006,
s. 57).

22 Joseph de Finance SJ (1904-2000) — francuski filozof i teolog, neotomista. Autor Et/lique
générale (Roma 1967).

23 Edouard des Places SJ (1900-2000 in Paris) — filolog klasyczny, profesor Papieskiego Instytutu
Biblijnego (Catalogus Romanarum, 1965, s. 19-27).

21



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Synagoga i Eklezja — Uwagi o dialogu miedzyreligijnym

No. 46 (3/2024)

22

lipca 1968 r. ,chcialby jako tako ukoficzyé rozprawe doktorska” (Augu-
styn, red., 2010, s. 97, 169). Czas pokazal, ze nie zdotal jej ukonczyé.
Swiadomie i konsekwentnie poszerzal znajomo$é nowozytnych jezykéw
obcych o kolejne. Podczas miesicey letnich w latach 19661968 r. mieszkal
w parafii w Bawarii i uczgszczal na kursy z jezyka niemieckiego w Goethe-
-Institut w matlej miejscowosci Grafrath, polozonej w regionie Monachium.
Kiedy poznal jezyk niemiecki, zastgpowal proboszczéw na parafiach i pra-
cowal naukowo w miejscowych bibliotekach (Augustyn, red., 2010, s. 138—
140, 161). Na rok akademicki 1968/1969 uzyskat stypendium na kierunku
filozofii panstwowego Uniwersytetu Ludwiga Maximiliana w Monachium.
Mieszkal we wspdlnocie jezuitdw niemieckich przy Kaulbachstrale 31a
(Catalogus Provinciae, 1968, s. 13) 1 uczgszczal na ¢wiczenia, seminarium
doktoranckie i wyklady prominentnych profesoréw (AT]Kr., rkps 4996-VI;
Bubrowiecka, red., 2009, s. 154): Uber einige philosophiegeschichtliche Linien,
die von Kant, Hegel, Marx und Nietsche zu Heidegger fiihren oraz Epochen des
abendlindischen Denkgeschichte — Max Miiller®; Hauptseminar: Weltgeschi-
chte und Heilgeschenken. Interpretationen zum mattelalterlichen Geschichis-
denken — Eckhard KeBler®; Der englische Empirismus (11 Il semestr) oraz
Einfiihrung in der neuzeitlichen Rationalismus — Wolfgang Stegmiiller®®; Phi-
losophische Ethik — Anton Neuhiusler?; Allgemeine Wissenschaftstheorie —
Henry Deku?; Erkenntnis, Metapher und Symbol in der Philosophie oraz
Doktoranden-seminar (1 1 11 semestr): Probleme der Philosophie des Huma-
nismus und der Renaissance oraz Aesthetik des Humanismus — Ernest Grassi®,
Der Kampf der Ideologen — Helmut Kuhn®, Erkenntnistheorie oraz Johann
Gottlieb Fichte ,Transzendentale Logik” 1812 — Reinhard Lauth®'. PéZniej

z nostalgig wspominal rok studiéw w Monachium:

24 Max Miiller (1906-1994) — niemiecki filozof i wptywowy intelektualista katolicki po II wojnie
swiatowej. Od 1960 r. byl profesorem na Uniwersytecie Ludwika Maksymiliana w Monachium.

25 Eckhard KeBler (1938-2018) — niemiecki historyk filozofii.

26 Wolfgang Stegmiiller (1923-1991) — austriacki filozof ze znaczacym wktadem w epistemolo-
gig, filozofi¢ nauki i filozofi¢ analityczna.

27 Anton Neuhiusler (1919-1997) — niemiecki filozof i poeta bawarskiego dialektu.

28 Henry Deku (Heinz Dekuczynski) (1909-1993) — niemiecki filozof. Przez wiele lat wyktadat
filozofi¢ na uniwersytecic w Monachium.

29 Ernesto Grassi (1902-1991) — wloski filozof. W 1948 r. zalozyt w Monachium Centro italiano
di studi umanistici e filosofici. Profesor zwyczajny od 1948 r. do 1970 r., nast¢pnie emeryto-
wany na Uniwersytecie Ludwiga Maximiliana. Od 1965 r. kierowal tez seminarium z filozofii
i historii intelektualnej humanizmu na uniwersytecie.

30 Helmut Kuhn (1899-1991) — niemiecki filozof.

31 Reinhard Lauth (1919-2007) — niemiecki filozof. W 1954 r. zostal mianowany adiunktem na
Uniwersytecie w Monachium. W 1978 r. zostal powotany na katedrg filozofii ogélnej na Uni-
wersytecie w Monachium.
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Rok minal na ciekawych wyktadach, seminariach, lekturach. Nie méwiac
o tym, ze czg¢sto po seminarium, ktdre zaczynalo si¢ o godzinie 22 i na kt6-
rym mig¢dzy innymi czytywaliSmy w oryginale Platona, szliSmy — profe-
sor, studentki i studenci — na piwo, gdzie trwaly jeszcze bardziej ozywione
dyskusje. A ze szybko opanowatem i polubifem niemiecki, wigc byla to
sama przyjemno$¢ (Bere$ 1 Burnetko, 2006, s. 63).

Poczatkowo pod wplywem prof. Antona Hilckmanna® z Moguncji
zamierzal napisal doktorat na temat filozofii Feliksa Konecznego®, ale
niebawem zrezygnowal z tego zamiaru (Bere$ i Burnetko, 2006, s. 58).
Oczarowaly go wyklady wloskiego filozofa prof. Ernesta Grassiego na
temat filozofii okresu renesansu, dlatego postanowil napisaé rozprawe
doktorska na temat antropologii filozoficznej Charlesa de Bovellesa
(fac. Carolus Bovillus) (1479-1567), francuskiego matematyka i filozofa,
kanonika Noyon, autora wielu traktatéw filologicznych, teologicznych
1 mistycznych. Jego Géométrie en francoys (1511) bylo pierwsza praca
naukowg wydrukowang w jezyku francuskim. Mimo ze czas wyznaczony
przez przelozonych zakonnych na napisanie doktoratu dawno uptynal,
ks. S. Musial corocznie uzyskiwal od nich pozwolenie na kontynuowanie
swoich studiéw nad renesansem 1 Bovillusem.

Dalej uczyt sie jezykow obcych i zmienial miejsca pobytu. W poto-
wie pazdziernika 1969 r. opuscilt Monachium, ktéry stalo si¢ dla niego
niezno$ne, i chetnie objal ofiarowang mu kapelani¢ u siéstr zakonnych
w Klosterberg, zwanych Pannami Angielskimi (Englischen Fraulein vom
Heiligen Schutzengel), ktére w wickszos$ci byty dawnymi nauczycielkami.
W Klosterberg, ktéry lezy na uboczu i jest malowniczo polozong malefika
wioseczka, obok Ebersbach, 10 km na poludnie od Aschaftenburga, zyt jak
prawdziwy mnich. Czut si¢ tam bardzo dobrze. Nie byl przez nikogo nie-
pokojony, mial wymarzone warunki do pracy naukowej (Augustyn, red.,
2010, s. 169-199). Od 1970 r. zmienial miejsce zamieszkania, zastgpowal
proboszczéw i postugiwal w réznych parafiach Monachium. Pod koniec
pazdziernika 1970 r. objal kapelanstwo u znajomych siéstr zakonnych
w Biirgeln, nad granicg francusko-szwajcarska, i przy tej okazji korzystal
z biblioteki uniwersyteckiej pobliskiego Freiburg im Breisgau (Augustyn,
red., 2010, s. 213).

W lipcu i sierpniu 1971 r. zrobil kurs jezyka angielskiego w School

of English Studies w Folkestone, angielskim mie$cie polozonym nad

32 Antoni Hilckman (1900-1970) — niemiecki filozof i politolog, profesor Uniwersytetu Jana
Gutenberga w Moguncji (1946-1968), badacz réznych typoéw cywilizacji i kultur, przeciwnik
narodowego socjalizmu, wigzien hitlerowskich obozéw koncentracyjnych, kontynuator nauki
Feliksa Konecznego.

33 Feliks Koneczny (1862—1949) — historyk i historiozof, twérca oryginalnej koncepcji cywilizacji.
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kanatem La Manche. Jeden z jego nauczycieli byl przed wojng w Polsce
kilka miesigcy, gdzie uczyl angielskiego w pewnej arystokratycznej rodzi-
nie (Augustyn, red., 2010, s. 220). Anglic opuscit 27 sierpnia 1971 r., powr6-
ci na kontynent i zaczal zmienia¢ miejsca pobytu. Najpierw byl w Niem-
czech, potem znalazt si¢ w Paryzu itd. (Augustyn, red., 2010, s. 221, 225).

W pazdzierniku 1971 r., w celu lepszego poznania renesansu, ktéry
go zafascynowal, usadowil si¢c we wspdlnocie wloskich jezuitéw przy
Viale Don Minzoni 25 we Florencji (Catalogus Provinciarum, 1972, s. 56).
W nastgpnym roku zamieszkal znéw w Collegio Bellarmino w Rzymie
i podejmowal podréze, m.in. do Monachium (Augustyn, red., 2010, s. 227—
229). W latach 1975-1979 goscil u francuskich jezuitéw w ,,Les Fontaines”
w Chantilly, polozonym w uroczej miejscowosci w regionie Hauts-de-
-France, 40 km na pélnoc od Paryza. W 1970 r., wraz ze spadkiem liczby
powolan, jezuici przeniesli studia dla klerykdow do Paryza 1 przeksztalcili
to picknie polozone miejsce w Centrum Kulturalno-Duchowe. Jednakze
najbardziej interesowata go biblioteka obejmujaca ponad 500 000 cennych
dziel. Chantilly jest znane tez z renesansowego zamku z XVI w., w kt6-
rym znalazlo siedzib¢ Musée Condé. Posiada ono kolekcje 2500 rysun-
koéw oraz biblioteke zawierajaca 1500 rekopiséw, z czego 200 jest ilumino-
wanych. Kolekcja obrazéw dawnych mistrzéw nalezy do najwazniejszych
we Francji. Sklada si¢ gtéwnie z dziet wloskich i francuskich, m.in. s3 tam
trzy obrazy Fra Angelico i trzy Rafaela Santi.

Podczas pobytu w Chantilly ks. S. Musiat ponownie zabral si¢ do pracy
nad rozprawg doktorska, ktéra — jak wyznal w liscie do ojca z 24 wrzes-
nia 1976 r. z Chantilly — ,lezala ostatnio catkowicie odlogiem” (Augustyn,
red., 2010, s. 221, 225). Przesiadywal w bibliotekach 1 archiwach oraz pro-
wadzil badania naukowe nad Bovillusem. Zbieral dokumenty do dokto-
ratu, ktéry mial by¢ nie tylko odkrywczy, ale 1 doskonaly, opierajacy si¢ na
mozliwie wszystkich materialach. Owocem jego zmudnej pracy jest kilka
rozdzialéw rozprawy doktorskiej. Po prostu perfekcjonizm uniemozli-
wil mu napisanie dwoch ostatnich. Przyznal péZniej w jednym z wielu
wywiadow, ktérych udzielil wielu dziennikarzom w kraju 1 za granica:

Moja praca doktorska padla, bo przygniotla mnie masa zebranych mate-
rialéw: tysigc z gbra skserowanych artykuléow i wigkszych publikacji, nie
liczac ponad stu ksiazek, nagromadzonych z wielkim trudem — tematyka
z historii logiki: problem supozycji naturalnej w Paryzu w XV wieku —
nie wspominajac juz o widmie ciggle nowej literatury na te temat, czgsto
trudno dost¢pnej. Dazenie do takiej perfekeji musi zgubié. Potwierdza sig,
ze lepsze jest wrogiem dobrego (Bere$ i Burnetko, 2006, s. 16-17)3*.

34 ,«Lepsze» jest wrogiem «dobrego»” (,,Le mieux est 'ennemi du bien”) — Voltaire, Dictionnaire

philosophique.

2L
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Na marginesie tego wyznania ks. Jézef Augustyn SJ*° zauwazyt:

Walka o nieszczesny doktorat, kt6ry jak miecz Damoklesa wisial nad jego
glowg przez tyle lat, stala si¢ symbolem jego pelnych niepokoju 1 udreki
wewnetrznych rozterek (Bubrowiecka, red., 2009, s. 40, 138).

Fragment skrupulatnie prowadzonej pracy ks. S. Musiala nad Bovillusem
znalazl si¢ w wydanych drukiem materiatach z mi¢dzynarodowej konfe-
rencji, ktéra odbyta si¢ w dniach od 14 do 16 wrze$nia 1979 r. w Noyon:
Dates de naissance et de mort de Charles de Bovelles né a Saint-Quentin en
1479 (avant le 28 mars), mort a Ham le 24 février 1567. Artykut o dacie uro-
dzin i $mierci Bovillusa liczy 26 stron. Ukazal si¢ drukiem w 1979 r., w rok
po powrocie autora do Polski.

Ksigdz S. Musial przebywal za granica 13 lat, nieprzerwanie od 1965
do 1978 r. W tym czasie podejmowal r6zne okazjonalne postugi duszpa-
sterskie. W 1972 1 1973 r. pojawial si¢ sporadycznie z prelekcjami przed
mikrofonami Sekeji Polskiej Radia Watykaniskiego (Grzebien, red., 1990,
s. 179, 183). W kwietniu 1973 r. zamieszkal w jezuickim Domu Pisa-
rzy przy Via dei Penitenzieri 20, polozonym niedaleko Watykanu, skad
mial blisko do redakcji Radia Watykanskiego (Augustyn, red., 2010,
s. 240). Od 30 wrze$nia do 15 grudnia 1977 r. byt pracownikiem okreso-
wym Sekcji Polskiej Radia Watykainiskiego (Grzebien, red., 1990, s. 201,
288). Od 30 wrzesnia do 29 pazdziernika 1977 r. w Rzymie obserwowal
obrady synodu po$§wi¢conego sprawom katechezy w Kosciele (IV Assem-
blea Generale Ordinaria) pt. La catechesi nel nostro tempo 1 przygotowywal
z niego codziennie péigodzinny serwis dla Sekeji Polskiej Radia Watykan-
skiego (ATJKr., rkps 4996-VI)*¢. W tym okresic dalej pracowal nad dok-
toratem i spedzal wiele czasu w Bibliotece Watykanskiej (Augustyn, red.,
2010, s. 231-231). W 1979 r. nalezal do grupy osdb, ktdre wystapily przez
mikrofonami Sekeji Polskiej Radia Watykanskiego lub nadestaly gotowe
materialy (Grzebien, red., 1990, s. 211).

Nie bylo mu tatwo rozstal si¢ z Zachodem, ktéry stanowit kiedys dla
Polaka catkowicie odmienny $wiat, 1 powrécié do kraju. W liscie do ojca
z 11 marca 1975 r. z Rzymu napisal, ze jego powr6t do kraju ,,zostal defi-
nitywnie ustalony na rok 1976, wakacje” (Augustyn, red., 2010, s. 262).
W liscie do ojca z 24 wrze$nia 1976 r. z Chantilly podal, Ze jego miesigce
na Zachodzie sg raczej policzone 1 zjawi si¢ w Polsce ,,kolo Wielkiej Nocy

35 Jézef Augustyn SJ (1950— ) — rekolekcjonista, kierownik duchowy, wspélizalozyciel i redaktor
naczelny kwartalnikéw: ,,Zycia Duchowego” (2001-2014) oraz ,Pastores” (1998-2002).

36 W 1979 r. papiez Jan Pawet IT oglosit posynodalng adhortacj¢ O katechizacji w naszych czasach
(Catechesi tradendae) (Bere i Burnetko, 2006, s. 74).
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1977 roku” (Augustyn, red., 2010, s. 277). Jednakowoz dopiero w listopa-
dzie 1978 r. zjechal do Polski i zamieszkal w jezuickiej wspélnocie w Kra-
kowie-Przegorzalach. 2 lutego 1980 r. przenidst si¢ z Krakowa-Przego-
rzal do wspdlnoty kolegium przy ul. Kopernika 26 w Krakowie. W 1979 r.
przydala mu si¢ bardzo dobra znajomos$¢ jezyka Bovillusa. W' trakcie
pierwszej pielgrzymki papieza Jana Pawla do Polski, ktéra trwata od 2 do
10 czerwca 1979 r. oraz obudzita z letargu ducha Polakéw i zaowocowala
m.in. powstaniem NSZZ ,Solidarnos$¢”, wcielit si¢ w komentatora Radia
Watykanskiego w jezyku francuskim.

Po pierwszej pielgrzymce do Polski papieza Jana Pawla II o. pro-
wincjal Eugeniusz Oz6g* skierowal go na ul. Wislng 12 w Krakowie do
Jerzego Turowicza, ktéry — po krétkiej rozmowie 1 bez zbednych pytah —
1 czerwca 1981 r. zatrudnil nieznanego sobie jezuite na stanowisku redak-
tora ,, Tygodnika Powszechnego” (ATJKr., rkps 4996-VI). To opiniotwor-
cze katolickie czasopismo spoleczno-kulturalne bylo po zakoficzeniu
II wojny $wiatowej w calym bloku komunistycznym fenomenem, uzyczato
swoich taméw autorom, ktérzy nie mieli mozliwosci publikacji w innych
wydawnictwach. Ksigdz S. Musial uczestniczyl w wydarzeniach, ktére
zostaly wyzwolone przez papieza Jana Pawla II podczas jego pielgrzymki
do Polski 1 doprowadzily do zawiazania NSZZ ,Solidarno$¢” oraz pod-
pisania porozumien sierpniowych. W niedziele 31 sierpnia 1980 r. odpra-
wil Msz¢ $w. w Stoczni Gdanskiej im. Lenina. Relacj¢ z tego wydarzenia
Msza sw. w Stoczni im. Lenina, ktére zakonczylo strajk, zamie$cit w nr 37
» Iygodnika Powszechnego” z 17 wrze$nia 1980 r. Odtad zaczal pisaé soli-
darnosciowe felietony w ,, Tygodniku Powszechnym” (Bere$ 1 Burnetko,
2006, s. 76-85).

Wkrétce po wprowadzeniu stanu wojennego w Polsce, na prosbe
Jerzego Turowicza, organizowal , konspiracyjne” spotkania ,, Tygodnikow-
cOdw” oraz osobistoci opozycyjnych, ktorzy unikneli obozéw internowa-
nia i pozostali na wolnosci (Bubrowiecka, red., 2009, s. 103). Na poczatku
1982 r., dzigki posiadanemu paszportowi konsularnemu, opuscil Polske
1 wyjechal do Austrii. Byl to jego drugi naukowy pobyt za granica (1982—
1985), podczas ktérego miatl w koficu ukoniczy¢ prace doktorskg rozpo-
czetg przed siedemnastu laty, w 1965 r. Podrézowal po Niemczech, Fran-
¢ji, Szwajcarii i Italii. Podczas pobytu w Monachium w swoim Nozatniku
pod data wtorek 4 maja 1982 r. zapisal nachodzace go na obczyzZnie przy-
gnebiajcie mysli i refleksje, ktdre byly zwigzane m.in. z wcigz nieukoficzo-
nym doktoratem:

37 Eugeniusz Ozég SJ (1932-2008) — prowincjal Prowincji Polski Potudniowej Towarzystwa
Jezusowego w latach 1977-1984, wieloletni duszpasterz Polonii w Australii.
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Bayerische Staatsbibliothek — rewersy, fotokopie, katalogi. Mechaniczna
praca. Pod wysitek intelektualny. Kiedy i gdzie wystapi? Jeszcze nigdy nie
czulem si¢ tak bezdomny jak dzisiaj. Nie na mdj wiek te igraszki akade-
mickie. Byle zakoficzy¢ ten rozdzial w zyciu i osia$¢ na stale pod swym
wlasnym, ojczyznianym dachem (Bubrowiecka, red., 2009, s. 14).

W Innsbrucku spotkal si¢ z ks. Karlem Rahnerem SJ*, kt6ry w maju
1982 r. zaprosil go na wycieczke z jeszcze jednym jezuita, stuzagcym im za
szofera (Bubrowiecka, red., 2009, s. 37).

Znalazl goscinng przystan w jedynym w Austrii klasztorze trapistow
w Engelhartszell an der Donau, polozonym w kraju zwigzkowym Gérna
Austria, zalozonym w 1293 r. i styngcym z produkgji likieréw. Przyjat za
swoj styl zycia trapistow. Zachowywal milczenie 1 uczestniczyl — co jest
obce jezuitom — w modlitwach chérowych. Bliskie staly mu si¢ prob-
lemy ekologiczne. Przeszedl na wegetarianizm (Bubrowiecka, red., 2009,
s. 102, 124; Beres 1 Burnetko, 2006, s. 19) i oduczy! si¢ ogladania telewi-
zji. W przekonaniu opata klasztoru Klausa Jansena OCSO* byt wiasci-
wym czlowiekiem na wiasciwym miejscu. Pewnego dnia opat powiedziat,
ze ,mialby dobrego nast¢pcg, gdyby Stanistaw pozostal w Engelhartszell”
(Bubrowiecka, red., 2009, s. 88). Czas sp¢dzony u trapistéw pozostawil
w ks. S. Musiale mocny §lad.

W tym czasie nawigzal kontakt z historykiem filozofii, czeskim jezu-
itg prof. Vladimirem Richterem* z Innsbrucka. Znowuz chodzito o ukofi-
czenie doktoratu na temat Bovillusa. Réwniez i ta druga préba sfinalizo-
wania daleko zaawansowanej rozprawy doktorskiej spalila na panewce,
chociaz — jak powiadajg wspolbracia zakonni, ktérzy towarzyszyli mu
w jego wieloletnich zmaganiach z doktoratem — promotor mial si¢ wyra-
zi¢, ze to, co doktorant dotychczas napisal, spelnialo wymagania rozprawy
doktorskie;.

Odsuwat swdj powr6t do kraju. Mial $wiadomosé, ze takze i tym razem
zawibdd! oczekiwania zwigzane z doktoratem. Powrét do kraju ozna-
czal dla niego bolesne zerwanie ze Swiatem kultury zachodniej i rozlicz-
nych kontaktéw, ktére nawigzal w wielu krajach. Wreszcie w listopadzie
1985 r. powrdcil z Austrii do ojczyzny. Na nowo zamieszkal w znanej juz
sobie wspdlnocie zakonnej przy ul. Zaskale 1 w Krakowie-Przegorzalach.

38 Karl Rahner SJ (1904-1984) — jeden z najbardziej wplywowych teologéw XX w., ktéry zna-
czgco wplynal na Sobér Watykariski II.

39 OCSO (Ordo Cisterciensis Strictioris Observantiae), trapisci, wlasciwie Zakon Cysterséw Sci-
§lejszej Obserwancii.

40 Vladimir Richter SJ (1925-2013) — filozof. W 1969 r. zostal profesorem nadzwyczajnym
w Instytucie Filozofii Chrzescijafiskiej na Wydziale Teologicznym w Innsbrucku, ktérego byt
dziekanem w latach 1983-1985.
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Natomiast z dniem 1 grudnia 1985 r. powtdrnie podjgl prace redaktora
w , Iygodniku Powszechnym” (ATJKr., rkps 4996-VI; Krakow, 1985,
s. 233) z siedzibg przy ul. Wislnej 12 w Krakowie. Praca ta trwala 10 lat,
az do 1995 r. Zzyl si¢ ze wspoélpracownikami ,, Tygodnika Powszechnego”
i nie tylko utrzymywal z nimi kontakty towarzyskie, ale takze prowadzit
dla nich rekolekeje wielkopostne.

Rok 1985 okazal si¢ przelomowy w jego zyciu. W redakgji ,, Tygodnika
Powszechnego” przy ul. Wislnej 12 w Krakowie pojawil si¢ — niezapo-
wiedziany — w wigili¢ Bozego Narodzenia 1985 r. mlody dziennikarz bel-
gijski pochodzenia zydowskiego Bernard Suchecky. Gosé z Belgii przyje-
chal, by wstuchaé si¢ w polskie reakcje zwigzane z lokalizacjg klasztoru
siostr karmelitanek w O$wi¢cimiu, w pomieszczeniach Starego Teatru,
przylegajacych do niemieckiego, nazistowskiego obozu koncentracyj-
nego w Auschwitz. Jako ze zespét , Tygodnika Powszechnego” wybieral
si¢ na tradycyjny oplatek do kard. Franciszka Macharskiego* na pobliska
ul. Franciszkafiska 3, redaktor naczelny pisma Jerzy Turowicz¥, nie wie-
dzac, co poczaé z niespodziewanym goSciem, zaproponowal ks. S. Musia-
fowi, aby si¢ nim zajal. Bernard Suchecky opisal spraw¢ Karmelu sidstr
karmelitanek w artykule zamieszczonym w ,Regards” (Bubrowiecka,
red., 2009, s. 120-124). Temat ten stal si¢ wydarzeniem o zasi¢gu $wia-
towym. Srodowiska zydowskic glosno protestowaly przeciwko obecno-
Sci katolickich zakonnic w miejscu Zaglady. Byt to poczatek aktywnosci
ks. S. Musiata w kwestii Karmelu w Auschwitz, ktéra wywolata diame-
tralnie r6zne reakeje 1 spory oraz spowodowala, ze stal si¢ znany w spra-
wach relacji katolicko-zydowskich. PéZniej wlaczyl si¢ w glosng dyskusje
o obrazie umieszczonym w katedrze sandomierskiej, a przedstawiajacym
rzekomy zydowski mord rytualny (ATJKr., rkps 4996-VII).

W maju 1986 r. zostala utworzona przez polskich biskupéw Komisja
Episkopatu do spraw Dialogu z Judaizmem, poczatkowo w randze pod-
komisji. Ksigdz kard. F. Macharski zaproponowat jako czlonka tej Komi-
sji ks. S. Musiala, ktéry nalezal do niej do 1995 r., a do 1993 r. pelnit obo-
wiazki jej sekretarza. Za jego sekretarzowania w Komisji Episkopatu do
spraw Dialogu z Judaizmem 30 listopada 1990 r. zostal wydany glo$ny
list pasterski Episkopatu Polski z okazji 25. rocznicy ogloszenia Deklara-
¢ji o stosunku Kosciola do religii niechrzescijaniskich Noszra aetate Soboru
Watykanskiego II z 28 pazdziernika 1965 r. Do tego dokumentu wni6st

41 Franciszek Macharski (1927-2016) — arcybiskup metropolita krakowski w latach 1979-2005.
Kard. od 1979 r.

42 Jerzy Turowicz (1912-1999) — redaktor naczelny ,, Tygodnika Powszechnego” w latach 1945—
19531 1956-1999.
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wielki wktad niemiecki jezuita, kard. Augustin Bea®. Pod koniec Soboru,
podczas studiébw w Rzymie na Papieskim Uniwersytecie Gregoriafiskim,
ks. S. Musial mial okazj¢ stuchaé wyktadéw kard. Beti, ktéry referowat dys-
kusje na temat tekstu deklaracji Nostra aetate. Dokument, ktéry na pierw-
szy rzut oka nic rewolucyjnego nie wnosi, doprowadzit do zmian w rela-
cjach katolicko-zydowskich (Beres 1 Burnetko, 2006, s. 140).

Wkrétce po powolaniu do Komisji Episkopatu do spraw Dialogu
z Judaizmem metropolita krakowski kard. F. Macharski zwrécil si¢
do ks. S. Musiata i J. Turowicza z prosbg o pomoc w rozmowach
z Zydami protestujacymi przeciwko lokalizacji klasztoru siéstr karmeli-
tanek w O$wigcimiu. Wtedy tez zaczal studiowaé problem Zaglady. 22
lipca 1986 r. we wspanialym palacu Rotshschilda nad Jeziorem Genew-
skim, wraz z J. Turowiczem, uczestniczyt w spotkaniu strony katolickiej
1 zydowskiej jako doradca kard. F. Macharskiego. W rozmowach wzigli
udzial ze strony katolickiej takze kard. Jean-Marie Lustiger*, kard. Albert
Decourtray® oraz kard. Godfried Danneels*. Przedmiotem spotkania byta
sprawa klasztoru siéstr karmelitanek w O$wigcimiu. Ksigdz S. Musial byt
sygnatariuszem ustalei przyjetych 22 lipca 1986 r. w Genewie. Pét roku
pézniej, 22 lutego 1987 r., doszto do drugiej tury rozméw, ktéra okazala
si¢ decydujaca 1 doprowadzila do zmiany lokalizacji klasztoru karmeli-
tanek w O$wiccimiu. W dniach 24-25 maja 1988 r. ks. S. Musial wzigl
udzial w rozmowach w Paryzu na temat realizacji porozumiefi genew-
skich z 22 lutego 1986 r. Spotkat si¢ wowczas z Théo Kleinem i kard.
Jean-Marie Lustigerem (AT]Kr., rkps 4996-XIII). P6Zniej byt zaangazo-
wany w sprawe krzyzy postawionych na o§wiccimskim zwirowisku (Beres
i Burnetko, 2006, s. 87—111).

18 marca 1987 r. o. general Peter Hans Kolvenbach* mianowat go
konsultorem Prowincji  Polski Poludniowej Towarzystwa Jezuso-
wego (ATJKr., rkps 4712, s. 89). Funkcje t¢ pelnil przez trzy lata, do
1990 r. W dniach 21-24 kwietniu 1987 r., podczas Kongregacji Prowin-
cji Polski Potudniowej, ktéra odbyla si¢ w krakowskim kolegium przy

43 Augustin Bea SJ (1881-1968) — niemiecki dzialacz ekumeniczny, kard. od 1959 r.

44 Jean-Marie Lustiger (1926-2007) — biskup Orleanu (1979-1981), arcybiskup Paryza (1981—
2005). Kardynat od 1983 r. Wywodzit si¢ z rodziny polskich Zydéw z Bedzina, ktdra na
poczatku XX w. opuscila polskie ziemie i przeprowadzila si¢ do Francji.

45 Albert Decourtray (1923-1994) — arcybiskup Lyonu (1981-1994), prymas Galii (1981-1994),
kardynat od 1985 r.

46  Godfried Danneels (1933-2019) — biskup antwerpski w latach 1977-1979, arcybiskup metro-
polita mechelefnisko-brukselski i tym samym prymas Belgii w latach 1979-2010, kardynat prez-
biter od 1983 r.

47 Peter Hans Kolvenbach SJ (1928-2016) — 29. Przetozony Generalny Towarzystwa Jezusowego
(1983-2008).
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ul. Kopernika 26, zostal wybrany prokuratorem, czyli delegatem na Kon-
gregacj¢ Prokurator6w w Rzymie, podczas ktérej miano rozstrzygal
o zwolaniu Kongregacji Generalnej (Wiadomosci, 1987, s. 99). Do Rzymu
pojechal na poczatku wrzesnia. Podczas obrad Kongregacji Prokuratoréw,
ktére toczyly si¢ w Rzymie w dniach 3-8 wrzes$nia 1987 r., dal si¢ poznat
jako delegat czgsto zabierajacy glos.

W 1987 r., po zmartym w wieku 56 lat Jacku Susule®, redaktorze ,, Tygo-
dnika Powszechnego”, otrzymal od wdowy — cz¢éciowo w darze, czgs-
ciowo odplatnie — ksiegozbiér 2000 ksigzek, ktérzy przekazal do Biblio-
teki Naukowej Towarzystwa Jezusowego przy ul. Mikotaja Kopernika 26
w Krakowie. W latach 1989-1991 pelnif obowiazki jednego z trzech zastep-
cow redaktora naczelnego ,, Tygodnika Powszechnego” — J. Turowicza.

W liscie do ojca z 11 marca 1975 r. z Rzymu napisal, ze ,w Krako-
wie na naszej uczelni brak jest profesora od historii filozofii, w ktérej od
lat si¢ specjalizuj¢” (Augustyn, red., 2010, s. 262). Przetozeni zakonni
starali si¢ jak najlepiej spozytkowal jego rozlegla humanistyczng wie-
dz¢ zdobytg w wielu renomowanych zagranicznych os$rodkach akade-
mickich. W latach 1986-1989 na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa
Jezusowego w kolegium przy ul. Mikotaja Kopernika 26 w Krakowie (od
1.10.2023 r. Uniwersytet Ignatianum w Krakowie) ks. S. Musial prowadzit
wyktady z historii filozofii wraz z ks. Janem Popielem SJ* i ks. Tadeuszem
Gadaczem™. Do§é szybko okazalo sig, ze praca wyktadowcy byta jedynie
krétkim epizodem w jego zyciu. Szybko znuzyl si¢ do§¢ monotonng praca
wykladowcy, ktéra wymagala szabilitas loci. Nadto, w czasie swojej ,,profe-
sury” wiele podrézowal i oddawat si¢ dziatalnosci dziennikarskie;.

23 maja 1989 r. zostal mianowany przez o. generala Kolvenbacha
superiorem wsp6lnoty Domu Pisarzy przy ul. Kopernika 26 w Krakowie
(ATJKr., rkps 4712, s. 215). 14 sierpnia 1989 r. przejal obowigzki supe-
riora tej wspélnoty oraz dyrektora Wydawnictwa Apostolstwa Modlitwy
(WAM), najstarszego katolickiego wydawnictwa na ziemiach Polski. Nie-
zadltugo stalo si¢ oczywiste, ze nie czul si¢ dobrze w tej nowej roli. Sam
poprosif o. prowincjala Steczka o zdje¢cie z niego obowigzkéw dyrektor-
skich 19 maja 1990 r. zostat zwolniony z tej funkcji. Z kolei 8 lipca 1990 r.

przestal petni¢ obowiazki superiora wspélnoty Domu Pisarzy.

48 Jacek Susut (1930-1987) — przez trzydziesci lat w , Tygodniku Powszechnym” prowadzit pod
pseudonimem ,Bibliofil” rubryke Chodzgc po ksiggarniach.

49 Jan Popiel SJ (1914-2003) — profesor historii filozofii w Wydziale Filozoficznym Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, prowincjal Prowincji Matopolskiej Towarzystwa Jezusowego (1973—

1977) (Cieslak, 2006, s. 516-519).
50 Tadeusz Gadacz (1955-) — filozof i religioznawca. Uczen ks. prof. Jézefa Tischnera.
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W 1990 r. ks. S. Musial powolat do zycia Osrodek Dokumentacji Judeo-
-Chrzescyjanskiej Shalom, ktéry w 1995 r. zostal wlaczony do zbioréw
Biblioteki Naukowej Towarzystwa Jezusowego przy ul. Mikotaja Koper-
nika 26 w Krakowie 1 w 2004 r. liczyl 3000 ksigzek, z tego 2000 toméw
zdobyl sam zatozyciel droga kupna i darowizn.

Byl poszukiwanym moéwca w problematyce relacji chrzescijansko-
-zydowskich. Nie odmawial udzialu w konferencjach i sympozjach
w kraju 1za granica i chetnie w nich zabieral glos jako uczestnik, prelegent,
panelista bagdZ dyskutant. Praca na rzecz spoleczefistwa obywatelskiego,
walka z antysemityzmem i ksenofobia, udziat w dialogu zydowsko-kato-
lickim 1 polsko-izraelskim przyniosty mu uznanie wielu Srodowisk oraz
mnoéstwo prestizowych krajowych 1 zagranicznych nagréd, odznaczen,
wyréznien 1 dyploméw (ATJKr., rkps 4996-XVII-1-2).

W niedzielg 15 marca 1992 r. w Waszyngtonie, podczas specjalnej uro-
czystosci na otwarcie VIII Narodowej Konferencji Miodych Przywodcow
United Jewish Appeal, zostal wyr6zniony nagrodg ,Nachshon Award” ,za
odwage 1 walke o zrozumienie”, jak glosi plakietka przymocowana do
daru, ktéry otrzymal (reprodukcja obrazu Przejscie przez Morze Czerwone
jednego z malarzy zydowskich) (Krajewski, 1992). Tegoz roku posSredni-
czyt w przekazaniu darowizny emerytowanego profesora literatury angiel-
skiej na uniwersytecie Columbia w Nowym Jorku, Howarda H. Schlessa.
Byl to specjalistyczny ksiegozbiér z anglistyki liczacy 2 500 ksiazek, ktéry
trafit do Biblioteki Naukowej Towarzystwa Jezusowego w Krakowie.

16 listopada 1997 r. ukazal si¢ na pierwszej stronie , Tygodnika
Powszechnego” jego obszerny artykul, ktéry redakcja opatrzyta tytutem
Czarne jest czarne (Musial, 1997; Bubrowiecka, red., 2009, s. 132-135).
Odnié6st sic w nim do antysemickich wypowiedzi ks. pralata Henryka
Jankowskiego® oraz przeprowadzil analiz¢ antysemityzmu i ksenofobii.
Artykul spotkal si¢ z duzym zainteresowaniem opinii publicznej oraz byt
relacjonowany przez swiatowe media. Zapoczatkowuje on szereg innych
tekstéw 1 wypowiedzi ks. S. Musiala w tym temacie, ktére odbily si¢ sze-
rokim echem w Polsce 1 na §wiecie oraz wywolywaly rézne reakcje. Dzia-
talnos¢ ks. S. Musiata spotkala si¢ nie tylko z aprobatg i przyznaniem mu
wielu nagréd, ale takze ze sprzeciwem 1 oporem w Kosciele 1 spoleczen-
stwie polskim, rowniez w szeregach wspdtbraci zakonnych (Bere§ i Bur-
netko, 2006, s. 202-210; Chrostowski, 2004, s. 263-268; Kursa, 2013).
W grudniu 1998 r. otrzymal od miesi¢cznika ,,Press”; adresowanego do
dziennikarzy, pracownikéw reklamy 1 public relations, nagrode ,,Grand

51 Henryk Jankowski (1936-2010) — kapelan ,Solidarno$ci”, proboszcz parafii $w. Brygidy
w Gdansku (1970-2004).

31



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Synagoga i Eklezja — Uwagi o dialogu miedzyreligijnym

No. 46 (3/2024)

32

Press”, czyli ,Polskiego Pulitzera” w dziedzinie publicystki za artykul
Czarne jest czarne, opublikowany w ,, Tygodniku Powszechnym”.

W 1998 r. zostal czlonkiem rzeczywistym Polskiego Stowarzyszenia
im. Janusza Korczaka w Warszawie, ktére zrzesza w Polsce szkoly, pla-
cowki, instytucje i organizacje pozarzgdowe noszgce imi¢ Janusza Kor-
czaka lub pracujace metodami korczakowskimi z dzie¢mi 1 mlodzieza
(ATJKr., rkps 4996-VII). W dniach 8-10 czerwca 2001 r. ks. Musial
uczestniczyl w konferencji pt. ,Jak kochaé mimo r6znic”, ktérg zorga-
nizowalo Polskie Stowarzyszenie im. Janusza Korczaka. Podczas konfe-
rencji, w sobot¢ 9 czerwca tegoz roku, wzial udzial w dyskusji panelowe;j
wraz z m.in. prof. Romualdem Jakubem Weksler-Waszkinelem*? (KUL)
oraz prof. Stanistawem Krajewskim™, wspélprzewodniczacym Polskiej
Rady Chrzescijan i Zydéw (ATJKr., rkps 4996-VII).

W 1998 r. Stowarzyszenie Zyd()w Kombatantéw 1 Poszkodowanych
w II Wojnic Swiatowej w Warszawie, organizacji zydowskicj powstalej
w 1991 r., majacej na celu przede wszystkim ochron¢ praw kombatantéw
zydowskich 1 oséb poszkodowanych podczas II wojny Swiatowej, z oka-
zji 55. rocznicy powstania w getcie warszawskim postanowilo wyréznic
ks. S. Musiala pamigtkowym medalem po$wi¢conym temu historycznemu
wydarzeniu. Uroczysto$¢ wreczenia medalu odbyta si¢ podczas Wieczoru
Pamigci w niedziele 19 kwietnia 1998 r. w Teatrze Zydowskim w Warsza-
wie. W liscie informujgcym go o medalu czytamy, ze ,,przyznany zostal
jako dowdd wdzigeczno$ci za okazang nam pomoc i reprezentowanej
przez nas sprawie zyczliwos¢ 1 zainteresowanie” (ATJKr., rkps 4996-VII).

W 1998 r. UNESCO proklamowalo dziefi 16 listopada Mi¢dzynarodo-
wym Dniem Tolerancji. W zwigzku z tym dniem powstata w 1993 r. z ini-
cjatywy grupy intelektualistéw 1 dziataczy spolecznych réznych wyznan
1 narodowoS$ci Fundacja Ekumeniczna ,Tolerancja” z siedziba przy
ul. Ogrodowej 37 w Warszawie przyznaje medale Zastuzony dla Tole-
rancji. Otrzymujg je ludzie kultury, sztuki, politycy, osoby duchowne ré6z-
nych wyznaf w kraju i za granica, ktére w sposdb szczegélny zastuzyly sie
szerzeniu idei tolerancji. 21 wrzes$nia 2000 r. Rada Fundacji postanowila
przyzna¢ w dziedzinie indywidualnej krajowej ks. S. Musialowi medal
Zastuzony dla Tolerancji za rok 2000 (ATJKr., rkps 4996-VII). Ksiadz

52 Romuald Jakub Weksler-Waszkinel (1943—) — polski byly ksiadz katolicki i filozof zydowskiego
pochodzenia. Pracownik naukowy KUL. Byl ksiedzem diecezji warminskiej. 6.02.2019 r.
porzucit stan kaplafiski i przyjal judaizm. Pracuje jako archiwista w Yad Vashem w Jerozolimie.

53 Stanistaw Krajewski (1950— ) — polski filozof zydowskiego pochodzenia, matematyk i publicy-
sta, dzialacz mniejszosci zydowskiej w Polsce. Profesor zwyczajny na Wydziale Filozofii Uni-
wersytetu Warszawskiego.
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S. Musiat odebrat medal wraz m.in. z ks. Wactawem Oszajca SJ** 16 listo-
pada 2000 r. w Teatrze Zydowskim w Warszawie.

Docenita go Niezalezna Fundacja Popierania Kultury Polskiej Pol-
cul Foundation w Australii (Polcul Foundation, 1998), ktéra decyzja
z 3 sierpnia 1998 r. w Sydney przyznala mu ,,wyréznienia za walke z anty-
semityzmem”. W skiad Polcul Foundation wchodzili m.in. Jan Nowak-
-Jeziorafiski® oraz Gustaw Herling-Grudzifiski*®. Uroczysto§é wrecze-
nia wyréznienia odbyla si¢ 7 listopada 1998 r. w siedzibie Stowarzyszenia
Wspélnota Polska (Dom Polonii) na Krakowskim Przedmie$ciu 64 w War-
szawie (ATJKr., rkps 4996-VII).

Uczestniczyl w wielu konferencjach i spotkaniach w kraju i za gra-
nicg poswicconych problematyce zydowskiej oraz relacjom chrzescijan-
sko-zydowskim. W dniach 6-7 kwietnia 2000 r. w Wiedniu wzigl aktywny
udzial w spotkaniu (Tagung) zorganizowanym przez Academia Scientia-
rum et Artium Europea, ktére zostalo po§wigcone tematowi: ,,Antijuda-
ismus im heutigen Mitteleuropa und MaBnahmen zu seiner Uberwin-
dung” (ATJKr., rkps 4996-VII).

W $§rodg 14 czerwca 2000 r. w Centrum Kultury Zydowskiej przy
ul. Meiselsa 17 w Krakowie byl czynnym uczestnikiem miedzynarodo-
wej konferencji pt. ,,Polski Koscidt a walka z antysemityzmem: wymiana
do$wiadczen amerykanskich i polskich”. Organizatorem konferencji byli:
Fundacja Judaica — Centrum Kultury Zydowskiej w Krakowie oraz Cardi-
nal Bernardin Center, Chicago. W konferencji wystapil jako reprezentant
Centrum Kultury 1 Dialogu w Krakowie, ktére powstalo w 1998 r. z jego
inspiracji (ATJKr., rkps 4996-VII). Celem Centrum Kultury i Dialogu jest
tworzenie duchowej i fizycznej przestrzeni dla wszelkich dziatafi zmie-
rzajacych do wzajemnego zblizenia kultur. Centrum dazy do kreowania
prawdziwego dialogu, ktéry na podstawie wszechstronnej akceptacji pro-
wadzilby do wzajemnego wzbogacania si¢ jego uczestnikdéw. Centrum
dziala jako podmiot mi¢dzywydzialowy na Uniwersytecie Ignatianum
w Krakowie i podlega bezposrednio rektorowi tegoz Uniwersytetu.

Trzykrotnie, w latach 2000-2002, zasiadal w jury Nagrody Literac-
kiej ,,Nike”, polskiej nagrody literackiej za ksigzke roku przyznawang od
1997 r. Celem Nagrody Literackiej ,,Nike” jest promocja polskiej literatury

54 Waclaw Oszajca SJ (1947—) — teolog, publicysta i poeta. W latach 1995-2006 redaktor naczelny
»Przegladu Powszechnego”.

55 Jan Nowak-Jezioranski (1914-2005) — polityk, kurier i emisariusz Komendy Gléwnej AK
i Rzadu RP w Londynie, uczestnik powstania warszawskiego, wieloletni dyrektor Rozglo$ni
Polskiej Radia Wolna Europa.

56 Gustaw Herling-Grudzifiski (1919-2000) — polski pisarz, eseista, krytyk literacki, dziennikarz,
zolnierz, wi¢ziefi obozéw pracy Gulagu. Po wojnie zyl i pracowal w Neapolu.
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wspolczesnej, ze szczegblnym uwzglednieniem powiesci. Fundatorami
nagrody sa ,,Gazeta Wyborcza” 1 Fundacja Agory.

W maju 2000 r. przebywat w Jerozolimie jako cztonek delegacji zydow-
sko-katolickiej, ktéra pod przewodnictwem arcybiskupa Paryza kard.
Jean-Marie Lustigera oraz przewodniczacego Rady Przedstawicielskiej
Instytucji Zydowskich we Francji 1 Europejskiego Kongresu Zydowskiego
Théo Kleina® odstonita w Yad Vashem tablice ku czci zmartego w 1994 r.
arcybiskupa Lyonu, kard. Alberta Decourtray, ktéry w 1986 i 1987 r.
uczestniczyl w rozmowach genewskich w sprawie klasztoru sidstr karme-
litanek w O$wigcimiu. Jego stanowisko zyskalo uznanie stron zydowskiej
1 polskiej, co pozwolito rozwigzaé konflikt.

Ksigdz S. Musial byt czlonkiem zarzadu organizacji United Nations
Watch z siedziba w Genewie, afiliowanej do Swiatowego Kongresu
Zydowskiego (World Jewish Congress), ktory reprezentuje gminy 1 orga-
nizacje zydowskie w 115 krajach Swiata (ATJKr., rkps 4996-VII). Byl
tez czlonkiem zarzadu Centrum Kultury Zydowskiej na Kazimierzu
w Krakowie, dzialajacego od 24 listopada 1993 r. pod auspicjami Fun-
dacji Judaica — placéwki kulturalnej propagujacej kulture zydowska. Na
krakowskim Kazimierzu bral udzial w Festiwalu Kultury Zydowskiej,
imprezie kulturalnej odbywajacej si¢ od 1988 r. Na Kazimierzu spotykal
sie tez m.in. z Leopoldem Kozlowskim*.

15 pazdziernika 1993 r. otworzyl w Wydziale Filozoficznym Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie przewdd doktorski i przedstawil gotowy
temat rozprawy doktorskiej: ,Implikacje antropologiczne nauki o suppo-
zycji naturalnej w Ars suppositionum (1500) Karola Bovillusa (1479-1566)”.
Promotorem jego pracy doktorskiej zostat prof. Roman Darowski*. Wyda-
walo si¢ wielu jego znajomym, ze tym razem jego podejscie do dokto-
ratu zakofczy si¢ sukcesem. W tym celu udal si¢ m.in. do Monachium,
gdzie w tamtejszych bibliotekach zbieral materialy do rozprawy doktor-
skiej. W tym dziele stuzyt mu wydatna pomoca piszacy doktorat w stolicy
Bawarii mtodszy wspétbrat zakonny — ks. Jézef Bremer®, ktéry wypozy-
czal ksiazki 1 czasopisma z Bayerische Staatsbibliotek. Jednakze dwa lata
pdzniej, w liScie z wrze$nia 1995 r. do ks. Stanistawa Ziemiafiskiego SJ%,

57 Théo Klein (1920-2020) — francuski prawnik, w latach 1983-1989 przewodniczacy Rady
Przedstawicielskiej Instytucji Zydowskich Francji.

58 Leopold Koztowski-Kleinman (1918-2019) — pianista, kompozytor, dyrygent; ostatni przed-
stawiciel przedwojennych klezmeréw w Polsce (Bubrowiecka, red., 2009, s. 126).

59 Roman Darowski SJ (1935-2017) — filozof, profesor Akademii Ignatianum w Krakowie.

60 Jozef Bremer SJ (1953—) — filozof, rektor Akademii Ignatianum w Krakowie (2014-2022).

61 Stanistaw Ziemiafiski SJ (1931 — ) — filozof, teolog, profesor Wydziatu Filozoficznego Akade-
mii Ignatianum w Krakowie, twérca ponad 2500 pie$ni religijnych.
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oznajmil, ze rezygnuje z pisania doktoratu. Byla to trzecia i zarazem
ostatnia nicudana préba, o ktérej sam otwarcie opowiadat:

Moi koledzy i przelozeni spodziewali sig, ze zostang profesorem filozo-
fii. Zawiodlem ich. Jestem tylko kapelanem w prowadzonym przez sio-
stry felicjanki zaktadzie opiekuiczo-leczniczym (...) siedemdziesiat pigé
starych, schorowanych pan. Spotkanie z nimi to dla mnie wielka taska
Boza — medytacja o wielkosci czlowieka, o zyciu i $mierci, o czlowicku
i Bogu (Skotnicki, oprac., 2016, 5. 9).

Nie zamykal oczu na ludzkie problemy. Okazywal wrazliwo$¢ na kwe-
stie spoleczne: nieréwnosci, biede, bezrobocie, cierpienie, staros¢, niespra-
wiedliwo$¢ spoleczna, wolnosé, poszanowanie godnosci osoby ludzkiej,
krzywde najstabszych i bezbronnych, konflikty zbrojne i wojny. Na r6zne
sposoby wspieral osoby dotknicte biedg i problemami osobistymi. Miat
kontakty z bezdomnymi oraz ubogimi z Przytuliska §w. Brata Alberta
w Krakowie (Augustyn, red., 2010, s. 329). Od 4 lipca 1997 r. do 31 lipca
2000 r. pracowal jako kapelan w Zaktadzie Opickunczo-Leczniczym pro-
wadzonym przez Zgromadzenie Sidstr Felicjanek przy ul. Kollgtaja 7
w Krakowie. Od sierpnia 2000 r. az do $mierci ks. S. Musial pelnit postuge
kaznodziei 1 spowiednika w Bazylice Najswigtszego Serca Pana Jezusa
przy ul. Kopernika 26 w Krakowie.

W 2002 r. Komitet Nagrody im. Jana Karskiego i Poli Nirefiskiej
w Nowym Jorku przyznal mu doroczna nagrode¢ w wysokosci 5000 USD
za rok 2001 (ATJKr., rkps 4996-VII). Nagrode ufundowal w 1992 r. pro-
fesor jezuickiego Uniwersytetu Georgetown w Waszyngtonie Jan Karski
(1914-2000), wychowanek Sodalicji Mariafiskiej prowadzonej przez jezu-
1téw w Lodzi (Cieslak, 2015, s. 61-88), legendarny kurier wojenny Rzadu
RP na uchodzZstwie, §wiadek Holocaustu i Sprawiedliwy w§rdéd Narodow
Swiata. Karski ustanowit nagrodg ,,dla uhonorowania autoréw publikacji,
ktére ukazujg udzial polskich Zydéw i Polakéw pochodzenia zydowskiego
w kulturze i nauce polskiej” (ATJKr., rkps 4996-VII; AT]Kr., rkps 4996-
XVII-1-2). Karski naznaczyl administratorem nagrody Zydowski Insty-
tut Naukowy (YIVO Institute for Jewish Research) z siedzibg w Nowym
Yorku. Zona Karskiego, Pola Nirefiska — za wyjatkiem rodzicéw, ktérzy
wyemigrowali do Palestyny przed wybuchem II wojny §wiatowej — stracita
calg rodzing w Holokauscie. 28 czerwca 2002 r. w Zydowskim Instytucie
Historycznym w Warszawie prof. Feliks Tych® w mowie z okazji wrgcze-
nia jezuicie Nagrody im. Jana Karskiego i Poli Nirefiskiej powiedziat:

62 Feliks Tych (1929-2015) — polski historyk, dyrektor Zydowskicgo Instytutu Historycznego
(1995-2006).
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JesteSmy Mu wdzieczni za odwage gloszenia swoich pogladéw, za to, ze
glosi je tak, by nie urazi¢ uczué ludzi dobrych, ale inaczej mySlacych. To
co méwi jest kapitalem, ktéry kiedy$ bedzie procentowal. Bedzie zblizat
ludzi do prawdy. Ale oczywiscie nagrody Karskiego nie przyznaje si¢ tylko
za odwagge cywilna, za szlachetno$¢ i inne cnoty moralne i intelektualne.
Nagrode Karskiego przyznaje si¢ réwniez za tworczo$é dzialajacg na rzecz
wzajemnego zrozumienia Polakéw i Zyd()w (Skotnicki, oprac., 2016, s. 89).

Ksiagdz S. Musial polozyl wielkie zastugi dla polskich jezuitéw. Mial
szerokie horyzonty myslenia 1 doskonale zdawal sobie sprawe, ze po
zakoniczeniu II wojny $§wiatowej zelazna kurtyna dzielaca Europe na dwie
sfery wplywow pozbawita Polske miedzynarodowych kontaktéw z Towa-
rzystwem Jezusowym oraz wymiany kulturalnej z Zachodem. To wlas-
nie on dazyt do przezwyci¢zenia izolacji, w ktérej — nie ze swojej winy —
znalezli si¢ polscy jezuici w PRL-u pod rzagdami komunistow. Stal si¢
pionierem w nawigzywaniu braterskich kontaktéw pomic¢dzy Prowincja
Goérnoniemiecka Towarzystwa Jezusowego z siedzibg w Monachium oraz
Prowincjag Malopolska Towarzystwa Jezusowego z siedzibg w Krakowie.
Do tej idei pozyskat asystenta Asystencji Slowianiskiej Towarzystwa Jezu-
sowego ks. Antoniego Mruka® oraz prowincjala Prowincji Matopolskiej
Towarzystwa Jezusowego ks. Stanistawa Nawrockiego®.

Pozyskiwal na Zachodzie przychylnos¢ wydawnictw (zwykle jezui-
ckich) i wysylal do kraju ksiazki oraz czasopisma filozoficzne i teologiczne.
Dzicki jego zabiegom do Biblioteki Naukowej Towarzystwa Jezusowego
przy ul. Mikotaja Kopernika 26 w Krakowie trafito okoto 1000 zakupionych
ksigzek (Kontkowski, 2004, s. 19). Stad tez Biblioteka Naukowa Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie stala si¢ skarbnicg bogatych zbioréw najnow-
szej 1 trudnej do zdobycia gdzie indziej literatury naukowej. Z jej cennych
zasobdw, na biezaco dogladanych przez ks. Jerzego Paszende SJ i katalo-
gowanych przez wiele lat przez ks. Czestawa Michaluni¢ SJ*, korzystali nie
tylko sami jezuici, ale takze wiele 0s6b duchownych i §wieckich.

63 Antoni Mruk SJ (1914-2009) — profesor teologii moralnej na Papieskim Uniwersytecie Grego-
riafiskim, asystent Asystencji Stowiafiskiej (1965-1975) (Cieslak, 2019, s. 48—49).

64 Stanistaw Nawrocki SJ (1915-1986) — prowincjal Prowincji Matopolskiej Towarzystwa Jezuso-
wego (1967-1973) (Grzebieq, oprac., 1996, s. 453).

65 Jerzy Paszenda SJ (1932-2012) — historyk sztuki. Znawca dziejow, architektury i wyposazenia
poszczegblnych koscioléw i doméw jezuickich w Polsce, autor licznych artykuléw naukowych,
haset, biograméw, wspdipracownik Katalogu zabytkow w Polsce i Polskiego Stownika Bio-
graficznego. Przez 30 lat kierowal ,Biblioteka Pisarzy”, wieloletni redaktor ksigzek w Wydaw-
nictwie Apostolstwa Modlitwy (WAM).

66 Czestaw Michalunio SJ (1919-2013) — przez wiele lat wyktadal na Wydziale Filozoficznym
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie logike¢ i metodologi¢ ogdlna, teori¢ poznania i jezyk
facinski.
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Ponadto, ks. S. Musiat przekonywal przelozonych, aby wysylali mlo-
dych jezuitéw na kursy jezykowe. Dzicki temu polscy jezuici, zwykle
w miesigcach wakacyjnych, udawali si¢ na kursy jezykowe do Niemiec,
Austrii, Francji, Anglii 1 Wloch, lub przed rozpoczeciem roku akademic-
kiego, we wrzesniu, uczestniczyli w kursach jezyka angielskiego i francu-
skiego w kolegium w Krakowie. Poza tym ks. S. Musial nalegal, aby prze-
tozeni zakonni posylali mlodych jezuitdéw na studia na Zachdd. Dzigki
podjeciu tej idei po ukonczeniu studiéw filozoficznych w Polsce wielu
polskich jezuitéw studiowalo teologi¢ lub odbylo studia specjalistyczne
w cenionych oSrodkach akademickich w Rzymie, Neapolu, Innsbrucku,
Frankfurcie nad Menem, Monachium, Paryzu, Londynie i Dublinie. Stu-
dia te byly sponsorowane przez generala jezuitdéw, przez zachodnie pro-
wincje Towarzystwa Jezusowego badz rézne fundacje, m.in. mi¢dzynaro-
dowg organizacj¢ pozarzadows zwiazang z KoSciotlem katolickim Kirche
in Not (Pomoc Kosciolowi w Potrzebie), powstalg w 1947 r., z siedzibg
gléwna w Konigstein im Taunus w Niemczech, a takze przez Renovabis —
fundacj¢ Kosciola katolickiego w Niemczech.

Ksigdz S. Musiat zachorowal w sobot¢ 14 lutego 2004 r. na udar nie-
dokrwienny pnia mdzgu i zostal hospitalizowany w Klinice Neurologicz-
nej przy ul. Botanicznej 3 w Krakowie. 15 lutego wypowiedzial odwie-
dzajacym go wspolbraciom zakonnym slowa, ktére okazaly si¢ ostatnimi:
,Dopelniam braki udr¢k Chrystusa, dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kos-
cidl” (Kol 1,24) (Sermak, 2004b, s. 22). Wieczorem tego dnia o godz. 23.00
doznal udaru krwotocznego mézdzku, stracil przytomnos¢ 1 nie odzy-
skal jej do chwili $mierci o godz. 19.10 w pigtek 5 marca 2004 r. (Ser-
mak, 2004a, s. 25-26). Zmarl w 66. roku zycia, 52. roku powolania zakon-
nego i 41. kaplanistwa. Jego maksyma zyciowg byly stowa §w. Augustyna
(354-430), biskupa Hippony: ,,dilige scientiam, sed antepone caritatem”
(-kochaj wiedzg, ale przedktadaj nad nig mito§¢”).

Smieré ks. S. Musiata poruszyla wiele oséb. Sw1adczyiy one, ze zmarly
jezuita odegral w ich zyciu rol¢ prawdziwego przyjaciela i autentycznego
przewodnika duchowego (Agnieszka, 2004, s. 8). Na wiadomos¢ o $mierci
ks. S. Musiala listy kondolencyjne przystali arcybiskup metropolita gniez-
niefiski Henryk Jézef Muszynski (List kondolencyjny arcybiskupa metro-
polity gniegnieniskiego, 2004, s. 24) oraz arcybiskup metropolita poznanski
Stanislaw Gadecki, ktéry napisal m.in.:

W osobie o. Stanistawa Musiata Kosci6él Katolicki w Polsce traci czlo-
wieka niezwyklego 1 nieprzeci¢tnego, ktéry poprzez réznorakie dzialania
i publikacje staral si¢ zawsze Igczyé, a nie dzieli¢. Okazywal si¢ zawsze
czlowiekiem otwartym na potrzeby innych, zwlaszcza ubogich na ciele
1 duchu. W szczeg6lny sposob nalezy tez podkreslié Jego zaangazowanie
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w sprawy dialogu chrze$cijansko-zydowskiego oraz czas pracy w Komite-
cie ds. Dialogu z Judaizmem Konferencji Episkopatu Polski (Lisz kondo-
lencyjny arcybiskupa metropolity poznariskiego, 2004, s. 24)

Msza §w. pod przewodnictwem ks. kard. Franciszka Macharskiego
zostala odprawiona o godz. 10.00 15 marca 2004 r. w Bazylice Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa. Msze¢ $w. koncelebrowalo 87 kaplanéw, w wick-
szo§ci jego wspdlbraci zakonnych. Uczestniczyla w niej rodzina zmarlego
wraz ze znajomymi z Fososiny Goérnej i Limanowej, liczni przyjaciele
i znajomi, biskup ewangelicko-reformowany Zdzistaw Tranda®, pro-
boszcz parafii ewangelicko-augsburskiej w Krakowie pastor Roman
Mikler®® z koéciota §w. Marcina w Krakowie, ks. Adam Boniecki® i Marek
Skwarnicki” z , Tygodnika Powszechnego”, rezyser i senator Kazi-
mierz Kutz”, redaktor Malgorzata Nycz z Wydawnictwa Literackiego,
prof. Andrzej Borowski’? z UJ oraz wiele innych oséb. Pamietam, ze takze
Agnieszka Holland wspominala o swojej rozmowie z ks. S. Musialem.

Kazanie pogrzebowe podczas Mszy $w. wyglosil jego przetozony
ze wspblnoty Domu Pisarzy im. Ksigdza Piotra Skargi przy ul. Koper-
nika 26 — ks. Jerzy Sermak”. Powiedzial on m.in.:

Nadszed! czas trzytygodniowego konania. Mimo najstaranniejszej opieki
lekarskiej i pielegniarskiej nic juz wigcej nie dalo si¢ zrobié, jak tylko mod-
li¢ si¢ 1 czekaé na to, co Bég uczyni. I wtedy rozdzwonily si¢ telefony,
z Polski i z zagranicy, nie od znajomych, a tym bardziej nie od znaw-
céw o. Stanistawa, ale od jego najprawdziwszych przyjacidl, od ludzi, kt6-
rym w zyciu pomdgl, materialnie i duchowo, od ludzi, ktérych wyciag-
nal z bagna 1 ktérym pomogt powstad, od takich, ktérzy zawdzigczajg mu
pojednanie z Bogiem kogo§ najblizszych, od dzieci Holocaustu, od §wiad-
kéw jego dobroci. Dziesiatki telefonéw od ludzi, ktérzy naprawde znali
Staszka, nie z prasy, ale z zycia. Ich zycie zostalo naznaczone obecnoscig

67 Zdzistaw Tranda (1925- ) — polski duchowny ewangelicko-reformowany, superintendent
generalny Ko$ciota Ewangelicko-Reformowanego w PRL i RP (1978-2002), z tytutem biskupa
Kosciofa.

68 Roman Mikler (1949-2012) — przewodniczacy Krakowskiego Oddziatu Polskiej Rady Ekume-
nicznej (1989-2006).

69 Adam Boniecki (1934—) — general zakonu marianéw (1993-1999), redaktor naczelny ,, Tygo-
dnika Powszechnego” (1999-2011).

70 Marek Skwarnicki (1930-2013) — poeta, publicysta, prozaik, felictonista, thumacz.

71 Kazimierz Kutz (1929-2018) — rezyser filmowy, teatralny i telewizyjny, scenarzysta, pisarz,
polityk.

72 Andrzej Borowski (1945—) — literaturoznawca, teoretyk i historyk literatury, profesor U]J.

73 Jerzy Sermak SJ (1950— ) — rekolekcjonista, wieloletni redaktor naczelny ,Postafica Serca
Jezusowego”.
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ks. Stanistawa. On w ich sercach, w domach, w pogmatwanych losach
pozostawil niezatarty §lad dobroci. Pytali o jego zdrowie nie z ciekawosci,
ale z autentycznej troski o czlowieka, ktory byl zawsze o nich zatroskany.
Kazdy wyrazal si¢ tak, jakby byl jedynym przyjacielem ks. Stanistawa.
Widocznie tak ich traktowal, po§wigcajac kazdemu czas, serce i dobroé

(Sermak, 2004b, s. 22-23).

Ostatnie obrzedy pogrzebowe $p. ks. S. Musiala rozpoczely sig
o godz. 12.00. Poprowadzit je od bramy gléwnej cmentarza Rakowic-
kiego w Krakowie metropolita krakowski ks. kard. Franciszek Macharski.
Uczestniczyli w nich nie tylko jego krewni i znajomi, wspéibracia zakonni
z wielu wspélnot zakonnych, przyjaciele z ,, Tygodnika Powszechnego”, ale
takze m.in. ambasador Izracla w Polsce David Peleg”™, naczelny rabin Pol-
ski Michael Schudrich”, przewodniczagcy Gminy Wyznaniowej Zydow-
skiej w Krakowie Tadeusz Jakubowski oraz rabin Sasha Pecaric’® z Fun-
dacji Ronalda S. Laudera. Przed zlozeniem ciala zmartego do grobowca
rabin Aron Halberstam z Jerozolimy od$piewal kadisz (Kontkowski, 2004,
s. 21). Ksigdz S. Musial zostal pochowany w grobowcu jezuitéw na cmen-
tarzu Rakowickim w Krakowie (Cieslak, 2022, s. 370). ,, To chyba pierwszy
w historii przypadek kadiszu na pogrzebie katolickiego ksigdza — twierdzil
Henryk Halkowski”, cztonek krakowskiego srodowiska zydowskiego””.
Z kolei ks. Adam Boniecki, wspominajgc ks. Musiala i jego dokonania
na famach , Tygodnika Powszechnego”, napisal: ,Bo sekret Staszka jest
w tym, ze byl on jezuitg do szpiku franciszkaniskim” (Boniecki, 2004, s. 7,
por. Musial, 2004, s. 7).

Mieszkancy i wladze samorzagdowe Gminy Limanowa i Miasta Lima-
nowa byly z niego dumne, pamigtaly o nim i darzyly go duzym szacun-
kiem i uznaniem. Ksiadz S. Musial podtrzymywal wi¢zy rodzinne. Kiedy
byt w Polsce i dysponowal czasem, przyjezdzal na pogrzeby najblizszych
czlonkéw rodziny. Byl zapraszany w rodzinne strony na odczyty i spotka-
nia wspomnieniowe oraz gloszenie kazan. W 1998 r. celebrowal Msze¢ $w.
1 wyglosit kazanie na Otwarcie Sezonu Turystycznego na Gérze Paproc.
Ze wzgledu na ulewny deszcz odprawil Msze Sw. w stodole u pana J6zefa

74 Dawid Peleg (1942-2013) — izraelski historyk i dyplomata, w latach 2004-2009 ambasador
Izraela w Polsce. Urodzil si¢ w Jerozolimie, w rodzinie zydowskich emigrantéw z Suwatk.

75 Michael Schudrich (1955—) —amerykansko-polski religioznawca i historyk, od 2004 r. naczelny
rabin Polski. Urodzit si¢ w Nowym Jorku w zydowskiej rodzinie o polskich korzeniach.

76 Sacha Pecaric (1965 ) — rabin, filozof i wydawca klasycznych tekstéw zydowskich. W latach
1997-2004 mieszkal w Krakowie, gdzie kierowal oddzialem Fundacji Ronalda S. Laudera.

77 Henryk Halkowski (1951-2009) — historyk, dziennikarz, publicysta i thumacz, znawca chasy-
dyzmu i historii krakowskiego Kazimierza.

78 https://www.ckumenizm.pl/spoleczenstwo/pogrzeb-o-musiala/ (dost¢p:02.04.2024).
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Rysia. Gdy zebrana zostala w strugach deszczu skladka, chciano mu ja
przekazaé, nie przyjal jej 1 powiedzial: ,Zostawcie sobie te pienigdze,
wam si¢ bardziej przydadza, macie takie ambitne plany budowy kaplicy
1 krzyza upamicgtniajacego dwa tysiace lat chrzescijanstwa”. Wtedy zawia-
zal si¢ spoleczny komitet i powstata kaplica pw. Krolowej Beskidow oraz
krzyz. Dziatke bezplatnie przekazatl Jozef Rys.

W niedzielg 11 sierpnia 2002 r., podczas uroczystej sesji z okazji
10-lecia Gminy Limanowa, ktéra odbyla si¢ w sali widowiskowej Lima-
nowskiego Domu Kultury w Limanowej, otrzymal okolicznosciowy
medal z okazji 10-lecia Gminy Limanowa (ATJKr., rkps 4996-VII). Jego
krétka notka biograficzna ze zdjeciem pojawila si¢ na wystawie ,,Lima-
nowianie w Polsce 1 §wiecie”, ktéra w kwietniu 2000 r. byla prezentowana
w Wojewddzkiej Bibliotece Publicznej przy ul. Rajskiej 1 w Krakowie,
a nast¢pnie w czerwcu tegoz roku w Limanowej 1 miala za cel promocje
Limanowej (ATJKr., rkps 4996-VIII-2). W 2005 r., juz po $mierci, w uzna-
niu zaslug Rada Miasta Limanowa podj¢la uchwalg o nadaniu jego imie-
nia ulicy w dzielnicy Lososina Gérna.

W piatg rocznicg $mierci ks. S. Musiata, 4 marca 2009 r., z inicjatywy
Fundacji Judaica — Centrum Kultury Zydowskiej, na nowym cmentarzu
zydowskim przy ul. Miodowej 4 w Krakowie Tadeusz Jakubowicz . prze-
wodniczgcy Gminy Wyznaniowej Zydowskiej w Krakowie, odstonit tab-
licg ze stowami: ,Pamigci ksigdza Stanistawa Musiala wspanialego czlo-
wieka 1 naszego przyjaciela obdarzonego wielkg charyzma. Na zawsze
pozostanie w naszych sercach — Zydzi Krakowscy” (KW, 2009, s. 4; j.sad.,
2009, s. 7; Skotnicki, 2016, s. 39; AT]Kr., rkps 4996-XIV). Warto dodad, ze
po raz pierwszy w Polsce upami¢tniono na cmentarzu zydowskim katolic-
kiego ksi¢cdza.

Pozostawil w swoim dorobku kilka artykuléw naukowych z historii
renesansu we Francji oraz wiele artykuldéw publicystycznych w prasie kra-
jowej 1 zagranicznej. Krakowskie Wydawnictwo Literackie wydalo dwie
jego ksiazki Czarne jest czarne oraz Dwanascie koszy utomkéw. Dwanascie
koszy utomkow zawiera zbiér publikowanych w latach 1986-2002 arty-
kuléw na tamach , Tygodnika Powszechnego”. W tych felietonach obja-
wil kunszt, wiedz¢ i talent literacki (Bubrowiecka, red., 2009, s. 119).
15 pazdzierniku 2002 r. otrzymal nagrod¢ Krakowska Ksigzka Mie-
sigca Pazdziernika 2002 za ksiazke Dwanascie koszy utomkow. Fundato-
rem nagrody jest Wydzial Edukacji 1 Kultury Urzedu Miasta Krakowa.
Pos$miertnie Wydawnictwo Literackie oglosilo drukiem Notatnik ks. Stani-
stawa Musiata. Jezuita w wytartym swetrze (2009).

79 Tadeusz Jakubowicz (1939—) — od 1997 r. przewodniczacy Gminy Wyznaniowej Zydowskicj
w Krakowie.
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Notatnik odnalazt po jego Smierci wsrdd rzeczy przeznaczonych do
wyrzucenia jego sasiad w Domu Pisarzy przy ul. Kopernika 26 w Krako-
wie, wspolbrat zakonny ks. Jézef Augustyn SJ. Nozatnik, stary niemiecki,
czarny 1 niedatowany kalendarz Jahr um Jahr, stanowi autentyczne $wia-
dectwo wiary ks. S. Musiala, jego gleboko przezywanego powolania
zakonnego 1 kaplanskiego, skromnosci 1 mitosci do ludzi oraz zapis jego
stanéw ducha (Bubrowiecka, red., 2009, s. 137—-140).

Wydawnictwo WAM opublikowalo Listy ks. Stanistawa Musiata do
Rodziny (2010). Sa tam listy z lat 50., 60. i 70. XX w., pisane do rodziny,
ktore przez lata zbierala 1 pieczolowicie przechowywala jego najmlodsza
siostra — Barbara Twardg. Z listdw wylania si¢ postaé ks. S. Musiata jako
kochajacego syna, czulego brata 1 oddanego przyjaciela. Uzupelnieniem
listbw jest esej autorstwa Zofii Zarebianki® o duchowosci ks. S. Musiata
oraz wspomnienia jego siéstr — Marii Sutkowskiej 1 Barbary Twardg.
Wydawnictwo WAM dokonalo publicznej prezentacji Listdw ks. Stani-
stawa Musiata do Rodzin w czwartek 4 marca 2010 r. w auli Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” przy ul. Kopernika 26 w Kra-
kowie (obecnie Uniwersytet Ignatianum w Krakowie). Odbyla si¢ ona
z udzialem zaproszonych gosci, m.in. ks. Adama Bonieckiego, Malgorzaty
Nycz, Zofii Radzikowskicj®, ks. Jézefa Augustyna SJ, ks. Ludwika Grze-
bienia SJ* i ks. Bogustawa Steczka SJ. Spotkanie poprowadzit ks. Jacek
Prusak SJ%.

Najwazniejsze teksty ks. S. Musiata dotyczace relacji polsko-zydow-
skich 1 chrzescyjansko-zydowskich, wsréd nich najglosniejszy artykut
Czarne jest czarne z 1997 r., zebral razem i podal do druku Janusz Ponie-
wierski®. Ukazaly si¢ one w Wydawnictwic WAM pt. Wyrzut sumienia.
Wokdt relacji chrzescijarisko-zydowskich i polsko-zydowskich (Krakow 2019).
Jako wstep umieszczono w publikacji rozszerzong 1 nieco zmieniong wer-
sj¢ wystgpienia prof. Stanistawa Krajewskiego w trakcie spotkania Polskiej

80 Zofia Zargbianka (1958— ) — poetka, eseistka, prof. w Katedrze Literatury XX w. na Wydziale
Polonistyki UJ, cztonek Centrum Kultury 1 Dialogu afiliowanego przy Uniwersytecie Ignatia-
num w Krakowie.

81 Zofia Radzikowska (1935—) — prawniczka, dzialaczka samorzadowa i opozycyjna w PRL. Do
2009 r. byla cztonkiem zarzadu Gminy Wyznaniowej Zydowskicj w Krakowie. Dziala w kra-
kowskim oddziale Stowarzyszenia Dzieci Holocaustu.

82 Ludwik Grzebien SJ (1939-2020) — historyk, rektor Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicz-
nej ,Ignatianum” w Krakowie (2004-2010).

83 Jacek Prusak SJ (1971 ) — psycholog, pracownik Uniwersytetu Ignatianum w Krakowie. Czto-
nek redakgji ,, Tygodnika Powszechnego”.

84 Janusz Poniewierski (1958— ) — publicysta katolicki. Od 1989 r. byl cztonkiem redakeji ,, Tygo-
dnika Powszechnego”. W 2012 r. zostal prezesem krakowskiego Klubu Chrzescijan 1 Zydf)w
,Przymierze”.
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Rady Chrzescijan i Zydéw, ktore odbylo sic 5 grudnia 2017 r. w Warszawie
1 bylo poswigcone dziedzictwu ks. S. Musiata (Musial, 2019, s. 5-13).

Nie dane mi bylo mieszkaé we wspdélnocie zakonnej z ks. Stanistawem
Musialem. Spotykalem go jedynie okazjonalnie, zwykle byl w wytartym
swetrze. W 1986 r., podczas moich studiéw filozoficznych w krakowskim
kolegium, zostalem wydelegowany przez moich wspétbraci zakonnych
do nawigzania kontaktu z ks. S. Musialem i zaproszenia go do naszej
podwspdlnoty klerykéw studiujgcych filozofi¢. Ksigdz S. Musial przyjat
zaproszenie. Byl juz wtedy znanym i rozpoznawalnym czlonkiem redak-
i ,, Iygodnika Powszechnego”. Podczas braterskiej rozmowy podzielil
si¢ z nami, mlodymi jezuitami na drodze do kaplafistwa, tym, co robit
w,, Tygodniku Powszechnym”. Pami¢tam, ze podczas Pieszej Pielgrzymki
Archidiecezji Krakowskiej na Jasng Gére w 1986 r. na jednym z posto-
jow mial konferencje dla pielgrzyméw na temat piatej encykliki Jana
Pawla II Dominum et Vivificantem, ogloszonej 18 maja 1986 r. i poswig-
conej Duchowi Swigtemu. Po wygloszeniu konferencji podszedt do mojej
grupy i zamienil z nami kilka zdan. Wiele lat p6Zniej natknatem si¢ na
niego przed Domem Pisarzy im. Ksiedza Piotra Skargi przy ul. Kopernika
26. W reku nidst kosz na $mieci. Oznajmil mi, ze idzie do ogrodu, aby
spali¢ swojg korespondencj¢. Sugerowalem mu, aby zachowat to, co jest
cenne dla potomnosci, i przekazal do Archiwum Prowingji Polski Polu-
dniowej Towarzystwa Jezusowego. Nie udalo mi si¢ odwies¢ go od jego
zamiaru. Mam nadziej¢, ze mimo to pozostawil w swoich zbiorach rzeczy
najwazniejsze.

Aleksander B. Skotnicki® wydal opracowanie po$§wiecone ks. Stani-
stawowi Musialowi S]. Zawiera ono zdjgcie jezuity w jego charaktery-
stycznym wytartym swetrze oraz jest opatrzone notkg biograficzng, ktéra
w sposob niezwykle trafny i syntetycznie uobecnia jego profil oraz doko-
nania i moglaby byé umieszczona na jego nagrobku:

filozof] teolog, intelektualista katolicki, publicysta ,, Tygodnika Powszech-
nego” (od 1991), pierwszy laureat polskiego Pulitzera (1998), niestru-
dzony rzecznik dialogu chrze$cijanisko-zydowskiego, sekretarz Komisji
Episkopatu Polskiego ds. Dialogu z Judaizmem (1986-1995) — jezuita,
wrazliwy 1 uwazny rozméwea, spowiednik krakowskich bezdomnych,
przyjaciel ludzi biednych, zagubionych, starych, cierpiacych, poréwny-
wany do wspdlczesnego §w. Franciszka (Skotnicki, oprac., 2016, s. 3)%.

85 Aleksander Bartlomiej Skotnicki (1948—) — hematolog i transplantolog, czlonek PAU. W swo-
jej dzialalnosci spolecznej zajmuje si¢ m.in. badaniem kwestii zwiazanych z historia Zyd(’)w
w Polsce.

86 W dniach 21-22.02.1966 r. ks. S. Musial urzadzit sobie wycieczke-pielgrzymke i odwiedzit
m.in. Asyz (Augustyn, red., 2010, s. 119-121).
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Pamic¢é o ks. S. Musiale kultywuje powstaly w 2008 r. w Krakowie Klub
Chrzescijan 1 Zyd()w »Przymierze” z siedziba przy ul. Miodowej 24. Sta-
nowi on miejsce spotkan, wymiany doSwiadczef 1 wspoétdziatania lide-
réw krakowskich instytucji i $rodowisk zaangazowanych w pojednanie
chrzescijansko-zydowskie i1 polsko-zydowskie. Klub Chrzescijan i Zydow
,Przymierze” ustanowil Nagrode¢ ks. Stanistawa Musiala, przyznawana
osobom zasluzonym dla dialogu chrzescijafisko-zydowskiego i polsko-
-zydowskiego (Skotnicki, oprac., 2016, s. 42; K.W,, 2009, s. 4). Fundato-
rami Nagrody ks. Stanistawa Musiala sa: Rektor Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, Prezydent Miasta Krakowa oraz Gmina Wyznaniowa Zydowska
w Krakowie. Wyboru laureatéw dokonuje Kapitula, ktérej przewodniczy
Rektor UJ. W skiad Kapituly wchodzi tez Rektor Uniwersytetu Ignatia-
num w Krakowie. Nagroda jest przyznawana w dwoch kategoriach: za
tworczosé w duchu dialogu 1 wspblpracy chrzescijanisko-zydowskiej oraz
za inicjatywy spoleczne na rzecz dialogu i wspélpracy chrzescijahisko-
-zydowskiej 1 polsko-zydowskiej.
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STRESZCZENIE

Historia relacji pomiedzy judaizmem i chrze$cijafistwem, symbolizowana
figurami Synagogi i Eklezji, to dzieje naznaczone czgsto trudno$ciami i napig-
ciami. To réwniez historia o radykalnej przemianie, ktdra rozpoczela si¢ od
czaséw Holokaustu — szczegélnie po opublikowaniu dokumentu Soboru
Watykanskiego II Nostra aetate w 1965 r. Do$wiadczenie Zgromadzenia Sidstr
Matki Bozej z Syjonu (zwanego réwniez siostry Syjonu lub Syjon) stanowi
pewien paradygmat zmiany, ktéra dokonuje si¢ w Kosciele do dzisiaj. Zgro-
madzenie to zostalo zalozone w potowie XIX w. przez Teodora Ratisbonne’a
w celu nawracania Zydéw. Z biegiem czasu, pod wplywem ruchéw biblijnych,
ekumenicznych i teologicznych oraz do§wiadczenia Shoah, cel zgromadze-
nia catkowicie si¢ zmienil. Pamictajgc o inspiracji zalozyciela i pierwszych
siostr, ze w Kosciele rzymskokatolickim istniala potrzeba zgromadzenia, ktére
przypominaloby chrzescijanom o ich zakorzenieniu w judaizmie, siostry ode-
szly od nawracania Zydéw na rzecz szerzenia nowego zrozumienia trwalego
wybrania narodu zydowskiego 1 waznosci judaizmu, zaréwno w przeszlosci,
terazniejszosci, jak 1 przyszlodci. Artykul pokazuje, jak stopniowa transfor-
macja, ktora dokonala si¢ w zgromadzeniu, wymagala radykalnej reorienta-
¢ji w postrzeganiu wlasnej tozsamosci, gleboko zakorzenionych przekonan,
tradycji 1 modlitw oraz podjecia w tym kierunku pracy i studiéw. Przedsta-
wiajac histori¢ i do$§wiadczenie Syjonu, nawigzalam do tego, jak wygladaty
poczatki zgromadzenia 1 w jaki sposdb 6w proces si¢ dokonal, przechodzac
na koficu réwniez do niektérych nowych wyzwan i zadan, ktére w ostatnich
latach pojawily si¢ w dialogu i relacjach zydowsko-chrzescijafiskich.

SEOWA KLUCZE: przemiana, dialog, Zydzi, relacje, Syjon

ABSTRACT

Dialogue as a Way of Transformation. Sion’s Journey

The historical relationship between Judaism and Christianity, symbolized by
the Synagogue and Ecclesia, is characterized by frequent difficulties and ten-
sions. This relationship underwent a profound transformation, particularly
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after the Holocaust and the publication of the Second Vatican Council docu-
ment Nostra Aetate in 1965. A noteworthy case study of this transformation is
the Congregation of the Sisters of Our Lady of Sion (also known as the Sis-
ters of Sion). Founded in the mid-19th century by Theodore Ratisbonne with
the initial goal of converting Jews, the congregation’s mission evolved signi-
ficantly. Influenced by biblical scholarship, ecumenical movements, and the
impact of the Shoah, the congregation shifted its focus from conversion to pro-
moting a new understanding of the Jewish people’s enduring chooseness and
the validity of Judaism across past, present, and future contexts. This article
examines how the Congregation of the Sisters of Sion has undergone a radical
reorientation in its self-perception, beliefs, traditions, and practices. It high-
lights the congregation’s efforts to reconcile its historical mission with contem-
porary perspectives on Jewish-Christian relations. By tracing the congrega-
tion’s historical evolution and current challenges, the article provides insights
into the broader dynamics of Jewish-Christian dialogue and the ongoing tasks
that emerge in this field.

KEYWORDS: transformation, dialogue, Jews, relationships, Sion

Historia relacji pomi¢dzy judaizmem 1 chrze$cijanstwem, symbolizowana
figurami Synagogi i Eklezji, to dzieje naznaczone czesto trudnoSciami
1 napi¢ciami. To réwniez historia o radykalnej zmianie, ktéra trwa od
czaséw Holokaustu — szczegdlnie po opublikowaniu dokumentu Soboru
Watykanskiego II Nostra aetate w 1965 r.

Doswiadczenie siostr Matki Bozej z Syjonu stanowi pewien paradyg-
mat transformacji, ktéra dokonuje si¢ w Kosciele do dzisiaj. Zgromadze-
nie Matki Bozej z Syjonu zostato zalozone w potowie XIX w. przez kon-
wertyt¢ z judaizmu Teodora Ratisbonne’a w celu nawracania Zydéw.
Z biegiem czasu, pod wplywem ruchéw biblijnych, ekumenicznych i teo-
logicznych oraz do$wiadczenia Shoah, cel zgromadzenia si¢ zmienil.
Pamigtajac o fundamentalnej inspiracji zatozyciela i pierwszych siostr,
ze w Kosciele rzymskokatolickim istniala potrzeba zgromadzenia, ktore
przypominatoby chrze$cijanom o ich zakorzenieniu w judaizmie, siostry
odeszly od nawracania Zydéw na rzecz szerzenia nowego zrozumienia
trwalego wybrania narodu zydowskiego i waznosci judaizmu, zar6wno
w przeszloSci, terazniejszosci, jak 1 przyszlosci.

Jak pokaze, przemiana, ktéra dokonala si¢ w zgromadzeniu, wyma-
gala reorientacji w sposobie rozumienia siebie, gleboko zakorzenio-
nych przekonan, tradycji 1 modlitw oraz podjecia w tym kierunku
pracy 1 studiéw. Rozwdj ten byt stopniowy 1 nabral rozpedu pod koniec
lat 50. 1 w latach 60., zwlaszcza pod wpltywem Soboru Watykanskiego II,
ktéry potwierdzil intuicj¢ siéstr. W 1980 r. na kapitule generalnej, ktéra
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odnowita konstytucje zgromadzenia, siostry sformulowaly swoje zada-
nie, aby swoim zyciem 1 stowami uczy¢ o mitosci Boga do narodu zydow-
skiego, a swoim dzialaniem przyczyniaé si¢ do budowania §wiata bardziej
sprawiedliwego, pelniejszego pokoju 1 mitosci.

Przedstawiajac histori¢ i doSwiadczenie radykalnej przemiany Syjonu,
nawiaz¢ do tego, jak wygladaly nasze poczatki 1 w jaki sposéb ta ewolu-
cja si¢c dokonala, przechodzac na koficu réwniez do niektérych nowych
wyzwan 1 zadaf, ktére w ostatnich latach pojawily si¢ w dialogu 1 rela-
cjach zydowsko-chrzescijaniskich. Obecnie siostry Matki Bozej z Syjonu
(a takze ojcowie 1 bracia Syjonu) odgrywaja aktywna rol¢ we wszystkich
formach dialogu chrzescijafisko-zydowskiego i pracujg w wyspecjalizo-
wanych oSrodkach w wielu cz¢Sciach $wiata, aby szerzy¢ wéréd chrzesci-
jan zrozumienie zydowskich wartosci religijnych i kwestii teologicznych
dotyczacych trwalej egzystencji narodu zydowskiego obok Kosciota.

Wiedze swojg zawdzigczam przekazowi ustnemu siostr, jak réwniez
kilku pracom 1 artykulom naukowym, ktére powstaly na podstawie badan
w naszych archiwach, m.in. Emmy Green, s. Margaret Shepherd nds,
s. Marie-Dominque Gross nds czy s. Celii Deusch nds, z ktérg réwniez
miatam mozliwosé spedzié wiele godzin, rozmawiajgc na temat naszej
historii, jak 1 wkladu, jaki siostry Syjonu mialy w tworzeniu si¢ doku-
mentu Nostra aetate.

Pierwotna inspiracja Teodora Ratisbonne’a, zalozyciela Zgromadze-
nia Notre Dame de Sion, jak brzmi jego oficjalna nazwa, doprowa-
dzila go do uznania, ze w KoSciele rzymskokatolickim do tej pory, czyli
polowy XIX w., nie bylo grupy mezczyzn lub kobiet, ktéra moglaby pod-
jac si¢ zadania ugruntowania relacji migdzy Kosciolem a Synagoga. Stad
powstalo zgromadzenie, ktére mialo aktywnie dzialaé na rzecz owych
relacji, co oznaczalo dla Teodora podjecie si¢ réwniez misji nawracania
Zydéw na katolicyzm — tak okreslit cel nowej wspélnoty.

Wydarzenie Shoah, jak 1 zapoczatkowana juz wczeéniej refleksja teo-
logiczna siéstr dotyczaca charyzmatu zgromadzenia, ale réwniez dekret
Soboru Watykanskiego II Perfectae caritatis (z tac. doskonala milosé)
w 1965 r., dotyczacy odnowy zycia zakonnego, w ktérym zaleca sig, aby
zgromadzenia powrécily ,do pierwotnej inspiracji instytutéw”, i prosi,
»aby duch i cele kazdego zalozyciela zostaly wyraZnie rozpoznane” (PC 2),
prowadza do nowego spojrzenia na wlasny charyzmat. Z jednej strony
pierwotna inspiracja zalozyciela, ze Ko$ciél nadal potrzebuje zgroma-
dzenia, ktére by poswigcito swéj czas 1 podjelo wysitki w celu budowania
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relacji migdzy KoSciotem a Synagoga, wydawalo si¢ aktualne. Inspiracje te
nalezalo jednak obecnie odr6zni¢ od celu zgromadzenia, jakim miato by¢
nawracanie Zydoéw na chrzescijafistwo; w aktualnej sytuacji cel nalezalo
upatrywac gdzie indziej.

Zalozyciel Teodor Ratisbonne (1802-1884) pochodzil z dobrze sytu-
owanej, zasymilowanej rodziny zydowskiej ze Strasburga. Po ukofcze-
niu studiéw zaprzyjaznit si¢ z grupa mlodych ludzi studiujgcych filo-
zofi¢ w domu Louise Humann, ktéra miala odegra¢ wazng role w zyciu
Teodora. To wtedy, kiedy poszukiwal sensu zycia, studiujgc wspdélnie
z nimi filozofig, Teodor odkryl osobe Jezusa. Louise stala si¢ dla Teodora
duchowa matkg i w kwietniu 1827 r. go ochrzcila. Nowo ochrzczony Teo-
dor, po linii teologii 6wczesnego Kosciota, prébowat zachgcaé swoich zna-
jomych Zydéw do péjscia jego przyktadem i odnalezienia drogi do chrzes-
cijafistwa. ,Moje serce odczuwa potrzebe — pisal Teodor — zalania dzieci
Izraela pelnig pokoju, Swiatla, szcze¢Scia, ktére znalaztem w kontakcie
z chrzescijafiskim objawieniem”!.

Dos$wiadczenie mistyczne jego mlodszego brata Alfonsa, z ktérym
poczatkowo z powodu konwersji utracif kontakt, i jego chrzest w 1842 r.
dodaly mu pewnosci w pracy na rzecz wytyczonego sobie celu. Jako ksigdz
nie glosil juz jednak kazaf, ktére mialyby za cel przyciaggniccie Zydéw do
wiary katolickiej. Nalezy wspomnied, iz droga Teodora i Alfonsa nie byla
bardzo wyjatkowa, gdyz konwersje zasymilowanych Zyd(’)w we Francji
XIX w. to szersze zjawisko. Widzac kolejnych zydowskich rodzicéw przy-
prowadzajacych swoje dzieci, by prosié o przygotowanie do chrztu, ksigdz
Teodor, ktory petnit obowigzki pastoralne w jednej z parafii paryskich,
poprosil cztery swoje znajome ze Strasburga: Sophie Stouhlen, Lousie
Waywadg, Anastazj¢ Viale i Flor Doutrepont, by przyjechaty do Paryza
1 rozpoczely mala szkole, katechumenat dla zydowskich dzieci.

Po jakims§ czasie to wlasnie te cztery kobiety zaczely si¢ domagaé, by
Teodor zalozyl nowe zgromadzenie. Byl on przeciwny takiej idei, jednak
pod wplywem mistycznego do§wiadczenia Alfonsa, ktdre doprowadzito
go do chrztu, odczytal ich prosbe jako zamyst Boga. I tak w 1846 r. siostry
sktadajg pierwsze §luby zakonne, w ktérych obok stéw konsekracji zakon-
nej wypowiadajg obietnicg, ze

beda pracowad gorliwie na rzecz nawrécenia zydowskiego narodu, poswig-
cajac temu celowi czas, troske, cierpienie, modlitwy i cale zycie, by zapew-
ni¢ im zbawienie przez poznanie Ewangelii (Ratisbonne, 1977, s. 310).

1 Souwvenirs 1834 (dyktowane przez Teodora Ratisbonne’a, 1881-1883), s. 35.
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By zrozumiel lepiej Teodora i Alfonsa Ratisbonne’a, nalezy mieé
w pamigcl czas 1 Srodowisko, w ktérym zyli, czyli Francj¢ polowy XIX w.
Obydwaj otrzymali uboga edukacje religijng: wiemy, ze znali zaledwie
kilka modlitw zydowskich, a ich rodzina byla wysoce zasymilowana.
Co wigcej, w Kosciele, do ktérego Teodor i Alfons si¢ przylaczaja, spo-
tykaja teologi¢ antyzydowska 1 antysemicka si¢gajaca swoimi korzeniami
do $w. Augustyna i patrystycznej literatury Adversus Judaeos. Gros (2002)
wyjasnia, iz po 1848 r. Koscié! rzymskokatolicki przyjal mentalnosé oble-
zonej twierdzy, w ktérej wszelkie liberalne ruchy XIX w. postrzegano jako
zagrozenie 1 odrzucano. W prasie katolickiej tamtych lat Zydzi byli przed-
stawiani jako przywédcey wszystkich ruchéw post¢powych, wlaczajac w to
ruch masofiski, czyli jako wrogowie chrzescijafiskich wartosci’. Znajac
ten kontekst, nie dziwi, ze bracia Ratisbonne widzieli w chrzcie jedyng
nadziej¢ dla Zydéw. Jak wskazuja zachowane dokumenty (Deutsch,
2016), zaré6wno Teodor, jak i siostry zawsze przestrzegali zasady wolnosci
sumienia, co wyrazalo si¢ przede wszystkim w zasadzie, ze dzieci odda-
wane do prowadzonych przez nie szkét mogly by¢ ochrzczone, jesli taka
byta wyrazna wola rodzicéw — niedopuszczalny byl chrzest po kryjomu,
bez zgody rodzicow?.

Z czasem, gdy siostry Matki Bozej z Syjonu zakladaly nowe klasz-
tory w Europie i na innych kontynentach, zostaly poinstruowane, aby
zrezygnowaé z prozelityzmu. Ten pierwotny zapal nawracania Zyd(’)w
wygasal juz w latach 50. XIX w., a katechumenaty dla dzieci zydowskich
zostaly zamknigte. To pierwotne pragnienie Teodora, aby nawrécié naréd
zydowski, zostalo przeksztalcone przez eschatologiczng wizje, w ktérej
powszechne nawrécenie Zydéw upatrywano w czasach ostatecznych.

Od kofica lat 50. w wielu krajach na $wiecie zaczynajg powsta-
wat szkoly Syjonu z internatami dla dziewczat bez wzgledu na religie.
Zydowskie dzieci (jak réwniez innych wyznan) byly zwolnione z lekeji
religii 1 nie uczgszezaly na zadne nabozefistwa. We Francji tamtych lat
panowal w szkole zwyczaj wyr6zniania dzieci za dobre sprawowanie przy
pomocy wstegi, na ktérej byl przyczepiony krzyzyk. Siostry zdecydowaly,
ze dziewczeta pochodzenia zydowskiego b¢dg wyrézniane symbolem
magen Dawid, a muzulmanskie pélksi¢zycem.

2 Zob.np.La Civilta Cattolica (Seria XIV, Vol. VII, Fascicule 961, 23.10.1890) przedstawia Zyd(’)w
jako przywodcéw masonerii, a wraz z nig jako wrogdw wartosci chrzescijaniskich: ,,Judaizm byt
w stanie za poSrednictwem masonerii osiaggnaé szczyt wladzy i zdominowac lud chrzescijanski,
aby go ograbié, skorumpowac i zdeptad, tak jak robi to teraz w wickszosci Europy”.

3 Archiwa si6str zostaly przebadane pod tym wzgledem. Jedyny wyjatek stanowi sprawa braci

Finali, ale opis przypadku owego chrztu wykracza poza zakres tej prezentacji, zob. Deutsch,

2016, s. 26-27.
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Pierwotny cel zgromadzenia nie zostal zapomniany, ale byl realizo-
wany jedynie na poziomie modlitewnym. Modlitwa ta nabrala szcze-
goblnego charakteru gtéwnie za sprawg Alfonsa Ratisbonne’a. W 1852 r.
opuscit zakon jezuitdéw 1 dolaczyl do Teodora. Jego romantyczna wizja
1 mistyczny charakter, w tym prozelicka gorliwo$¢, nie pozwolity mu jed-
nak dlugo usiedzie¢ w Paryzu obok swojego brata. Postanowit zrealizo-
waé swoje pragnienie i udat si¢c do Ziemi Swictej, ,aby przyprowadzié do
Boga zagubione owce Izraela”.

Na starym mieScie w Jerozolimie odkryl ruiny tak zwanej sali sadu
Pilata. Wierzono, ze to tutaj Jezus mial byé pokazany thumom przez Pilata,
ktéry mial rzec o Nim: ,Ecce Homo”. Teodor zakupit ruiny i postano-
wil zbudowaé tam okazale ,sanktuarium ekspiacji”. W 1856 r. napisal do
domu generalnego:

Nie ma watpliwosci, ze dzielo ekspiacji musi zosta¢ dokonane w tym
samym miejscu, w ktérym Pitat pokazal Zydom Tego, ktérego Smierci
zadali, m6wiac uroczyscie i proroczo: ,, To jest wasz krél”.”

Odbudowa bazyliki trwata cale jego zycie, gléwnie z powodu braku $rod-
kéw na sfinansowanie prac.

Siostry, ktére zarzadzaly tg budowa, widzialy w tym znak, ze zostaly
powolane do ekspiacji i zado$Cuczynienia za odrzucenie Jezusa przez
Jego lud. Zacze¢ly odmawiaé modlitwy oparte na bledne;j teologii substy-
tucji i zado$Cuczynienia, mi¢dzy innymi takg jak ,,Ojcze, przebacz im,
bo nie wiedza, co czynig”, §piewang po lacinie w najbardziej uroczystym
momencie Mszy §w. Siostry nie posiadaly wyksztalcenia teologicznego,
nie znaly tez teologii 1 tradycji zydowskiej. Czgsto przebywaly w swoim
zamknictym $§wiecie, za furtg klasztorng, gdzie wplyw z zewnatrz byt zni-
komy, nie mogly wigc miec innej teologii niz ta, ktérej byly nauczane. Idea
zado$Cuczynienia odgrywala wazng role w zgromadzeniu, tym bardziej,
ze brakowalo nawrécen. Z czasem jednak siostry z dobrze rozwijajacego
si¢ zgromadzenia byly bardziej kojarzone jako edukatorki i wychowaw-
czynie — plerwotna inspiracja, aby przypominac Kosciolowi o istnieniu
narodu zydowskiego, zeszla na dalszy plan.

Powrét do szczegoélnej relacji z narodem zydowskim, zaszczepionej
przez zalozyciela, nastgpil w trakcie proby (i po niej), jaka byta dla zgro-
madzenia II wojna $wiatowa. W czasie Zaglady siostry, majac Swiadomos¢
zagrozenia, jakie spadto na dzieci zydowskie w szkotach Syjonu w Paryzu,

4 Marie Carmelle, ,LEvenement du 20 Janvier 1842”, list datowany na 21 listopada 1952 r.
(Rzym 1977), 81.

5 Archiwum siéstr Ein Kerem, Jerozolima.
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Rzymie, Budapeszcie i innych miejscach, rozpoczely udzielanie schronie-
nia, falszowaly paszporty i na wiele sposobéw pomagaly setkom Zydéw
w trakcie nazistowskiej okupacji. Warto dodaé, ze chrzest nie byt udzielany
przez siostry w celu ratowania dzieci zydowskich. Niektérzy przyjaciele
1 znajomi zostajg deportowani, a jedna z siéstr, s. Gila, ktéra byta Zydéwka
z urodzenia, z czym si¢ nie kryta i byla z tego zawsze dumna, zostata depor-
towana 1 zamordowana w Auschwitz. Za pomoc udzielang Zydom w cza-
sie Zaglady siedem si6str 1 jeden ojciec Matki Bozej Syjonu otrzymali tytut
Sprawiedliwych wiréd Narodéw Swiata” nadawany przez Yad Vashem.

W latach 1939-1945 zgromadzenie doswiadczylo horroru wojny pod-
czas ratowania dzieci zydowskich. Ponadto do zgromadzenia wstapilto
nowe pokolenie kobiet, ktére braty udzial w ruchu oporu przeciwko nazi-
zmowi. Te wydarzenia doprowadzily do stopniowego i powolnego pod-
jecia refleksji nad tym, czy aspiracja i cel Teodora Ratisbonne’a i czy to,
czego nauczal do tej pory Koscidl, nie zawieralo bledéw, ktére dopro-
wadzily do tak strasznego wydarzenia, jakim bylo Shoah. Jedna z siostr,
s. Marie-Dominique, powiedziala wtedy:

Odkrylyémy, ze podczas gdy my prosityémy Boga o wybaczenie Zydom
ich ,niewiernosci”, oni umierali w obozach Zagtady, bedac ofiarami wias-
nie swojej wiernosci.

Doswiadczenie wojny i Zaglady wywieralo stopniowy wplyw na zgroma-
dzenie. To w czasie wojny 1 po niej wiele sidstr po raz pierwszy mialo bez-
posredni kontakt z Zydami. Jeden z naszych klasztor6w w Ein Karem
przed wojng byl w palestyniskiej wiosce, a od 1948 r. znalaz! si¢ w grani-
cach nowo powstalego Pafistwa Izrael. Odtad siostry za sasiadéw, gosci
1 przyjaciol mialy Zydow z réznych stron Swiata. Juz w 1952 roku s. Maria
Feliksa, przetozona generalna, napisala do siéstr: ,Nasz szczegblny apo-
stolat musi zosta¢ catkowicie odnowiony 1 dostosowany”, a jej pierwszy
list jako przelozonej generalnej stwierdzal, ze zadanie Syjonu polega na
ustanowieniu nowej wi¢zi mi¢dzy chrzescijanami 1 Zydami.

Po wojnie do ojcéw i braci Syjonu dotaczyl jeden z wielkich pionie-
row transformacji, Paul Demann. Zaréwno on, jak i Geza Vermes (wtedy
jeszcze ojciec MB z Syjonu) we wspdlpracy z innymi osobami podjeli si¢
weryfikacji katechizméw 1 ksigzek do religii 1 przygotowali publikacje
na temat nauczania Kociofa katolickiego dotyczacego Zyd()w ijudaizmu.
Ojciec Demann nie méwit nigdy o niewiernosci Zydéw, ale o niewiernosci
chrzescijan, kt6rzy przesladowali Zydéw 1 przyczynili si¢ do Zaglady.
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Juz w 1947 r. zorganizowano ,Nadzwyczajng konferencj¢ przeciwko
antysemityzmowi’, ktéra odbyla si¢ w Szwajcarii, w miejscowosci See-
lisberg, gromadzac przedstawicieli r6znych wyznan chrzeScijanskich.
Obecny byl na niej réwniez P. Demann. Choé do dzi$§ zbyt malo znany,
byt to wazny krok w walce z korzeniami antysemityzmu i antyjudai-
zmu w chrzeScijafistwie oraz promocji nowego rozumienia relacji mig-
dzy chrzescijafistwem a judaizmem. Koficowym o§wiadczeniem konfe-
rencji bylo tak zwane Dziesigd punktdw = Seelisbergu®, ktore przypomniaty
o zydowskich korzeniach chrzescijafistwa, wplynely na prace przy sobo-
rowym dokumencie Nostra acetate 1 do dzi§ sa jednym z najwazniejszych
kamieni wegielnych dialogu zydowsko-chrzescijanskiego.

W 1948 r. zostal zalozony periodyk Cahiers Sioniens, w ktérym relacje
zydowsko-chrzescijafiskie i sam judaizm byly omawiane od strony teolo-
gicznej 1 egzegetycznej. W Cahiers Sioniens z 1953 r. przeczytamy o celach
tego dziela, jakim sa:

wzmocnienie wi¢zi mi¢dzy KoSciolem a Izraelem, wyjasnienie ich wspdl-
nego duchowego dziedzictwa, zdefiniowanie i promowanie prawdziwie
chrzescijanskiego stosunku do Zydéw 1judaizmu, zapewnienie obiektyw-
nych i wyczerpujacych informacji na temat judaizmu, a tym samym praca
na rzecz autentycznego zblizenia, majac na uwadze petni¢ Ludu Bozego’.

Przemiana teologiczna ,,od nawrécenia do dialogu” zachodzi w Syjo-
nie powoli, podobnie jak w przypadku reszty KoSciola. Coraz wigcej sidstr
moze w latach 50. doswiadczy¢ przyjazni z Zydami, podjaé studia biblijne
(réwniez na uczelniach zydowskich), studia judaistyczne 1 teologiczne.
Jak opisuje Deutsch (2016), duzy wplyw na teologi¢ w zgromadzeniu
miala grupa siostr, zwanych Ancelles, nienoszaca habitow, ktéra zamiesz-
kata w mieszkaniach w Paryzu, w dzielnicy zydowskiej. Taka decyzja
miala poméc w lepszym poznaniu wspélczesnych sidstr i braci Zydow, ich
tradycji 1 kultury.

Z tego okresu cze¢§é dokumentéw zgromadzenia i listdbw ukazuje
napigcie mi¢dzy starym podejSciem a nowa mys$lg teologiczng. W 1955 r.
(10 lat przed Nostra actate) w Paryzu odbywa si¢ konferencja dla czlon-
kéw zgromadzen Syjonu. Byla to powazna préba lepszego poznania juda-
izmu 1 jego liturgii, historii narodu zydowskiego, przeszlosci i terazniej-
szo§ci. W pazdzierniku 1955 r. przelozone i przetozeni Syjonu otwieraja
w Paryzu pierwsze z wielu centréw badan nad judaizmem 1 relacjami

6  Wiccej o tej konferencji, zob. https://www.iccj.org/ressources/seelisberg75.html (dostep:
24.02.2024)

7  ,Cabhiers Sionian” (1953) no. 7 (1953), oktadka.
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chrzescijansko-zydowskimi. Kolejne takie oSrodki powstang w Londynie,
Montrealu, San Jose, Sao Paulo i Brukseli, a z czasem 1 w Jerozolimie.

To nowe podejscie do relacji zydowsko-chrzes$cijanskich ksztatto-
walo si¢ przez cale lata 50. 1 60. Podj¢to bardzo konkretne decyzje, by
wspomdc ten proces. Dziesie procent sidstr calego zgromadzenia popro-
szono o odbycie specjalistycznych szkolen 1 podjecie studiéw, w tym dok-
toranckich, w dziedzinach zwigzanych z jezykiem hebrajskim, teologia,
Biblig 1 historig Zydéw. Pozostale mialy podejmowacé refleksje i uczest-
niczy¢ w spotkaniach oraz konferencjach przygotowanych przez specja-
listéw. Formacja do tego rozpoczynala si¢ juz w nowicjacie. Siostry za
radg biskupa Philippe’a podjely réwniez decyzje o zamknigeiu niekt-
rych szkét, aby méc przygotowac si¢ do innej pracy apostolskiej — forma-
¢ji ludzi w Kosciele w zakresie nowego spojrzenia na relacje zydowsko-
-chrzescijanskie 1 judaizm. Podczas kapituly generalnej siéstr w latach 50.
wydano nowe dyrektywy kwestionujace modlitwy za tak zwang ,,niewier-
no$¢” Izraela i wprowadzono takie zmiany, aby wszystko, co ,,mogloby
zranié¢ Zydéw”, zostalo usunigte. Zakazano prozelityzmu i proszono, by
relacje z Zydami byly naznaczone ,zyczliwoscia 1 taktem”.

Wezwanie do zwolania soboru powszechnego Kosciota przez Jana XXIII
w 1959 r. doprowadzilo ostatecznie, jak wiemy, do powstania przelomo-
wego dokumentu Nostra aetate. Siostry nalezaly do nielicznych kobiet
(a byly takie), ktére pracowaly przy Soborze Watykanskim II. Angazo-
waly si¢ one w tworzenie tekstu soborowego Nostra aetate, a wiosng 1963 r.
wspolpracowaly z biskupami w kongregacji. Siostra Benedykta Scisle
wspolpracowata z o. Yves Congarem i innymi, co mialo wplyw na osta-
tecznice przyjety tekst®.

Réwnolegle do prac soborowych siostry wydaly swoje dokumenty
w 1962 1 1963 r., stwierdzajac, ze wszelkie kwestie nawracania Zyd(’)w
muszg by¢ usunicte z konstytucji zgromadzenia i stgd rozpoczal si¢ pro-
ces przygotowania nowych konstytucji zgromadzenia, ktdry zostal ukon-
czony w 1984 r. W 1964 r. na kapitule generalnej podjeto decyzje o przy-
gotowaniu nowych konstytucji. Podczas tej kapituly kard. Bea, ktory byt
odpowiedzialny za relacje z Zydami od strony watykanskiej, bedac zara-
zem w stalym kontakcie z Syjonem, skierowal nast¢pujace stowa do sidstr:

Cala przeszlo§¢ nieporozumiefi, niesprawiedliwosci (...) krwawych prze-
$ladowan zobowiazuje dzisicjszych chrzeécijan do traktowania Zydéw
z pokora, ktéra czyni zado$Cuczynienie, prosi o przebaczenie i dazy do
pojednania.

8  Bardziej szczegdlowe informacje na temat zaangazowania sidstr Syjonu w proces tworzenia

Nostra aetate opisane zostaly w: Deustch, 2016.
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Moéwil tez o ekumenicznym do$wiadczeniu, ktére

nadal pragnie zjednoczenia Zydéw i chrzeécijan, ale zgodnie z tym jak
1 kiedy zechce tego Bég. (...) Prozelityzm w rzeczywistosci prébuje nawra-
cal bez poszanowania tajemniczego przewodnictwa Boga, ktory jako
jedyny wie, co jest najlepsze dla kazdej duszy (Cardinal Bea aux Religieu-
ses de N.D. de Sion, 1964, s. 8—10).

Jak pokazuje Deutsch (2016), kapitula potwierdzila i wzmocnita
wezesniejsze decyzje o glebokiej formacji wszystkich sidstr, by mogly pro-
wadzi¢ wyklady dla seminarzystéw, ksiezy i nauczycieli; rozpoczeciu lub
kontynuowaniu publikacji w celu informowania szerszej grupy wiernych
o judaizmie i zydowskich korzeniach chrzescijanstwa; utworzeniu grupy
dialogu; uczestniczeniu w krajowych i1 migdzynarodowych spotkaniach
migdzy Zydami i chrzeScijanami; szkoleniu nowicjuszek w temacie juda-
izmu i wyznaczeniu jednego domu w kazdej prowingji Syjonu, gdzie te
szkolenia moglyby si¢ odbywac. Kapituta oficjalnie zaproponowala kieru-
nek dzialania: intensywne studiowanie judaizmu, zastapienie ,nauczania
pogardy” prawdziwg prezentacjg Zydéw i zydowskiego zycia oraz zwal-
czanie uprzedzen 1 antysemityzmu. Modlitwy Syjonu mialy zostaé zmie-
nione tak, aby to, co recytowano prywatnie, moglo by¢ bez obaw odma-
wiane rdwniez w obecnosci Zydow.

Doprowadzilo to do natychmiastowego konfliktu z niektérymi bisku-
pami, ktérzy uwazali, ze przynajmniej potajemnie mozna modli¢ si¢
o nawrdcenie Zydéw Nowa, odwazna przelozona generalna, s. Laurice,
powiedziala im, ze byloby to réwnoznaczne z hipokryzja, ze idea nawré-
cenia powinna zostal definitywnie porzucona i zastapiona szczerg oraz
otwartg postawg dialogu i szacunku.

Po 1965 r. dzialalnosé siéstr Notre Dame de Sion stala si¢ jednym z cen-
tralnych narze¢dzi w promowaniu i nauczaniu deklaracji Nostra actate, we
wspolpracy z krajowymi episkopatami, w celu wdrozenia jej w jak naj-
szerszym zakresie. Kardynal Bea uwazal, ze siostry sg doskonale przygo-
towane do wdrozenia Nostra aetate na §wiecie. Przemawiajac do delega-
tek podczas spotkania Kapituly Generalnej Zgromadzenia, wskazuje na
Nostra aetate jako ,,prawdziwy program waszej (NDS) pracy”.

W latach 60. i 70. zostanie zalozonych szesnascie osrodkéw Notre
Dame de Sion zajmujacych si¢ studiami, dokumentacja i spotkaniami
zydowsko-chrzescijafiskimi: w Jerozolimie, Europie, Ameryce Polnoc-
nej, Srodkowej i Potudniowej oraz Australii. Centra stana si¢ micjscem
wymiany mysli i zrozumienia mi¢dzy chrzescijanami i Zydami oraz mig-
dzy ludZmi réznych religii. Lacznie otwartych zostanie na $wiecie dzie-
wigtnascie oSrodkéw.
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Wszystkie centra opracowaly wlasne publikacje skierowane do chrzes-
cijan 1 promujace nowg teologic po Nostra aetate, opisujace genezg relacji
pomi¢dzy miedzy KoSciolem a synagoga. Centra Syjonu podjely wspol-
pracg ze wszystkimi organizacjami chrze$cijahskimi 1 zydowskimi, ktore
dazyly do tego samego celu. Ta wspdlpraca zaowocowata nowymi wyzwa-
niami, zaréwno teologicznymi, jak i pastoralnymi.

Dzi§ najwazniejszym naszym centrum jest Centrum Formacji Biblij-
nej (Sion Center for Biblical Formation)?, powstate w Jerozolimie, ktérego
poczatki siegaja lat 70. Wszystkie programy powstajg na podstawie fila-
réw spotkania z: tekstem, ludZmi, ziemig 1 dialogiem mi¢dzyreligijnym.
Program uwzglednia zintegrowane podejscie do studiowania Biblii, aby
lepiej zrozumieé Jezusa jako Zyda w jego wlasnym Srodowisku kulturo-
wym i religijnym. Wyklady prowadzg chrzeScijaniscy, zydowscy i muzul-
manscy specjalisci z Izraela 1 $wiata.

To nadal bardzo wazne, aby praca nad wykorzenianiem antysemityzmu
1 antyjudaizmu w Kosciele, rozpocze¢ta w polowie ubieglego stulecia, byla
kontynuowana. Ciagle stoja przed nami wyzwania, takie jak rozwijanie
teologii po Auschwitz, soteriologii czy chrystologii.

Jest jeszcze wiele do zrobienia, chociazby przeglad i redakcja naszych
katolickich tekstéw liturgicznych, w tym mszalnych, jak réwniez piedni,
w ktoérych nie brak antyjudaizmu i teologii supremacji chrzescijafistwa
nad judaizmem.

Siostry Matki Bozej Syjonu uczestnicza w pracach komisji teologicz-
nej ICC], koficzacej przepracowywaé na nowo publikacj¢ oparta na doku-
mencie A Time for Recommitment ", ktéry zostat opracowany na podstawie
Drziesigciu punktow z Seelisbergu. Ta publikacja bedzie dostgpna online,
a celem jest zaproszenie:

wszystkich chrze$cijan 1 wspdlnoty chrzescijanskie do zjednoczenia sig
w nieustannych wysitkach na rzecz usuniecia wszelkich §ladéw pogardy
wobec Zydéw 1 wzmocnienia wi¢zi ze spoleczno$ciami zydowskimi na
calym éwiccie (...). Zaprasza wszystkich Zydéw i spolecznosci zydowskic
do przylaczenia si¢ do nas w nieustannych wysitkach zmierzajacych do
usuni¢cia wszelkich §ladéw wrogosci i karykatury wobec chrze$cijan oraz
do zacie$nienia wi¢zi z KoSciolami chrzescijanskimi na calym $wiecie.

9 Zob. www.bibilicalformationcentre.org (dostep: 24.02.2024).
10 Zob. https://www.iccj.org/information/berlin-doc/berlin-document.html (dostep: 24.02.2024).
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Ma to by¢ narzedzie stuzace obu wspdlnotom, by stawié czota uprzedze-
niom, niesprawiedliwym stereotypom 1 wzajemnej wrogosci, tak by usza-
nowal inno$¢ i godno$¢ poprzez akceptacje wzajemnych réznic. Mysle,
ze rowniez u nas w Polsce potrzebna jest refleksja nad teologig i tekstami
liturgicznymi, ktére styszymy w naszych parafiach, jak i na teologicznych
wydzialach. Potrzebne jest wypracowanie konkretnych narzedzi, ktére
pomoglyby zauwazy¢ istniejacy antyjudaizm i elementy teologii zastep-
stwa oraz zastapic je teologia zgodna z Nostra aetate, jak 1 innymi waz-
nymi dokumentami.

Nalezy kontynuowaé prace formacyjng i edukacyjng w seminariach
1 na uniwersytetach teologicznych, szczegdlnie iz w obecnym Ratio Stu-
diorum " judaizm omawiany jest tylko jako jedna z czterech religii §wiata,
aw pozostalym planie studiéw nawigzanie do tradycji zydowskiej jest zni-
kome. W zaden sposéb nie wybrzmiewa soborowe nauczanie o szczegdl-
nej relacji wewngtrznej dla chrzescijanistwa, jaka istnieje pomiedzy nig
ajudaizmem. Oczywiscie indywidualni wykladowcy moga poswiccaé czas
tym zagadnieniom, jednakze po wsluchiwaniu si¢ w kazania ksi¢zy mam
watpliwosci co do tego, jak jest to realizowane w formacji ksi¢zy.

Od dwudziestu lat siostry Syjonu podrézuja do Afryki i Azji na zapro-
szenie lokalnych KoSciotéw, by formowaé i ksztalci¢ oraz wspieraé osoby
duchowne, jak i $wieckich odpowiedzialnych za nauczanie i pracg pasto-
ralna. Osobiscie przez ostatnie trzy lata bylam zapraszana przez katolic-
kie mi¢dzyzakonne seminarium i college w Harare, Zimbabwe, gdzie
wykladalam przedmioty biblijne 1 jezyk hebrajski. W 2023 r. po raz drugi
w naszym projekcie uczestniczyl réwniez rabin Dawid Sandmel, a wraz
z nim uczylySmy seminarzystéw czytac 1 interpretowac tekst Pigcioksiegu
w tradycji zydowskiej 1 chrzesScijaniskiej. Wydaje nam sig, ze nalezy pod-
jal glebszg refleksje dla Kosciola w Afryce dotyczgca zydowskosci Jezusa
oraz znaczenia, jakie ma znajomos¢ biblijnych 1 wspélczesnych wspélnot
zydowskich — ich tradycji 1 zwyczajow.

Mysle, ze nalezy jeszcze wspomniel o dwdch bardzo waznych aspek-
tach, w ktérych, jak sadzg, jest wiele do zrobienia. Wiele oséb zwraca uwage
na niedoreprezentowanie kobiet oraz lokalnych lideréw dialogu. W tym
artykule staralam si¢ pokazac, jak wazna byla rola siéstr Syjonu w przy-
gotowywaniu gruntu pod Nostra aetate, ze byly one jednymi z pierwszych
liderek i formatorek do dialogu na réznych kontynentach. Czerpaly nie
tylko ze zdobytej wiedzy na wyzszych uczelniach, ale przede wszystkich
z wlasnego doS§wiadczenia pracy z dzieémi i rodzinami zydowskimi, ze
spotkan i rozméw z zydowskimi przyjaciélmi oraz doS§wiadczenia tych,

11 Zob. https://episkopat.pl/wp-content/uploads/2021/06/20210616_Droga-formacji-prezbiter
%C3%B3w-w-Polsce.pdf (dostgp: 15.02.2024).
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ktorzy zyli obok nich. To dzigki temu doSwiadczeniu potrafily w swoich
decyzjach wyprzedzi¢ przestanie dokumentu Nostra aetate o co najmnicej
dziesi¢C lat, bo rozumialy nie tylko intelektem, ale najpierw sercem, ze
zaréwno dziafanie, jak i modlitwy muszg zosta¢ zmienione tak, by szano-
waly tradycje i1 przekonania braci i si6str Zydow.

Glosu oséb, ktére zajmujg si¢ relacjami chrzedcijafisko-zydowskimi
i polsko-zydowskimi w matych wioskach i miasteczkach, nie powinno
réwniez zabraknal, nalezy nie tylko je wspieraé, ale wstuchiwaé si¢
w ich do$wiadczenie. Dialog teologiczny ma swoje miejsce, ale nie-
wiele znaczy, jesli nie jest praktykowany wraz z dialogiem przez czyny,
wymian¢ duchows, dzielenie si¢ do§wiadczeniem czy pelnym szacunku
wspolistnieniem.
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STRESZCZENIE

Wezesne stosunki zydowsko-chrzescijafiskie charakteryzowaly si¢ zaréwno
podobienstwami, jak i r6znicami pomigdzy obiema tradycjami religijnymi.
Relacje pomiedzy judaizmem i chrzescijafistwem jako systemami religijnymi
oraz relacje miedzy Zydami i chrzeécijanami jako czlonkami tych wyzna
zostaly uksztaltowane przez powigzania i interakcje historyczne. Propagato-
rzy dialogu zydowsko-chrzescijafiskiego niewatpliwie przyczynili 1 przyczy-
niajg si¢ do promocji ducha zrozumienia i wspétpracy mi¢dzy wyznawcami
obu religii. Poprzez swoje wysitki podkreslili oni znaczenie uznania wyjatko-
wej wartoSci kazdej wiary oraz istniejacych miedzy nimi podobiefistw i réz-
nic. Przyszlo§¢ stosunkéw zydowsko-chrzescijaniskich bedzie ksztaltowana
przez ciagly dialog oparty na wzajemnym szacunku i prébie konstytuowania
wspolnego $wiata zycia (Lebenswelt).
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ABSTRACT

Dialogue between Christianity and Judaism: Historical, Contemporary,

and Future Perspectives

The dialogue between Christianity and Judaism has been marked by both
similarities and differences that have evolved over time. The relationship
between these two religious systems, as well as the interactions between their
adherents, has been shaped by a complex web of historical connections. Advo-
cates of Jewish-Christian dialogue have played a crucial role in fostering
mutual understanding and cooperation, emphasizing the importance of rec-
ognizing both the unique aspects of cach faith and their commonalities. This
dialogue has underscored the value of each tradition while addressing their
differences. Looking forward, the future of Jewish-Christian relations will be

Sugerowane cytowanie: Tarchala, A. (2024). Dialog miedzy chrzeicijanstwem a judaizmem

jako warto$¢ w perspektywie historycznej, aktualnej i przysztej. @ ® Perspektywy Kultury, 3(46), 65
ss. 65—-78. DOI: 10.35765/pk.2024.4603.05

Nadestano: 31.03.2024 Zaakceptowano: 14.05.2024



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Synagoga i Eklezja — Uwagi o dialogu miedzyreligijnym

No. 46 (3/2024)

66

determined by ongoing dialogue characterized by mutual respect and the pur-
suit of a shared Lebenswelt, or world of life.

KEYWORDS: Jews, Christians, interfaith dialogue, religion, culture

Wezesne stosunki zydowsko-chrzescijanskie charakteryzowaly si¢ zar6wno
podobiefstwami, jak i réznicami pomi¢dzy obiema tradycjami religij-
nymi. Zasadnicze rozréznienie polega na odniesieniu do postaci Jezusa
Chrystusa, ktéry nie zostal przyjety przez Zydéw jako Zbawiciel. Dla
chrze$cijan Swigtg ksiega jest Biblia, ztozona zaréwno ze Starego, jak
i Nowego Testamentu, podczas gdy Zydzi uwazaja za swéj §wiety tekst
jedynie Pisma Hebrajskie, znane jako Tanach. Pomimo tych réznic
wspdlne wartoici i tradycje potozyty podwaliny pod dialog mi¢dzy obiema
religiami. Zbawienie bylo podstawowa koncepcjg zardwno dla Zydow, jak
i chrzescijan, jednak droga do zbawienia dla Zydéw wiedzie przez wypel-
nianie tradycji 1 nawigzywanie dialogu z innymi. Dialog jest zatem probg
zjednoczenia obu spolecznos$ci na gruncie tego, co wspdlne, jak réwniez
respektowaniem réznic, przy jednoczesnym traktowaniu ich jako poten-
¢jalnego zasobu wspierajacego wzajemne relacje (Krajewski, 2017).

Na przestrzeni dziejéw wplyw chrzescijafistwa na spolecznosci zydow-
skie byl znaczacy 1 zr6znicowany. Aby zrozumiel stosunek judaizmu do
dialogu migdzyreligijnego, nalezy rozwazyé genezg religii zydowskiej, jej
rozwdj i trwanie w §rodowisku (Krajewski, 2017). Relacje pomiedzy juda-
izmem i chrzescijafistwem jako systemami religijnymi oraz relacje migdzy
Zydami i chrzeScijanami jako czlonkami tych wyznah zostaly uksztatto-
wane przez powigzania i interakcje historyczne (Goshen-Gottstein, 2011,
s. 65-68). Wielu Zydow, takze tych, ktérzy konwertowali na chrzescijan-
stwo, odegrato wazng role¢ w budowaniu zrozumienia i dialogu mig¢dzy
obiema spotecznoSciami (Andersz, 2015). Przykladem moze by¢ propago-
wanie przez nich pojecia wspdlnoty jako koncepcji otwartej i uniwersalne;
wykraczajacej poza zamkniety charakter spolecznosci jedynie zydowskiej
(Wrona, 1989/90).
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Znaczacy propagatorzy dialogu zydowsko-chrzescijafiskiego niewatp-
liwie przyczynili si¢ do promocji ducha zrozumienia 1 wspétpracy. Poprzez
swoje wysitki podkreslili oni znaczenie uznania wyjatkowej wartosci kaz-
dej wiary oraz istniejacych mi¢dzy nimi podobiefistw 1 réznic (Gronek,
2022). Przyszto$¢ stosunkéw zydowsko-chrzescijaniskich bedzie ksztatto-
wana przez ciagly dialog oparty na wzajemnym szacunku i prébie konsty-
tuowania wspélnego Swiata zycia (Lebenswelt) (Casper, 2004).

Chrzedcijahstwo 1 judaizm maja wspolne pochodzenie, obie reli-
gie wywodzg si¢ z wierzefi abrahamowych, a chrzescijanistwo faktycz-
nie wywodzi si¢ z judaizmu. W zwiazku z tym istnieje kilka podobiefistw
teologicznych mig¢dzy obiema religiami, w tym wspdlna wiara monote-
istyczna 1 kodeks moralny oparty na Bozym przewodnictwie. Zaréwno
w chrzeScijanistwie, jak 1 w judaizmie wierzy si¢ w jednego Boga, ktory
jest wszechmocny, wszechobecny, wieczny 1 nieskoficzony. Ponadto kazda
religia podtrzymuje znaczenie etycznego zachowania i przestrzegania
kodeksu moralnego jako sposobu okazania swojego oddania 1 zaangazo-
wania wobec Boga (Naab, 2021).

Pomimo tych podobiefnstw teologicznych istnieja takze istotne réznice
w koncepcji Boga i Mesjasza w obrebie chrzeScijafistwa i judaizmu. Na
przyklad chrzescijanstwo wierzy, ze Jezus jest synem Boga 1 Mesjaszem,
a wiara ta nie jest podzielana przez judaizm. Zamiast tego judaizm cz¢-
sto uznaje Jezusa za nauczyciela, ale nie za dlugo oczekiwanego 1 przepo-
wiadanego Mesjasza. Ta fundamentalna réznica w postrzeganiu Jezusa
Chrystusa jest jedna z gléwnych ré6znic migdzy obiema religiami 1 byla
zrodlem niezgody w dialogu migdzyreligijnym na przestrzeni dziejow
(Naab, 2021).

Innym kluczowym obszarem rozbiezno$ci mi¢dzy chrze$cijafistwem
a judaizmem jest interpretacja pism 1 tekstéw Swigtych. Chociaz obie reli-
gie majg wspdlne teksty, takie jak Biblia Hebrajska, kazda z nich posiada
dodatkowe pisma, ktére w ramach swoich tradycji sg uwazane za Swigte
iautorytatywne. Na przyklad judaizm darzy wielkim szacunkiem Miszne,
jeden z najwazniejszych tekstow wiary zydowskiej. Tekst ten stuzy jako
zrodlo wskazéwek religijnych i autorytetu w judaizmie. W przeciwien-
stwie do tego chrzeScijahistwo opiera si¢ przede wszystkim na Starym
i Nowym Testamencie jako na biblijnych podstawach. Te réznice w inter-
pretacji 1 autorytecie $wigtych tekstdéw przyczynily si¢ do zainicjowania
dialogu teologicznego i debaty miedzy chrzeScijafistwem a judaizmem,
ksztaltujac historyczne, obecne 1 przyszle perspektywy ich relacji (Wrona,
1989/90).

Zachgcanie do mig¢dzyreligijnego zrozumienia 1 wspélpracy miedzy
chrze$cijahistwem a judaizmem jest istotnym aspektem wspierania dia-
logu migdzy tymi dwiema blisko spokrewnionymi religiami. Obie tradycje
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religijne maja wiele pokrewnych wartosci i przekonaf, a uznanie ich
wspoélnych korzeni moze poméc w pieleggnowaniu wzajemnego dialogu.
Uczestniczac w dialogu miedzyreligijnym, chrzeScijanie i Zydzi moga
si¢ uczy¢ od sicbie nawzajem, wymienia¢ pomysly 1 ostatecznie wspol-
pracowaé na rzecz promowania pokoju i zrozumienia (Wrona, 1989/90).
Nicktére kluczowe obszary zainteresowania dialogu migdzyreligijnego
obejmuja: uznanie powigzan historycznych i teologicznych pomiedzy
chrzedcijahistwem a judaizmem; dostrzezenie unikalnych perspektyw
1 nauk kazdej religii; badanie obszaréw pokrewnych, takich jak wspdlne
przekonania 1 wartosci (eKai, 2021).

Promowanie tolerancji i inkluzywnosci religijnej to kolejny wazny
aspekt wspierania dialogu mi¢dzy Kosciolem a Synagoga. Wiaze si¢ to
z aktywnym zwalczaniem uprzedzef i1 dyskryminacji, a jednocze$nie
zachecaniem do poszanowania 1 akceptacji zréznicowanych przeko-
nah religijnych (Gronek, 2022). Promujgc tolerancj¢ religijng, zar6wno
chrzescijanstwo, jak 1 judaizm moga wykazaé swoje przywigzanie do war-
toSci mitoSci, wspolczucia i zrozumienia, ktére lezg w sercu obu wyznaf.
Oto nicktére sposoby promowania tolerancji i inkluzywnosci religijne;:
odnoszenie si¢ do stereotypdw 1 blednych przekonai na temat innej reli-
gii oraz kwestionowanie ich; zache¢canie do otwartych 1 pelnych szacunku
rozméw na temat roznic religijnych (Krajewski, 2017); wspieranie wsp6l-
nych inicjatyw 1 wydarzen spolecznych, ktére jednocza wyznawcéw obu
religii (Goshen-Gottstein, 2011).

Wzmacnianie dialogu dokonuje si¢ takze poprzez inicjatywy edu-
kacyjne, ktére odgrywaja istotng role¢ w budowaniu wzajemnego zrozu-
mienia mi¢dzy chrzeScijafistwem a judaizmem. Zapewniajac mozliwo-
§ci poznania historii, wierzefi i praktyk obu religii, programy edukacyjne
pomagaja w rozwiewaniu mitéw 1 blednych przekonan, ktére moga si¢
przyczyniaé do napie¢ miedzy obydwoma wyznaniami (eKai, 2021).
Poprzez edukacj¢ wyznawcy obu religii moga zyskac glebsze uznanie
dla bogactwa i ztozono$ci wzajemnych tradycji, ostatecznie przyczynia-
jac si¢ do bardziej harmonijnego wspdlistnienia (Krajewski, 2017). Nie-
ktére konkretne inicjatywy edukacyjne, ktére mogg utatwié wzajemne
zrozumienie, obejmujg: oferowanie kurséw i warsztatéw na temat histo-
rii, teologii 1 aspektéw kulturowych zaréwno chrzescijafistwa, jak i judai-
zmu; tworzenie zasobéw edukacyjnych podkreslajacych wspélne wartosci
i przekonania obu religii (Wrona, 1989/90); zach¢canie do tworzenia mig-
dzywyznaniowych grup badawczych 1 wspdlnych projektéw badawczych
(Kiettyka, 2011).

Konfrontacja z antysemityzmem w historii chrze$cijafistwa ma zasad-
nicze znaczenie dla wspierania zdrowego dialogu mi¢dzy chrzeScijan-
stwem a judaizmem. Historycznie znane sg przypadki dyskryminacji
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i przesladowan, np. takich jak przymusowe nawracanie Zydéw czy wype-
dzenie ich z ziem chrzeScijanskich. Aby zbudowaé przyszlo$é bardziej
wlaczajacy 1 pelng wspolczucia, chrzeScijanie potrzebuja uznac t¢ bolesng
histori¢ 1 stawi€ jej czola, eliminujgc w ten sposéb stereotypy 1 bledne prze-
konania, ktére utrwalily postawy antysemickie. Ten proces refleksji i prze-
miany my$lenia moze utorowac droge do bardziej znaczacego 1 pelnego sza-
cunku zaangazowania mi¢dzy obiema religiami (Goshen-Gottstein, 2011).

Przerazajace wydarzenie Holokaustu, systematycznej eksterminacji
szeSciu milionéw Zydéw przez nazistowskie Niemcy, zmusilo zaréwno
chrzescijan, jak 1 Zyd()w do ponownej oceny swoich interakeji 1 wzajem-
nych postaw (Wolski, 2016). Holokaust uwypuklil takze potrzebe uczci-
wego dialogu i pojednania mi¢dzy obiema religiami, a wielu chrzescijan
wyrazito wyrzuty sumienia z powodu wspétudziatu w przesladowaniach
Zyd(’)w na przestrzeni dziejow. W odpowiedzi na te tragiczne wydarze-
nia r6zne wyznania chrze$cijaniskie staraly si¢ krzewié ducha zrozumienia
1 wzajemnego szacunku, angazujac si¢ w dialog mi¢dzywyznaniowy, pro-
mujgc inicjatywy edukacyjne i upamictniajac Holokaust w ceremoniach
religijnych (Gronek, 2022). Wysilki te pomogly uleczyé rany z przesztosci
i zbudowaé fundament pod bardziej harmonijng przysztosé (Wolski, 2016).

Pojednanie i uzdrowienie relacji poprzez dialog odgrywaja wazna role
w umacnianiu pozytywnych stosunkéw zydowsko-chrzescijanskich. Aby
to osiagnad, chrzescijanie 1 Zydzi potrzebuja podchodzi¢ do swoich inter-
akeji z otwarto$cia, pokora i checig uczenia si¢ od siebie nawzajem (Kra-
jewski, 2017). Dialog taki pozwala na gl¢bsze zrozumienie wzajemnych
wierzen 1 tradycji, a takze docenienie podobiefistw i réznic istniejacych
mi¢dzy obydwoma wyznaniami. W ostatnich latach w coraz wickszym
stopniu dostrzega si¢ potrzeb¢ tego rodzaju duchowego zaangazowa-
nia, co zaowocowalo licznymi mig¢dzyreligijnymi inicjatywami i konfe-
rencjami po§wicconymi wspieraniu dialogu zydowsko-chrzescijafiskiego
(Goshen-Gottstein, 2011). Angazujac si¢ w prawdziwg rozmowg i reflek-
sj¢, chrzescijanie 1 Zydzi mogg wspolpracowaé, aby przezwyci¢zyé prze-
szle uprzedzenia 1 zbudowaé bardziej sprawiedliwy 1 wspélczujacy Swiat
dla wszystkich.

Sekularyzm 1 upadek przynaleznosci religijnej stworzyly nowe wyzwa-
nia zaréwno dla chrzescijanistwa, jak i judaizmu we wspdlczesnym Swie-
cie (Naab, 2021). W miar¢ jak coraz wigcej ludzi dystansuje si¢ od tra-
dycyjnych prakeyk religijnych, wplyw tych wyznah na spoleczefnistwo
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maleje. Doprowadzito to do pilnej potrzeby dialogu mi¢dzy obiema reli-
giami w celu wspierania wzajemnego zrozumienia, szacunku 1 wspdl-
pracy w rozwigzywaniu probleméw. W szczegdlnosci badanie wspélnych
zrédel, wartosci 1 przekonan chrzeScijanstwa 1 judaizmu moze pomoc
w wypelnieniu luki mi¢dzy nimi i wzmocnieniu ich zdolnosci do nawia-
zania kontaktu ze Swieckim spoleczefstwem. Przykladowo obie religie
uznaja wage godnosci osoby jako podstawowg warto$¢ rozwoju (Kieltyka,
2011).

Rola religii we wspdlczesnym spoleczenstwie ulegla znacznej zmia-
nie wraz ze zwigkszonym naciskiem na wyzwania etyczne w XXI w.
(Napidrkowski, 2015). Chrzescijafistwo 1 judaizm, stojac przed podob-
nymi dylemato-wyzwaniami etycznymi, zaangazowane jednoczesnie we
wzajemny dialog, mogg wspdlnie wypracowywac rozwigzania tych prob-
leméw. Rozumiejgc réznice 1 podobiefistwa pomi¢dzy swoimi naukami,
mogg lepiej odpowiadaé na wspdlczesne wyzwania etyczne. Niektdre
kluczowe warto$ci wspélne obu wyznaniom obejmuja: znaczenie wspol-
czucia 1 milosci do bliZnich; zaangazowanie w sprawiedliwo$¢ spoleczng
1 rownos¢; wiare w Swigtos¢ zycia ludzkiego. Podjecie dialogu umozliwia
takze obu religiom refleksje nad wlasnymi przekonaniami i praktykami,
poglebiajac wzajemne zrozumienie (Gronek, 2022).

W miar¢ jak $wiat staje si¢ coraz bardziej wzajemnie powigzany
w swojej réznorodnosci, nie mozna przeceni¢ znaczenia dialogu miedzy
chrzescijahistwem, judaizmem a innymi religiami i kulturami (Paprocki,
2004). Dialog ten moze poméc we wspieraniu pokojowego wspoélistnienia,
promowaniu wzajemnego szacunku oraz ulatwianiu wymiany pomysiow
1 wiedzy. Badajac historyczne powigzania mi¢dzy judaizmem i chrzesci-
jahstwem, a takze relacje mi¢dzy ich wyznawcami, mozna doglebniej zro-
zumieé zlozone wzajemne relacje pomigdzy ich wyznawcami a szerszym
spoleczefistwem (Goshen-Gottstein, 2011). Co wigcej, zbadanie kon-
tekstow religijnych i kulturowych, w ktérych rozwinely si¢ obie konfe-
sje, moze rzucié Swiatto na wyjatkowe wyzwania, przed ktérymi stojg one
dzisiaj, oraz na to, w jaki sposéb moga dostosowac swoje nauki 1 praktyki,
aby lepiej wspotpracowal ze wspélczesnym spoleczenstwem (Krajewski,
2017). Ostatecznie, poprzez ciagly dialog i wspotprace, judaizm i chrzes-
cijafistwo moga wykazaé swoje znaczenie i pozytywnie przyczynié si¢ do
etycznego 1 moralnego rozwoju ludzkosci (Wrona, 1989/90). W picleg-
nowaniu takiego dialogu znaczenie odgrywajg niewatpliwie na przyktad
wspdlne inicjatywy organizacji mi¢dzynarodowych.
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Swiatowa Rada Koscioléw (ang. World Council of Churches — WCC)
odegrala znaczacg rol¢ we wspieraniu dialogu 1 wzajemnego zrozumienia
zydowsko-chrzescijafiskiego. Zatozona w 1948 r. w Amsterdamie WCC
ma na celu promowanie jednosci 1 wspdlpracy pomigdzy réznymi wyzna-
niami chrzescijafiskimi oraz nawigzywanie dialogu z innymi tradycjami
religijnymi, w tym z judaizmem (Gronek, 2022). Jednym z giéwnych
aspektdéw pracy WCC w tym obszarze jest skupienie si¢ na przezwyci¢za-
niu historycznych napigc i uprzedzehn pomi¢dzy chrze$cijanami i Zydami.
Jest to szczegblnie wazne, biorge pod uwage zlozong historie¢ relacji mig-
dzy obydwoma wyznaniami, ktéra czesto naznaczona byla konfliktami
1 nieporozumieniami (Szostkiewicz, 2013). Tworzac mozliwosci petnych
szacunku rozméw i wymiany stanowisk, WCC pomogta budowaé mosty
porozumienia mi¢dzy chrzeScijanami i Zydami opartego na wyznawaniu
wspblnych wartosci.

Inng wazng organizacjg w obszarze dialogu zydowsko-chrzescijan-
skiego jest Migdzynarodowa Rada Chrzescijan 1 Zydéw (ang. Internatio-
nal Council of Christians and Jews — ICC]J). Zalozona w 1947 r. w See-
lisbergu (Szwajcaria) ICC] stara si¢ promowa¢ zrozumienie i wspétprace
mi¢dzy chrzeScijanami i Zydami, zapewniajgc platforme dialogu i eduka-
cji (Wrona, 1989/90). Na przestrzeni lat ICC] opracowala liczne zasoby
1inicjatywy wspierajace dialog miedzywyznaniowy, takie jak np. dokument
Duwanascie punktow z Berlina wydany w 2009 r. (Andersz, 2015). Doku-
ment ten przedstawia najwazniejsze zasady konstruktywnego dialogu
mic¢dzy obiema religiami, podkreslajac potrzebe wzajemnego szacunku,
empatii i zaangazowania w uczenie si¢ od siebie nawzajem. Wspiera-
jac ducha otwartej komunikacji 1 wspélnych poszukiwan, ICC] poczy-
nila znaczgce postgpy w promowaniu wickszego zrozumienia i uznania
mi¢dzy chrzescijanami 1 Zydami. Zasadniczg treScig dokumentu jest apel
do spolecznosci chrzescijaniskich i zydowskich na calym $wiecie. Doku-
ment zachgca, aby: zwalczal antysemityzm w postaci religijnej, rasowej
i w innych formach; propagowaé dialog mi¢dzyreligijny z Zydami; roz-
wijal takie teologiczne rozumienie judaizmu, ktére potwierdza fake, iz
tworzy on samodzielng calo$é; modlié si¢ o pokdj w Jerozolimie; uznad
wysitki podejmowane przez wiele wspélnot chrzescijafiskich w ostatnich
dziesigcioleciach XX w., aby zrewidowal swoje postawy wobec Zydow;
przebadad teksty i liturgic zydowska w Swietle reform podjetych w ramach
chrzescijahstwa; rozréznial pomiedzy rzetelng krytyka Izraela a antyse-
mityzmem; wspomagaé Panstwo Izrael w jego pracy na rzecz wypelnie-
nia idealéw zawartych w fundujacych je dokumentach, co jest zadaniem
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stojacym przed wieloma krajami §wiata; wzmoéc edukacje migdzyreligijng
1 micdzykulturowa; propagowaé migdzyreligijng przyjazn i wspélprace,
a takze sprawiedliwo$¢ spoteczng w spoleczefistwie globalnym; wzmdc
dialog z instytucjami politycznymi 1 gospodarczymi; utworzyc sie¢ wsp6l-
pracy ze wszystkimi, ktérych dzialalno$¢ odpowiada wymogom ochrony
srodowiska (Polska Rada Chrzescijan 1 Zyd()w, 2009).

Kolejng wazng organizacjg wspierajacg dialog mic¢dzyreligijny jest
Mi¢dzynarodowy Katolicko—Zydowski Komitet F.gcznosci. Komitet ten
powolany w 1970 r. w Rzymie jest jedyna oficjalng organizacja zrzeszajaca
przedstawicieli organizacji zydowskich 1 Stolicy Apostolskiej. Zasady, kt6-
rymi kieruje si¢ Komitet, zostaly zredagowane 22 grudnia 1970 r. w tzw.
Memorandum of Understanding. Dokument podkresla znaczenie wzajem-
nych relacji mi¢dzy katolikami i Zydami, zachowania tozsamoSci partne-
réw dialogu oraz potrzebe oparcia dialogu na religijnych fundamentach.
Dialog taki obejmowaé ma, wedlug przedstawicieli Komitetu, jak najszer-
szy zakres dziedzin ludzkiego zycia. W dokumencie podkreslono wage
wspolnych inicjatyw, wspierajacych przezwyci¢zenie antysemityzmu.
Owocem wspélpracy, wedlug twércow dokumentu, ma by¢ uczciwa wza-
jemna prezentacja chrzeScijafistwa i judaizmu, bez antagonizméw, uprze-
dzefi i wrogosci (Dolin, 2017).

Oprocz formalnych organizacji, takich jak World Council of Chur-
ches, International Council of Christians and Jews oraz Migdzynarodowy
Katolicko-Zydowski Komitet L.gcznosci, pojawito si¢ wiele oddolnych ini-
cjatyw wspierajacych dialog 1 zrozumienie zydowsko-chrzescijanskie na
poziomie lokalnym (Krajewski, 2017). Inicjatywy te czg¢sto zblizaja ludzi
réznych wyznan w celu rozmowy, dzielenia si¢ doSwiadczeniami 1 wspdl-
nych projektéw. Przykladami takich inicjatyw sg mi¢dzyreligijne grupy
badawcze, wspélne nabozenstwa 1 projekty na rzecz sprawiedliwosci spo-
tecznej oraz sympozja czy kongresy naukowe poSwi¢cone wzajemnemu
dialogowi, np. sympozjum naukowe pt. ,Synagoga i Eklezja — przesztos¢,
terazniejszo$¢, przyszio$c”, ktére odbylo si¢ w lutym 2024 r. z inicjatywy
Centrum Kultury 1 Dialogu dzialajacego w ramach Uniwersytetu Igna-
tianum w Krakowie. Te oddolne wysilki stanowig wazne uzupetnienie
pracy organizacji mi¢dzynarodowych, poniewaz zapewniajg jednost-
kom mozliwo$ci angazowania si¢ w dialog i budowania osobistych relacji
ponad podzialami religijnymi (Wrona, 1989/90). Wspierajac powigzania
na poziomie lokalnym, inicjatywy oddolne przyczyniajg si¢ do tworze-
nia szerszej kultury zrozumienia i szacunku miedzy chrzescijanami
1 Zydami, pomagajac w budowaniu bardziej wlaczajgcego, harmonijnego
1 kulturowego spoleczefistwa.

Kulturowymi przejawami dialogu zydowsko-chrzescijaniskiego jest
takze pielegnowanie tzw. kultury wysokiej. Literatura 1 poezja oraz
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szeroko rozumiana sztuka artystyczna od dawna sluzg jako narzedzia do
badania i1 ecksponowania wspélnych tematéw migdzy chrzescijafstwem
1 judaizmem, wspierajgc dialog i zrozumienie mi¢dzy tymi dwiema bli-
sko spokrewnionymi religiami. Na przyklad twoérczo§é polskiego poety
Czestawa Milosza zaglebia si¢ w relacje migdzy religia, nowoczesno$-
cig 1 literatura, wchodzac w mysl wspoélczesnych badaczy 1 zachgcajac do
glebszego docenienia obu wyznah (Jarzyhska, 2018). Z kolei Stanistaw
Obirek, antropolog kultury, analizuje chrzescijanstwo 1 judaizm z wyjat-
kowej perspektywy, podkreslajac znaczenie poszanowania i zrozumienia
kontekstéow kulturowych 1 historycznych tych religii w celu wspierania
znaczgacego dialogu (Obirek, 2020).

Sztuki wizualne odgrywaja takze znaczacg role¢ w promowaniu dialogu
mi¢dzy chrzescijafistwem a judaizmem, szczegdlnie poprzez przedsta-
wianie postaci religijnych. Sztuka ma moc przekazywania zlozonych idei
1 emocji, przekraczania podzialéw religijnych i wspierania wspélnego zro-
zumienia (Szcze$niak, 2023). éwiadczq o tym zrédla historyczne z Kra-
kowa, gdzie za pomocg materialéw wizualnych dokumentowano i komu-
nikowano znaczenie elementéw materialnych w zyciu spotecznym, w tym
ukazywania postaci religijnych. Przedstawiajac postacie religijne zar6wno
chrzedcijanstwa, jak 1 judaizmu w sposdb pelen szacunku i adekwatno-
$ci, arty$ci mogg si¢ przyczynié do bardziej wigczajacego 1 empatycznego
zrozumienia wspolnych wartosci 1 przekonan, ktére lezg u podstaw tych
dwoéch wyznan (Szczesniak, 2023).

Muzyka od dawna jest uznawana za zdolno$¢ przezwyci¢zania
podzialéw religijnych i sprzyjania dialogowi mi¢dzy réznymi wyzna-
niami, w tym chrze$cijafistwem 1 judaizmem (Nadbrzezny, 2023). Moze
to objawiac si¢ na kilka sposobéw, np.: wspélne projekty muzyczne, w kt6-
rych biorg udzial artySci wywodzacy si¢ z obu wyznan, promujace wza-
jemne zrozumienie i szacunek; kompozycje zawierajace elementy trady-
¢ji muzycznych zaréwno chrzescijanskich, jak 1 zydowskich, ilustrujace
wspolne dziedzictwo 1 wartosci tych wyznan; wystepy celebrujace rézno-
rodne przejawy kulturowe obu religii, sprzyjajace docenieniu ich wyjat-
kowego wkladu w Swiat muzyki. W ten sposéb muzyka moze stuzyé
jako znaczgce narze¢dzie promowania dialogu mi¢dzy chrzescijanstwem
a judaizmem, pomagajac w tworzeniu bardziej harmonijnego, wzajemnie
1 interdyscyplinarnie powigzanego Swiata zycia (Kieltyka, 2011).

Interdyscyplinarne podejscie do religio- 1 kulturoznawstwa odegrato
znaczgca role w poglebianiu dialogu mi¢dzy chrze$cijahstwem a judai-
zmem. Badajac historyczny, teologiczny, filozoficzny i kulturowy wymiar
obu religii, uczeni sg w stanie zidentyfikowaé wspdlng plaszczyzne
1 wspdlne wartosci, ktére ulatwiajg znaczace i pelne szacunku rozmowy
miedzy wyznawcami tych tradycji wiary (Krajewski, 2017). Ta metoda
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studiéw pozwala na bardziej szczegdlowe zrozumienie wierzef, praktyk
1 histori kazdej religii, co jest niezbe¢dne do wspierania wzajemnego sza-
cunku i wspdlpracy. Co wigcej, badania interdyscyplinarne pomagajg roz-
wia¢ bledne przekonania i stereotypy, ktére moga utrudnia¢ produktywny
dialog mi¢dzy chrze$cijanami a Zydami (Krajewski, 2017).

Zachgcanie do krytycznego mysSlenia 1 otwartoSci w edukacji religijne;j
to kolejny istotny aspekt promowania dialogu mi¢dzy chrzeScijafistwem
a judaizmem. Uczgc uczniéw kwestionowania, analizowania i refleksji
nad wlasnymi przekonaniami oraz przekonaniami innych, nauczyciele
mogg rozwijac kulture intelektualnej cickawosci 1 szacunku dla ré6znych
perspektyw (Krajewski, 2017). Takie podejicie nie tylko pomaga prze-
tamaé bariery miedzy r6znymi wspdlnotami wyznaniowymi, ale takze
umozliwia jednostkom angazowanie si¢ w konstruktywne i przemyslane
rozmowy na temat religii. Dodatkowo wydarzenia takie jak uroczystosci
mi¢dzywyznaniowe mogg takze poglebié swiadomosé zwigzkéw miedzy
chrzescijafistwem a judaizmem i zacheci¢ uczestnikéw do refleksji nad
wlasnymi tradycjami religijnymi (Gronek, 2022). Poprzez wspieranie kry-
tycznego myslenia 1 otwarto$ci w edukacji religijnej Srodowisko akademic-
kie odgrywa bardzo wazng rol¢ w promowaniu znaczacego dialogu mig-
dzy chrzeScijanami 1 Zydami, zaréwno aktualnie, jak 1 w przyszlosci.

Rola mlodszego pokolenia w ksztaltowaniu dialogu migdzy chrzescijan-
stwem a judaizmem jest kluczowa dla przyszlosci stosunkéw migdzy-
wyznaniowych (Stefaniuk, 2017). Perspektywa tego pokolenia, na ktdra
wplywa jego wychowanie 1 edukacja, zadecyduje o powodzeniu ciaglosci
dialogu 1 wspdtpracy pomi¢dzy tymi dwiema religiami. Gléwne obszary
zalnteresowania obejmujg role kobiet w dialogu mi¢dzyreligijnym, wza-
jemne inspiracje 1 przeszkody w mysleniu teologicznym oraz poruszanie
wspoéliczesnych probleméw, ktdre dotycza obu wyznan (Stefaniuk, 2017).
Angazujac mlodsze pokolenie w te dyskusje, mogg one si¢ przyczynié do
bardziej wlgczajacego 1 otwartego podejscia do dialogu mi¢dzywyznanio-
wego, ostatecznie wspierajac bardziej harmonijne relacje mi¢dzy chrzes-
cijanami 1 Zydarni.

Stawianie czola globalnym wyzwaniom poprzez wspélprace mig-
dzyreligijng pomi¢dzy chrzescijafistwem a judaizmem to kolejny wazny
aspekt przyszlych perspektyw stosunkéw zydowsko-chrzescijanskich.
Obie religie podziclajg wspélne wartosci 1 troski, takie jak sprawiedliwosé
spoleczna, zarzadzanie §rodowiskiem i budowanie pokoju, ktére mozna
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wykorzystal do promowania wspétpracy i zrozumienia (Krajewski, 2017).
Na przyklad wspélne inicjatywy majace na celu zmniejszenie ubdstwa,
edukacj¢ 1 pomoc w przypadku klesk zywiolowych mogg pokazac sile
wspobtpracy migdzy tymi dwoma wyznaniami. Wspéipracujac nad rozwia-
zaniem tych waznych probleméw, chrzescijanie i Zydzi moga nie tylko
polepszy¢ zycie os6b nimi dotknigtych, ale takze zacie$nic silniejsze wigzi
mi¢dzy swoimi spotecznoSciami, ostatecznie promujgc kulture zrozumie-
nia i szacunku (Krajewski, 2017).

Wspieranie kultury zrozumienia i szacunku miedzy chrzescijan-
stwem a judaizmem wymaga ciaglego dialogu i chect uczenia si¢ od siebie
nawzajem. Dla chrzeScijan oznacza to uznanie wartosci tradycji zydow-
skich 1 przymierza mi¢dzy Bogiem a narodem wybranym. Podobnie Zydzi
mogg przyjaé, ze Jezus byl dobrym nauczycielem, a nawet prorokiem
Bozym, nie uznajac Go koniecznie za Mesjasza (Naab, 2021). Docenia-
jac wyjatkowe perspektywy i przekonania kazdej wiary, zarébwno chrzes-
cijanie, jak 1 Zydzi mogg zbudowaé fundament szacunku i zrozumienia,
ktéry umozliwi bardziej konstruktywny dialog. Proces ten moze poméc
w zasypaniu historycznego podzialu migdzy tymi dwiema religiami 1 uto-
rowaé droge dla przyszto$ci opartej na solidarnosci (Wrona, 1989/90).

Historyczny dialog mi¢dzy chrzescijanistwem a judaizmem dostarczyl
cennych lekeji 1 spostrzezen dla szerszych stosunkéw migdzywyznanio-
wych. Poprzez dialog 1 zrozumienie mozna znalezé wspdlng plaszczyzng
1 wspblne wartoSci, takie jak wiara w jednego Boga i znaczenie etycznego
post¢gpowania (Naab, 2021). Wnioski wyciagnicte z dialogu chrzescijansko-
-zydowskiego obejmuja: znaczenie uznania historycznych napiec i kon-
fliktéw oraz zajecia si¢ nimi w sposdb konstruktywny; uznanie wspdlnych
wartoSci 1 przekonan, ktére moga sprzyja wzajemnemu szacunkowi i zro-
zumieniu; potencjal dialogu w promowaniu uzdrowienia relacji 1 pojedna-
nia mi¢dzy wspélnotami wyznaniowymi (Wrona, 1989/90).

Udany dialog chrzescijanisko-zydowski pokazal potencjal podobnych
dialogéw z innymi tradycjami wiary. Angazujac si¢ w otwarte, petne sza-
cunku rozmowy, wspoélnoty religijne moga odkrywaé swoje podobiefistwa
1 réznice, wzbogacajac wzajemne zrozumienie 1 wspierajgc bardziej wia-
czajacg globalna spolecznos¢ religijna. Niektére mozliwosci przysztych
dialogéw mi¢dzywyznaniowych obejmuja: dialogi mig¢dzy religiami
abrahamowymi, takimi jak chrzeScijanstwo, judaizm 1 islam, ktére maja
wspolne korzenie 1 przekonania; rozmowy miedzy tradycjami religijnymi
Wschodu 1 Zachodu, takimi jak buddyzm, hinduizm 1 chrzescijanstwo,
w celu poznania réznych perspektyw na duchowo$¢ i naturg rzeczywisto-
Sci; angazowanie si¢ w dialog z rodzimymi 1 mniej znanymi tradycjami
wiary w celu promowania bardziej zréznicowanego i wigczajacego rozu-
mienia do§wiadczenia religijnego (Wrona, 1989/90).
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Tworzenie bardziej wlaczajacej 1 wspdlpracujacej globalnej wspdlnoty
religijnej poprzez dialog mi¢dzywyznaniowy wymaga przyjecia unikal-
nych perspektyw 1 praktyk réznych tradycji wiary. Na przykliad, podczas
gdy chrzescijanistwo kladzie nacisk na zbawienie przez wiar¢ w Jezusa,
judaizm postrzega zbawienie jako nadchodzace poprzez wypelnienie tra-
dycji i starego przymierza mi¢dzy Bogiem a narodem wybranym. Uzna-
jac 1 szanujac te réznice, a takze respektujac wspblne wartosci 1 przekona-
nia, dialog mi¢dzywyznaniowy moze sprzyjal wickszemu zrozumieniu,
wspblpracy 1 jedno$ci pomigdzy réznymi wspélnotami religijnymi (Kra-
jewski, 2017). Kluczowe elementy udanego dialogu migdzywyznanio-
wego obejmujg: zach¢canie do otwartej, pelnej szacunku 1 szczerej roz-
mowy pomi¢dzy wspdlnotami wyznaniowymi; wspieranie ducha pokory
1 uczenia si¢, umozliwiajgcego uczestnikom rozwéj i ewolucje w zakresie
wzajemnego zrozumienia; uznanie i celebrowanie wyjatkowego wktadu
1 perspektyw, jakie kazda tradycja wiary wnosi do globalnego krajobrazu
religijnego (Goshen-Gottstein, 2011). Dialog Synagogi i Ko$ciola ma nie-
watpliwie pokaza¢ mozliwos$é zaistnienia wspélnoty jednosci 1 milosci,
eksponujac si¢ tym samym jako szczegdlna warto$¢ wyrastajaca ponad
podzialami i r6znicami mi¢dzyreligijnymi. Czlowiek, ,Inny” w takiej per-
spektywie traktowany jest jak bliZni i partner dialogu (Tarchala, 2017).
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STRESZCZENIE

Artykul stanowi refleksj¢ nad implikacjami zydowskiej teologii Bozego Imie-
nia, wylozonej zwi¢zle w komentarzu do Dekalogu autorstwa André Chu-
raquiego, dla przezywania wiary chrzescijafiskiej. Podjete studium ukazuje
paradoksalny zwigzek mi¢dzy wyrazonym przez stynny Tetragram piety-
zmem w odniesieniu do Boskiej transcendencji a gl¢boka afirmacja imma-
nencji Absolutu w czlowieczefistwie. W $wietle zydowskiej teologii monote-
izm realizuje si¢ jako gle¢boki humanizm, a etyka odpowiedzialnej wolnosci,
nakierowanej na empati¢ i solidarnos¢ (czyli milo§¢ blizniego), stanowi optyke
dla poznania Boga. Wszystko to sprawia, ze zydowska wierno§é dla tajem-
nicy Niewypowiadalnego Imienia w spos6b paradoksalny daje wsparcie i stoi
na strazy chrzescijafiskiej wiernosci wobec objawienia Imienia Ojca w Chry-
stusie. Wiernos¢ ta stanowi réwniez wyzwanie dla chrzeScijan: pobudza do
rachunku sumienia z uwaznos$ci na bogactwo tajemnicy Chrystusa, ucieles-
nionego Imienia Boga.

SEOWA KLUCZE: Dekalog, Imi¢ Boze, immanencja, transcendencja,

uniwersalizm

ABSTRACT

Jewish Fidelity to God’s Name as a Challenge for Christians

This article examines the implications of Jewish theology regarding God’s
Name, as articulated in André Chouraqui’s commentary on the Decalogue,
for the practice of Christian faith. The study reveals a paradoxical connec-
tion between the profound reverence for God’s transcendence, epitomized by
the Tetragrammaton, and the deep affirmation of the Absolute’s immanence
within humanity. In Jewish theology, monotheism is understood as a pro-
found humanism, with an ethic of responsible freedom — marked by empa-
thy and solidarity (i.c., love of one’s neighbor) — offering a lens through which
to understand God. This Jewish fidelity to the ineffable Name paradoxically
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supports and reinforces Christian fidelity to the revelation of the Father’s
Name through Christ. It challenges Christians to reflect on their understand-
ing of the mystery of Christ, who embodies the divine Name.

KEYWORDS: Decalogue, God’s Name, immanence, transcendence,

universalism

Juz od jakiego$ czasu trwa w teologii chrzescijafiskiej réznych wyznan pro-
ces korekty ,teologii zastapienia” oraz przywracania 1 poglebienia Swiado-
mosci duchowej wi¢zi migdzy Synagogg Mojzesza a Ekklésig Jezusa. Cho-
dzi rzecz jasna o specyficzng wi¢z, w ktdrag wpisany jest antagonizm. Jak
stwierdza jeden z najwazniejszych w polskiej teologii rzymskokatolickiej
badaczy tej kwestii: ,,Zydzi 1 chrzescyjanie najglebiej ré6znig si¢ w tym, co
jest im najbardziej wspdlne 1 stanowi dla nich ostateczny sens istnienia:
w wiernosci wobec Boga” (Kamykowski, 2003, s. 84). Judaizm 1 chrzes-
cijafistwo sg po prostu (chol nie jest to proste do przezywania) dwiema
réznigcymi si¢ w istotnych punktach interpretacjami Tradycji zasadniczo
wspolnej — przy czym interpretacja chrzescijaniska, rowniez w swej wer-
sji dla judaizmu przyjaznej, nie jest dla strony zydowskiej teologicznie
akceptowalna. Cytowany autor zauwaza jednak, ze postrzegajac chrzes-
cijan, Swiadomie lub instynktownie, inaczej niz inne grupy goim, ,,Zydzi
tez przyznajg istnienie tej irytujacej wiezi pokrewienistwa” (Kamykowski,
2003, s. 85-86).

Przy tym, jesli teologiczna interpretacja judaizmu w perspektywie
chrzescijanskiej jawi si¢ Zydom — co do$¢ oczywiste — wywrotowa wobec
ich autoidentyfikacji, to afirmacja tej ostatniej przez chrzescijan stuzy
chrzescijanskiej autoidentyfikacji jak najlepiej. Jak to ujal u poczatkow
Jezusowej Ekklésii glosny faryzejski dysydent, zwracajac si¢ do goim przyj-
mujacych droge Nazarejezyka (Dz 24,5.14): ,nie ty niesiesz korzef, ale
korzefi ciebie” (Rz 11,18)'. Wspomniane wyzej poglebianie chrzescijan-
skiej (oby juz przebudzonej!) $wiadomosci kontrowersyjnego, lecz jed-
nak zakorzenienia w Tradycji Izraela wigze si¢ z uznaniem, ze nie cho-
dzi tylko o nadbudowanie Tradycji Ekklésii na zydowskim fundamencie
samego Jezusa i kilku pierwszych pokolef Jego uczniéw. Wbrew zaréwno
steologii zastgpienia” artykulowanej wyraznie, jak i subtelnej tendencji

1 Cpytaty biblijne podaj¢ w tlumaczeniu wlasnym, opierajac si¢ na internetowych edycjach
angielskiego przektadu interlinearnego (https:/biblehub.com/interlinear/) oraz poréwnaniach
funkcjonujacych przektadéw polskich (http://www.bibliepolskie.pl/zzteksty vers_por.php).
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do mysSlenia o Synagodze w duchu sformutowania ,,Stary Testament”,
dla wiary chrzesScijan pozostaje naprawde istotna zywa tradycja rozwa-
zania i przezywania $wictej Tory (pisanej i ustnej) w judaizmie pobi-
blijnym, az po wspblczesnosé. Cho¢ chrzescijanie, w §lad za Jezusem
Ewangelii, wychodzg poza ortodoksj¢ Tory w jej rabinicznej wykladni
(Neusner, 2010, s. 195-200; Petuchowski 1 Thoma, 1995, s. 256-257), to
jednak wcigz mogg i powinni by¢ uwazni na §wiadectwo Synagogi oraz
wdzi¢czni za nie.

Innymi stowy, wypada, by niezydowskie dzieci Ekklésii — pomimo,
oraz wladnie dlatego ze czujg si¢ uczniami ,Mesjasza zwanego Chry-
stusem” (J 4,25) — wciaz braly na serio przypomnienie, iz ,zbawienie od
Zydéw pochodzi” (J 4,22). O aktualnym zakorzenieniu mocy zbawienia
czerpanej z Chrystusa (J 1,12) w misterium aktualnego przymierza Boga
z Zydami (Rz 11,29) méwi nam nie tylko wlasne, dziedziczone po apo-
stotach §wiadectwo: wyznawane w Ekklésii namaszczenie jej zydowskiego
Mistrza jako ,,Swiatla dla objawienia narodom 1 chwaly ludu Izraela”
(Ek 2,32). Otwartemu intelektowi i wrazliwemu sumieniu méwi o tym
réwniez odbierane z chrzescijafiskg wiara Swiadectwo zydowskiej wier-
nosci wobec serca Tory: prawdy Naj$wictszego Imienia 1 Dziesieciu Stow.
W niniejszym przedlozeniu dziele si¢ swiatlem bijacym dla goja-chrzes-
cijanina z refleksji, jakg zydowski uczony, André Chouraqui (1917-2007),
zawarl w opublikowanym po raz pierwszy w roku 2000 studium Dziesigc
praykazani dzisiaj — dziele erudycyjnym oraz duchowo glebokim, tchngcym
zaréwno zydowskoscia, jak 1 uniwersalizmem.

Zreferowane ponizej odczytanie wybranych watkéw wspomnianego
dzieta, razem z refleksjg podjeta na kanwie tejze lektury, majg w zamie-
rzeniu przypomnieé oraz podkresli¢ znaczenie dla wiary chrzescijan nie
tylko judaizmu biblijnego, lecz takze pdzniejszej tradycji zydowskiej az
po jej postaé wspodlczesng. W perspektywie Nowego Testamentu zapro-
szenie gojé6w do mesjafskiej spolecznosci miato stanowi¢ wyzwanie dla
Zydéow — pobudzajgc ich do Swigtej zazdro$ci (parazélosai, Rz 11,11),
a wi¢cc do wspbélzawodnictwa w otwieraniu si¢ na Objawienie. Poniz-
szy tekst stara si¢ pokazaé, jak zydowska wierno$¢ NajSwictszemu Imie-
niu moze 1 powinna stanowié¢ analogiczne wyzwanie dla chrzescijan.
Chodzi o wierno$¢ intuicji niesionej przez tajemnicze 1 niewymawialne
(Rdz 32,30) imig, ktére wskazuje zarazem na wymykanie si¢ okresleniu
(,Jestem, kim jestem”) oraz na dobroczynng blisko$¢: ,, To powiesz synom
Izracla: JESTEM posyla mnie do was” (Wj 3,14). Klarowne 1 nicobcia-
zone odsylaczami do prac egzegetéw wywody Chouraquiego dobrze przy
tym korespondujg z ustaleniami tych ostatnich odnosnie do gi¢bokiej tre-
$ci epifanii Boskiego Imienia z drugiej ksiggi Tory (Lacoque i Ricoeur,
2003, s. 309-338).
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André Chouraqui urodzil si¢ w Algierii, wyzsze wyksztalcenie (prawni-
cze oraz filologiczne) odebral we Francji, by ostatecznie 0sig$¢ w Izraelu
(Tincq, 2007). Tam angazowat si¢ w dzialalnos¢ polityczng jako doradca
premiera Ben Guriona, a nast¢pnie wiceburmistrz Jerozolimy. Zastynal
tez jako tlumacz Swigtych ksigg judaizmu, chrzedcijahistwa oraz islamu,
atakze dat si¢ poznad jako mySliciel religijny. Jego duchowo$¢ nosita pictno
religijnej formacji odebranej w synagodze w rodzinnym Ajn-Tamusznat
oraz przezytych we wezesnej mlodosci do§wiadczef antagonizmu migdzy
sasiadujacymi ze sobg fizycznie i duchowo wyznawcami religii abrahamo-
wych. Dziesigc przykazan dzisiaj stanowi swoiste zwieficzenie pracy autora
nad monumentalnym projektem przektadu Biblii (Pierwszego 1 Nowego
Testamentu) oraz Koranu (Chouraqui, 2002, s. 7.13—14). Jest tez porusza-
jacym $wiadectwem wiary w rzeczywisto$¢ ,,Przymierza przymierzy” oraz
w siostrzany charakter monoteizméw spod znaku proroka Mosze, Jezusa
1 Muhammada (s. 15-16). Ponadto, przy calej swej glebokiej zydowskosci
(o ktérej za chwile) — i najwyrazniej nie tyle pomimo, co wlasnie dzicki
niej — refleksja Chouraquiego otwiera si¢ na kreowang przez Dekalog
wspolnote wszystkich ludzi dobrej woli. Czytamy u niego:

Z wysokosci gbry Synaj Mosze jednoczy si¢ z Jezusem, Muhammadem
1 glosicielami innych religii ze wszystkich epok i kontynentéw, aby zapro-
si¢ nas do wybrania milosci po prostu, aby zy¢ (s. 24).

Zgodnie z ta optyka komentarz do Dziesi¢ciu Stéw, w ktérym
wykladni egzegetycznej i judaistycznej towarzyszg referowane z empa-
tycznym zrozumieniem odczytania przykazan w perspektywie chrzesci-
janskiej 1 muzulmanskiej, staje si¢ w zakoficzeniu kazdego z rozdzialow
szkicem przyczynku do ,etyki globalnej”. Chouraqui wyraznie inspirowat
si¢ projektem Weltethos rzymskokatolickiego (choé dysydenckiego wobec
Watykanu) teologa, Hansa Kiinga (Chouraqui, 2002, s. 16.237; Kowa-
lik, 2004, s. 249-250). Przyznawal si¢ do ,Swictej utopii”, ktérej jednak
czlowiek moze 1 powinien nadawac miejsce (skoro utopia etymologicz-
nie jest czym§ miejsca niemajgcym). Ta utopia, karmigca si¢ biblijnymi
Dziesigcioma Stowami, to wizja spotkania wszystkich wyzwalajacych si¢
z egoizmu adeptéw milosci. Kazda postaé ludzkiej milosci bierze imie
od stwdrczej Tajemnicy, zgodnie z cytowang przez Chouraquiego frazg
z Pierwszego Listu Jana (4,8). A spotkanie dokonuje si¢ w transcendent-
nej i wszechobecnej strefie, okreslonej w jezyku Jana od Krzyza jako nada
i todo — gdzic trwa Zrodlo inspiracji wszystkich mistykéw i gdzie godza sie
teiSci z agnostykami (Chouraqui, 2002, s. 25-26).
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Warto§é Dekalogu jako pokarmu intelektualno-duchowego przyjmo-
wanego Swiadomie lub przyswajanego intuicyjnie wigze si¢ dla cytowa-
nego mysliciela z faktem, ze to ogloszone Izraclowi streszczenie ,istoty
ludzkiej kondycji oraz warunkéw przetrwania tego, co ludzkie, w czlo-
wieku” wybrzmialo na pustyni, w ,no man’s land mi¢dzy $wiatem chamic-
kim a semickim” (Chouraqui, 2002, s. 21-22.40). Syn ludu wybranego
postrzega dar Dziesi¢ciu Sléw wypowiedzianych intencjonalnie przez
Adonaj/JHWH do Mosze jako zarazem klejnot znaleziony na ziemi niczy-
jej, wicc nalezacy do kazdego, kto si¢ po niego schyli. Pisze o tym w spo-
s6b przejmujacy: ,,Dekalog, nie pochodzac z jednego konkretnego kraju,
moze staé si¢ ojczyzng czlowieka” (s. 22). Wigze to z faktem, ze Auto-
rem Dziesi¢ciu Stoéw jest Stwérca niebios 1 ziemi, czyli calego uniwersum.
A symbolizowane przez przykazania z Synaju prawo moralno-duchowe
stanowl istot¢ czlowieczenstwa, réznigcego si¢ od czysto popedowej egzy-
stencji zwierzat.

Stwierdzenia Chouraquiego dotyczace uniwersalnosci Dekalogu, z kt6-
rymi oczywiScie zgodzg si¢ chrzescijanie (Kamykowski, 2003, s. 73), moga
tez by¢ odbierane sceptycznie, zwlaszcza przez osoby dystansujgce si¢ od
religii. Choé po$réd Dziesieciu Stéw znajdujg si¢ wskazania niewatpli-
wie uniwersalne — notabene wlasnie te przykazania wymienia w Ewan-
gelii Jezus, pytany o droge do zycia wiecznego: ,nie bedziesz morderca,
nie bedziesz cudzolozyé, nie bedziesz krasé, nie bedziesz falszywie Swiad-
czyl, szanuj ojca i matke...” (Mt 19,18) — to przeciez caly zestaw otwieraja
zdania o charakterze zdecydowanie religijnym!

Przed oméwieniem dokonanej przez Chouraquiego ponadkonfesyj-
nej translacji pierwszych czterech (wedlug numeracji zydowskiej) przy-
kazah na potrzeby ,etyki globalnej”, warto przypomnie¢ ogblng charak-
terystyke judaizmu (glosami jego wybitnych przedstawicieli) jako religii
SciSle faczacej kult Boga z glebokim i trzeZwym humanizmem — przy
czym akcent kladziony jest w praktyce na tenze humanizm. Emmanuel
Lévinas (1906-1995), przypominajac rabiniczng tez¢ o najglebszej wspdl-
nocie religijnych Zydéw ze sprawiedliwymi sposréd goim, konkludo-
wal: ,judaizm przyszed! dla calej ludzkosci” (Lévinas, 1991, s. 185-186).
Interpretowal wybranie Izraela jako zobowigzanie do odpowiedzialno-
§ci za czlowieczenstwo, przygotowujace proklamowany otwarcie uniwer-
salizm. Pisal tez wprost o ,hebrajskim humanizmie”, rozumiejac przez
humanizm ,pewien system zasad i regul postepowania, ktére wyzwalaja
zycie ludzkie z czaru mitéw, z zametu, jaki wprowadzaja one w idee oraz
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z okruciefistwa, jakie utrwalajg w obyczajach” (s. 294). Widziat w mono-
teizmie zydowskim objawienie moralnej reguly chronigcej uniwersalne
intuicje etyczne, zgodnie z praktycznym geniuszem judaizmu, afirmu-
jacym ,znaczacy zwigzek miedzy duchowoscig idei a cielesnoscig oby-
czajow” 1 ratujacy w ten sposéb idee przed abstrakcyjnoscig i praktyczng
ulotnoscig.

Czytajgcemu powyzsze stfowa gojowi mogg przyjs¢ na mysl uwagi na
temat religijnego geniuszu Izraela, zapisane pod koniec XIX w. przez
Wiladimira S. Solowjowa (1853-1900). Ten prekursor religijno-filozo-
ficznego odrodzenia w mysli rosyjskiej i nurtu ,prawostawnego moder-
nizmu” (Kita, 2015, s. 129-130) konstatowal mianowicie w duchowosci
Zydéw specyficzny, pozytywnie waloryzowany ,religijny materializm”.
Jego poczatek dostrzegal w biblijnej wizji snu Jakuba, gdzie dana z nieba
(w przeciwienstwie do wiezy Babel) drabina wspiera si¢ jednak na ziemi.
Sotowjow pisat w zwigzku z tym na kartach swego traktatu Historia 1 przy-
sglosc teokracyi:

Oto doskonaly obraz prawdziwej religii: jest ona jednakowo obca w sto-
sunku do pozbawionego skrzydel materializmu, pelzajacego po ziemi
i karmiacego si¢ tylko prochem, oraz owego nieposiadajacego gleby ide-
alizmu, ktéry unosi si¢ w eterze abstrakcyjnej mysli i zadowala swymi
powietrznymi zamkami (za: Kita, 2005, s. 104).

Prawostawny mysliciel odkrywat wigc w religii zydowskiej ideg ,,Swictej
cielesnosci”, materializacji tego, co swigte. Stwierdzal, ze ,,cafa religijna
historia Zydéw byla ukierunkowana na to, by przygotowaé Bogu Izraela
nie tylko $wicte dusze, ale 1 §wigte ciala” (s. 128).

Wracajac do Lévinasa, znajdujemy zydowska autoidentyfikacje w tym
wlasnie duchu. Widzac w monoteizmie ,,najbardziej niebezpieczna, gdyz
najwznioSlejszg z abstrakeji”, Lévinas akcentowal jego rozumienie hebraj-
skie. Dla Zyda monoteizm ,polega na powigzaniu boskiej obecnosci
z ludzkg sprawiedliwoscig 1 wysilkiem, tak jak Swiatlo dzienne wigze si¢
z okiem (...) Widzenie Boga jest aktem moralnym. Ta optyka jest etyka.
(...) Monoteizm jest humanizmem” (Lévinas, 1991, s. 295). W podobnym
duchu pisze Byron L. Sherwin: ,Wyrazanie uczynkami stwierdzen teolo-
gicznych to wazna cecha religii zydowskiej” (Sherwin, 1995, s. 81-82).
A mistrz Sherwina, wielki Abraham Joshua Heschel (1907-1972), wska-
zywal na teologalny korzen uniwersalnego altruizmu: ,,Abraham niepy-
tany, nienagabywany, wstawial si¢ za Sodoma, za miastem rozpusty. Ale
dlaczego Abraham byl zainteresowany ocaleniem Sodomy? Abraham
moglt wstawial sie za Sodoma u Boga, poniewaz istnieje wieczna, bez-
warunkowa sprawiedliwo$¢...” (Heschel, 2001, s. 118). Abraham znal
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Boga i czul, ze nie moze On dopusci¢ do ukarania prawych razem z nie-
godziwcami. Heschel jako uczen Tory rozwija intuicje, zgodnie z ktdra
sprawdziwa mito$¢ czlowieka jest ukrytg mitoscig Boga” — lecz nie w tym
sensie, ze czlowiek stanowilby tylko pretekst do relacji z Absolutem. We
wnikliwym odczytaniu Pisma przez Heschela odslania si¢ przekaz, iz to
raczej Boza troska o stworzenia (bezinteresowna 1 obejmujaca sprawy naj-
drobniejsze) stanowi tre§¢ Objawienia. Mysliciel pisal dobitnie: ,Biblia
nic méwi nam nic o Bogu samym w sobie; wszystko, o czym opowiada,
odnosi si¢ do Jego relacji z czlowiekiem. (...) O zadnej odruchowej trosce
o sicbie nie slychaé, o zadnej pasji poza pasjg sprawiedliwosci” (s. 122).
Chodzi rzecz jasna o sprawiedliwo$é w sensie obrony slabszych, upomi-
nania si¢ o ich prawa 1 naprawiania wyrzadzonych im krzywd — co widac
we fragmentach Pisma dotyczacych sprawowania sadu (np.: ,,0sadzi spra-
wiedliwie biednych 1 zawyrokuje bezstronnie na rzecz unizonych ziemi”,
Iz 11,4a). Biblijni prorocy walcza w imieniu Boga o sprawiedliwo$¢ spo-
teczna, wykazujac avant la lettre motywowana religijnie opcj¢ na rzecz
ubogich. Jak konkluduje Chouraqui: ,Bég Izraela zarliwie interesuje si¢
wdowami i sierotami”.

Praktyczna teologia Synagogi w sposéb paradoksalny stoi na strazy fun-
damentu teologii chrzescijaniskiej, skadingd dla judaizmu skandalicz-
nego. Wyznawana przez Ekklésig teologia Boskiego wecielenia traci sens
bez zydowskiej teologii uciele$nienia Boskiej pasji dla czlowieka. Wbrew
uwodzicielskiej mocy spirytualizmu nic, co nieludzkie, nie jest naprawde
Boze. Takze w chrzescijanstwie, wbrew gnostyckim kliszom nakladanym
na wypowiedzi z Listéw Pawlowych, nic, co naprawde duchowe, nie jest
odciele$nione. Zbawcza wiara (ufne poleganie na Bogu, Rz 4,3) zawsze
realizuje si¢ w milosci bliZniego zgodnie ze znanym nakazem Trzeciej
Ksiegi Tory (Ga 5,6.14). Réwniez dla chrzedcijan ich ,,duchowy/rozumny
kult” (logiké latreia) stanowi zaangazowanie si¢ cialem w praktyczne sta-
rania o to, co dobre, wobec wszystkich ludzi (Rz 12,1.17).

Co wiccej, jesli dla Zydéw stowo Boga wyraza troske o czlowieka, to
dla chrzescijan Syn Czlowieczy okazuje si¢ Boskim Stowem (J 1,1.14.51).
Jesli dla Synagogi sprawy ludzkie stanowia Bozg sprawe, to dla Ekklésii
blizni staje si¢ twarza Boga. W Ewangelii apoteoza Mesjasza Iaczy si¢
z Jego radykalnym utozsamieniem z ,najmniejszymi” w spolecznosci,
swoja kondycjg najmocniej apelujacymi o empatyczne czlowieczefstwo
otoczenia (Mt 25,31.34-40). Dlatego uczniom Jezusa przykazano obfi-
towal w sprawiedliwo$é nie mniej, lecz bardziej niz uczeni w PiSmie
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(Mt 5,20) — a Jezusowa wykladnia Tory w Kazaniu na Gérze radykalizuje
zobowigzania do traktowania innych dobrze (Mt 5,21-48; 7,12).

W najlepszych wersjach wspblczesnej teologii splecionej z ducho-
woscig wybrzmiewa §wiadomo$é Boskiego humanizmu. Amerykanski
franciszkanin Richard Rohr, w imponujacej pracy odswiezajgcej nowo-
testamentowa wizj¢ ,rozlewajgcej si¢ na caly wszech§wiat Tajemnicy
Chrystusa” (Rohr, 2023, s. 30) — duchowej wszechobecnosci Syna Bozego
(Ef 1,23) — zastrzega w pewnym momencie, ze Jezus ,przyszedl bardzie;
po to, aby nam pokazaé, jak by¢ ludzkim niz jak by¢ duchowym” (s. 33).
Znamienne, ze powolany przez Rohra do istnienia w Albuquerque o$ro-
dek duchowosci nosi nazwe Center for Action and Contemplation —
a slowo action jest w tej nazwie pierwsze.

Z kolei Tomas Halik, $wiadek duchowosci w zsekularyzowanych Cze-
chach, formutuje w nawigzaniu do frazy z Pierwszego Listu Jana (4,16)
twierdzenie bliskie wspomnianym juz intuicjom Lévinasa i Chouraqui-
ego (a wlaSciwie wyraza innymi slowami t¢ samg intuicje): ,,Kto dostrzega
$wigto$¢ milosci, zna Boga” (Halik, 2020, s. 161). Czeski teolog, ktory
w zaden sposéb nie lekcewazy glebokiej refleksji i duchowych éwiczen,
z calg powagg uznaje kazda postal autentycznej milosci za doswiadcze-
nie ,transcendencji w immanencji”. Potwierdza wigc intuicj¢ Lévinasa,
ze postrzeganie Boga dokonuje si¢ w etyce miltoSci — a przy tym bardzo
wyraznie aplikuje t¢ prawidlowosé réwniez do sytuacji, w ktérych Boskie
Imi¢ nie tylko nie jest wzywane, ale wrecz pozostaje poza horyzontem
swiadomosci. Podobnie w Liscie do Rzymian Pawel zdaje si¢ rozumieé
w sposob uniwersalistyczny tekst z Ksiegi [zajasza: ,Znaleziony jestem
przez tych, ktérzy Mnie nie szukali, stalem si¢ jawny tym, kt6rzy nie pytali
o Mnie” (Rz 10,20; Iz 65,1). Cho¢ jednak etyka miloSci 1 ukryty w niej
Bég daja si¢ znalez¢é nawet bez pytania o nosiciela Swiqtego Imienia, to
z drugiej strony objawienie tego Imienia okazuje si¢ swoistym kluczem do
wspomnianej etyki.

Chrzescijanie oraz postchrzeScijanie niemajacy kontaktu z zydowskim
Swiadectwem latwo gubig z oczu pelny sens pierwszego przykazania Deka-
logu. W swoim wyktadzie tego przykazania Chouraqui wykazuje — wlasnie
na gruncie odczytania go w sposéb pelny — faktycznie uniwersalng wymowe
frazy otwierajacej synajski kodeks. Pierwsze z Dziesi¢ciu Sléw rozpoczyna
si¢ autoprezentacja Boga 1 naj$wictszym Imieniem. To przedstawienie
si¢ z Imienia stanowi integralng cz¢$¢, a dokladnie rzecz ujmujac funda-
ment pierwszego oraz wszystkich kolejnych regut zycia. Jesli Dekalog kresli



Marek Kita — Zydowska wiernos¢ Imieniu Boga jako wyzwanie dla chrzescijan

program etyczny, a etyka (jak to napisal Lévinas) stanowi optyke percepcji
Boga, to Chouraqui, komentujac pierwsze z przykazan, podkresla: ,Boga
poznaje si¢ najpierw poprzez Imi¢” (Chouraqui, 2002, s. 45).

Chodzi, rzecz jasna, o §wicty Tetragram Jod-He-Waw-He, bedacy — jak
wyjasnia uczony — ,nazwg wlasng Boga Izraela, Boga bez ksztaltu, gra-
nic 1 ktérego jedyna historig sg dzieje istot stworzonych przez Niego na
Jego podobicfistwo” (s. 47). Swicty skrét odsyta do znanej frazy Ehje aszer
Ehje (Wj 3,14), czyli samookreSlenia Bytu, ,ktéry byl, jest, bedzie 1 ktéry
powoluje do istnienia”. Przedstawiajacy si¢ tym Imieniem poprzedza je
emfatyczng formg zaimka ,ja” — anochi, czyli ,ja sam”. Wymykajgca si¢
percepcji Tajemnica Bytu ponad bytami wypowiada si¢ wigc w sposdb
dobitnie osobisty. Mamy do czynienia z jednoczesng transcendencjg oraz
osobowoscig, a zarazem z opatrzno$ciowy rolg ,Boga ojcéw” 1 aktualnie
interweniujacego wybawcy (Wj 3,6-8). Transcendentna Tajemnica ist-
nienia wyzwala adresatéw swego objawienia si¢ 1 wlasnie dlatego wzywa
najpierw do porzucenia idoli, obcych zaleznosci, zniewolen bazujacych
na egoizmie — bo w idolach adorujemy wilasne wyobrazenia, samemu
bedac w centrum. Wéwczas, jak konkluduje Chouraqui: ,,Kult oddawany
bostwu staje si¢ kultem oddawanym sobie” (s. 74). Drugie przykazanie
(powtérzmy: w numeracji hebrajskiej) zakazuje wige tworzenia 1 czczenia
wyobrazef. Z kolei przykazanie trzecie zabrania manipulacji Najswigt-
szym Imieniem w magii lub religijnym fanatyzmie — wzywania Imienia
do ,rzeczy czczych”, czyli marnych, podlych, préoznych. Nazywania Nim
etycznej pustki.

Dla projektu ,etyki globalnej” te przykazania naznaczone Imie-
niem s3g upomnieniem si¢ o egzystencjalng powagg, branie zycia serio.
O dostrzezenie gleboko zakorzenionej (w tajemnicy Bytu) wartosci bycia
osobg zaproszong do wolnosci — ktérg to wolnos¢ diawi egoizm, zonglu-
jacy fetyszami 1 zakleciami religijnymi, ideologicznymi, politycznymi,
popkulturowymi, marketingowymi... (s. 86). Sa tez apelem o respekt dla
jednosci odzwierciedlajacego si¢ w nas wszystkich Bytu, ktéry przez tg
jednosé implikuje powszechne braterstwo 1 siostrzefstwo, a wigc altru-
izm, empati¢, odpowiedzialno§¢ (s. 51-52). Sg wreszcie ostrzezeniem
przed odzieraniem waznych sléw ze znaczenia przez naduzywanie ich
w stuzbie niskim, egoistycznym celom (s. 102). Takze czwarte przykaza-
nie, nakazujace celebrowac szabat JHWH przez odpoczynek, ma gleboki
sens humanitarny oraz ekologiczny (s. 113). Wola o zagwarantowanie (na
dlugo przed wieficzaca nowozytno§é walka o prawa pracownicze) prze-
strzeni relaksu 1 regeneracji dla wszystkich warstw spolecznych, a nawet
dla zwierzat domowych. Jak to ujmuje Chouraqui, przykazanie dotyczace
szabatu ,umozliwia (...) przymierze istot zyjacych” na bazie ,,uSwiccenia
Imienia, Zrédia wszelkiego istnienia i zycia”.
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Wypada uznad, ze kreujgcy uniwersalizm sens Imienia z Ksiagg Tory
wigze si¢ z jego strzezong w Swiadomosci 1 §wiadectwie judaizmu trans-
cendencja. Niewymawialno$¢, wymykanie si¢ ogarnigciu przez werbaliza-
cj¢, wskazuje na wymykanie si¢ ogarni¢ciu przez pojecia tajemnicy Bytu
wyrazajacego si¢ przez to Imie (s. 254). Jednak réwnoczesnie to wlasnie
Imi¢ ujawnia glcboka immanencj¢ Bytu kreujacego byty, totalnie od nich
innego, a przeciez opatrzno$ciowo absolutnie im bliskiego.

Widoczny w dokonanym przez André Chouraquiego wykladzie Deka-
logu jako kodeksu czlowieczenstwa rozumianego uniwersalnie — i para-
doksalnie niesprzeczny z uniwersalizmem tegoz wykladu — czysto zydow-
ski pietyzm wobec Imienia Adonaj/fHWH moze oraz powinien skianiaé
chrzescijanina do rozrachunku z sumieniem. Tym, co je obcigza, nie jest
przy tym obca judaizmowi apoteoza Mesjasza i monoteizm trynitarny,
ktérego obcosé Chouraqui zresztg lagodzi. Widzi w doktrynie o Tréjcy
swoista analogi¢ z kabalistyczng koncepcja Sefiror, mnogich przejawéw
wewngetrznego zycia Jedynego (Chouraqui, 2002, s. 60). Docenia row-
niez w kontekscie glebokiej prawdy Imienia wymowe chrzescijanskiego
teandryzmu, przywolujac refleksj¢ Luca Ferry’ego na temat ,transcen-
dentalnego humanizmu” mozliwego dzicki krzyzowaniu si¢ ,ucztowie-
czenia Boskosci 1 ubéstwienia czlowieka”. Choraqui widzi w tym prawde
analogiczng do sensu ukrytego w proklamacji Anochi JHWH (s. 66—67).
Na marginesie mozna dodaé, ze wbrew zarzutom imputujgcym nauce
o Trojey Swictej hellenistyczne pochodzenie, da si¢ dostrzec jej wyrastanie
z niuanséw monoteizmu Biblii Hebrajskiej oraz meandréow zydowskiej
wykladni Pisma u progu ery chrzescijaniskiej. Monoteizmy unitarny i try-
nitarny stanowig dwie konkurencyjne odrosle ze wspélnego pnia (Petu-
chowski i Thoma, 1995 s. 226).

Niepokoi¢ sumienie chrzescijanina moze oraz powinna banaliza-
¢ja Imienia wskutek utraty pamieci o treSciach skrytych za eufemistycz-
nym okreSleniem ,Pan” w odniesieniu do Boga Biblii. Wydaje sie, ze
nazbyt czg¢sto jest ono odbierane jako tytul grzeczno$ciowy (,Pan Bog”
niczym ,pan Kowalski”), zamiast pozostaé podszytym adoracjg kamu-
flazem Tetragramu. To nieporozumienie otwiera przestrzen dla bardziej
lub mniej subtelnego przeksztalcenia w potocznej $wiadomosci rady-
kalnie transcendentnego w swej opatrznoSciowej immanencji (a zatem
tylez jedynego w swym rodzaju, co uniwersalnego) JHWH w konfe-
syjng reaktywacj¢ béstwa plemiennego. Taka monolatria przestaje by¢
humanizmem.
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Tej samej degradacji podlega tytul Kyrios w okreSleniu ,Pan Jezus”,
ktore w efekcie staje sic wyrazeniem z dyskursu katechizacyjnego dla
dzieci. Przy calej teologicznej donioslo$ci realnego uczlowieczenia
Logosu (a wige pelnej cztowieczosci Jezusa) banalizacja przystugujacego
Mu tytutu ,Pan” zakléca réwnowage teandrycznego paradoksu, osla-
bia wyczucie misterium Boskiego humanizmu oraz przyémiewa ciaglosc
abrahamowego monoteizmu w chrzeScijafistwie.

Tymczasem zgodnie z pierwotng intuicjg uczniéw i swiadkéw Nazarej-
czyka byl On wyznawany wlasnie jako uciele$nienie w czlowieczenstwie
Boskiego Imienia, jego namacalna epifania. Jak wykazal Jean Danielou,
w teologii judeochrzescijan — czyli pierwszych pokolen Ekklésii, zanurzo-
nych jeszcze catkowicie w §wiecie pojec zydowskich — list¢ tytuléw nada-
wanych Jezusowi jako Slowu Boga (J 1,1) otwiera porzucony pdZniej
w Srodowisku hellenistycznym (jako zbyt ckstrawagancki) tytul ,Imi¢”
(Danielou, 2002, s. 205-214). Notabene w Ewangelii wg Jana Jezus, ktory
moéwi do ucznidéw: ,Kto zobaczyl Mnie, zobaczyt Ojca” (J 14,9), zwra-
cajac si¢ do Ojca, wyznaje: ,,Objawitem Twoje imi¢ ludziom...” (J 17,6).
Mozna si¢ tez dopatrze réwnoznacznosci dwoch présb artykulowanych
w kontekscie dyskursu o ,godzinie Jezusa”, czyli o mece prowadzacej do
zmartwychwstania: ,,Ojcze, uwielbij Twoje Imi¢” (J 12,28) oraz ,,uwiel-
bij Mnie, Ojcze, przy Tobie” (J 17,5). Nawet okreSlenie Logos-Stowo
w powigzaniu z ideg jego ,,zamieszkania wsréd nas” (J 1,14) mogloby si¢
okazaé odpowiedniejszym dla greckiego odbiorcy zamiennikiem okresle-
nia ,Imi¢”. Jesli czwarty ewangelista pisze o ciele Jezusa jako $wigtyni
(J 2,21), a $wiatynia wedtug Biblii Hebrajskiej stanowita ,,dom dla Bozego
Imienia” (2 Sm 7,13), to idea zamieszkania Imienia JHWH w cielesnosci
Jezusa wydaje si¢ uprawniona (Danielou, 2002, s. 208).

A zatem uczniowie Nazarejczyka ogladali Imig, Slowo, w ktérym
wyraza siebie Byt stworczy (J 1,1). Jezus to chodzacy Tetragram, zapisany
ludzkim cialem 1 krwig. Jak pisal prawoslawny teolog, Olivier Clément:

Ojciec odwiecznie objawia si¢ w swoim Logosie, w Swoim Slowie. A Stowo
staje si¢ cialem, aby nam objawi¢ Imig i uswigcic je az do kofica, poniewaz
Slowo jest obecnoscia, zarazem ,dzielaca” 1 promieniujacy, czyli swicta.
,Uswiccenie Imienia” w czasach Chrystusa nie oznaczalo czci 1 chwaly
oddawanej Bogu, ale dar zycia czyli §wiadectwo: Jezus uswiecil Imie az
do krzyza i Imi¢ uswiecil krzyzem az do Zmartwychwstania. (...) To tu,
w tym calkowitym unizeniu, w krzyzu, objawia si¢ Imi¢ wlasne Boga.
A Imig to jest miloscia, ,Bég jest miloscig” (Clément, 1993, s. 15).

Widzimy, ze podobnie jak u Chouraquiego objawienie Imienia prowa-
dzi do do$wiadczenia Milosci. Jezus jest Imieniem Mifosci. Imi¢ Boga
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zjednoczylo si¢c z czlowieczefistwem. W sposéb przewyzszajacy wyob-
razenia spelnia si¢ proroctwo o czlowieczym synu nazwanym Imanu-El,
»Z-nami-Bog” (1z 7,14).

Spotkanie z zydowska teologia Imienia JHWH 1 trwajacy w judaizmie
pietyzm w odniesieniu do tego Imienia okazujg si¢ zatem dla wyznawcy
Jezusa odSwiezajacym powrotem do Zrddel chrystologii. Paradoksalnie
przynosi to zaréwno utwierdzenie si¢ w apoteozie Mesjasza, jak i wzmoc-
nienie implikowanej przez ideg¢ ucztowieczenia Logosu-Imienia koncen-
tracji antropologicznej. Jesli paulifiskie (rozwijajace Jezusowa tendencije
poswiadczong w Ewangeliach) ostabienie waznosci litery Prawa w imi¢
prymatu Ducha skutkuje nieraz w zyciu etnochrzescijan falszywym udu-
chowieniem —bynajmniej przez Jezusa 1 Pawla niesugerowanym — pozba-
wiajacym pobozno$é uciele$nienia w ,czynie 1 prawdzie” (1 ] 3,18), to
wejscie w sens autoprezentacji Anochi JHWH Eloheka (Wj 20,2) Sciaga nas
na ziemieg, ku konkretom egzystencji. Wiasnie wiernos$¢ tej autoprezenta-
¢ji, gdzie nietykalne Imi¢ Transcendentnego spoczywa mi¢dzy emfatycz-
nym ,Ja sam” i wskazujacym na opatrzno$¢ okresleniem ,,Bég twéj”; owo-
cuje praktycznym charakterem poboznosci wyznawcéw Nienazywalnego
i Niewyobrazalnego — ktéra to praktyczno$¢ moze oraz powinna zawsty-
dzaé nas, wyznajacych nieraz ,tylko wargami” (Iz 29,13), ze Najswict-
sze Imi¢ ma twarz czlowieka. Innymi slowy, we wspdlnocie wyznajacych,
ze empatyczna afirmacja i solidarne oddanie wobec innych ludzi stanowi
kidusz HaSzem, u§wiccenie Imienia, zydowska wiernosé okazuje si¢ straz-
nikiem wiary chrzescijan, ,martwej bez uczynkéw” (Jk 2,26).

Istotna dla wspomnianej wiary jest tez czujno$¢ judaizmu w odnie-
sieniu do pokusy idolatrii — jakkolwiek rézne jej subtelne formy uwo-
dza takze cz¢§¢ religijnych Zydéw, co Chouraqui uczciwie odnotowuje
(s. 107.110). Natomiast chrzescijanin moze dostrzec, ze na gruncie r6z-
nych wyznah odwolujacych si¢ do Weielonego Imienia popadlismy w ido-
latri¢ dogmatéw 1 rytualéw, ze szkoda dla glebokiej racji bytu tychze —
dla istoty oméwionego na powyzszych stronach kultu objawiajacego si¢
Bytu ponad bytami (s. 88). Rzymskim katolikom w sposéb szczegdlny
doskwiera, ostatnio wyjgtkowo mocno sobie przez wielu z nas uswia-
damiana, idolatria instytucji jako systemu wladzy nad wiarg (zamiast
koniecznej, owszem, poslugi wspierania rado$ci z osobistego przezy-
wania tej wiary, J 15,11; 2 Kor 1,24). W tym aspekcie $wiadectwo juda-
izmu, niemajacego centrali definiujacej i kontrolujacej doktryne ani
sztywnych ram dogmatyki (jedynie ,zasady wiary stuzace jako para-
metry”), a przeciez istniejgcego wiernie przez wieki — daje do mysSlenia
(Sherwin, 1995, s. 79-80). Nie negujac potrzeby religijnej ,superwizji”-
episkope, potwierdzonej w naszych Zrédlowych tekstach, mozemy inspi-
rowacé si¢ zydowskim $wiadectwem powszechnego kaplahstwa (Wj 19,6)
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w osobistej i rodzinno-spolecznej codziennosci. W ten sposéb, nie lek-
cewazgc stéw Prawdy, mozemy si¢ nawracac z idolatrii stéw o wierze na
emunah — ufne poleganie na Imieniu transcendujgcym stowa, oraz odwza-
jemniong wierno$¢ temuz Imieniu, ogarniajacemu i przenikajacemu kon-
kret czlowieczenstwa.

Swiadomosé wspoélnoty judaizmu i chrze$cijafistwa w afirmacji Deka-
logu oraz kontrastu mi¢dzy chrzescijaniskg teologia Weielenia a zydow-
skim akcentem na Transcendencj¢ wydaje si¢ wsréd chrzeScijan dosé
powszechna. Uwazne wniknig¢cie w zydowskie odczytanie Dziesi¢ciu Siow
1 teologie Najswictszego Imienia ujawnia jednak cickawy paradoks. Teo-
logia Imienia, wyrazajaca rozpoznanie radykalnosci Transcendencji Boga
oraz stymulujaca czujnos¢, by tej Transcendencji—éwiqtoéci nie uchybié,
naznacza zydowskie rozumienie Dekalogu, stymulujgc w efekcie wias-
nie §wiadomo$¢ immanencji Najswigtszego w tym, co ludzkie. Okazuje
si¢ tez, ze chrzescijaniskie przezywanie wiary w Jezusa-Mesjasza, maja-
cego ,Imi¢ ponad wszelkie imig (...) ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,9.11),
moze byé, bez zadnego ostabienia antropologicznego sensu zamieszkania
Imienia w czlowieczenstwie, poglebione 1 strzezone w swym wlasciwym
charakterze wlasnie dzicki roz§wietleniu zydowskim pietyzmem w odnie-
sieniu do niewypowiadalnego Imienia nieuchwytnej Tajemnicy. Nie tra-
cac swej nieuchwytnosci, Tajemnica realnie nam si¢ daje, jest nam dana.

BIBLIOGRAFIA

Chouraqui, A. (2002). Dziesi¢c przykazaii dzisiaj. Ttum. A. Gosciniak i E. Kar-
wowska. Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax.

Danielou, J. (2002). Teologia judeochrzescijatiska. Historia — doktryn
chrzescijariskich przed Soborem Nicejskim. Thum. S. Basista. Krakéw:
Wydawnictwo WAM.

Halik, T. (2020). Pandemia jako do§wiadczenie ekumeniczne. W: W. Kasper
1 G. Augustin (red.), Odkrywanie wspdlnoty. Wiara w czasach pandemii koro-
nawirusa. Ttum. M. Chojnacki. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 131-164.

Heschel, A.J. (2001). Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii. Ttum. K. Wojt-
kowska-Lipska. Krakéw: Wydawnictwo Znak.

Kamykowski, Y. (2003). Pojecie dialogu w Kosciele katolickim. Krakéw:
Wydawnictwo Naukowe PAT.

91



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Synagoga i Eklezja — Uwagi o dialogu miedzyreligijnym
No. 46 (3/2024)

Kita, M. (2005). Klucz do gywych przekonaii. Chrystologia filozoficzna Wiodzi-
mierza Sotowjowa. Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofskiego.

Kita, M. (2015). Rosyjski ,,prawostawny modernizm” i ekumeniczna orto-
doksja. Refleksja teologiczno-fundamentalna. Kultura i Wartosci, nr 14,
129-144.

Kowalik, K. (2004). Teolog wywalczonej wolnosci. W: J. Majewski i1 J. Makow-
ski (red.), Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, tom II. Warszawa:
Biblioteka ,Wigzi”, 238-251.

Lacoque, A. i Ricoeur, P. (2003). Myslec biblijnie. Ttum. E. Mukoid i M. Tar-
nowska. Krakéw: Wydawnictwo Znak.

Lévinas, E. (1991). Trudna wolnosé. Eseje o judaizmie. Thum. A. Kury$
1]. Migasinski. Gdynia: Wydawnictwo ,,Atext”.

Neusner, J. (2010). Rabin rozmawia z Jezusem. Ttum. A. Wojtasik. Krakéw:
Wydawnictwo M.

Petuchowski, J.J. 1 Thoma, C. (1995). Leksykon dialogu chrzescijarisko-zydow-
skiego. Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Rohr, R. (2023). Uniwersalny Chrystus. Prawda, ktdra zmienia wszystko. Ttum.
W. Drazek. Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Sherwin, B. (1995). Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich. Tham. W. Chro-
stowski. Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”.

Tincq, H. (2007). André Chouraqui, traducteur et homme politique. Pozy-
skano z: https://www.lemonde.fr/disparitions/article/2007/07/11/andre-
-chouraqui-traducteur-et-homme-politique_934280 3382.html (dostep:
14.05.2024).

Marek Kita — dr hab. teologii, dr filozofii, adiunkt na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Wezesniej diugoletni
pracownik Instytutu Ekumenii i Dialogu Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawtla IT w Krakowie. Autor monografii: Klucz do 2ywych przekonaii. Chry-
stologia filozoficzna Wiodzimierza Sotowjowa (Krakéw, 2005); Logos wigk-
sgy niz ratio. Dwa swiadectwa chrzescijariskiego modelu racjonalnosci u progu
epoki wspotczesnej (Krakow, 2012); Zostad w Kosciele/ Zostad Kosciolem
(Warszawa, 2024).



OPEN ACCESS

/m%%@ywy kultury /

Synagoga i Eklezja — Uwagi o dialogu miedzyreligijnym Jrerspreclives on culture
No. 46 (3/2024)

Anna Grzywa
http://orcid.org/0000-0003-3009-2367
Uniwersytet Ignatianum w Krakowie

anna.grzywa@ignatianum.edu.pl

DOI: 10.35765/pk.2024.4603.07

STRESZCZENIE

Celem artykutu jest przedstawienie sposobu, w jaki Ambrozy, biskup Medio-
lanu (zm. 397), opisuje w swoich listach nar6d wybrany i jego relacj¢ z chrzes-
cijafistwem. W tekscie podjete zostaly watki dotyczgce narodu zydowskiego,
jego historii i funkcjonowania w szerszym spojrzeniu, zwigzanym z sytuacjg
spoteczno-religijng Mediolanu IT polowy IV w. Artykul przytacza i charaktery-
zuje postawe biskupa Mediolanu wobec Zydéw w kontekscie wspolczesnych
mu wydarzef, w tym zwigzanych takze z relacja mi¢dzy wladza duchowng
a Swiecka. W artykule zostaly rowniez przeanalizowane komentarze Ambro-
zego do poszczegdlnych fragmentéw Pisma éwiqtego, zawarte w jego kore-
spondencji, ukazujace wzajemnag relacj¢ Kosciola i Synagogi.

SEOWA KLUCZE: Ambrozy z Mediolanu, naréd wybrany, listy, synagoga,

pierwsze wieki chrze$cijafistwa

ABSTRACT
The Chosen Nation in the Letters of Ambrose of Milan

This article explores how Ambrose, Bishop of Milan (d. 397), depicts the con-
cept of the chosen nation and its relationship with Christianity in his cor-
respondence. It examines references to the Jewish nation, its historical and
socio-religious context, particularly within the milieu of late 4th-century
Milan. The study highlights Ambrose’s attitude towards Jews and situates
them within contemporary events, including the dynamics between ecclesias-
tical and secular authority. Additionally, the article analyzes Ambrose’s inter-
pretations of various Biblical passages within his letters, elucidating the com-
plex interactions between the Church and the Synagogue.

KEYWORDS: Ambrose of Milan, chosen nation, letters, Synagogue,
early Christianity

Sugerowane cytowanie: Grzywa, A. (2024). Naréd wybrany w listach Ambrozego z Mediolanu. 9 3
@ @ Perspektywy Kultury, 3(46), ss. 93-104. DOI: 10.35765/pk.2024.4603.07
Nadestano: 25.03.2024 Zaakceptowano: 09.06.2024



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Synagoga i Eklezja — Uwagi o dialogu miedzyreligijnym

No. 46 (3/2024)

94

Ambrozy, urodzony ok. 340 r. w Trewirze, wzorem swego ojca starannie
wyksztatcony w Rzymie i przygotowany do pelnienia kariery urze¢dniczo-
-politycznej, niespodziewanie w 373 r. zostal wybrany biskupem Medio-
lanu, miasta, w ktérym trzy lata wezesniej rozpoczal swojg $wiecka kariere.
Poczatkowo z duzymi oporami' (w momencie wyboru wcigz pozostawat
katechumenem) przyjgl jednak wole ludu, tym samym oddajac si¢ gorli-
wej postudze na rzecz Kosciola, ktéra trwaé miala nieprzerwanie przez
24 lata az do Smierci w Wielkg Sobote 4 kwietnia 397 r. Jak podaje jego
biograf, w pogrzebie swojego biskupa uczestniczyt zgodnie caly Mediolan:
chrzescijanie, poganie i Zydzi (Paolino di Milano, 1996), co, jak podkres-
lano, stalo si¢ wymownym potwierdzeniem wielkosci tego duszpasterza.

Jednym ze Swiadectw preznej duszpasterskiej dzialalnoSci Ambro-
zego jest jego obszerna korespondencja, liczaca 92 listy, uwazana zgod-
nie za wazna, a przez niektdrych nawet za najbardziej interesujaca’
cz¢$¢ dorobku pisSmienniczego biskupa Mediolanu. Porusza w niej sze-
reg kwestii duszpasterskich oraz spolecznych, odpowiadajac na pytania
1 wychodzgc naprzeciw potrzebom adresatéw swoich pism. Wsréd ponad
trzydziestu oséb, do ktérych skierowal swoje listy, mozemy odnalez¢
zaréwno Swieckich (cesarzy, urz¢dnikéw), jak 1 duchownych (biskupéw,
prezbiteréw).

Zbiér listow Ambrozego sktada si¢ z trzech czgsci’. Pierwsza z nich
zawiera 77 listéw, ulozonych prawdopodobnie przez samego pasterza
Mediolanu i opublikowanych w dziesi¢ciu ksiggach. Druga cz¢$é stanowi
15 listow, ktére odnalezione po $mierci biskupa zostaly opublikowane
oddzielnie. Trzecia cz¢$¢ zbioru, z ktérej nie korzystam w tym artykule,
stanowi trzy dokumenty — sprawozdania z synodu w Akwilei (Naumo-
wicz, 1997, s. 15).

Réznorodno$é aspektéw omawianych w listach oraz obszerno$é
dostepnego materiatu staly si¢ inspiracja dla wielu wspéltczesnych bada-
czy, ktérzy wielokrotnie podejmowali tematy przyblizajgce pasterskg tro-
ske biskupa o powierzong mu wspdlnote wierzgcych*.

W moim artykule natomiast chc¢ scharakteryzowaé sposéb, w jaki
Ambrozy w swoich listach wypowiada si¢ na temat narodu wybranego.

1 Przebieg wydarzef znajdziemy w biografii biskupa: Paolino di Milano, 1996, s. 59-63.
Na ten temat zob. wiecej w: Naumowicz, 1997, s. 13.

3 Listy zostaly przettumaczone naj. polski i wydane w trzech tomach, por. $w. Ambrozy z Medio-
lanu, 1997; 2003; 2012.

4 Wystarczy wspomnieé o polskim §rodowisku, por. np. Libera, 1995, s. 97-105; Wysocki, 2011,
s. 299-311; Wysocki, 2012, s. 289-305; Wysocki, 2017, s. 327-340; Czyzewski, 2023, s. 85-98.
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Podejm¢ zatem analiz¢ pojawiajacych si¢ watkéw dotyczacych histo-
rii, funkcjonowania Zyd(’)w 1 ich wzajemnych relacji z chrzescijanami,
umieszczajac rozwazania w szerszym kontekscie spoleczno-religijnym
IT polowy IV w. oraz omawiajac zagadnienie w odniesieniu do calej dzia-
talnosci biskupa Mediolanu.

Ambrozy, cho¢ wielokrotnie w swoich listach poruszal watki dotyczace
narodu zydowskiego, najczesciej czynil to jednak przy okazji ttumaczenia
wybranych fragmentéw Pisma Swiqtego. Wyjatek stanowi tutaj korespon-
dencja skoncentrowana wokdét wydarzen w Kallinikum. W tym konteks-
cie najwazniejsze stajg si¢ listy: nr 74 skierowany do cesarza Teodozjusza
oraz 1* zaadresowany do jego siostry Marceliny, w ktérych opisal zaist-
niale wydarzenia, proszac cesarza o zmiang decyzji oraz tlumaczac sio-
strze podjcte dziatania. Posiadamy takze kopig listu 74 w wersji wystanej
do cesarza (1*a), a wigc bez dodatkéw uzupelnionych nastepnie przy oka-
zji publikacji catego zbioru korespondencji przez biskupa®. Potwierdzenie
zaistniatych wydarzef znajdujemy réwniez w biografii Ambrozego autor-
stwa Paulina z Mediolanu (Paolino di Milano, 1996, s. 87-91).

List 74 powstal prawdopodobnie na poczgtku grudnia 388 r. w Akwilei,
gdzie Ambrozy znajdowat sie w zwigzku z wyborem nowego biskupa® po
$mierci Waleriana. Jak si¢ dowiadujemy, w sierpniu 388 r. z okazji $wigta
Machabeuszy w Kallinikum (Syria) doszlo do zamieszek na tle religij-
nym. Chrzescijanie z tego miasta, prawdopodobnie za namowg lokalnego
biskupa, spalili lokalng synagoge, w tym samym czasie podpalajac takze
miejsce spotkan sekty walentynianéw. Cesarz nakazal ukaranie podpala-
czy oraz polecil biskupowi odbudowe synagogi z wlasnych funduszy.

List 74 stal si¢ wi¢c interwencja Ambrozego, ktory staral si¢ wplynaé
na zmian¢ decyzji wladcy, a sposéb, w jaki podjal si¢ zadania, badacze
okreslajg jako przyklad agresywnego stylu pisania (Moorhead, 1999). Zna-
mienne, iz zabranie glosu w tej sprawie duszpasterz traktowal nie jako
bezpodstawne przekraczanie przyznanych mu kompetencji, ale uwazal je
za spelnianie swoich obowigzkéw, w postuszenstwie wobec Bozych naka-
z6w (§w. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 74, 3). Dlatego dalej w kore-
spondencji tej bronit lokalnego biskupa (§w. Ambrozy z Mediolanu, 2012,

5 Dlatego np. we wloskim wydaniu nie powtérzono go w calosci, ograniczajac si¢ jednie do
zasygnalizowania w przypisach do listu 74 obecnych zmian wzgledem la, w wersji polskiej
zostal on powtérzony.

6 Por. przypis 1 Sant’ Ambrogio, 1988b, s. 85.
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List 74, 8), ktéry wedlug niego wzigl na siebie calg wing, by¢é moze cheac
chroni¢ stabszych 1 w ten sposdb zastuzyé na meczenstwo. Przytoczyl
przy tym szereg argumentéw przeciwko decyzji wladcy, umniejszajac’
tym samym znaczenie popelnionego wobec Zydéw przewinienia, m.in.
przez przypomnienie, iz w przypadku analogicznych sytuacji — podpa-
lenia koscioléw przez Zyd(’)w, ci ostatni nigdy nie zostali przymuszeni
przez wladce do rekompensaty (§w. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 74,
13-15). Ambrozy mocno podkreslil, iz nie chciatby, aby sprawa ta byla
wykorzystana jako powéd do tryumfu® narodu zydowskiego nad chrzesci-
jahstwem. Nakreslit przy tym przemawiajace do wyobrazni obrazy, opisu-
jac napis, ktory moglby zawisnaé nad wejsciem do odbudowanej synagogi:
,,Swiqtynia bezboznosci zbudowana z tupéw zdobytych na chrzescija-
nach” (§$w. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 74, 10, s. 60).

O dalszej czgscel wydarzeh dowiadujemy si¢ z listu Ambrozego do sio-
stry Marceliny (1¥). Opisuje w nim swojg bezpoSrednig interwencj¢ wobec
wladcy, do ktérej doszlo w Swigtyni. W wygloszonej homilii biskup przy-
gotowywal sobie teren pod prosbe, ktérg cheial ponowié przed witadea. Do
niego bowiem Ambrozy skicrowal przepowiadanie stowa Bozego; uzasad-
niajac swoje stowa misja biskupa, tumaczyl fragment L.k 7, 36-50 o kobie-
cie prowadzacej grzeszne zycie, dostgpujacej przebaczenia od Chrystusa
($w. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 1*, 5-26).

Wiadca szybko zrozumial przekaz swojego biskupa’, ktéry tak dtugo
zwlekal ze sprawowaniem Ofiary, az cesarz nie obiecal mu publicznie
zmiany decyzji (§w. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 1%, 28, s. 134):

Nastepnie, stojac juz od diuzszego czasu, méwie¢ do cesarza: ,Daj, abym
mogl bez obawy zlozyé Ofiarg za ciebie, uwolnij mego ducha [od niepew-
nosci]”. Gdy usiadl, nie obiecawszy jednak otwarcie poprawy, a ja [dalej]
stalem, powiedzial, ze to poprawi. Poczatem nalegaé, aby znidsl wszelkie
dochodzenie, zeby pod pozorem dochodzenia hrabia nie udrgczyl chrzes-
cijan jakim$ bezprawiem. Obiecal, ze tak si¢ stanie. Powiedzialem mu:
»Polegam na twej obietnicy” i powtérzytem ,,Polegam na twej obietnicy”.

7 Por np. §w. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 74, 14, s. 62: , Tak wielkie wzburzenie nie jest
zatem wla$ciwg przyczyna, by tak surowo kara¢ ludnosé¢ z powodu spalenia jednego budynku,
a jeszcze mniej wlasciwa dlatego, ze zostala spalona synagoga: miejsce wiarolomstwa, siedziba
bezboznosci, kryjéwka szalefistwa, ktorg sam Bog potepit”.

8  Sw Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 74, 20, s. 65: ,,czy dasz Zydom taki tryumf nad Koscio-
fem? Takie trofeum z ludu Chrystusa? Taka rados¢ cesarzu dasz wiarolomcom? Takie $wigto-
wanie Synagodze, takie zasmucenie Kosciotowi?”.

9  Sw. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 1%, 27, s. 133: ,,Gdy zszedfem z ambony, rzekt do mnie:
«Przedstawiles to o nas»”.
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»Polegaj”; odpowiedzial. T tak przystapilem do oltarza; a nie przystapil-
bym, gdyby w pelni mi tego nie przyrzekt.

Zdaniem wielu badaczy, scena ta, choé wskazuje na zwycigstwo
biskupa, to jednak widziana w perspektywie spoteczno-politycznej nie
przynosi mu popularnosci ani uznania (Pasini, 1996). Jego interwencje¢
zgodnie okreslajg oni jako przesadzong (Pasini, 1996), zbedng (McLynn,
1994) i bezkompromisowa oraz kierowang fanatyzmem (Dudden, 1935).

Jak si¢ podkresla, Ambrozy publicznie ponizyl wladce (Katz, red.,
2006), proszac o zbyt wiele 1 zmuszajac go do zmiany zdania.

Jak mozemy przypuszczaé, cesarz mégl byé zaskoczony gwaltownos-
cig 1 dramatyzmem doboru argumentéw biskupa, ale nie mégt zaprzeczyc
ich sile (McLynn, 1994), co m.in. przyczynito si¢ do zmiany decyzji. Nie
wiemy jednak, czy wazniejsze staly si¢ tu wzgledy religijne, czy polityczne
(Ilski, 2001). Z cala pewnoscig jednak wydarzenie to nalezy odczytywaé
nie jako wyraz niecheci 1 pogardy wobec narodu zydowskiego, ale w klu-
czu obrony autonomii chrze$cijafistwa, w momencie ukladania na nowo
relacji Kosciola z wladcg. Natomiast sam Ambrozy w liscie do siostry
wydaje si¢ zadowolony ze swojego postepowania (§w. Ambrozy z Medio-
lanu, 2012, List 1%, 1), po opisanej interwencji odzyskal spokéj, majac
poczucie dobrze spelnionego obowigzku.

Biskup Mediolanu, opisujac relacje chrzescijafistwa z narodem zydow-
skim, cz¢sto postugiwal si¢ wybranymi przez siebie obrazami, po ktére
siegat do kart Pisma Swietego oraz zycia codziennego. Z drugiej strony
stosowal takze zasad¢ kontrastu, sprowadzajac przedstawiang argumen-
tacj¢ do wnioskéw dotyczacych nierozumnych Zydéw, ktérzy nie pojeli
znakoéw czasu i chrzescijan idacych za Jezusem. Dlatego w konsekwen-
¢ji Synagoga odrzucita Chrystusa jako Mesjasza, a tym samym w KoSciele
znajduje si¢ pelnia zbawienia.

Ambrozy wielokrotnie podkreslal, iz Zydzi nie przyjeli obietnic Bozych,
zestawiajac przy tym ich uczynki z dzialalnodcig chrzescijan. Stad m.in.
postepowanie wspdlczesnych mu Zydéw poréwnywat do postawy faryze-
usz6w ze wspomnianego wezeSniej fragmentu Ewangelii (£k 7, 42-45).

Jak wskazywal:

Nie ma pocatlunku Synagoga, ma go Koscidl, ktéry oczekiwal, ktéry
umilowal, ktéry powiedzial: Niech mnie ucatuje pocatunkami swych wust!
(Pnp 1,1). Chcial bowiem pocatlunkiem Pana ugasié po kropelce zar
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dlugotrwalego pragnienia, ktéry wzrastal w miare oczekiwania na Jego
przyjscie (§w. Ambrozy z Mediolanu, List 1%, 14, s. 128).

Wyjasniajac dalej ten fragment, rozwingl swoja mysl, wskazujac, ze tylko
Kosciét moze daé Chrystusowi pocatunki jako jego Oblubienica, bo jest
on zadatkiem zaSlubin i zapowiedzig malzefistwa, rozumianego jako
polaczenie z Jezusem. Pytal wigc dalej (§w. Ambrozy z Mediolanu, 2012,
List 1*,18), jak mogtby to robi¢ Zyd, ktéry nie wierzy 1 jeszcze nie wie, ze
Oblubieniec juz przyszedl. Zewnetrzny gest pocalunku staje si¢ wyrazem
milosci 1 w sensie duchowym przedstawia pewng postawe, relacje z Chry-
stusem, z ktérym zlaczony jest Kosciél.

Kolejnym symbolem w tym samym rozwazaniu stala si¢ oliwa, ktéra
namaszczono nogi Jezusa (por. Lk 7, 46):

Koscié! za§ ma oliwe, ktérg leczy rany swoich [dzieci], zeby niebezpie-
czefistwo nie rozszerzalo si¢ w glab rany (...). Ta wiec oliwg Kosciét
namaszcza karki swoich synéw, aby przyjeli jarzmo Chrystusa, ta oliwg
namascil meczennikéw, aby oczyscié z nich §wiatowy pyl, ta oliwa namas-
cit wyznawcdw, aby nie ulegli zmgczeniu, aby strudzeni nie poddali si¢
i nie zostali pokonani przez zar [namigtnosci| tego §wiata (Sw. Ambrozy
z Mediolanu, List 1%, 20, s. 130).

Jak ttumaczyl dalej, tej oliwy nie posiada Synagoga, kt6ra nie ma drzewa
oliwnego, poniewaz nie zrozumiala znaczenia gol¢bicy przynoszacej
galazke drzewa oliwnego po potopie (por. Rdz 8, 11), zestawionej przez
biskupa Mediolanu z gol¢bica spoczywajacg na Jezusie w czasie jego chrztu.
Namaszczenie, podobnie, jest wigc znakiem przynalezno$ci do Chrystusa.

Tym samym alegoryczna egzegeza Ambrozego (Kamczyk, 2017),
zastosowana do fragmentu méwigcego o spotkaniu Jezusa w domu Szy-
mona z kobietg prowadzacy grzeszne zycie, staje si¢ przykladem eklezjo-
logicznej interpretacji tekstu ewangelicznego, tak charakterystycznej dla
tego pasterza.

W przywolanym kontekscie warto zatrzymaé si¢ takze na kwestii
sakramentéw przyjmowanych w Kosciele. Ambrozy jako biskup odpo-
wiedzialny za przygotowanie katechumendéw do chrztu, czyli wprowa-
dzenie do wspdlnoty wierzacych, wielokrotnie dawal wyraz temu, jak
wazne jest to dla niego zadanie. Znakiem tej troski duszpasterskiej stat si¢
m.in takze list skierowany do Bellicjusza — katechumena odkladajacego
chrzest. Przedstawil w nim wage sakramentalnych daréw, ktéra jest nie do
poréwnania z jakimkolwiek innym dzialaniem czlowieka. Tym samym
nawet manna otrzymywana na pustyni, spadajaca z nieba dla wykarmie-
nia Zydéw, cho¢ zapewniala im cudowne ocalenie i pokarm doczesny
(por. Wj, 16, 15), to jednak nie zagwarantowala zbawienia. Przebywajacy
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na pustyni i posileni tym pokarmem tam tez umarli, natomiast spozywa-
jacy sakramenty w Kosciele beda zy¢ na wieki (§w. Ambrozy z Mediolanu,
1997, List 9,4).

Biskup interpretowal zatem manng jako zapowiedz przyszlych sakra-
mentdéw, zaznaczajac na innym miejscu (Ambrozy z Mediolanu, 2004,
O sakramentach 4.(3).9-12 s. 85-86; O sakramentach 1.(4).11-12,5.69-70"),
iz sakramenty chrzescijan przewyzszajg te, ktére Zydzi uwazajg za swoje;
wedlug interpretacji 1 argumentacji Ambrozego, te przyjmowane w Kos-
ciele sa zar6wno starsze, jak i bardziej Swigte''.

Kolejnym zagadnieniem, do ktérego Ambrozy wiclokrotnie si¢gal
w listach, jest kwestia Prawa i jego wypelnienia. Nie jest zaskoczeniem
stanowisko biskupa, iz to chrze$cijanie wypelnili Prawo, natomiast przy-
patrzymy si¢ argumentacji, ktérg postuguje si¢ w réznych fragmentach
swojej korespondencji.

Przede wszystkim wskazywat on, iz Bég uzyt Prawa jako wychowawcy
z powodu niestalego charakteru 1 stabego ducha swojego ludu. Wiedzial
bowiem, ze nardd zydowski jest chwiejny i fatwo upadajacy (§w. Ambrozy
z Mediolanu, 2003, List 64, 3), slaby 1 bardzo sklonny do wiarolomstwa.
Z tego powodu Prawo ma surowo$¢ miecza, podobnie jak rézga wycho-
wawcy, aby niepostuszenstwo stabego ludu eliminowal przynajmniej
zapowiedzig kary. Z kolei, jak zaznaczal, to Ewangelia, przez ktdrg daro-
wane s3 grzechy, przynosi przebaczenie.

Podobnie, zestawiajac z Ewangelig konkretne obrazy z rzeczywisto$ci
zydowskiej (obrzezanie, $wictowanie szabatu), staral si¢ ttumaczy¢ w tym
samym kluczu fragment $w. Pawla z Listu do Koryntian, ktéry méwi, iz
ylitera zabija, Duch za$§ ozywia” (2 Kor 3, 6). Dlatego litera (Prawa) powo-
duje obrzezanie malej cz¢sci ciala, z kolei duch rozumny dokonuje obrze-
zania calej duszy 1 ciala, aby (§w. Ambrozy z Mediolanu, List 64, 4, s. 119)
»przez odciccie rzeczy zbytecznych (c6z bowiem jest tak zbyteczne, jak
wady chciwosci 1 grzechy rozpusty [...]) zachowano czysto$¢, mifowano
umiarkowanie”.

10 Ambrozy z Mediolanu, 2004, O sakramentach 4.(3).9-12 s. 85-86 ; O sakramentach 1.(4).11-
12, s. 69-70.

11 Jak czytamy w komentarzu do: §w. Ambrozy z Mediolanu, 2004, O sakramentach 1 (4). 11, byt
to ulubiony argument ze starozytnosci wiary, wykazujacy, ze chrzescijafistwo wywodzace si¢ ze
Starego Testamentu mialo bardzo stare korzenie, co starano si¢ udowodnié przy pomocy odnie-
siefi typologicznych.
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Na innym miejscu Ambrozy ttumaczyt takze obrzezanie jako pewien
znak, ktéry jest jedynie wskazaniem na rzecz wigkszg 1 przyszla prawde.
Bedzie ono znakiem do czasu, gdy wejdzie pelnia pogan i caly Izrael
bedzie zbawiony (Rz 11, 25-26) i tym samym stanie si¢ obrzezany w sercu
($w. Ambrozy z Mediolanu, 2003, List 69, 25-26). Zydom, niczym dzie-
ciom, zostaly wi¢c nakazane niepelne przykazania, jedynie w czgsci, do
czasu wypelnienia si¢ Prawa w osobie Chrystusa.

Analogicznie przedstawia si¢ kwestia Swigctowania szabatu. Bég, widzac
stabo$¢ swojego ludu, nakazal mu zachowywanie jednego dnia §wigtecz-
nego, dla mocniejszych pozostawiajac zachowywanie wszystkiego. Dla-
tego, jak ttumaczyl Ambrozy, Synagoga zachowuje jeden dzien, a Kosciol
nie$miertelnosé (§w. Ambrozy z Mediolanu, 2003, List 64, 5). Tym samym
w Prawie odnajdujemy jedynie cz¢$¢, a w Ewangelii doskonatosé.

Kontynuujac swoje rozwazania dotyczace Prawa, w kolejnym liscie
skierowanym do tego samego adresata Ambrozy rozwinal mysl, wyja$nia-
jac fragment listu do Galatéw (Ga 3, 10-29). W korespondencji tej uderza
kategoryczno$¢ sadu biskupa, ktéry znacznie mocniej niz w poprzednio
przywolanej wiadomosci przedstawil sytuacj¢ narodu wybranego. Zydzi
podobnie jak nieletni'? poddani zostali wychowawcy, ktérym jest Prawo,
wychowaweca z kolei prowadzi ich do nauczyciela, czyli Chrystusa. Tutaj
zatem pojawil si¢ problem, gdyz Zydzi, odrzucajac Go, tym samym znaj-
duja si¢ w niewoli; poniewaz wiara prowadzi do wolnosci, zatem tam,
gdzie nie ma wolnoSci, nie ma tez laski, bez ktérej nie ma adopcji, czyli
dziedzictwa. Ambrozy zestawil wigc wolnos¢ chrzeicijan i niewolg Zydéw,
tlumaczac kolejny raz dlaczego Zyd jest dziedzicem wedtug litery, a nie
wedlug Ducha (§w. Ambrozy z Mediolanu, 2003, List 65, 6, 5.124):

On wigc patrzy na dziedzictwo tak, jakby testament byl zapiecz¢towany,
nie posiada go, nie ma porgki tekstu [Ewangelii]. Bo jakze moze méwié
Ojcze nasz (Mt 6, 9) ten, kto zaprzecza prawdziwemu Synowi Bozemu,
przez ktérego staje si¢ synem przybranym? Jakze powoluje si¢ na testa-
ment ten, kto zaprzecza $mierci autora testamentu (por. Hbr 9, 16)? Jakze
moze korzystal z wolnosci ten, kto odrzuca krew, ktérg zostal odkupiony?

Podobnie, piszac do Symplicjana i snujgc rozwazania na temat wolnosci,
ponownie na podstawie mysli §w. Pawla, podkreslal, ze Zydzi znajdujg si¢
pod Prawem, natomiast chrzeScijanie sg wolni dzi¢ki przyjeciu Ewangelii.
Przyjecie Chrystusa przynosi madrosé, ktdra jest nicodlgcznie zwigzana

12 Jak ttumaczy Ambrozy w Liscie 65,4, s. 123: ,Maja nazwe dziedzicéw, ale nie maja uzywania
[dziedzictwa] gdyz jako maloletni ciesza si¢ tylko nazwa dziedzicéw, ale nie posiadaja wladzy,
nie majg prawa zarzadzania i uzywania dziedzictwa, poniewaz czekaja na pelni¢ swego czasu,
aby zostali uwolnieni od opieckunéw”.
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z wolnoscig (§$w. Ambrozy z Mediolanu, 1997, List 6, 22), stad tez wierzacy
sg jednoczesnie 1 wolni, 1 madrzy.

W kolejnym fragmencie korespondencji biskup Mediolanu jeszcze
dosadniej wyrazil swoje stanowisko, komentujac, tym razem w liscie do
Studiusza, fragment Ewangelii o kobiecie cudzotoznej (J 8, 3—11). Pod-
czas spotkania z nig faryzeusze chcieli pochwycié Jezusa na nieprzestrze-
ganiu Prawa. Konkludujgc zaistniale wydarzenia i grupe oskarzycieli, kt6-
rzy wyszli na zewnatrz, czyli ze $wiatyni, Ambrozy zaznaczyl, iz dobrze
zrobili, poniewaz na zewngtrz znajduje si¢ litera, a wewngtrz tajemnice.
Dodaje takze, ze Zydzi trzymali si¢ nauk Bozych jak lisci drzewa, a nie jak
owocu (§w. Ambrozy z Mediolanu, 2003, List 68, 15), poniewaz zyli w cie-
niu Prawa i nie potrafili dostrzec Stofica sprawiedliwosci (Ml 4,2).

Konsekwentnie ten sam sposéb mySlenia Ambrozego znajdujemy
takze w innych jego pismach, wystarczy wymieni¢ fragment przywolywa-
nego juz komentarza do Ewangelii $w. Lukasza dotyczacy kobiety cudzo-
toznej (Sw. Ambrozy z Mediolanu, 1977, VI.I1.23) i spotkania w domu
Szymona. Nawrdcona kobieta wedtug objasnienia biskupa jest symbolem
Kosciola, natomiast gospodarz domu oznacza Prawo. Tym samym Kos-
cidl przewyzsza Prawo. Podobnie w komentarzu tym pisal o Zydach, kt6-
rzy nie rozpoznali Jezusa . ‘

Nalezy jednak w tym miejscu dodaé, iz choc to Zydzi nie rozpoznali,
a w konsekwencji nie przyjeli Chrystusa, to jednak, zdaniem Ambro-
zego, jeszcze bardziej przewrotni w swym postepowaniu stali si¢ here-
tycy — arianie. Dlatego tez angazujac si¢ w spory polityczno-religijne swo-
ich czaséw, interweniowal u cesarza Walentyna przeciwko oddaniu im
koscioléw chrzescijanskich. Biskup stanowczo podkreslit przy tym swoje
zdanie, wypowiadajac si¢ na temat podobnych schizmatyckich dzialan
(Sw. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 75a, 31, s. 91).

Jednakze zobaczcie, o ile arianie sg gorsi od Zydéw“. Tamci pytali, czy
uwazal, ze nalezy zostawié cezarowi prawo do podatku, ci chcg daé cesa-
rzowi prawo nalezace do Kosciola. Lecz jak wiarolomcy idg za swoim
tworcg, tak tez i my odpowiedzmy to, czego nas nauczyl nasz Pan
1 Stwérca. (..) Czyz moga pokazal nalezacego do cezara denara przez zaj-
mowanie bazylik nalezacych do Kosciota?

Warto na koniec zaznaczyé, iz choé Zydzi nie poznali Chrystusa,
przez co stracili miano ludu Bozego, zyskujgc tym samym od Ambrozego
okreslenie ludu bladzacego ($w. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 75, 28),

13 Sw. Ambrozy, 1977, 11.49: ,.0 gtupi Zydzi, nie wierzycie, iz przybyl ten, ktérego widzicie”.
14 Na innym miejscu podobng kwesti¢ przedstawia jeszcze mocniej, por. Ambrozy z Mediolanu,
2012, List 77,16.22, 5. 114.116.
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to jednak biskup nie odmawia im prawa do zbawienia (Sw. Ambrozy
z Mediolanu, 1997, List 19,1), o ile uwierza w zapowiadanego Mesjasza .

Podsumowujgc, przytoczone fragmenty korespondencji Ambrozego
dobrze pokazuja stosunek biskupa Mediolanu do narodu wybranego
w kontekscie sytuacji spoleczno-religijnej II polowy IV w. oraz w odnie-
sieniu do jego relacji z wladza panistwowy. Pasterz Mediolanu daje si¢
w nich pozna¢ przede wszystkim jako obronica chrzescijanhstwa i central-
nej pozydji, jaka jego zdaniem powinien zajmowad Kosciél w spoleczen-
stwie mediolafiskim.

Chot jego niezlomne stanowisko stalo si¢ przyczyng pojawiajgcych si¢
w pozniejszych wiekach oskarzeniach o antysemityzm (Cattaneo, 1974),
to nalezy pamictad, ze sposéb myslenia Ambrozego nie jest rézny od prze-
kazu ojcéw Kosciota z IV w., ktérzy wielokrotnie w mocnych stowach
przypominali o prawach naleznych chrzeScijafistwu i przewadze Kos-
ciola nad judaizmem'. Z drugiej strony analizujac stanowisko pasterzy
Kosciola z IV w., musimy pamictaé takze o daleko idacej tolerancji (Iluk,
2006), jaka chrzescijanscy wladcy okazywali wobec religii zydowskiej, co
uznaje si¢ m.in. za dziedzictwo prawa rzymskiego.

Uzycia zatem przez biskupa w swej korespondencji tak kategorycz-
nych wyrazed!'”, mocnych w swoim brzmieniu, nie nalezy odczytywaé
w kluczu nienawisci, jest to raczej literacki sposéb przekazu istotnych
treSci. W konfrontacji z bladzacymi Ambrozy nie kierowat si¢ personal-
nymi uprzedzeniami, jak niektérzy mogliby wnioskowac z pobieznej lek-
tury jego pism. Najwazniejszym pragnieniem biskupa bylo, aby wszyscy
poznali Chrystusa i w Niego uwierzyli, co znalazlo swoje zastosowanie
takze w jego podejsciu do narodu zydowskiego.

Ambrozy nie odrzucit Starego Testamentu'® i historii narodu wybra-
nego, lecz stosujac rozbudowang retoryczng argumentacje, rzucal na
poszczegdlne fragmenty Pisma nowe $wiatto, odczytujgc je przez pryzmat

15 Jak czytamy w: Wyktad Ew. Lk: V, 79, 5. 193: (...) Pan zrosit lud zydowski deszczem stéw Pro-
rokéw i o§wiecil go promieniami wickuistego $wiatla, pomimo, iz na to nie zastuzyl.(...) Jed-
nakze i 6w lud, jesli uwierzy, moze doznaé milosierdzia.

16 Por. np. homilie Jana Chryzostoma przeciw judaizantom i Zydom z lat 386-387 w opracowa-
niu Jana Iluka (8 méw); Iluk, 2006.

17 Por. np. $w. Ambrozy z Mediolanu, 2012, List 74, 10, s. 60 Synagoga = miejsce wiarolomstwa
Zydéw

18 Wiecej na temat listow egzegetycznych Ambrozego thumaczacych fragmenty ST zob. Lazzat,
1960, s. 41-45.
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figury i misji Chrystusa, kt6éra zapowiadaja. Podobnie jak inni ojcowie
podkreslal, ze wraz z przyjSciem Chrystusa Prawo zostalo wypelnione,
stad kierujgc si¢ duszpasterskim zapatem, w dosadnych stowach duma-
czyl adresatom swojej korespondencji nicaktualnosé religii zydowskiej.

Dla calo$ci obrazu nie mozemy réwniez zapomnieé o S$wieckim
wyksztalceniu Ambrozego 1 jego do$wiadczeniu w administracji cesar-
skiej. Jak si¢ podkresla, nawet pelnigc funkeje koscielne, nie przestat on
prezentowaé swg postawg figury polityka i dyplomaty.

Podsumowujac, listy najstynniejszego biskupa Mediolanu z IV w. sta-
nowig interesujacg lekture, przyblizajaca nam takze jego podejicie do
narodu wybranego, choé bez watpienia powinny byé czytane w szerszym
kontekscie spoteczno-religijnym.
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katechumenatu (m.in. 2019 — monografia: Ryzy katechumenatu w okre-
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STRESZCZENIE

W artykule podjety zostal temat uwarunkowan historycznych i relacji dyplo-
matycznych pomicdzy Izraclem a pafistwami Europy Srodkowej, ze szczegdl-
nym uwzglednieniem Polski. Wspéizalezno$é i1 trwalos¢ oddziatywania daw-
nych proceséw i wydarzen na wspélczesno$¢ odstania czynniki obciazajace
nas wspdlczesnie, ale réwniez takie, ktére stanowig istotny potencjal i dobry
punkt wyjscia do dalszego rozwoju.

SEOWA KLUCZE: Zydzi, Izrael, Europa Srodkowa, historia, stosunki

mi¢dzynarodowe

ABSTRACT

Jews, Israel, and Central Europe

This article examines the historical conditions and diplomatic relations
between Israel and Central European countries, with a particular focus on
Poland. It explores how historical processes and events have shaped contem-
porary dynamics, revealing both the challenges inherited from the past and
the opportunities for future development. The analysis highlights the endur-
ing influence of historical interactions and assesses their implications for pre-
sent and future relations.
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Wspblczesny Izrael jest pafistwem zajmujacym czolowg pozycje w wielu
dziedzinach zycia, np. w gospodarce, nauce, medycynie i innowacyjno-
Sci. Prowadzi przy tym niezwykle dynamiczng polityke mi¢dzynarodows.
Towarzyszy temu wzmozona aktywnos¢ tutejszych sluzb specjalnych
1 wojska. Wszystkie te czynniki razem wzigte pozycjonujg Izrael bardzo
wysoko w hierarchii panstw §wiata. Nawet jesli r6zni eksperci nie sg jed-
nomyslni co do tego, czy Izrael zalicza si¢ do mocarstw, to na ogét nikt
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zorientowany w temacie nie kwestionuje tego, ze jest to pafistwo o bardzo
duzym potencjale 1 globalnym znaczeniu. Niniejsze osiagnigcia sa dzie-
tem pafistwa wzglednie mtodego. Chol nawigzuje do starozytnych trady-
gji, to jego niepodleglo$é proklamowano w 1948 r. W ciggu 75 lat istnie-
nia kraju doszto do kilku ,,duzych” wojen (1948, 1956, 1967, 1973, 1982,
2006) 1 dziesigtek operacji bezpieczefistwa. Poza tym jest to panstwo male,
wszak zajmuje ono powierzchni¢ 22 896 km?, co w przyblizeniu odpo-
wiada wielkoSci naszego wojewddztwa zachodniopomorskiego. Posiada
ono niewielkg liczb¢ ludnosci. Na dziefi 31 grudnia 2022 r. ludnosé Izra-
ela szacowano na 9,6 mln, z czego 73,6% to Zydzi, 21,1% — Arabowie,
5,3% to inne mniejszosci (Central Bureau of Statistics). Duzo wiecej
(nawet dwu-, trzykrotnie) ludzi mieszka w znanych $wiatowych metro-
poliach, by wymienié tylko pierwsza dziesigtke wedle danych na 2023 r.:
Tokio (Japonia) — 37,7 mln 0s6b; Dzakarta (Indonezja) — 33,8 mln oséb;
Delhi (Indie) — 33,2 mln os6b; Kanton (Chiny) — 26,9 mln os6b; Bom-
baj (Indie) — 25 mln oséb; Manila (Filipiny) — 24,9 mln oséb; Szanghaj
(Chiny) — 24,1 mln o0s6b; Seul (Korea Pid.) — 23 mln oséb; Sao Paulo
(Brazylia) — 23 mln oséb 1 Meksyk (Meksyk) — 21,8 mln os6b (obserwator-
gospodarczy.pl). Poza tym pafistwo tak mocno zwrécone ku przyszlo-
Sci, jak mato ktére jest zakorzenione, a zarazem uwiklane w przeszlosc.
Wystepujac w roli straznika historii, staje si¢c poniekad jej zakladnikiem.
Mamy wicc do czynienia z pahstwem, w ktérym uwidacznia si¢ szereg
sprzeczno$ci. Tworzy ono misterna, ale w gruncie rzeczy kruchg konstruk-
cj¢. Tylko silny, przyciagajacy uwage regionu 1 $wiata, zamozny 1 rozwija-
jacy si¢ Izrael ma szanse¢ przetrwad. Pierwsza przegrana wojna moze byé
jego ostatnig. Panstwo nie ma glebokich rezerw strategicznych, wigc nie
czeka na potencjalny atak, lecz dziala wyprzedzajaco, najlepiej na teryto-
rium przeciwnika. W tej sytuacji jego elity sporo czasu poS§wigcaja na two-
rzenie dalekosi¢znych planéw. Pierwszorzedne miejsce zajmujg inicja-
tywy pokojowe (w ostatnim czasie sporo wysitku wlozono w zawarcie tzw.
porozumien abrahamowych, ktére przyniosly przelom w relacjach z pan-
stwami arabskimi). Nie przeszkadza to jednak w kreSleniu odwaznych
scenariuszy dzialaf militarnych. W naturalny sposéb w tych koncepcjach
centralng pozycj¢ zajmujg Stany Zjednoczone 1 pafistwa szeroko pojetego
Zachodu. Od poczatku istnienia pafistwa duzy nacisk polozony jest na
region Bliskiego Wschodu i Afryke. Ro$nie tez zaangazowanie Izraelczy-
kéow w kontakty z pafistwami Azji, zwlaszcza z Indiami i Chinami. Tym
niemniej takze region Europy Srodkowej, wpisujacy si¢ w konstelacje
Zachodu, ale zachowujacy swoja wyrazng specyfike i odrebno$é, zajmuje
wazne miejsce w polityce Izraela. Dla Polski 1 innych pahstw naszego
regionu nie jest to niczym ztym, gdyz taczy nas z Izraelem wspdlnota pod-
stawowych cel6w 1 wartosci. A skoro polityka nie jest dziedzing filantropii,
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lecz sztuka twardej realizacji intereséw indywidualnych i zespotowych, to
uzasadnione jest solidne rozpoznanie tej tematyki. Poznajac lepiej wza-
jemne relacje historyczne 1 wspélczesne zaleznosci, zyskujemy wiedze,
skad wychodzimy 1 dokad zmierzamy. Ta wiedza jeszcze niczego nie prze-
sadza, ale dobrze wykorzystana moze pomdc w lepszym ksztaltowaniu
naszych relacji. Dla klarownosci mojego wywodu muszg jeszcze zazna-
czyé, ze uzywajac pojecia Europa Srodkowa, mam na mysli jej poszerzona
formule, ktéra obejmuje kraje (ABC) polozone na obszarze rozposciera-
jacym si¢ pomi¢dzy trzema morzami: Adriatykiem, Baltykiem i Morzem
Czarnym, a wi¢c od Estonii na pélnocy, przez Polske, az po Chorwacje
i Bulgari¢ na poludniu.

W punkcie wyjscia pozwolg sobie zauwazy¢, ze historia 1 wspolczes-
no$¢ Izraela cieszg si¢ w Polsce znacznym zainteresowaniem. Przeklada
si¢ to na duza liczbe dotyczacych go publikacji naukowych 1 znaczne zain-
teresowanie mediow, w ktorych czesto wypowiadajg si¢ rzetelni eksperci
1 tacy, ktérzy chcieliby za takowych uchodzi¢. Wielu ludzi posiada wlasne
dos$wiadczenia zwigzane z Izraelem (np. byli tam w ramach wycieczki
lub pielgrzymki, przeczytali jaka$ ksiazke o tej tematyce lub cokolwick
juz slyszeli na temat tego panstwa), co powoduje, ze nierzadko czujg si¢
upowaznieni, by autorytatywnie wypowiadac si¢ na jego temat. Teoretycz-
nie nie jest to jakim§ wielkim problemem, ale w praktyce przeklada si¢ na
stosunkowo sporg liczbg uproszen 1 przeklaman dotyczacych Izraela. Do
cze¢Sciej powtarzanych, tylez upraszczajgcych, co po prostu znieksztalca-
jacych obraz minionej rzeczywistosci nalezy teza méwiaca o tym, ze po
ostatecznej klesce skierowanego przeciw okupacji rzymskiej powstania
dowodzonego przez Szymona Bar Kochbe, ktére trwato w latach 132135,
Zydzi opuscili swoj kraj 1 tak rozpoczela si¢ ich diaspora (w jezyku grec-
kim oznaczajaca rozproszenie, w hebr. uzywa si¢ pojecia ,galut”; ktore
oznacza ,wygnanie”). W tym jednym zdaniu sg az dwie kwestie wyma-
gajace wyjaSnienia. Ot6z diaspora miala swoj poczatek juz wezesniej.
Najwicksza jej cz¢$¢ zyla w granicach Cesarstwa Rzymskiego, a pozo-
stala w Babilonii, znajdujacej si¢ wéwczas w granicach pafistwa partyj-
skiego, a od roku 226 w Persji Sasanidéw. Poza tym Zydzi nigdy nie opu$-
cili Ziemi Izraela (hebr. Erec Israel) catkowicie. Faktem jest, ze przegrane
starcie z Rzymianami, a nast¢pnie doznane z ich strony represje spowodo-
waly daleko idgce zmiany w tonie spoleczefistwa zydowskiego i judaizmu.
Zydzi utracili podmiotowo$¢ polityczng w swej ojczyznie. Cigzar zycia
zydowskiego zaczal przenosic si¢ do diaspory. Tym niemniej nie ustalo
ono w samej Ziemi Izraela. Najnowsze badania naukowe potwierdzaja,
ze z kraju wypedzono jedynie elitg, a pozostaly masy ludowe. W zasa-
dzie wcigz malo wiemy o tym, jakie byly dalsze losy i historia Zydoéw
w Ziemi Izraela. Po zniszczeniu Jerozolimy wielu zydowskich uczonych
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w PiSmie osiedlito si¢ w Safedzie. Wkrotce takze Jerozolima odrodzita si¢
jako wazny oSrodek zydowski. Wspélnoty zydowskie rozwijaly si¢ row-
niez w Hebronie, w Jafie i w wielu innych miejscach Ziemi Izraela (Sroka,
2022, s. 35-71). Dlatego od poczatku istnienia diaspory funkcjonowata
ona w pewnej relacji do Ziemi Izraela. W zaleznosci od epoki i wystepu-
jacych w niej okolicznosci (sprzyjajacych lub nie) byly to relacje blizsze
lub dalsze. Zydzi w r6znych miejscach §wiata pozdrawiali si¢ stowami:
,Le-szana ha-baa be-Jeruszalajim”, czyli ,\W przyszlym roku w Jerozo-
limie”. Pami¢é o Jerozolimie trwale wpisala si¢ w zydowska religi¢ i kul-
ture. Przykladem tego sa stowa Psalmu 137:

Jezeli zapomneg ciebie, Jeruzalem,

niech uschnie moja prawica.

Niech przylgnie méj jezyk do podniebienia,

jesli nie bede pamigtat o tobie,

jezeli nie bede wynosil Jeruzalem

nad wszelka rado§é moja

(Ksigga Psalmow, przel. z hebr. C. Milosz, 1979, s. 301).

Inspirowane religijnie — wplywowe wsréd Zyd()w osobistoéci i rabini
w réznych odstgpach czasu postulowali powrdt do Erec Israel. W tym gro-
nie wyrézniamy m.in. rabina Cwi Hirsz Kaliszera (1795-1874) z Toru-
nia. Przy czym nie byly to jeszcze projekty polityczne 1 nie pociagnely
za sobg mas zydowskich. W stosunku do tych przedsigwzi¢é adekwatny
bedzie termin ,protosyjonizm”. Pojecie ,,syjonizm” w 1890 r. zapropono-
wal Natan Birnbaum (wlaSc. Mathias Acher, 1864 Wiedef — 1937 Sche-
veningen), publicysta, wydawca i dzialacz zydowski z Wiednia (w 1892 r.
postuzyt si¢ terminem ,syjonizm polityczny”). Nieprzypadkowo nateze-
nie ruchu protosyjonistycznego, a nast¢pnie syjonistycznego przypadlo na
wiek XIX. Wyrazne juz byly owoce haskali, tj. zydowskiego o§wiecenia,
ktére sprzyjalo narodzinom §wieckiej inteligencji zydowskiej, zasilajg-
cej nurt judaizmu postgpowego. Powstalo w ten sposéb Srodowisko, ktore
stalo si¢ najwazniejszym zapleczem dla syjonizmu. Wspélgrato z tym
rébwnouprawnienie Zydéw, ktére wprowadzano w kolejnych pahstwach
europejskich, np. na terenie monarchii habsburskiej w 1867 r. W tym
samym czasie nastapil schylek systemu feudalnego. Dokonala si¢ reorien-
tacja od spoleczenstwa stanowego ku spoleczenstwu liberalnemu 1 kapi-
talistycznemu, w ktérym pozycje buduje si¢ na bazie wlasnych osiagniec.
Natozyla si¢ na to walka o wyzwolenie badZ zjednoczenie ré6znych pahstw
1 narodéw europejskich. Postepowal rozwdj nacjonalizméw, ktére przy-
szlo$¢ pafhstw postrzegaly w kategoriach narodowych. W zaistnialej sytua-
gji Zydzi znalezli si¢ w ogniu krytyki z réznych stron sceny polityczne;.
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Wkrétce wrogo$¢ wobec nich zrosta si¢ z antyliberalizmem. Jak zauwaza
Maciej Janowski:

Antysemityzm i antyliberalizm zlgczone byly glebokim pokrewiefistwem
ideowym. Bowiem sposréd wszystkich grup etnicznych w Europie Srod-
kowo-Wschodniej Zydzi najchetniej przejeli przybywajace z Zachodu
hasta liberalizmu i o§wiecenia. Latwo to zrozumieé; ideologia, uzaleznia-
jaca pozycje czlowieka w spoleczenstwie nie od przynaleznosci stanowej,
lecz jedynie od osobistych zastug, musiala przemawiaé przede wszystkim
do warstw nieuprzywilejowanych. Przy tym ludno§é zydowska wyr6z-
niala si¢ swym wyksztalceniem na tle ludnosci chlopskiej; chociaz wiedza
zdobyta w chederze niewiele miala wspdlnego z nowoczesng nauka, jed-
nak wyrabiala zainteresowania intelektualne i zdolnos¢ logicznego mysle-
nia, a tym samym ulatwiala zdobycie §wieckiego wyksztalcenia (Janowski,

1996, s. 95-96).

Wyzej wymienione procesy i zjawiska nie byly wylacznie domeng Europy
Srodkowej, ale tutaj wybrzmialy najmocniej, gdyz zamieszkiwata ja jedna
z kilku najwigkszych na §wiecie wspélnot zydowskich. Nie bez znacze-
nia bylo takze to, ze znajdowala si¢ tu liczna grupa narodéw aspiruja-
cych do reaktywowania lub budowy wlasnej panstwowosci, obok Polakow
réwniez Czesi, Stowacy, Rumunii, Chorwaci, Stowency, Ukraificy, Bul-
garzy i inni. Rodzace si¢ ruchy narodowe nierzadko si¢ antagonizowaly,
ale réwnie czg¢sto inspirowaly. Podpatrywano rézne rozwigzania i pro-
jekty spoteczno-polityczne. Bardzo dobrze widac to na przykladzie daw-
nej Galigji, ktdra stala si¢ laboratorium nowoczesnej polityki dla Polakdow,
Zydéw i Ukraificow. Tutaj wyksztalcilo si¢ jedno z najwazniejszych cen-
tréw zydowskiego zycia w XIX w. Nie bez uzasadnienia Henryk Halkow-
ski jedna ze swych prac zatytulowal: Krakdw — ,,miasto i matka Izraela”
(Halkowski, 1991, s. 35-51), za$§ Edyta Gawron nazwala Galicj¢ ,,Matka
Izraela” (Gawron, 2015, s. 48-57). Nieprzypadkowo wielu Zydéw Wywo-
dzacych si¢ z dawnej Galicji odegralo kapitalng role w izraelskiej poli-
tyce. Dobrze ilustruje to kariera Jochanana Badera (ur. 19 sierpnia 1901 r.
w Krakowie, zm. 16 czerwca 1994 r. w Ramat Gan), ktéry na Uniwersy-
tecie Jagiellofiskim ukoniczyl studia prawnicze i zdobyl stopien doktora
praw. Juz w mlodosci zwigzal si¢ z ruchem syjonistycznym. W polowie lat
20. porzucit lewicg syjonistyczng i przystapit do nurtu rewizjonistycznego,
na czele ktérego stat Ze’ew Zabotynski (1880—-1940). Po wybuchu II wojny
$wiatowej uciekl na terytorium Zwigzku Radzieckiego. Tutaj zostal aresz-
towany i zeslany do tagru na pélnocy kraju. Ze Zwigzku Radzieckiego
wyszedl wraz z armig gen. Wiadystawa Andersa, z kt6ra dotarl do Ziemi
Izraela (wéwczas Brytyjski Mandat Palestyny). Opuscil szeregi wojska
polskiego i dotgczyt do organizacji paramilitarnej Irgun. W niepodleglym
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Izraelu zwigzal si¢ z prawicowg partiag Herut, ktéra data poczatek p6z-
niejszej partii Gachal, a nast¢epnie Likud. Bader stal si¢ twércg programu
politycznego swojej formacji. Wspdlnie z przedstawicielem lewicy w izra-
elskim Knesecie, tj. Awrahamem Oferem, opracowal metode¢ podziatu
mandatéw pomie¢dzy ugrupowania, ktére w wyborach przekroczyly prog
wyborczy. Od nazwisk autoréw mechanizm ten nazywa si¢ ,metoda
Badera-Ofera”.

Jesli mowa o izraelskim parlamentaryzmie, to trzeba poczyni¢ uwagg,
ze do jego ojcéw zalozycieli zalicza si¢ urodzonego w Warszawie Icchaka
Griinbauma (1879-1970), adwokata i polityka. W latach 1919-1932 byl
postem na Sejm RP. Przyczynil si¢ do powstania Bloku Mniejszo$ci Naro-
dowych. W 1933 r. wyemigrowal do Erec Israel. Tutaj petnit wazne funk-
cje polityczne: zasiadal we wladzach Agencji Zydowskiej, zostal pierw-
szym ministrem spraw wewnctrznych w rzadzie Dawida Ben Guriona
(1886-1973). Doswiadczenie zdobyte w polskim Sejmie wykorzystat,
tworzac Kneset. Dysponujemy obecnie kilkoma znakomitymi pracami na
temat roli polskiego parlamentu w zyciu Zydéw i w procesie ksztaltowania
si¢ ich mysli politycznej: Szymona Rudnickiego pt. Zydzz' w parlamencie
II Rzeczypospolitej (2004) oraz Janusza Falowskiego pt. Mniejszos¢ zydow-
ska w Parlamencie 11 Rzeczypospolitej (1922—1939) (2006). Uwzglednié przy
tym nalezy bliskie relacje prawicy syjonistycznej z polskimi kotami rzado-
wymi (wigcej na ten temat: Sroka 1 Sroka, 2021). W tym miejscu zwrdcg
uwage, ze pamicC o tych moze nietatwych, ale w sumie poprawnych rela-
cjach kontynuowana jest po dzi§ dzieh w Izraelu, posréd cz¢sci Srodo-
wisk zwigzanych z prawica. Pickng tego egzemplifikacjg jest przebieg
wizyty prezydenta RP Lecha Kaczynskiego w Izraclu w 2006 r. Odwie-
dzit on wéwczas Instytut Menachema Begina, gdzie otworzyl wykonang
z inicjatywy Lili Haber — przewodniczacej Zwiazku Krakowian w Izra-
elu, wystawe poSwigcong historii zolnierzy pochodzenia zydowskiego stu-
zacych w polskiej armii. Sfowami ,,Gos¢ w dom, B6g w dom” przywi-
tat Kaczynskiego ptk Rozengarden, ktéry w Armii Andersa walczyt pod
Monte Cassino (wyborcza.pl).

Polityka izraelska daleka jest jednak od sentymentalizmu. Poza tym
nastgpily tu daleko idgce zmiany demograficzne, spoleczne i polityczne,
ktére majg skutki réwniez w relacjach migdzypanstwowych. Pokolenie
Zydéw przybylych z ziem polskich bardzo szybko zespolito si¢ z gtéwnym
nurtem izraelskiego spoteczefistwa i zaj¢lo wazne pozycje w jego Srodo-
wiskach elitarnych, m.in. politycznych, gospodarczych, naukowych, kul-
turalnych i wojskowych. Ich dzieci utrzymujg jeszcze relacje z Polska, ale
ich wnukowie w zyciu codziennym nie zaprzataja sobie tym glowy. O ile
drugie pokolenie imigrantéw czulo si¢ przede wszystkim Izraelczykami,
to trzecie uwaza si¢ juz tylko za Izraelczykéw. Nie oznacza to jednak,
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ze Polska nie ma dla nich zadnego znaczenia. Ich rodzice w wickszo-
Sci zadbali o to, by odwiedzili nasz kraj. Oprécz tego setki tysigcy mlo-
dych Izraelczykéw w wieku 16-17 lat odwiedzity Polske w ramach zajed
szkolnych. A trzeba tez wspomnieé, ze dawne wspomnienia Izraelczy-
kow i1 Polakéw sg kwestig drazliwg i istotng od czaséw Zaglady do dzi-
siaj. Mlodsi Izraelczycy na ogdél nie znajg jezyka polskiego, ale pojedyn-
cze stowa i powiedzenia juz tak. Dosé czesto kultywuja polskie tradycje
kulinarne, oczywiscie w szczatkowym zakresie (wedle gustu 1 dostgpno-
$ci sktadnikéw w Izraelu). Do najbardziej popularnych inicjatyw Insty-
tutu Polskiego w Tel Awiwie naleza warsztaty kuchni polskiej. Owszem,
historia Polski w ogdlnym uj¢ciu nie cieszy si¢ w Izraelu duzym zaintere-
sowaniem. Zreszta rynck odbiorcéw (zwlaszcza rynek ksigzki) jest tu sto-
sunkowo maly i wymagajacy. Natomiast powodzeniem cieszg si¢ informa-
cje 1 cickawostki historyczne dotyczace malych ojczyzn, regionéw 1 miast,
z ktérych wywodzg si¢ ich przodkowie. Wielu odbywa podréze §ladami
swych przodkéw. Weigz dziala kilka ziomkostw — do najwigkszych 1 naj-
wazniejszych z nich zalicza si¢ zalozony w 1925 r. Zwiagzek Krakowian
w Izraelu. Poczatkowo dzialal nieformalnie. W 1983 r. dokonano jego
oficjalnej rejestracji jako stowarzyszenia. Wymieniona juz wcze$niej Lili
Haber, ktéra przyszla na §wiat 11 wrzes$nia 1947 r. w Krakowie jako Lidia,
stancla na czele tej organizacji w styczniu 2005 r. (zob. Haber i Sroka,
2023). Krétko rzecz ujmujac, weigz dostrzegalny jest potencjal budowy
pozytywnych relacji z potomkami Zydéw polskich w Izraelu, ktére moga
stanowi¢ wazne dopelnienie oficjalnych stosunkéw na szczeblu miedzy-
pafstwowym. W tym kierunku nalezaloby jednak w wigkszym stopniu
zaangazowal oSrodki akademickie 1 okolodyplomatyczne, jak choéby
wspomniany Instytut Polski w Tel Awiwie.

Posréd najwybitniejszych osobistosci w Izraelu czgsto rozpoznajemy
osoby o polskich korzeniach. Trudno jednak méwic o ich odr¢bnosci,
skoro zespolili si¢ z izraelskim mainstreamem. Ich sukces mial t¢ ceng,
ze utracili swg odr¢bno$¢. Zresztg nierzadko byly to swiadome wybory
rodzicéw, by wychowywac swe dzieci w sposéb spéjny, bazujacy na histo-
rii 1 kulturze Izraela z jezykiem hebrajskim jako narzedziem codzien-
nej komunikacji. Tym niemniej od podzialéw trudno uciec. W Izraelu
widocznych 1 majacych swe powazne konsekwencje linii podzialéw jest
przynajmniej kilka. Do podstawowych nalezy podzial na Zydéw aszke-
nazyjskich (wywodzacych si¢ z Europy Zachodniej, Srodkowej i Wschod-
niej, cz¢sciowo takze z Ameryki Péinocnej) oraz sefardyjskich (w pierw-
szej kolejnosci sa to Zydzi pochodzacy z Hiszpanii i Portugalii, skad
zostali wygnani w XV w. 1 znalezli schronienie w niektérych panstwach
Europy Zachodniej i Potudniowej, na Batkanach, na Bliskim Wscho-

dzie — réwniez w Ziemi Izraela, a takze w Afryce Pélnocnej i Ameryce
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Péinocnej). Druga z wymienionych grup cze¢Sciowo nachodzi na kolejna,
wazng 1 coraz bardziej wplywowa w Izraelu spolecznosé Zyd(’)w Mizra-
chi (ew. Mizrachim), czyli orientalnych i wschodnich. Mizrachi to spo-
tecznosé zydowska zamieszkujaca kraje muzulmanskie Afryki Péinocnej
(zwlaszcza Maghreb), Bliski Wschéd, a takze niektére obszary Kau-
kazu 1 Azji érodkowej. Posréd Mizrachi notuje si¢ korzystniejsze trendy
demograficzne i umiej¢tne ich wkomponowanie si¢ w kultur¢ masowa
Izraela. Dlatego tez do cz¢sto uzywanych nalezy pojecie ,,mizrachizacji”
izraelskiej ulicy, polityki itd. Wychodzac naprzeciw tym trendom, premier
Izraela 1 lider prawicy Beniamin Netanjahu (powszechnie wystepuje jako
Bibi, w Izraelu postugiwanie si¢ w przestrzeni publicznej pseudonimami
wyniesionymi z wojska jest normalng praktyka) oglosil swego czasu, ze
»w glebi duszy czuje si¢ Mizrachi”. Tak powiedzial czlowiek, ktérego
mozna okresli¢ mianem créme de la creme elit aszkenazyjskich. Wywo-
dzi si¢ przeciez z profesorskiej rodziny Bencijjona Netanjahu (ur. 1910 r.
w Warszawie, zm. 2012 r. w Jerozolimie), méwi perfekcyjnym angielskim
z amerykanskim akcentem. Dorastal w USA, gdzie skoficzyt renomo-
wane uczelnie Massachusetts Institute of Technology (MIT) i Uniwer-
sytet Harvarda. Ojcem jego zony Sary byl Szmuel Ben Artzi, urodzony
w Bilgoraju (1914 — zm. Jerozolima 2011). Dlaczego Bibi woli postawié
sprawe tak, a nie na przyklad odwolywaé si¢ do korzeni w Polsce? Naj-
pewniej wplynelo na to wigcej czynnikow, calkiem mozliwe, ze réwniez
takie, ktore nie s3 nam znane. Mamy jednak prawo zalozy¢, ze decydu-
jaca jest tutaj biezgca polityka. Kontynuujac bowiem watek podzialéw,
nalezy wskazaé na kolejne z nich. W ostatnich dekadach najbolesniej daje
o sobie znaé podzial natury ekonomicznej. Posréd najwyzej rozwinigtych
panstw $wiata Izrael notuje jedno z najwickszych rozwaré nozyc docho-
dowych. Pafistwo rozwija si¢ 1 bogaci w sposéb imponujacy, ale korzy-
§ci z tego plynace nie rozchodzg si¢ rbwnomiernie. Duzy odsetek spole-
czenstwa zyje skromnie, z trudem regulujac podstawowe rachunki, bez
nadziei na wlasne mieszkanie w Tel Awiwie bgdZ w innych atrakcyjnych
lokalizacjach. Nieprzypadkowo wsréd najbiedniejszych wigkszo$¢ stano-
wig Zydzi orientalni i ortodoksyjni. W ten spos6b doszlismy do kolejnego,
wrecz fundamentalnego podziatu, po dwéch przeciwleglych i w duze;
mierze przeciwstawnych stronach barykady stojg Zydzi §wieccy i liberalni
oraz ortodoksyjni i ultraortodoksyjni. W ciggu pierwszych dekad istnienia
pafistwa ton zyciu politycznemu nadawali Zydzi aszkenazyjscy, Swieccy
1 liberalni. Na ich czele stal charyzmatyczny przywoédca, jeden z ojcéw
zaltozycieli Izraela i jego pierwszy premier Dawid Ben Gurion, ktéry prze-
konat swe §rodowisko do kompromisu z ortodoksami. Po 75 latach istnie-
nia panstwa wskutek przewagi demograficznej ro$nie jednak znaczenie
Mizrachi i Zydéw ultraortdoksyjnych. Wielu z nich uwaza, ze nie musi
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juz prosi¢ o ustepstwa. Swiadomi swej liczebnosci wiedza, ze moga wspél-
ksztaltowac¢ polityke panstwa. Wspomniane tu grupy nie sg jednak spéjne.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wigcej je dzieli, niz 1aczy. Nie przeszko-
dzito to jednak Beniaminowi Netanjahu w podjeciu (calkiem udanej)
proby zjednoczenia tych ludzi wokét siebie. Jego oponenci imputujg mu
koniunkturalizm. Posadza si¢ go, ze dziala wylacznie we wlasnym inte-
resie 1 probuje uciec przed odpowiedzialnoscia, takze karng, gdyz wymiar
sprawiedliwo$ci skierowal przeciw niemu kilka formalnych zarzutéw
(w chwili oddania tego artykulu do druku postepowanie wcigz trwalo).
W tym kontekscie odczytuje si¢ pakiet reform skierowanych wobec
wymiaru sprawiedliwo$ci w Izraelu. Pod hastami walki o wolno$é, demo-
kracje 1 niezawisto§¢ sadéw w 2022 r. na ulice miast izraelskich (najlicz-
niej w stolecznej Jerozolimie i w Tel Awiwie) wyszly setki tysiccy demon-
strantdéw. Ostrze tych demonstracji wymierzone zostalo gléwnie w strong
Netanjahu, ale wszyscy zdaja sobie sprawe, ze chodzi o co$§ wigcej. Po
wyborach parlamentarnych przeprowadzonych jesienig 2022 r. — pigtych
z rz¢du w ciggu czterech minionych lat, Netanjahu zmontowal koalicje,
ktdra obok kierowanego przez niego Likudu tworzg réwniez ugrupowa-
nia ultraprawicowe i ultrareligijne. Laicka i liberalna cz¢$¢ spoleczefistwa
obawia sig, ze pod ich rzadami Izrael przestanie by¢ panstwem demokra-
tycznym. Wyrazaja sprzeciw wobec wszelkich préb narzucenia im przepi-
sow, ktére wynikajg z przeslancek religijnych (judaizmu). Skupiony wokét
Netanjahu obéz polityczny prébuje przekonac opini¢ publiczng, ze pro-
testujgcy przeciw nim to waska 1 bogata (w domysle aszkenazyjska) elita,
ktdra dobrze si¢ urzadzita kosztem reszty spoleczefistwa. Duzy rezonans
wywolala wypowiedZ Dawida Amsalema — jednego z ministréw w rza-
dzie Bibiego, ktory powiedzial o ludziach zaangazowanych w protesty,
ze ,jezdzg samochodami Mercedesa 1 noszg drogie zegarki Rolex” (www.
timesofisrael.com). Nastgpita po tym fala wzburzenia. W sposéb szcze-
gblny poczuli si¢ tym dotknigci Zydzi ocalali z Holokaustu 1 ich potom-
kowie. W mediach spoleczno$ciowych odpowiedzieli akejg polegajacg na
publikowaniu wpiséw 1 zdje¢, ktére dokumentowaly to, ze jedyne, co oca-
lali z Holokaustu mieli na r¢kach, wjezdzajac do Izraela, to ewentual-
nie numery, ktére wytatuowano im w obozach. W dyskursie publicznym
Zydzi aszkenazyjscy podnosza tez argument, ze jesli ktokolwiek u zarania
panstwowoscl izraelskiej byl w uprzywilejowanej pozycji, to wspoéltwo-
rzace jiszuw, czyli stare osadnictwo zydowskie w Ziemi Izraela, jeszcze
przed proklamacjg niepodleglosci, zamozne rodziny sefardyjskie zyjace
glownie w Jerozolimie. Natomiast wickszo§¢ Zydéw aszkenazyjskich
dotarla do Izraela juz po II wojnie §wiatowej, doswiadczona Holokaustem
1 pozbawiona wszelkich majgtkéw. W Izraelu musieli zaczynaé od zera,
dodatkowo obcigzeni licznymi schorzeniami 1 traumami. Uwazaja wigc,
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ze jesli zaszli daleko, to wylacznie dzigki swojemu wyksztatceniu, kompe-
tencjom, umieje¢tnosciom, pracowitosci i determinacji. Niniejsza wyktad-
nia nie przekonuje jednak potomkéw Zydéw przybylych do Izraela na
przyktad z Afryki. Podziaty te zachowuja wigc swa aktualnosé. Istota i zto-
zono§é wyszczegélnionych wezesniej podziatéw i konfliktéw nie zostala
tutaj wyczerpujgco wyjasniona, ale wydaje sig, ze juz ten zarys uwiary-
gadnia tez¢, ze odwolywanie si¢ do polskich lub jakichkolwiek innych
curopejskich korzeni jest dla izraelskich politykéw ryzykowne. Nie prze-
szkadza to jednak dazy¢ kolejnym ekipom rzagdowym do budowy popraw-
nych relacji z pafistwami europejskimi.

W ogdlnym ujeciu pahistwa naszego regionu stanowig dla Izraela (i nie
tylko) cz¢s¢ kolektywnego Zachodu. Docenia si¢ naszg przynalezno$¢ do
Unii Europejskiej i NATO. Nie pozostalo niezauwazone, ze (z réznych
powoddéw) przedstawiciele panstw Europy Srodkowej czgstokrod zaj-
mujg bardziej proizraelskie stanowisko anizeli politycy z pafistw tzw. Sta-
rej Unii. Na plaszczyZnie oficjalnej dyplomacji nie jest tatwo przekud to
w co§ pozytywnego, gdyz rzad Netanjahu nie ma zadnej taryfy ulgowej ze
strony opozycji, wigc proba przedstawienia poprawnych relacji z krajami
Europy Srodkowej jako jego sukces jest podwazana na rézne sposoby. Nie
brak przy tym kwestionowania dobrych intencji i poprawnosci drugiej
strony, np. Polski. Celuje w tym na przyktad jeden z najbardziej wplywo-
wych rywali Netanjahu, czyli Ja’ir Lapid, niekryjacy swych urazéw wzgle-
dem Polski (jego ojciec urodzit si¢ w bylej Jugostawii, a matka pochodzi
z rodziny z Transylwanii. Nie jest wigc jasne, dlaczego jego niechec jest
skierowana konkretnie do Polski, a nie np. do Serbii, Wegier, Rumunii czy
Niemiec). Nie sg to jednak powszechne praktyki. Poza tym zacie$nianie
wigzi, np. polsko-izraelskich, przeklada si¢ na sprawy z calg pewnoscig
nie mniej wazne od tego, co mozna publicznie wyrazié 1 wkomponowac
w debate publiczng. Dotyczy to na przyklad rozwijajacej si¢ wspolpracy
w scktorze obronnym 1 wywiadowczym, naukowym 1 gospodarczym.
Poprawne relacje z Izraclem majg tez przelozenie w miejscach, w ktérych
dyplomacja 1 gospodarka tego panstwa posiada najwicksze osiagnigcia.
Bardzo dluga jest lista wspdlnych celéw i wartosci, choé naturalnie nie brak
tez réznic, acz nieraz nie dostrzega si¢ ich zlozonosci. Klasycznym przy-
kladem rzekomego argumentu przemawiajgcego na rzecz niezgodnoSci
naszych interesdéw sa bliskie zwiazki Izracla z Rosjg. W najskrajniejsze;j
postaci idgce w tym kierunku zarzuty kwitowane sg okresleniem Jerozo-
limy jako ,,matej Moskwy”. Dodatkowo wskazuje si¢, ze do Izraela na prze-
tomie lat 80. 1 90. XX w. przybylo ponad milion Zydéw z bylego Zwiazku
Radzieckiego, ktérzy zalozyli tutaj wlasng parti¢ polityczna i media. Spré-
bujmy to jednak uporzgdkowad, poczynajac od ostatniej z wymienionych
kwestii. Prawda jest, ze Zydzi z dawnego Zwiazku Radzieckiego stali si¢
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w Izraelu w minionych latach jedng z wickszych grup wplywu, ale sku-
piajacych si¢ przeciez na wlasnych sprawach 1 potrzebach, a nie interesach
Rosji. Nie ma podstaw ku temu, by sadzié, ze wywiad i kontrwywiad izra-
elski nie zachowaly tu nalezytej ostroznosci i czujnosci. Naplyw tych ludzi
odbywat si¢ sekwencyjnie, w sposéb w pelni kontrolowany. Prawdg jest, ze
cz¢$¢ z nich zachowala swe zwigzki, takze biznesowe z Rosja, ale znéw,
to ich prawo i naturalny odruch, by dziata¢ w przestrzeni, ktéra jest dla
nich rozpoznana. Kilku tzw. oligarchéw wspéluczestniczacych w wymia-
nie handlowej pomi¢dzy Izraclem a Rosjg zaistnialo réwniez w $wiecie
polityki. Nie ma jednak dowodéw na to, ze zdolali oni podporzadkowac
Izrael swym (lub jakimkolwiek innym) celom. Raczej wykorzystano ich
kontakty 1 umiej¢tnosdci do sondowania réznych mozliwosci 1 dzialania
w tych obszarach, w ktérych oficjalne czynniki rzadowe nie mogly lub nie
chcialy oficjalnie uczestniczyé. Dotyczy to wszak skomplikowanej mate-
rii, ktéra polega na tym, ze od pewnego czasu Rosja jest w pewnym sen-
sie, jakkolwiek zabrzmi to dla niektérych sensacyjnie, pafnstwem granicz-
nym Izraela. Polega to na tym, ze w Syrii stacjonuje liczny i bardzo dobrze
uzbrojony kontyngent wojsk rosyjskich, ktéry wspart prezydenta Baszara
el-Asada zar6wno w obronie przed Panistwem Islamskim, jak tez w stu-
mieniu wewngtrznej rewolty. Nie sg to sily na tyle mocne, by bezposrednio
zagrozi¢ bezpieczenistwu Izraela, ale wystarczajace, by skutecznie utrud-
ni¢ lub wrecz uniemozliwié nicktére jego akcje zbrojne. Najwazniejsze
operacje militarne (jak np. nalot i zniszczenie irackiego reaktora ato-
mowego Osirak 7 czerwca 1981 r.) przewaznie odbywajg si¢ z udziatem
lotnictwa. Rosjanie nie maja narzedzi, by te akcje powstrzymad, ale ich
wywiad zaopatrzony w systemy radarowej kontroli przestrzeni powietrz-
nej moze ograniczy¢ ich skuteczno$¢. Dlatego dyplomacja izraelska zacho-
wuje duzg powsciagliwosc 1 elastyczno$¢ w relacjach z Rosja. Trudno czy-
ni¢ z tego zarzut. Poza tym, wyjawszy USA, nie spos6b wskazaé na inne
panstwo znajdujgce si¢ w trudnych relacjach z Rosja, wobec ktérego Izrael
mialby jakiekolwiek istotne i formalne zobowigzania. Przede wszystkim
wiec Izrael, jak kazde inne suwerenne i dysponujace profesjonalng dyplo-
macjg panstwo, dba o swoje dobro. Jesli brakuje w tym sentymentalizmu,
to nie z wyrachowania, tylko z poczucia realizmu i pamieci historyczne;.
Dotad nardéd zydowski musiat liczyé wylacznie na siebie i nic si¢ w tym
wzgledzie nie zmienilo, z pewng korekta na wyjatkowe relacje z USA.
Wybitny izraelski pisarz, eseista i publicysta Amos Oz (1939-2018)
przestrzegal jednak swych rodakéw, ze ,,[S]ojusz z Ameryka nie nalezy
bynajmniej do praw przyrody. Jest czynnikiem zmiennym, nie stalym”
(Oz, 2018, s. 119-120). Wladze Izracla opracowujg wicc rézne strategic
obronne, takze takie, ktére uwzgledniaja niekorzystng dla nich dynamike
zmian geopolitycznych. Panstwa Europy Srodkowej nie maja potencjalu,
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by wystapic tu w roli alternatywy, ale ich postawa nie jest dla Izraela bez
znaczenia. Wystarczy wspomnie¢ stynng operacje ,,Most”, ktéra w latach
1990-1992 umozliwila exodus kilkudziesi¢ciu tysiecy Zydéw z upadaja-
cego Zwigzku Radzieckiego przez Polske do Izracla. Z kolei w minionych
latach na terenie Rumunii odbyly si¢ tajne ¢wiczenia armii izraelskie;j,
ktéra symulowata atak na instalacje atomowe w Iranie. Wykorzystano
przy tym specyfike Rumunii jako pafistwa gorzystego i znajdujacego si¢
w podobnej odleglosci (wiadomosci na ten temat cz¢Sciowo przenikly do
mediéw, mozliwe, ze stato si¢ tak mimo woli obydwu zainteresowanych
stron, ale nie mozna wykluczy¢ tego, ze byl to kolejny motyw do zastoso-
wania presji wobec Iranu). Oprécz wspéipracy na niwie politycznej 1 mili-
tarnej stale ro$nie znaczenie wymiany gospodarczej paistw Europy Srod-
kowej z Izraelem.

Izrael, jak zaznaczono na poczatku, jest krajem nieduzym i zamieszki-
wanym przez stosunkowo niewielkg liczb¢ ludnosci. Tymczasem posiada
innowacyjng gospodarke pracujaca w synergii z sektorem nauki. Funkcjo-
nuje tu szereg renomowanych uczelni i jednostek naukowo-badawczych,
na czele z Tel Aviv University, Hebrew University of Jerusalem, Technion
Israel Institute of Technology, Ben-Gurion University of the Negev, Bar-
-Ilan University, University of Haifa, Reichman University i Weizmann
Institute of Science. Izrael w uzasadniony sposéb szczyci si¢ mianem
yharodu start up’6w”. Traktuje o tym bestsellerowa ksiazka pt. Nardd start-
-upow. Historia cudu gospodarczego Izraela, ktdrg napisali Dan Senor i Saul
Singer (2013). Godna uwagi jest rowniez ksigzka Avi Jorischa pt. I bedziesz
si¢ rozwijal. Izraelska innowacyjnosé, kiora zmienia swiat (2020). Problem
polega na tym, ze wynalazczo$¢ 1 innowacyjnosé niosg ze soba wysokie
koszty. Oplacajg si¢c wtedy, gdy dzigki duzej skali obrotéw mozna liczy¢ na
odpowiednig stopg zwrotu z poczynionych inwestycji. Trudno ten zamiar
osiagnal na rynku izraelskim, ktéry nie tylko, ze jest nieliczny, to jeszcze
na poziomie ok. 1/3 tworzony przez konsumentéw o specyficznych potrze-
bach — dotyczy to m.in. ultraortodokséw, ktérzy na przyklad nie kupuja
wszelkich nowinek technologicznych, zaawansowanych smartfonéw, tele-
wizoréw itd. Silg rzeczy wytwdrczos¢ izraelska nastawiona jest na eksport.
Nie migjsce tu, by szczegélowo omawiaé t¢ tematyke. Wspomng tylko, ze
takze w tej mierze korzyS$ci mogg by¢ obustronne. Poziom innowacyjnosci
izraelskiej jest bowiem tak duzy, ze w wielu obszarach niemal bezkonku-
rencyjny. Dlatego warto podejmowac kooperacje z izraelskim przemystem
zwlaszcza w tych dziedzinach, w ktdérych nie sposéb liczyé na rodzime
zaplecze lub tez mozna wynegocjowaé kontrakty offsetowe i takie, ktdre
bedg przewidywaé mieszang lokalizacj¢ centréw badawczych 1 linii pro-
dukeyjnych. WeZzmy pod uwagge, ze liczne kraje Zachodu, nie wylacza-
jac z tego USA, nie widza problemu w tego rodzaju umowach, a wrecz
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cenig je sobie i majg ich z Izraelem zawartych catkiem sporo. Powinno
si¢ to jednak odbywac wedle przemyslanej strategii 1 koordynacji, za ktéra
moglyby odpowiadaé centra naukowo-badawcze lub bardziej zaawanso-
wane think tanki, tych jednak (przynajmniej w Polsce) dotad nie dorobili-
$my si¢ jeszcze na skale, ktérg mozna by uznaé za wystarczajgcg i choéby
troche konkurencyjng wzgledem tego, czym dysponuja inne kraje Unii
Europejskiej — a modelowym przykiadem sg tutaj Niemcy.

W podsumowaniu niniejszych rozwazan nalezy stwierdzié, ze obok
dominujacych w przekazach medialnych rozbieznos$ci i napi¢é pomig-
dzy panstwami Europy Srodkowej 1 Izraclem wyst¢puje réwniez wspdl-
nota wartosci i zbiezno$¢ wielu celéw. Nakladajg si¢ na to rézne poli-
tyczne, kulturowe 1 historyczne zaleznosci. Nie bez znaczenia pozostaja
tu wewnetrzne podzialy spoteczne i polityczne Izracla. Srodowisko nauki
moze si¢ przyczyni¢ do poprawy obustronnych relacji, a przede wszystkim
powinno zostal zaangazowane do konstruktywnej wspdlpracy eksperc-
kiej. Poki co tego brakuje. Wspétpraca bilateralna 1 grupowa wymienio-
nych tutaj pafistw wystepuje, ale cechuje jg sektorowo§é (wycinkowos¢),
incydentalno$é¢, brak koordynacji na szczeblu pafstwowym. Jesli jed-
nak mimo tego rodzaju ograniczef ta wspdlpraca wcigz si¢ rozwija, to
potwierdza to jej uzasadnienie merytoryczne 1 rynkowe oraz wskazuje
na perspektywicznos¢, ktéra w pelni okaze swe mozliwosci, gdy zostanie
odpowiednio wsparta.
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Sprawozdanie z Sympozjum Naukowego Synagoga i Eklezja — przesztosé,
teragniejszosé, preysztosc. Wydarzenie odbylo si¢ 29 lutego 2024 r. w Auli
Wielkiej im. ks. Grzegorza Piramowicza SJ na Uniwersytecie Ignatia-
num w Krakowie. Organizatorzy: Centrum Kultury i Dialogu dzialajace
w ramach Uniwersytetu Ignatianum, Klub Chrzescijan i Zydéw ,,Przy-
mierze”, a takze Fundacja Ignatianum oraz Instytut Dialogu Mi¢dzykul-
turowego im. Jana Pawla II w Krakowie.

Ksigdz Stanistaw Musial S] jest nieformalnym patronem Centrum
Kultury i Dialogu, ktére powstalo w 1998 r. z jego inicjatywy. Dlatego
tez misjg Centrum Kultury 1 Dialogu jest troska o upamigtnienie zycia
i dziela ojca S. Musiata. W biezacym roku przypada 20. rocznica jego
$mierci, dlatego Centrum Kultury i Dialogu wraz z Klubem Chrzesci-
jan i Zydéw ,Przymierze” podjely si¢ zorganizowania sympozjum nauko-
wego w przeddzien wre¢czenia Nagrody im. S. Musiala SJ w 20. rocznice
jego $mierci. Gléwnym celem sympozjum byla préba odpowiedzi na pyta-
nia: Czy Koscidt jest nowa Synagoga? Czy teologia zastepstwa jest nadal
aktualna? Czy mozna jednoczesnie by¢ Zydem i chrzeicijaninem? Moze
trzeba by¢é Zydem, by by¢ uczniem Jezusa z Nazaretu? Czy Koscidl jest
nowym Izraelem? Co wigc ze ,starym” Izraelem? Jak dzisiaj wygladaja
relacje zydowsko-katolickie? Prelegenci z Polski 1 zagranicy zasiedli do
dyskusji dotyczacej szeroko pojetego kontekstu dialogu mig¢dzy judai-
zmem a chrzeScijanstwem, opartego na trudnej 1 zlozonej historii.

Sympozjum rozpoczeta dr Paulina Winiarska, dyrektor Centrum Kul-
tury 1 Dialogu, o godz. 9.25, proszac o zabranie glosu Rektora Uniwersy-
tetu Ignatianum w Krakowie dr. hab. Tomasza Homg SJ, prof. UIK| ktdry
powital prelegentéw oraz gosci i oficjalnie zainaugurowal konferencje.
Pierwszy panel, noszacy tytul Judaizm i chrzescijanistwo: dziedzictwo, inspi-
racje, relacje, moderowany przez prof. dr. hab. Henryka Pietrasa SJ (Pon-
tificia Universita Gregoriana, Rzym), rozpoczal si¢ o godzinie 9.35. Jego
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celem byla préba zrozumienia relacji miedzy chrzescijafistwem a judaiz-
mem na przestrzeni dwoch tysiacleci. Prelegenci podje¢li prébe odpowie-
dzi na pytanie, czy chrzeScijafistwo i judaizm mogg by¢ dla siebie inspira-
¢ja 1 wzajemnie si¢ wzbogacac.

Jako pierwszy zabral glos ks. kardynal dr hab. Grzegorz Rys (Prze-
wodniczacy Rady ds. Dialogu Religijnego 1 Komitetu ds. Dialogu z Juda-
izmem), ktéry za punkt wyjscia dla swojej wypowiedzi przyjat dokument
Bo dary taski i wezwanie Boze sq nieodwotalne z 2015 r., bedacy refleksja
nad relacjami katolicko-zydowskimi. Ponadto odwolywal si¢ réwniez do
ksiazki Not in God’s Name autorstwa rabina Jonathana Sacksa. Przywola-
nie obu pozycji pozwolilo uswiadomié uczestnikom konferencji, jak szcze-
gblna wi¢z Iaczy chrzesScyjan 1 Zyd()w. Jego referat dat doskonalg podstawe
do dalszych rozwazan podejmowanych przez pozostatych méwcow.

Nastepnie glos zabral rabin prof. Abraham Skorka (Georgetown Uni-
versity, Waszyngton), skupiajac si¢ na analizie zapiséw zawartych w doku-
mencie Dabru emet — Mowcie prawdg, opublikowanym w 2000 r. Podjal
refleksj¢ nad tematem relacji zydowsko-chrzescijaniskiej, koncentrujac sie
na bardziej — jak uznat sam rabin — kontrowersyjnych fragmentach owego
o$wiadczenia. W ten sposéb przyblizyt stuchaczom spojrzenie Zydéw na
relacje migdzy chrzescijafistwem a judaizmem.

Ostatnig prelegentky pierwszego panelu byla s. dr Katarzyna Kowalska
NDS (Polska Rada Chrzescijan 1 Zyd(’)w). Opowiadata o dialogu chrzes-
cijafisko-zydowskim, odnoszac si¢ do historii Zgromadzenia Siéstr Matki
Bozej z Syjonu, do ktérego nalezy. Przywolala istotne momenty z dziejéow
Notre Dame de Sion, ktére mialy wplyw na rozwdj relacji migdzy wyznaw-
cami obu religii, szczegélnie w kontekscie II wojny §wiatowej. Odniosla
si¢ rowniez do roli, jaka zgromadzenie odegralo w ustanowieniu nowej
wigzi mi¢dzy Zydami i chrze$cijanami po zakoficzeniu konfliktu.

Nastepnie prof. dr hab. Henryk Pietras S] podsumowal wygloszone
referaty i wystuchal refleksji prelegentéw miedzy innymi na temat obec-
nosci Boga w dialogu miedzyreligijnym oraz mi¢dzykulturowym. Dysku-
sja zostala rowniez otwarta dla publicznosci majacej mozliwosé podzielié
si¢c swoimi refleksjami na temat wystuchanych wystapien, a takze zadaé
pytania méwcom. Zaréwno prelegenci, jak 1 stuchacze wielokrotnie pod-
kreslali znaczenie dialogu mi¢dzyludzkiego, szacunku oraz otwartosci na
drugiego czlowicka.

O godzinie 13.10 rozpoczal si¢ drugi panel pod hastem Dialog w praw-
dzie, ktérego moderatorem byl redaktor Henryk WozZniakowski (Spo-
teczny Instytut Wydawniczy ,,Znak”). Tematyka tego panelu nawigzywala
do 24. rocznicy publikacji o§wiadczenia Dabru emet — Mowcie prawdg.
Wystgpienia mialy zainspirowac stuchaczy do refleksji nad prawdg relacji
mi¢dzy chrzescijanstwem a judaizmem oraz poméc znalezé odpowiedz
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na pytanie, jak chrzeicijanie i Zydzi odnosza sic do sicbic w obecnych
czasach.

Pierwszy referat wyglosil prof. Stanistaw Krajewski (Uniwersytet War-
szawski), ktdry oméwit realia dialogu mig¢dzyreligijnego od II wojny Swia-
towej do czaséw wspdlczesnych. W swojej wypowiedzi przytoczyt wiele
istotnych faktéw z historii relacji chrzescijafisko-zydowskich, akcentujac
przy tym najwazniejsze momenty, takie jak ustanowienie Dnia Judaizmu
w Kosciele katolickim. Odniést si¢ réwniez do powstania i obecnej dzia-
talnosci Polskiej Rady Chrzescijan i Zydéw. Podsumowujac swoje wysta-
pienie, podkreslil, ze celem dialogu micdzyreligijnego nie jest przyjecie
dogmatéw innej religii, lecz uznanie ich za wartosciowe dla jej wyznaw-
cdw, a takze wzajemny szacunck dla r6znorodnosci religijne;.

Kolejnym prelegentem byl ks. dr Manfred Deselaers (Centrum Dia-
logu i Modlitwy). Swoja wypowiedZ zaczal od przyblizenia do§wiad-
czeni relacji chrzeScijafisko-zydowskich ,,u progu Auschwitz”, opisujac
przy tym, jak na przestrzeni lat wygladala dzialalno$¢ Centrum Dia-
logu i Modlitwy oraz czym wspdlczesnie zajmuje si¢ ta instytucja. Omé-
wil takze obecne uwarunkowania dialogu, do ktérego dochodzi migdzy
chrzedcijahistwem i judaizmem, a takze odnidst si¢ do tego, jakie aktualne
wyzwania napotyka on na swojej drodze, szczegblnie w kontekscie trwa-
jacej obecnie wojny Izraela z Hamasem.

Z kolei prof. Lukasz Tomasz Sroka (Uniwersytet Komisji Eduka-
¢ji Narodowej w Krakowie) w swoim wystgpieniu skoncentrowal si¢ na
krakowskich korzeniach Izraela. Podjal prébe scharakteryzowania rela-
¢ji mi¢dzy wyznawcami obu religii w XIX i XX w. oraz przyblizyt syl-
wetki wybitnych postaci, m.in. Maurycego Gottlieba 1 Jana Badeniego T7.
Zaznaczyl takze, iz nie tylko Krakéw byt wazny dla ksztaltowania dia-
logu, ale sam dialog mial ogromny wplyw na ksztaltowanie si¢ miasta.

Ostatnim prelegentem byt redaktor Janusz Poniewierski (miesi¢cznik
»Znak”). W swoim wystapieniu przyblizyl audytorium tre$¢ nicktérych
dokumentéw Kosciola dotyczacych relacji zydowsko-chrzescijanskie;.
Poczatkowo zajat si¢ oméwieniem zapisow Nostra aetate, aby pé6zniej
przejs¢ do tekstow Wskazowki i sugestie z 1974 r. oraz Zydzi i judaizm
w gloszeniu stowa Bozego 1 katechezie Kosciota katolickiego wydanego 11 lat
p6zniej. Na koniec swojej wypowiedzi skupil si¢ na kwestii antysemity-
zmu 1 jego krytyki w pismach Kosciola katolickiego oraz opracowaniach
naukowych. Odniést si¢ réwniez do kilku waznych wydarzefi majacych
wplyw na dialog chrzescijansko-zydowski, takich jak incydent z udziatem
posta Grzegorza Brauna z grudnia 2023 r. czy wojny w Izraelu.

W czasie przeznaczonym na dyskusj¢ glos zostal oddany stucha-
czom. Mogli oni odnie$é si¢ do wystuchanych referatéw oraz zadaé pyta-
nia prelegentom. Wyraznie wybrzmialy glosy potgpiajace zachowania
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antysemickie, ktore pociagnely za sobg refleksje jakoby temat ten, mimo
1z jest czgsto podnoszony, od lat oparty jest na takich samych tezach, ktore
tacza si¢ z wcigz nierozwigzanymi problemami.

Na zakofczenie wydarzenia oddano glos Rektorowi Uniwersytetu
Ignatianum w Krakowie, ktory odniést si¢ do calosci wydarzenia, wyra-
zajac przy tym nadzieje, ze przemyslenia, ktére wyartykulowano w trak-
cie konferencji, bedg stanowily podstawe dalszych rozwazaf. Zachecil
réwniez uczestnikdéw wydarzenia do wzigcia udziatlu w uroczystosci wre-
czenia Nagrdod im. S. Musiata SJ, ktéra miata si¢ odby¢ nastepnego dnia.
Sympozjum zakonczylo si¢ o godzinie 16.30.

Urszula Hermaszewska — absolwentka studiéw licencjackich na kierunku
nauki o polityce, ze specjalnoscig cyberbezpieczenistwo, absolwentka stu-
diéw magisterskich na kierunku dziennikarstwo i komunikacja spoleczna,
ze specjalnoscig dziennikarstwo w mediach cyfrowych na Uniwersytecie
Ignatianum w Krakowie.
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STRESZCZENIE

Ponizszy artykul nie ma charakteru $ci§le naukowego opracowania. Jest egzy-
stencjalng refleksjg nad spotkaniami, ktdére czasami przeradzaly si¢ w dialog
1 przyblizaly do Prawdy. Skiada si¢ z kilku cz¢sci. Pierwsza to nawigzanie do
rocznicy ukazania si¢ dokumentu Dabru emet. Druga cz¢$¢ to krotkie wspo-
mnienie jezuity Stanistawa Musiala i spotkafi na Uniwersytecie Ignatianum
przy okazji wreczenia nagréd jego imienia. Kolejna cz¢$¢ to migawki spotkan
autora artykulu z siostrami i braémi. Pojawia si¢ takze pytanie, czy mozliwa
i potrzebna jest ,,postuga w imieniu braci”, wypelnienie prawa lewiratu, przez
chrzedcijan?

SEOWA KLUCZE: dialog chrzeicijafisko-zydowski, Dabru emet,
Stanistaw Musiat S

ABSTRACT

Encounters with Our Brothers

The following article is not a conventional scientific study but rather an exis-
tential reflection on dialogues that have occasionally converged on the pur-
suit of Truth. It is structured in several sections: the first addresses the anni-
versary of the publication of the Dabru Emet document; the second provides
a brief overview of Jesuit Stanistaw Musial and the events at UIK related to
the awards named in his honor; and the third revisits the author’s interactions
with various individuals and communities. The article also explores the the-
ological and ethical question of whether it is both possible and necessary for
Christians to act on behalf of their Jewish counterparts, particularly in relation
to the concept of levirate law.

KEYWORDS: Christian-Jewish dialogue, Dabru Emez, Stanislaw Musial, S.J.

Zalozyciel jezuitow, Ignacy Loyola zyjacy w XVI w., uwierzyl nauce Jezusa
1 odnalazt Go zyjacego w Kosciele. Napisat specjalne reguly o trzymaniu
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z KoSciolem (sentire cum ecclesia [Loyola, 2015, s. 148-152]). Pierwsza
z nich brzmi:

Rezygnujac z wszelkiego wlasnego sadu, trzeba mieé umyst gotowy i skory
do okazania posluszenstwa we wszystkim prawdziwej oblubienicy Chry-
stusa, Pana naszego, czyli naszej Swictej Matce, KoSciolowi hierarchicz-
nemu (Loyola, 2015, s. 148).

Calkowite postuszenstwo wydaje si¢ wykluczac jakikolwiek dialog,
ograniczajac si¢ do oficjalnej doktryny.

Historia jednak pokazala, ze wierno$¢ doktrynie jest do pogodzenia
z poszukiwaniem prawdy 1 jej przyjeciem. Jezuici walczacy pod sztan-
darem krzyza mieli przed oczyma Jezusa z Nazaretu, Mesjasza Bozego.
Cale wyzej wspomniane Cwiczenia sg rozwazaniem, medytowaniem
1 kontemplowaniem historii zbawienia Zydéw, chrzescyjan, kazdego czlo-
wieka. Prowadzg do egzystencjalnego spotkania z Jezusem z Nazaretu;
prawdziwym czlowickiem 1 Bogiem. Jezuita czuje si¢ ponickad Zydem
zanurzonym w historig, ktérego spotyka Mesjasz i powoluje, rozpoczyna-
jac wielki dialog Boga z czlowickiem.

Dialog ten jest przezywany jako relacja mi¢dzy czlowiekiem i Kos-
ciolem — Eklezja. Poznajac Jezusa, kochajac Go 1 nasladujac, czlowick
zaczyna widzieé $§wiat oczyma Stugi Jahwe, oczyma pelnymi mitosci ku
temu, co stworzyl Ojciec 1 co uSwieca Duch — Ruah ha kodesh. Uczen
Chrystusa uczy si¢ kocha¢ Synagoge i Eklezj¢. Nie jest to tatwa mitos¢,
wymaga serca i pokornego rozumu.

Chrzescijanin odkrywa, ze jest dziczkg oliwng wszczepiong rekg milo-
siernego Ojca w piefi narodu wybranego (Rz 11, 17-24). Nie ma powodéw
do wywyzszania sig, ale jest wezwany do pokornego dialogowania z Tym,
ktory jest droga, prawda 1 zyciem.

Blisko dwa tysigce lat byto potrzeba, aby dotarto do nas Stowo Pokoju/
Shalom. Dopiero w XX w. biskup Rzymu wszedl ponownie do Synagogi,
a Synagoga przyszla do Kosciola. Rozpoczely sie w Kosciele katolickim
Dni Judaizmu. W tym roku Dzieft Judaizmu zachgcil nas do spojrzenia
w prawdzie i mito$ci na naszych Starszych Braci w wierze. Blisko 25 lat
temu napisali oni do nas list zatytutowany Dabru emet' (Frymer-Kensky,

1 Dokument opublikowali w 2000 r. Tikva Frymer-Kensky (University of Chicago), David
Novak (University of Toronto), Peter Ochs (University of Virginia), Michael Signer (Univer-
sity of Notre Dame).
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Novak, Ochs i Signer, 2000) ,M6éwié prawde!”. Moéwili: ,Wierzymy, ze

nadszed! czas, by Zydzi zastanowlili si¢, co judaizm ma teraz méwié

o chrzedcijahstwie”. Jako pierwszy krok proponowali osiem zwig¢ztych

stwierdzen o tym, jak Zydzi 1 chrzeScijanie majg odnosi¢ si¢ do siecbie

nawzajem (Frymer-Kensky, Nowak, Ochs i Signer, 2000).

L. Zydzi 1 chrzeScijanie czczg tego samego Boga.

2. Zydzi i chrzeScijanie uwazaja za autorytet t¢ samg ksiege — Bibli¢
(zwana przez Zyd(’)w wlanach”, a przez chrzescijan ,Starym
Testamentem”).

3. Chrzescijanie mogg respektowaé zydowskie prawa do Ziemi
Izraela.

4. Zydzi 1 chrzeScijanie przyjmuja zasady moralne Tory.

Nazizm nie byl fenomenem chrzescijafiskim.

6. Réznica pomigdzy Zydami a chrzeScijanami nie moze byé prze-
zwycigzona sitami ludzkimi. Stanie si¢ to, gdy Bog zbawi caly
Swiat, jak obiecuje Pismo. Ani Zyda, ani chrzescijanina nie nalezy
zmusza¢ do afirmacji nauczania drugiej wspoélnoty.

7. Nowe stosunki miedzy Zydarni a chrzeScijanami nie oslabig
zydowskich praktyk religijnych. Tylko wtedy, gdy bedziemy cenié
wiasne tradycje, mozemy uczciwie kultywowaé te nowe stosunki.

8. Zydzi i chrzeScijanie muszg razem pracowaé na rzecz sprawiedli-
woscl 1 pokoju. Osobno 1 razem musimy pracowaé na rzecz spra-
wiedliwo$ci 1 pokoju w naszym Swiecie. W tym dziele kieruje nami
wizja prorokéw Izraela.

b

Stanie si¢ na koficu czaséw, ze gbra Swiatyni Pafiskiej stanie mocno na
wierzchotku goér 1 wystrzeli ponad pagoérki. Wszystkie narody do niej
poplyna, mnogie ludy p6jda i rzekna: ,,ChodZcie, wstapmy na Gore Pan-
ska do Swiatyni Boga Jakubowego! Niech nas nauczy drég swoich, bySmy
kroczyli Jego Sciezkami” (Iz 2, 2-3).

Zydowscy Bracia prosza nas, bySmy zawsze chodzili w prawdzie, by nasza
wzajemna relacja byta przenikni¢ta podstawowa prawda o tym, ze jeste-
$my braémi, ktérych kocha jeden i ten sam Bog Ojciec.

Imi¢ naszego Ojca i Pana, ktéry powraca na Syjon, to krél pokoju. On
pocieszyt swéj lud i odkupil Jeruzalem.

Dzieci réznig si¢ miedzy soba, kazde z nich inaczej kocha Ojca. Nasi
Starsi Bracia kochajg Ojca i ida droga wskazang przez Mojzesza, my
idziemy droga wskazang przez Jezusa z Nazaretu, ktéry jest obrazem
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niewidzialnego Boga, jak pisal Saul z Tarsu, $w. Pawel. Chociaz jeste-
$my rézni 1 ré6znymi drogami kroczymy, to jednoczy nas Ojciec, do kto-
rego wolamy Abba — Ojcze nasz! Przytulamy si¢ do Niego jak dzieci,
by doswiadczyé Jego ciepla, zapachu, sily, mitosci. By nas ogarnal swoja
milo$cig. By darowal nam pokdj!

Ojciec kocha swoje dzieci, inaczej nie bylby Ojcem. Kochajac, daje
samego sicbie. Daje Ducha Swigtego, Ruah ha Kodesh. Duch Ojca, Duch
Pocieszenia, ktéry nam dzieciom starszym 1 miodszym pomaga, uzdalnia
nas do poznania Jego serca na drodze wiary i trudu milo$ci. My jesteSmy
Swiatynig Ducha Swiqtego.

Pokdj to bardzo szczegblny dar Ojca. Gdyz pokojem jest On
sam, Bog nasz! Pokéj zakwitnie, kiedy Pan przybedzie! On Bég jest
pokojem — shalom!

Pokéj to nie zaspokojenie potrzeb, zadowolenie z osiggnictych zyskow,
to nie efekt pokonania drugiego. Pokéj zamieszkuje w otwartym sercu,
gotowym przyjaé swego Boga 1 Zbawiciela. ,,Oto stoj¢ u drzwi twoich
1 kotacze, jesli otworzysz... wejde i bede z toba wieczerzal...” (Ap 3,20).
Przetami¢ z tobg chleb, wypijemy z jednego kielicha, powstanie jednos¢,
komunia Boga z czlowiekiem. Wejdziesz do mego odpoczynku, nastanie
szabat. Czas pokoju, czas odpocznienia.

Boég jest pokojem! Pokéj potrzebuje wspélnoty z Bogiem i z braémi.
Nie eliminowania, marginalizowania, zamykania sig.

Bez wspdlnoty z Bogiem nie ma pokoju, bo On jest pokojem!

Bez wspélnoty z bra¢mi nie ma pokoju, odrzucajac braci, odrzucam
Ojcal

Bez wspélnoty z Ojcem 1 z braémi jest tylko Smiertelny spoko;!

Pokdj jest zyciem, jest dynamiczny, trudzi si¢, ale nie meczy!

Znajduje pokrzepienie w swoim Zrédle: ,,przyjdzcie do mnie wszyscy,
ktérzy utrudzeni jesteScie, a ja Was pokrzepi¢” (Mt 11,28-30).

Pokéj jest zyciem, gdyz ,,On jest, ktéry jest” (Wj 3,14—15)!

Szukamy pokoju? Szukajmy Boga, sluchajmy Jego glosu! Picknie

o tym moéwi najpickniejsza z Piesni:

Moéj mily jest moj, a ja jestem Jego. Szukaé pokoju, to szukaé ukocha-
nego mej duszy... lecz ukochany méj odszedl, zycie mi¢ odeszlo, 1z si¢
oddalit, wotalam go, lecz mi nie odpowiedzial... Pol6z mi¢ jak piecz¢l na
twoim sercu, jak piecz¢é na twoim ramieniu, bo jak $§mieré potezna jest
mifo$¢.. jesliby kto oddal za mito$¢ cale bogactwo swego domu, pogardza
nim tylko (PnP 8, 6-7).

»Stalam si¢ w oczach jego jak ta, ktéra znalazla pokéj!” (PnP 8,10).
Znalezé pokdj to odnalez¢ milo$¢ swojego zycia, perle cenna.
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Bez Boga nie ma pokoju! Bez wspdlnoty z drugim nie ma pokoju!
Tym, co buduje wspdlnote, jest wigz miltosci, dar Ducha. Milos¢, ktéra
wyzwala.

Kain po zabiciu Abla nie mial pokoju, rozpoczeta si¢ jego tulaczka.
Utracil brata i utracit dom Ojca. Ziemia stala si¢ miejscem wygnania
1 zagrozenia.

Szabat i niedziela picknie wyrazajg prawde o pokoju. Czlowiek, ktory
przyjal do swego czasu Boga, do§wiadcza pokoju, odpoczywa w Bogu.

Pokdj daje odpoczynek. W Bogu znajduje pokdj moja dusza.

Panie, moje serce si¢ nie pyszni i oczy moje nie sg wynioste. Nie gonie
za tym, co wielkie albo co przerasta moje sily. Przeciwnie wprowadzitem
fad i spokdj do mojej duszy. Jak niemowl¢ u swej matki, jak niemowle —
tak we mnie jest moja dusza. Izraelu z16z w Panu nadziej¢ odtad i az na
wieki! Amen (Ps 131).

Symbolicznag juz postacig dialogu Synagogi i Eklezji w Polsce jest jezuita
Stanistaw Musial. Urodzit si¢ posréd gér Beskidu, tutaj nauczyt si¢ pisaé
i czytal. Tutaj poznal Jezusa z Nazaretu, ktéry Go pociggnal do matego
seminarium w Nowym Saczu w wieku 12 lat. W tym wieku Jezus z Naza-
retu zgubil si¢ Marii i J6zefowi w Jerozolimie. Stanistaw zgubil si¢ rodzi-
nie i krewnym w §wiatyni sadeckiej u Matki Bozej Pocieszenia. Stanistaw
urodzit si¢ blisko miejsca meczefistwa limanowskich Zydéw.

Wspélbrat Stanislawa, jezuita Zbigniew Goérecki, opowiada o Staszku
jako o radosnym chlopcu, ktéry wnosil wiele dobra do wspdlnoty ucz-
niowskiej? (Augustyn, 2014). Potrafil si¢ radowaé, uczyé, modlié. Byé
moze w Nowym Saczu spotkat si¢ z pierwszymi swiadectwami o braciach
w wierze, Zydach. Dom jezuicki byl na granicy z gettem, obok jest stary
zydowski cmentarz, a kawalek dalej synagoga. Synagoga i Koscidt patrza
od wiekéw na siebie. Staszek widzial jedno i drugie.

2 Ze Zbigniewem Géreckim SJ, rekolekcjonista, rozmawia J6zef Augustyn SJ.

| 127



W&M/wy kultury /

Jrerspeectives on culture Referaty z sympozjum Synagoga i Eklezja

No. 46 (3/2024)

128

Stanislaw byl dzieckiem soboru, lata 60. to lata jego mlodosci, studiéw
filozoficznych i teologicznych. Pewnie przyjezdzajac do domu rodzin-
nego, opowiadal o tym, co si¢ dzialo w Kosciele, jak Kosciél przechodzit
gleboka przemiang, pozostawal soba, ale jednoczes$nie odkrywal swoje
korzenie, poczatki, do ktérych chceial powrécic.

Bycie z odnowionym Kosciolem, ale i bycie z historig stalo si¢ czes$-
cig zycia Stanistawa. Wyruszyt w §wiat, by studiowac 1 przygotowac si¢ do
pracy naukowej, intelektualne;.

Zabral ze sobg w $wiat to wszystko co otrzymal na limanowskiej, sadec-
kiej i starowiejskiej ziemi. Wrazliwo$¢ na pigkno ziemi, na ubogiego czto-
wiceka, na stworzenie. Jego milo§é do zwierzat i wrazliwo$¢ na nie (historia
z karmieniem myszy) staly si¢ przystowiowe. Nie tylko jego zachwycilto
pickno Karpat, wick wczesniej jezuita Karol Antoniewicz wySpiewal
pickno tych ziem w stynnej piesni Chwalcie tgki umajone, tak bardzo przy-
pominajacej psalmy.

Sobér zachecil katolikow, by odkryli na nowo swoje zydowskie korzenie,
by otworzyli swoje serca na — jak to powie Jan Pawet II — Starszych Braci
W wierze.

Stanislaw w trakcie swoich studiéw, pisania doktoratu rozpoczal swoje
przyjacielskie relacje z Zydami. Nie rozmawial z ideami, ale z zywymi
ludZmi. Naczelny rabin RP Michael Schudrich wspomnial o swoim spot-
kaniu ze Stanistawem w trakcie jednego z pierwszych Festiwali Kultury
Zydowskiej w Krakowie okolo 30 lat temu. Byli we tréjke razem z rabi-
nem Altmanem. Ujela rabina Michaela przyjacielska rozmowa ze Stani-
stawem. Katolicki ksigdz i rabin mogg by¢ przyjaciétmi, prowadzi¢ dialog.
Mozliwe, ze Stanistaw uczyl si¢ tego dialogu, zdolnosci stuchania i szano-
wania drugiej osoby w swoim domu, na ziemi limanowskiej, 1 ponidst t¢
zdolno$¢ w $wiat.

Musial by¢ kim§ wyjatkowym, ze po raz 17 zgromadzili si¢ ludzie z r6z-
nych zakatkéw Swiata, by si¢ spotkaé, rozmawiaé, modli¢, méwié sobie
prawde (Dabru emet), wspominajac Stanistawa z ziemi limanowskiej,
dobrego cztowieka, syna 1 brata, sgsiada, ksi¢dza, jezuite, czlowicka, ktéry
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pozwolil Chrystusowi poprowadzi¢ si¢ drogami zycia. Sprobujmy zrozu-
mieé Stanistawa, patrzac na ludzi, ktérzy chcieli podzigkowac Panu Bogu
za dar jego zycia.

Rabin Abraham Skorka z Georgetown University opowiadal o swojej
drodze dialogu z katolikami, spotkaniach z bp. Buenos Aires Jorge Bergo-
glio (pdzniejszym papiezem Franciszkiem), kiedy uczyt katolickich kle-
rykéw historii 1 prawa zydowskiego. Z szacunku dla Stanistawa, cheac go
uczcil, przyszedt na Msz¢ $w., ktdrej przewodniczyl kardynal Grzegorz
Ry$ w bazylice, w ktérej poslugiwal, gloszac kazania, spowiadajgc przez
lata, Stanistaw. Jaka wielka rado§é musiata wypelniaé serce Jezusowe.

Rabbi wspomnial o pomniku z Uniwersytetu §w. Jézefa z Filadelfii,
przedstawiajacym siedzgce razem: Eklezje 1 Synagoge. Realizowal ten
obraz, siedzac w bazylice Serca Pana Jezusa obok konfesjonaléw, w kt6-
rych Stanistaw spowiadal przez lata. Synagoga 1 Eklezja usiadly razem.

Kardynal Grzegorz Ry$ z Lodzi w swoim wystapieniu opowiedzial
o drodze, ktorg przebyt Koscibél/Eklezja, by spotkaé si¢ z Synagoga. Pierw-
sze cztery wieki to jakie§ formy wspdlzycia, pdZniej wrogosé i podejrzli-
wos¢, zycie obok siebie, getta. Holokaust, ktéry nami wstrzasnal, otworzyl
nasze oczy na brata, ktéry lezal jak Lazarz pod naszymi drzwiami. Bardzo
wazny jest dokument Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem
Papieskiej Rady ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan®. Ten dokument jest
bardzo bliski postawie Stanistawa. Pozwoli¢ kroczyé naszym braciom
Zydom drogg obietnicy. Dziesi¢¢ lat po $mierci Stanistawa Koscié! doj-
rzal do postawy, ktéra jemu byta tak bliska. Wedtug ks. kardynata doku-
ment z 2015 r. to przewr6t kopernikaniski w relacjach Kosciél — Zydzi.
Kosciét uznaje, ze wybranie Izraela trwa, nie zostalo odwotane. Biblia jest
zywym korzeniem dla chrze$cijan 1 Zydéow. Jest to cickawa wizja teolo-
giczna i historiograficzna.

Mamy wspdlnego Ojca — Boga. Wspdlng Matke — judaizm z czasoéw
Jezusa. JesteSmy dzie¢mi Boga: judaizm rabinistyczny 1 chrzeScijahistwo.

Obecny dialog to dialog intrafamilijny. Dialog w rodzinie. Jest to spor
rodzinny. Ro$niemy razem, coraz mniej si¢ znajgc 1 coraz mniej kochajac
sic wzajemnie. Bez poznania nie ma mifoSci. Kardynal odsylat do pracy
rabina Jonathana Sacksa Not in God’s Name.

Podzial pomiedzy Eklezj¢ i Synagoge bylby najglebszym podzialem
rodzinnym. Sacks méwi w swojej ksigzce o rodzinnych rywalizacjach
w Biblii, zaczynajac od Kaina i Abla, na dodatek w kontekscie kultycz-
nym/religijnym (Sacks, 2015). Czytajac te wydarzenia w perspektywie

3 Mowa o: “The Gifis and the Calling of God are Irrevocable” (Rom 11:29) — A Reflection on Theo-
logical Questions Pertaining to Catholic—Jewish Relations on the Occasion of the 50th Anniversary
of “Nostra aetate” (no.4) 10 December 2015.

129



W&M/wy kultury /

Jrerspeectives on culture Referaty z sympozjum Synagoga i Eklezja

No. 46 (3/2024)

130

Bozej, widzimy, ze Bég ciagle wybiera, ale nie odrzuca. Bg ocala, zbawia.
Izaak 1 Ismail, chociaz walczg mi¢dzy sobg, razem pochowaja ojca Abra-
hama. Jakub walczy z Bogiem, gdyz Bog chce go nauczyé, by byt soba, by
nie staral si¢ byé Ezawem, by pokochal siebie, gdyz tylko tak bedzie mégt
pokochad — poznac Boga. Musi pusci¢ Ezawa, by zy¢ swoim zyciem.

Pojawia si¢ takze aspekt twarzy. Twarz brata objawia twarz Boga. Rela-
cj¢ t¢ mozna poszerzyC o relacje z islamem.

Profesor Henryk Pietras, profesor i wspélbrat Stanistawa. Miesz-
kali w tej samej wspdlnocie, tzw. Domu Pisarzy w Krakowie. Przyjechal
z Rzymu, z Uniwersytetu Gregoriafiskiego, by byé w tych szczegélnych
dniach w Krakowie. Zachgcal, bySmy w dialogu nie zapomnieli o Bogu.
Mniej méwili o naszych religiach 1 organizacjach, a bardziej stuchali
Boga. Stanistaw mial ten dar, ze stuchal i za to czasem, a moze i czgsto
doznawal cierpienia. Prostota serca; biale jest biale, bedziesz mitowal bliz-
niego, oznaczalo bedziesz milowal, a nie udawal, ze kochasz. W swoich
zapiskach méwil o Bogu Ojcu. Bogu Biblii 1 serca.

Profesor Stanistaw Krajewski méwil, ze glebszy dialog w Polsce rozpo-
czal si¢ dopiero po 1989 r. Wezesdniej ze wzgledu na sytuacj¢ polityczna,
dysproporcje, brak ludzi przygotowanych, ale i sytuacje religijng byl bar-
dzo ograniczony. Po ukazaniu réznych préb dialogu zastanawiat si¢ prof.
S. Krajewski, czy Zydzi Mesjafiscy s pomostem, czy $lepym zautkiem?

Czy Zydzi mogg funkcjonowaé w Kosciele? Czy majq wybierad, czy sg
z Jezusem, czy tez nie? Czy nalezy stworzy¢ kacik dla Zydéw w Kosciele?
Wspomnial, ze kardynat Lustiger probowal tworzy¢ swoja postawa, bedac
Zydem i kardynalem Kosciota katolickiego, pewien rodzaj syntezy. Profe-
sor S. Krajewski okreslal to jako co§ w rodzaju herezji lustigerowskie;j.

W tradycji polskiej mamy wiele podobnych oséb. Jest Chaje Kalb, czyli
siostra Emanuela Kalb ze Zgromadzenia Siéstr Kanoniczek Ducha Swic-
tego de Saxia, Zyd()wka i siostra zakonna (Kraska, 2020). Jej relikwie spo-
czywaja w koSciele §w. Tomasza na ul. Szpitalnej. Roman Brandstaetter
jest zywym przykladem wewnetrznego dialogu Synagogi i Eklezji, owo-
cujgcym niesamowicie bogatym i picknym zyciem. Edyta Stein to kolejna
postal. Jej prochy rozsypane sa w Malopolsce.

Parafrazujac, mozna si¢ zastanawial nad kacikiem dla chrzesci-
jan w Synagodze. Taki kacik istnial przez ponad dwieicie lat chrzesci-
jahstwa. Czy dzisiaj chrzeScijanie mogliby nie tyle zastapi¢ Zydow, ile
w ich imieniu sprawowaé modlitwe w opustoszaltych synagogach? Mod-
litwe zydowska, pozostajgc jednoczesnie chrzeScijanami? Byloby picknie
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ustyszeé¢ modlitwy ludu Izraela wymawiane w imieniu tegoz ludu przez
braci chrzescijan. Cz¢sciowo to si¢ dzieje, kiedy Eklezja modli si¢ psal-
mami, czyta Tor¢ i prorokéw. Obchodzi zydowskie $wicta. Czyni to jed-
nak w swoim imieniu. KoScioly nie przej¢ly budynkéw synagog, co jest
cickawym zjawiskiem. Zdarzaja si¢ wypadki przej¢cia meczetéw, Swigtyni
poganskich, wyjatkowo opuszczonych synagog. Czy to jakie§ wewngtrzne,
intuicyjne przeczucie o niezastgpowalnosci?

To spojrzenie w przyszio$¢. Skoficzyl si¢ czas teologii zastgpstwa. Jakie to
ma konsekwencje dla dialogu? Mozna by¢ Zydem i by¢ zbawionym. Czy
to oznacza, ze sa dwie lub wigcej réwnowaznych drég zbawieniar?
Czy moze oznacza, ze jest jedna droga, ktora si¢ kroczy, dialogujgc ze soba.
Bez dialogu nie ma zbawienia. Zyd zamykajacy si¢ na dialog i chrzescija-
nin wykluczajgcy dialog schodzg z drogi zbawienia.

Czy to jest wlasciwy trop? Jesli dialog rozumiemy jako spotkanie
z Logosem i wokét Logosu, ze Stowem, z Dabar, to mamy pickny obraz,
ktory jest bardzo biblijny: Bég dialogujacy ze swoim narodem. W Nowym
Testamencie takim obrazem jest opis uczniéw w drodze do Emaus i Chry-
stus tlumaczgacy Pisma. Przepickny obraz dialogu (Lk 24,13-35).

Prowadzenie dialogu bedzie skutkowato powstaniem nowego jezyka,
nowej wrazliwosci, ktéra nie bedzie podkreslala réznic, lecz tworzyla siec
zrozumienia, dotykajacego nie tylko rozumu, ale i serca i wole: ,,Czyz
nie palalo nasze serce, kiedy wyjasnial nam Pismar” (£k 24,32). To moze
doprowadzi¢ do rewizji tekstow liturgicznych, tak by nasze oczy i serca nie
byty na uwigzi, ale bySmy poznali Go, kroczacego z nami (Ek 24,16).

Szczery dialog sprawi, ze docenimy bardziej Opus Dei, Boze Dzieto niz
nasze. To Bég wybiera i zbawia.

Czy mozna do relacji Synagogi i Eklezji zastosowal prawo lewiratu
(Rdz 38; Rt)? Chrzescijanie sg zobowigzani przez wigzy braterstwa wiary
do zapewnienia ciaglosci dziedzictwa Izraela. Wzbudzié potomstwo
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bratu. Tam, gdzie Starsi Bracia zgingli, odeszli, to chrze$cijanie w ich imie-
niu powinni wzbudzié ducha, kontynuowac modlitwe 1 dialog z Bogiem.
W pigtek wieczorem i rankiem w sobot¢ chrzeScijanie mogliby si¢ mod-
li¢ w imieniu Braci. Do takiej relacji potrzebna jest zmiana mySlenia
z obydwu stron, tak chrzeScijanskiej, jak 1 zydowskiej. Spojrzeé z wiarg
1 milodcig na siebie. W takim nowym duchu dokonuje si¢ dialog, ktérego
przedstawicielem jest migdzy innymi rabin David Sandmel koordynujacy
powstanie Dabru emet.

Tym, co taczy Synagoge i Eklezje, jest takze Biblia, Tora i mitos¢ ku nie;j.
Studiowanie, poznawanie Biblii jest przestrzenig dialogu. W studiowaniu
Tory dzisiaj odgrywaja coraz wickszg rol¢ kobiety. Perspektywa i wrazli-
wos¢ kobiet, matek otwiera nowg perspektywe takze we wspétpracy nauko-
wej 1 spolecznej. Przykladem moze byé tegoroczna laureatka nagrody
im. ks. Stanistawa Musiala, Agnieszka Cahn. Dzialania te dotyczg nie
tylko wymiaru globalnego, ale przede wszystkim poziomu lokalnego.

Upamigctni¢ obecno$¢ naszych braci 1 sistr. Pamied, ktéra Iaczy, a nie nie-
-pami¢é/$wiadome zapomnienie, ktore dzieli, stad tak wazne dostrzeze-
nie dzialania pana Roberta Schuchty.

W pewnym momencie zycia robimy obrachunek ze soba, z wlasnym
zyciem, z wyborami, ktérych dokonaliSmy. Wspominamy bardziej miejsca
niz osoby, te miejsca sg naszg wedréwka przez pustynie, by doj$é do ziemi
obiecanej. Wyszedlem z mojego Haranu, gdzie dojd¢? Wiele razy bunto-
walem si¢, wiele razy zdradzilem Mitos¢. Bylem $lepy i jestem nim nadal.
Pragne¢ widziec nie po to, by kochaé, ale by zaspokoic cickawosé. Czasami
udaje mi si¢ podzickowal za to, ze nie widze, gdyz inaczej zginalbym.
Pozwolit mi Bég by¢é w miejscach picknych, miejscach, gdzie bylto tylu
braci. Nie kochajac, jest si¢ martwym. Moje zycie przypomina wedrowke
zmarlego po$réd zywych. Lekam si¢ ludzi. Spotykam si¢ z miejscami,
w ktérych zylem, widz¢ nowe twarze. Nie mam odwagi, by ich spotkaé.
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Wydaje mi si¢, ze nie wnios¢ niczego w ich zycie, oprécz mego niepokoju.
Przechodz¢ wigc dalej. Niespokojne jest serce, gdy nie ma w nim mitosci.
ZbudZ mnie, Ojcze! Zwigz mnie, Ojcze! Akeda!

Czytajac ksigge naszego zycia, znajdujemy wiele zastanawiajacych wyda-
rzef, spotkan. Od nas zalezy, jakie znaczenie nadamy osobom i1 wyda-
rzeniom z naszego zycia. Czy bedziemy sasiadami, czy tez obcymi? Czy
naszg relacja bedzie strach, czy tez przyjazinr Przyjmujac taki klucz lek-
tury, dojdziemy do pewnych wnioskéw, ktére moga by¢ bolesne dla tych,
ktorzy gdzies, kiedyS w naszym zyciu si¢ pojawili. Bedg sie czué jak tlo
naszego zycia. B¢dzie to zafalszowanie naszej 1 ich historii. Powoli odkry-
wam, ze drugi czlowiek to przede wszystkim moj brat, siostra. Podstawowa
relacja pokrewiefistwa to milo$é, troska o jego dobro. Nie jest to oczywi-
ste ani nie jest to fatwo osiggalne. Zgoda na to kosztuje wiele, wymaga
zburzenia muréw obronnych, spojrzenia na drugiego jako czgsci samego
siebie. W drugim widz¢ rysy mego ojca, w drugim czuje bicie serca mej
matki. Nasze losy sg ze soba na zawsze zlaczone. Smieré niczego nie kofi-
czy. Smieré wszystko czyni jasnym. Smieré otwiera mnie na wieczne bycie
z bratem. Jesli si¢ brata lckam, jaka bedzie moja wiecznos§é? Ojciec nas
kocha. Kocha mnie i brata. Moge by¢ z Ojcem, tylko kochajac to i tych,
ktérych On kocha. Mych braci i siostry!

»,Ku gébrom wznosz¢ swe oczy. Skadze nadejdzie mi pomoc? Pomoc moja
od Pana, ktéry stworzyl niebo i ziemi¢” (Ps 120).

Zapach zycia poznalem poSréod gér 1 potokéw gorskich. Na ziemi,
ktéra karmila synéw Lecha, Rusa, Czecha, Izraela. Szum Popradu opo-
wiadal o wydarzeniach minionych lat. Dziecigcymi oczami widzialem
rzymskich 1 greckich kupcéw wyprawiajgcych sie po jantar nad Baltyk,
moze wsrdd nich byli kupcy z miast fenickich, moze z bizantynskiej cze-
$ci imperium, moze dzieci Tyru, Sydonu i Cezarei? Po nich przyszli mnisi
soluniscy, gloszacy, ze Jeshua z Nazaretu to ha Mashiah, Chrystus, Poma-
zaniec Bozy. Zostalo po braciach z dalekiej, ale i bliskiej Grecji wspomnie-
nie o mnichach nad brzegami Popradu 1 Dunajca. Stychaé bylo 1 w tych
stronach synéw Izmaela: Allah Akbar. Mury zamkéw nadpopradzkich
trwozliwie spogladaly na obce wojska. Ile krwi mongolskiej, tatarskiej
plynie w naszych zylach? Pickne zielone doliny przyciagnely pasterzy
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wedrujacych gérami. Moze przyszli z Batkan, a moze jeszcze z bardziej
dalekiej Persji. Pokochali gory, pokochali jezyk 1 religi¢ tych braci, posréd
ktérych zyli. Nazywano ich Wolochami, Rusinami i Lemkami. Cerkwie
1 cmentarze rozsiane po Beskidach opowiadaja histori¢ naszych braci
Rusnakéw. Chodzae po goérach, brzmialy mi w uszach stowa o Baszanie,
Synaju 1 Syjonie. Tabor, Hermon 1 Horeb mieszal si¢ z Beskidami, Tur-
baczem, Jaworzyng. Wody Popradu i Dunajca przypominaly o wodach
Jordanu, Nilu, Eufratu i Tygrysu. Ta ziemia pachniala lipa i pierwiosn-
kami, piwoniami i jaSminem. Pachniala dla wszystkich dzieci tej ziemi.
Zapach trawy skoszonej o $wicie, dym 1 zapach palonych badyli ziemnia-
czanych, przypominaly o kolejnych porach roku. Klekot bociana wracaja-
cego z Egiptu, $piew skowronka nad polami, méwily, ze mito$¢ mocniej-
sza jest od §mierci.

»Miluje Pan to, co na gérach zbudowal. A o Syjonie powiedza: wszyscy
si¢ tam zrodzili. W Tobie sa wszystkie me Zrédta” (Ps 86).

Pociaggaly mnie Gory, pociagal Ten, ktéry mieszka na Syjonie, w kt6-
rym sg wszystkie me Zrédia. Pociggaly mnie dzieci Abrahama wedlug
ciala, ktére w te géry zawedrowaly. Byli moimi braémi, siostrami. Wielu
z nich odpoczywalo wiecznym spoczynkiem na brzegu w dolinie potoku,
ktory kojarzyl mi si¢ z Cedronem.

Nalezeli do $wiata, ktérego juz nie ma, ale ktéry ciagle zyje. Byli jak
ksigga zyjaca swoim zyciem, odlozona na pétke. Czekajaca na mitujacego
Stowo.

Chcialem bardzo zobaczyé boznice, ale urodzitem si¢ za pdézno. Juz jej
nie bylo. Miala by¢ bardzo skromna, uboga jak i jej gospodarze. Bedac
juz starszym, cz¢sto w miastach, gdzie przebywalem, odwiedzatem syna-
gogi, boznice. Byly mi bliskie. Te Domy Ksiegi moglyby dzisiaj znowu
ozy¢ Slowem. Moze dobry Bég da, ze uczniowie Jezusa z Nazaretu beda
tak jak On z uczniami swoimi stuchali Stowa, dzielgc si¢ Nim z dzie¢mi
Izraela. Kaplani kosciota beda Swigtowaé poczatek szabatu w pigtek wie-
czorem i w sobote rano spotykac beda Krélowa Szabatu. Szkoda, ze przez
wieki Synagoga 1 Kosciél tak oddalily si¢ od siebie. Stowo jest jedno, nie-
podzielne. Jezus modlil si¢ w synagogach. Pawel w synagogach glosit
dobrg nowing. Pamictam synagogi na polskiej ziemi, na Podolu, Bukowi-
nie, w Galicji 1 na Zakarpaciu. Sg smutne tak jak smutne sa puste §wiaty-
nie i klasztory Wolynia i Podola. Swiat dziecka czesto jest ograniczony do
domu i podwérka. Pewnego dnia chodzac po pagérkach, szukajac wiosna
poziomek, dotarlem do wawozu potoku. Dziwny byl to wawéz z wieloma
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kamiennymi plytami stojgcymi posréd krzakéw. Pokryte dziwnymi napi-
sami. Kiedy wrécilem do domu, dowiedzialem sig, ze bylem na zydow-
skim cmentarzu.

Czgsto wracalem na kirkut, pociggal mnie. Chodzitem tam, by si¢ mod-
li¢ za zmarlych. Ciekawily mnie napisy, byly mostem do przesztosci, starej
kultury 1 religii. Byly groby i kaplanéw Cohenéw 1 Lewitéw. Szukatem,
czy gdzie§ wirdd grobéw nie znajde mojego nazwiska. Pocieszalem sig, ze
moze gdzies jest poSréd najstarszych, juz nieczytelnych. Kiedy$ na kirkut
przyszedlem z malym siostrzeficem. Bylo to dla mnie pickne doswiadcze-
nie jednosci chrzescijan 1 Zydéw. Kiedy tlumaczylem mu, ze jesteSmy na
cmentarzu, nie zach¢cany przeze mnie przezegnal si¢ i zmdéwil modlitwe,
ktdrej nauczyl si¢ od mamy 1 babci. Bylo to takie proste 1 pickne. Mysle, ze
oczekujacy tam zmarli byli petni radosci. Wiara dziecka, ktére modlito si¢
modlitwg Jezusa z Nazaretu, tak podobng do Amidy. Dziecko beskidzkiej
ziemi modlace si¢ za dzieci Izraela.

Zapachem modrzewia zwabiony i $piewem radosnym slowika
Dotarlem do ziemi nieznanej, ukrytej w dolinie strumyka
Nie bylo tam cedréw Libanu i bykéw Baszanu nie byto

Lecz co$ tajemniczego w kamiennych tablicach si¢ kryto

To byly zastepy pielgrzymoéw, wschodu oczekujace
W biale szaty odziane i stuch wytezajace
Whpatrzone w daleka kraing, miodem i mlekiem ptynaca

Gotowe na dzwigk szofaru rozpoczaé piesi wstepujaca

Do Jerozolimy, miasta §wigtego wstapi¢ w §wiatyni przestrzenie
Wysépiewal Najwyzszemu radosne dzigkczynienie

Za zycie, za dobro i milo$¢, za wschéd 1 zachéd stofica

Zalzy i za cierpienie, nadziej¢ mimo kofica

Za beskidzkie pagérki, strumyki 1 polany

Za Ludmily, Sary i Stasie, caly lud kochany

Za radosne sabaty, majéwki i Jordany

Za $wiat ten wspanialy przez Ciebie nam dany.

W sercu rodzily si¢ modlitwy, psalmy uwielbienia i tesknoty. Dzieci
tego samego Ojca, bracia i siostry. Jak diugo trzeba zy¢, by zrozumieé, ze
nie ma obcych, nie ma sasiadéw, sa tylko bracia i siostry.
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Minglo wiele lat. Znalazlem si¢ na krakowskim Kazimierzu. W calym
picknym Krakowie tutaj bylem u siebie. Lubitem chodzié po waskich
ulicach, zagladaé do korytarzy i na podwoérka. Kazimierz pozwalal zy¢
atmosferg lat minionych. Byl cmentarzem i opuszczonym domem. Stara
Synagoga oraz Remu z cmentarzem wprowadzaly w $wiat jak z legendy.
Pewnego dnia wiosennego, idac na spotkanie, ustyszalem rozmawiajacych
w jidysz ortodoksyjnych amerykanskich Zydéw. Byla sobota rano i chcieli
wejs¢ do synagogi na modlitwe. Zapytalem po niemiecku, czy moge im
pomoéc, byli zdziwieni, ze kto§ ich rozumie. Udalo nam si¢ zdobyé numer
telefonu do przewodniczacego gminy oraz adres. Wytlumaczylem, jak
mogg dojs¢ do jego domu, i cheialem podac im kartke z danymi. Nie przy-
jeli, gdyz byl szabat, a ja bylem gojem. Byto mi przykro. Rozumialem, dla-
czego tak si¢ zachowali, czulem, jak boli bycie obcym.

Styszalem o tej dzielnej kobiecie w czasie wykladéw z Pisma Swictego.
Byla dla mnie tylko dalekim wspomnieniem historii. Pewnego dnia pode-
szla do naszej grupy Polakéw mloda studentka z Ameryki. ByliSmy zdzi-
wieni, gdy zacze¢la rozmawiaé z nami troch¢ famanym polskim. Miata
na imi¢ Debora i byla cérka polskich Zydéw. Wiele razy pozniej w cza-
sie wykladéw myslalem o niej i o Deborze biblijnej. Historia stawala si¢
czym§ zywym. Do dzisiaj Debora jest dla mnie pytaniem, na ktére nie
dalem odpowiedzi.

Mieszkajac w réznych miastach, lubilem spacerowaé po starych dziel-
nicach i cmentarzach. Prébowalem czasem odgadngé, do kogo nalezaly
domy, $wigtynie. W poblizu rzymskiego kolegium jezuitéw znajduje si¢
stara dzielnica zydowska z synagogg i starymi zydowskimi domami. Lubi-
fem tam chodzié. W piatek wieczorem na placach tej dzielnicy wyczu-
walo si¢ przyblizanie si¢ szabatu. Zaglgdalem do koszernych sklepow
1 malych warsztatéw. Moglem tam przezy¢ to, czym zyli nasi przodko-
wie przed wojng. Zanurzalem si¢ w przeszlo§é, pewnie wyidealizowana.
Fatwiej bylo mi zy¢ przeszloscia, niz cieszyé€ si¢ bliskoScia zywych ludzi,
ich radoScig i smutkiem. W twarzach napotykanych ludzi szukalem ryséw
Piotra 1 Pawla, Pryscyli 1 Akwili.
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Czas powoli zaciera wspomnienia z picknej hiszpanskiej ziemi. Byl to
pickny rok w moim zyciu. Razem z przyjaciélmi z réznych zakatkow
Swiata poznawaliSmy ziemi¢ Ignacego z Loyoli, Franciszka Ksawerego,
Jana od Krzyza i Teresy z Avila. Ale to ziemia takze fenickich kolonizato-
réw, rzymskich legionéw, iberyjskich plemion, Wandaléw, muzutmanéw
1 Zydéw. W gbérach w okolicach Salamanki schronili si¢ Zydzi, ktérzy nie
chcieli poddaé si¢ decyzjom krélowej Izabelli. W Sewilli usiedliSmy koto
domu Majmonidesa, w Grenadzie zachwycala nas Alhambra, faczaca to,
co pickne w islamie 1 ziemi hiszpanskie;.

Podczas mojej pierwszej pracy duszpasterskiej spotkalem rodzine
Elzbiety, rodzing katolicka i zydowska jednoczesnie. Ela razem z dzie¢mi
uczyla mnie, ze historia biblijna i nasza tworzg calo§¢. My piszemy
kolejne strony. Patrzgc na jej macierzyiniskg milo$¢, miatem przed oczyma
wspaniale kobiety zydowskie: Anng, Judyte, Estere, Ruth, Sare, Rebeke,
Debore, Elzbiete, Miriam... Jej dzieci czynily zywg histori¢. Nic si¢ nie
skonczylo, Bog jest posrdd nas i prowadzi nas ku sobie.

Powraca w moim zyciu wiele razy. Pierwszy raz spotkalem si¢ z nig na
studiach. Zazdroscilem jej, ze byla uczennicg stynnego Husserla. Ona
jednak przerosla swego mistrza. Dzisiaj chodzgc po niebie w obecnosci
Najwyzszego, widzg Prawd¢ sama w sobie 1 nie muszg spogladaé na to, co
si¢ tylko jawi. Pan Bog zawi6dl mnie do jej miasta urodzenia. Mieszka-
fem na placu, gdzie chodzita do szkoly, 1 modlilem si¢ w kosciele jej uni-
wersytetu. Edyta to kobieta, ktéra mnie zawstydza i fascynuje. Umitowala
Prawdg 1 znalazla Ja na krzyzu. Ja tyle méwic o krzyzu 1 prawdzie, a tak
ciggle mato kocham, tak bardzo szukam siebie. Szukam wiedzy, gdyz boje¢
si¢ Smierci. Milo$¢ jest tak blisko.

Cz¢$¢ naszych wiernych, zyjac przez pokolenia w stolicy chasydyzmu,
weszla w kontakt z judaizmem. MySle, ze cz¢§¢ rodzin byta zydowskiego
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pochodzenia. Blisko naszego ko$ciola znajduje si¢ wielki cmentarz zydow-
ski. Ponizej za$§ koSciola, obok dworca autobusowego, zachowala si¢ byta
szkola chasydéw. Szczegdlnie w jesienne popoludnia wyobrazalem sobie
tetnigce zycie w centrum Sadogéry, male sklepiki, dzieci bawigce si¢ na
placach. W wyobraZni widzialem chtopcéw biegnacych do szkoly synago-
galnej, by uczy¢ si¢ Tory, rabinéw dyskutujacych ze sobg 1 modlacych sig.
Tam uczyt Abraham Jakub. Kiedy$ zapytano rabbiego:

Nasi medrey powiadaja: ,Nie ma takiej rzeczy, co nie mialaby swojego
miejsca. Czlowiek wige takze ma swoje miejsce. Dlaczego wigce ludziom
jest niekiedy tak ciasno?”. Rabbi odpowiedzial: ,Bo jeden chee zajaé miej-
sce drugiego” (Buber, 1989, s. 213).

Kto zajal miejsce po wspdlnotach, ktére tam zyly?

Rabin Noak przewodniczyl wspélnocie czerniowieckiej. Pierwszy raz
uslyszalem o rabinie, gdy staraliSmy si¢ o zwrot zabranego nam kosciola
przez wladze sowieckie. W kosciele zrobiono archiwum. Szukali§my
wsparcia réznych organizacji. Rabin Noak w imieniu wspélnoty zydow-
skiej wspieral nas. Przez panig Ernestyne utrzymywaliSmy dobry kontakt.
Udalo si¢ organizowal wspdélne zajecia dla dzieci zydowskich i katolic-
kich. Tak katolicy, jak i Zydzi wspélnie pojechali na pielgrzymke do Pol-
ski. Dla mnie osobi$cie wydarzeniem znaczgcym, ale prostym byly odwie-
dziny rabina w Gliwicach. Przyjechal razem z panig Ernestyng. Wspdlnie
zwiedzaliSmy Krakéw, Oswiecim, Wroclaw 1 Gliwice. Chceialem pokazaé
troche historii polskich Zydéw, co si¢ dzisiaj robi. W Gliwicach bylo takze
spotkanie z parafianami, ktérzy mieli okazj¢ pytac o to, co jest najwazniej-
sze w tradycji zydowskiej. JesteSmy tak bliscy sobie, chociaz jednoczesnie
jest jaka$ wielka tajemnica, ktérg chyba tylko Bég moze wyjasnic. Moze tg
tajemnica jest sam Bog. Wystarczy Mu pozwolic by¢ posréd nas?

Strome brzegi Dniestru sg jakby naturalng barierg. Pot¢zny zamek i mia-
steczko wokél niego przypominajg o znaczeniu tego micjsca. Chocim
strzegl potudniowych kreséw Rzeczypospolitej od najazdéw tatarskich
1 tureckich. Stal si¢ Swiadkiem wspaniatych zwycigstw 1 klesk. Tutaj zna-
lazty wspoélny gréb tysiace Polakéw 1 Ukraincow. Tutaj oddat swoje zycie
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Karol Chodkiewicz, tutaj walczyl Sahajdaczny i Jan III Sobieski. Kiedy
spogladam z muréw zamku na drugg stron¢ Dniestru, to gdzie§ w wyob-
razni widze¢ wojska tureckie zmierzajace ku Europie. W poblizu twierdzy
znajduje si¢ stara synagoga. Mimo zniszczen zachowala wiele ze swego
dostojefistwa. Musiala tutaj istnie¢ zamozna wspoélnota zydowska. Zacho-
walo si¢ takze wokél kilka doméw ze sklepami. W jednym z nich urza-
dzona jest mala kafejka. Wydaje sig, jakby czas cofngl si¢ o kilkaset lat.
Kawa takze smakuje jak ta zdobyta pod Wiedniem. Dym tytoniu zmie-
szany z zapachem kawy nad brzegiem Dniestru w poblizu twierdzy cho-
cimskiej w sgsiedztwie synagogi stwarzal atmosfere sprzyjajaca rozmysla-
niom o przemijaniu.

Theotokos, dom, w ktérym mieszkalem, stawial sobie za cel dialog z r6z-
nymi kulturami obecnymi w historii Rzeczypospolitej. Tak si¢ stalo, ze
do Gliwic po wojnie dotarlo wiele 0séb ze Wschodu. Miasto, ktére wzra-
stalo w tradycji piastowskiej, czeskiej, zydowskiej i niemieckiej, zostalo
wzbogacone o tradycje¢ ormiafiska, kresows, ukrainsks. Widac to po §wia-
tyniach. W kaplicy $w. Jadwigi spotykaja sie grekokatolicy, Ormianie maja
swoj koscidlek. Cmentarz zydowski z budynkiem pogrzebowym oraz dom
modlitewny przy Dolnych Walach jest §wiadectwem obecnosci Zydéw.
Zamek Piastowski, kosciét Bozogrobowcdw, koscioly ewangelickie $wiad-
czg o wspdlnej historii Polakéw, Czechéw i Niemcéw. Boza Rodzicielka —
Theotokos, gromadzila wokét siebie dzieci o ré6znych jezykach, kulturach,
religiach, ale zawsze dzieci tego samego Ojca. Wspominam pobyty mto-
dych Niemcéw, wolontariuszy pracujacych w réznych palcéwkach o$wia-
towych Gliwic, przyjazdy grup z Ukrainy, skiadajacych si¢ z Ukraif-
cow, Polakéw, Niemcow, Zydéw, Ormian. Kurs angielskiego prowadzony
przez Irlandczykow. Dolaczyla sie jeszcze grupa nauczycieli akademic-
kich z Francji, wspoltworzacych Silesianum.

Z rabinem Noakiem pojechaliSmy razem do Auschwitz. Byt to czas sporu
o Karmel i krzyz na zwirowisku. Chodzgc i modlac si¢ na tym wielkim
cmentarzu, zapytalem rabina, czy przeszkadza mu krzyz. Odpowiedz,
ktora dal, byla zupelnie inna od toczgcych si¢ dyskusji. Jesli dla kogos,
kogo bliscy tutaj zgingli, ma on znaczenie, niech stoi. Tutaj nie dyskuto-
wano, umierano razem.
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We Wroclawiu istnieje synagoga Pod Bialym Bocianem. Kiedy pierwszy
raz do niej dotarlem, byla jeszcze bardzo zniszczona. Wydawalo sie, ze
juz tak zostanie. P6Zniej nastal lepszy czas. Wokél synagogi zgromadzila
si¢ wspdlnota i rozpoczelo si¢ odbudowywanie. Zaczela dziata¢ kuchnia
koszerna, a w samej synagodze rozpoczely si¢ spotkania, wystawy 1 mod-
litwy. Bedac w niej razem z rabinem Noakiem, my$lalem o historii. Po
tysigcach lat przy stole siedza dzieci tego samego Ojca. Jak bardzo jest
nam potrzebny Ruah ha Kodesh, by z nas uczynic jedng rodzing.

Lwoéw mial swoja slynna synagoge zwana Zlotg R6z3. Czasami w sobot-
nie popoludnia lubilem tam chodzié. Zostaly tylko Sciany. Synagoga
znajdowala si¢ bardzo blisko muréw miejskich. Okoliczne dzieci przy-
chodzily tam si¢ bawié. Réwniez zakochani lubili to miejsce. Siadywa-
fem 1 w wyobrazni prébowalem zobaczyé, co si¢ tutaj dzialo jeszcze kilka-
dziesigt lat temu. Echa modlitw, Spiew6éw, wzdychan i placzu. Ile pokolen
przeszlo przez prog tej Swiagtyni w drodze na spotkaniem z Bogiem. Pozo-
staly kamienie.

Pewnie 1 Sholem Alejhem zachodzil do synagogi pod Zlota R6z3. Mod-
lit si¢ 1 obserwowat lud. Pewnie niektére z jego postaci opisanych pdzZniej
w ksigzkach spotkal tutaj. Nie ma juz Lwowa Sholema. Lwow ten spo-
czywa w dolach przy drodze do Janowa. Tam zamordowano Lwéw Sho-
lema, tam pg¢dzono tych, ktérzy przezyli picklo getta. Na cmentarzu przy
Krakowskiej zbudowano bazar. Synagoga przy dworcu kolejowym i na
placu pod gora zamkowa przypominaja o dawnym Lwowie.

Ziemia chasydéw bylo Podole. Zyli przez pokolenia micdzy Dnieprem
1 Dniestrem. Poludniowy Bug byl ich Jordanem, liczne stawy 1 jeziora
byly jeziorami galilejskimi. W rozwidleniu poludniowego Bugu istnieje
male miasteczko zbudowane wokél zamku kréléw Rzeczypospolitej,
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Mi¢dzyb6z. Twierdza ta bronifa przed najazdami z poludnia i ze wschodu.
U podnéza zamku powstalo osiedle zydowskie. Tam nauczat stynny Baal
Shem Tow, Pan Dobrego Imienia. Z jednej strony zamku zyla wspol-
nota katolicka, pozostaly ruiny koSciola i kilka doméw, z drugiej za$
strony wspolnota zydowska. Pomiedzy nimi znajdowaty sic domy ludno-
Sci ukrainskiej. Baal Shem Tow do Migdzyboza przywedrowal z Pokucia.
Tam w Karpatach do$wiadczyl blisko$ci Boga. Tam nauczyl go Bég pro-
stego sposobu modlitwy: taficem 1 $piewem. Wielbienia Boga na spos6b
dziecka. Do Miedzyboza przychodzit prosty zydowski lud z calej okolicy,
tam wyplakiwal 1 wy$§piewywal Bogu cale swoje serce. Duch Swiqty odna-
wial oblicze synéw Izraela. Réwniez i dzisiaj do Jego grobu przyjezdzaja
chasydzi z calego Swiata. Mala synagoga, w ktérej nauczal, zostala odbu-
dowana. Lagodno$¢ ziemi podolskiej pomaga w takim fagodnym i pogod-
nym obcowaniu. Baalszem powiedzial:

Przyjrzyjcie si¢ czlowiekowi, ktéry przez calty dzien biega za swoimi spra-
wami po rynku i po ulicach — prawie nie pamigta, ze jest Bog, ktéry stwo-
rzyl $wiat. Ale gdy nadchodzi czas minchy, przypomina sobie: musze¢ si¢
pomodli¢! — wzdycha w glebi serca, ze dzief minal na niczym, biegnie
w zaulek, przystaje 1 modli si¢; Bég wielce go sobie ceni, a jego modlitwa
przenika sklepienie niebios (Buber, 1989, s. 103).

Kiedy$ w lecie, pracujac w Szaréweczce, pojechalem ze znajomymi
do Mi¢dzyboza. ChcieliSmy zobaczyé wielki zamek 1 p6jsé na gréb Baal-
szema. Przy kirkucie, gdzie spoczywa Baalszem, znajduje si¢ mala syna-
goga z taznig. Byli§my mile zdziwieni, ze pozwolono nam wejs¢ i pomod-
li¢ si¢. Pobozni Zydzi wierza, ze Baalszem jest cadykiem, $wictym,
przynoszg ze sobg modlitwy 1 skladajg je na grobie cadyka. Przypomnialy
mi si¢ stowa Jezusa o prawdziwych czcicielach Boga: w duchu i prawdzie.
Baalszem byt takim prawdziwym czcicielem. Moze jest naszym wsp6l-
nym §wictym, naszym cadykiem. Nauczanie jego jest tak bliskie Jezuso-
wego. Kiedy$ powiedziat:

Dopuszczam do siebie grzesznikéw, jezeli nie sa pyszni. Trzymam si¢
z dala od uczonych w PiSmie 1 cnotliwcow, jezeli sg pyszni. Grzesznik
bowiem, ktéry wie, ze jest grzesznikiem i ma przez to niskie o sobie mnie-
manie, jest mily Bogu, co przeciez przebywa z nimi w $rodku ich nie-
czystosci. Kto jednak mniema, ze w niczym nie przewinil, o tym Bog,
jak czytamy w Gemarze, powiada: ,Dla mnie i dla niego nie ma miejsca
w §wiecie” (Buber, 1989, s. 103)
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Wies pod Chmielnickim na Podolu, zamieszkala przez katolikow Pola-
kéw. 2 czerwea 2004 r., Zestanie Ducha Swictego. Hag Shavuot. Goscimy
w naszym kosciele delegacje wspoélnoty zydowskiej. Modlimy si¢ razem za
zamordowanych naszych braci zydowskich, pochowanych w jarze na tere-
nie Szaréweczki. Czytamy psalmy i inne fragmenty Starego Testamentu.
Naoczni §wiadkowie tamtych wydarzef opowiadajg w kosciele o tym, co
si¢ tam dokonalo. Méwig takze o ocalalych dzieciach zydowskich, ktére
ukrywaly si¢ w Szaréweczce i okolicach. PéZniej jedziemy na miejsce,
gdzie dokonano zbrodni.

Stolica Zakarpacia jest picknym miasteczkiem lezacym nad rzekg Uz
wijaca si¢ jak waz z Karpat w kierunku Cisy 1 p6zniej Czarnego Morza.
Zamieszkalem w seminarium przy Akademii Teologicznej bl. Teodora
Romzy, m¢czennika z czaséw stalinizmu. Lacinnik, wychowany w trady-
¢ji zachodniej, mialem dbaé o rozwéj duchowy kandydatéw do kaplan-
stwa w tradycji wschodniej, ktéra znalem bardzo stabo. Przerastalo to
mnie. Za malo ufalem Bogu, Ze nie ze mnie ma byé¢ ta sila i madros¢, ale
od Niego. Po roku poprosilem, by mnie zabrano z Ukrainy. Mialem wra-
zenie, ze jestem osoba, ktdra nie odpowiada tamtejszym potrzebom. Kie-
dys Uzgorod byl domem licznej wspélnoty zydowskiej. Przy moscie nad
rzeka znajduje si¢ dzisiaj budynek filharmonii, jest to budynek synagogi,
pickny 1 majestatyczny.

Na Zakarpaciu odczuwa si¢ juz wplyw Balkan i §wiata rzymskiego.
Jest to cickawa kraina dla archeologbw. Przeszly tedy liczne narody i liczne
wojska.

Synagoga nad Lake Shore Avenue. Cz¢$¢ Polek mieszkajacych w Chi-
cago pracuje ,,na domkach”. Sprzata, opiekuje si¢ dzie¢mi i osobami star-
szymi. Cickawie wygladaja relacje z Zydarni. Cz¢$¢ z nich chetnie zatrud-
nia Polki, proszgc, by uczyly dzieci jezyka polskiego. Czasami pozwalaja
takze na zabranie dzieci do ko$ciota. Moze to t¢gsknota za dawna ojczyzna.
Moze echo opowiadan dziadkéw i babci?



Krzysztof Homa — Spotkania z Bracmi

Kiedys w Kicmaniu istniala wspélnota zydowska, pozostal cmentarz
za blokami z kilkoma macewami. Stary cmentarz przypomina, ze kie-
dy$ mieszkali tutaj takze Polacy, Niemcy 1 Rumuni. Pod Kicmaniem jest
mata wioska Wetyliwka z kaplica cmentarng rodziny Kasapassa, byla to
rodzina wegierska, spolonizowana. Byli dobroczyficami wspélnoty pol-
skiej w Czerniowcach. Cz¢$¢ rodziny jest pochowana na cmentarzu przy
ulicy Ruskiej. Na grobie jest postawiona figura $w. Ignacego Loyoli.

Po latach moglem znowu na chwile wejsé do kosciota uniwersyteckiego
i $w. Macieja. Sg pigkne. Pigkne tez s3 wspomnienia lat 80. Przypomi-
najg si¢ ludzie i wydarzenia. Zal, ze tylu mozliwosci nie wykorzystalem
w madry spos6b. Szukalem po $wiecie tego, co bylo obok na wyciagnigcie
rcki. W synagodze Pod Bialtym Bocianem trwat Festiwal Kultury Zydow-
skiej. Spiewy, warsztaty, wyklady. Pelno zycia tam, gdzie 30 lat temu byt
smutek. Zmartwychwstanie jest mozliwe.
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This article examines the representation of Judaism within the discourse of the
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adherents, highlighting prevalent misrepresentations and inaccuracies that
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Kiedy we wrzes$niu 2000 r. ogtaszano deklaracje Dabru emet', widziano
w niej zydowska odpowiedZ na chrzeScijafiskg teologic judaizmu,
w tym m.in. na przefom, jaki wraz z soborem i pelnym wazkich stow
i gestow pontyfikatem papieza Jana Pawla II dokonal si¢ w Kosciele
rzymskokatolickim.

Nie da si¢ ukryé, iz deklaracja ta stanowi wazny krok w dziedzinie
dialogu zydowsko-chrzescijaniskiego. Ona zaprasza nas, chrzescijan,

1 Tlum. jako ,Powiedzcie prawd¢”.
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azeby na nig w jaki§ sposéb odpowiedzie¢ — niemniej nie jest dla nas
zobowigzaniem. Sg nim natomiast wazne dokumenty Kosciola rzym-
skokatolickiego, m.in.: soborowa deklaracja Nostra aetate (1965), a takze
(stabo niestety znane wsréd katolikow, a ogloszone — uwaga! — doktad-
nie 50 lat temu, o czym zdajg si¢ nie pami¢tal nawet organizatorzy waz-
nych sympozjéw 1 debat) Wskazowki i sugestie w sprawie wprowadzania
w zycie deklaracji soborowej Nostra aetate nr 4 (1974) oraz kolejny doku-
ment podobnej rangi pt. Z'ydzi 1 judaizm w gloszeniu stowa Bozego 1 kate-
chezie Kosciola katolickiego. Wskazowki do wlasciwego przedstawiania tych
zagadniern (1985).

Przyjrzyjmy si¢ zatem tym tekstom (a nie sg to przeciez wszystkie
istotne dokumenty KoSciola na ten temat) i zobaczmy, na ile my, katolicy,
potrafimy uznad je za swoje i na nie odpowiedzieé. Nie chodzi tu oczywi-
Scie o stosunkowo waska grupe biskupéw, ksiezy 1 (nieco szersza) Swiec-
kich, czynnie zaangazowanych w dialog katolicko-zydowski, ale o calg
wspdlnote Kosciola w Polsce, chwalacg si¢ nieraz rzeczywiscie unikato-
wymi na tle Ko$ciota powszechnego obchodami Dnia Judaizmu czy funk-
cjonowaniem w Polsce biskupiego Komitetu ds. Dialogu z Judaizmem.

Zacznijmy wicc od Nostra aetate. Nie bede tu powtarzal tego, co juz
powiedziano na jej temat w dzisiejszym panelu. Skoro jednak obecna
debata — w zamierzeniu jej organizator6w — ma mieé wymiar praktyczny,
przytocz¢ jedynie kilka czasownikéw uzytych przez ojcéw soboru do
opisu tego, czym zyje (a raczej: czym powinien na co dzief zy¢) Kosciél.

Sobér, a za nim caly Kosciél ,pamicta o wigzi, ktérg lud Nowego
Testamentu zespolony jest duchowo z plemieniem Abrahama” (Nostra
aetate, 1965) 1 ,,uznaje, 1z poczatki jego wiary 1 wybrania znajdujg si¢ (...)
u Patriarchéw, Mojzesza i Prorokdéw” (Nostra aetate, 1965) . Co wigcej:
on ,nie moze [o tym] zapomniec”, ,karmi si¢ korzeniem dobrej oliwki”
1 ,,zawsze ma przed oczyma stowa Apostola Pawla odnoszace si¢ do jego
ziomkow” (Nostra aetate, 1965). Pojawia si¢ tez wskazéwka praktyczna
moéwigea o tym, ze Ko$ciél — w duchu wiernosci ustaleniom soboru —
»pragnie ozywil 1 zaleci¢ obustronne poznanie 1 poszanowanie, ktére
osiagnal mozna zwlaszcza przez studia biblijne i teologiczne oraz brater-
skie rozmowy” (Nostra actate, 1965).

I ostatnie czasowniki, jakie chciatbym tu przywolaé: Koscidl ,,potepia
wszelkie przesladowania (...) 1 oplakuje (...) akty nienawisci, przeslado-
wania, przejawy antysemityzmu, ktére kiedykolwiek i przez kogokolwiek
kierowane byly przeciw Zydom” (Nostra aetate, 1965).

Pamigta..., nie moze zapomnieé..., karmi si¢ korzeniem..., zawsze
ma przed oczyma..., potepia 1 oplakuje... Trudno oprzec si¢ wrazeniu,
iz mamy tu do czynienia z my$leniem zyczeniowym, deklaratywnym. No
bo — chcialoby si¢ rzec, parafrazujgc Gombrowicza — jak pamicta, skoro
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nie pamicta? Jak oplakuje, skoro nie optakuje...? I jak si¢ karmi, skoro si¢
nie karmi?

Przykro mi o tym méwié, niemniej Kosciél w Polsce nie pamictat i nie
oplakiwal — nawet wtedy, gdy 7 pazdziernika ubieglego roku doszlo do
wydarzefi w swoim tragizmie jako$§ poréwnywalnych z Zaglada. Dobrze
wiem, jak trudno bylo ostatniej jesieni namoéwic ludzi KoSciota do zorgani-
zowania modlitwy w intencji pokoju i uwolnienia zakladnikéw. Jak trudno
byto uslyszeé (do dzi§ jest to nader rzadkie) taka wlasnie intencje w cza-
sie liturgicznej modlitwy powszechnej. Kos$ciét nie pamigta i nie oplakuje
(poza jednostkami, rzecz jasna, jednakze — jak wiadomo — wyjatki potwier-
dzajg regule) ani w Dziefi Pamigci o Ofiarach Holokaustu (27 stycznia),
ani w Dzief Pamigci o Powstaniu w Getcie Warszawskim (19 kwietnia — no
chyba zZe jest to akurat okragla rocznica i biskupi wezwa do bicia w dzwony,
co w Polsce rzeczywiicie si¢ zdarza), ani tez w obchodzony wiosng przez
Zydoéw — w Izraelu i na calym $wiecie — Jom ha-Szoa (27 Nisan).

Owszem, o Zydach 1 Zagladzie (1 o wicloletniej w Polsce obecno-
$ci zydowskiej) pamicta i oplakuje ich wielu chrze$cijan (ktérych czesto
inspiruje do tego Ewangelia), ale ta ich pamigé 1 ich dzialalno$¢ na rzecz
upamig¢tnienia istniejg jakby niezaleznie od Kosciola instytucjonalnego,
ktory t¢ aktywno$¢ nierzadko co najwyzej toleruje (i czasem proboszcz
pojawia si¢ na uroczysto$ciach w rocznice Zaglady czy likwidacji miejsco-
wego getta), a przeciez znam z autopsji wiele przypadkow, gdy brak jest ze
strony KoSciola jakiegokolwiek zainteresowania wspdlpraca w dziele oca-
lania w lokalnej spolecznosci pamigci o pomordowanych sgsiadach, choc
o t¢ naszg pamicé i troske o zydowskie cmentarze prosit kiedys sam papiez
Jan Pawel II.

Czytajmy jednak dalej. Kosciél uznaje..., wierzy..., karmi sig...
Dowodzié tego ma na przyklad ustanowiony w Polsce Dzief Judaizmu
w Kosciele katolickim, odnotowany nawet w kalendarzu liturgicznym.
A jak w praktyce wygladaja jego obchody?

15 lat temu pisal o tym na tamach ,, Tygodnika Powszechnego” $wiecki
katolik Bogdan Bialek. Jego zdaniem (a niestety od tego czasu — poza kil-
koma o$rodkami — niewiele si¢ w Polsce zmienilo) Dziei ten

nie spelnia jednego z trzech gléwnych zadan, dla ktérych zostal powo-
tany w 1998 roku przez Konferencj¢ Episkopatu Polski: nie spelnia zada-
nia edukacyjnego. Dziefi odbywa si¢ zaledwie w kilku miastach Polski.
Prawie zawsze na ,szczeblu diecezjalnym”, prawie nigdy [a jesli juz, to
niezwykle rzadko] ,parafialnym”. Prawie zawsze ma charakter oficjalny,
z tymi samymi uczestnikami, niejako ,,urzedowo” lub ,,z nawyku” uczest-
niczacymi w chrze$cijanisko-zydowskim dialogu (Bialek, 2009).
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Mimo uplywu lat ich krag w zasadzie si¢ nie poszerza, a przypadkowi
wierni — uczestnicy obchodéw ogoélnopolskich, za kazdym razem orga-
nizowanych gdzie indziej — traktujg 6w Dzien jako rzeczywisScie wazne
wydarzenie, rzadko jednak ma ono dla nich charakter cykliczny...

Moim zdaniem Kosciét w Polsce in gremio nie zrozumial idei Dnia
Judaizmu — i cz¢sto (i to w najlepszym wypadku!) postrzega go jako dzien
spotkafn chrzescijafisko-zydowskich, czas dwustronnego dialogu albo
(organizowany na modl¢ cepeliowska) dzien kultury zydowskiej, nie poj-
mujac — albo nie chegce przyznaé, ze idzie tu przede wszystkim o uswia-
domienie sobie zydowskich korzeni naszej wiary, ktdre stanowig przeciez
niezbywalny element chrzescijafiskiej tozsamosci; o przeciwstawienie si¢
wcigz obecnemu w nas (i tak czgsto bagatelizowanemu) ziarnu antysemi-
tyzmu, ktory jest grzechem — oraz o modlitwe: za naszych braci Zydow
1 za Koscidl, aby byl wierny Temu, ktéry przyszedl na $wiat jako Zyd
w kazdym — nie tylko etnicznym — znaczeniu tego stowa (byl obrzezany,
modlil si¢ w synagodze, czytal Tor¢ 1 Pisma — 1 gdyby urodzit si¢ 100 lat
temu w Europie, podzielitby zapewne los swego narodu).

Powtarzam: Kosci6t zdaje si¢ tego wszystkiego nie pojmowac, a cz¢-
sto — jakby w geScie obronnym — podejmuje polemike z samg ideg Dnia
Judaizmu, zadajac od Zydéw symetrii — 1 pytajac, kiedy oni wprowadza
do synagog dzief chrzeScijafistwa... Albo tez thumaczy si¢ brakiem obec-
nosci Zydéw — tak jakby ich realna obecnos¢ byla konieczna do przepro-
wadzenia wsrdd katolikéw katechezy na temat znaczenia duchowej wigzi
taczacej nas z Zydami (1 z judaizmem) — oraz przeprowadzenia rzetel-
nego rachunku sumienia. I u§wiadomienia sobie, jak wiele — wiasnie jako
wierzacy — zawdzigczamy Zydom.

Znam wiele parafii (w polowie stycznia uwaznie czytuje¢ ogloszenia
wieszane na ich stronach internetowych), w ktérych nawet nie wspomina
si¢ 0 Dniu Judaizmu. Znam tez diecezje, ktérych ordynariusze w prak-
tyce obchody te systematycznie bojkotuja... Tak jakby nie pamictali, ze —
jak powiedzial kiedy$ kard. Stanistaw Dziwisz — ,,nasz stosunek do ludzi
innej wiary 1 innego pochodzenia jest miarg jakosci naszego chrzescijan-
stwa” (Dziwisz 1 Rosen, 2009).

W tym kontekscie przytoczone wyzej slowa soboru brzmig jak deklara-
cja bez pokrycia, zaklinanie rzeczywistosci. Raz jeszcze oddam glos Bog-
danowi Biatkowi, ktéry — dodajmy — jest z wyksztalcenia psychologiem
(a to w tym akurat kontekscie wydaje mi si¢ wazne). Moze Dziefi Judai-
zmu stal si¢ dla nas

skostnialg forma ,rytualu odczyniajacego”, wymoéwka i usprawiedli-
wieniem, zrédlem samozadowolenia i dobrego samopoczucia: ,Oto
zobaczcie, nie jest u nas tak Zle, i kto moze nas oskarzyé o antysemityzm
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i antyjudaizm itd.”. Nieliczni ,aktywi§ci” Dnia Judaizmu sa delegatami
biernej i oboj¢tnej wigkszosci, pozwalajacymi reszcie spaé spokojnie (Bia-

tek, 2009).

IdZmy jednak dalej i pamigtajgc o soborowym postulacie prowadze-
nia studiéw biblijnych i teologicznych i braterskich rozméw, wezmy do
rcki dwa kolejne dokumenty KoSciola rzymskiego: Wskazowki i sugestie. ..
z roku 1974 oraz Zydzz' 1 judaizm w gloszeniu stowa Bozego 1 katechezie Kos-
ciota katolickiego. Wskazowki do wlasciwego przedstawiania tych zagadnien
(1985). .

Szczegblnie wazne wydaje mi si¢ tu stwierdzenie, iz ,Zydzi i juda-
izm nie powinni tam (tzn. w katechezie 1 homiletyce [moje J.P]) zajmo-
wad miejsca przypadkowego i marginalnego” (Komisja Stolicy Apostol-
skiej ds. Stosunkéw Religijnych z Judaizmem, 1985). Ze, innymi stowy,
teologiczne zajmowanie si¢ Zydami nie jest rodzajem hobby, ale stanowi
istotny moment eklezjologiczny (jest ,,zglebianiem tajemnicy Kosciofa”,
por. z: Nostra aetate, 1965); bez niego Kosciél pozbawiony jest cz¢Sci swo-
ich fundamentéw). Jeszcze kilkanascie lat temu w Polsce rzeczywiscie sie
tym przejmowano i starano si¢ to zrozumieé: i tak, organizowano w semi-
nariach wyklady rabinéw, szkolono teologéw — znawcéw problematyki
zydowskiej, organizowano systematyczne wyklady (a nawet studia pody-
plomowe) poswiccone judaizmowi, odbywaly si¢ takze wazne sympo-
zja na ten temat. Dzi§ oczywiscie takie sympozja nadal (choé juz raczej
tylko od wielkiego dzwonu) sg organizowane, trudno jednak méwié o ich
powszechnosci, o masowym udziale w nim katolickich ksiezy (nawet pro-
fesor6w teologii) i klerykéw (z tym ostatnim — ze wzgledu na przypada-
jaca w tym czasie sesj¢ egzaminacyjng, przeladowany program naucza-
nia i powszechny dzi§ brak zrozumienia znaczenia dialogu z judaizmem
dla samej eklezjologii, dla Kosciola — jest trudno nawet w Dzief Judai-
zmu. Zresztg z obecnoscig juz wySwieconych ksiezy — m.in. z uwagi na
czas wizyty duszpasterskiej w parafiach, tzw. koledy, ale przeciez nie tylko
z tego wzgledu — nie jest weale lepiej).

Moéwilo si¢ kiedy$ o Synagodze, ze jest Slepa — ukazywano jg z opaska
na oczach, niepozwalajaca jej na zobaczenie prawdy. Przykro mi to méwic,
ale dzi$ ja, rzymski katolik, o takg Slepote (rodzaj duchowej zaémy?) coraz
czeSciej podejrzewam mdj Koscidl (raz jeszcze powtarzam: nie chodzi mi
o kilku biskupéw, kilkunastu ksi¢zy i kilkuset — czy moze nawet kilka
tysiecy — wiernych, ale o tzw. ogdét — i nie mam tu na mysli calego Swiata,
ale Polske).

Oto jeszcze do niedawna w Kosciele w naszym kraju niemozliwe
byto wprowadzenie oczywistej (!), w zasadzie czysto redakcyjnej korekty
w blednym tlumaczeniu wiclkopigtkowej modlitwy za Zydéw. Dzis
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(dzigki osobistej interwencji kard. Grzegorza Rysia) szczeSliwie to ure-
gulowano, cho¢ mozna si¢ obawiaé, czy wszyscy ksi¢za juz o tym wie-
dza, a moze nawet — czy beda to respektowaé. Pozostatosci teologii zastep-
stwa nadal jednak tkwig w ksiegach liturgicznych (np. tych zawierajacych
propozycje modlitwy powszechnej, ale przeciez nie tylko tam), w teks-
tach piesni koScielnych, w brewiarzu czy — w bronionych niegdys z zapa-
tem godnym lepszej sprawy — §rédtytulach i przypisach widniejacych
w poprzednich wydaniach Biblii Tysigclecia (ktére przeciez sg caly czas
w uzyciu — sg przez wiernych czytane i wcigz ich formuja). Az dziw bie-
rze, ze nikomu nie przyszlto dotad do glowy wydanie Nowego Testamentu
z przypisami opracowanymi na podstawie posoborowych dokumentéow
Kosciola (do wcze$niej wymienionych nalezaloby dodaé tekst zatytulo-
wany Narod zydowski 1 jego .S:wigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej z roku
2001, autorstwa Papieskiej Komisji Biblijnej).

Konia z rz¢dem nalezatoby ofiarowal tym wykladowcom katechetyki,
organizatorom zjazdéw katechetycznych 1 autorom podrecznikéw do reli-
gii, dla ktérych wspomniane przeze mnie dokumenty s3 rzeczywiscie
przedmiotem namystu 1 punktem odniesienia. A jesli nawet sa 1 znajduja
jakie$ odzwierciedlenie w podre¢cznikach, pytam: czy nie ma to czasem
charakteru jedynie przypadkowego 1 marginalnego...

Dtugo mozna by jeszcze méwié o postulowanym przez te dokumenty
wysitku egzegetycznym, o wyjasnianiu tzw. trudnych momentéw w czy-
taniach liturgicznych (np. w czasie Wielkiego Tygodnia), o zwréceniu
uwagi katechezy na znaczenie Zaglady itp.

»Takie beda Rzeczypospolite, jakie ich mtodziezy chowanie”? Taki
bedzie Koscidl, jaka formacja jego pasterzy. Szkoda, ze w programie semi-
nariéw duchownych (tzw. ratio studiorum) brak jest caloSciowej prezen-
tacji judaizmu — ze nie ma tam wykladu po§wigconego posoborowemu
nauczaniu KoSciola na ten temat. Bez tego nie moze byé mowy o prze-
zwyci¢zeniu wiclowickowej tradycji teologii zastgpstwa, mocno wpisanej
w wiele wymiardéw naszego zycia religijnego.

Ramy czasowe nie pozwalajg mi na dalsze rozwijanie tego tematu, tak
jak on na to zasluguje. Przejde teraz zatem do — nieobecnego w Dabru
emet (bo dla Zyd(’)w oczywistego), a szczegblnie moim zdaniem waz-
nego dla nas, katolikbw — zobowigzania do walki z antysemityzmem.
Jak méwig watykanskie dokumenty, jest on ,,zawsze gotéw pojawié si¢ na
nowo w réznych formach” (Komisja Stolicy Apostolskiej ds. Stosunkow
Religijnych z Judaizmem, 1985) — i problemem tym powinna si¢ zajac
stala formacja (tak ksi¢zy, jak 1 dorostych §wieckich) i katecheza.

2 Cytat autorstwa Jana Zamoyskiego, hetmana wielkiego koronnego, uwieczniony w akcie fun-
dacyjnym Akademii Zamojskiej z 1600 r.
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Od siebie dodam, ze antysemityzm — nazwany przez Jana Pawla II
grzechem — winien réwniez sta si¢ przedmiotem nauk rekolekeyjnych
i rachunku sumienia. Skoro bowiem mamy do czynienia z grzechem...
Dobrze rozumiat to ks. Stanistaw Musial, jezuita, dzigki ktéremu spoty-
kamy si¢ dzi§ w tej auli.

Kto$ kiedy$ powiedzial, ze Polacy wyssali antysemityzm z mlekiem
matki. Zamiast si¢ na t¢ opini¢ z gory obrazad, nalezaloby raczej — sine ira
et studio — zbadaé, czy tak jest naprawde. Zmarly rok temu socjolog prof.
Pawel Spiewak w notatkach na marginesie jednego z ostatnich swoich
tekstéw nazwal antysemityzm polskim ,habitusem narodowym” (épie—
wak, 2023)3. Lacifiskie stowo habitus to (podaje za stownikiem): postawa,
wlaSciwo$é, stan, usposobienie; filozofowie moéwig w tym kontekscie
o ,przypadlosci”, psychologowie o ,nawyku”. Czyzby zatem antysemi-
tyzm rzeczywiscie stanowil narodowy habitus Polakéw? épiewak zdawal
si¢ nie mie¢ co do tego watpliwosci. Bo — jak pisat —

stal si¢ [on] skryptem gleboko obecnym w naszej kulturze. Nie byl czym§
incydentalnym. Nie byl obsesja kilku fanatykéw czy partii nacjonalistycz-
nych, ale wszedt do zycia codziennego, do naszego jezyka — i taki w duzej
mierze pozostaje (Spiewak, 2023).

Czy to jednak oznacza, iz wszedl on takze do wnetrza wiary cze¢sci
Polakéw? I bylby tam wcigz obecny — nawet mimo nieobecnosci wsréd
nas Zydéw? Mimo Holokaustu? Czyzby racj¢ mial o. Ludwik Wisniew-
ski, gdy kilka lat temu pisal o duzej liczbie (ok. 50%) duchownych zara-
zonych antysemityzmem (Kublik, 2013)? Ojciec Ludwik nie badat jed-
nak tego problemu, a swéj wniosek wysnut na podstawie intuicji, spotkan
z innymi ksi¢zmi, rozméw toczonych na plebaniach — z reguly bez obec-
nosci $wieckich.

Naukowym badaniem i analizg polskiego antysemityzmu przez wiele
lat zajmowal si¢ socjolog prof. Ireneusz Krzeminski (zob. w: Krzemiriski,
1996; 2004; 2015). Z jego badan (ostatnie, jakie znam, pochodzily z roku
2012 — trudno zatem méwic o ich aktualnosci) nie wynika oczywiscie, ze
Polacy jako tacy sg antysemitami (co wigcej, w tymze roku 2012 stwier-
dzono mniejszg liczbe 0s6b deklarujgcych poglady uznane za antysemic-
kie niz 10 lat weze$niej — 1 to powinno nas cieszy¢). Niemniej zespdt kie-
rowany przez Krzeminskiego zauwazyl tez pewng — mniej dobrg dla
polskich katolikéw — zaleznos§é. Ot6z w wolnej Polsce (trochg inaczej niz
weczesniej) postawy antysemickie staly si¢

3 Pierwotnie tekst ten mial nosi¢ tycul: Antysemityzm polski, czyli rzecz o habitusie narodo-
wym. Zob. w: Poniewierski, 2023.
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skladnikiem ogdlniejszej orientacji mentalnej. W istocie mozna méwié
o Swiatopogladzie narodowo-katolickim, w ktérym mamy do czynienia
z mocng identyfikacja z wlasna grupg narodows, o bezwarunkowo pozy-
tywnym obrazie, oraz identyfikacja z KoSciolem katolickim i religig jako
clementem niezbywalnym polskiej tozsamosci narodowej (Krzeminski,

2015).

Paradoksalnie, stara zbitka ,,Polak katolik” zyskata w XXI w. swg nowg
aktualnosé. Co ciekawe — i co wyraZnie zauwaza prof. Krzeminski — jesz-
cze w 1992 r. (tzn. wkrétce po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci)
»hie bylo tak jednoznacznej zaleznos$ci miedzy wiarg i praktykami (reli-
gijnymi [moje J.P]) a postawami antysemickimi. [A zatem — konkluduje
(moje J.P)] Zmienié si¢ musiato co§ w Kosciele, ze stal si¢ on czynnikiem
przyczyniajgcym si¢ do trwatosci postaw antysemickich” (Kublik, 2013).

Jak juz méwitem, powyzsze badania prowadzono w roku 2012. Inte-
resujgca bylaby analiza pokazujgca poziom antysemityzmu w Polsce po
o$miu latach rzadéw formacji tak wyraznie odwotujacej si¢ do dumy naro-
dowej — i tak krytycznej wobec wszelkich form kwestionowania moralnej
wielkosci (i niewinnosci) polskiego narodu.

Nieco $wiatla na to zagadnienie rzucil niedawno Zbigniew Nosowski
w swoim tekScie opublikowanym w portalu Wiezi”: Antysemityzm ante
portas (2023). Ot6z, jego zdaniem, jeszcze 20 lat temu w Otwocku, gdzie
mieszka, antysemityzm byt w praktyce stabo widoczny — takie postawy
1 opinie wyrazala jedynie grupka dobrze znanych w miescie frustratow.
PéZniej jednak — dopowiada Nosowski —

postawy spoleczne zaczely si¢ zmieniaé. Nawet wsréd mlodziezy liceal-
nej — obok dotychczasowego zainteresowania innoScig — zaczela pojawiad
sie podejrzliwos¢ wobec obcego, a niekiedy wrecz wrogosé. Towarzyszyla
temu duma z wlasnej mocnej tozsamosci (tak jakby wlasna tozsamo$é
wymagala wroga do umacniania si¢). Dzisiaj z postawami, a nickiedy
i zachowaniami jawnie antysemickimi mamy do czynienia coraz cz¢Sciej.
Widaé to 1 stychacd i na Scianach budynkéw, i w internetowych komenta-
rzach, i w rozmowach mig¢dzy ludZzmi. I lokalnie, i w skali og6lnopolskiej

(Nosowski, 2023).

I, dodajmy, nawet w polskim Sejmie.

To wiasnie w ostatnich latach dochodzito w Polsce do wydarzef skraj-
nie antysemickich: spalenia kukly symbolizujacej Zyda, spalenia Statutu
Kaliskiego czy — tak jak ostatnio w Sejmie — uzycia (przez posla Rzeczy-
pospolitej!) gasnicy, by ugasié¢ plonacg chanukije i zniewazy¢ zydowskie
Swigto (wyglaszajac przy tej okazji stek antysemickich bzdur —1 nie liczac
si¢ z zagrozeniem, jakie spowodowal, kierujac gasnice w twarz drugiego
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czlowieka). To nie byt wybryk kibola — Grzegorza Brauna kto§ do parla-
mentu wybral, a potem (w wyniku spontanicznej zbiorki na jego rzecz
w zwiazku z karg nalozong naf przez marszatka sejmu) w ciaggu dostow-
nie kilku godzin zebrano ponad 50 tys. zI; zbiérke zamknicto, gdy na kon-
cie byly juz 73 tys. Dla poréwnania: na Kuchni¢ dla ubogich prowadzong
w Krakowie przez p. Mart¢ Sawicka z trudem co miesigc udaje si¢ zebraé
niecale 2,5 tys. zt (a potrzeba 10 tys. zt).To jednak co§ méwi o naszym
spoleczenstwie.

Niezwykle trudnym do$wiadczeniem emocjonalnym okazala si¢ dla
mnie lektura fragmentéw 3. juz edycji Polskiego Sondazu Uprzedzen
przeprowadzonego w roku 2017 przez Centrum Badan nad Uprzedze-
niami. Jedno z zadanych w ankiecie pytaf — o ewentualng dehumaniza-
cj¢ Zydéw — wymagalo umiejscowienia wspdlczesnego Zyda na wykre-
sie przedstawiajacym ewolucje rodzaju ludzkiego. Przezylem prawdziwy
szok, gdy przeczytalem, ze nieco ponad 34% respondentéw (tzn. 1/3 pol-
skiego spoleczenistwa) sklonna jest sytuowac Zyd(’)w ponizej poziomu
homo sapiens. Co wigcej, autorzy sondazu — inaczej niz odnotowywaly to
ich badania wczesniejsze, a takze wspomniany raport Ireneusza Krzemin-
skiego z 2012 r. — zauwazyli tym razem ,znaczny wzrost” odsetka os6b
wyrazajacych poglady i manifestujacych postawy ewidentnie antysemickie
(facznie ze ,stwierdzeniami dotyczacymi odpowiedzialno$ci wspdlczes-
nych Zydéw za ukrzyzowanie Chrystusa” oraz sformulowaniami odno-

szacymi si¢ do porwan dzieci w celach rytualnych [Bulska i Winiewski,
2021]).

Zwazywszy na fakt, ze postawy te przybieraja na sile oraz na to, ze procesy
dehumanizowania sa zwigzane z przyzwoleniem na przemoc, wyniki te

budza niepokéj (Bulska i Winiewski, 2021)

— czytamy w omoéwieniu przywolywanego sondazu.

Dziwny jest ten polski antysemityzm bez Zyd()w. Na pozér — bez lek-
tury raportéw socjologicznych — niewidoczny (chyba ze jest si¢ wyjatkowo
uwaznym 1 dostrzega si¢ przekreslong gwiazde Dawida czy antyzydowskie
hasta nagryzmolone na murach i plotach), a jednocze$nie silny niczym
rwaca ,rzeka podziemna”, o jakiej Spiewal niegdy$ Jacek Kaczmarski...
Ona czasem ,niemal zastyga pod kozuchem brudnej zieleni”, zawsze
jednak jest gotowa do tego, zeby wytrysnaé na powierzchni¢ — 1 wylaé.
Tak jak wtedy, gdy nowelizowano ustawe o IPN-ie, a poziom antysemity-
zmu w spoleczenstwie (réwniez w tzw. mediach publicznych, zwlaszcza
w internecie) zaczal niebezpiecznie przypominaé Marzec 1968 r. i tzw.
marcowe gadanie (by uzy¢ tytutu waznej ksigzki Michata Glowinskiego).
Z podobng (czynnie wspierang zresztg przez wladze) nagonkg — tym
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razem na badaczk¢ Zaglady prof. Barbar¢ Engelking i jej wspotpracowni-
kéw — mieliSmy do czynienia wiosng 2023 r.

Dramatycznie brzmi sformutowana w grudniu ubieglego roku diag-
noza Zbigniewa Nosowskiego: antysemityzm ante portas, tzn.: u bram,
ktére lada moment uda mu sig, by¢é moze, skutecznie sforsowaé (Nosow-
ski, 2023). Jesli tak jest rzeczywiscie (a po tym, co juz powiedzialem, nie
widz¢ powodu, azeby o tym watpié), potrzeba nam tzw. sygnalistow, ktd-
rzy — kierujac si¢ dobrem wspélnoty — be¢da nas ,budzié¢” 1 przed nim
ostrzegad.

Cwieré wicku temu takg wiaénie role wzial na siebie niezapomniany
ks. Stanistaw Musial, autor glosnego tekstu Czarne jest czarne. Chcialoby
si¢, aby dzi§ dolaczyli don takze 1 inni ludzie Kosciola.

W trakcie tej sesji duzo méwilo si¢ o rocznicach: 24 lata temu oglo-
szono deklaracj¢ Dabru emet, a 20 lat temu zmarl ks. Musial... Chcial-
bym w zwigzku z tym przywolaé jeszcze jedng wazng, jak sadze, rocznicg:
dokladnie 15 lat temu w tej auli odbyla si¢ debata, w ktérej obok rabina
Davida Rosena uczestniczyl m.in. kard. S. Dziwisz. Pozwolg Panistwo, ze
przytocze fragment jego wystapienia:

W trosce o integralno$¢ nauczania Kosciola (...), Swiadomi odpowiedzial-
nosci za obraz KoSciola w oczach mlodego pokolenia, nie mozemy usta-
waé w zdecydowanym sprzeciwie wobec wszelkich przejawdéw antyse-
mityzmu, ktéry Jan Pawel II nie wahal si¢ nazwaé grzechem (Dziwisz
i Rosen, 2009, s. 72).

Badacze antysemityzmu dokonujg czasem rozréznienia na antysemi-
tyzm tradycyjny (zwigzany z religig i prze§wiadczeniem, ze to Zydzi g
zab6jcami Chrystusa) 1 nowoczesny (mdwigcy o ich wplywie na gospo-
darke, polityke i media). Ale jest jeszcze co najmniej jeden typ wspdlczes-
nego antysemityzmu: antyizraelsko$¢. Abstrahuje tu od — dopuszczalnej
rzecz jasna — krytyki panstwa Izrael i jego rzadu. Chodzi mi o anty-
izraelsko§¢ wyrazajaca si¢ w hastach zréwnujgcych bycie Izraelczykiem
z byciem nazistg i domagajacych sie wolnej Palestyny ,,od rzeki do morza”
(from the river to the sea).

Wiem, jak trudne jest mgdre — i majace na wzgledzie troske o kazde
ludzkie zycie — zajecie stanowiska w tej kwestii i jak tatwo by¢ oskar-
zonym o stronniczo$§¢... Wdzigczny jestem abp. S. Gadeckiemu i kard.
G. Rysiowi za to, jeszcze w pazdzierniku ubieglego roku w imieniu Ko$-
ciota w Polsce zabrali glos w sprawie wojny toczgcej sig w Izraclu®.

4 Zob. w: Oswiadczenie KEP, 19 pazdziernika 2023 (2023). Pozyskano z: https://episkopat.pl/abp-
-gadecki-i-kard-rys-wraz-z-calym-kosciolem-w-polsce-wyrazamy-bol-i-gleboka-solidarnosc-
-z-narodem-izraela/ (dostep: 28.02.2024).
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Nie moge jednak nie zauwazyé, ze méj Koscidl (. Kosciot w Pol-
sce) — tak, wydawaloby si¢, blisko zwigzany z ziemis, nazywang prze-
zeh §wigtg — zdaje si¢ dzi§ nie czué potrzeby modlitwy o pokdj w tam-
tym regionie $wiata. Zamykamy oczy, zamykamy uszy — 1 juz chyba nawet
zapomnieliSmy o wcigz przetrzymywanych zaktadnikach... I o tym, co
naprawde stalo si¢ 7 pazdziernika... Kto byt wtedy mordercg niewinnych,
a kto ofiarg...

Powtarzam: nie chodzi mi o polityke, ale o wyrazenie bélu, wspblczu-
cia i jednoznaczne potgpienie tych, ktdrzy traktujg ludno$é cywilng jak
tarcze.

Siegnijmy raz jeszcze do deklaracji Nostra aetate:

Koscidl, ktéry potepia wszelkie przes§ladowania, przeciw jakimkolwiek
ludziom zwrécone, pomny na wspélne z Zydami dziedzictwo, oplakuje —
nie z pobudek politycznych, ale pod wplywem milosci ewangelicznej —
akty nienawiSci, prze§ladowania, przejawy antysemityzmu, ktdre kie-
dykolwick i przez kogokolwiek kierowane byly przeciw Zydom (Nostra
aetate, 1965).

Dabru emet, Méwcie prawde! — apeluja zydowscy rabini 1 mySliciele
religijni. Dolézmy starafi, by slowa, sformulowane blisko szes¢ dekad
temu przez ojcéw soboru okazaly si¢ prawdziwe.
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jest jako tlo. Nalezy dodaé, ze autor niniejszych stéw uczestniczyl w wielu
wydarzeniach dialogowych w ciagu ostatniego pbélwiecza, pisze wigc tylez
jako znawca, co jako §wiadek'.

W ciggu dlugich czterdziestu lat po II wojnie Swiatowej prawdziwego
dialogu chrzescijafisko-zydowskiego praktycznie nie byto. Kontakty byty,
ale tych spotkan nie mozna nazwac ,dialogiem”; gdyz pozycja Zyd(’)w
byta nieporé6wnywalna z sytuacjg katolikéw — nie tylko liczebnie, ale tez
z powodu nieobecnosci takich Zydéw, kt6rzy chcieliby i potrafili te trady-
cj¢ reprezentowal wobec ludzi z KoSciola katolickiego i innych chrzesci-
jan, rozmawiajac jak rébwny z rbwnym?.

Stalinizacja, a takze pdZniejszy okres tagodniejszych rzadéw komu-
nistéw, to nie byl czas sprzyjajacy dialogowi. Obecnos¢ religii byta ogra-
niczana przez wladze. Mimo tego klimatu politycznego mozna si¢
zastanawia¢, dlaczego nie podj¢to préby dialogu migdzy intelektuali-
stami. Najprostsza odpowiedZ jest taka, ze nie bylo Zydéw zaangazowa-
nych religijnie i zarazem otwartych, kt6rzy chcieliby afirmowac judaizm
1jednoczes$nie czud si¢ rtbwnoprawnymi partnerami chrzescijafiskich inte-
lektualistow. Zydzi bardziej tradycyjni zwykle wyjezdzali, bo Polska byta
cmentarzem, a nie miejscem zycia, a ponadto Zydzi czuli brak akceptacji,
a w pierwszych latach po wojnie dochodzito do napadéw i mordowania
Zydow, na przyktad tych, ktérzy prébowali powrdcié do swoich doméw.
Swoja przyszlos¢ faczyli z Polska przede wszystkim ci, ktérzy byli spolo-
nizowani lub chcieli si¢ polonizowaé. W nowym systemie mogli liczy¢ na
prawo do pracy w instytucjach pahstwowych. Niektorzy si¢ chrzcili. Ci
nie nadawali si¢ do dialogu, w ktérym reprezentuje si¢ swojg religic: tej
dawniejszej juz nie reprezentowali, t¢ nowq inni uosabiali w sposéb bar-
dziej autentyczny. Zydowscy intelektuali$ci, nawet ci, ktérzy uzyskali kie-
dys zydowskie wyksztalcenie religijne, na ogét dystansowali si¢ od juda-
izmu. Dla nich polonizacja oznaczata porzucenie wszelkich zydowskich
zobowigzan. Zydowskoé(’: to tylko nieszczgscie — twierdzil przez pewien
czas znany polski pisarz Julian Stryjkowski, wywodzacy si¢ z catkowicie
tradycyjnego Srodowiska zydowskiego.

1 Ten tekst jest fragmentem wi¢kszego opracowania. Jego angielski wariant ukazat si¢ jako roz-
dzial w ksigzce. Zob: Krajewski, 2024.

2 Opis powojennej sytuacji i kondycji Zydéw w Polsce jest zawarty w: Krajewski, 2007; 2014;
2024.
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Przelomowa deklaracja soborowa Nostra aetate, przyjeta w 1965 r.,
w swojej czwartej czg¢sci przypomina o wigzi Kosciola z ,,plemieniem
Abrahama”, okre§la Zydéw jako ,bardzo drogich Bogu”, a takze ,opta-
kuje (...) przejawy antysemityzmu”. Pierwszy polski przeklad ukazal si¢
w ,Znaku” na poczatku 1966 r. Mimo dost¢pnosci przestanie to z trudem
docierato do polskich katolikéw.

Uwidocznil si¢ jednoczesnie inny trend. USwiadomienie sobie nie-
obecnosci Zydéw w zaskakujacy sposéb wplyneto na dorastajace pokole-
nia powojenne. Mianowicie dla Polakéw wychowanych po II wojnie §wia-
towej Zydzi stali si¢ paradoksalnym uosobieniem przedwojennej Polski.
Od lat 70. dla mlodych Polakéw, ktérzy cenili pluralizm kulturowy, Zydzi
stali si¢ jednym z symboli, a nawet gléwnym symbolem, tej poprzedniej,
lepszej, wolnej, bardziej kolorowej, pluralistycznej Polski. Odnoszac si¢
do lat 80., Olga Tokarczuk stwierdzita: ,Mysle, ze wielu ludzi z mojego
pokolenia dos$wiadczalo tego samego — obsesyjnego zainteresowania
zydowskoscia. Jak gdyby gnebilo nas na wpél swiadome rozpoznanie, ze
co§ jest nie tak, czego$ tu wokét brakuje” (Wodecka, 2015).

W5srdéd tych Polakéw, ktérzy tesknili za Zydarni, byli intelektuali-
$ci katoliccy, ktdrzy na poczgtku lat 70. w ramach Sekcji Mlodziezowej
Klubu Inteligencji Katolickiej (KIK) zainicjowali bezprecedensowe Tygo-
dnie Kultury Zydowskiej. Coroczne wydarzenie, ktérego pomystodawca
byt Krzysztof Sliwifiski, taczylo sprzatanie warszawskiego cmentarza
zydowskiego ze spotkaniami na temat judaizmu i historii. Wsrdd prele-
gentéw znalezli si¢ na przyktad Marek Edelman, byly przywédca powsta-
nia w getcie warszawskim, historyk Szymon Datner i Julian Stryjkowski.
Byli 1 mlodsi — zaré6wno Zydzi, jak i eksperci. Dla przykladu w 1978 r.
po codziennej pracy na cmentarzu zydowskim od godz. 14.00 do 18.00
odprawiano Msz¢ §w. w liceum Zgromadzenia Siéstr Zmartwychwstania
Panskiego, a nastgpnie byla kolacja i wyktady — kolejno w dniach 19-23
czerwca o Korczaku (Anna Wyka), o Zydach w Sredniowieczu (Aleksan-
der Gieysztor), o tzw. kwestii zydowskiej (Zdzistaw Szpakowski), o cha-
sydach (Alina Cala), o dialogu w mysli Bubera (Jan Doktér). W tekscie
wprowadzajacym czytamy:

organizujac od picciu lat Tygodnie Kultury Zydowskicj, bronimy sic
przed odci¢ciem od naszej wlasnej historii, przed wizjg jednolitego i ospa-
tego narodu oraz przed statycznoscig kultury niebedgcej w stanie pod-
ja¢ z nikim dialogu. (...) Swiadomo$¢ wspélnych korzeni czyni kulture
zydowska bliska nam, chrzescijanom.

Wsréd uczestnikéw byli takze zydowscy przyjaciele czlonkéw KIK-u
(w tym piszgcy te stowa). Zwykle znali si¢ oni z wydarzen kulturalnych
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lub ze §rodowisk zaangazowanych w dzialalno$¢ opozycyjng, zwlaszcza
w zwigzku z ruchem studenckim w 1968 r. Tutaj po raz pierwszy spotykali
sic w duchu przyjacielskim, Zydzi jako Zydzi, chrzescijanie jako chrzes-
cijanie. Zydowscy koledzy, zazwyczaj glcboko zasymilowani 1 niezna-
jacy judaizmu, pojawiali si¢ takze na katolickiej Mszy §w. bedacej cz¢Scia
wydarzenia.

Nowa era rozpocze¢la si¢ wraz z pojawieniem si¢ ,,Solidarno$ci”
w 1980 r. Zmian¢ t¢ mozna zilustrowaé ukazaniem si¢ albumu Czas
kamieni z artystycznymi fotografiami cmentarzy zydowskich autorstwa
Moniki Krajewskiej (zony piszacego te stowa). Cieszyl si¢ on znaczng
popularno$cig wéréd Polakéw zainteresowanych lokalng historig swoich
miejscowosci oraz wérod licznych artystéw, ktérych inspirowaly nagrobki
1 aura opuszczonych cmentarzy. Na przyklad redaktor ,Wi¢zi” Zbigniew
Nosowski, w obecnym stuleciu dwukrotny wspétprzewodniczacy Polskiej
Rady Chrzescijan i Zydéw, wspomina, ze to ten album u$wiadomil mu
obecnos¢ elementéw zydowskich w obecnym krajobrazie i caly sprawe
dawniejszej obecnosci Zydéw w Polsce.

Entuzjazm lat 1980-1981 zostal zdlawiony przez wprowadzenie stanu
wojennego 13 grudnia 1981 r., jednak w zyciu publicznym zdotano podjgé
wiele tematéw dotychczas tabu, w tym takze zydowskich. W owym czasie
papiez Jan Pawel II byl bardzo znaczaca postacia, w latach 80. podziwiano
go w Polsce bez zastrzezen. Jego poglady byly zdecydowanie dialogiczne,
mial osobisty zwigzek z Zydami, odbyt w 1986 r. bezprecedensowg wizyte
w synagodze w Rzymie, gdzie méwit o Zydach jako ,,Starszych Braciach”.
Postawa papieza stala si¢ prawdopodobnie gtéwng przyczyng powolania
w 1986 r. stalej Podkomisji Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem
pod przewodnictwem abp. Henryka Muszynskiego. Powstanie tej instytu-
¢ji koScielnej nalezy postrzegaé jako poczatek oficjalnego dialogu chrzes-
cijafisko-zydowskiego w Polsce.

Na kilka tygodni przed inauguracja komisji odbylo si¢ wydarzenie,
ktére mozna uznac za pierwsze w Polsce spotkanie zamierzone jako dia-
log chrzescijafisko-zydowski, a zorganizowane przez koscielng instytucje
glownego nurtu. Cho¢ spotkania w ramach Tygodni Kultury Zydowskiej
KIK odbywaly si¢ juz wczesniej, byly one akcjg stosunkowo marginalng
w zyciu KoSciota. Natomiast w dniach 1617 kwietnia 1986 r. w klasztorze
Zgromadzenia Slowa Bozego (werbistéw, SVD) w Pieni¢znie na péinocy
Polski odbyto si¢ zgromadzenie, podczas ktérego wyklady na temat juda-
izmu wyglaszali przybyli z Warszawy Zydzi. Chot zakon byl nastawiony
na misje w Trzecim Swiccie, atmosfera byla dialogiczna i — jak pamie-
tam — nie dalo si¢ odczué zadnych oznak misjonarstwa.
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Od 1986 r. wiele dzialo si¢ w stosunkach chrzescijafisko-zydowskich, jed-
nak do 1989 r. byl to jeszcze okres rzadéw Polskiej Zjednoczonej Partii
Robotniczej. Ogoélnie rzecz biorac, w owym okresie polski Koscié! kato-
licki dawal $§wiadectwo skierowane przeciw komunistycznym przesla-
dowaniom, zwlaszcza ograniczeniom wolno$ci praktykowania religii.
Postulat zapewnienia wolnosci wiary mozna bylo fatwo uogélnié na reli-
gic zydowska. Jej obecno$¢ w Polsce i tak bylaby znikoma, wigc nawet
niedialogicznie myslacy katolicy mogli z tatwoscig poprze¢ to zadanie.
Wszystkim, takze Zydom 1 innym niekatolikom, wydawalo si¢ wéwczas,
ze Koscidl opowiada si¢ za wolnoscig stowa i prawami czlowieka. Po roku
1989 ten obraz zaczal si¢ zmieniaé. Okazalo sig, ze coraz wicksza liczba
lideréw Kosciota oczekiwata budowy narodu katolickiego lub przynaj-
mniej pafstwa, w ktérym prawo bedzie zgodne z nauka katolicka. Jednak
w latach 80., w czasach komunizmu, pod auspicjami Kosciola toczylo si¢
wiele dzialan dysydenckich, w tym niektérych zwigzanych z Zydami. Ta
atmosfera spowodowalta, ze na poczatku lat 80. niemalo zasymilowanych
Zydéw decydowalo si¢ na zostanie katolikami. W tym samym czasie inni
ludzie z tego Srodowiska stawali si¢ bardziej Swiadomymi Zydami.

Realizowano woéwczas niestandardowe pomysly w sprawach religij-
nych, co ulatwila otwarto$¢ Jana Pawla II, jak na przyklad jego pionier-
ski wicloreligijny ,Swiatowy Dziefi Modlitwy” w 1986 r. w Asyzu. Rok
poézniej w zrujnowanym podczas wojny warszawskim kosciele przy ulicy
Zytniej Janusz Bogucki 1 Nina Smolarz zorganizowali wieloreligijny
projekt artystyczny ,,Droga §wiatel. Spotkania ekumeniczne”. Przedsta-
wiciele kilku religii urzadzili izby prezentujace swoja wiarg. Nie zabra-
klo judaizmu, a prezentacji artystycznej towarzyszyly wyklady na temat
religii zydowskiej. Izba zydowska (stworzona przez Monike 1 Stanistawa
Krajewskich) byla otoczona wewnatrz parawanem, a mianowicie wstega,
ewokujgca zwdj Tory; na nim po hebrajsku napis ,,Jestem, ktdry jestem”;
na poczatku wizerunek $wiec szabatowych, a na koncu hawdalowych,
uzywanych na zakoficzenie szabatu. Wszystko w tonacji czarno-biale;j.
Ponadto na suficie byla kolorowa wizja lewiatana i Jerozolimy, sugestia
czasOw mesjanskich, a na podlodze lezaly rozrzucone fotografie nagrob-
kéw; na Srodku izby stal stél, ktéry — jak bylo napisane w towarzyszacej tej
aranzacji ulotce — byl ,,po to, by przy nim spotykac si¢ i rozmawiaé, dysku-
towad, studiowad”.

W wydarzeniach uczestniczyli mlodzi ludzie cheacy przekroczyc ogra-
niczenia narzucone przez system komunistyczny. Przestrzen koScielna
zostala zaakceptowana, a zreszta bylo to jedyne praktycznie dostepne miej-
sce. Wspomniany projekt wieloreligijny to tylko jeden z wielu przykladéw
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przyjaznej wspétpracy duchowiefistwa katolickiego z Zydami i innymi
niechrzescijanami. Bezprecedensowe zaufanie opierato si¢ w duzej mie-
rze na wspélnym udziale w szeroko rozumianej opozycji demokratyczne;.

Dobra wola pojawila si¢ takze wéréd starszego pokolenia przywddcow
zydowskich, z ktérych wickszo$¢ byta znacznie mniej chetna do wystepo-
wania przeciwko wladzom pafhstwowym niz mlodsi Zydzi. Stalo sig to,
gdy w czerwcu 1987 r. papiez Jan Pawel 11 spotkat si¢ w Warszawie z dele-
gacja polskiej gminy zydowskiej z Szymonem Datnerem na czele. Papiez
wyrazil wspélczucie dla ofiar Zaglady i glebokg solidarnosé z zydow-
skimi go$¢mi. Z dalszej perspektywy moze razi¢ to, ze niemal zréwnal
niebezpieczefistwa, na jakie w czasie wojny narazeni byli Zydzi i chrzes-
cijaniscy Polacy, a takze przecenit solidarnos¢ katolikéw z Zydami. Waz-
niejsze wszakze bylo to, ze podkreslit, iz Zydzi nadal okazujg si¢ ,,dziedzi-
cami tego wybrania, ktéremu Boég jest wierny”. Stwierdzit tez: ,, Koscidl,
a w tym Kosciele wszystkie ludy i narody, czujg si¢ z wami zjednoczeni
w tej misji”. Ponadto wyrazil chrzeScijanska wiare ,w moc oczyszcza-
jaca cierpienia”, co brzmi bardzo problematycznie w kontekscie Zaglady.
Polemika nie byla jednak gléwnym rezultatem spotkania. Pozostat obraz
Zydoéw jako narodu wybranego, przestanie przyjazni i wynikajacy z niej
szacunek dla Zydéw w Polsce. Nie moglo byé lepszego wsparcia dla dia-
logu chrzeicijafisko-zydowskiego®.

Odbywaly si¢ takze ostrzejsze polemiki. Kryzys pojawil si¢ w zwigzku
z klasztorem Karmelitanek w O$wiccimiu, polozonym tuz za drutami kol-
czastymi bylego obozu Auschwitz. Protesty Zyd(’)w zagranicznych prze-
ciwko lokalizacji klasztoru na terenie kompleksu obozowego doprowa-
dzily do rozméw katolicko-zydowskich na wysokim szczeblu w Genewie
1 po kilku latach do przeniesienia klasztoru kilkaset metréw dalej. Skut-
kiem ubocznym kontrowersji wokdt Karmelu bylo powstanie w O$wigci-
miu obok nowego budynku klasztornego Centrum Informacji, Spotkan,
Dialogu, Edukacji 1 Modlitwy — do dzi§ waznego miejsca dialogu, przede
wszystkim dzicki dzialalno$ci ks. Manfreda Deselaersa.

Do inicjatyw dialogowych, ktére pojawily si¢ przed 1989 r., a nast¢pnie
znacznie si¢ rozwingly, nalezal pierwszy festiwal kultury zydowskiej zor-
ganizowany w 1988 r. w Krakowie przez Janusza Makucha i Krzysztofa
Gierata. Festiwal, poswi¢cony przede wszystkim popularyzacji kultury
zydowskiej, zwlaszcza muzyki, przyczynit si¢ do dialogu przynajmniej
na dwa sposoby: po pierwsze, uSwiadomil znaczenie Zydéw i judaizmu
dla Polski znacznie wigkszej liczbie 0s6b, niz mogtyby to zrobi¢ konfe-
rencje naukowe czy nawet spotkania koScielne, a po drugie, wspomdgt

3 Wigcej o tym spotkaniu w: Krajewski, 2019; 2024.
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zasymilowanych polskich Zydéw w nawigzaniu relacji z zywa kultura
1 tradycjami zydowskimi.

Dekada lat 90. byla pelna optymizmu. Cenzura znikn¢la. Kontakty ze
Swiatem nie byly juz ograniczane. Pojawilo si¢ wiele nowych instytu-
¢ji, wypowiedzi i wydarzen. Do przelomowych wydarzen o charakte-
rze dialogicznym nalezal list pasterski Episkopatu Polski z 30 listopada
1990 r. Zawierat on po raz pierwszy w Polsce prezentacj¢ posoborowej
reorientacji nauczania katolickiego o Zydach 1 judaizmie, w tym m.in.
stwierdzenie, ze Boég ,nie cofnal narodowi zydowskiemu Swego wybra-
nia”. W poréwnaniu z wypowiedziami przedwojennymi oficjalne stano-
wisko Kosciola uleglo zasadniczej zmianie. List zostal podpisany przez
wszystkich biskupéw, wiec wydawalo si¢, ze nowe nauczanie si¢ rozpo-
wszechni. Pozytywny wplyw na rozpowszechnienie przestania Nostra
aetate wirod przecietnych polskich katolikéw miaty kolejne spotkania pol-
skich Zydéw z Janem Pawlem II w latach 1991 i 1996. Papiez wypowiadal
si¢ z uznaniem o wieloetnicznej 1 wieloreligijnej Polsce ,jagiellonskie;”.
Jednocze$nie jednak, wskazuja krytyczni komentatorzy, papiez popie-
ral wizj¢ Kosciola katolickiego $cisle powigzanego z wladza, a postawa ta
wzmacniala nieche¢tne dialogowi tendencje konserwatywne.

Warto wspomnieé o spotkaniu, ktére nie doszto do skutku. W 1991 r.
Watykan zapytal o mozliwo$¢ wizyty papieza w synagodze warszawskiej.
Zwrbcono si¢ do rabina Menachema Joskowicza, jedynego woéwczas pol-
skiego rabina, czlowieka catkowicie ortodoksyjnego i bez zrozumienia
dla nowoczesno$ci. Odmoéwil. W moim glebokim przekonaniu nie ulega
watpliwosci, ze gdyby zapytano innych zydowskich lideréw, byloby ina-
czej. Biskupi uwazali jednak 1 do dzisiaj na ogbt uwazaja, ze ich partne-
rami sg tylko rabini. Tymczasem tak nie jest, bo kazdy kompetentny Zyd
jest rownie odpowiednim kandydatem do dialogu, a tym bardziej organi-
zowania wspélnych wydarzen.

Kilka lat pézniej, pod koniec lat 90. XX w., Episkopat Polski podjat
kolejng inicjatywe dialogiczng — obchodzenie corocznego Dnia Judaizmu
w polskim Kosciele katolickim. Odbywa si¢ to zawsze 17 stycznia. Ma
inspirowacd do poszukiwania w wierze zydowskiej Zrédel tozsamosci Kos-
ciola, a takze jedno$ci wyznan chrzescijanskich. Z punktu widzenia histo-
rii stosunkow chrzescijanisko-zydowskich Dzien Judaizmu jest tak wyraz-
nym krokiem naprzéd, ze jawi si¢ niemal jako cud.

Kto§ méglby zapytaé: czy Zydzi nie potrzebowaliby Dnia Chrzesci-
jahstwa? Otdz wydaje sig, ze nie, przynajmniej w Polsce. Sa dwa powody.
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Jeden jest uniwersalny: podczas gdy chrzeScijanie musza odwoltywac sig
do judaizmu 1 Zydéw, aby okresli¢, kim sa, Zydzi nie potrzebujg odnie-
siefi do Kosciola, aby si¢ samookreslic. Drugi powéd jest aktualny w Pol-
sce 1 w wigkszoSci spolecznosci diaspory: sktadajg si¢ one gléwnie z oséb,
ktére wychowywaly si¢ w Srodowisku chrze$cijafiskim. Chrzescijahistwo,
a zwlaszcza katolicyzm oraz zwigzane z nim realia kulturowe, jest tak
samo znane spolonizowanym Zydom, jak innym Polakom. Z drugiej
strony polscy Zydzi nieraz czuja, ze chrzeicijafiskq wrazliwos¢, na przy-
kiad znaczenie krzyza, nalezy objasniaé Zydom izraelskim, a polskie
doswiadczenia historyczne, na przyktad komunistyczny ucisk Kosciola,
wszystkim Zydom z Zachodu.

Polska Rada Chrzescijan 1 Zydéw funkcjonuje jako niezalezna plat-
forma dialogu chrzescijafisko-zydowskiego. Jest ona stowarzyszeniem
os6b aktywnych na polu tego dialogu w swoich §rodowiskach. Formalnie
powstala w 1991 r., ale juz nieco weze$niej, od kwietnia 1990 r., funkcjono-
wala jako sekcja dialogu religijnego Towarzystwa Przyjazni Polsko-Izra-
elskiej, powstatego w 1989 r. Od lat 90. rada organizuje trzy godne uwagi
coroczne wydarzenia. Po pierwsze, honorowy tytut ,Czlowicka Pojed-
nania” przyznawany jest osobom z zagranicy, ktére w znaczacy sposdb
przyczynity si¢ do dialogu chrzescijafisko-zydowskiego i lepszego wza-
jemnego zrozumienia chrzescijan i Zydéw w Polsce. Wyrdzniana jest raz
osoba chrzescijanska, raz zydowska. Sg to dziatacze, pisarze, naukowcy,
ksi¢za, rabini, pastorzy, zakonnice. Na poczatku byl to prof. Stephan
Schreiner (Niemcy) i rabin prof. Byron Sherwin (USA), potem w ciagu
tej dekady na przyklad ks. prof. John Pawlikowski (USA), s. Dominika
Zaleska (Szwajcaria), Tova Ben Tzvi (Izrael), r. Michael Schudrich (USA
i Polska), ks. Manfred Deselaers (Niemcy i Polska).

Drugie wydarzenie, organizowane przez radg, to Marsz Modlitwy
w niedziele po 19 kwietnia, czyli w rocznic¢ powstania w getcie warszaw-
skim, ktéra pozostaje tradycyjnym dniem upamigtnienia tragedii Zaglady
w Polsce. Uczestnicy przechodzg od jednego pomnika ofiar zydowskich
do drugiego, zaczynajac od Pomnika Bohateréw Getta, a koficzac na
Umschlagsplarz, czyli miejscu, z ktérego wagonami wywieziono 300 000
Zydéw do komér gazowych w Treblince. W kilku miejscach modlitwy
zydowskie i chrzeScijafiskie odmawiajg przedstawiciele réznych wyznan.
Wszyscy przylaczaja si¢ do recytacji psalméw po polsku.

Trzecie wydarzenie, a mianowicie spotkanie w jednym z warszawskich
koscioléw tuz po zydowskim $wiccie Simchat Tora, nosi nazweg Wspdl-
nego Radowania si¢ Torg. Podczas spotkania czytany jest fragment Biblii
w jezyku hebrajskim 1 polskim, przedstawiane sa zydowskie 1 chrzesci-
janskie komentarze do tych wersetéw, a nast¢pnie kto§ dzieli si¢ refleksja
na temat swojej drogi do dialogu chrzescijanisko-zydowskiego. Ponadto
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wspdlnie §piewane sg psalmy po polsku, po czym nastepuje wspdlne Spie-
wanie hebrajskiej piesni: ,,Swsu wesimchu be Simchat Tora utnu kawod la
Tora”, czyli ,Radujcie si¢ w Simchat Tora i1 oddajcie cze$¢ Torze”. Pro-
gram ten jest calkowicie oryginalny, raczej nie ma odpowiednika nigdzie
indziej na Swiecie. Polaczone sg w nim edukacja, celebracja i modlitwa, ale
bez zadnej standardowej liturgii, czy to zydowskiej, czy chrzescijanskie;.
Odbywa si¢ to w kosciele. O ile dla zewnetrznych obserwatoré6w moze to
wygladac na zydowska akceptacj¢ lub nawet przystapienie do chrzescijan-
skich rytualéw, o tyle dla uczestnikéw jest jasne, ze chodzi o co§ innego.
Zalozeniem dzialalnosci rady jest nie tylko szacunek dla tej drugiej reli-
gii, ale takze przekonanie, ze w rezultacie chrzescijanie stajg si¢ lepszymi
chrzedcijanami, a Zydzi lepszymi Zydami.

Lata 90. zakoficzyly si¢ bezprecedensowg zydowska deklaracjg Dabru
emet, w ktorej chrzeicijafistwo jest przedstawione jako sprzymierzeniec
Zydoéw. Doceniona jest zmiana podejScia gléwnych KosScioléw chrzesci-
janskich: ,jest czas, aby Zydzi poznali wysilki czynione przez chrzescijan,
by wyrazié szacunek dla judaizmu”. Chodzi tu o ewolucj¢ symbolizowang
przez Nostra aetate. Zydowska deklaracja wskazuje na pozytywne cechy
chrzescijahistwa widziane z perspektywy zydowskiej. Najbardziej niezwy-
klym z oSmiu punktéw jest szésty, w ktérym utrzymuje sig, ze réznice
mi¢dzy obiema tradycjami nie zostang przezwyci¢zone do czasu, gdy Bog
»zbawi caly Swiat, jak obiecuje Pismo”. Nastepnie stwierdza: ,,Chrzescija-
nie poznaja Boga i stuza mu poprzez Jezusa Chrystusa i tradycje chrzesci-
janska. Zydzi poznaja Boga 1 stuza mu poprzez Tore i tradycj¢ zydowska”.
Sformulowanie to stawia obie religie na tym samym poziomie. Chrzesci-
janie s3 postrzegani jako zastugujacy na taki sam szacunek religijny jak
Zydzi, poniewaz stuzg Bogu poprzez swojg tradycj¢ — nie pomimo tego,
ale z tego powodu! Jest to mocny wyraz postawy gleboko dialogicznej*.

Warto wspomniel o polskim aspekcie dokumentu. Autor niniejszych
stéw znalazt si¢ w gronie osob, ktére dodaty swéj podpis do poczatkowych
170 widniejacych pod pierwodrukiem w ,New York Timesie”. Ponadto
przetlumaczyl deklaracje na jezyk polski; opublikowala j3 ,,Gazeta Wybor-
cza” juz we wrze$niu 2000 r., zaledwie trzy tygodnie po pierwotnej publi-
kacji. To pierwsza i byé moze jedyna wersja w jezyku innym niz angielski,
ktéra dotarta do szerokich rzesz czytelnikéw. Nie oznacza to oczywiscie,
ze pamictajg o niej setki tysigey czytelnikéw dziennika, ale wskazuje na
fakt, ze Srodowiska promujace powazny dialog chrzescijanisko-zydowski
w Polsce znalazly si¢ w glownym nurcie debaty publiczne;.

4 Zob. w: Krajewski, 2007.
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W obecnym stuleciu kontynuowane jest wszystko, co w obszarze dia-
logu rozpoczeto si¢ w latach 90. XX w., jednak nie widaé juz ducha pio-
nierskiego, a optymizm raczej ostabl. Przywdédcy religijni na ogél akcep-
tujg potrzebe dialogu, ale rzadko nadaje si¢ mu wysoki priorytet. Jest to
w pewnym stopniu spowodowane kryzysami wywolanymi zmianami
cywilizacyjnymi, choéby w sposobie traktowania plci, oraz negatywnymi
reakcjami na te zmiany wsréd wielu osob reprezentujacych religie. Rodzi
to postawy obronne i agresywne, ktdre nie majg charakteru dialogicznego.
Dialog utrudniajg takze problemy gospodarcze 1 ekspansja polityki popu-
listycznej na calym $wiecie, takze w Polsce. Wreszcie wplyw na nastroje
majg takie wydarzenia, jak motywowany religijnie zamach z 11 wrzes-
nia 2001 r., rosyjska inwazja na Ukraing w 2022 r., podczas ktorej przy-
wodcy religijni po obu stronach wspieraja swoje rzady, wojna wywolana
napascig Hamasu na Izrael 7 pazdziernika 2023 r. Te dramaty przypo-
minaja, ze czasami konieczne sg Srodki wojskowe, a nie dialog. Mimo to
osoby oddane dialogowi kontynuujg swoje zaangazowanie. Po napadzie
Hamasu na Izraelczykéw w pazdzierniku 2023 r. Polska Rada Chrzesci-
jan 1 Zydéw zorganizowala modlitwy o pokéj z udzialem muzulmanéw.
Nie chodzilo w nich o pouczanie czy promowanie jakichkolwiek koncep-
¢ji politycznych, ale o odwolanie do wezwanie biblijnych prorokdéw, aby
nadszed! czas, gdy ,,naréd nie podniesie miecza przeciw narodowi”. Inne
hasto, ktére wyjasnia sens takich dziatan, moze brzmieé tak: ,Horyzon-
tem wojny musi by¢ pokdj”’.

Jesli chodzi o dzialania dialogowe po stronie zydowskiej, to w Polsce
najbardziej godnym uwagi wydarzeniem pozostaje oswiadczenie Dabru
emet. Podobne w duchu o$wiadczenie kilkudziesi¢ciu rabinéw ortodok-
syjnych z 2015 r., ,,Czyni¢ wolg¢ naszego Ojca w niebie: ku partnerstwu
Zydow i chrzescijan”, zostalo w Polsce stabo zauwazone i nie miato pol-
skiego podpisu, cho¢ warto dodad, ze jeden z sygnatariuszy, Tyson Herber-
ger, przez kilka lat pracowal jako rabin w Warszawie i Wroctawiu. Polscy
rabini po swojemu publicznie wyrazali pozytywne opinie na temat chrzes-
cijan. W 2015 r. Rada Rabinéw, na ktérej czele stoi naczelny rabin RP
Michael Schudrich, stwierdzifa: ,,Oby cata Polska i swiat ustyszaly czysty
i moralny glos Episkopatu Polski o stosunkach z Zydami i religig zydow-
ska”. Byla to odpowiedZ na o$wiadczenie Episkopatu wydane z okazji 50.
rocznicy deklaracji Nostra aetate. W dokumencie biskupéw polskich stwier-
dza sig, ze antysemityzm jest grzechem, a z polskimi Zydami nawigzano
braterskie wigzi, ktore stwarzajg mozliwosé, aby ,,coraz bardziej odnawiac

5  Zob.w: Krajewski, 2023, s. 13-17.
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1 poglebiaé nasze wspélne duchowe dziedzictwo”. Rzeczywiscie, najbar-
dziej widocznym rezultatem dialogu s dobre kontakty oraz przyjaznie
chrzescijan 1 Zydow.

Muzeum POLIN zostalo otwarte w 2014 r. 1 stalo si¢ waznym czynnikiem
w stosunkach chrzescijafisko-zydowskich oraz punktem odniesienia dla
dialogu®. Dzicki niemu historia ta moze by¢ postrzegana przez Polakéw
jako wazna i istotna. Owo zainteresowanie historig mozna zilustrowaé
corocznym konkursem dla grup uczniéw, ktérzy proponuja, jak upamict-
ni¢ zydowska przeszlo$¢ wlasnej miejscowosci. Organizatorem konkursu
jest Forum Dialogu, organizacja pozarzagdowa zaangazowana w rézno-
rodne projekty skupiajace Zydéw i Polakéw. Zatozona przez Andrzeja
Folwarcznego w 1998 r., rozszerzyla swoja dzialalnosé, tworzac siec , lide-
row dialogu”. Co roku przedstawiciele Forum calymi miesigcami wsp6l-
pracuja z kilkudziesi¢gcioma szkolami w polskich miastach, takze w bar-
dzo malych miejscowosciach.

Polska Rada Chrzescijan 1 Zyd(’)w (PRChiZ) kontynuuje swoja dzia-
talnos$¢, a autor tych stéw pozostaje jej wspdlprzewodniczacym. Wspol-
przewodniczacymi ze strony chrzeScijanskiej — po poczatkowej kadencji
ks. Waldemara Chrostowskiego, kt6ry odszedt w wyniku konfliktu z wick-
szoScig czlonkdw — byli kolejno: ks. Michal Czajkowski, ks. Andrzej
Zuberbier, ks. Wiestaw Dawidowski, Bogdan Bialek, Zbigniew Nosow-
ski, a ostatnio s. Katarzyna Kowalska NDS. Sekretarzem generalnym
po Barbarze Sulek-Kowalskiej zostala Marta Titaniec. Wsrdd zastgpcow
przewodniczacego byli: ks. Grzegorz Michalczyk, r. Stas Wojciechowicz,
prof. Jerzy Sojka. Coroczny Marsz Modlitwy zostal wzbogacony — z ini-
cjatywy Pawla Sawickiego i Ewy Telezynskiej, ktorzy dziatajg w tej sfe-
rze rdwniez w fundacji ,Pami¢é Treblinki”, zalozonej przez ks. Wojciecha
Lemarskiego — o wzruszajaca ceremonie: odczytywane sg imiona ofiar,
zwlaszcza tych, ktére mieszkaly w poblizu, wraz z krétkimi danymi na
ich temat. Ponadto nadal w tym samym koSciele w Warszawie odbywa
sic Wspdlna Rados$¢ Tory. Odbywaly si¢ tam takze inne otwarte spotka-
nia PRChiZ. Od czasu do czasu wydarzenia organizowano w synagogach,
np. w Ec chaim — liberalnej synagodze warszawskiej gminy zydowskiej.

Mozna zadac¢ pytanie, ile przez te trzydziesci parg lat udalo si¢ osiag-
ng¢ PRChiZ i innym instytucjom dialogu? OdpowiedZ nie jest jasna.
Pomimo poczatkowego entuzjazmu od lat 90. nie nastapil ani rozrost

6  Rozwazania o powojennej czgsci wystawy w: Krajewski, 2019; 2024.
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instytucji dialogu, ani wyrazna poprawa wiedzy, postaw czy wyobrazen
spoleczenstwa o wierze zydowskiej. Kilku aktywnych czlonkéw Rady
nalezy do oficjalnego ciala Kosciota katolickiego ds. dialogu z judaizmem.
Wplyw tego grona, a co dopiero Rady Chrzescijan 1 Zyd()w, na zycie Pol-
ski, a nawet KoSciola, jest bardzo ograniczony. Nadzieje z okresu po
1989 r., ze ogdlna ewolucja polskiego spoleczenstwa pdjdzie w kierunku
dialogu, nie spelnily si¢. Dziefi Judaizmu jest w wickszosci lekcewazony —
twierdza chrzescijanscy czlonkowie rady — a tylko w kilku miastach jest
autentyczny i stosunkowo szeroko zakrojony. Poznan jest jednym z takich
miast, w niematym stopniu dzigki aktywnosci ks. Jerzego Stranza.

PRChiZ z inicjatywy swoich katolickich czlonkéw sporadycznie anga-
zuje si¢ w spory. Jeden z nich dotyczyl Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego (KUL). Od 2018 r. rada protestowata przeciwko wypowiedziom
pewnego profesora tej uczelni, ktéry twierdzil, ze zydowski mord rytu-
alny zostal udowodniony przez polskie sady w XVI czy XVII stuleciu.
Kierownictwo KUL zdystansowalo si¢ od tej tezy, jednak specjalna komi-
sja uczelni uznata, ze opinia profesora wpisuje si¢ w akceptowalng debate
naukowg. Katastrofalne skutki dla wizerunku KUL byly zapewne jedna
z przyczyn powolania tam nowej instytucji — Centrum Relacji Katolicko-
—Zydowskich im. Abrahama J. Heschela. Niezaleznie od okolicznosci,
ktére doprowadzily do jego uruchomienia w pazdzierniku 2022 r., ten
os$rodek ma potencjal promowania dialogu chrzescijansko-zydowskiego,
a zwlaszcza jego aspektéw teologicznych.

Kontynuowane jest przyznawanie tytulu ,Czlowick Pojednania”
zastuzonym osobom z zagranicy’. W obecnym stuleciu otrzymali je mie-
dzy innymi Halina Birenbaum (Izrael), Jan Nowak-Jezioranski (USA
i Polska), r. Alon Goshen-Gottstein (Izrael), ks. Tomas Halik (Czechy),
r. Abraham Skorka (Argentyna), Andrea Riccardi (Wlochy), s. Michele
(Irene Miiller, Szwajcaria), Yossi Klein Halevi (Izrael), pastor Steven Reece
(USA), Alex Dancyg (Izrael). Oprécz tego od 2012 r. PRChiZ nagradzala
medalem im. ks. Romana Indrzejczyka — waznego czlonka rady, ktéry
zginal w katastrofie smolefiskiej — polskich duchownych chrzescijanskich,
w tym siostry zakonne, ktérzy angazowali si¢ w upamictnianie obecnosci
Zydéw w Polsce i nauczanie o zydowskich korzeniach chrzescijafistwa®.
Jako pierwszy otrzymal go ks. Stanistaw Bartminski.

7 Zob. w: Czlowiek Pojednania. Pozyskano z: https://www.prchiz.pl/czlowiek-pojednania
(dostep: 26.03.2024).

8  Zob. w: Honorowa nagroda im. ks. Romana Indrzejczyka. Pozyskano z: https://www.prchiz.pl/
nagroda-im-ks-romana-indrzejczyka (dostep: 26.03.2024).



Stanistaw Krajewski — Uwagi o dialogu chrzescijarisko-zydowskim w powojennej Polsce

Z kolei nagrode im. ks. Stanistawa Musiala ustanowito inne cialo dia-
logowe — krakowski Klub Chrzescijan 1 Zyd(’)w ~Przymierze”’. Pierw-
szymi laureatami byli Jan Blofiski i miasto Chmielnik. Inny przykiad
wyrbznien o podobnym charakterze to dzialalno$¢ amerykanskiego praw-
nika Michaela Traisona, zatozyciela fundacji, ktéra co roku wyréznia sze-
reg 0s6b z Polski za szczegélne zastugi w dziele opieki nad dziedzictwem
i Sladami Zydéw w swoim otoczeniu. W ciggu 30 lat zostalo wyrdznio-
nych ponad 250 oséb z kilkudziesigciu miejscowosci. Znaczgcym mia-
stem inicjatyw w duchu dialogu jest Lublin. Szczegdlnie godny uwagi jest
Osrodek Brama Grodzka stworzony przez Tomasza Pietrasiewicza, ktéry
tworzac Teatr NN w latach 90., nic nie wiedzial o Zydach lubelskich.
Wkrétce zrozumial, ze ,metafizyczny tad trzeba przywracal” i stworzyl
sprzestrzen spotkania” oraz 43 tysigce teczek, w ktérych majg by¢ udoku-
mentowane postaci wszystkich lubelskich Zyd(’)w — ofiar Zaglady.

Wedtug dokumentu Micdzynarodowej Rady Chrzescijan i Zydéw (ICCJ)
22009 r., zwanego ,,dwunastoma punktami z Berlina” (ICCJ, 2009), wiréd
wyzwai wynikajgcych z dialogu dla Zydéw znajdujg si¢: uznanie wysit-
kéw chrzescijan na rzecz zmiany ich postawy wobec Zydéw, zbadanie
zydowskich tekstéw 1 liturgii pod katem ich przekazu o innych religiach
oraz rozréznienie pomi¢dzy krytyka Izraela 1 antysemityzmem. Mozemy
wedlug mnie dodaé mocniejszy postulat, a mianowicie potrzebe szerzenia
uznania dla chrzeScijanstwa wsréd Zydéw. Niezaleznie od osiagnig¢tego
postepu, wszystkie te wyzwania pozostajg aktualne. Natomiast gdyby idea
okazywania szacunku dla chrzescijanstwa miala by¢ kierowana do spote-
czefistwa zydowskiego w Polsce, sprawa stalaby si¢ mniej jasna. Powody
sg co najmniej trzy: liczba Zyd()w, wystgpowanie podwdjnej tozsamosci,
obecny kryzys Kosciola. Ich oméwienie zacznijmy od ostatniego, ktdry jest
tatwy do zrozumienia. W srodowiskach dialogu, takich jak PRChiZ, kry-
tyki, odwotujace si¢ do ujawnionych skandalicznych zachowan w ramach
Kosciola, sg traktowane powaznie. Jednoczes$nie jednak nie ma mowy
o odrzuceniu chrzescijafistwa, nie lekcewazy si¢ roli KoSciola i jego trady-
¢ji. Dla przyktadu rada nadata tytut ,,Czlowieka Pojednania” (za rok 2011)
Josephowi Weilerowi z Nowego Jorku, ktéry jest Zydem. Jest on znany ze
swojej zakonczonej sukcesem batalii prawnej o dopuszczenie mozliwo-
$ci umieszczania krucyfiksow w szkolach panstwowych we Wloszech ze

9 Zob. w: Nagroda. Pozyskano z: https://www.przymierze.krakow.pl/nagroda/ (dost¢p:
26.03.2024).
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wzgledu na ich tradycje narodowe; jednocze$nie przyznaje, ze we Francji
bytoby to niewlasciwe ze wzgledu na przeciwne tradycje narodowe.

Polscy Zydzi sa w wickszosci zdystansowani i krytyczni wobec Ko$-
ciola. Pokolenie aktywnych przeciwnikéw systemu rzadéw sprzed 1989 r.
pamicta jednak pozytywna role, jaka odegraly instytucje koscielne, ktdre
zapewnily przestrzen wszystkim pragnacym wickszej wolnoSci wbrew
6wczesnym ograniczeniom. W czasach komunizmu nawet niezalezne
proby zglebiania mysli zydowskiej czgsto byly podejmowane w katolic-
kich klubach i czasopismach. Podczas niedawnej debaty na temat roli
polskiego papieza stynny dzialacz opozycyjny Adam Michnik powtarzal,
jak bardzo byl i pozostal wdzieczny papiezowi za wsparcie opozycji. Dla
mlodych ludzi to nickoniecznie wiele znaczy. Widza oni Koscidl, ktéry
powrdcil do Scistego sojuszu z prawicowymi, populistycznymi partiami
politycznymi i pragnie wolnosci dla siebie, a nie dla wszystkich. Niekt6-
rzy Zydzi wystepuja publicznie przeciwko przywilejom Kosciota. Atak ten
tatwo rozszerza si¢ do postawy oznaczajacej catkowite odrzucenie chrzes-
cijafistwa, co jest przeciwienistwem dialogu. W rzeczywisto$ci stanowisko
takich Zyd(’)w jest podobne do antykoScielnego stanowiska rozczarowa-
nych bylych katolikéw. Moze to wygladal zaskakujaco, ale — twierdz¢ —
nie powinno. Mianowicie nietrafny jest obraz Zydéw jako outsideréw,
ktorzy albo krytykuja, albo aprobujg Koscidl, nie majac z nim blizszego
zwiazku. Prawie wszyscy polscy Zydzi majg osobiste lub rodzinne powia-
zania z katolicyzmem . Czesto ich do§wiadczenia nie r6znia si¢ zbytnio
od dos$wiadczen rozgoryczonych katolikéw. Sg co najmniej dwa powody
inne niz wewnctrzny kryzys KoSciola, ktére wyjasniajg brak potrzeby
uwrazliwiania polskich Zyd(’)w na chrzescijanstwo: nie jest to wecale
potrzebne ze wzgledu na ich liczebno$é i tozsamosé.

Po pierwsze, jak powszechnie wiadomo, w Polsce Zydéw jest bardzo
niewielu. Wedlug spisu powszechnego z 2021 r. 15,7 tys. mieszkaficow
Polski zadeklarowalo zydowsko$¢ jako swoja pierwotna lub wtérng tozsa-
mo$¢. Nawet jesli do tego dochodzi podobna liczba Polakéw o zydowskich
korzeniach, ktorzy tego nie zadeklarowali, to stosunck Zyd(’)w do katoli-
koéw utrzymuje si¢ na poziomie mniej wigcej 1 : 1000. Co wigceej, ci Zydzi
majg w wickszosci czg¢Sciowe, czasem odlegle korzenie i, co wazniejsze,
wielu z nich to katolicy lub przynajmniej tak zostali wychowani. Fakt ten
stwarza bardzo realny problem dla dialogu chrzescijafisko-zydowskiego:
czy w dialogu mogg uczestniczyl zydowscy katolicy lub zydowscy czton-
kowie innych Koscioléw chrzescijanskich? Problem jest ogdlny, ale ze
wzgledu na liczby jest to szczegdlnie istotne w Polsce.

10 Wigcej na ten temat w: Krajewski, 2014; 2024.
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Nalezy takze podkresli¢, ze dla wickszosci polskich Zydéw wzmianka
o tych Zydach, ktbérzy pozostajac nimi, sg przekonanymi chrzeScijanami,
nie ma nic wspdlnego z zydowskimi chrzescijanami obecnymi na Zacho-
dzie w protestanckich odlamach pod haslem ,,Zydzi dla Jezusa”. Choé
takie ,mesjanskie” ruchy chrzescijaniskie przybyly do Polski, majg one
charakter marginalny 1 malo kto uwaza ich czlonkéw za powaznych kan-
dydatéw do dialogu. Niezaleznie jednak od liczebnej skromnoéci tej kate-
gorii zydowskich chrzescijan, sama ich obecno$é powoduje, ze nicktérzy
zachodni teolodzy powracajg do myslenia o Kosciele jako o polgczeniu
dwoch grup: chrzescijan ex gentes (z pogan) i chrzedcijan ex circumci-
sione, czyli sposrod Zydow. Zydzi zaangazowani w dialog, nie méwigc juz
o innych Zydach, nieche¢tnie odnoszg si¢ do tego pomystu. Problem ten
dobrze ilustruje przypadek kardynala Jeana Marie Lustigera, ktdéry uro-
dzit si¢ we Francji w rodzinie polskich Zydéw. Czynil niewiele z tego,
czego wymaga od Zydéw judaizm, a mimo to wierzyl, ze zachowal lojal-
no$¢ wobec $wiata zydowskiego. Twierdzil, ze bedac aktywnym katoli-
kiem, odkryl nowy sposéb bycia Zydem. Jest to teza razgca dla niemal
wszystkich Zyd(’)w. Cale doswiadczenie historyczne pokazuje, ze chrzest
byt odejsciem od spolecznosci zydowskiej i z reguly podejmowany byt
w tym celu. Co wigcej, brak akceptacji twierdzen Lustigera wynika nie
tylko z historii. W moim przekonaniu problem jest bardziej zasadniczy.

Cala ta wizja Kosciota obejmujacego Zyd()w — chocby niewielu —
zaklada, ze obecnie znajdujemy si¢ w sytuacji podobnej do sytuacji Zydow
prawie dwa tysigce lat temu, to znaczy, ze wazng 1 nicunikniong kwestig
jest to, czy jest si¢ za Jezusem jako Chrystusem, czy przeciw. Moze wtedy
byt to autentyczny problem, chociaz 1 wéwczas dla wigkszosci Zyd(’)w
prawdopodobnie nie byla to sprawa realnej decyzji. Natomiast teraz nie
ma potrzeby wybieraé. Oczywiscie jednostki to czynia, jeSli zetkng si¢
W swoim zyciu z sytuacja, ktdra ich do tego skloni. Rzecz w tym, ze obec-
nie nie ma takiej koniecznosci. Po wielu wiekach odrgbnego rozwoju
mamy do czynienia z dwiema odr¢bnymi tradycjami, a dla Zydéw wyzwa-
nie, jakie stanowi chrzedcijafistwo, nie rézni si¢ zasadniczo od wyzwania
stawianego przez buddyzm czy islam. Pomimo wspdlnego pochodzenia
1 wspblnego Pisma éwiqtego, mamy do czynienia z odr¢gbnymi tradycjami.
Chrzescijahstwo juz dawno przestato by¢ czeScig zywej tradycji zydow-
skiej. Bylo nig w pierwszych wiekach, ale teraz po prostu tak nie jest.
Owi ,,Zydzi mesjafiscy”, ktérzy wyznaja przeciwny poglad, sa w zasadzie
chrze$cijanami. Jesli podaja si¢ za Zydéw, dialog staje si¢ problematyczny.
Pow6d mozna ujaé nastgpujaco: cheg oni, aby kazdy Zyd postrzegat swoj
stosunck do ich (chrzescijanskiej) religii tak jak oni, czyli jako stosunek do
pewnej wersji judaizmu, a nie do osobne;j rehgu — chrzescijanstwa. Twier-
dzenie to odrzuca wickszosé Zydow 1 organizacji dialogu, w tym PRChiZ.
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Inny problem mozna postawié¢ w zwiazku z Zydami, ktérzy stali sic
czlonkami Kosciofa: czy majg oni tworzy¢ odr¢bng kategorig, skrzydlo,
czy powiedzmy ,kacik” w Kosciele? Gdyby tak bylo, oznaczaloby to, ze
niektérzy ludzie sg zardwno ochrzczeni, jak 1 w jakis sposéb blizej Jezusa
z powodu dodatkowych wigzi pokrewiefistwa. To z latwoScig mogloby
oznaczad, ze sg w rzeczywistosci glebszymi czy wrecz lepszymi chrzesci-
janami. Nikt nie méwi tego tak wprost, ale tu i 6wdzie — chol raczej nie
w Polsce — takie podejScie mozna wyczudl. Zresztg 1 u nas takie nastawie-
nie mozna zauwazy¢ u Romana Brandstaettera, ktéry byl w powojenne;j
Polsce znanym autorem powiesci o Jezusie z Nazaretu. Zanim stal si¢
katolikiem, byl syjonistg. Mozna dyskutowal o teologicznym znaczeniu
zydowskiego ,kacika”. Z bardziej pragmatycznego zydowskiego punktu
widzenia pojawia si¢ poczucie, ze wyodrebnienie takiej grupy w Kosciele
moze wywola¢ antysemicky reakcje. Reakcja wynikataby z niewatpliwego
poczucia, ze ,,ci Zydzi cheg funkcjonowaé oddzielnie nawet w Kosciele”.
W kazdym razie odréznianie — czyli wyréznianie? — Zydéw w Kosciele
bytoby szkodliwe dla dialogu, poniewaz gléwnym zalozeniem dialogu jest
to, ze wszyscy partnerzy maja silna, jednoznaczna tozsamos$¢ religijna.
W moim przekonaniu samego Lustigera nalezy traktowaé podobnie jak
Edyte Stein (zob. w: Krajewski, 2007): jesli potraktowal go jako przypa-
dek szczegdlny, mozna bez probleméw zaakceptowaé jego droge; jesli za$
traktowac go jako przyktad, wzér dla Zydéw, pojawia si¢ problem — przede
wszystkim dla Zydéw, bo ich wyznanie jest wzgardzone, ale zapewne nie
tylko dla Zyd(’)w. Mianowicie, gdyby odr¢bna i afirmowana jako ,,zydow-
ska” kategoria wiernych stala si¢ uznang cz¢$cig Kosciola, mozna podej-
rzewaé, ze w jego hierarchii doszioby do potgpienia tego kroku jako nie-
zgodnego z zasadg, ze ,nie ma Zyda ani Greka”. To zagrozenie mogloby
zostaé nazwane ,herezjg lustigerowska”.

Celem dialogu mi¢dzyreligijnego nie jest zmiana artykutéw wiary. Nie
chodzi tez o uznanie dogmatéw innej religii ani o znalezienie wspélnego
mianownika. Chodzi o uznanie innej wiary jako zyciodajnego zrédla dla
swoich wyznawcéw, przyznanie, ze chociaz jej dogmaty nie s dla nas
do przyjecia, to jednak owa inna religia moze réwniez wzmocnié spra-
wiedliwo$é w spoleczenstwie ludzkim, a nawet poméc ludziom w osiaga-
niu $wictosci; z tych powodéw przekonania partneréw dialogu, pomimo
wszystkich réznic, moga wskazywac na takie najglecbsze prawdy, ktére
nam si¢ jawig dzicki naszym wlasnym tradycjom religijnym (zob. w: Kra-
jewski, 2007; 2017, 2020, s. 87-103). Tego typu podejscie do dialogu nie
dominuje, ale, Bogu dzi¢ki, jest obecne takze w Polsce.
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ABSTRACT

This article examines the current state of Catholic-Jewish relations in 2024,
focusing particularly on significant documents published over the past cen-
tury. The author highlights the pivotal roles of Nostra Aetate (1965) and Dabru
emet (2000), providing a detailed commentary and interpretation of these texts
while incorporating insights from other scholars. The analysis identifies short-
comings in the efforts of both Catholic and Jewish communities to establish
meaningful and qualitative relationships. The article advocates for renewed
efforts in dialogue, emphasizing the importance of friendship, mutual respect,
and collaborative engagement.

KEYWORDS: Christian-Jewish Dialogue, Synagogue, Ecclesia, Nostra Aetate,
Dabru Emet

STRESZCZENIE

Dialog mi¢dzy Synagoga a Eklezja w 2024 r.

Autor skupia si¢ na relacjach katolikéw z Zydami w 2024 r., opicrajac sic
zwlaszcza na dokumentach wydanych na przestrzeni ostatnich stu lat. Roz-
mys$lajac nad znaczeniem Synagogi i Eklezji, podkre§la wage dokumentéw
Nostra aetate (1965) oraz Dabru emer (2000), ktore komentuje, interpretuje
i powolujac si¢ na innych autoréw, uzupelnia. Dostrzega niedopatrzenia
zarbwno po stronie katolikéw, jak i Zydéw w budowaniu jakosciowych wiezi.
Sugeruje dzialanie, ktérym powinna towarzyszy¢ przyjazi, braterstwo i spot-
kanie w dialogu.

SEOWA KLUCZE: dialog chrzeicijafisko-zydowski, Synagoga, Eklezja,
Nostra Aetate, Dabru emet

The theme of the “Synagoga and Ecclesia: Past, Present, Future” sym-
posium evokes the rich iconography associated with the Synagogue and
the Church, prominently featured in medieval cathedrals and illustrated
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manuscripts. Traditionally, the Church is depicted in a regal manner: she
is crowned, majestic, and commanding. Her posture and facial expres-
sion convey confidence, and she holds a scepter or staff of authority in one
hand, and the chalice of the Eucharist in the other.

In stark contrast, the representation of the Synagogue often depicts
a more somber image. The crown that once adorned her head 1s now cast
aside, her staff is broken, and she clutches either a torn Torah scroll or the
overturned tablets of the Ten Commandments. Crucially, her eyes are fre-
quently blindfolded or obscured, symbolizing her perceived blindness to
the Christian Gospel. For instance, the fagade of the Cathedral of Notre
Dame de Paris shows her eyes obscured by a serpent wrapped around her
head, while a 15th-century illustration depicts a demon covering her face
and displacing her crown. These visual motifs not only underscore the his-
torical portrayal of Jews as separated from Christian truth but also reflect
the troubling associations made between Judaism and demonic forces in
medieval iconography.

Thankfully, such depictions are no longer acceptable within the Cath-
olic Church. To commemorate the fiftieth anniversary of Nostra Aetate,
the Institute for Jewish-Catholic Relations at Saint Joseph’s University in
Philadelphia commissioned artist Joshua Koffman to create a sculpture
that reimagines Synagoga and Ecclesia as equals, adorned with crowns,
and blissfully engaged in the study of their respective scriptures. I had the
honor of delivering the keynote address at the dedication of this sculp-
ture, titled “Synagoga and Ecclesia in Our Time,” on September 25, 2015.
Two days later, I had the privilege of welcoming Pope Francis, who came
to view and bless the artwork. His inscription on the base of the sculpture
reads: “There exists a rich complementarity between the Church and the
Jewish people that allows us to help one another mine the riches of God’s
word.”

The contrast between medieval and post-Nostra Aetate representations
of Synagoga and Ecclesia is striking. Clearly, Jews and Catholics have
made significant strides towards rapprochement, exemplifying what Pope
Francis has described as their “journey of friendship.” Today, I would like
to reflect on a significant Jewish contribution to this journey, approaching
its twenty-fifth anniversary. This contribution is the theologically signifi-
cant Jewish document Dabru Emet (Speak the Truth), which I believe out-
lines a path for continued progress in Jewish-Catholic relations.

Although Dabru Emet was signed by over 200 Jewish rabbis and schol-
ars acting in their individual capacities rather than representing institu-
tional endorsements, the collective intellectual authority and reputations
of these signatories conferred considerable significance upon the decla-
ration. Even modern Orthodoxy in the United States, which chose not
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to endorse the statement due to certain theological concerns, responded
by issuing a counter-document prepared by David Berger, a disciple of
Joseph Soloveitchik. Despite his reservations about interreligious dia-
logue, Berger engaged substantively with the issues raised in Dabru Emet
(Berger, 2002).

Twenty-four years after its publication on September 10, 2000, it is per-
tinent to revisit Dabru Emet critically and assess the evolution of its prop-
ositions. The statement’s title, derived from Zechariah 8:16 — “These are
the things you are to do: Speak the truth to each other; and render in your
courts judgments that are true and make for peace” — is particularly apt.
This verse underscores the centrality of both truth and peace, highlighting
their interdependence: a peace that is not grounded in truth is not genu-
ine, and a truth that fails to foster peace is of limited relevance. Peace, in
this context, must be understood as an ideal applicable to all human rela-
tionships grounded in dialogue and mutual understanding.

This paper will explore the contemporary relevance of Dabru Emet by
examining some of its more contentious points. Its first statement refers to
the beliefs of both religions:

Jews and Christians worship the same God. Before the rise of Christia-
nity, Jews were the only worshippers of the God of Israel. But Christians
also worship the God of Abraham, Isaac, and Jacob; creator of heaven and
earth. While Christian worship is not a viable religious choice for Jews, as
Jewish theologians we rejoice that, through Christianity, hundreds of mil-
lions of people have entered into relationship with the God of Israel (Fry-
mer-Kensky, Novak, Ochs, & Signer, 2000).

This point was criticized by David Berger, who argued that the respec-
tive conceptions of God are not exactly the same (Berger, 2010). In Juda-
ism there is no shituf, no possibility of making the kinds of “associations”
that Christianity does by conceiving God as Triune or becoming physi-
cally incarnate in the person of Jesus. Some medieval Jewish thinkers con-
sidered these ideas to be avodah zara, unacceptable pagan worship, while
others concluded that it was not correct to label Christianity as “pagan”
(Skorka, 2020). I agree with Berger that the formulation of this first point
in Dabru Emet is not precise. But this issue was further developed in later
Jewish statements, especially in the institutional Orthodox text “Between
Jerusalem and Rome: Reflections on 50 Years of Nostra Aetate”, which

acknowledged that although

core beliefs of Christianity ... create an irreconcilable separation from
Judaism, ... we Jews view Catholics as our partners, close allies, friends
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and brothers in our mutual quest for a better world blessed with peace,
social justice and security (The Conference of European Rabbis, Rabbini-
cal Council of America, Chief Rabbinate of Israel, 2017).

Pope Francis highlighted the significance of this collaborative approach
during a meeting on August 31, 2017, with several authors and signato-
ries of Between Jerusalem and Rome. He emphasized the importance of
cooperation by stating, “This is most important: may the Eternal One
bless and enlighten our cooperation, so that together we can accept and
carry out ever better his plans, ‘plans for welfare and not for evil,” for ‘a
future and a hope’ (Jer. 29:11)” (Pope Francis, 2017).

Similarly, a prior non-institutional Orthodox statement, published on
December 3, 2015, titled To Do the Will of Our Father in Heaven: Toward
a Partnership between Jews and Christians, carefully avoided references to
shituf (associative partnership) and instead focused on the ethical com-
monalities between Judaism and Christianity. This document articulated
a shared vision for “a common covenantal mission to perfect the world
under the sovereignty of the Almighty, so that all humanity will call on His
name and abominations will be removed from the earth” (Ahrens, Green-
berg, & Korn, 2021; CJCUC, 2015).

These Jewish documents collectively contribute to a clearer mutual
understanding between Catholics and Jews, providing a foundation upon
which future dialogues can be constructed.

Dabru Emer’s third statement asserts that “Christians can respect the
claim of the Jewish people upon the land of Israel.” Following the Funda-
mental Agreement signed on December 30, 1993, which established full
diplomatic relations between the State of Israel and the Holy See on June
15, 1994, there is formal recognition of Israel’s legitimacy as a nation-state.
However, at the time of Dabru Emet’s publication in 2000, there remained
some ambiguity regarding the Vatican’s stance on Israel as the national
homeland of the Jewish people.

In an email dated May 21, 2015, Pope Francis clarified that “we must
distinguish between the Jewish people, the State of Israel (which has the
right to exist), and the temporary governments [or administrations] that
the State has. If one does not accept the first two, one falls into anti-Sem-
itism.” This statement underscores Francis’s recognition of the State of
Israel as the national homeland of the Jewish people.

This perspective was reaffirmed by Emeritus Pope Benedict XVI in
2018. He noted that the year 1948

.. made clear [that] the Jewish people, like every people, had a natural
right to their own land. ... [I]t made sense to find the place for it in the
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historical dwelling place of the Jewish people. ... In this sense, the Vatican
has recognized the State of Isracl as a modern constitutional state, and sees
it as a legitimate home of the Jewish people ...

He further asserted that the Vatican recognizes the State of Israel as a legit-
imate constitutional state and as the rightful home of the Jewish people
(Benedict XVI, 2018, pp. 178-179).

Emeritus Pope Benedict also wrote that

a strictly theologically-understood state — a Jewish faith-state that would
view itself as the theological and political fulfillment of the [biblical] pro-
mises — is unthinkable within history according to Christian faith and

contrary to the Christian understanding of [those] promises (Benedict
XVI, 2018, p. 178).

However, the theological question of whether the State of Israel can be
seen as the realization of God’s promises to the Jewish people merits anal-
ysis by Christian theologians, just as it does for Jewish scholars.

The “Prayer for the State of Israel,” used by Jews globally, describes
Israel as “the first flowering of our redemption,” implying a beginning
rather than an end — a notion akin to the “already but not yet” frame-
work found in Christian eschatology. While Dabru Emer’s assertion that
“Christians can respect the claim of the Jewish people upon the land of
Israel” is valid, it suggests that further exploration is needed to understand
if the State of Israel might be considered a form of this “first flowering.”
Benedict XVI further remarks that “in another sense, [the State of Israel]
expresses God’s faithfulness to the people of Israel” (Benedict XVI, 2018,
p. 179). This perspective indicates that while the theological implications
are complex, there is room for continued theological reflection and dia-
logue regarding the state’s role in fulfilling biblical promises.

The fourth of Dabru Emer’s eight points asserts that:

Jews and Christians accept the moral principles of Torah. Central to the
moral principles of Torah is the inalienable sanctity and dignity of every
human being. All of us were created in the image of God. This shared
moral emphasis can be the basis of an improved relationship between
our two communities. It can also be the basis of a powerful witness to all
humanity for improving the lives of our fellow human beings and for stan-
ding against the immoralities and idolatries that harm and degrade us.
Such witness is especially needed after the unprecedented horrors of the
past century (Frymer-Kensky, Novak, Ochs, & Signer, 2000).

| 179



W&M/wy kultury /

Jrerspeectives on culture Referaty z sympozjum Synagoga i Eklezja

No. 46 (3/2024)

180

Although Jewish and Christian ethics both derive from the Torah, their
interpretations of its principles can sometimes differ significantly. In the
context of the ongoing conflict between Hamas and Israel, Pope Francis
has expressed the view that all wars lead to terrorism by all involved par-
ties. He has frequently stated this position. Media reports indicate that
in a private conversation with the president of Israel, Francis remarked
that terrorism cannot be combated with terrorism. The president of Israel
responded by citing Ecclesiastes 3:8: “There is a time for war, and a time
for peace.” Pope Francis seems to advocate for Israel to defend itself with
minimal violence, whereas Israel contends that it must dismantle the mili-
tary infrastructure of Hamas to prevent future attacks. This stance aligns
with the rabbinic principle: “If you know without any doubt that someone
is coming to kill you, get up earlier and eliminate him” (b. Sanhedrin 72a).

Thus, there are two competing ethical values that require deeper explo-
ration by both Christians and Jews. Nonetheless, Dabru Emet was correct
in urging both communities to oppose the immoralities and idolatries that
continue to afflict humanity.

The fifth point in Dabru Emet asserts:

Nazism was not a Christian phenomenon. Without the long history of
Christian anti-Judaism and Christian violence against Jews, Nazi ideo-
logy could not have taken hold nor could it have been carried out. Too
many Christians participated in, or were sympathetic to, Nazi atrocities
against Jews. Other Christians did not protest sufficiently against these
atrocities. But Nazism itself was not an inevitable outcome of Christianity.
If the Nazi extermination of the Jews had been fully successful, it would
have turned its murderous rage more directly to Christians (Frymer-Ken-
sky, Novak, Ochs, & Signer, 2000).

The statement “Nazism was not a Christian phenomenon” appears
contradictory when juxtaposed with the acknowledgment of “the long his-
tory of Christian anti-Judaism and Christian violence against Jews.” For
centuries, Christian hostility towards Jews and Judaism fostered an envi-
ronment of hatred, discrimination, and prejudice, which Hitler exploited
to propagate his antisemitic ideologies and influence millions of German
citizens. Moreover, the claim that Nazism would have eventually targeted
Christianity itself is speculative and lacks historical evidence.

Cardinal Walter Kasper, past president of the Commission of the Holy
See for Religious Relations with Jews, eloquently addressed the complexi-
ties of this issue in 2010. He wrote
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The history of Jewish-Christian relations is complex and difficult. In addi-
tion to some better times, as when bishops took Jews under their protec-
tion against pogroms by mobs, there were dark times that have been espe-
cially impressed upon the collective Jewish consciousness. The Shoah, the
State-sponsored organized murder of approximately six million European
Jews, based on primitive racial ideology, is the absolute low point in this
history. The Holocaust cannot be attributed to Christianity as such, since
it also had clear anti-Christian features. However, centuries-old Christian
theological anti-Judaism contributed as well, encouraging a widespread
antipathy for Jews, so that ideologically and racially motivated anti-Semi-
tism could prevail in this terrible way, and the resistance against the outra-
geous inhuman brutality did not achieve that breadth and clarity that one
should have expected (Cunningham, Sievers, Boys, Henrix, & Svartvik,
2011, p. 10).

However, from Nostra Aetate to our days, the Catholic Church as
a whole has not reworked its teachings regarding the Jews sufficiently. In
a 2010 writing by Father John T. Pawlikowski, he states that,

The church cannot enter into a fully authentic dialogue with the Jewish
community, nor present itself and its teaching as a positive moral voice in
contemporary society until it has cleansed its soul of its role in contribu-
ting to anti-Semitism (Cunningham et al., 2011, p. 15).

This necessitates the regular refutation of adversus loudaios texts from
the patristic era and the consistent reinterpretation of certain New Testa-
ment passages (e.g., John 8:43-47; Matthew 27:25) in Christian preach-
ing. Although significant scholarly work has been published on this topic,
such as discussions on the controversial presentation of the Pharisees in
the New Testament (Sievers & Levine, 2021), an annotated New Testa-
ment authored by numerous Jewish scholars (Levine & Brettler, 2011),
and a joint Jewish and Catholic collection of essays on selected biblical
texts (Morselli & Michelini, 2019), there remains much work for future
generations.

Dabru Emet is therefore correct in stating, “we encourage the contin-
uation of recent efforts in Christian theology to repudiate unequivocally
contempt of Judaism and the Jewish people” (Frymer-Kensky, Novak,
Ochs, & Signer, 2000). This aspiration remains as essential today as it was
in 2000, if not more so.

Dabru Emet is a product of its time, representing the first comprehen-
sive Jewish response to the possibility of genuine dialogue between Jews
and Catholics following Nostra Aetate. It emerged in response to numerous
declarations of repentance and friendship by the Church for past errors
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committed against the Jews (Commission for Religious Relations with
the Jews, 1998)!, Dabru Emet highlights the common elements between
both faiths because its authors believed that these Christian developments
“merit a thoughtful Jewish response.” They asserted that “it is time for
Jews to learn about the efforts of Christians to honor Judaism [and] ... to
reflect on what Judaism may now say about Christianity.”

Significant progress has indeed been made since the promulgation of
Nostra Aetate in 1965 and the publication of Dabru Emet in 2000. This
progress continues to the present day, with the path of dialogue and rap-
prochement increasingly well-established. The foundations laid through
these efforts will surely ensure that regressions to the situations that led to
the terrible events of the past are unlikely.

Most importantly, sustained dialogue and interaction between Catho-
lics and Jews have created unprecedented opportunities for sincere and
deeply felt friendships to develop between members of both faiths. Per-
sonally, I feel immensely blessed by my long and profound friendship
with Pope Francis. I have witnessed similar relationships flourish in many
other contexts. Such friendships possess a spiritual dimension. As depicted
in the Synagoga and Ecclesia in Our Time sculpture, these relationships
allow us to draw closer to our Creator by learning from each other’s tradi-
tions about being in covenant with the Source of our being.

Allow me to conclude with two complementary quotations from
a Catholic text and a Jewish text.

First, I quote from a 1985 Vatican statement:

We [Catholics and Jews] must also accept our responsibility to prepare the
world for the coming of the Messiah by working together for social justice,
respect for the rights of persons and nations and for social and internatio-
nal reconciliation. To this we are driven, Jews and Christians, by the com-
mand to love our neighbor, by a common hope for the Kingdom of God
and by the great heritage of the Prophets (Commission for Religious Rela-
tions with the Jews, 1985).

Now, consider this excerpt from the 2017 document of the Conference
of European Rabbis, the Rabbinical Council of America, and the Chief
Rabbinate of Israel:

1 On October 1, 1997, the French bishops issued an apology to the Jewish people for the Church
hierarchy’s silence during the Shoah. The Drancy bishops’ conference on September 30, 1997,
acknowledged this “silence” and “withdrawal into a narrow vision of the Church’s mission”
during the Holocaust.
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We seek to deepen our dialogue and partnership with the Church in order
to foster our mutual understanding and to ... find additional ways that
will enable us, together, to improve the world: to go in God’s ways, feed
the hungry and dress the naked, give joy to widows and orphans, provide
refuge to the persecuted and the oppressed, and thus merit His blessings
(The Conference of European Rabbis et al., 2017).

May these encounters between Synagogue and Ecclesia deepen the dia-
logue between the two faiths, allowing their shared biblical values to help
soothe the troubled world and forge a path that brings humanity closer to
God, and the Creator closer to His creation.
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ABSTRACT

The article explores the integration of Unmanned Aerial Vehicles (UAVs)
within the Crisis Management System (CMS), highlighting their potential
to enhance crisis response and management through operational efficiency. It
examines how UAVs can be effectively employed in crisis situations, present-
ing updates to the CMS that incorporate UAV capabilities. The article details
the functions and key components of the CMS, which spans multiple levels of
governance, from central to local authorities and executive agencies. The focus
is on the preventative role of UAVs in crisis scenarios. Our research demon-
strates how UAVs can be utilized to prevent and mitigate the impact of natural
hazards such as floods, volcanic eruptions, hurricanes, tornadoes, heavy snow-
fall, snow avalanches, extreme heat, and frost. The findings suggest that inte-
grating UAVs into the CMS framework can significantly enhance the system’s
ability to manage and control crises effectively and rationally. The deployment
of drones in emergency situations holds significant potential to enhance and
optimize relief efforts and operational processes. The article examines how
UAVs can play a crucial role in modern crisis management environments,
emphasizing their ability to improve emergency response. It also addresses the
intersection of CMS with emerging threats such as cyber-terrorism, which is
increasingly relevant in the context of cybersecurity and the digital landscape.
In summary, we believe that emergency response groups can significantly ben-
efit from the existing capabilities of UAVs. The integration of UAVs into crisis
management systems offers substantial value both to affected populations and
areas, as well as to disaster responders. UAVs provide a unique network for
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collecting and sharing critical disaster data, thereby enhancing the efficiency
and effectiveness of emergency operations.

KEYWORDS: risk managment, unmanned aerial vehicles (UAVs), unmanned

operational aircraft (UOA), UAVs flights

STRESZCZENIE

Potencjal bezzalogowych statkéw powietrznych wykorzystywanych
w zarzadzaniu kryzysowym w Polsce

W artykule oméwiono podstawowe zagadnienia zarzgdzania kryzysowego
(ZK) w odniesieniu do uzycia bezzalogowych systeméw powietrznych (BSP)
w obszarze panowania nad kryzysem oraz zarzadzania umozliwiajacego
efektywne wykorzystanie BSP. Przedstawione rozwigzania aktualizacji ZK
w zakresie wykorzystania BSP stanowig istotng cz¢§¢ tego opracowania, w ktd-
rym opisano i podsumowano zasadnicze skltadowe i funkcje tego systemu.
W obszarze ZK funkcjonuje wiele instytucji ustanowionych hierarchicznie
od centralnego organu az po komérki w samorzadach lokalnych i sitach oraz
§rodkach realizujacych zadania. W opracowaniu podkreslilismy, ze zadania
wykonywane w ramach ZK maja na celu gléwnie role prewencyjng. Prze-
prowadzone przez nas badanie i uzyskane wyniki pozwolily na wyciagnig-
cie wnioskéw méwigcych o mozliwych sposobach minimalizowania skutkéw
kataklizméw, np. powodzi, erupcji wulkanéw, huraganéw, tornad, obfitych
opadéw $niegu, w tym lawin, ekstremalnych upaléw czy mrozéw dzigki
efektywnemu i racjonalnemu wykorzystaniu ZK. Ponadto, uzycie dronéw
w celach reagowania kryzysowego bedzie odgrywad znaczacg role w obec-
nych warunkach i moze ulatwié oraz zoptymalizowaé procesy i przedsiewzig-
cia pomocowe. PodkreS§lono nieodlgczno$é wystapienia ryzyka aktywnosci
terrorystycznej zwigzanej z rozwojem obszaru cyberprzestrzeni i jej bezpie-
czefistwa jako jednego z czynnikéw zwigzanego z obszarem ZK. W konse-
kwencji artykut przedstawia wyzwania ZK w zakresie wystgpienia przysztych
sytuacji kryzysowych w relacji do rozwoju technologii i mozliwosci uzycia
BSP. Majac na uwadze wykorzystanie BSP w ZK, zaznaczono konieczno$¢
dostosowania procedur do przepiséw prawa mi¢dzynarodowego i narodo-
wego (szczebel krajowy, resortowy, wojew6dzki, powiatowy i gminny). Pod-
sumowujac, w naszej opinii dostgpne obecnie mozliwosci BSP zdecydowa-
nie wplyng korzystnie na wszelkie przedsigwzi¢cia podj¢te w ramach dziatan
zarzadzania kryzysowego. Zarzadzanie kryzysowe w odniesieniu do BSP jest
korzystne zardwno dla dotknigtej kryzysem spolecznosci, jak i dla udzielaja-
cych pomocy, np. wykorzystujac funkcjonujacy do zbierania i przekazywania
danych kryzysowych system BSP.

SEOWA KLUCZE: zarzadzanie kryzysowe, bezzalogowe statki powietrzne

(BSP), bezzalogowy statek powietrzny operacyjny
(UOA), UAVs loty bezzatogowych statkéw powietrznych
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The number of UAV flights has gradually increased due to the technical,
operational, and economic capabilities of these devices. UAVs can be uti-
lized for recreational, commercial, and combat purposes by individuals,
companies, organizations, central and local governmental institutions, and
even military entities (Routledge, 2016). The advantages of Unmanned
Aerial Vehicles (UAVs) and the capabilities of Unmanned Aerial Vehicle
Operators (UAVOs) include executing air operations over short and long
distances and under ordinary, difficult, and hazardous atmospheric con-
ditions. According to the US Department of Defense (2020), imagery is
defined as a likeness or representation of any natural or man-made fea-
ture or related object or activity, along with the positional data acquired
simultaneously with the likeness or representation. This includes products
produced by space-based national intelligence reconnaissance systems and
likenesses and representations produced by satellites, airborne platforms,
UAVs, or other similar means, excluding handheld or clandestine photog-
raphy taken by or on behalf of human intelligence collection organizations
(US Joint Chiefs of Staff, 2017).

The decision-making process regarding the use of UAVOs for crisis-
related tasks in Poland is primarily overseen by central government author-
ities. However, authority may often be delegated to lower levels within the
framework of operational use in specific situations. Key authorities in the
crisis management system include the President of the Council of Minis-
ters, the Council of Ministers, the Minister of Regional Affairs, and sec-
retaries of central government institutions responsible for responding to
various types of crises. The primary aim of implementing UAVO usage
is to prevent or at least minimize the effects of natural disasters such as
floods, terrorist attacks, epidemics, chemical or biological incidents, envi-
ronmental damage, snow avalanches, extreme heat, or frost. The number
of UAVOs and their operational capabilities are increasing due to advance-
ments in technical, operational, and economic factors.

Military may take advantage of UAVs by employing them in recogni-
zance, identification of chemical weapons and other substances, but also
using them to hit a wide range of targets (e.g., combat units, logistics ele-
ments, vehicles, etc.). UAVs operate in the near environment even in loca-
tions that are far away, in difficult and harmful environmental conditions.
UAVs have a capacity to be extremely useful during cross-sectional reac-
tion plan execution. In such situation the authorities shall be encouraged
to prove the employment of UAVs not only in emergency circumstances,
natural disasters but also in police and military operations. These activities
create an excellent field for research and studies.
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In the modern world, there 1s a growing reliance on both robotization
and automation. These advanced technologies significantly impact nat-
ural environments, social dynamics, economic activities, security proto-
cols, and various other processes. Crisis situations, particularly those that
endanger human life, increasingly require the support of sophisticated
devices and systems capable of operating in real-time, irrespective of the
scale and severity of the threat. A critical element in crisis management is
the reaction time, which is contingent on the nature and magnitude of the
threats. UAVs and various types of robots, with their advanced capabilities,
offer the potential for quicker and more effective responses.

Collaboration within and across agencies is essential in emergency
management. Simona et al. (2021) propose a conceptual framework for
analyzing technological support for collaborative services in this field.
This framework might be based on the 3C Model, which views collabora-
tion services as the integration of three attributes: communication, coor-
dination, and cooperation. It is therefore advisable to continuously seek
new capabilities in the crisis management system using these collabora-
tive methods and suitable devices. Such advancements can significantly
enhance the decision-making process, allowing for more timely and effec-
tive responses to real-time situations. Disaster management comprises
many components, and the application of knowledge management (KM)
practices across all major phases of the disaster management cycle remains
unclear. However, implementing KM in all phases of disaster manage-
ment can reduce disaster impacts and enhance resilience (Oktari et al.,
2020). Hierarchical structures often struggle to be flexible or adaptive
enough to address the demands of large and complex disaster environ-
ments. Empowerment practices can enhance adaptive performance by
enabling operational units in the field to respond effectively to unpredict-
able aspects of their work environment. Through reliance on their training
and improvisational skills, unit members are better equipped to overcome
stress and fatigue during complex incidents (Huntsman et al., 2021).

To effectively address our objective of “to prevent and minimize the effects of
natural hazards,” we examined the overall response of decision-making bod-
ies, emphasizing both operational flexibility and technological capabilities.
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These factors are particularly critical in crisis situations. With the increasing
number of UAVs and licensed UAV operators, the airspace, especially over
densely populated urban areas, is becoming increasingly crowded. Conse-
quently, it is necessary to discuss conditions under which it may be possible
to regulate or limit recreational and commercial UAV flights.

The Crisis Management System in Poland, as outlined in Table 1 and

in accordance with the Journal of Laws of the Republic of Poland (2007),
is a multi-tiered framework comprising the following components:

* crisis management bodies,

* opinion-making and advisory bodies competent in matters of
initiating and coordinating actions taken in the field of crisis
management,

* crisis management centers that maintain 24-hour readiness for action.

Table 1. Elements of crisis management at individual management levels

Level | Administrative | Crisis manage- Opinion-making | Crisis Manage-
grade ment authority and advisory body | ment Center
Council of Mini- Government Cri-
. . . Government
1. National sters, Prime sis Management N v Cent.
Minister Team (CMT) ccunty Lenter
Ministers of Crisis Mana-
government, CMT (ministry, gement Center
2. D t tal
cpartienta Heads of a central | central office) (CMC) (ministry,
authority central office)
3. Provincial Governor Provincial CMT Provincial CMC
4. District (county) | County Mayor District CMT District CMC
1
District Commune (Comr.nt.lnal)
municipa
5. Municipal Head, Mayor, City | Commune CMT CMC (Cpan be
Mayor
created)

Source: own study based on the Journal of Laws of the Republic of Poland, 2007.

The primary coordinating body during crisis events in Poland is the Gov-
ernment Center for Security (GCS). The GCS is tasked with ensuring
effective communication and information flow between various adminis-
trative levels, including the Council of Ministers, the Prime Minister, rel-
evant ministers overseeing government departments, Governors, County
Mayors, and Municipal Mayors (Provosts). State institutions maintain
close cooperation with the GCS through various communication chan-
nels, including telephone, email, and social networks, all of which are
available 24 hours a day to guarantee uninterrupted information exchange.
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Pursuant to the Journal of Laws of the Republic of Poland (2007) on
crisis management, the Government Center for Security (GCS) provides
essential information services to the Council of Ministers, the Prime Min-
ister, and the Government Crisis Management Team. Additionally, the
GCS ensures the seamless flow of information between national and inter-
national crisis management authorities and structures. The increasing fre-
quency and intensity of natural hazards, coupled with the growing inter-
dependencies among social-technical and ecological systems, are exerting
significant pressure on emergency management frameworks. Relying
solely on emergency management as a primary adaptation strategy is inad-
equate, as it fails to address the socio-political drivers of vulnerabilities.
Bosomworth et al. (2017) addressed challenges for future strategic-level
emergency management: reframing, networking, and capacity-building.
These three key suggestions could assist the country’s strategic-level emer-
gency management in tackling challenges such:

* Reframing: Developing new perspectives on emergency manage-
ment that incorporate socio-political dimensions and prioritize
reducing vulnerabilities.

* Networking: adopting a network governance approach.

* Capacity-building: further developing the capacities of strategic-
-level emergency managers.

Crisis situations primarily encompass natural disasters triggered by envi-
ronmental factors and those stemming from human activity. In a coun-
try like Poland, the most perilous and likely events include floods, heavy
snowfall and frost, droughts, large-scale fires, hurricanes, chemical disas-
ters, the current SARS-CoV-2 pandemic, and animal diseases. These
threats are considered the most dangerous and probable. There is a robust
consensus among humanitarian response authorities on the necessity
for global action by professional organizations to develop a structured
approach for a coordinated international response during sudden-onset
disasters. The proposed plan employs a “three-tier approach”:

* Tier 1: Immediate disaster response at a national/international
level.

* Tier 2: Organization and deployment of healthcare personnel.

* Tier 3: Restoration management of disaster survivors and commu-
nity reintegration.

Additionally, the Disaster Recovery Committee could play a crucial
role in advocacy, training, and accreditation processes for therapy profes-
sionals. The significant challenge moving forward is the commitment of
countries worldwide to develop a comprehensive, rehabilitation-inclusive
approach to ensure the effective delivery of services to at-risk communities
(Amatya et al., 2020).
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The activity of the crisis management system has been primarily
focused on preventing and mitigating the effects of atmospheric phenom-
ena, with less emphasis on addressing failures and catastrophes. However,
recent developments suggest a need for reevaluating the classification of
epidemic threats within the framework of risk assessment, particularly
those related to critical infrastructure. The Polish Government Secu-
rity Center (2020) previously categorized epidemics as having a possi-
ble occurrence with an average impact on national security. This cate-
gorization should be reassessed, and the entire chain of potential threats
should be reanalyzed. To enhance the effectiveness of crisis management
in responding to natural disasters and human-induced catastrophes, it is
crucial to have forces and resources capable of providing immediate access
to real-time information and alleviating the burdens on personnel work-
ing under extremely challenging conditions that threaten health and life.
Integrating Unmanned Aerial Vehicles (UAVs) into the crisis management
system appears justified, as UAVs can meet these requirements and signifi-
cantly improve the response capabilities in crisis situations.

The civilian use of drones necessitates the development of the PREDI-
CATE project, which focuses on creating essential methodologies to guide
the selection and operational use of Unmanned Aerial Systems (UAS),
commonly known as UAVs, in emergency situations. To facilitate UAS
selection, the project conducts a comprehensive needs assessment in col-
laboration with civil protection and law enforcement agencies. This assess-
ment involves a thorough review of currently available technologies and
market solutions, resulting in the creation of an online, user-friendly tool
designed to support UAS selection based on specific operational require-
ments. To optimize the use of UAS, PREDICATE develops an intelli-
gent path planning toolkit that automates UAS operations, simplifying
their deployment for various civil protection activities. By utilizing these
tools, emergency services can gain a better understanding of how to select
and effectively employ UAS for monitoring and patrolling disaster-prone
regions of interest. This approach aims to enhance the efficiency and effec-
tiveness of emergency response efforts (Huntsman et al., 2021).

When discussing a crisis, it is essential to recognize that crises are
characterized by their “unusual” nature for a given area. According to the
Act on the State of Natural Disaster, a natural disaster is defined as either
a spontaneous event or a technical failure, specifically one that is related
to natural forces or technical malfunctions (Journal of Laws of the Repub-
lic of Poland, 2002). This definition underscores the distinction between
events that arise from natural forces and those resulting from technical
failures, both of which can lead to significant disruptions and challenges
within the affected region.
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Salmoral et al. (2020) highlight a growing interest in employ-
ing Unmanned Aircraft Systems (UAS) for flood risk management and
response. Despite this, evidence on the structured and strategic utiliza-
tion of UAS remains sparse. Effective flood response is crucial for sav-
ing lives and alleviating suffering. Their study assesses how UAS can be
integrated into flood preparedness and response efforts, and formulates
guidelines for their deployment at various stages: before, during, and after
a flood event. This research aims to optimize the use of UAS to enhance
flood management practices and improve overall emergency response effi-
cacy.Natural disasters and technical failures can also be triggered by events
in cyberspace and terrorist activities. According to the Journal of Laws of
the Republic of Poland (2017), cyberspace is defined as the domain for
processing and exchanging information created by information and com-
munication technology (ICT) systems. Specifically, Article 3, point 3 of
the legislation addresses the computerization of public entities’ activities,
including their interactions and connections with users. This highlights
the growing importance of cybersecurity in managing and mitigating risks
associated with digital threats and cyberattacks.

Sovilj and Sovilj (2017) emphasize the critical need to understand the
potential misuse of drones by terrorists. In this context, drones could be
employed to transport explosives or other destructive agents, posing sig-
nificant threats to people, buildings, vehicles, and equipment. They also
note concerns about the use of drones for reconnaissance, espionage, and
communication to facilitate terrorist activities.

Conversely, drones are also seen as tools for counter-terrorism efforts.
Hazelton (2017) argues that U.S. drone strikes, while contributing to secu-
rity, have had limited political impact. The use of drones is often viewed
as a tactical response to specific threats rather than a major strategy in
the broader scope of U.S. global interests. As drones become more acces-
sible, including to non-governmental organizations (NGOs), their effec-
tiveness in counter-terrorism may diminish. However, drone strikes can
help reduce aggression in non-democratic regimes and strengthen alli-
ances with U.S. partners. Importantly, drone attacks are perceived as a less
provocative form of intervention compared to other uses of force, poten-
tially minimizing broader conflict escalation.

The Polish National Crisis Management structure operates through
a highly integrated network, where seamless and uninterrupted cooper-
ation is essential, irrespective of time, day, or season. This coordination
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occurs at four distinct levels, with dedicated crisis management teams
functioning around the clock to ensure continuous collaboration among
all critical entities involved in crisis management. The structure is orga-
nized as follows:

* Level 1 (Top Level) includes President of the Council of Mini-
sters (Prime minister), Minister of the Interior and Administra-
tion, Government Crisis Management Team, Government Secu-
rity Center, Crisis Management Teams of Ministries and Central
Authorities of Government Administration, and Crisis Manage-
ment Centers of Ministries and Central Bodies of Government
Administration

* Level 2 (Upper Mediate Level) consists of Governor, Provincial Cri-
sis Management Team, and Provincial Crisis Management Center

* Level 3 (Lower Mediate Level) includes District Mayor, District
Crisis Management Team, and District Crisis Management Center

* Level 4 (Basic Level) consists of Mayor (City president), Com-
mune — Municipality. Crisis Management Team, and Commune —
Municipality Crisis Management Center

We distinguish four phases of crisis management: prevention, prepa-

ration, response, and recovery. The activities performed in each phase are
logically connected and complement each other. Ideally, preventive mea-
sures would be in place to minimize or eliminate the need for subsequent
reactions. However, since many natural forces are inherently unpredict-
able, it 1s impossible to entirely eliminate threats or prevent the occurrence
of hazardous and disruptive events affecting people, animals, and the eco-
system. The phases of crisis management include the following:

* Prevention — actions aimed at eliminating or reducing the like-
lihood of a crisis through anticipatory measures.

* Preparation — focuses on developing emergency response plans,
which detail who will perform specific tasks, when with what reso-
urces, and on what legal basis — before, during and immediately
after a crisis event.

* Response — triggered when a real threat or event occurs. Its purpose
is to implement measures to prevent or minimize damage and, once
the crisis has occurred, to carry out rescue operations to aid to the
injured and limit secondary damage and losses.

* Recovery — the final phase of the crisis management cycle, during
which efforts continue until all systems return to their previous state
or achieve a better condition than before the emergency.
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Aviation Law (Journal of Laws of the Republic of Poland, 2018a) is the
principal document regulating most technical means of flight over land. It
is important to highlight that this legislation mandates compliance from
all individuals and entities involved in the construction or operation of
various types of UAVs. The methods and procedures for operating UAVs
are outlined in both international and national legal frameworks.

The Convention on International Civil Aviation (International Civil
Aviation Organization, 1944), commonly known as the Chicago Con-
vention, was signed on December 7, 1944, by 52 states. This led to the
establishment of the Provisional International Civil Aviation Organiza-
tion (PICAO), which later evolved into the International Civil Aviation
Organization (ICAO) on April 4, 1947. In October of the same year, ICAO
became a specialized agency of the United Nations, linked to the Eco-
nomic and Social Council (ECOSOC). The Rules of the Air (Interna-
tional Civil Aviation Organization, 2018b) apply universally over interna-
tional waters and national territories, provided they do not conflict with
the regulations of the state being overflown.

The pilot-in-command of an aircraft is responsible for ensuring com-
pliance with the rules of the air. An aircraft must be operated in accor-
dance with either the general rules and visual flight rules (VFR) or instru-
ment flight rules (IFR). Flight under visual flight rules is permitted if the
flight crew can remain clear of clouds by at least 1,500 meters (5,000 feet)
horizontally and at least 300 meters (1,000 feet) vertically, while maintain-
ing a forward visibility of at least 8 kilometers.

The International Civil Aviation Organization (2020) is responsible
for establishing airspace structures, units, and services necessary to pro-
mote a safe, orderly, and efficient flow of air traffic. UAV flights within air-
spaces defined by the ICAO and the European Union’s European Union
Aviation Safety Agency (EASA) must adhere to specific regulations and
rules, whether for recreational, commercial purposes, or crisis manage-
ment (European Union, 2019c¢).

To harmonize UAV regulations, the European Parliament passed Reg-
ulation (EU) 2018/1139, and the Commission Implementing Regulation
(EU) 2019/947 on rules and procedures for the operation of UAVs entered
into force (European Union, 2019b). Additionally, the Commission Dele-
gated Regulation (EU) 2019/945 of March 12,2019, on unmanned aircraft
systems and on third-country operators of unmanned aircraft systems, was
established (European Union, 2019a).
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The entry into force of the aforementioned legal acts will unify the
regulations governing the use and performance of air operations involving
UAVs. Prior to these legal acts, the lack of a uniform position by interna-
tional institutions led individual countries, with EASA’s approval, to intro-
duce their own regulations for UAV (Unmanned Aerial Vehicle) flights
with a Maximum Take-off Weight (MTOW) of up to 150 kg. These regu-
lations included certain exemptions, allowing UAV flights up to a height
of 150 meters Above Ground Level (AGL).

Above this height, UAV flights are conducted in segregated airspace
structures to ensure separation from other air operations involving manned
aviation. The Polish Ministry of Infrastructure has established that safety
within these airspace structures is the responsibility of the entity autho-
rized or designated to provide services in each airspace class or structure
(Journal of Laws of the Republic of Poland, 2018b).

In segregated airspace structures, UAV operations are typically car-
ried out based on a Flight Plan (FPL) and must meet the requirements
for airworthiness and equipment necessary for operations in the desig-
nated airspace class. To ensure safety, it is crucial for the Air Traffic Service
(ATS) and, in some cases, military operational services, to have informa-
tion about the location, type, and nature of the UAV flight. This coordina-
tion allows for the ongoing management of airspace use and ensures the
safety of all airspace users.

While this requirement might complicate the execution of tasks in cri-
sis situations, it is important to remember that crises have specific priori-
ties and often necessitate the use of ad hoc airspace.

Performing unmanned flights is becoming increasingly popular.
Table 2 highlights significant progress in issuing UAVO (Unmanned Aer-
ial Vehicle Operator) certificates, notably in 2015 and 2017. The surge
in certifications was driven by changes in legal regulations for both rec-
reational and commercial purposes. Permission for Visual Line of Sight
(VLOS) operations is common among private operators who navigate
UAVs, often drones. To maximize efficiency, Beyond Visual Line of Sight
(BVLOS) flights, which enable drones to cover greater distances, require
a license. BVLOS flights allow operators to navigate drones beyond their
visual range, enhancing operational capabilities. Drone pilot instructors
must possess INS permissions to conduct training.

UAVs offer numerous advantages and are becoming serious competi-
tors to manned aviation. They are cost-effective, environmentally friendly,
and highly valuable for national security tasks. The current threats of ter-
rorism and the dramatic development of epidemic situations highlight the
need for advanced technologies like Deep Neural Networks (DNN) for
3D object recognition. Using DNNs, systems can automatically classify
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objects captured in video frames with high accuracy, as demonstrated by
Miyazato et al. (2019).

In civilian environments, UAVs are used for a variety of purposes, includ-
ing forest patrolling, agritourism, environmental monitoring, observing
dangerous events, traffic monitoring, pipeline patrolling, responding to
natural disasters, and delivering shipments to hard-to-reach areas. Tra-
ditional manned transport for these tasks is often difficult, limited, time-
consuming, and sometimes impossible. UAVs have been utilized in crisis
management by the State Fire Service (SFS) and police for a long time.

Current UAV-borne photogrammetry provides highly effective meth-
ods for acquiring up-to-date knowledge of various environments and situ-
ations. Their effectiveness is attributed to their ability to operate in chal-
lenging conditions known as triple-D areas (Dull, Dusty, Dangerous) and
the advanced remote sensing capabilities inherent in photogrammetry

(Caroti et al., 2017).

Table 2. Report on the issue of UAVO qualification certificates

Type of Year | Year |Year | Year | Year | Year |Year |Year

qualification | Authorization 1,051 014 | 3015 | 2016 | 2017 | 2018 |2019 |2020

certificate
with VLOS 5 296 |1560 (331153898220 |8507 [8310
permlssmn

UAVO qua- "

lification with BVLOS 2 [53 152 |192 |692 [948 |1247 |1312

‘ license

certificate )
with INS 2 27 |32 |45 |67 |1s4 |247 357
permlsswn

Service along
Total with sport and 9 376 | 1744|3548 | 614819332 | 10001 | 9979

recreation using

Source: own processing with use of: Civil Aviation Authority, 2020 and data from previous
years.

Police departments across the United States are increasingly integrat-
ing new visual monitoring technologies, such as unmanned aerial vehi-
cles (UAVs or “drones”) and body cameras, into routine practices. While
these technologies hold significant potential for both proactive and reac-
tive policing, public attitudes toward their use are mixed. Building on pre-
vious research, the current study utilizes a national survey to examine how
individuals’ perceptions of police legitimacy, effectiveness, and other crim-
inal justice attitudes influence public receptivity to and opposition toward
police use of UAVs in various contexts (Heen et al., 2018).
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When planning air operations with UAVs, it is essential to consider
technical parameters such as operating radius, range, optimal flight level,
speed, and flight destination. These factors, combined with the use of per-
manently installed and/or suspended response sensors, facilitate the suc-
cessful execution of the planned aviation mission.

In crisis management, UAVs offer the advantage of long-term direct
information transmission from monitored areas. UAV operators can alter-
nate tasks with other personnel over specified periods, conducting missions
through continuous control or autonomously based on pre-planned flight
profiles. This flexibility allows UAVs to be effectively utilized in emergen-
cies for real-time area monitoring, air sampling, mapping, and delivering
various materials and medical resources during natural and man-made
threats.

Electric drones, in particular, provide a reliable alternative for the emer-
gency transport of medical equipment, essential supplies, communication
devices, and more. They can perform reconnaissance, locate hot spots, and
facilitate quicker access to emergency sites. Additional approaches, such as
e-bikes and e-stretchers, further enhance emergency response capabilities
(Wankmuller et al., 2020).

Human and financial considerations, along with the efficiency of
unmanned aerial vehicles (UAVs), suggest that UAVs will soon become
increasingly prevalent in managing and mitigating crisis situations. Their
widespread adoption is anticipated to enhance the effectiveness and sus-
tainability of crisis response efforts. Currently, there are no unified regula-
tions governing the integration of manned and unmanned aerial vehicles
within shared airspace. To address this, it is essential to implement separa-
tion measures for flights above 150 meters AGL (Above Ground Level) by
establishing designated airspace zones, such as restricted zones (R zones).
These restrictions should be informed by the specific location of UAV
operations and may be guided by the provisions outlined in Annex 15 of
the International Civil Aviation Organization (ICAO, 2018a). This annex
mandates that Notices to Airmen (NOTAMs) be issued and disseminated
when there are potential dangers or threats to air navigation.

By utilizing these provisions, it is possible to establish restricted areas
where manned and unmanned aerial vehicles operate separately, tailored
to operational needs and the threats faced. To ensure the efficient func-
tioning of the crisis management system, it is crucial that UAVs be readily
available to the relevant personnel and institutions involved. UAV oper-
ators must possess appropriate UAV operator qualifications and engage
in ongoing education and training that closely simulates real-world
conditions.
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From a legislative perspective, Poland has enacted the necessary regula-
tions to align with international standards for the utilization of UAVs. The
increasing deployment of UAVs in crisis management demonstrates their
significant benefits. The crisis management system relies on efficient com-
munication between authorities and organizations responsible for man-
aging and mitigating crisis situations, and UAVs play a crucial role in
enhancing this capability.

To facilitate smooth and effective information flow and decision-mak-
ing, institutions collaborate closely with the Government Center for Secu-
rity (GCS). This cooperation aims to prevent or minimize the impacts
of crises such as volcanic eruptions, tsunamis, hurricanes, tornadoes,
epidemics, chemical or biological disasters, heavy snowfall, avalanches,
extreme heat, or frost.

Traditionally, crisis response relies heavily on manned aviation, which
has its limitations. UAVs, however, offer modern technology that allows for
extended operations in disaster areas and real-time image transmission,
without the need for extensive infrastructure.

The use of UAVs in crisis management is expanding due to their oper-
ational advantages. To accommodate this growth and ensure safety, UAV
operations should be conducted in designated airspace structures, either
in conjunction with or separate from manned aviation, based on the spe-
cific threats, needs, and operational requirements of the crisis manage-
ment efforts.
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STRESZCZENIE

Cel artykul stanowi refleksja nad sposobami postrzegania relacji mi¢dzy pol-
sko$cig a katolicyzmem we wspélczesnych badaniach humanistycznych.
Zagadnienie to zostanie ujete w perspektywie analizy poréwnawczej dwoch
publikacji, reprezentujacych odmienne dziedziny nauki — rozdzialu z ksigzki
Kulturowe ramy zachowaii spolecznych Pawla Boskiego (wpisujacego si¢
w nurt psychologii mi¢gdzykulturowej) oraz fragmentu kulturoznawczej pracy
doktorskiej autorstwa Agaty Bisko (dysertacja wydana pod tytulem Polska dla
srednio zaawansowanych: wspotczesna polskos¢ codzienna). Wyraziste zréznico-
wanie diagnoz wpisanych w te dwa teksty sklania do refleksji nad uwarun-
kowaniami metodologicznymi oraz perswazyjnym potencjalem wypowiedzi
formutowanych na gruncie humanistyki. Intencjg autorki artykutu bedzie
wskazanie elementéw retorycznych, prowokujacych do namystu nad subiek-
tywnym naznaczeniem kazdej perspektywy badawczej, oraz zwrdcenie uwagi
na warto§ciowanie zawarte w tekstach.

SEOWA KLUCZE: polskosé, katolicyzm, religia, perswazja, warto§ciowanie

ABSTRACT

On the Diverse Ways of Fefining the Relationship between Polishness and
Catholicism in Contemporary Humanities (Boski — Bisko)

The aim of the article is to reflect on the ways in which the relationship
between Polishness and Catholicism is perceived in contemporary humanities
research. This issue will be approached from the perspective of a comparative
analysis of two publications representing different fields of science — a chapter
from the book Kulturowe ramy zachowaii spotecznych (The Cultural Framework
of Social Behaviour) by Pawel Boski (representing cross-cultural psychology)
and an excerpt from the cultural studies doctoral dissertation by Agata Bisko
(dissertation published under the title Polskos¢ dla sredniozaawansowanych:
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wspotczesna polskosc codzienna — Poland for the Middle Aged: Modern Everyday
Polishness). The clear differentiation of diagnoses inscribed in these two texts
encourages reflection on methodological conditions and the persuasive poten-
tial of statements formulated in the humanities. It will be the intention of the
author of this article to point out rhetorical elements provoking reflection on
the subjective markings of each research perspective and to draw attention to
the valorisation contained in the texts.

KEYWORDS: Polishness, Catholicism, religion, persuasion, valuing

Prébom diagnozowania specyfiki polskiego spoleczenistwa — zaréwno
w odniesieniu do czaséw minionych, jak 1 wspolczesnych — towarzyszy
zwykle refleksja nad wplywem katolicyzmu na mentalno$é, obyczaje, kul-
tur¢ Polakéw. Trudno byloby zaprzeczy¢ istotnej roli religii w ksztalto-
waniu si¢ spoleczefnistwa polskiego (por. Rojek, 1984, s. 222; Domagala,
Fuczewski) — jej powszechna rola 1 szeroki zasi¢g oddzialywania wynika
m.in. ze skomplikowanej historii narodu pozbawionego panstwa. Pozo-
stawiajac na boku zagadnienie historycznych Zrédel istotnej roli odgrywa-
nej przez katolicyzm w Polsce, chcialabym podjgé namyst nad sposobami
okreslania relacji mi¢dzy polskoscig a katolicyzmem we wspélczesnych
badaniach humanistycznych. To szerokie zagadnienie przeanalizuj¢ na
przykladzie dwéch wybranych publikacji, ktére mozna uznac za repre-
zentatywne dla pewnych tendencji — rozdzialéw z ksigzek — Kulturowe
ramy zachowaii spotecznych Pawla Boskiego oraz Polska dla srednio zaawan-
sowanych Agaty Bisko. Ponizsza analiz¢ — skrétowa, syntetyczna, wybidr-
czo ujmujgcg najistotniejsze elementy badanych tekstéw — potraktowac
mozna jako szkic bedgcy punktem wyjscia dla szeroko zakrojonych badan
poSwicconych tej problematyce. Cel niniejszego tekstu nie jest zwia-
zany z intencjg merytorycznej weryfikacji sposobéw definiowania rela-
¢ji mi¢dzy polskoscig a katolicyzmem, a zatem nie zmierzam ku ogla-
dowi i ocenie kwestii zywotnoSci symboliki chrzescijaniskiej w spolecznym
doswiadczeniu, wspblczesnych loséw pojecia Polak katolik czy kondycji
1 kulturowego znaczenia kultu maryjnego. Cel tego artykutu jest skrom-
niejszy — by poprzez oglad dwéch zréznicowanych punktéw widzenia,
wpisanych w analizowane wypowiedzi, dostrzec ich retoryczne uwarun-
kowania, metodologicznie ,grzaskie miejsca”, ujawnié¢ konstruktywi-
styczny, subiektywny i narracyjny charakter tekstéw napisanych i funkcjo-
nujacych w konwencji dyskursu naukowego.

Dob6ér materialu badawczego umotywowany jest wyrazistg odmienno$-
cig zawartych w tekstach diagnoz oraz podobiefistwem probleméw kon-
centrujgcych uwage badaczy. Rozdzial z ksigzki Boskiego, metodologicz-
nie zlozony, najsciSlej powigzany z psychologig indygeniczna, zmierza ku



Dorota Dabrowska — O zréznicowanych sposobach okreslania relagji miedzy polskoscia a katolicyzmem

ekspozycji tezy o pozytywnej roli katolicyzmu dla kultury polskiej, za$ frag-
ment kulturoznawczego doktoratu Agaty Bisko, operujacy narze¢dziami
wla$ciwymi dla antropologii kultury, pozwala si¢ interpretowaé jako wypo-
wiedZ o wrecz przeciwnej) wymowie. Mozliwos¢ okreslenia relacji mi¢dzy
dwoma poje¢ciami i ich korelatami spolecznymi w sposéb skrajnie odmienny
wzbudza badawcza cickawos¢ 1 kaze zastanowi€ si¢ nad tym, jakie sg przy-
czyny zréznicowania diagnoz — czy dotyczg one przede wszystkim meto-
dologii, czy tez sposobu, w jaki terminy sg definiowane, czy wiazg si¢
z odmiennymi perspektywami aksjologicznymi, towarzyszacymi autorom?

Przyjrzyjmy si¢ najpierw przywolanemu fragmentowi ksigzki Pawla
Boskiego — rozdzialowi Ramy zachowaii spotecznych w kulturze polskie;.
Od makropsychologii spotecznej do psychologii indygenicznej, w ktérym autor
podejmuje si¢ proby okreslenia specyfiki polskiej mentalnosci w odniesie-
niu do perspektywy psychologii indygenicznej (Boski, 2009, s. 371). Tekst
Boskiego mozna uznaé za wypowiedz synkretyczna, faczaca w sobie rézne
metody badawcze — rozpoczyna si¢ od rozwazan na temat historycznych
uwarunkowan, by nastgpnie korzystal ze zdobyczy badaf iloSciowych
1 dojs¢é w konkluzji do konstatacji silnie wartoSciujacych (dzigki czemu
tekst nabiera w swoim ostatecznym wydZwicku nieco ,eseistycznego”
tonu). Mimo naszpikowania rozdziatu narze¢dziami, objawiajacymi zdol-
no$¢ postugiwania si¢ skomplikowang aparaturg metodologiczng (zob.
szczegblnie: Boski, 2009, s. 382-386; 394-399), lektura rozdzialu pozo-
stawia niedosyt i niepokdj — ostatecznie bowiem tekst wybrzmiewa stwier-
dzeniami podkreslajacymi ogromng rol¢ humanizmu w Polsce, jednak
mozna odnie$¢ wrazenie, ze tezy nie zostajg wystarczajgco uzasadnione.

Rezygnujac z mozliwosci szczegdlowego ogladu calej wypowiedzi
Boskiego, przeSledZmy jej strukture oraz przyjrzyjmy si¢ fragmentom
szczegoblnie istotnym pod katem weryfikacji metodologicznej stabilno-
$ci rozdziatu. Autor rozpoczyna go od przedstawienia metody — dekla-
ruje intencj¢ postuzenia si¢ psychologia indygeniczna, ktérg traktuje jako
przeciwwage dla makropsychologii spolecznej. Wybrane przez autora
narz¢dzie badania samo$wiadomosci spolecznej opiera si¢ na czterech
zatozeniach, okreslonych u Boskiego jako ,tezy” — o

unikalnej kompozycji kazdego systemu kulturowego, (...) o historycz-
nych Zrédlach i ciagloscei kulturowej, (...) o idealnym i realnym pozio-
mie funkcjonowania kultury, (...) o wsp6lnym wzorcu tozsamoSciowym
i sprzeczno$ciach wewnetrznych (Boski, 2009, s. 371).

Interesujgce perspektywy zawarte w naszkicowanej perspektywie badaw-
czej zostajg w umiarkowanym stopniu wykorzystane w obrebie przepro-
wadzonego w rozdziale badania.
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Po przedstawieniu zatozefi badawczych autor przechodzi do rozwa-
zah na temat ,kulturotwérczej roli katolicyzmu w genezie polskiej men-
talnosci” (Boski, 2009, s. 373-378). Fragment ten wzbudza szczegdlng
uwage ze wzgledu na dysproporcj¢ migdzy waga wynikajacych z niego
konkluzji a niskim poziomem szczegélowosci zawartych w nim obserwa-
¢ji. Powszechnie znane stwierdzenie o istotnej roli katolicyzmu w procesie
ksztaltowania polskiej mentalno$ci zostaje bowiem uzasadnione w sposdb
malo rzeczowy, pozbawiony naukowej rzetelnosci. Zgodnie ze stwierdze-
niem Boskiego, w Polsce nie zachowaly si¢ obyczaje przedchrzescijanskie
(Boski, 2009, s. 373), co mialo — zgodnie z sugestig badacza — stworzyé
odpowiedni grunt dla umocnienia si¢ wzorcéw wpisanych w katolicyzm.
Stwierdzeniu temu nie towarzyszy zaden przypis, co moze wydaé si¢ niepo-
kojace i zaskakujgce — wszak powszechna wiedza na temat polskiej kultury,
choéby powierzchowna znajomos¢ jej plaszczyzny obyczajowej, wskazuje
na stan zgola odmienny. Jezeli autor podrecznika traktuje obecno$¢ prze-
sadéw w polskiej kulturze jako nieznaczacy drobiazg, zjawisko nie dosé
istotne, by zaburzy¢ horyzont ,katolicyzmocentryzmu”, nalezaloby to uar-
gumentowaé, wejs¢ w polemike z pracami, ktdére przedstawiaja przeciwng
optyke (por. Kowalczyk, 1968; Janion, 2006; Kaczorowski, 2003; Szyman-
ski, 2009; Warnke, 2015). W obrebie zwigzlej préby historycznej rekonstruk-
¢ji tego waznego zagadnienia pojawiaja si¢ réwniez zdania o ogélnikowym,
seseistycznym” charakterze: ,Gdy zamiast wlasnego kréla Polacy mieli
narzuconych wladcéw obcych, pozostawala przynajmniej Matka Boska,
Krélowa Polski” (Boski, 2009, s. 374). Swiadectwa trwalosci kultu maryj-
nego w Polsce sg niewgtpliwie istotnym Zrédlem umozliwiajgcym charak-
terystyke religijnosci czaséw zaboréw, ale ,,automatyczne” traktowanie ich
jako Swiadectwa powszechnej identyfikacji Polakéw z katolicyzmem budzi
watpliwosci, domaga si¢ uzupelnien w postaci odwolan do literatury przed-
miotu temu po§wicconej (por. Kucharczyk, 2004; Krasowska, 2013; Smierz-
chalski-Wachocz, 2010; Fabin, 1997; Zurek, 2019; Napiérkowski, 1984).

Boski przechodzi nast¢pnie do, opartego na Weberowskiej teorii
rodzajowego nacechowania, okreslenia katolicyzmu jako kobiecego — ze
wzgledu na wpisany wefi antymaterializm (przeciwstawiany protestanc-
kiej przedsi¢borczosci) oraz, wyzej wspomniany, kult maryjny. ,\W kon-
sekwengji, profil psychologiczny polskiego katolicyzmu jawi si¢ jako reli-
gia macierzyfiska, opickuficza, wspierajaca czlowicka w jego trudnych
chwilach i staboS$ciach, a nie w dzialaniach przedsi¢biorczych, nakiero-
wanych na osiagnigcia” (Boski, 2009, s. 374). Charakterystyka ta zmie-
rza ku pozytywnej ocenie, dzigki powigzaniu deficytéw w zakresie przed-
sicbiorczoSci z antymaterializmem, be¢dacym istotnym komponentem
pozytywnie waloryzowanego humanizmu. Nastgpng jego cz¢$é, istotng
z punktu widzenia intencji weryfikacji metodologicznej ,,stabilno$ci”
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tekstu, stanowi fragment po§wi¢cony ,humanistycznemu aspektowi kato-
licyzmu” (Boski, 2009, s. 375). Zalozenie, przy$wiecajgce autorowi przy
konstrukeji tej czgsci — a w istocie ,patronujgce” calemu rozdzialowi, jest

nastepujace:

Hipoteza, ktérg zamierzam postawié i uzasadni¢ na drodze analizy histo-
ryczno-kulturowej, a zweryfikowaé w badaniach empirycznych, wigze
katolicyzm z humanizmem (Boski, 2009, s. 375).

Autor dokonuje przeciwstawienia sobie dwdch rodzajéw humanizmu —
amerykanskiego 1 europejskiego. Boski przypisuje temu pierwszemu pro-
fil laicki, postrzeganie czlowieka jako miary wszechrzeczy, przeciwsta-
wia mu bardziej zlozone znaczenia humanizmu w tradycji europejskiej.
Stwierdza: ,\W sztuce wloskiego Odrodzenia obrazowanie czlowieka poza
kontekstem sakralnym nie nabieralo charakteru laickiego, a tym bardziej
ateistycznego” (Boski, 2009, s. 375). Kwestia ta nie zostaje rozwini¢ta, co
moze budzi¢ zaskoczenie czytajacego — czy nie powstala dotychczas litera-
tura omawiajgca to zagadnienie?!' Czy nie ma potrzeby przywolania Zré-
del pozwalajacych na sformulowanie tak radykalnych stwierdzen? Wska-
zaniu na humanistyczny rys katolicyzmu, prowadzacemu u Boskiego
do uznania katolicyzmu za Zrédlo humanizmu, towarzyszy jedynie
przywolanie stéw encykliki Jana Pawla II Centessimus Annus — ,,Czlo-
wiek jest droga kosciota” (cyt. za Boski, 2009, s. 375). Autor przywoluje
kolejne argumenty na rzecz podkreslenia roli personalizmu (utozsamio-
nego przez Boskiego z humanizmem) u Wojtyly — nie tylko ,tekstowe”,
ale réwniez objawiajace si¢ w jego zachowaniu (gest przebaczenia wobec
zamachowca) oraz w postawie polskiego kleru (List biskupow polskich do
biskupow niemieckich z roku 1965). Watpliwo§é wzbudzaé moze réwniez
utozsamienie humanistycznych idealéw papieza z podstawg ideowg dzia-
tahi Solidarnosci — nie w tym znaczeniu, ze identyfikacje¢ taka potrakto-
wacé nalezy jako bezsprzecznie bl¢dng (wszak symbolika religijna odgry-
wala istotng role w dziatalnosci NSZZ), ale ze jej dokonanie wymagaloby
szczegblowej analizy Zrédel zwigzanych z programem Zwigzku oraz
ykulisami” jego funkcjonowania (por. Walas, 2001; Skibinski, 2017; Kos-
cielniak, 2018). Stwierdzenia Boskiego nie brzmia wiec ,,nieprawdopo-
dobnie” czy ,,niedorzecznie”, ale nad kazdym z nich unosi si¢ znak zapy-
tania, prowokujacy do szczegblowego zbadania danego zagadnienia.
Argumentem autora na rzecz mozliwosci przypisania polskiej mentalno-
Sci nacechowania humanistycznego sa obecne w jezyku polskim frazeolo-
gizmy, takie jak: ,miej serce 1 patrz w serce”; ,badZ czlowiekiem — zrozum

1 Warto byloby rozwazyé uwzglednienie w konstrukeji wywodu wybranych teoretycznych ujeé
zagadnienia, np.: Maritain, 1981; Fieguth, 2013; Szkotut, red., 2003.
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czlowieka”; ,trakeuj ludzi po ludzku — badZ ludzkim czlowiekiem”; ,ten
czlowiek to ludzki czlowiek” (Boski, 2009, s. 377). Obecnosé kilku ,,huma-
nistycznych” fraz w obrebie jezyka polskiego nie jest jednak sama w sobie
wyrazem waznoscl stojacej za nimi idet w tej kulturze, zaswiadcza raczej
o funkcjonowaniu w niej takiego wzorca. Konstatowanie na tej podstawie
jego istotnosci dla polskiej kultury uzna¢ mozna za naduzycie — inny rezul-
tat moglaby daé analiza por6wnawcza, wskazujaca na rzeczywisty brak ana-
logicznych fraz i haset w innych jezykach europejskich (skoro Boski zmierza
ostatecznie do okreslenia poziomu humanizmu w Polsce jako szczegélnie
wysokiego na tle sgsiednich krajéw — por. Boski, 2009, s. 408).

Kluczowy, najbardziej kontrowersyjny fragment rozdziatu to jego pod-
sumowanie, w ktérym autor konstatuje:

Co jest wazne i interesujgce w naszym dziedzictwie dla nas samych oraz
dla innych Europejczykéw, by ,to co$§” utrzymywac i promowac jako nasz
wklad we wspélny dorobek kontynentu? Dla niektérych krajéw Europy
odpowiedz wydaje si¢ tatwiejsza — ze wzgledu na osiggnigcia przeszlo-
Sci sg atrakcyjni 1 przyciagaja miliony turystow, ludzie uczg si¢ ich jezy-
kéw, kuchni, poznajg zabytki sztuki, atrakcje przyrodnicze itp. Inne przy-
ciagajg atrakcyjnymi warunkami pracy, placy i standardu zycia. Wydaje
sie, ze Polska ma przed sobg trudniejsze zadanie. Destrukcja przez wojny
w okresie ostatnich czterech wiekéw, przemieszczenia terytorialne spowo-
dowaly, ze mamy mniej do zaoferowania z materialnej spuscizny; nasza
nisza ekologiczna réwniez nie jest tak atrakcyjna jak region §rédziemno-
morski. Kanon kulturowy eksponujacy watki wojen cierpienia, powstan
przeciw okupantom, a takze narzekania — nie ma szans na promowanie
w nowej Europie (...). Po co ludzie mieliby przyjezdzaé do Polski lub
uczyé si¢ jezyka polskiego? (...) Polska byla i pozostaje krajem, z kt6-
rego emigracja zdecydowanie przewyzsza nad emigracja (...) Niniejszy
rozdzial mozolnie wykazal, ze aksjologiczng podstawg ciaglosci wbrew
wewnetrznym 1 zewnetrznym przeciwno$ciom jest w Polsce kulturowy
syndrom humanizmu/personalizmu. W nim tez to widz¢ pozytywne
dziedzictwo, ktére warto nadal utrzymywaé i promowac jako specyfike
tozsamos$ciowg uzasadniajacg — dla nas samych oraz w rodzinie europej-
skiej — dalsze trwanie polskosci (Boski, 2009, s. 407—-408).

Zlozony kolaz obserwacji (oraz przywolanych badaf) zawartych
w tekscie zostaje wiec ostatecznie potraktowany jako argument na rzecz
klarownej tezy — Polacy sa w szczegblny sposéb ,humanistyczni”, posia-
daja ponadprzeci¢tng dyspozycje do podmiotowego traktowania innych,
postrzegaja $wiat w perspektywie ,personalistycznej”?. Ta niezwykle

2 Na marginesie rozwazan warto wspomnie¢ réwniez o tym, ze styl konkluzji Boskiego

jest wyraznie ,eseistyczny” — okre§lanie spuscizny materialnej i kulturowej Polski jako
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optymistyczna diagnoza moze budzié watpliwosSci — sprawia wrazenie
nadmiernego uproszczenia, ze wzgledéw, o ktérych wspomnialam powy-
zej. Abstrahujac od ,,znakéw zapytania” towarzyszacych poszczegdlnym
clementom wywodu, mozna wyrazié przypuszczenie, ze sugestia autora —
jakoby nalezalo szukaé wartosci polskiej kultury w sferze ducha — zostaje
wyrazona w sposob za malo wywazony?.

Lektura analizowanego fragmentu ksigzki Boskiego sprawia wrazenie,
jakby byt to tekst ,z teza” — napisany z intencjg wyeksponowania pozy-
tywnej roli katolicyzmu dla ksztaltowania si¢ polskosci. Przeciwna inten-
cja (przy rownoczesnym podobiefistwie retorycznego mechanizmu) zdaje
si¢ przySwiecaé autorce ksiazki Polska dla srednio zaawansowanych, Agacie
Bisko — obraz religii dominujacej w Polsce, wylaniajacy si¢ z ksigzki, jest
jednoznacznie negatywny. Autorka jawnie okre§la naszkicowany wize-
runek polskiej rzeczywistoéci jako subiektywny (Bisko, 2014, s. 17-18),
warto jednak zwrdcié uwage na to, ze ksigzka stanowi fragment rozprawy
doktorskiej oraz — niezaleznie od zawartych we wstepie deklaracji — czy-
tana jest nie tyle jako esej, ile rezultat kulturoznawczego badania.

Przywolajmy fragmenty recenzji ksigzki, ktére potraktowal mozna
jako potwierdzenie jej naukowego charakteru. Roch Sulima:

Napisana przystgpnym jezykiem, obfitujagca w konkretne przyktady, nie-
unikajgca anegdot, bez szkody dla jej warstwy naukowej zakladajace;j rze-
telng analiz¢ kulturowa, stanowi cenne Zrédlo wiedzy o szeroko rozumia-
nej ,polskosci”.

Jan Grad:

Polska dla srednio zaawansowanych to swoisty podre¢cznik, kulturoznawczy
przewodnik, z ktérego mozna ,uczy¢ si¢ Polski”. A przy tym jedyne tego
rodzaju opracowanie zycia codziennego spoteczefistwa polskiego®.

Przytoczone fragmenty recenzji pozwalajg uznaé, ze rozprawa — mimo
subiektywnego charakteru, sygnalizowanego przez autorke — czytana jest
w trybie referencjalnym, jako rezultat adekwatnej naukowej analizy pol-
skiej kultury 1 spoleczenstwa.

jednoznacznie nieatrakcyjnej dla reprezentantéw innych kultur jest silnie naznaczone subiek-
tywizmem, dalekie od konwencji wypowiedzi naukowe;.

3 Na temat polemicznego stosunku do metodologicznej spéjnosci podr¢eznika Boskiego por.
Szmajke, 2010.

4 Fragmenty recenzji dostepne w ramach opisu wydawniczego publikacji na stronie https://
www.universitas.com.pl/produkt/3350/Polska-dla-srednio-zaawansowanych-Wspolczesna-
-polskosc-codzienna (dostep: 31.12.2022).
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Réwnoczesnie jednak w subtelny sposdb praca ta nabiera charakteru
wypowiedzi warto$ciujacej 1 staje si¢ wyrazem subiektywnej interpreta-
¢ji przywolywanej rzeczywistoéci kulturowej. Zagadnieniem przykuwa-
jacym uwagg przy lekturze tej pracy jest napiccie migdzy oczekiwaniem
naukowej prawomocnosci badaf nad kulturg a niebezpiecznym przybli-
zaniem si¢ tego rodzaju narracji do nie catkiem jawnego sterowania §wia-
domoscig odbiorcy. Pomocne dla refleksji nad tym napi¢ciem moze si¢
okaza( pojecie perswazji, definiowane przez Stanistawa Baranczaka jako
zwigzane z intencjg determinowania odbiorcy do przyjecia okreSlonego
punktu widzenia w sposéb nicjawny 1 nicbezposredni (Baranczak, 1983).
Przyjrzyjmy si¢ wybranym fragmentom pracy Agaty Bisko, sklaniajgcym
ku refleksji nad warto$ciowaniem wpisanym w wywdd.

Wyraziste emocjonalne i aksjologiczne zabarwienie obrazu religii
skonstruowanego w tekscie ujawnia si¢ juz w poczatkowej jego partii,
w ktorej Bisko formuluje obserwacje na temat charakterystycznych prze-
jawow polskiej religijnosci:

W Narodowej Galerii Sztuki zorganizowano wystawe wspolczesnego
wloskiego artysty, gdzie jeden z cksponatéw stanowila rzezba papieza
przygniecionego przez meteoryt. Tak urazila ona uczucia religijne pew-
nego dzialacza politycznego, ze zbulwersowany wtargnat do galerii 1 usu-
nal kamien, dewastujac przy okazji dzielo sztuki. Na zaméwienie jed-
nego z klubéw parlamentarnych i przy aprobacie 6wczesnego marszatka
sejmu w kaplicy parlamentarnej odbyla si¢ modlitwa w intencji deszczu.
Eurodeputowany, profesor le$nictwa, czlonek katolickiego towarzystwa
kreacjonistycznego i ojciec ministra o§wiaty w jednej osobie zorganizo-
wal konferencje w Brukseli, na ktérej postulowal wycofanie Darwinow-
skiej teoril ewolucji z programéw nauczania jako blednej. Kiedy indziej,
powolujgc si¢ na legendy o smokach i potopie, przekonywal, ze dino-
zaury mialy styczno$¢ z ludZzmi, a neandertalczycy zyja do dzis. Rzecznik
praw dziecka w pewnym wywiadzie wyrazita niepokdj, iz jedna z mgskich
postaci bajki dla dzieci Teletubisie moze by¢ orientacji homoseksualnej,
poniewaz jej atrybutem jest — wygladajaca na damska — torebka.

Kiedy przed wystgpem piosenkarki Madonny w stolicy poinformo-
wano o jego dacie, dzialacze katoliccy podjeli protest w celu odwolania
koncertu, bo — ich zdaniem — celowo zaplanowany w terminie $wigta
Matki Boskiej Zielnej byl profanacja i bluZnierstwem majacym na celu
jej oSmieszenie i odwrécenie uwagi od tego Swicta. Powyzsze historie dla
przybyszoéw ze zlaicyzowanych pafistw Europy Zachodniej mogg brzmieé
jak zart. A jednak wszystkie zdarzyly si¢ naprawdg, w duzym europej-
skim pafstwie poczatkdw XXI w., jakim jest dzi§ Polska (Bisko, 2014,
s. 337-338).
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Autorka tekstu przywoluje rzeczywiste wydarzenia, ktdre stanowig —
W zaprezentowanej przez nig interpretacji — wyraz kuriozalnego, opartego
na zabobonie, na wskro§ staro§wieckiego i antyintelektualnego charak-
teru polskiej religijno$ci. Retoryka fragmentu obfituje w sformutowania
o ironicznym charakterze, pozwalajace tatwo zorientowal si¢ czytelni-
kowi w ,jedynej stusznej” perspektywie wartoSciowania przytaczanych
zdarzeni. W tekScie wystepuja rowniez aksjologiczne ,sprz¢zenia” zja-
wisk 1 poj¢é — ze wzgledu na groteskowy charakter zestawienia dewastacji
dziela sztuki z domy$lng ,,delikatno$cig” uczué religijnych dokonuje si¢
automatycznie dewaluacji pojecia ,,obrazy uczué religijnych”; do ,jednego
worka” wraz z wydarzeniami powigzanymi stricte z religig wrzuca si¢ tu
réwniez opisy wydarzen pozornie zwigzanych z tym obszarem symbo-
licznym, np. w watku eurodeputowanego, ktérego z katolicyzmem wiaze
jedynie to, ze petnil funkcje czlonka ,katolickiego towarzystwa kreacjo-
nistycznego”, a jednak na mocy identyfikacji jego postaci z tym kregiem
kulturowym uznaje si¢ za stosowne przywolanie jego samokompromitu-
jacych si¢ idei i inicjatyw. Podkreslenie kuriozalnego charakteru przywo-
tanych wydarzen dokonuje si¢ poprzez stwierdzenie, ze ,dla przybyszéw
z (...) Europy Zachodniej” historie te ,moga brzmie¢ jak zart” (Bisko,
2014, s. 337). Zastosowanie tego rodzaju zabiegu retorycznego zwigzane
jest z jednej strony z intencjg przeciwstawienia katolickiej Polski laic-
kiemu Zachodowi (w ktérym to ten drugi staje si¢ niewatpliwie glosem
normalnodci i rozsadku), z drugiej za$§ ustabilizowania aksjologii tekstu
poprzez oparcie na autorytecie, jaki w polskiej rzeczywisto$ci potransfor-
macyjnej przypisaé mozna zachodnim sgsiadom.

Forma wyrazistego warto$ciowania opisywanej rzeczywistoscl jest
réwniez sama autorska selekcja analizowanych zagadnieni oraz przywo-
tywanych Zrédel. U Bisko mocny akcent pada na zjawiska o opresywnym
charakterze lub potencjale — np. na wykluczajacy pierwiastek zawarty
w micie Polaka-katolika (rekonstruowany przez autorke za Jarostawem
Gowinem), sklonno$¢ do podzialéw, sentymentalizm, resentyment (za
Tishnerem), dominacj¢ troski o partykularny narodowy interes kosztem
perspektywy uniwersalnej (za — oglednie ujetymi — ,,polskimi badaczami”
oraz obcokrajowcami wypowiadajacymi si¢ w tekstach eseistycznych —
Bisko, 2014, s. 343), hipokryzj¢ wpisang w dzialania ,niewierzacych prak-
tykujacych” (za Bogucka), kontrowersyjna dzialalno$¢ Radia Maryja (za:
Gowin — Bisko, 2014, s. 345-346), angazowanie si¢ KoSciola w sprawy
polityczne (za: Marody — Bisko, 2014, s. 349), ,gigantomani¢” kleru
(Bisko, 2014, s. 354-355), opresywny charakter spotecznych konsekwencji
kultu maryjnego (Bisko, 2014, s. 359-361), ,arefleksyjno$¢” wiary Pola-
kow (Bisko, 2014, s. 365). W negatywnym S$wietle postrzega si¢ tu réwniez
kulturowe znaczenie katolicyzmu dla polskosci w sferze obyczaju — tak
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pozytywnie waloryzowane przez Boskiego (Boski, 2009, s. 377-379). Agata
Bisko kiadzie akcent na ,,poddaniczy” charakter kultu, okreslajac Polakow
jako ,niewolnikéw tradycji” (za bohaterkg reportazu Mariusza Szczygla,
Zrdb sobie raj, Bisko, 2014, s. 364). Nie dotyczy to wylgcznie sfery oby-
czajowej, obecnosci ,,sladéw” katolickiej symboliki w przestrzeni zyciowej
rodakéw, ale réwniez hipokryzji objawiajace;j si¢ przystgpowaniem przez
niewierzgcych do sakramentéw (dla ,$wictego spokoju”, z przywigzania
do rytuatu; Bisko, 2014, s. 363). Jednoznacznie negatywny charakter ma
réwniez brak autonomii KoSciola i pafistwa — zjawisko to opisywane jest
z perspektywy wyrokéw trybunatu w Strasburgu (ponowne ,argumento-
wanie autorytetem” Zachodu; Bisko, 2014, s. 353).

Jedynym fragmentem tekstu, w ktérym autorka uzupetnia szkicowany
przez siebie obraz polskiej religijnosci o zjawiska pozwalajgce zobaczyé
ja »w lepszym Swietle”; jest akapit méwiacy o ,katolicyzmie otwartym”
(Bisko, 2014, s. 348). Zostaje on jednak potraktowany jako zjawisko stabe,
marginalne, tracgce spoleczny impet (,katolicyzm otwarty niewatpliwie
znajduje si¢ dzi§ w stanie kryzysu” — Bisko, 2014, s. 348; twierdzenie to,
nawiasem moéwiac, dobrze byloby ,,podeprzeé” przywolaniem odpowied-
nich badan). Bisko rozpoczyna rzeczony akapit od zdania: ,,Gdyby jed-
nak na tym zaniechac opis rodzajéw polskiego katolicyzmu, wylonilby si¢
niepelny, zeby nie powiedzieé: wypaczony, obraz, dlatego nalezy wspo-
mnieé o do§é odleglym Swiatopogladowo katolicyzmie otwartym” (Bisko,
2014, s. 348). Zdajac sobie sprawe z proporcji mi¢dzy tre§ciami zawar-
tymi w tym akapicie a tymi sformutowanymi w pozostalej czesci tekstu,
mozna — postugujac si¢ narzedziami wykorzystanymi i ,,podsuni¢ctymi”
przez autork¢ — zadad pytanie: czy skonstruowany przez nig obraz reli-
gii w Polsce mimo wszystko nie jest wypaczony, niepelny? Rozwazania na
temat licznych przywar kleru zostajag podsumowane nastgpujaco:

Wiele z powyzszych uwag moze naprowadzaé na powody, dla ktérych
ksigdz Tischner powiedzial stynne juz, a jednocze$nie wzbudzajace sporo
kontrowersji zdanie, ze nie spotkal w zyciu nikogo, kto stracilby wiar¢ po
przeczytaniu Marksa lub Lenina, ale spotkal wielu takich, ktérzy utracili
ja po spotkaniu ze swoim proboszczem (Bisko, 2014, s. 366).

Autorka ,jedynie” cytuje wypowiedZ Tishnera, ktora rzeczywiscie dobrze
koresponduje z przytoczonymi przez nig obserwacjami, réwnocze$nie
jednak czyni przywolane stowa formg potwierdzenia negatywnego obrazu
Kosciota zawartego w tekscie; mozna potraktowac to jako subtelny zabieg
retoryczny.

Statystyki dotyczace poziomu identyfikacji Polakéw z religia podsu-
mowane zostajg przez autorke nastepujaco: ,Podane proporcje sg na tyle
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przytlaczajace, ze spotykajac przypadkowego Polaka, mozemy z duzg
doza prawdopodobichstwa zalozyé, ze jest osobg religijng” (Bisko, 2014,
s. 339). Postuzenie si¢ stowem ,przytlaczajacy” jest subtelng forma war-
toSciowania przytoczonych obserwacji — zostajg one potraktowane jako
kiopotliwy fakt. Cho¢ mozna by uznaé to — w pierwszym odruchu — za
malo istotny drobiazg, warto wyobrazi¢ sobie tekst napisany z perspek-
tywy uznajgcej religic za potencjalnie pozytywne zjawisko kulturowe
1 uprzytomnié sobie, ze przytoczone powyzej zdanie nie mogloby raczej
znalez¢ w takiej wypowiedzi miejsca.

Oczywiscie nie sposdb byloby kwestionowaé prawo autora danej
wypowiedzi do jej konstruowania na podstawie wlasnej wrazliwosci,
subiektywnego punktu widzenia. Obicktywnos¢ badania naukowego jest
zagadnieniem klopotliwym (por. Paszcza i Suskiewicz, 2017), réwnoczes-
nie jednak $wiadomo$¢ ta nie powinna eliminowac z pola refleksji pytan
o to, w jakim stopniu wizerunki kultur wytwarzane w obre¢bie publikacji
naukowych (a do takich nalezy niewatpliwie praca doktorska) traktowac
mozna jako reprezentatywne wobec kulturowej rzeczywistosci, oparte na
intencji referencjalnej. Przeplatanie si¢ w obu analizowanych tu tekstach
badan socjologicznych z obserwacjami bazujacymi na osobistym do§wiad-
czeniu, intuicji, rozpowszechnionych opiniach powoduje rodzaj ,,ontolo-
gicznego” chaosu (por. Grabowski, 2011, s. 59-60), w ktérym mozliwe
staje si¢ przeoczenie przez czytelnika konstruktywistycznego (a zatem,
w tym wypadku — subiektywnego, wytwarzanego z okreslonej aksjologicz-
nej perspektywy) charakteru wypowiedzi.

Mimo sformutowania przeze mnie licznych uwag krytycznych pod
adresem analizowanych prac i powatpiewania w ich metodologiczna sp6j-
no$¢ nie zmierzam do zakwestionowania trafno$ci zawartych w nich roz-
poznain. Cel tego artykulu nie jest zwigzany z intencja weryfikacji stusz-
noéci sformutowanych przez autoréw tez. Swiadomie rezygnujac z tak
zuchwalego przedsigwzigcia, przygladam si¢ jedynie sposobowi wyko-
rzystywania narze¢dzi oraz zawartym w tekstach strategiom retorycz-
nym, perspektywom warto$ciujacym. Uwrazliwienie na t¢ plaszczyzng
ksztaltowania komunikatu pozwala poglebié refleksje nad koniecznos-
cig krytycznej analizy Zrédel, réwnoczes$nie za§ — dzigki aksjologicznej
wyrazistoSci problematyki, ktérej dotyczg analizowane tu prace — uprzy-
tamnia zywotno$¢ 1 wage pytania o opiniotwérczy potencjal publikacji
humanistycznych.
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Wzmozony ruch turystyczny jest czynnikiem wplywajacym na koniecz-
no$¢ przeksztalcen przestrzeni. Podréznym zwykle pokazywane sg mate-
rialne §lady kultury, mozliwo$¢ prezentowania im zwyczajow jest ogra-
niczona. Kultywowanie tradycji jest procesem zwigzanym z konkretnym
czasem, miejscem 1 depozytariuszami — cheé przedstawienia go turystom
czestokroC skutkuje pozbawieniem pierwotnego kontekstu, transpozy-
ja przestrzenng, czasowa. Pojawia si¢ ryzyko komercjalizacji oraz utraty
autentycznosci (por. Kaczmarek i Kapusta, 2022), antynomia mi¢dzy ory-
ginalnymi zwyczajami a ich wersja skomercjalizowang na rzecz turystyki,
ktéra pozwala wszakze przetrwal praktykom — stymulantem zywotno-
Sci zwyczajow sg nie tylko potrzeby czlonkéw spolecznosci lokalnej, lecz
takze mozliwos§¢ ukazania ich odwiedzajacym, a czerpane z tego profity
sg wazka przeslanka, by kultywowac tradycje. Sposréd licznych zagadnieh
dotyczacych relacji miedzy turystyka a autentycznoScig dziedzictwa nie-
materialnego analizie poddano kwesti¢ organizacji przestrzeni, ktéra jest
jednym z warunkéw trwania kultury duchowej i ludowej. W przestrzeni
kulturowej pielggnowane sa zwyczaje, w turystycznej za$ podrézni moga
si¢ zapoznal z réznymi walorami, w tym z niematerialnymi przejawami
kultury odwiedzanych miejsc. Wymaga to odpowiedniego przystosowania
zaréwno samego obrzedu, jak i przestrzeni, w ktérej jest doSwiadczany.

Celem artykulu jest analiza wybranych przypadkéw uwzgledniajgca
mozliwo$ci organizacji przestrzeni w zaleznoSci od specyfiki dziedzic-
twa niematerialnego. Przyjeto zalozenie, ze zachowaniu autentyczno-
$ci dziedzictwa niematerialnego sprzyja przestrzenn kulturowa, do ktorej
mozna zapraszaC turystow. Przeksztalcone dziedzictwo niematerialne
prezentowane jest w przestrzeni turystycznej pozbawionej oryginalno-
Sci przestrzeni kulturowej. Metody zastosowane w pracy to studia litera-
tury, obserwacje uczestniczgce w krajach batkanskich od 2010 r., wywiady
swobodne nieustrukturyzowane prowadzone z garncarzami w Zlakusie
1 kotlarzami w Sarajewie we wrze$niu 2022 r.

Kultura ludowa, duchowa, folklor, tradycje, zwyczaje i obrzedy to terminy,
ktére w dyskursie naukowym wypierane sg przez upowszechnione przez
Konwencje UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego (dalej: Konwencja z 2003 r.) pojecie dziedzictwa niematerialnego.
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Przeciwstawiane jest ono dziedzictwu materialnemu wpisywanemu na
Liste swiatowego dziedzictwa. Kontrowersje budzi nie tylko samo miano,
lecz i jego zakres semantyczny — za dziedzictwo niematerialne uzna-
wane sg réowniez towarzyszace obrzedom instrumenty oraz przestrzen
kulturowa, ktéra znajduje si¢ na Liscie reprezentarywnej niematerialnego
dziedzictwa kulturowego ludzkosci (dalej: Lista), lecz nie zostala wyod-
rcbniona jako forma dziedzictwa niematerialnego, nie okre$lono tez, dla-
czego nalezy jg uznal za jego clement. Trudno uzasadnié powiagzanie
przestrzeni kulturowej na Liscie tylko z niektérymi formami dziedzictwa,
skoro kazdy przejaw kultury zintegrowany jest z przestrzenig. Dodatkows
entropi¢ wprowadza funkcjonowanie w tekstach Zrédtowych UNESCO
pojecia krajobrazu kulturowego jako atrybutu dziedzictwa materialnego.

W dokumentach UNESCO przestrzeni kulturowa nie jest zdefinio-
wana. W artykule 2 Konwencji z 2003 r. stwierdzono, ze dziedzictwo nie-
materialne to nie tylko praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedza i umie-
jetnoscl, lecz réwniez instrumenty, przedmioty 1 przestrzen kulturowa,
ktoére sg z nimi powigzane, a odtwarzanie dziedzictwa wynika z relacji
wspdlnot z ich otoczeniem, oddzialywaniem przyrody i historia. Tullio
Scovazzi i Laura Westra (2017) zauwazaja, ze tak rozumiana przestrzeh
kulturowa jest ruchoma, zmienna — jest tam, gdzie osoby kultywujace
tradycje, a wyr6zniajg ja elementy symboliczne, praktyki spoleczne, nie
za§ cechy geograficzne. Stwierdzenie to jest dyskusyjne, o czym $wiadcza
wybrane wpisy na Liste. Warto rozwazy¢ diet¢ §rédziemnomorsky prak-
tykowang m.in. w Portugalii, ktéra nie jest krajem $rédziemnomorskim,
lecz ze wzgledu na uwarunkowany geograficznie klimat §r6dziemnomor-
ski kuchnia portugalska wykazuje wiele cech wspélnych z ta upowszech-
niona w basenic Morza Srédziemnego. Innym przyktadem jest przestrzefi
kulturowa 1 przekaz ustny Siemiejskich w Zabajkalu 1 Buriacji, starowier-
cow, ktérzy w XVIII w.,, po rozbiorach Rzeczypospolitej, zmuszeni byli
do opuszczenia Wietki (obecnie w granicach Bialorusi), dokad uprzed-
nio przenieSli si¢ z europejskiej czeSci Rosji (Kostrow, 2010). Okresleni
zostali jako ,rodzinni”, gdyz przybyli do Syberii rodzinami, co stano-
wilo kontrast w poréwnaniu z samotnymi katorznikami. Utrzymali tra-
dycje, w tym jezyk, ktéry cechuja wplywy buriackie, a ponadto biatoruskie
1 ukraifiskie z ich pierwotnej ojczyzny. Swoistym kuriozum jest fakt, iz
przestrzeh kulturowa Siemiejskich ulegla zmianie nie tylko geograficznej,
ale tez kulturowe;j.

Plac Dzami al-Fana, cz¢$¢ medyny w Marrakeszu, to miejsce spotkan,
wymiany kulturowej, w ktérej dzialaja handlarze, rzemie$lnicy, medycy,
znachorzy, artysci, zaklinacze wezy, wrézbici (Schmitt, 2005). Przestrzen
ta funkcjonuje od stuleci, przechodzac przeobrazenia fizjonomiczne
1 spoleczne — wspéblczesnie stanowi przyklad koegzystencji miejscowych
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1 przyjezdnych. O jej integralnosci decyduje zabudowa oraz uzytkow-
nicy. Jest to powierzchniowy element morfologiczny miasta, obszar, ktéry
mozna okresli¢ geograficznie, bedacy zaréwno przestrzenig kulturowa,
jak 1 turystyczna.

Dla geograféw przestrzeni kulturowa nie jest pojeciem jednoznacz-
nym. Urszula Myga-Piatek (2014, s. 33) twierdzi, iz jest to ,system rela-
¢ji wyksztalconych pomig¢dzy skladnikami krajobrazu przyrodniczego,
kulturowego 1 czlowickiem”, ktéry ,,w procesie percepcji 1 oceny nadaje
atrybuty wartosci, znaczen i sensu”. Teoretyk kultury, Ewa Rewers (2021),
uwaza, ze przestrzenie kulturowe sg relacyjne 1 warstwowe, to wytwa-
rzane w praktykach kulturowych stany rzeczy o charakterze przestrzen-
nym. Geografia pozwala na zwizualizowanie przestrzenne zwigzkow
kulturowych, co autorka okresla jako ,geograficzng ekspresje kultury”
(Rewers, 2021, s. 88). Przestrzefi kulturowa nie jest pojeciem wylacznie
kulturowym, semiotycznym, lecz takze geograficznym, bliskim geogra-
ficznej koncepcji ,trzeciej przestrzeni” (Soja, 1996).

Analiza definicji oraz trzech wpiséw na Liste pozwala wskazal
odmienne rozumienia przestrzeni kulturowej, ktéra jest:

* wyodrebniona ze wzgledu na praktyki spoleczne, lecz nie jest toz-

sama z regionem geograficznym;

* jednaka z przestrzenia geograficzng determinujacg praktyki

spoleczne;

* ksztaltowana tam, gdzie przebywa ludnosé kultywujaca tradycje.

Przestrzen kulturowa spolecznosci jest zmienna, wraz z ewolucja prze-
strzeni zmienia si¢ kultura. Zgadzajac si¢ ze stwierdzeniem Scovazziego
i Westry (2017), ze o identyfikacji przestrzeni kulturowej decydujg depo-
zytariusze, praktyki spoleczne i ich symbolika, nie nalezy wykluczaé czyn-
nika geograficznego. Przestrzeni kulturowa nie jest ograniczona admini-
stracyjnie, lecz uwarunkowania geograficzne i geopolityczne istotnie na
nig wplywaja. Tak rozumiana przestrzen kulturowa bliska jest semiosfe-
rze, przestrzeni semiotycznej, ktérej granice, niczym filtr, pozwalajg na
przenikanie si¢ kodéw kulturowych (Lotman, 1984).

Pojeciem zwigzanym z przestrzenig kulturowg jest krajobraz kultu-
rowy, ktéry w dokumentach UNESCO (Operational Guidelines for the
Implementation of the World Heritage Convention, 2008) jest elemen-
tem dziedzictwa materialnego, okre$lanym jako dobro bedace dzietem
natury i czlowieka, interakcjg migdzy ludzkosScig a Srodowiskiem natu-
ralnym, ktéra odzwierciedla ewolucj¢ spoleczenstw pod wplywem warun-
kéw naturalnych. Wyrézniono trzy kategorie krajobrazéw kulturowych:
zaprojektowane 1 stworzone intencjonalnie, czg¢sto w celach estetycznych
(np. ogrody, parki), wyewoluowane z dzialalnosci spotecznej, ekonomicz-
nej, administracyjnej, religijnej pozostajacej w zwigzku z Srodowiskiem
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(krajobrazy reliktowe, ktérych proces ksztaltowania zakoficzyl sig, lecz
jego efekty sg nadal widoczne; krajobrazy ciagle, w ktorych proces ewo-
lucyjny trwa, a wspoélczesne spoleczenistwo kultywuje tradycyjny sposdb
zycia) oraz skojarzeniowe, ktérych cechami dystynktywnymi sa zwiazki
religijne, artystyczne, kulturalne z natura. Poj¢cie to interesuje przedsta-
wicieli wielu dyscyplin (por. Smyrski, 2018), a jego zlozonos¢ sygnalizuja
m.in. koncepcje geograféw. Florian Plit (2011) oméwil trzy nurty badaw-
cze krajobrazu kulturowego ujmowanego:

* realnie, materialnie, ktérego definicje przedstawiono w Ustawie

o0 ochronie zabytkow 1 opiece nad zabytkami z 2003 r., gdzie w art. 3
stwierdzono, iz jest to ,postrzegana przez ludzi przestrzen, zawie-
rajaca elementy przyrodnicze 1 wytwory cywilizacji, historycznie
uksztaltowana w wyniku dzialania czynnikéw naturalnych i dzia-
falnosci czlowieka”;
* semiotycznie (symbolicznie) — krajobrazy te kreowane sg przez
niematerialne przejawy kultury, gdyz to ,duch nadaje okreslony
ksztalt materii” (Plit, 2011, s. 53);

* cstetycznie — to widok, o ktdrym decydujg plany, kolorystyka,

o$wietlenie.

Nawigzujac do koncepcji Steve’a Hinchlifte’a (2002), krajobrazy kul-
turowe realne mozna scharakteryzowaé jako budowanie form, semio-
tyczne za$ — jako generowanie 1 odczytywanie znaczen krajobrazu.

Relacje mig¢dzy przestrzenig kulturowg a krajobrazem kulturowym sa
zlozone. Wedlug Sebastiana Bernata (2014), na listach UNESCO prze-
strzefi kulturowa jest uzupelnieniem krajobrazu kulturowego o aspekty
niematerialne. Myga-Piatek (2014) zwrécila uwage, ze przestrzenie
wytwarzajg swoje krajobrazy, ktére nie istniejg poza przestrzenig. Mozna
stwierdzié, ze wplyw na ksztaltowanie dziedzictwa niematerialnego ma
przestrzeh geograficzna — funkcjonuje ono w przestrzeni kulturowej i for-
muje jej krajobraz kulturowy.

Turysci eksplorujg przestrzeni kulturowa, ktérej wyznacznikami sg
aktywnoSc turystyczna, zagospodarowanie turystyczne oraz zjawiska tury-
styczne i dzialania na rzecz turystyki (Wlodarczyk, 2009). Paradoksalnie
przestrzeh turystyczna jest tam, gdzie pojawiajg si¢ turysci lub przezna-
czone dla nich obiekty i wydarzenia — konieczne jest wigc jej odpowied-
nie przygotowanie dla odwiedzajacych. Parafrazujac definicj¢ organiza-
cji przestrzeni miejskiej zaproponowang przez Stanistawa Liszewskiego
(1997), w niniejszym artykule przyjcto, ze organizacja przestrzeni tury-
stycznej to sposéb i efekt zagospodarowania przestrzeni, umozliwiajacy
zaspokajanie potrzeb i funkcjonowanie w niej podréznych. Organizacja
ta moze mieé charakter trwaly, przystosowany do stalego przyjmowania
turystéw, lub tymczasowy, gdy odwiedzajacy przybywaja okazjonalnie.
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W obu przypadkach organizacja przestrzeni powinna umozliwiaé pre-
zentacj¢ turystom tradycji w sposéb dla nich zrozumialy 1 bezpieczny.
Przestrzeni turystyczna, ktéra okresowo przystosowywana jest do wyko-
rzystania przez podréznych, pozwala jednocze$nie na kultywowanie tra-
dycji w oryginalnych warunkach — autentyczne dziedzictwo niemate-
rialne praktykowane jest w przestrzeni kulturowej, do ktérej moga by¢
zapraszani turySci. Na obszarach o wyraznie wyodrebnionej przestrzeni
kulturowej przestrzen turystyczna powinna byé organizowana tymcza-
sowo, by umozliwié zachowanie oryginalnosci przestrzeni kulturowej 1 jej
krajobrazu kulturowego. W przestrzeni turystycznej, ktérej organizacja
trwale podporzgdkowana jest turystom, to odwiedzajacy ksztaltujg specy-
ficzng przestrzen kulturows turystyki — odtwarzane w niej przeksztatcone
dziedzictwo niematerialne wyabstrahowane jest z pierwotnej przestrzeni
kulturowe;.

Na mozliwo$¢ prezentacji dziedzictwa niematerialnego turystom wplyw
ma jego specyfika — jest ono procesem realizowanym w okre§lonym ter-
minie, wyrbznia go czas trwania, a przebieg — uzywane narzedzia, sub-
stancje, miejsce obchodéw itp. — wplywa na bezpieczenistwo. Dziedzic-
two niematerialne ksztaltuje tozsamos$é grup, ktére moga zadecydowac
o dopuszczaniu obcych w roli biernych obserwatoréw lub aktywnie zaan-
gazowanych gosci, lecz wypracowane przez depozytariuszy kody kul-
turowe (zwlaszcza komunikacja werbalna i niewerbalna) cz¢stokro¢ sa
niezrozumiale dla oséb nienalezgcych do danej spolecznosci. W odnie-
sieniu do nierozlgcznych i kontrowersyjnych kategorii przyjetych przez
UNESCO (por. Kolankiewicz, 2014) wskazano podstawowe 1 zgenerali-
zowane ograniczenia uczestnictwa turystow w oryginalnych przejawach
dziedzictwa niematerialnego (tab. 1). Biorac pod uwage zlozono$¢ rzeczy-
wisto$ci kulturowej, przedstawiony material uznad nalezy za pogladowy
1 uogélniony, a podczas analizy konkretnych przypadkéw te uproszcze-
nia powinny by¢ uzupelnione i doprecyzowane. Istotnym ograniczeniem
bywa tez przestrzen, ktéra stanowi kontekst rozwazan, w zwigzku z czym
nie zostala uwzgledniona w tabeli.
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Tabela 1. Podstawowe ograniczenia mozliwo$ci prezentowania dziedzictwa niematerial-
nego turystom
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Zrbdlo: opracowanie wiasne, 2022.

Tradycje 1 przekazy ustne, w tym je¢zyk jako nos$nik niematerialnego
dziedzictwa kulturowego, cechuje mobilno$¢ przestrzeni kulturowe;.
Mozliwe jest ich prezentowanie w zréznicowanych miejscach i formach —
wazniejszy jest podmiot niz przestrzei. Podstawowe bariery — komunika-
cyjng oraz dopuszczenia obcych — mozna zniwelowad, lecz wigze si¢ to
z ryzykiem opuszczenia oryginalnej przestrzeni i kontekstu kulturowego
w efekcie przekazywania przez osoby spoza kultury Zrédlowej. Przewod-
nicy i piloci niejednokrotnie dokonujg translacji na jezyk turystéw i opo-
wiadaja, czytaja, wlaczaja i opatrujg komentarzem nagrania (filmowe,
dzwigkowe). Dzialania te nie wymuszajg specjalnej organizacji prze-
strzeni — podejmowane sg w autokarze, muzeum, podczas spaceru itp.

Sztuki widowiskowe predestynowane sg do przedstawiania szero-
kiemu gronu odbiorcéw. W tym przypadku przestrzenn kulturowa bywa
tozsama z turystyczng, a jej adaptacja nie jest konieczna. Ogranicze-
niem jest bariera komunikacyjna, lecz istotg spektakli jest dostarczenie
widzom emocji, zaangazowanie zmystéw, tym samym translacja nie jest
niezbe¢dna. Przeklad ulatwia zrozumienie, ale nie jest obligatoryjny. Tresci
widowiska przekazywane sa przed pokazem (ustnie jako opowies¢ prze-
wodnika, czy tez pisemnie, np. broszura informacyjna), jak i w jego tracie
(np. surtitling), co wymaga odpowiedniej infrastruktury, ktéra nie wplywa
na przebieg spektaklu.

Zwyczaje, rytualy i obrzedy $wigteczne w naukach o kulturze dzie-
lone sa na religijne i Swieckie, np. Jean Maisonneuve (1995) pisal
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o magiczno-religijnych i §$wieckich, Emil Durkheim (2020) o sacrum i pro-
fanum. Majac na uwadze aspekt docickan, adekwatna wydaje si¢ dystynk-
cja ze wzgledu na przestrzen, w ktérej sg kultywowane. Tradycje obcho-
dzone w gronie rodzinnym przezywane sa w przestrzeni prywatnej,
kameralnej, zamknictej, przeznaczone sg dla wybranych uczestnikéw,
a obecnosé turystéw dopuszczalna jest za zgodg organizatoréw. Obrzedy
te nie sg dostgpne dla turystyki masowej. Wlaczanie przyjezdnych do
tradycji w przestrzeni pélpublicznej 1 publicznej jest mozliwe. Rozwoj
turystyki skutkuje dostosowaniem przestrzeni do potrzeb depozytariu-
szy 1 odwiedzajacych, przestrzen kulturowa 1 turystyczna moga wowczas
koegzystowal. Dotyczy to np. tych karnawaléw, ktére nie sg rozpowszech-
nione jako znaczace atrakcje turystyczne. W 2010 r. prowadzono obserwa-
cj¢ w Lublanie z okna kamienicy wychodzacego na Mestni trg, po ktérym
paradowali przebierafcy (zdj. 1). Grupy stowenskich kurentéw, bulgar-
skich kukeréw i innych postaci maszerowaly przy wtérze instrumentéw
srodkiem zamknigtej dla ruchu samochodowego ulicy, zaskoczeni turysci
za$ po$piesznie robili zdjecia, inni natomiast szli dalej, wyrazajac nieza-
dowolenie z faktu, ze chodnik byl zawlaszczany przez korowéd. Udzial
odwiedzajgcych ogranicza moze ponadto termin obrz¢du (zwykle raz do
roku) 1 czas trwania (nickiedy obchody sg calodniowe lub kilkudniowe,
a turysci decydujg si¢ na obserwacje tylko cz¢sci zwyczaju). W niektdrych
przypadkach utrudnieniem jest jezyk (zwlaszcza jeSli obyczaj wigze si¢
z zaangazowaniem publicznodci) i bezpieczenistwo. Czynniki te wply-
wajg na konieczno$é czasowego organizowania przestrzeni. To nie tylko
wspomniane juz ograniczanie transportu, ale réwniez wydzielanie prze-
strzeni tradycji 1 obserwacji. Przykladowo podczas buniewskich dozy-
nek obchodzonych w potowie sierpnia w Suboticy che¢tni uczestniczg we
mszy w kosciele §w. Teresy, skad wyrusza pochéd na plac przed ratuszem
(Kapusta, 2022). Buniewcy i inni zaproszeni rolnicy wyst¢puja wéwczas
w tradycyjnych strojach, demonstrujac swoje umiej¢tnosdci (strzelanie
biczem, jazda konna). Ze wzgledéw bezpieczefistwa sg oni odgradzani od
publicznosci bariera, ktéra nie utrudnia interakeji (np. wreczanie obser-
wujgcym klosoéw — zdj. 2).
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Zdjecia 1-3. Turysci w przestrzeni kulturowej (karnawal w Lublanie w 2010 r.), czasowe
organizowanie przestrzeni podczas dozynek w Suboticy (2014 r.), odtwarzanie tradycji
w krajobrazie kulturowym (Bugac, 2021 r.)

Fot. Armina Kapusta.

Innym przyktadem jest organizacja przestrzeni, w ktérej trady-
¢je sa odtwarzane, reprodukowane, staja si¢ widowiskiem. Dotyczy to
zaréwno obszaréw, gdzie zachowany jest krajobraz kulturowy, lecz bra-
kuje depozytariuszy, jak i stref turystycznych, do ktérych wkraczajg zwy-
czaje (np. hotelowe pokazy tanicow, Spiewdw). Z kulturg wegierskich czi-
koszéw podrézni zapoznaja si¢ na puszcie w Bugacu, gdzie organizacje
przestrzeni i pokaz przygotowano specjalnie dla turystéw — podczas prze-
jazdzki bryczkg na wycieczkowiczéw z oddali spoziera pasterz czuwajacy
nad stadem owiec Sruborogich, nast¢pnie zwiedzajg oni muzeum, stajnic,
obejécie z zurawiem, zagrody z mangalicami, siwym bydlem stepowym,
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by spoczgé na trybunie, skad podziwiaja popisy jezdZcéw w tradycyjnych
strojach (zdj. 3). Organizacja przestrzeni umozliwia zapoznanie si¢ z ta
wymierajaca kulturg w jej autentycznym krajobrazie, przy zapewnieniu
bezpieczenstwa ogladajacych.

Materialne §lady dziedzictwa niematerialnego bywaja prezentowane
w przestrzeni turystycznej, zwlaszcza w muzeach etnograficznych, gdzie
organizacja przestrzeni zwigzana jest z wlasciwym eksponowaniem arte-
fakt6w, ilustracji, nagran, dokumentéw, przygotowaniem tekstow. Przy-
kiadem jest wystawa w Muzeum Etnograficznym w Burgas poS§wigcona
nestinarstwu. Ten upowszechniony w Strandzy zwyczaj obchodzi si¢
w dniu $wictych Konstantyna i Heleny, a odtwarzany jest latem w Starej
Planinie — pokazy dla turystéw organizowane w wiosce Bata wyabstraho-
wane sg z autentycznej przestrzeni i czasu.

Analizujac mozliwosci przedstawienia turystom wiedzy 1 praktyk doty-
czgcych przyrody i wszech$wiata, nalezy uznad, ze wiedza — podobnie jak
tradycje 1 przekazy ustne, nie jest zdeterminowana przestrzennie 1 ist-
nieje dowolno$¢ form jej prezentacji (opowiesci, filmy, nagrania dZwig-
kowe, publikacje itp.). Liczne praktyki dotyczace przyrody 1 wszech$§wiata
(np. akupunktura, tradycyjna kuchnia) pozbawiane sg kontekstu prze-
strzennego, jednocze$nic wymagaja atrybutéw (np. zi6l) z konkretnego
obszaru. Stajg si¢ one nie tylko atrakcjami turystycznymi, lecz takze adap-
towang przez podréznych skladowa wymiany kulturowej, elementem ich
zycia, sg filtrem mig¢dzy semiosferg depozytariuszy i turystow. W przy-
padku niektérych praktyk udzial przybyszy jest ograniczony ze wzgledu
na czas trwania i termin realizacji (np. calodniowe przygotowanie ajvaru
demonstrowane jest na festiwalach po zbiorach papryki—zdj. 5), a ponadto
barier¢ komunikacyjna, ktérg pokonal mozna dzigki translacji przewod-
nika. Nalezy tez zwréci¢ uwage na fakt, ze dopuszczenie obserwatorow
do niektérych praktyk moze byé niepozadane ze wzgleddw higienicznych.
Rakije czesto piecze si¢ (tak okresla si¢ na Batkanach pedzenie bimbru)
na podworkach, po ktérych chodzg zwierzeta (zdj. 4), a odpady, np. ze §li-
wek, necg owady. ,\Wesola maszyna”, jak w Serbii nazywa si¢ destylator,
jest podczas procesu brudna, a pokazanie jej turystom moze ich znieche-
ci¢ do zakupu alkoholu. Wspélczesnie bariera ta niwelowana jest dzigki
nowoczesnym technologiom — np. masarz na targu w Trebinju oferuje
swoje wyroby, a o tradycyjnym sposobie ich wytwarzania §wiadcza zdjgcia
wysSwietlane na tablecie (zd;. 6).
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Zdjgcia 4-6. Pedzenie rakii w przestrzeni prywatnej (2019 r.), festiwal ajvaru w KanjiZy
(2014 r.), tablet z fotografiami masarni na stoisku migsnym w Trebinju (2022 r.)
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-

Fot. Armina Kapusta.

Szczegblnym przykladem jest organizacja przestrzeni w celu prezen-
tacji umiejetnosci zwigzanych z rzemiostem tradycyjnym, ktére ograni-
czane sg gléwnie przez czas trwania i konieczno$¢ zapewnienia bezpie-
czenstwa. W efekcie turystom czeSciej przedstawia si¢ wyroby niz procesy.
W niektérych przypadkach organizacja przestrzeni ma stuzy¢ ukazaniu
kolejnych etapéw tworzenia w sposéb niezagrazajacy bezpieczenstwu,
tworzone sg ekspozycje lub pokazy czeSci procesu, majace charakter wido-
wisk. Zagadnienie to rozwini¢to na przykladach z przestrzeni wiejskie;
1 miejskie;j.

Garncarstwo w Zlakusie i kotlarstwo w Sarajewie —
analiza przypadkow

Zlakusa jest wsig w Serbii, ktéra stynie z garncarstwa. Mozna si¢ do niej
dosta¢ pociggiem lub samochodem (niski most utrudnia wjazd autoka-
row). Wyroby sprzedawane sg na stoiskach przy drodze biegngcej w okolicy,
przy wijezdzie do wsi znajduje si¢ natomiast stylizowany sklep oferujacy

| 227



frersppeklyewy kultury /
Jrersfrectives on culture Varia

No. 46 (3/2024)

tradycyjne produkty i suweniry. Nieopodal na moscie nad Petinjg zain-
stalowano wykonane przez miejscowych mistrzéw ceramiczne donice
z kwiatami — to przyklad symbolicznej organizacji przestrzeni. Zabu-
dowa wsi jest rozproszona, a drogi w terenie gorskim — waskie i krete, co
utrudnia turystyke masowa. Przy domach garncarzy sg ich zaklady, w kt6-
rych przyjezdni moga zakupié towar i zapoznaé si¢ z procesem produk-
gi (zdj. 7). Przestrzefi podporzadkowana jest przede wszystkim pracy,
a tury$ci muszg si¢ dostosowaé do warunkéw (kurz, ostrozno$é w poru-
szaniu si¢ mi¢dzy schngcymi i gotowymi naczyniami itp.). Garncarze
chetnie pokazuja wyroby, uzywane substancje (glina 1 kalcyt), wyjasniaja
sposéb post¢powania (np. mielenie kalcytu), demonstrujg jego fragmenty
(np. dekorowanie naczyn). W Zlakusie udalo si¢ wige uchronié autentycz-
no$¢ rzemiosla i przestrzeni, nawet jesli jest ona nieatrakcyjna dla tury-
stow (np. brak parkingéw, suszarnia naczyn glinianych, w ktorej pali si¢
m.in. plastikiem).

Zdjgcia 7-8. Pracownia garncarska Mili¢ w Zlakusie i kotlarz Muhamed Huseinovié

w Sarajewie przed swoja pracownia (2022 r.)

Fot. Armina Kapusta.

228 |



Armina Kapusta — Przestrzen kulturowa dziedzictwa niematerialnego

W sarajewskiej Ba$car$ii przestrzen kulturowa kotlarstwa i tury-
styczna koegzystuja. Wyroby miedziane kupuja zazwyczaj podrézni lub
firmy zwigzane z turystyka (restauracje, hotele), dzigki czemu rzemio-
sto to trwa. Jednocze$nie widoczne sa jego przemiany — nawet Muha-
med Huseinovi¢ (zdj. 8), w 2022 r. najstarszy kotlarz w Sarajewie (76
lat), oprécz tygielkéw do zaparzania kawy 1 stuzacych do serwowania
dan sahanéw oferuje magnesy, a obok tradycyjnych wzordéw umieszcza
na nich np. Vucka (symbol olimpiady zimowej z 1984 r.). Najmlodszy
kotlarz, Sulejman Hrgié (36 lat), w swojej pracowni niewiele eksponuje,
twierdzac, ze realizuje przewaznie zamoéwienia, a zrobi wszystko, czego
klient sobie zazyczy (np. tarcz¢) — w swoich pracach taczy tradycyjny spo-
s6b produkeji z nowymi formami artystycznymi, co umozliwita mu edu-
kacja w szkole plastycznej i terminowanie u jednego z mistrzé6w. Nermina
Ali¢, jedyna kobieta trudnigca si¢ tg profesjg, tworzy m.in. tygielki-§wiecz-
niki, cieszgc si¢, ze moze wnie§é pierwiastek zenski do tego zmaskulini-
zowanego zawodu. Wszyscy wykonuja przy przechodniach drobne prace,
na staréwce stychaé postukiwanie narze¢dzi. Trudniejsze elementy obréobki
(np. topienie olowiu) robi si¢ zima, w zakladach, w ktérych zachowane
moze byé bezpieczefistwo rzemie§lnikdw. Tam turySci nie sg wpuszczani.
Uzupelnieniem przestrzeni Bascarsii sg lokale, w ktérych warto napié si¢
kawy podawanej w tygielkach wykonanych w okolicznych pracowniach.

Przytoczone przyklady $wiadcza o tym, ze przestrze kulturowa
1 turystyczna mogg si¢ uzupelnial i trwad dzigki sobie. Zar6wno w Zla-
kusie, jak i w Sarajewie udalo si¢ utrzymadé tradycyjny proces, choé forma
ulega zmianie.

Zwyczaje trwajag w przestrzeni kulturowej 1 ksztaltuja krajobraz kultu-
rowy. Organizacja przestrzeni kulturowej i turystycznej zalezy gléwnie
od formy dziedzictwa. Sytuacja optymalna, pozwalajaca na zachowa-
nie oryginalnoSci, to tury$ci w przestrzeni kulturowej, gdzie organizacja
przestrzeni podporzadkowana jest obyczajom. W przestrzeni turystycz-
nej mozliwa jest prezentacja materialnych efektéw, fragmentarycznosci
procesu, co niesie ryzyko utraty autentycznosci tradycji. Jesli nie ma opcji
udostepnienia procesu w przestrzeni kulturowej, mozna to robi¢ wirtu-
alnie. Organizacja przestrzeni kulturowej, do ktérej przybywaja turysci,
powinna zapewniaé bezpieczenstwo ludno$ci autochtonicznej i podréz-
nych, co nie wymaga znacznych nakladéw — wystarczy separacja, ktéra
czyni z turystéw obserwatoréw. Wszelkie zmiany organizacyjne powinny
by¢ na tyle subtelne, by zagwarantowaé komfort spolecznosci lokalne;.
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Poszukiwanie konsensusu jest konieczne, gdyz turystyka sprzyja ocaleniu
tradycji, a depozytariusze, np. rzemies$lnicy 1 ich praca, staja si¢ symbolami
w krajobrazie kulturowym i decydujg o atrakcyjnosci turystyczne;.

Niniejsze dywagacje sa przyczynkiem do dalszych rozwazan, pogle-
bionych studiéw przypadkéw, postulowane jest ponadto rozszerzenie
dociekan dotyczacych krajobrazu kulturowego dziedzictwa niematerial-
nego o nurt semiotyczny. Zmiany przestrzeni kulturowej, w tym jej orga-
nizacja na potrzeby turystyki, sa nicuniknione, gdyz turystyka jest jednym
z podstawowych zjawisk umozliwiajacych przetrwanie tradycji.
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ABSTRACT

The article explores the second wave of Polish immigration to Southeast Texas
during the 19th century, focusing on the cultural heritage of the Polish dias-
pora, particularly from Greater Poland and Galicia. It examines the founda-
tional figures of the Polish ethnic community in Texas, including Meyer Levy,
Father Feliks Orzechowski, and Josef Bartula. Utilizing content analysis of
4,358 pages across 124 volumes from the Polish Genealogical Society Texas
(PGST), published between 1984 and 2021, the study reveals the significant
contributions of these individuals — Jewish merchants, Catholic clergymen,
and community leaders — to the history of Polish settlement in Texas. The arti-
cle also underscores the impact of Polish immigrants on the state’s agricultural
development and their role in enriching the ethnically diverse fabric of Texas.
Additionally, it highlights the crucial roles played by women and children in
the early success of these immigrant communities.
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STRESZCZENIE

Korzenie a dziedzictwo kulturowe polskich emigrantéw do Teksasu

drugie;j fali

Artykul podejmuje tematyke drugiej fali osadnictwa polskiego w Teksa-
sie w XIX w. Poglebia wiedz¢ na temat dziedzictwa kulturowego éwczes-
nej Polonii, zwlaszcza emigracji z ziem polskich Wielkopolski i Galicji.
Kladzie takze podwaliny pod polska wspélnote etniczng z jej ojcami zatozy-
cielami: Meyerem Levym, ksi¢dzem Feliksem Orzechowskim i Josefem Bar-
tula. Przebadano 4358 stron, zebranych w 124 tomach Polskiego Towarzystwa
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Genealogicznego w Teksasie (PGST), ktére ukazywaly si¢ w latach 1984—
2021. Material przebadano metoda analizy treSci (content analysis). Usta-
lono, ze zydowski kupiec, duchowni katolicey i soltys pozostawili trwaly §lad
w historii polskiego osadnictwa w Teksasie. PodkreSla si¢ takze wplyw pol-
skich imigrantéw na przemyst rolniczy pafistwa w drugiej polowie XIX w.
iich wkiad w zréznicowang etnicznie tkanke Stanu Samotnej Gwiazdy. Rola
kobiet i dzieci we wspdlnym wysilku na rzecz sukcesu kolonii jest réwniez
widoczna na samym poczatku istnienia tego spoleczenistwa w Teksasie.

SEOWA KLUCZE: Polonia, Teksas, emigracja, dziedzictwo kulturowe,

tozsamosé

When discussing Polish emigration to the United States, cities like New
York and Chicago often come to mind as the primary destinations for Pol-
ish immigrants. However, contrary to this common perception, Texas was
the site of the first permanent Polish settlement in North America. Estab-
lished in 1854, Panna Maria in Karnes County was founded by Polish
emigrants from Opole Silesia, led by Father Leopold Moczygemba. He
successfully encouraged his compatriots to follow the example of success-
ful German settlers and start a new life in the region between San Anto-
nio and Houston (Brozek, 1972, p. 247). Known as “the cradle of Polish
culture in America” (Musialik-Chmiel, 2010, p. 108), Panna Maria has
been the focus of extensive research both historically and in recent stud-
ies (Haiman, 1936; Baker, 1996; Moczygemba Watson, 1999; Warren et
al., 2021; Robinson, 2023). Additionally, the 1850s saw the establishment
of other Polish settlements in the United States, such as Polonia in Por-
tage County, Wisconsin (Babinski, 2009, p. 329) and Parisville, Michigan,
which may have been founded even before the Texas settlement (Bukow-
czyk, 2018, p. 19).

The origins and heritage of the second wave of Polish settlement in
Texas remain largely unexplored. Recent research into this 1867 migra-
tion reveals that it was not directly influenced by Silesian origins but rather
driven by individuals from other Polish regions, such as Greater Poland
and Galicia (Bujak & Liszka, 2023, pp. 383-394). This wave of immigra-
tion was also activated by the changing socio-political climate in late 1860s
Texas, which offered several attractive factors to potential settlers.

The arrival of Polish settlers in Southeast Texas is closely tied to the
emancipation of enslaved African Americans and the subsequent changes
of the postbellum era. The Reconstruction period, following the Civil
War’s end in 1865, brought significant social and economic shifts. Planters
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in the lower Brazos and Colorado rivers faced the collapse of the slave
plantation system, leading them to seek new labor solutions. Concerns
about labor quality and scarcity, combined with racial and economic chal-
lenges, prompted farmers and planters to form private associations and
societies to secure a new workforce (PGST, vol. XXXIII, no. 1, pp. 10-11;
Kinsey, 1979).

Texas has a unique history within the Southern context, characterized
by a longstanding tradition of welcoming foreign immigrants and embrac-
ing diverse cultures. This tradition of inclusivity significantly contrib-
uted to the state’s ethnic diversity well before the Civil War. The influx
of various ethnic groups infused vitality into Texas’s agricultural sector,
leading to the development of a thriving agricultural industry. The state
actively encouraged immigration, particularly from Germany, recogniz-
ing the industrious and successful farming practices of German, Czech,
and Polish settlers, who were often viewed as having superior work ethic
and agricultural success compared to their Anglo-American counterparts
(PGST, vol. XXXIII, no. 1, pp. 13-14; Baker, 1996; Jordan, 1966; Hudson
& Maresh, 1934).

Additionally, the expansion of railroads in Texas played a crucial role
in attracting immigrants. Railroad companies distributed brochures in
Central Europe, highlighting the benefits of railroad lands and the fer-
tility of Texan soil, appealing to immigrants’ aspirations for land owner-
ship and cultivation. The 1870s saw a surge in railroad construction, espe-
cially in East Texas, leading to the establishment of settlements around
railroad stops. This development spurred the growth of agricultural enter-
prises such as stockyards, sawmills, gristmills, cotton gins, and cottonseed
oil presses. The expansion of markets on a national scale further boosted
the economy, ushering in a period of prosperity.

Following the American Civil War, the South experienced significant
changes that created new opportunities for labor acquisition. Virginia
Felczak Hill’'s monograph, Polish Emigrants to Texas: The Second Wave
(1991), provides an in-depth exploration of the early Polish immigra-
tion to Waverly, Southeast Texas, beginning in 1867. Her study is based
on records from the Waverly Emigration Society meetings, detailed in the
archival collection of John Hill. A successful Texas planter, Hill’s papers,
housed at the Briscoe Center for American History, include a wide range of
documents such as correspondence, broadsides, receipts, financial records,
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bonds, currency, legal documents, contracts, memoranda, and certificates
(cf. Calvert, 1973, pp. 461-472). On September 19, 1866, in Waverly, Walker
County, a significant meeting took place in the store of Polish immigrant
Meyer Levy. This meeting, attended by John Hill and eleven other plant-
ers, focused on the feasibility of recruiting foreign laborers from Europe
(cf. Baker, 1982, p. 62). C.T. Traylor served as chairman, and H.M. Elmore
was the secretary. The attendees included Dr. Campbell, ].D. Cunning-
ham, John Hardy, Robert Hardy, Col. John Hill, S.L. Kelsey, W.W. McGar,
Thomas Nixen, J.M. Powell, and A.C. Traylor of Chappell Hill, Washing-
ton County (Felczak Hill, 1991, pp. 4-16).

James Meyer Levy, a Polish Jew born in 1832 in Exin (Kcynia), Prussian
Poland, immigrated to the United States in 1848 as a cabin boy on a Brit-
ish merchant ship during the Greater Poland Uprising. Settling in Texas,
Levy and his wife became known for their strong support of the Confeder-
ate cause. During the Civil War, Levy operated as a Union blockade run-
ner and privateer, transporting cotton to the West Indies in exchange for
weaponry and medical supplies (Baker, 1982, p. 61). After the war, he sold
his vessel and used the proceeds to establish a store in Waverly (PGST, vol
XI, no. 4, p. 3). Highly respected in the South for his business acumen and
foreign background, Levy earned the trust of plantation owners. His deep
understanding of the socio-political climate in partitioned Poland made
him an ideal candidate for an immigration agent, promising to recruit new
labor from his homeland.

The Waverly Emigration Society decided to invest in Levy’s plan,
swiftly finalizing the contract. Levy received an advance of $1,260 and was
tasked with recruiting 173 foreign laborers, including 153 field hands and
20 specialty workers, such as washerwomen, ironers, cooks, house ser-
vants, yardmen, blacksmiths, carpenters, gardeners, and several foremen.
The agreement stipulated that upon arrival in Texas, the laborers would
work on cotton plantations in Walker County for three years.

Under the contract, male laborers were to be employed as indentured
servants, receiving $90 in the first year, $100 in the second, and $110 in the
third. Female laborers were to earn $20 less per year. The planters agreed to
provide suitable housing and food. Laborers were responsible for the pas-
sage and food costs of their children. While transportation expenses were
covered, laborers were required to repay the cost of their passage in three
equal annual installments. Levy’s plan was well structured. First, he sent
advertising dispatches to the area of his Polish nativity; then he arrived to
assemble the emigrants and make travel plans. He voyaged to his home-
land and recruited people from his home village area: Kcynia, Panigrédz,
Chraplewo, Stupy, Smogulec, Szubin. On April 23, 1867, twenty-nine fam-

ilies arrived in Galveston, Texas from Hamburg, through Liverpool, and
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the port of New York — the event observed in the Galveston Daily News
with the mention that one hundred and ten emigrants had arrived (PGST,
vol. VIII, no. 3, p. 15). By following the financial payments by planta-
tions owners, the list of travel expenses, the 1870 census records of Walker
and neighboring counties, naturalization records as well as genealogical
research on the families, Felczak Hill (1991) attempts to sort and con-
nect the facts to paint the most accurate picture of that journey and subse-
quent settlement. The assembly that Levy procured was certainly less in
number than originally intended. His journey was longer than anticipated
and not without mishaps as twelve immigrant families absconded and four
single adults got lost in New York during the transition period of several
days between transferring from Cizy of Antwerp to the coastal streamer
C.W. Lord to Galveston. Even hired policemen were unsuccessful in locat-
ing them' (PGST, vol. XL, no. 4, p. 4). The immigrant group of six single
adults, 23 families including 14 children over working age of ten reached
their destination in Waverly and signed the contracts on August 14, 1867.
They were distributed among their landlords and scattered over Walker,
Austin and Washington counties (PGST, vol. VI, no. 3, p. 14). Two plant-
ers received no workers and the others received far fewer than expected.
Despite that miscalculation, Meyer Levy, per his granddaughter’s account
made three more trips to Poland recruit more laborers (Hill, 1991, p. 15).?
Subsequently, the “Meyer Levy Poles” (PGST, vol. XXVIII, no. 1, p. 27)
initiated the wave of organized emigration from the present-day provinces
of Greater Poland and Kuyavia-Pomerania, and opened a new route of
chain migration from Eastern Prussia Poland to Texas (cf. Praszalowicz,
2003, p. 77).

Waverly, established in 1867 in the Trinity River Basin, is considered
the cradle of Polish immigration in Southeast Texas. Polish immigrants
and their descendants played a significant cultural role in Walker County.
Initially, they faced profound challenges and trepidations as they sought
to establish themselves in a new cultural milieu. The triad of faith, family,
and friends emerged as crucial pillars for their potential success.

1 Another account, according to local oral histories, is that Mr. Levy was forced to return to
Europe from New York to recruit an entirely new group of Polish laborers because his original
assembly had dispersed in New York and no one showed up to continue their travels to Texas
(Baker,1982, p. 63). John Hill’s manuscript does not support that story.

2 In Flake’s Bulletin dated August 3, 1867, a record denotes another immigration meeting con-
ducted by the Waverly Immigration Society at Waverly at that time. The details are not pro-
vided, but one can learn that during this assembly, an official endorsement was granted for
the recruitment of additional laborers from Poland. The members of the society proposed the
inclusion of Polish laborers, emphasizing their commendable skills, as a beneficial measure for
the overall prosperity of the state (PGST, vol. XXXII, no. 1, p. 14).
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The early phase of their journey was marked by isolation, loneliness,
and a sense of being adrift in an unfamiliar environment. The vast dis-
tances hindered easy contact and integration. The rural infrastructure of
Waverly in the 1860s was poorly developed: there was no Catholic church
in Walker County, no nearby tavern for social interaction, and few venues
for immigrants to exchange information or share their experiences. The
arduous transatlantic voyage not only depleted family resources but also
left newcomers with meager personal belongings, often reduced to little
more than a change of clothing.

Upon arrival, they confronted the harsh Texas sun, unfamiliar farm-
ing practices, new crops,® a predominantly Protestant cultural landscape,
a foreign language, and the absence of familiar faith rituals from the Old
World. These compounded challenges made the initial period especially
difficult for the Polish immigrants.

In the agrarian context, success for Polish immigrants hinged on the
collective efforts of the entire family unit, with each member contributing
to the household economy. The challenges they faced were multifaceted,
encompassing economic hardships, cultural clashes, the loss of familiar
traditions, and the struggle to adapt to a new way of life. Their resilience
rested on their ability to forge a cohesive and expansive structure for sub-
sistence and to navigate the intricate web of challenges posed by their new
surroundings. The farming duties of indentured servitude were varied and
many. They required innovative solutions often involving entire families.
Responsibility for farm work was of necessity often divided up and chil-
dren and adults developed specialized skills in crop cultivation, livestock
management and the maintenance of farm equipment.

An illustrative example is Martin Pawlak, one of nine children of
Michael Pawlak who emigrated from Chraplewo with Meyer Levy. Martin
was able to become an independent farmer thanks to the substantial man-
power provided by his large family, which shared the burden of work and
maintained a self-sustaining homestead. Martin and his first wife, Jadwiga
Twardowski, had 12 children. After Jadwiga’s death shortly following the
birth of their last child, Blanche (Bolestawa), Martin needed additional
help to manage the houschold and rear his children, underscoring the crit-
ical role of family support in their survival and success. Two months after
Jadwiga’s death, Martin married Maria Nowak. This union produced five
more children, bringing the total to 17 offspring, along with numerous

3 Early Polish immigrants to Texas had no previous experience with cotton or corn farming. That
ignorance got reflected in the language terms they started using to describe Texas crops. Liter-
ally, Polish farmers had to invent new vocabulary to communicate their new reality: “wata” for
cotton (bawetna in Polish), and “klerna” for corn (kukurydza in Polish).
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descendants who carried on Martin’s legacy (PGST, vol. XXVII, no. 1,
p- 16). Marrying a widow or widower and blending families was a common
coping mechanism, if not a survival strategy, among Polish immigrants.

Each family member handled a diverse range of tasks at home, reflect-
ing the operational demands of farms which required a wide spectrum
of skills. These activities ranged from planting and harvesting to adept
animal husbandry. Children, even from a preschool age, picked cotton,
while girls contributed to maintaining the household by cooking, clean-
ing, washing, quilting, patching, and tending to younger siblings. Birth
certificates were not required in Texas until 1903, so most babies were born
at home with the assistance of family or trusted midwives such as Annie
Malak or Tekla (Texana) Pawlicka (PGST, vol. XI, no. 4, p. 29; PGST,
vol. X, no. 3, p. 22). This diversified skill set enabled family members to
specialize in distinct tasks, enhancing overall operational efficiency.

Agriculture, as an occupation, is inherently exposed to numerous
uncertainties, including inclement weather, crop failures, and livestock
diseases. A larger family acted as a strategic mechanism for risk mitigation.
During crises, the diversified skills of additional family members facili-
tated adaptability, task diversification, and collective strategizing for sur-
vival. It was not uncommon for a young teenage boy to quit school and
take over the responsibilities of his farmer father in the event of an accident
or sudden death in the family (PGST, vol. XXXV, no. 1, p. 14). Cotton gin
accidents often killed or crippled grown and capable men before insurance
policies became popular (PGST, vol. XIII, no. 2, p. 38), so the best protec-
tion for the family unit was training its successors.

This approach also inherently ensured a seamless, natural inheritance
plan as farming enterprises often followed a generational trajectory. Chil-
dren assimilated the requisite skills and knowledge, facilitating a smooth
transition of responsibilities and guaranteeing the perpetuation and viabil-
ity of the family farm. Bochnia’s (Buckner) homestead consisting of 154,3
acres had been passed down to the next direct descendent through gener-
ations (PGST, vol. XI, no. 4, p. 41). The legacy of resilience and dedica-
tion lived on through the successors of families such as the Stetz (PGST,
vol. XIV, no. 1, p. 43), Graczyk (PGST, vol. XIX, no. 3, p. 23), Laskowski/
Gurka (PGST, vol. XIII, no. 2, p. 38), and Malinowski families (PGST,
vol. XXVI, no. 2, p. 11). These families, along with many others, either
inherited or purchased their family farms from their parents’ estates, con-
tinuing the agricultural traditions established by their forebears.

The pressures of farm life for immigrants fostered an environment
characterized by isolation and significant mental challenges. A strong and
resilient family unit functioned as a vital social and emotional bulwark,
offering critical emotional sustenance, companionship, and a shared sense
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of purpose. This support system was essential in mitigating the psycholog-
ical toll of agricultural toil and the nostalgia for their distant homeland.

Meyer Levy played a significant role in bringing Polish immigrants to
Southeast Texas, but he was neither the architect of the early Polish com-
munity formation nor the leader of early Catholic settlers. Prussian Poles
emigrated not only to improve their well-being and financial situation but
also to escape the oppressions of Bismarck’s Kulturkampf and mandatory
army conscription (Blanke, 1983, pp. 253-262). The systematic attempt to
uproot Polish peasants from their land (Blanke, 1981, p. 75) culminated
in the Colonization Act of 1886 by the Royal Prussian Colonization Com-
mission (1886-1918) (Koehl, 1953, pp. 255-272). Many Prussian Poles,
like the Graczyk family of Imielno, were displaced and saw no other choice
but to sail to the United States (PGST, vol. XIX, no. 3, p. 21). Their dream
of America included the desire to establish themselves in a new land while
holding onto their Catholic faith, culture, heritage, and language, aiming
not to “merely endure, but prevail” (PGST, vol. XI, no. 4, p. 5).

Faith was imperative for these immigrants. They found comfort, iden-
tity, and communal ties in their religious convictions. There was a des-
perate need for a missionary priest who would guide them spiritually,
provide solace, perform Mass, and administer sacraments. When the
Waverly Emigration Society immigrants arrived in Texas in 1867, yellow
fever was raging inland (PGST, vol. XXIX, no. 1, p. 2). Anton Dutkie-
wicz, Andreas Kaminski, Valentin Muszynski, Simon Witucki, and Vic-
tor Wojciechowski, who sailed with Meyer Levy, died that year (PGST,
vol. IX, no. 4, p. 42). In the Industry area, where some Poles lived and
worked, Czech and German immigrants had migrated to Texas as mem-
bers of the Stephen F. Austin colony. Father Joseph Chromcik of Fayette-
ville — a Czech, came once a month to celebrate Mass in various homes in
the area (PGST, vol. XXVIII, no. 1, p. 10).

Although the presence of a Catholic priest was comforting, faith for
many immigrants was intricately tied to their cultural and ethnic identi-
ties. Places of worship evolved into not just spiritual epicenters but also
cultural nuclei, where immigrants could uphold and commemorate their
distinctive identities through traditions and customs. The parish, with its
church and parochial school, was a social and cultural unit — a center of
the peasant’s universe (Bujak & Liszka, 2023, pp. 383—-394). Beyond his
religious duties, the priest acted as a unifying community leader, legal
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advisor, and advocate for the Polish immigrants. He served as an inter-
mediary between the Polish community and the wider American society,
helping immigrants navigate the challenges of adapting to a new country
and offering guidance on matters related to employment, housing, and
social integration. Often, he provided moral support, counseling, comfort,
and assistance during times of hardship (PGST, vol. XI, no. 4, p. 29). It is
no surprise that immigrants desired a Polish priest, rather than a German
or Czech one, to lead their community.

Father Feliks Orzechowski, often known as Father Felix, was the first
Polish missionary to arrive in Southeast Texas, playing a pivotal role
in organizing and shaping the Polish immigrant community. As Polish
immigration to Southeast Texas began, Father Felix emerged as a foun-
dational figure, whose influence extended beyond the establishment of
parishes. He was a cultural steward, ardently preserving and promoting
Polish cultural identity, and a dedicated shepherd guiding his community
through the challenges of assimilation.

Father Orzechowski’s early years in Poland were marked by insur-
rectionist fervor deeply rooted in the quest for Polish national autonomy.
Before he emigrated, he attended the seminary of Sandomierz (PGST,
vol. XI, no. 4, p. 32). When the 1863 January Uprising began, together
with other seminary alumni,* he joined the insurrectionist army.> After the
fall of the Uprising, Father Felix evaded Russian repercussions by seeking
refuge in the Austrian partition. He soon departed for France, where he
was recruited by an American bishop of French descent for missionary
work in Texas.® Having arrived in Galveston on All Saints Day in 1866

4 Rev. Szymon Wieczorek, a missionary priest in the northern states of the United Sates was a fel-
low seminarian and insurrectionist who, just like Father Orzechowski, temporarily joined Res-
urrectionist Order and committed his life to the development of Polish parishes e.g., St. Alber-
tus in Detroit, MI (Kruszka, 1998, p. 21).

5  The participants in the January uprising were the Sandomierz seminary alumni: Kacper Stry-
chalski, Tomasz Fusiarski, Michal Moller, Wincenty Cyranski, Szymon Wieczorek, Ignacy
Myslakowski, Feliks Orzechowski, Wincenty Krasnoszelski, Feliks Kaca, Jozef Kwiatkowski,
Bolestaw Sarnecki, Mikotaj Molecki, Julian Prylifiski, Jan Gegca. Retrieved from: https://leliwa.
pl/sandomierz-rok-1863-sandomierz-w-powstaniu-styczniowym-2/ (access: 10.12.2023).

6  Bishop Dubois showcased a remarkable ability to leverage his character and ecclesiastical posi-
tion for the recruitment purpose (Kruszka, 1998, p. 293). His travels to Europe were perceived
locally as a strategic opportunity to orchestrate measures essential for redirecting the course of
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(Kruszka, 1998, p. 296) with Bishop Dubuis, he became the first Polish
priest ordained in Texas on November 4, 1866 (PGST, vol. XI, no. 4,
p-32).7

Initially, Father Felix worked with the Silesian immigrants and served
as the first resident priest at St. Hedwig. However, conflicts with Fr. Baka-
nowski, the superior of the Polish mission, and Fr. Zwiardowski, both
members of the Resurrectionist Order, led to his expulsion to the under-
developed “wilderness of Walker County,” a region north of Houston, to
work in the Czech-Polish mission (PGST, vol. XI, no. 4, p. 35; vol. XVIII,
no. 2, p. 37; cf. Kruszka, 1998, p. 305).

Traveling on horseback due to the absence of roads, Father Felix endu-
red significant hardships, often subsisting on meager provisions of hard
cornbread and limited amounts of bacon, and sleeping on bare Ground
under the open sky (Dworaczyk, 1936, p. 159). By October 1868, and likely
earlier (Baker, 1982, p. 65), he was ministering to new immigrants on scat-
tered farms in southern Walker County. Records from Houston’s old Saint
Vincent de Paul Catholic Church (now Annunciation Catholic Church)
confirm that he baptized babies for the Wedell, Pawlak, Dabrowski, Cyr-
klewski, Suchowiak, Hajman, and Rybkowski families, with the possibi-
lity of additional baptisms for families without extant records.® The first

Polish emigration toward Texas. The proposition of local immigration proponents in Texas
to enlist Bishop Dubuis in the immigration initiative stemmed from the recognition of his
influential persona and authoritative standing, surpassing that of any remunerated agent. His
declarations carried unquestionable weight, and were augmented by unrestricted access to
the oppressed populations in Europe. There was a hope that Polish individuals scattered in
France would settle in Texas — possibly a remnant of an idea presented by the Polish delegates
Smolifiski, Lenkiewicz, Bujnicki, and Majewski during the Civil War. In 1864, they wanted to
recruit and secure approximately 20.000-30.000 Polish soldiers for Confederacy in exchange for
grants of lands for the Polish colony (Derengowski, 2015, p. 394). That idea had never material-
ized. However, notes in Flake’s Bulletin (1867) suggest that after the war Bishop Dubuis was in
contact with “General Solensky” (possibly colonel J6zef Smolifiski) who emphasized that Bish-
op’s formidable influence could assist in recruiting more Polish people, which Bishop Dubuis
meant to explore during his next visit to Europe. Flake’s Bulletin (Galveston, Texas), “Polish
Immigration” February 13, 1867, p. 2 (PGST, vol. X, no. 1, p. 21); Flake’s Bulletin (Galveston,
Texas) “Polish Emigration”, May 5, 1867, p. 4 (PGST, vol. XXXII, no. 1, pp. 13-14).

7  Per the ordination book located at the Galveston-Houston Diocesan Archives, Fr. Felix
Orzechowski underwent a speedy progression in his clerical ordination. He attained the sta-
tus of Sub Deacon on November 1, 1866 at St. Mary’s Cathedral in Galveston; a Deacon on
November 3, 1866; and of priesthood on November 4, 1866. He was 28 at the time (PGST,
vol. XI, no. 4, p. 32).

8  Polish names extracted from the census records, land transactions, tax rolls, or manifest list-
ings require careful study. Due to the language barrier between the census takers and respon-
dents and poor education background of many early settlers’ names were spelled phonetically
and vary from document to document. Case in point here is the Rybkowski family whose name
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Mass is believed to have been celebrated on the plantation of Captain
H.M. Fisher. Inspired by Father Orzechowski’s spiritual leadership, Cap-
tain Fisher generously offered him a house and some land for cultivation
in exchange for his commitment to remain on the plantation, ensuring the
cohesion of the Polish immigrant community. Fisher also offered to teach
the Polish immigrants English and American farming methods, but Father
Felix declined, emphasizing his duty to those beyond the Fisher planta-
tion. This highlights his unwavering dedication to the spiritual well-being
of the Polish immigrants under his care.

Father Felix’s religious services were conducted in various settings,
including outdoor venues and homes, with some gatherings also held
on the Powell plantation in Waverly. Despite nearly a decade of devoted
labor, no formal church structure was erected during his tenure. However,
he established numerous parishes that served as foundational pillars for

a vibrant Polish Catholic community in Texas (PGST, vol. X1, no. 4, p. 53).

The first Polish stronghold in Southeast Texas was nearby New Waverly.
This farming and lumber area of rolling pine and post-oak woodlands
needed laborers in the sawmills and cotton fields. In 1870, San Jacinto
County was carved out of a portion of Walker County, including the
Waverly area. During this time, Waverly leaders, apprehensive that the
Houston and Great Northern Railroad Company would bring in vagrants
and illiteracy to the town and harm cattle, declined to grant the railroad
a right-of-way to pass through. In 1870 the company laid its tracks ten
miles west of Waverly and set aside a townsite known as Waverly Station.

This action led to the rapid downfall of Waverly (Holder).

appears in various documents as Wrybkowski, Wyripkowski, Wrypkosk (PGST, vol. XI, no. 4,
p- 70), Krowski (Ibid., p. 8), Ripkowski (PGST, vol. XVI, no. 2, p. 24). In some instances, the
first names and surnames are reversed. Stanislaus Watta is listed in 1870 Walker County Census
as Walter Stencil. Some other misspelled examples to illustrate the extent of misuse are: Silevisti
Jno (Cerklowski John), Lukasevat also Lookashey also Leetatwitz (Lukaszewicz), Dumby
(Dombrowski) Jagoit also Gregory also Gogegerki (Grzegorek), Parralock also Pavalock (Paw-
lak), Basket also Pascatt (Paszkiet), Sakowosk also Sackwick (Suchowiak), Buckner (Bochnia),
Kochanoweiz (Kochanowicz) (PGST, vol. XI, no. 4, pp. 21-25). The manifest list of Meyer
Levy Poles from the steerage area of SS “City of Antwerp” also contains Polish names mis-
spelled beyond recognition: Sciba (Szczibinski), Kazwersong (Kazimierowski), Dawkrawitz
(Dutkiewicz), Musguiske (Muszynski), Van Woffm Lowski (Wojciechowski) (PGST, vol. XI,
no. 4, pp. 6-9).
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The town where Waverly Emigration Society was formed, had become
the vestige of early Texas history when cotton was king, and the plan-
ters’ elite still maintained dominance in opposition to the growing sen-
timents of anti-slavery. Waverly Station swiftly converted to a magnet for
many residents of Waverly who wanted to capitalize on the railroad, and
the new town’s name was soon renamed New Waverly. A post office ope-
ned in 1873. By 1884, New Waverly had grown dynamically in population
and essential amenities such as general stores, sawmills, cotton gins, salo-
ons, and a gristmill were established. By 1896, it had evolved into a thri-
ving center with a diversified economic landscape witnessing the addition
of boardinghouses, restaurants, doctors, and a lumber company which
solidified its status as a robust and self-sustaining community (PGST,
vol. XXXVII, no. 1, pp. 1-10).

New Waverly (1869) served as the foundational nucleus for subsequent
Polish colonies in Southeast Texas. In the early years, the town also played
a central role as a hub for Polish missionaries who assisted in neighboring
towns (Baker, 1982, p. 65). Early Polish Catholic Churches in the Bra-
zos Valley were built in Brenham (1870), Marlin (1872), Bryan (1873),°
Anderson (1876), Bremond (1876), Chappell Hill (1889), Plantersville
(1894), Bellville (1900), Stoncham (1909), Rosenberg (1910), and Rich-
mond (1935).'” Some parishes were primarily Polish, such as those in Bre-
mond and Chappell Hill. Others, like St. Mary’s in Brenham, initially
shared congregations with Catholics of Irish, German, Czech, and Hispa-
nic backgrounds, and later expanded to include immigrants from Viet-
nam and the Philippines in the twentieth century (PGST, vol. XIII, no. 2,
p- 5). In 1873, Father Orzechowski ministered to Polish families in Plan-
tersville, which later saw an influx of German families (PGST, vol. X,
no. 3, p. 3). Poles subsequently moved to nearby Stonecham and organized
a mission there. Due to historical tensions rooted in Old World rivalries
and the arrival of a new pastor at St. Mary’s, the Polish community in the
Stoneham area chose to separate from the Plantersville community. They

9 There are some discrepancies in the initiation dates of Brazos Valley churches provided in vari-
ous sources. The Polish Genealogical Society of Texas (PGST) lists the founding date of the
Bryan church as 1876, following Dworaczyk (1936). However, parish beginnings can be traced
back to 1873. On March 19, 2023, the feast of St. Joseph, St. Joseph Catholic Church in Bryan,
Texas, celebrated its 150th anniversary under the motto: “Many cultures, one faith.” The Pol-
ish American Council of Texas highlighted the Polish contribution to the parish’s organization
by holding its annual meeting in Bryan on November 11, 2023, attended by many local Polish-
Texans. The event began with a celebratory mass, after which Dr. Jim Mazurkiewicz, the cur-
rent president of PACT and a St. Joseph’s church parishioner, spoke about the early history of
Bryan Poles and their cultural influence in the Brazos Valley.

10 Compare: Nesterowicz, 1909; Dworaczyk, 1936; Przygoda, 1971; Baker, 1982.
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aligned themselves with the Polish community of Anderson, functioning
as a mission, and erected their own sanctuary under the spiritual guidance
and jurisdiction of the Polish-speaking pastor of St. Stanislaus in Ander-
son. This arrangement persisted until 1967, when jurisdiction transitioned
back to St. Mary’s in Plantersville, with St. Joseph’s returning to the origi-
nal arrangement as its mission (PGST, vol. XXVI, no. 2, p. 3).

Genealogical records and burial sites indicate the presence of Polish
communities in Hempstead, Waller, Wallis, Sealy, Millican, Navasota,
Wooten Wells, and Industry. In these locations, the Polish community fol-
lowed similar economic paths to those in New Waverly, beginning with
farming on rented land and eventually purchasing their own properties
with the money they saved. New Waverly, situated in the Trinity River
Basin to the east of the Brazos River, became a gateway to other Polish set-
tlements predominantly located in the bottomlands of the Brazos River
Valley. Consequently, the Polish element in the region and their descen-
dants are often referred to as Polish-Texans of Brazos Valley or Brazos Val-
ley Poles. !

Father Orzechowski served as a missionary and parish priest in seve-
ral parishes across Southeast Texas, although his tenure in each location
was relatively brief, necessitating frequent relocations. In 1876, he moved
to Anderson to organize the St. Stanislaus parish for Polish settlers, some
of whom had originally been in Waverly. Sacramental records indicate that
he ministered to Polish immigrants in Plantersville, Grimes County, and
Marlin, Falls County (PGST, vol. XI, no. 4, p. 37).

Despite his constant movement, Father Orzechowski’s efforts and hard
work were recognized and valued by the early settlers. His frequent reloca-
tions, however, lent him an enigmatic and legendary status in the South-
cast Texas community. He became known as the “peregrinating priest” or
the “wandering apostle,” with his name enduring throughout the history
of many Polish parishes “like a golden thread” (Kruszka, 1998, pp. 348—
351; PGST, vol. XI, no. 4, p. 34).

When he departed Texas, various accounts emerged to explain his
absence. Given his revolutionary past, many speculated that he had
returned to Poland, only to be captured and killed by Russian oppressors.
An article published in the Navasota Daily Examiner on May 26, 1936,
described his departure from the United States due to struggles with the
oppressive summer climate and his subsequent fate in Warsaw, where he
was deemed a dangerous radical, tried, convicted, and sentenced to Siberia

11 Silesian Texans with their mother colony Panna Maria (1854) concentrated in settlements
closer to San Antonio, Texas.
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(PGST, vol. X, no. 3, p. 10; cf. Dworaczyk, 1936, p. 177). This narrative
reinforced the perception of Father Orzechowski as a martyr for his beliefs.

The myths surrounding his fate persisted within the Polish diaspora
into the 1970s, when the Texas Historical Commission erected a histo-
ric marker at St. Joseph’s Church in New Waverly, perpetuating the same
storyline:

The Rev. Felix Orzechowski came to Texas in 1866 in response to an
appeal for Polish missionaries and organized St. Joseph’s Parish in 1869.
As the first Catholic church in Walker County, it served the many Polish
families who settled in the area during the 1870s. Church tradition often
sustained the immigrants until they adjusted to life in their new coun-
try. During Father Orzechowski’s pastorate, services were held outdoors
or in private homes. Soon after leaving this parish in 1876, he returned
to Poland, where he was imprisoned by Russian officials for advocating
democratic ideals. In 1877, under the direction of the Rev. Victor Justiana
Linicki, a Polish baron turned priest, a frame church building was erec-
ted. In 1897, a larger edifice designed by Tom Lavandoski was constructed,
and the original structure was repurposed as a school. The present church
building, begun in 1905 and dedicated on the feast of St. Joseph on March
19, 1908, during the pastorate of the Rev. Thomas Aloysius Bily (1859—
1921), is a stately Gothic-style structure designed by L.S. Green, reflec-
ting the European heritage of the parishioners. The parish school opera-
ted until 1951. St. Joseph’s Catholic Church continues to minister to the
descendants of New Waverly’s historic Polish community (Recorded Texas
Historic Landmark — 1975, Texas Historical Commission).!?

Later research conducted by the Polish Genealogical Society of
Texas (PGST) revealed that Father Orzechowski continued his missio-
nary work in parishes outside of Texas, including locations in Wisconsin,
Ohio, New York, Iowa, Michigan, and New Jersey (PGST, vol. X1, no. 4,
p- 38; Kruszka, 1994; Houck, 1903). As his health declined, he returned to
Poland and, after a short illness, passed away in Cracow. According to his
obituary, he died on August 17 and was laid to rest on August 20, 1904, at
a cemetery in Cracow.

Early Polish missionary priests, including Rev. Orzechowski in South-
east Texas, quickly recognized that preserving the religious and cultural
heritage of their people required strengthening and expanding the com-
munity. They understood that a robust, growing population was essential

12 This historic marker is in front of St. Joseph Catholic Church in New Waverly to this day
(December 2023).
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to maintaining their traditions and values in a new land."” When individu-
als marry within the community, they strengthen social bonds and create
a shared cultural narrative. This cohesion was crucial for the sustainabi-
lity and growth of the Polish colony, fostering a common faith, values, and
traditions. Interethnic marriages were perceived as a potential threat to the
preservation of ethnic identity, as they had the potential to dilute the cul-
ture and weaken the social networks that maintained the community.

Father Orzechowski’s commitment to community building was evi-
dentin his efforts to organize congregations and encourage unity. Through
his correspondence, he actively promoted Texas to prospective settlers in
Prussia and West Galicia. An account by Jan Kaszycki, a former village
mayor of Bagczal near Jasto in the Austro-Hungarian partition, and under-
signed by two other immigrants, Michat Cholewiak and Jedrzej Strugala,
dated December 10, 1873, in the town of Calvert, Texas, attests to Father
Orzechowski’s efforts. The letter reveals that Father Felix was promising
a new Eden for Galician peasants, highlighting his role in encouraging
immigration and fostering the growth of the Polish community in Texas."
His plea was initially answered by Kasper Szybist from Brzostek, Woj-
ciech (Adalbert) Dzi¢glewicz from Baczal Gérny (PGST, vol. XV, no. 2,
p- 19), and several other families who sold their possessions and emigrated
to Texas on May 8, 1872 (Czas, p. 11). Their vessel, the Celestial Empire,
arrived in New York from Bremen, Germany, on June 15, 1872 (PGST,
vol. XV, no. 2, p. 18), and they were listed as Germans arriving in America
(Glazier and Filby, 1998). According to Agnes Knapik Knast, who arrived
in August 1873 from the Polish lands of the Austrian partition, communi-
cations by the parish priest of the New Waverly church in Texas were pub-
licly disseminated from the pulpit at Jasto (PGST, vol. XVII, no. 2, p. 47).
These messages expounded on the prospects available in Texas, extolling
the virtues of the fertile land and other opportunities.

Father Orzechowski extended a warm invitation, urging individuals
to consider relocating to Texas.!”” Agnes’s father, Stanislaus, responded to
this call by selling his land and embarking on a journey with his wife and

13 Father Lisicki who continued Orzechowski’s legacy wanted to create a “Polish Voivodeship”
in Texas (Gazeta Polska w Chicago. January 25, 1877).

14 Czas, Chiop Polski w Ameryce, no. 11, January 15, 1874.

15 Their names were Bartula, Bes, Bielamowicz, Bochnia, Bulgiewicz, Bylinowski, Dzieglewicz,
Knapik, Kuciemba, Maduzia, Olbrych, Palka, Szybist, Szydek, and Zabawa (PGST, vol. XI,
no. 4, p. 39). Many more followed in the 1880s, primarily family members joining their rela-
tives. While some settled permanently in Walker and Montgomery Counties, others swiftly
moved to Falls, Robertson, Grimes, and Brazos Counties. Within a decade, despite their initial
poverty, many acquired their own land and constructed their own residences, embodying a tes-
tament to their resilience and progress (PGST, vol. XVI, no. 3, p. 38).
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six children to Galveston, where they were personally received by Father
Orzechowski. After a brief residence in New Waverly, they subsequently
relocated to Marlin and eventually to Bremond. This trajectory mirrored
the migratory pattern of many Polish immigrants from West Galicia under

the Austrian partition (PGST, vol. VIII, no. 1, p. 2).

The rise of Bremond as the capital of Texas Polonia in the late nineteenth
century, as emphasized by Nesterowicz (1909, p. 130), was significantly
influenced by the arrival of Joseph Bartula in Robertson County. The gra-
ves of Joseph and Catherine Bartula, located at St. Mary Cemetery in Bre-
mond, TX, are marked by a Texas State historic marker placed between
them. Erected in 1976, the marker reads:

JOSEPH AND CATHERINE BARTULA

Born in Poland, Joseph (1840-1919) and Catherine (1841-1907) Bartula
overcame many hardships after migration to Texas in 1873. They became
the first Polish settlers in Robertson County in 1875. Assisted by J.C. and
Mary Roberts, on whose farm he worked, Bartula wrote letters urging
other Polish immigrants to join him. Soon fifty families arrived from
Poland and 60 moved here from the Marlin area. By 1885, the Town of
Bremond had the largest Polish settlement in Texas, 345 families, Bartula

later bought his own farm and became a leader in community and church
affairs. The Bartulas had ten children.

Joseph Bartula, born in Nowy Zmigréd, was a tradesperson — a cart-
wright from the village of Brzostek, located in Pilzno County in Austro-
-Hungarian Poland. According to his diary,'® he and his wife and five chil-
dren emigrated to Texas on May 16, 1873. They arrived in Galveston and
journeyed through New Waverly, where the family of his brother-in-law
Kacper Szybist lived, eventually reaching the area of Calvert. On January
6, 1875, they arrived in Bremond to work for John C. Roberts as tenant far-
mers for two years. J.C. Roberts, a large landholder in Robertson County,

16 The original diary of J6zef Bartula, translated from Polish into English by Katherine and Teana
Sechelski for the Polish Genealogical Society of Texas (PGST), is titled History of the Found-
ing of the Polish Colony in Bremond, Texas, written by Joseph Bartula in the year 1894
(PGST, vol. VIII, no. 1, pp. 4-7; vol. XVI, no. 3, pp. 6-8). This personal account details the his-
tory of the Bremond Poles from the inception of the colony until 1888, when Bartula’s notebook
was handed over to Fr. Litwora, who did not continue the entries.
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and his wife, Mary, provided crucial support to the Polish immigrants,
aiding them with legal matters, land purchases, financial assistance, and
even hosting religious services in their home. Later, they helped Polish set-
tlers build their own Catholic church (PGST, vol. XVI, no. 3, p. 21). With-
out this support, the success of the Polish settlement at Bremond might
not have been possible (PGST, vol. VIII, no. 1, pp. 2-4).

Bartula’s family experienced tremendous psychological trauma during
their journey. Through his recollections we learn that he lost all his saving
and three of his five children died along the way. Still, he was satisfied
with the conditions that he found in Robertson County and took on a lea-
dership role by writing letters to other Poles, encouraging them to move
to the area (PGST, vol. XVI, no. 3, p. 17). For Bartula, just like any other
Polish peasant, social and political influence was intricately tied to land
ownership. That sentiment prompted Polish immigrants to prioritize land
acquisition as a paramount objective. Evidenced by entries in Robertson
County deeds, Jozef and Catherine purchased their inaugural 40-acre tract
for $310 on April 27, 1877. Later, they expanded their holdings in 1883,
acquiring an additional 100 acres for $350 and, in 1890, various conti-
guous parcels for $700 (PGST, vol. XVI, no. 3, p. 10).

Around the same time, Frank Bajanski (also known as Bainski or Bien-
ski) arrived from Prussia-Poland, followed by Jacob Suchowiak, Michael
Paszkiet, Anton Kazmierowski, and John Cerklewski. The early settle-
ment thus became a reflection of this blend of Austrian and Prussian Poles
(PGST, vol. VIII, no. 1, p. 2). Each migration chain was connected to dif-
ferent regions in the “Old Country,” which had long been influenced by
distinct economic, political, social, educational, and, to some extent, reli-
gious systems. While Austrian and Prussian Poles shared a devotion to the
Catholic faith, their customs often differed, and their dialects revealed lin-
guistic diversity. This mixture enriched the cultural character of the settle-
ment, adding to its unique tapestry.”” By 1879, when St. Mary’s Catholic
Church was constructed, Bremond was home to fifty Polish families who
supported the church’s establishment through their contributions (PGST,
vol. VIIL, no. 1, p. 5). Some of these families had relocated from Marlin,
situated northwest of Bremond, while others came from Bryan in Brazos
County, possibly due to the unfortunate burning of St. Joseph’s Catholic
Church in November 1876. During the period of the church’s destruction

17 Geographical origin fostered a sense of solidarity among those arriving from the same region
in Poland. Early on, Bartula expressed misgivings towards his compatriots from the Greater
Poland region, claiming that they identified more as Prussian rather than Polish (Groniowski,
1992, p. 158). This rivalry may have arisen from the fact that many Poles emigrating from the
Prussian partition could communicate in German with the German ethnic communities that

had settled nearby in the Brazos Valley.
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and a temporary absence of a priest in Bryan, Reverend Joseph Mosiewicz
arrived to assume pastoral responsibilities at St. Mary’s Catholic Parish in
Bremond on December 25, 1877 (PGST, vol. IX, no. 4, p. 4).

In July 1881, Bartula returned to Poland to recruit more countrymen
(PGST, vol. VIII, no. 1, p. 2). This effort led to a significant influx of Aus-
trian Poles in the following years (PGST, vol. VIII, no. 3, p. 6), many of
whom came from the Lesko area, the birthplace of Bartula’s second wife
(PGST, vol. XVI, no. 3, p. 6). Among the twelve major Polish Catholic
settlements in Southeast Texas, Bremond had the largest population of
Austrian Poles (PGST, vol. XVI, no. 3, p. 3). In contrast, Chappell Hill
and neighboring Brenham, located in Washington County, were primar-
ily populated by families from the Poznaf and Bydgoszcz areas. Begin-
ning in 1884, this period of immigration witnessed a slight decline due to
a sequence of arid and agriculturally unproductive years, reaching its cul-
mination in the severe drought of 1887. The adverse climate conditions
were also widely publicized in older states, creating a perception of Texas
as an inhospitable region for farmers. " To the outside world, the people of
Texas were starving'” (PGST, vol. IX, no. 4, p. 5). Economic downturns,
agricultural setbacks, and various adversities eroded confidence among
Texans, prompting migrations both within the state and to other states in
search of better opportunities. Some Polish families moved to California,
[llinois, Michigan, and Missouri (PGST, vol. XVI, no. 3, p. 20), while oth-
ers relocated south to Houston. Despite these shifting demographics, Bar-
tula’s enduring presence in Bremond earned him respect in his later years
and solidified his reputation as a key figure in the establishment, develop-
ment, and resilience of the Polish community in Robertson County.?

After World War II, the rise of technology and urbanization presented
new opportunities for young people, leading many to move away from
rural, agrarian lifestyles. As a result, the church, once the central hub of

18 Gazeta Polska w Chicago. (July 5, 1888) year 16, no. 27, p. 4.

19 For these reasons, the State of Texas published its First Annual Report of the Agricultural
Bureau of the Department of Agriculture, Insurance, Statistics, and History. This initiative
aimed not only to effectively publicize Texas but also to attract a fair share of immigrants from
more established states and foreign nations. Beyond its intrinsic significance for Texas resi-
dents, this report was regarded as the most effective immigration dossier for international dis-
semination (PGST, vol. IX, no. 4, p. 5).

20 In the June 28, 1888 edition of Gazeta Polska w Chicago newspaper (year 16, no. 26, p. 1),
Karwowski defended Bartula, highlighting his hospitality towards newcomers in Bremond and
emphasizing his vital role in forming and strengthening the community. Bartula was instru-
mental in the construction of St. Mary’s Polish Catholic Church and a parochial school, which
were key to the community’s cohesion and development.
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social life and community bonding, began to lose its prominence. In rural
Texas, where the cotton industry had once flourished, churches remained
as vestiges of a bygone era, enduring despite significant depopulation
throughout the 20th century. Polish customs continued to be observed
until the late 1950s, gradually fading as the original immigrants and their
first-generation American descendants passed away (PGST, vol. XI, no. 4,
p- 5). The processes of assimilation and acculturation to the dominant
American culture had a profound impact on younger generations.

However, recent shifts towards cultural pluralism and multicultural-
ism have fostered a renewed recognition, appreciation, and preservation
of diverse cultural, religious, and linguistic heritages within the societal
framework. This change has sparked a revival of ethnic identities, allow-
ing Polish-Texans to reconnect with and celebrate their unique cultural
expressions. Many retirees from the Brazos Valley have returned to their
family farms or childhood villages, while younger Polish-Texans come
back for weddings, baptisms, reunions (PGST, vol. XIII, no. 2, p. 26), and
parish festivals or celebrations.

On December 1, 2019, St. Joseph Parish in New Waverly cele-
brated its 150th anniversary with a Mass led by His Eminence Cardinal
DiNardo. The event attracted many parishioners and descendants of the
Second Wave Poles, who continue to uphold their cultural ties (PGST,
vol. XXXVII, no. 1).

In conclusion, this study delves into the history, cultural traditions, reli-
gious customs, and social networks that sustained the Polish community
in Southeast Texas. It sheds light on the lived experiences of Polish immi-
grants during the second wave, revealing their geographical origins and
settlement patterns post-Civil War. By doing so, it enriches the broader
understanding of Polish Americans within a rural context and adds to
discussions on immigration, ethnicity, identity, and cultural heritage in
a multiethnic American society. Furthermore, it underscores the contribu-
tions of Polish immigration to the cultural and economic development of
Texas.

Examining the agrarian lifestyle and the central role of the parish, this
study emphasizes the interconnectedness of the “quartet pillars” of the
Polish Brazos Valley community: faith, family, friends, and farms. These
clements were pivotal in shaping and sustaining the community’s develop-
ment and cohesion. The legacy of key figures such as Meyer Levy, Father
Felix Orzechowski, and Joseph Bartula endures among the descendants of
the second wave of Polish emigrants, who continue to maintain connec-
tions to their Polish heritage while forging lives in the United States.

Lastly, this study highlights a historical Polish community in the Bra-
zos Valley, Texas, distinguishing it from the more widely recognized Panna
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Maria Polish Silesians. Through exploring this unique community, the
study provides valuable insights into the diverse narratives of Polish immi-
gration in America.
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STRESZCZENIE

Celem artykutu jest identyfikacja determinant w obszarze organizacji wyjaz-
déw przez turystéw spotecznosci miedzynarodowej na rynku turystyki zaku-
powej. Zakupy, zwlaszcza te w podrézy, to nieodzowny element naszego
zycia. TurySci zarébwno wyjezdzaja poza miejsca zamieszkania w celach
zakupowych, jak i dokonuja zakupéw przy okazji podrézy. Czesto stajg si¢
oni turystami zakupowymi. Kazdy lubi bowiem przywiezé z wyjazdu jaka$
pamigtke, ale s3 takze osoby, dla ktérych zakupy poza miejscem zamieszka-
nia stanowig gléwny cel wyjazdu. W ramach przedmiotowych badaf poszu-
kiwano czynnikéw, ktére determinujg respondentéw do wyjazdéw zakupo-
wych m.in. w aspekcie organizacji wyjazdu. Weryfikacji poddano hipotezg
w brzmieniu ,Motyw podrézy nie ma wplywu na sposéb organizacji wyjazdu
na mi¢dzynarodowym rynku turystyki zakupowej”. Przeprowadzono wlasne
badania ankietowe wsrdd spolecznosci mi¢dzynarodowej. Badania obejmo-
waly nastgpujace etapy: weryfikacja literatury przedmiotu, stron interneto-
wych, przygotowanie kwestionariusza ankietowego, konsultacja kwestiona-
riusza wéréd wybranych uczestnikéw turystyki zakupowej, ustalenie narz¢dzi
badawczych, tj. media spolecznos$ciowe, ustalenie listy podmiotéw, na ktérych
przeprowadzono badania, przeprowadzenie badan ankietowych. Turystyka
zakupowa jest jedng z dochodowych form turystyki. Wiele destynacji tury-
stycznych na $wiecie dostrzega jej znaczenie dla rozwoju rynku turystycz-
nego. Respondenci podrézuja w celach zakupowych, a na ich zachowania
maja wplyw rézne czynniki, m.in. te uwidaczniajace si¢ w ramach organiza-
¢ji wyjazdu. Z badan wynika, ze motyw wyjazdu, ktérym w tym przypadku
byly zakupy jako gléwny lub drugorzedny cel podrézy, nie ma wplywu na
zachowania turystow zakupowych w obszarze kwestii organizacyjnych. Mia-
sta z uwagi na swojg ofert¢ w obszarze zaréwno turystyki, jak i handlu, moga
ksztaltowaé produkt turystyki zakupowej, co stwierdzili w wigkszos$ci badani
respondenci pochodzacy z 33 krajow. Tego typu badania koncentrujgce si¢ na
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turystyce zakupowej wéréd konsumentéw mi¢dzynarodowej spolecznosci do

tej pory nie byly robione, dlatego nalezy to uznaé za nowos$¢ w nauce.

SEOWA KLUCZE: turystyka zakupowa, turysta zakupowy, zachowania
nabywcow, organizacja wyjazddéw, obiekt zakupowy,
rynek turystyczny

ABSTRACT

Consumer Behavior in the International Shopping Tourism Market

This article aims to identify the determinants influencing the international

tourists’ organization of shopping trips. Shopping, particularly while trave-

ling, is a significant aspect of modern life, with many travelers making pur-

chases as part of their journey or visiting destinations primarily for shopping

purposes. The research investigates factors that drive individuals to engage in

shopping tourism, including aspects related to trip organization. The primary

hypothesis tested is that the theme of travel, specifically shopping, does not

impact the organization of international shopping trips.

To address this hypothesis, a multi-stage research process was conducted,

including a literature review, website analysis, questionnaire development, con-

sultation with selected shopping tourists, and survey implementation. Data was

collected through social media and other research tools from a diverse interna-

tional sample. The study reveals that shopping tourism is a lucrative segment,

with many global destinations recognizing its significance for economic devel-

opment. The findings indicate that the motivation for travel — whether shopping

as the primary or secondary purpose — does not significantly affect the organi-

zational aspects of the trip. According to responses from individuals across 33

countries, cities with strong tourism and retail offerings can influence the attrac-

tiveness and development of shopping tourism. This research contributes novel

insights into international shopping tourism, highlighting previously unex-

plored aspects of consumer behavior in this sector.

KEYWORDS: shopping tourism, shopping tourist, buyer behavior,

organization of travel, shopping destination, place of shopping,

tourism market

Turystyka zakupowa stanowi jedng z dochodowych form turystyki miej-
skiej. Na pojecie turystyki na obszarach miejskich sklada si¢ wiele typéw
form turystyki, tj.: wypoczynkowa, biznesowa, kulturowa, religijna, spor-
towa czy zakupowa itp. (Kowalczyk, 2005, s. 157-158). Turystyka zaku-
powa byla zawsze zwigzana wlasnie z podrézami miejskimi, gdyz dane
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empiryczne dowodza, ze stanowila ona 58% podr6zy do miast na §wiecie
(http://media.unwto.org 2016). Wedlug éwiatowej Organizacji Turystyki
turystyka zakupowa i miasta stanowig istotne partnerstwo (World Tourism
Organization, 2017). Turystyka zakupowa cz¢sto zwigzana jest z moty-
wami miltego spedzenia czasu oraz rozrywki (Timothy i Butler, 1995, s. 29).
Turystyka ma bowiem charakter polimotywacyjny, co oznacza, ze podréz
jest czesto podejmowana ze wzgledu na wigcej niz jeden motyw (Niem-
czyk, 2012, s. 104-105). Wyjazdowi moga towarzyszy¢ motywy dodat-
kowe, takie jak potrzeba zrobienia zakupéw czy rozrywka i cheé milego
spedzenia czasu w towarzystwic znajomych (Kachniewska 1 in., 2012,
s. 43). Turysci zakupowi zwiedzajg réwniez zabytki czy poznajg lokalne
produkty, w tym kulinarne, uczestniczg w ré6znego rodzaju wydarzeniach,
a aktywno$¢ turystyczna wyraznie stymuluje wydatki turystéw na zakupy
(Oh, 2007, s. 122). Na rozwdj turystyki zakupowej w miastach majg wplyw
rézne determinanty, m.in. te zwigzane z organizacja wyjazdu. Znacze-
nie moze mie sposdb organizacji wyjazdu, wybierane $rodki transportu,
a przede wszystkim oferta w tym zakresie, czas wyjazdu sprzyjajacy robie-
niu zakupéw, cz¢stotliwo$¢ wyjazdu, dochody turystéw, a w tym poziom
ponoszonych przez nich wydatkéw, czas wolny czy tez oferta dodatkowa
miejsca recepcji turystycznej (por. Palis, 2022, s. 220-371).

Artykul weryfikuje hipotez¢ o braku wplywu motywéw podrézy na
sposdb organizacji wyjazdu na mi¢dzynarodowym rynku turystyki zaku-
powej. Autorzy starajg si¢ to udowodnié na podstawie badan ankietowych
przeprowadzonych wsréd spolecznos$ci miedzynarodowej z 33 krajow.

Analizujac przedmiotowe zagadnienie, warto zaczal od zaprezentowa-
nia podstawowych zagadnief teoretycznych dotyczacych zjawiska tury-
styki zakupowej. Na §wiecie od wielu lat r6zni autorzy podejmuja badania
w obszarze tego zagadania; dotychczasowe badania dotyczyly np. badan
empirycznych czynnikéw motywujacych turystow zakupowych w Ban-
gladeszu (Roy 1 Chandra Kuri, 2015), turystyki zakupowej w relacji do
handlu i wypoczynku (Timothy, 2005), nowego obszaru sprzedazy deta-
licznej w podrézy (EY Cetro de Estudio, 2015), rozwoju w turystyce zaku-
powej (Ju Choi, Yoonjoung Heo i Law, 2015), badaf dotyczacych przemy-
stu mody i turystyki zakupowej (Tovmasyan, 2017), badaf postrzeganej
warto$ci turystyki zakupowej (Choi i in. 2018), budowania pozytywnej
komunikacji szeptanej w turystyce zakupowej (Wibowo 1 Roostika 2019),
oceny wplywu COVID-19 na zamiar korzystania ze smartfonéw podczas
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turystycznej podrézy zakupowej (Garicia-Milon 1 in. 2021), aksjologii
zakup6w turystycznych: wielopoziomowego badania warto$ci w do§wiad-
czeniu (VALEX) (Wong i in. 2022), wplywu atrybutéw centréw handlo-
wych na ogdlng satysfakcje z zakupow turystow (Esfandiar i in. 2023).

W 2014 r. wnikliwie potraktowata ten rodzaj turystyki Swiatowa Orga-
nizacja Turystyki (UNWTO), prezentujac studia przypadkéw dotyczace
podejmowania przez miasta dzialafi w obszarze turystyki zakupowej na
swiecie (World Tourism Organization, 2014). Polscy naukowcy réwniez
prowadzili badania w obszarze turystyki zakupowej dotyczace np. cen-
tréw handlowych jako miejsc ustug turystycznych w zakresie spedzania
czasu wolnego przez mieszkaficow Kielc (Wojtowicz, 2015), preferencji
1 zachowan konsumentéw w centrach handlowych w Polsce na przykla-
dzie Krakowa (Szymanska i Plaziak, 2017), turystyki zakupowej w ofer-
cie biur podrézy (Pali§, 2018, s. 143—153), miejsca turystyki zakupowe;j
w strategiach miasta w Polsce i na §wiecie (Pali§, 2017) czy wreszcie deter-
minant rozwoju turystki zakupowej w miastach (Palis, 2022).

Wedlug Instytutu Turystyki turystyka zakupowa to wszelkiego rodzaju
podréze w celach zakupowych poza miejsce zamieszkania, ktére obej-
mujg zakupy na potrzeby wlasne z wylagczeniem zakupéw zwigzanych
z zaspokojeniem pobytu turystycznego. Wedlug A. Niemczyk turystyka
zakupowa motywowana jest checig dokonywania przez turystéw zaku-
péw na wlasny uzytek (Niemczyk, 2015, s. 174—184). Turysci majg moz-
liwo§é uzyskiwania produktéw poza miejscem zamieszkania ze wzgledu
np. na dost¢pnos¢, wylacznos$¢ oraz ceng towaru (EY Centro de Estudio,
2015, s. 9). Inne pojecie zwigzane z zagadnieniem turystyki zakupowe;j
to ,,zakupy turystyczne” (tourist shopping), ktére w literaturze zagranicz-
nej okreslane sg jako zakupy robione przez turystéw w ramach podrézy
i zabierane do domu jako pamigtka (Jin, Moscardo i Murphy, 2017, s. 121).

Wedtug B. Palis turystyka zakupowa

to wszelkiego rodzaju podréze odwiedzajacych, tj. turystéw i odwiedzaja-
cych jednodniowych, poza miejsce ich zamieszkania do innych miejsco-
wosci — w obrebie swojego lub innego kraju — w celach nabycia towaréw
lub ustug ze wzgledu na dostepnosé, wylacznosé, ceng produktéw i inne.
Zakupy te sg gtéwnym lub drugorzednym motywem podrézy turystycz-
nych i dotyczg towaréw kupowanych dla przyjemnosci na wlasny uzytek
i/lub dla bliskich os6b i nie dotyczg artykuléw zaspokajajacych potrzeby
bytowe turysty w trakcie jego podrézy (Palis, 2022, s. 120).

Zakupy jako jeden z gléwnych czynnikéw motywujacych do podrézy lub
czynione podczas podrdzy turystycznych (traktowane jako motyw dru-
gorzedny) pozwalajg rozr6ézni¢ stopnienn ukierunkowania na zakupy
podrézujacych do miast. W tym kontekscie autorka wydzielila ,,typowych
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turystow zakupowych”, dla ktérych zakupy sa gtéwnym motywem
podrézy, i ,okazjonalnych turystéw zakupowych”, dla ktérych zakupy
s3 drugorzednym motywem podrdzy (Pali§, 2022, s. 185).

Zakupy dla wlasnej przyjemnosci i uzytkowania (np. pamiatek, odziezy
czy kosmetykéw) sa jednym z najwazniejszych dzialan podejmowa-
nych przez turystéw w czasie podrdézy (Roy i Chandra Kuri, 2015, s. 27).
A. Garcia-Milon i inni (2020) podkreslajg fakt, ze poprzez swoje zakupy
turysci rozwijajg turystyczng podréz zakupows. Definiujg oni turystyczng
podré6z zakupowa jako pelny proces zakupowy turysty w destynacji. Zakupy
realizowane sa w sklepach w miejscu docelowym. Turystyczna podréz zaku-
powa rozpoczyna si¢ od momentu, w ktérym turysta rozwija zamiar zro-
bienia zakupéw w destynacji i rozpoczyna poszukiwanie informacji w celu
zidentyfikowania dost¢pnych ofert. W tym kontekscie istotny jest wiec pro-
dukt turystyki zakupowej jako kolejne wazne pojecie w jej obszarze.

Wedlug A. Niemczyk (2012, s. 42) produkt turystyki zakupowej to
zbiér uzytecznosci tworzacych pakiet dobr i ustug pozwalajgcych urze-
czywistni¢ podréz odbywang w celach zakupowych. Produkt ten obejmuje
wszystko, z czego korzysta turysta zakupowy, jak réwniez to, z czym spo-
tyka si¢ podczas pobytu w danym mie$cie. Wedtug B. Pali§ (2022, s. 132)
1 A. Niemczyk (2012, s. 44) produkt turystyki zakupowej sktada si¢ z rdze-
nia, produktu rzeczywistego 1 poszerzonego.

Rysunek 1. Rdzen produktu turystyki zakupowej

Rdzei produktu turystyki N . . lotniskach
zakupowej

Inne obickty np. sklepy
2 pamigtkami, lokalne male
sklepy, sklepy vintage
Okresowe skupiska handlu

2

e NI Bazaryftargowisk
S b \‘\
AN \\
\
\
\ % ;
N Festiwale zakupowe

Domy towarowe

Zrédlo: Palig, 2022, s. 134.

Rdzen produktu turystyki zakupowej stanowig fizyczne miejsca sprze-
dazy, tj. miejscaiich oferta zakupowa, czyli wielkopowierzchniowe obiekty
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handlowe: centra handlowe, parki handlowe, centra wyprzedazowe, oko-
licznosciowe skupiska handlu: targi $wigteczne 1 jarmarki; bazary/targo-
wiska; sklepy na lotniskach; domy towarowe i inne obiekty, np. lokalne
male sklepy, sklepy z pamigtkami czy sklepy vintage, jak rowniez festiwale
zakupowe, ktére mogg si¢ odbywal w réznych miejscach (Palis, 2022,
s. 134). Rdzeh produktu turystyki zakupowej prezentuje rysunek 1.

Produkt rzeczywisty natomiast obejmuje: ceng, positki, noclegi, dojazd,
wycieczki zakupowe (Pali§, 2022, s. 132), informacj¢ turystyczng, ustugi
czasu wolnego w sferze zakupdéw, imprezy i wydarzenia kulturalne, akcje
promocyjne oferujgce towary po nizszych cenach, np. Black Friday itp.

W ramach produktu poszerzonego mozemy wymienic korzysci dodat-
kowe, na ktére skladaja si¢: atmosfera i wizerunek ORT, infrastruktura
1 ustugi czasu wolnego poza sferg zakupdéw i okoloturystyczne, dodatkowe
wycieczki, porady sprzedazy produktu 1 serwis posprzedazowy, atrakeje
turystyczne miasta (zabytki, muzea) (Palis, 2022, s. 132).

Z badan literatury przedmiotu wynika, ze turystyka zakupowa cieszy
sic powodzeniem zaréwno w Polsce, jak i na §wiecie (Palis, 2022 s. 298—
354; Pali$ i Przenzak, 2022, s. 26-39). Jesli chodzi natomiast o badania
wérdd spolecznosci mi¢dzynarodowej, do tej pory odnosily si¢ one do
odcinkowych zagadniefi w obszarze turystyki zakupowej czy tez studidéw
przypadkéw, jak wskazano weze$niej. Nie badano natomiast ogdlnie tego
zjawiska wsréd réznych spolecznosci na Swiecie. W zwigzku z tym, aby
poznal opinie w tym zakresie wéréd réznych narodowosci, przeprowa-
dzono badania w okresie od czerwca 2019 r. do lutego 2020 r. Mialy one
charakter pilotazowy i zostaly przeprowadzone wéréd spotecznosci mig-
dzynarodowej. Cz¢$¢ badah w obszarze zachowah nabywcdéw spoleczno-
$ci micdzynarodowej na rynku turystyki zakupowej zostala juz opubli-
kowana (Pali$ 1 Przenzak, 2022, s. 26-39). W przedmiotowym artykule
skupiono si¢ na tych odnoszacych si¢ do organizacji wyjazdu.

O ofercie turystyki zakupowej stanowig miejsca recepcji turystycznej,
ale przede wszystkim ich oferta zakupowa. To gléwnie w miastach znaj-
duja si¢ réznego rodzaju obickty zakupowe, ktére przyciagaja podréznych
nie tylko na wypoczynek czy zwiedzanie, ale takze na zakupy.

Turysci zakupowi robig zakupy w réznych miejscach 1 obiektach. Sg to
zaréwno galerie handlowe czy outlety, jak réwniez mniejsze domy towa-
rowe, place targowe, jarmarki okolicznosciowe czy sklepy z pamigtkami
iinne. Obiekty te stanowig rdzen produktu turystyki zakupowej (por. rysu-
nek 1; Pali§; 2022, s. 134). Wiele obiektéw zakupowych jest wskazywanych
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w rankingach §wiatowych m.in. portali turystycznych. W rankingach tych
mozna znalezé czesto powtarzajace si¢ takie obiekty jak np. (Minalto,
https://www.porta.com.pl; Zicba, 2018, https://hotmoney.pl; http://woma-
nadvice.pl; https://gadzetomania.pl):

1.

Dubai Mall (Dubaj, Zjednoczone Emiraty Arabskie). To cen-
trum handlowe, ktére zostalo otwarte w 2008 r., a ktére uosabia
wszystko to, z czym kojarzg si¢ Zjednoczone Emiraty Arabskie,
tj. przepych czy zamilowanie do luksusu. Stanowi jedng z najwick-
szych atrakcji Dubaju. Znajduje si¢ w nim ponad 1200 sklepéw
(w tym najslynniejsze prestizowe butiki), 150 lokali gastronomicz-
nych, ekskluzywny hotel, kompleks kinowy, kryte lodowisko i wiel-
kie akwarium. Centrum polaczone jest z najwyzszym budynkiem
w Dubaju, stynnym Burdz Khalifa.

Siam Paragon (Bangkok, Tajlandia). Jest to centrum handlowe,
w ktérym znajdujg si¢ m.in. drogie butiki. Oprécz ponad 200
sklepow, kina, sali operowej 1 wielu restauracji jest tam réwniez
akwarium.

Mall of America (Minnesota, Stany Zjednoczone). W tym centrum
handlowym réwniez oprocz kilkuset sklepéw i butikéw znajduje
si¢ wiclkie akwarium, a takze jeden z najlepszych parkéw rozrywki
w Stanach, sygnowany ulubionym kanatem dziecigcym — Nickelo-
deon Universe. Mall of America jest jednym z najch¢tniej odwie-
dzanych tego typu obicktéw na §wiecie. W centrum tym znajduje
si¢ tez kaplica §lubna.

Morocco Mall. Jedno z najciekawszych na §wiecie centréw handlo-
wych, ktére znajduje si¢ w Casablance. W obickcie miesci si¢ row-
niez akwarium o pojemnosci 1 mln litréw wody, w ktérym mozna
ponurkowac.

Tokio Midtown (Tokio, Japonia). W tym centrum handlowym,
ktore zostato ukoniczone w 2007 r., znajduje si¢ wiele drogich buti-
kéow. Oprécz nich na zwiedzajacych czekajag atrakeje, tj. muzea
1 galerie z pracami cenionych artystéw, winiarnia z najlepszymi
rocznikami na $wiecie, ekskluzywny hotel Ritz Cartlon oraz war-
sztat Design Sight 21 21 projektanta Issey Miyake. Obickt miesci
réwniez szpital Johna Hopkinsa.

West Edmonton (Alberta, Kanada). Budynek wybudowany
w 1981 r. jest jednym z najstarszych pos$réd najnowocze$niej-
szych centré6w handlowych na §wiecie. Weigz zachwyca 1 przyciaga
kupujacych, stajac si¢ jedna z najciekawszych atrakeji tej czeSci
Kanady. Jest réwniez miejscem stworzonym dla rodzin z dzieémi.
Wewnatrz kompleksu o powierzchni 570 tys. m? znajduje sie kryte
jezioro, male zoo, strzelnica, park rozrywki oraz park wodny ze
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11.

sztuczng falg. W obickcie tym miesci si¢ wiele restauracji, jak réw-
niez kaplica.

SM Mall of Asia (Metro Manila, Filipiny). Sklepy, lokale gastrono-
miczne oraz punkty rozrywki to tylko cz¢s§é atrakeji znajdujacych
sic w SM Mall of Asia. Przede wszystkim obiekt otwarty w 2006 r.
przyciaga fanéw kina. W obiekcie znajduje si¢ kino w technolo-
gii IMAX i jeden z najwickszych na §wiecie ekranéw 3D. Kolejng
atrakcje stanowi ogromne kryte lodowisko.

The Grand Cannal Shoppes (Las Vegas, Stany Zjednoczone).
To centrum handlowe przypomina Wenecje. Miedzy sklepami
mozna si¢ przemieszczaé gondolami kierowanymi przez gondolie-
réw. W obiekcie znajduje si¢ rowniez kasyno. Centrum handlowe
powstalo w 1999 r. rbwnoczes$nie ze stanowigcym cz¢§¢ kompleksu
hotelem Venetian.

Mall of the Emirates (Dubaj, Zjednoczone Emiraty Arabskie).
Otwarte w 2005 r. centrum handlowe to nie tylko kilkaset sklepow,
kino, teatr i galeria sztuki, ale przede wszystkim kryty park roz-
rywki (resort narciarski) Ski Dubai, w ktérym mozna pojezdzié na
nartach lub sankach. Ponadto w centrum znajduje si¢ dwupictrowe
centrum rozrywkowe, galeria sztuki oraz teatr na 500 widzéw.
GPO (Melbourne, Australia). Budynek ten, zanim stal si¢ wiel-
kim centrum handlowym w 2004 r., w latach 1907-1993 miescit
poczte glowng (stad skrot GPO, czyli General Post Office). Do dzi$
zachowaly si¢ oryginalne fragmenty starego budynku, m.in. kla-
syczne sklepienia, dlatego obiekt przyciagga nie tylko kupujacych,
ale takze turystéw. Obecnie znajduje si¢ w nim kilkadziesiat skle-
poW 1 restauracji.

Instanbul Cevahir (Stambul, Turcja). Jest to centrum handlowe
o powierzchni 420 tys. m% Posiada szklany dach i drugi najwiekszy
zegar na §wieclie umiejscowiony w centrum obiektu.

Z analizy powyzszych informacji wynika, ze centra handlowe na
$wiecie stanowig réwniez atrakcje turystyczne. Oprocz zakupdédw oferuja
dodatkowo inne, cz¢sto unikatowe mozliwosci spedzenia czasu. Mieszcza
si¢ w nich np. hotele, akwaria, kaplice czy centra rozrywki. Tak zaprojek-
towane obiekty z funkcjami o charakterze handlowo-turystycznym powo-
duja, ze sg w stanie przyciagaé nie tylko mieszkancéow, ale takze turystow.
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W ramach przedmiotowych badan poszukiwano czynnikéw, ktére deter-
minujg respondentéw do wyjazdéw zakupowych m.in. w aspekcie orga-
nizacji wyjazdu. Badania byly prowadzone przy uzyciu kwestionariusza
ankietowego skladajacego si¢ z 23 pytai'. Byly one prowadzone zar6wno
w formie papierowej, jak i online. Przeprowadzono je za pomocg mediow
spolecznosciowych, tj. Facebooka, czy wsréd studentdéw programu Era-
smus oraz na wybranych uczelniach zagranicznych. Istotne znaczenie
dla wynikéw badan mial fakt, ze zostaly one przeprowadzone przed roz-
poczeciem pandemii wirusa SARS-CoV-2 w Polsce. Dobér jednostek do
badania miat charakter doboru nielosowego — jednostek typowych wsréd
0s6b réznej narodowosci wyjezdzajacych w celach zakupowych w ciggu
ostatnich 3 latach, ktére wyrazity cheé udziatu w badaniach (Pali§ i Przen-
zak, 2022, s. 29). W badaniu ustalono przedzialy wiekowe: 15-17; 18-24;
25-44; 45-59 1 60+ 2. Kwestionariusz rozpoczynal si¢ od informacji o celu
badania, ogélnej instrukeji sposobu udzielania odpowiedzi na pytania
oraz definicji turystyki zakupowej. Determinanty, o ktére pytano w ankie-
cie w zakresie organizacji wyjazdu, dotyczyly: wydatkéw dla przyjem-
nosci wlasnej i innych oséb, sposobu organizacji wyjazdu, czasu i cz¢-
stotliwo$ci wyjazdu, os6b towarzyszacych czy dodatkowych aktywnosci.
Kwestionariusz ankiety obejmowal 23 pytania (wprowadzajace, meryto-
ryczne i metryczke), w tym 8 pytan zamknietych i 13 pytah pélotwar-
tych/pélzamknictych z mozliwo$cig dodania wlasnej odpowiedzi przez
respondenta oraz 2 pytania otwarte. Pierwsze 1 drugie pytanie byly wpro-
wadzajace, 20 pytahh mialo charakter pytan problemowych — merytorycz-
nych, a ostatnie pytanic zawicralo metryczke?®. Pierwsze pytanie miato
charakter pytania filtrujgcego i dotyczylo stwierdzenia, czy w ciggu ostat-
nich 3 lat respondenci robili zakupy turystyczne w trakcie podrézy dla
wlasnej przyjemnosci lub przyjemnosci innych oséb i nie byly to zakupy

1 Badania wykorzystywaly kwestionariusz ankietowy stuzacy do badania polskich uczestnikéw
turystyki zakupowej prowadzonego przez B. Pali§ (2022).

2 Ekonomiczne grupy wieku obejmuja wiek: przedprodukceyjny, produkeyjny i poprodukeyjny.
Badania aktywnosci turystycznej w krajach Europy oraz w Polsce obejmuja dorostych, za kt6-
rych uwaza si¢ osoby, ktére ukoficzyly 15. rok zycia (https://ec.europa.eu). Dlatego do badania
przyjeto wiek przedprodukeyjny od 15. do 17. roku zycia; wiek produkeyjny przyjeto od 18 do
59 lat — dla obu plci, z kolei wiek poprodukeyjny — 60 lat i wigeej (Palis, 2022, s. 190).

3 Wigcej na ten temat: Poskrobko, red., 2020, s. 196.
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zaspokajajace pobyt turystyczny. Kolejne pytanie dotyczyto motywu zaku-
pow, czy byl on gléwnym, czy tez drugorzednym celem wyjazdéw. Roz-
roznienie to miato zwigzek z kolejnymi odpowiedziami. Jesli respondent
odpowiedzial ,tak”, kolejne pytania odnosily si¢ do tej odpowiedzi. Nato-
miast je$li udzielil odpowiedzi negatywnej, kolejne pytania odnosily si¢
do sytuacji, kiedy dokonywal zakupéw przy okazji podrézy 1 nie stano-
wily one gléwnego motywu wyjazdu. Na koficu kwestionariusza umiesz-
czona zostala metryczka (Palis, 2022, s. 190-191; Pali§ 1 Przenzak, 2022,
s. 29-30). Analizie w ramach niniejszego artykulu poddano tylko cz¢sé
pytan w obszarze determinant turystyki zakupowej w miastach — tych,
ktore byty zwigzane z organizacjg wyjazdu zakupowego. Pytania te doty-
czyly: wybieranych w podrézy Srodkéw transportu, wydatkéw na zakupy
dla przyjemnos$ci wlasnej lub innych oséb, sposobu organizacji wyjazdu,
czestotliwosci 1 okresu wyjazdu, znaczenia odleglosci od miejsca zamiesz-
kania do obiektu zakupowego czy dodatkowych aktywnosci podejmowa-
nych w czasie wyjazdéw zakupowych.

W ramach badaf uczestnikéw turystyki zakupowej spolecznosci mig-
dzynarodowej zebrano kwestionariusze wypelnione przez 625 oséb. Zwe-
ryfikowano dane zgromadzone w kwestionariuszach i po odrzuceniu cz¢-
Sci ankiet nieprawidlowo wypelnionych wybrano ostatecznie 102 ankiety.
Nastepnie zostaly one odpowiednio zakodowane i wprowadzone do arku-
sza Excel, co pozwolilo na wykonanie analiz statystycznych. Kolejno prze-
niesiono je do programu R, w ktérym wykonano analiz¢ (Pali$ i Przenzak,
2022, s. 30).

Wiele czynnikéw ma wplyw na rozwdj turystyki zakupowej w miastach.
Determinanty te moga mieé charakter zardbwno popytowy, podazowy,
jak i uniwersalny®, a ich sila moze by¢ zréznicowana w zaleznosci od
motywu podrozy, jakim czgsto bywaja zakupy. Istotnymi czynnikami sg
te, ktére maja wplyw na organizacj¢ wyjazdu. Na rysunkach 1-5 wska-
zano zmienne charakteryzujace osoby, ktére braty udzial w badaniu.

4 Wigcej na ten temat: Pali§; 2022.
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Rysunek 2. Podzial badanych respondentéw wedlug plci i motywu wyjazdu
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KOBIETY ®MEZCZYZNI

Zrédlo: Palis i Przenzak, 2022, s. 31.

Jak wynika z uzyskanych rezultatéow badan, zdecydowana wigkszosé
uczestnikéw podrézy turystycznych robi zakupy dla przyjemnosci wlasnej
lub bliskich oséb. Bylo 77 0sdb, ktére robily takie zakupy w ciggu ostatnich
3 lat. Typowi turysci zakupowi stanowia mniejszg grupe podrézujacych.
Takich oséb bylo tylko 12. Z rezultatéw badah wynika, ze zakupy robig
gléwnie kobiety — rys. 2 (Pali$ i Przenzak, 2022, s. 30).

Rysunck 3. Charakterystyka badanych respondentéw wedlug grup wickowych
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Wszyscy respondenci, Osoby robiace zakupy Typowi tury$ci zakupowi, Okazjonalni turysci
N=102 w czasie podrozy N=12 zakupowi, N = 65

w ciagu ostatnich 3 lat, N =77

15-17 © 1824 m 2544 m 45-59m 60+

Zrédto: Palis i Przenzak, 2022, s. 31.
Najwicksze grupy wiekowe badanych respondentéw stanowily osoby

w wicku 18-24 lata oraz w wicku 2544 lata (rysunck 3) (Pali§ i Przenzak,
2022, s. 30).
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Rysunek 4. Charakterystyka badanych respondentéw wedtug wyksztalcenia
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WYZSZE SREDNIE ®PODSTAWOWE mZAWODOWE
Zrédlo: Palis i Przenzak, 2022, s. 31.

Respondenci robigcy zakupy posiadali gtéwnie wyksztalcenie wyzsze oraz

Srednie (rysunek 4) (Pali§ i Przenzak, 2022, s. 30).

W odniesieniu do statusu zawodowego w badaniach brali udzial
w wigkszosci studenci i osoby aktywne zawodowo, a mniejsze grupy stano-
wili takze w kolejnosci: uczniowie, emeryei i rencisci, jak réwniez bezro-
botni. Podréze w celach zakupowych wykonywaly gléwnie osoby aktywne
zawodowo, a zakupy przy okazji podrézy robili przede wszystkim stu-
denci. Respondenci, ktérzy podrézowali w ciggu ostatnich 3 lat w celach
zakupowych, posiadali status materialny najczesciej Sredni 1 kolejno dobry
i bardzo dobry. Na ogét reprezentowali oni miasta powyzej 500 tys. miesz-
kafcéw. Natomiast ankietowani, dla ktérych zakupy stanowily gléwny cel
podrézy, najczesciej pochodzili z miast od 200 tys. do 500 tys. mieszkan-
cow (Palis i Przenzak, 2022, s. 30).

W badaniu udziat brali respondenci z 33 krajéw. Na rysunku 5 wska-
zano charakterystyke respondentéw wedlug narodowosci. Wsréd 102
respondentdéw najczesciej wystepujace kraje ich pochodzenia to: Hiszpa-
nia (11 oséb), Ukraina (11 oséb), Niemcy (9 osdb), Austria (6 oséb)
i Australia (6 oséb).
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Rysunek 5. Charakterystyka badanych respondentéw wedlug kraju pochodzenia
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Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Ustalono, ze 77 badanych podejmujacych turystyke zakupowa naj-
czesciej reprezentowalo nastepujace kraje pochodzenia: Ukraina (9 os6b),
Niemcy (8 0séb), Hiszpania (7 0sdb), Austria (5 0s6b), USA (5 oséb), Bia-
torus (5 osdb) i Australia (4 osoby); 12 badanych, dla ktérych zakupy byly
gléwnym celem turystyki zakupowej, reprezentowalo rézne kraje pocho-
dzenia. Z kolei 65 badanych podejmujacych w ciggu ostatnich 3 lata oka-
zjonalng turystyke zakupowsg pochodzilo w gléwnej mierze z takich kra-
jow jak: Ukraina (8 oséb), Niemcy (7 oséb), Hiszpania (6 os6b) 1 USA
(5 0sdb).

Na podstawie identyfikacji najczeSciej wystepujacego zestawu odpo-
wiedzi mozna stwierdzié, ze typowa osoba biorgca udziatl w badaniu to
kobieta w wieku 18-24 lat podejmujaca okazjonalna turystyke zakupowa,
studentka o wyksztalceniu §rednim.

Analizie poddano nast¢pnie wydatki turystéw zakupowych spoleczno-
$ci migdzynarodowe;.

W czasie wyjazdu poza miejsce zamieszkania zar6wno w celach zaku-
powych, jak 1 gléwnie turystycznych, turySci zwykle ponoszg wydatki
na zakupy zaréwno dla przyjemnosci wlasnej, jak i 0sdb bliskich. Cz¢-
sto bowiem pragnieniem jest przywiezienie z wyjazdu pamiatki nie
tylko dla siebie, ale réwniez kogo$ bliskiego. W zwiazku z tym jednym

| 267



M%Wy kultury /

Sfrerspeclives on culture

No. 46 (3/2024)

268

Varia

z elementéw prowadzonych badan bylo rozpoznanie wysokosci $rednich
wydatkow, jakie ponosza turysci na zakupy dla przyjemnosci wlasnej, jak
1 innych 0séb w czasie jednego wyjazdu. Wyniki badan zaprezentowano
w tabelach 1-8.

Tabela 1. Wydatki turystéw zakupowych spotecznosci migdzynarodowej na zakupy dla
przyjemnosci wlasnej

Wydatki na zakupy Respondenci | Typowi tury- | Okazjonalni turysci
dla przyjemnosci wlasnej ogolem $ci zakupowi zakupowi
< 100 euro 40,79% 33,33% 42,19%
Od 100 do 500 euro 46,05% 58,33% 43,75%
> 500 euro 13,16% 8,33% 14,06%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Tabela 2. Wydatki turystow zakupowych spolecznosci migdzynarodowej na zakupy dla
przyjemnosci bliskich oséb

Wydatki na zakupy Respondenci | Typowi tury- | Okazjonalni turysci
dla przyjemnosci bliskich oséb ogblem $ci zakupowi zakupowi
< 100 euro 56,58% 75,00% 53,13%
Od 100 do 500 euro 38,16% 25,00% 40,63%
> 500 euro 5,26% 0,00% 6,25%

Zrodlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Z analizy wyzej wymienionych informacji wynika, ze respondenci
wydajg wyzsze kwoty na zakupy dla przyjemnosci wlasnej anizeli na
zakupy dla przyjemnosci bliskich oséb. Ta sama tendencja jest zauwa-
zalna w podziale na typowych i okazjonalnych turystéw zakupowych.

Tabele 3 i 4 przedstawiajg podsumowanie rozkladu wydatkéw na
zakupy z podziatem na ple¢ ankietowanych.

Tabela 3. Wydatki respondentéw dla przyjemnosci wlasnej w czasie podrézy zakupowych

z podzialem na pleé

Wydatki dla przyjemnosci wlasnej Kobiety Mezczyzni
< 100 euro 40,00% 42.31%
od 100 do 500 euro 50,00% 38,46%
>500 euro 10,00% 19,23%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.
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Tabela 4. Wydatki respondentéw dla przyjemnosci bliskich 0séb w czasie podrézy zakupo-
wych z podzialem na pleé

Wydatki dla przyjemnosci bliskich oséb Kobiety Mezczyzni
< 100 euro 62,00% 46,15%
Od 100 do 500 euro 34,00% 46,15%
> 500 euro 4,00% 7,69%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Jak mozna zauwazy¢, wyzsze kwoty na zakupy dla przyjemnosci wlas-
nej wydajg kobiety (w przedziale od 100 do 500 euro). Me¢zczyZni nato-
miast ponoszg wigksze wydatki w ramach zakupéw dla przyjemnosci bli-
skich oséb.

Tabele 5 i 6 przedstawiajg podsumowanie rozkladu wydatkéw na
zakupy z podzialem na wiek ankietowanych.

Tabela 5. Wydatki respondentéw dla przyjemnosci wlasnej w czasie podrézy zakupowych
z podzialem wedlug wieku

Wydatki dla przyjemnosci wlasnej | 15-17 | 18-24 | 25-44 | 45-59 60+
< 100 euro 50,00% | 50,00% | 35,48% | 40,00% 0,00%
0Od 100 do 500 euro 50,00% | 37,50% | 45,16% | 60,00% | 100,00%
> 500 euro 0,00% | 12,50% | 19,35% | 0,00% 0,00%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Tabela 6. Wydatki respondentéw dla przyjemnosci bliskich 0séb w czasie podrézy zakupo-
wych z podzialem wedlug wieku

Wydatki dla przyjemnosci bliskich oséb | 15-17 | 18-24 | 25-44 | 45-59 | 60+

< 100 euro 50,00% | 62,50% | 51,61% | 40,00% | 75,00%
0d 100 do 500 euro 50,00% | 31,25% | 41,94% | 60,00% | 25,00%
> 500 euro 0,00% | 6,25%| 6,45%| 0,00%| 0,00%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Z analizy powyzszych danych wynika, ze najcze¢Sciej w przedziale od
100 do 500 euro wydajg osoby w wieku 45-59 i 60 lat 1 wiccej na zakupy
zaréwno dla przyjemnosci wlasnej, jak i innych oséb. Natomiast wydatki
powyzej 500 euro zaréwno dla siebie, jak i bliskich oséb, ponoszg osoby
w grupach wiekowych 18-24 lata i 25-44 lata, aczkolwiek wydatki te sg
wyzsze w ramach zakupéw dla siebie.
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Tabele 7 i 8 przedstawiajg podsumowanie rozkladu wydatkéw na
zakupy z podzialem na status zawodowy ankictowanych.

Tabela 7. Wydatki respondentéw dla przyjemnosci wlasnej w czasie podrézy zakupowych
z podzialem wedlug statusu zawodowego

Wydatki dla Eme- Osoba

Osoba zajmu-
przyjemno$ci | Uczen | Student soba zaymu Bezrobotny | rytlub | aktywna

jaca si¢ domem

wlasnej rencista | zawodowo
< 100 euro | 100,00% | 45,71% 0,00% 100,00% 0,00% | 29,41%
©d 100 0,00% | 42,86% 100,00% 0,00% 100,00% | 52,94%
do 500 euro
> 500 euro 0,00% | 11,43% 0,00% 0,00% 0,00% | 17,65%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Z analizy powyzszych danych wynika, ze najmniej wydaja uczniowie,
a najwiccej osoby aktywne zawodowo. Tylko studenci 1 osoby aktywne
zawodowo wydaja kwoty powyzej 500 euro na zakupy dla przyjemnosci
wlasnej w czasie podrézy zakupowych.

Tabela 8. Wydatki respondentéw dla przyjemnosci bliskich 0séb w czasie podrézy zakupo-
wych z podzialem wedtug statusu zawodowego

Wydatki dla Osoba zaj- Osoba
. - P . . Emeryt lub
przyjemnoSci | Uczefi | Student | mujaca si¢ | Bezrobotny rencista aktywna
bliskich os6b domem zadowowo
< 100 euro | 50,00% | 62,86% | 100,00% 100,00% 100,00% 44,12%
Od 100 50,00% | 31,43% 0,00% 0,00% 0,00% 50,00%
do 500 euro
> 500 euro 0,00%| 5,71% 0,00% 0,00% 0,00% 5,88%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Na zakupy dla przyjemnosci bliskich oséb w czasie podrézy zaku-
powych najczesciej ponoszone sg wydatki mniejsze niz 100 euro. Grupy
takie jak uczniowie, studenci i osoby aktywne zawodowo ponoszg row-
niez wydatki w przedziale od 100 do 500 euro. Natomiast studenci i osoby
aktywne zawodowo wydaja réwniez Srodki w kwotach powyzej 500 euro.

Oprécz ponoszonych wydatkéw istotne s réwniez zagadnienia odno-
szace si¢ do organizacji podrézy przez turystéw zakupowych spolecznosci
miedzynarodowej. Poznanie ich preferencji w tym zakresie moze poméc
we wlaSciwym planowaniu ewentualnych dzialan na rzecz ksztaltowania
produktu turystyki zakupowe;.
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Turysci zakupowi podrézuja réznymi §rodkami transportu. Srodki trans-
portu to jedne z najwazniejszych determinant dla rozwoju turystyki,
a w tym turystyki zakupowej. Zapytano respondentéw, jakim $rodkiem
transportu podrézowali w czasie podrézy zakupowych. Ankietowani
zostali poproszeni o udzielnie maksymalnie trzech odpowiedzi.

Tabela 9 przedstawia podsumowanie czgstoSci wyboru poszczegdl-
nych §rodkéw transportu z podziatem na ptec ankietowanych.

Tabela 9. Srodki transportu wybicrane przez badanych respondentéw w podziale na pleé

Srodek transportu Kobiety Mezczyzni
Samolot linii regularnej 36,73% 42,31%
Samolot tanich linii lotnicznych 42,86% 46,15%
Samolot czarterowy 4,08% 0,00%
Autobus linii regularnej 28,57% 23,08%
Autokar turystyczny 12,24% 7,69%
Samochéd osobowy 59,18% 50,00%
Mikrobus linii regularnej 0,00% 3,85%
Pociag 44,90% 46,15%
Inne 0,00% 7,69%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badafi ankictowych.

Bez réznicy ze wzgledu na plel respondenci najczeSciej podrézowali
samolotem tanich linii lotniczych czy pociagiem, a najrzadziej mikrobu-

sem czy samolotem czarterowym.

Tabela 10 przedstawia podsumowanie cz¢stosci wyboru poszczegdl-

nych §rodkéw transportu z podziatem na wiek ankietowanych.

Tabela 10. Srodki transportu wybicrane przez respondentéw w podziale na wick

Srodek transportu 15-17 18-24 25-44 45-59 60+
Samolot linii regularnej 25,00% | 29,03% | 41,94% | 60,00% | 75,00%
Samolot tanich linii lotnicznych | 50,00% | 41,94% | 51,61% | 20,00% | 25,00%
Samolot czarterowy 25,00% 0,00% 0,00% | 20,00% 0,00%
Autobus linii regularnej 50,00% | 29,03% | 22,58% | 20,00% | 25,00%
Autokar turystyczny 0,00% | 16,13% 6,45% | 20,00% 0,00%
Samochéd osobowy 50,00% | 58,06% | 54,84% | 40,00% | 75,00%
Mikrobus linii regularnej 0,00% 3,23% 0,00% 0,00% 0,00%
Pociag 75,00% | 64,52% | 32,26% 0,00% | 25,00%
Inne 0,00% 6,45% 0,00% 0,00% 0,00%

Zrodlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.
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Z analizy powyzszych danych wynika, ze im starsza osoba, tym cz¢$-
ciej korzysta z samolotu linii regularnych. Natomiast mlodsze osoby cz¢s-
ciej korzystaja z samolotéw tanich linii lotniczych, autobusu linii regular-
nej 1 samochodu osobowego czy pociggu. Ankietowani w grupie wickowej
18-24 korzystajg rowniez cz¢sto z samochodu z wypozyczalni.

Kolejne pytanie, ktére skierowano do ankietowanych w zakresie orga-
nizacji wyjazdu, dotyczylo sposobu jego organizacji (tabela 11). Ankieto-
wani zostali poproszeni o udzielnie maksymalnie trzech odpowiedzi.

Tabela 11. Sposdb organizacji wyjazdu badanych respondentéw w podziale na pleé

Organizator Kobiety Mezczyzni
We wlasnym zakresie 80,00% 92,31%
Biuro podrézy 10,00% 3,85%
Zaklad pracy 6,00% 19,23%
Rodzina lub znajomi 40,00% 42,31%
Inna instytucja 0,00% 0,00%

Zrbdlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Zarbéwno kobiety, jak i mezczyZni organizujg wyjazd we wlasnym
zakresie. Wyjazd réwniez czg¢sto organizuje rodzina czy znajomi. Z uslug
biur podrézy czgsciej korzystaja kobiety.

Ponizsza tabela 12 przedstawia podsumowanie czestosci wskazan
poszczegdlnych organizatoréw z podziatem na wiek ankietowanych.

Tabela 12. Sposéb organizacji wyjazdu badanych respondentéw w podziale na wiek

Organizator 15-17 | 1824 | 25-44 | 4559 | 60+
We wlasnym zakresie 75,00% | 78,13% | 87,10% |100,00% |100,00%
Biuro podrézy 0,00% | 12,50% | 0,00% | 20,00% | 25,00%
Zaklad pracy 50,00% | 625% | 12,90% | 0,00% | 0,00%
Rodzina lub znajomi 50,00% | 53,13% | 3226% | 20,00% | 25,00%
Inna instytucja 0,00% | 0,00% | 000% | 000% | 0,00%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Im starsza osoba, tym cze¢Sciej korzysta z ofert biura podrézy, a im mlodsza
osoba, tym cz¢Sciej jej wyjazd organizuje rodzina i znajomi.

Kolejnym problemem badawczym bylo rozpoznanie znaczenia dla
respondentéw odleglosci obiektu handlowego od stalego miejsca zamiesz-
kania do miejsca zakupowego. Tabela 13 przedstawia podsumowanie
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czestosci poszcezegdlnych odpowiedzi w calej badanej prébie, jak réwniez
z podzialem na typowych 1 okazjonalnych turystéw zakupowych.

Tabela 13. Istotno$é dla respondentéw odlegtosci miejsca zakupowego od stalego miejsca

zamieszkania
e ol
Bardzo duze 3,95% 0,00% 4,69%
Duze 28,95% 33,33% 28,13%
Srednie 34,21% 33,33% 34,38%
Male 9,21% 16,67% 7,81%
Bardzo mate 6,58% 0,00% 7,81%
Bez znaczenia 17,11% 16,67% 17,19%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Z analizy danych zawartych w tabeli wynika, ze typowi turysci zaku-
powi nie przywigzuja wagi do odleglosci obiektu zakupowego w miescie
od miejsca stalego zamieszkania. Odleglo$¢ ta ma istotne znaczenie dla
okazjonalnych turystéw zakupowych.

Analizie poddano réwniez okres i cz¢stotliwo$é podrézowania w celach
zakupowych czy tez dokonywania zakupéw przy okazji podrézy (tabela
14115).

Tabela 14. Okres podrdzy respondentoéw

Gty Gy | P | B | O
Pierwszy kwartal 8,00% 16,67% 6,35%
Drugi kwartat 22,67% 16,67% 23,81%
Trzeci kwartat 53,33% 50,00% 53,97%
Czwarty kwartal 16,00% 16,67% 15,87%

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie badaf ankietowych.

Respondenci najczgsciej podrézujg w drugim 1 trzecim kwartale. Ta
sama tendencja jest widoczna zar6wno wsréd okazjonalnych, jak i typo-
wych turystow zakupowych.
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Tabela 15. Czgstotliwo$é podrézowania
Caestotliwosé podrozy Resp(zndena Typowi tur}fsu Olfa‘z]onalm '
ogétem zakupowi | turySci zakupowi
Przynjamniej raz w roku 23,68% 41,67% 20,31%
2-3 razy w roku 36,84% 33,33% 37,50%
4 razy w roku i wigcej 14,47% 16,67% 14,06%
Raz na 2-3 lata 2,63% 8,33% 1,56%
Nie jezdzg, robig zakupy przy okaz;ji 22,37% 0,00% 26,56%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Typowi turysci zakupowi podrbézujg na zakupy przynajmniej raz
w roku, ale duza czestotliwo§é wskazaf dotyczyla réwniez odpowiedzi
2-3 razy w roku. Okazjonalni turysci zakupowi podr6zujg najcz¢sciej 2—3
razy w roku.

Dla rozwoju turystyki zakupowej istotne znaczenie mogg mie wyspe-
¢jalizowani przewodnicy do oprowadzania po miejscach zakupowych

(tabela 16).

Tabela 16. Korzystanie z przewodnika specjalizujacego si¢ w miejscach zakupowych

Respondenci | Typowi tur Okazjo-
Korzystanie z przedwodnika P . p }tp WY halni turySci
ogblem $ci zakupowi R
zakupowi
Nie korzystalem 81,58% 75,00% 82,81%
Korzystalem 11,84% 16,67% 10,94%
Skorzystalby@, gdybym m1a.11 mformaqs 3.95% 8.33% 3.13%
na ten temat i gdyby byt taki przewodnik
Przewodnik turystyczny polecil mi miej- 2.63% 0,00% 3.13%
sce zakupowe

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

Niektore osoby korzystaly z takich uslug, aczkolwiek cz¢sciej robili to
typowi turySci zakupowi.

W zakresie promocji oferty turystyki zakupowej w danej destyna-
¢ji turystycznej znaczenie moze miel réwniez mozliwo$é korzystania
z oferty dodatkowej, takiej jak np. gastronomiczna, kulturalna itp. W tym
kontekscie istotne jest rozpoznanie, jakie dodatkowe aktywnosci w miej-
scu recepcji turystycznej podejmujg turysci nastawieni na zakupy. Zapy-
tano wigc respondentéw, jakie dodatkowe aktywno$ci wykonywali w cza-
sie podrézy na zakupy czy tez podrdzy, w czasie ktorej robili zakupy
(tabela 17). Ankietowani zostali poproszeni o udzielnie maksymalnie
trzech odpowiedzi.
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Tabela 17. Dodatkowe aktywnosci podejmowane przez typowych i okazjonalnych tury-
stow zakupowych

Dodatkowe aktywnosci podejmowane | Respondenci | Typowi tury- naﬁlli(ifljroy-éci
w czasie podrézy na zakupy ogblem $ci zakupowi sakupowi
Zwiedzanie miasta 80,26% 50,00% 85,94%
Korzystanie z rekreacji 11,84% 25,00% 9,38%
Udzial w wydarzeniach kulturalnych 25,00% 33,33% 23,44%
Odwiedziny rodziny/znajomych 43.42% 33,33% 45,31%
e I e
Wypoczynek 57,89% 66,67% 56,25%
Inne 2,63% 0,00% 3,13%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych

Z badah wynika, ze respondenci gléwnie zwiedzali miasto, ale na
zwiedzanie bardziej nastawieni byli okazjonalni turysci zakupowi. Z kolet
typowi turysci zakupowi byli bardziej nastawieni na korzystanie z rekre-
acji anizeli zwiedzanie. Mozna sadzié, ze zakupy przy okazji robig osoby
lubigce zwiedzaé destynacje turystyczne, czyli ci bardziej nastawieni na
zwiedzanie anizeli wypoczynek. Natomiast turysci cheacy gléwnie wypo-
czaC réwniez chetnie robig zakupy.

W celu zbadania znaczenia motywu podrézy, ktérym sa zakupy jako
glowny lub drugorz¢dny cel podrdzy, weryfikacji poddano hipotezg
w brzmieniu:

Hipoteza 1: Motyw podrézy nie ma wplywu na sposéb organizacji

wyjazdu na miedzynarodowym rynku turystyki zakupowe;j.

Hipoteze¢ testowano wsréd typowych turystdow zakupowych (w popu-
lacji 75 respondentéw), ktérzy poprawnie udzielili odpowiedzi na pyta-
nia dotyczace: wyboru Srodka transportu (tabela 18), sposobu organizacji
wyjazdu (tabela 19) i 0s6b towarzyszacych w podrézy (tabela 20) (w tym
12 oséb to te, ktére podejmowaly turystyke zakupowg jako gléwny cel
podrézy, a pozostale 63 osoby robily zakupy przy okazji) i wyboru przez
nich $rodka transportu. Ankietowani zostali poproszeni o udzielnie mak-
symalnie trzech odpowiedzi.
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W celu sprawdzenia, czy rdznica jest istotna statystycznie, dla kaz-
dego Srodka transportu wykonano test chi-kwadrat z poprawka Yatesa (ze
wzgledu na matg wielko§é proby), ktéry na poziomie istotnosci 0,05 bada,
czy cze¢stoScl wskazah danej odpowiedzi r6znig si¢ pomiedzy grupami.

Tabela 18. Wybér §rodka transportu wéréd typowych i okazjonalnych turystéw zakupowych

g g S

£ & £Es g S
, F.25 | Feeg |zl
Srodek transportu LepE| %S £ e |3 _§ g i:

% &2 0 % © 39 in ©

¢SS E| ¢S E|ELsSE

S¥Fg|Cc¥aR |F558 4
Samolot regularnych linii lotniczych 8,33% 44,44% 0,02
Samolot tanich linii lotniczych 41,67% 44 44% 0,89
Samolot czarterowy 8,33% 1,59% 0,23
Autobus linii regularnej 16,67% 28,57% 0,42
Autokar turystyczny 16,67% 9,52% 0,51
Samochéd osobowy i inne 58,33% 55,56% 0,89
Mikrobus linii regularne;j 0,00% 1,59% 0,80
Pociag 25,00% 49.21% 0,13
Inny 0,00% 3,17% 0,62

* Czgstos¢ jest tu zdefiniowana jako odsetek respondentdw, ktdrzy wskazali dang odpo-
wiedz, tj. liczba 0s6b podzielona przez liczbe 0séb w danej grupie.
** Pogrubiong czcionka zaznaczono zaleznosci statystycznie istotne.

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych.

7 badan wynika (tabela 18), ze najcze¢Sciej wybieranym Srodkiem
transportu wirod typowych turystéw zakupowych byl samolot tanich linii
lotniczych 1 samochéd osobowy. Z kolei w grupie okazjonalnych turystéow
zakupowych najbardziej popularna byla podr6z samolotem regularnych
lub tanich linii lotniczych, samochodem osobowym i pociggiem. Srod-
kiem transportu, ktdry byl znacznie cz¢sciej wybierany przez typowych
turystéw zakupowych, jest samolot czarterowy. Z kolei do srodkéw trans-
portu duzo bardziej popularnych wsréd okazjonalnych turystéw zaku-
powych naleza samolot regularnych linii lotniczych i pocigg. Zasadniczo
jednak réznice w odpowiedziach obu grup nie sg bardzo wyrazne. Wyniki
testu chi-kwadrat wskazuja, ze wylacznie popularnos¢ samolotu regular-
nych linii lotniczych istotnie rézni si¢ pomi¢dzy grupami.

Kolejnym problemem badawczym bylo poréwnanie sposobu orga-
nizacji wyjazdu wsrdéd typowych i1 okazjonalnych turystéw zakupowych
(tabela 19). Ankiectowani zostali poproszeni o udzielnie maksymalnie
trzech odpowiedzi.
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Tabela 19. Sposéb organizacji wyjazdu przez typowych i okazjonalnych turystéw
zakupowych

ow

2

Organizator

Czesto$é* wsrod
typowych turystéw
§ci 0,05) — Poziom

zakupowych
(poziom istotno-

Czestos§é* wsrod

okazjonal-
nych turyst
zakupowych
Wynik testu
chi-kwadrat
p-value**

We wlasnym zakresie 58,33%
Biuro podrézy 8,33%

e}
Nl
-

>
=N
NS

0,01
, 0,99
Zaktad pracy 16,67% 9,38% 0,49
Rodzina lub znajomi 41,67% 40,63% 0,98
Inna instytucja 0,00% 0,00% 1,00

* Czgstosé jest tu zdefiniowana jako odsetek respondentdw, ktdrzy wskazali dang odpo-
wiedz, tj. liczba 0s6b podzielona przez liczbg 0séb w danej grupie.

~N
)
—
R

** Pogrubiong czcionkg zaznaczono zalezno$ci statystycznie istotne.

Zrédto: opracowanie whasne na podstawie badaf ankietowych.

W obu grupach wigkszo$¢ podrézy byla organizowana we wlasnym
zakresie, znaczgcg cz¢$¢ wyjazdow stanowily tez te organizowane przez
rodzing lub znajomych. Wyniki testu chi-kwadrat wskazuja, ze wylacznie
czesto§é wyjazddw organizowanych we wlasnym zakresie istotnie rézni
si¢ pomiedzy grupami (tabela 19).

Nastepnie zapytano respondentdw o to, kto towarzyszyl im w podrozy
(tabela 20). Respondenci mogli wybraé wigcej niz jedng odpowiedz.

Tabela 20. Towarzystwo w czasie podrdzy typowych i okazjonalnych turystow zakupowych

. % 3

& B & 3 -

22 2,285 |zzgl
Towarzysz podrozy » = 8 LE B D 8 $20

N 2528 |2585¢g%

2.8 & 2¥g 2 EXS3gE

[< - = 9 1N

S &3 SR ES& 28 A
Nikt 8,33% 28,13% 0,16
Grupa zorganizowana 8,33% 6,25% 0,85
Znajomi 50,00% 59,38% 0,57
Rodzina 66,67% 67,19% 0,99
Wspdtpracownik/cy 0,00% 3,13% 0,62

* Czgstos¢ jest tu zdefiniowana jako odsetek respondentdw, ktérzy wskazali dang odpo-
wiedz, tj. liczba 0s6b podzielona przez liczbg 0séb w danej grupie.

** Pogrubiong czcionkg zaznaczono zaleznosci statystycznie istotne.

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie badan ankietowych
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W obu grupach, tj. zaréwno wéréd typowych, jak 1 okazjonalnych
turystow zakupowych, najcze¢stszymi towarzyszami podrézy byli zna-
jomi i rodzina. Wyniki testu chi-kwadrat wskazujg, ze dla zadnej z moz-
liwych odpowiedzi nie ma istotnych réznic cz¢stoSci pomigdzy grupami
(tabela 20).

Weryfikacja hipotezy w brzmieniu w brzmieniu: ,Motyw podrdzy nie
ma wplywu na sposdb organizacji wyjazdu na mi¢dzynarodowym rynku
turystyki zakupowej” pozwala stwierdzi¢, ze motyw podrézy nie ma istot-
nego znaczenia dla sposobu organizacji wyjazdu. Tylko w dwéch przy-
padkach zaleznosci okazaly si¢ istotne statystycznie.

Na podstawie analizy zaréwno literatury przedmiotu, jak i badan pilo-
tazowych przeprowadzonych wsréd uczestnikéw turystyki zakupowej
reprezentujacych rézne narodowosci, nalezy stwierdzié, ze respondenci
podrézujg w celach zakupowych. Na zachowania respondentéw maja
wplyw rézne czynniki, m.in. te uwidaczniajgce si¢ w ramach organiza-
¢ji wyjazdu. Nalezg do nich: poziom dochodéw, oferta komunikacyjna,
mozliwo$ci organizacji wyjazdu. Z badan wynika, ze motyw wyjazdu
w tym przypadku nie ma wplywu na zachowania turystéw zakupowych
w obszarze kwestii organizacyjnych. Respondenci ponoszg wydatki naj-
cze¢Sciej dla przyjemnosci wlasnej w kwocie pomig¢dzy 100 a 500 euro lub
innych oséb w kwocie mniejszej niz 100 euro. NajczeSciej wybieranym
srodkiem transportu jest samochéd osobowy. Mlodsi respondenci cz¢Sciej
korzystaja z tanich linii lotniczych czy pociagu, a podr6z organizujg we
wlasnym zakresie. W miastach jako destynacjach turystycznych istnieje
bardzo duzy potencjal dla rozwoju turystyki zakupowej, gdyz to wilas-
nic tam rozwija si¢ np. infrastruktura komunikacyjna’. Tez¢ t¢ potwier-
dzity wyniki przeprowadzonych wcze$niej badan (Palis, 2022, s. 371; Pali$
1 Przenzak, 2022, s. 22). Z uwagi na mala prébe badawcza w obszarze pre-
zentowanych badan trzeba jednak podkreslié, ze ich wyniki nie sg repre-
zentatywne, nalezy je wigc interpretowac z duzg ostroznoscia.

5  Wedlug Cornell i in. (2022) rozwéj Divisorii jako destynacji turystyki zakupowej w czasie pan-
demii COVID-19 moze przelozy¢ si¢ na rozwdj gospodarczy miejsca docelowego. Turysci sa
motywowani do zakupéw w Divisorii ze wzgledu na tanie produkty, dostgpnosé transportu,
réznorodnos$¢ sprzedawanych towaréw i lokalne produkty.
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Miasta z uwagi na swojg ofert¢ w obszarze zardwno turystyki, jak 1 handlu
moga ksztaltowal produkt turystyki zakupowej, co stwierdzili w wigk-
szo$ci badani respondenci pochodzacy z 33 krajéw. Przedmiotowy arty-
kut prezentuje podejscie do promocji turystyki w destynacji turystycznej
oparte na skiecrowaniu jej oferty zakupowej do mi¢dzynarodowe;j spotecz-
nosci. Tego typu badania koncentrujace si¢ na turystyce zakupowej wsréd
konsumentéw mi¢dzynarodowej spolecznosci do tej pory nie byly robione,
dlatego nalezy to uznad za nowos$¢ w nauce. Badania, ktére powinny byé
kontynuowane w przyszlosci, to badania w obszarze tworzenia produk-
téw zréwnowazonej turystyki zakupowej, oferty turystyki zakupowej,
rozwoju zrownowazonej turystyki zakupowej czy wplywu turystyki zaku-
powej na zréwnowazony rozw6j. Przedmiotowe badania mogg stanowié
wstepne wskazéwki dla destynacji turystycznych (4. wladze miasta, orga-
nizacje zarzadzajace w miejscu docelowym/Destination Management
Organization®), branzy turystycznej i handlowej do ksztaltowania pro-
duktu turystyki zakupowej dla spolecznosci migdzynarodowe;.
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STRESZCZENIE

Artykul dotyczy zarzadzania lokalnym dziedzictwem kulturowym w nurcie
zarzadzania humanistycznego. Jest to case study radomskiej wystawy o lokal-
nym gotyku, w ktérym czasowa wystawa muzealna zostala odczytana jako
sposdb porozumiewania si¢ muzeum z publicznoscig oraz miejsce wymiany
komunikatéw o wartosci lokalnego dziedzictwa kulturowego. Przyjeta metoda
badawczg jest podejécie narratologiczne w naukach o zarzadzaniu, w formie
zaproponowanej przez Barbar¢ Czarniawska. Metoda narracyjna pozwala
oceni¢ wystawe pod katem nadawania sensu dzialaniom podejmowanym
przez muzeum i wspélpracujace podmioty w zarzadzaniu dziedzictwem
w znacznie wickszym stopniu niz badanie frekwencji czy kosztéw zorgani-
zowania wystawy. Po odrzuceniu paradygmatu zysku (a takze efektywnosci
kosztowej) jako celu dzialania muzeum wlasnie poszukiwanie sensu moze si¢
stal jednym z centralnych zadaf zarzgdzania i kryterium oceny dziatalnosci,
zwlaszcza w nurcie zarzgdzania humanistycznego i w odniesieniu do instytu-
¢ji niedzialajacych w celu osiagnigcia zysku.

SEOWA KLUCZE: dziedzictwo kulturowe, wystawa muzealna, zarzadzanie

humanistyczne

ABSTRACT

Local Exhibition as a Forum for Discussing the Value of Local Heritage:
A Case Study of Ostra Sztuka: Gothic in the Radom Area

This article explores the management of local cultural heritage through
a humanistic management approach, using the “Ostra Sztuka: Gothic in the
Radom Area” exhibition as a case study. This exhibition serves as a platform for
the museum to engage with local visitors and facilitate discussions on the signifi-
cance of local cultural heritage. The research employs a narratological approach
in management science, as articulated by Barbara Czarniawska. This narrative
method offers a deeper understanding of the exhibition’s impact beyond mere
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metrics such as attendance and costs. By moving away from profit and cost-
effectiveness as primary goals, this approach emphasizes the search for meaning
as a central management task and evaluation criterion, particularly in the con-
text of humanistic management and not-for-profit institutions.

KEYWORDS: cultural heritage, museum exhibition, humanistic management

Przygladalam si¢ wystawie Ostra sztuka: Gotyk na ziemi radomskiej z punktu
widzenia zarzgdzania. Nie jest to najbardziej popularny sposéb ogladania
wystawy, gdyz istotg wystawy, a zwlaszcza wystawy sztuki, jest debata este-
tyczna (lub kontekstualna)', jednak muzeum ,jest instytucjg na wskro$§
spoleczna” (Bal, 2005, s. 345), wigc kryterium estetyczne nie moze byé
jedynym kryterium oceny wartosci wystawy. Jednym z mozliwych i cieka-
wych sposobéw jest przygladanie si¢ im pod katem zarzadzania dziedzic-
twem. Jesli zgodzimy si¢ z Monikg Kostera, ze ,,ludzie poszukujg w orga-
nizacjach sensu — nadawanie sensu staje si¢ jednym z centralnych zadan
zarzadzania” (Kostera, 2005, s. 15)% to punkt widzenia skoncentrowany
wokdl pytania, jaki jest sens pokazywania okreSlonej wystawy w danym
muzeum i w danym miejscu, staje si¢ znaczacy. Zwlaszcza ze jest to pyta-
nie, ktére czgsto zadaja sobie osoby ogladajace wystawe.

Proponowang perspektywg poznawczg jest zarzadzanie humani-
styczne, ktére w centrum zainteresowania stawia czlowicka (Witkowski,
2009). Jak podaje Malgorzata Marks-Krzyszkowska (2016), jest to koncep-
¢ja najbardziej odpowiednia dla specyfiki zarzgdzania w organizacjach
publicznych, ktére to, w przeciwiefistwie do przedsicbiorstw, nie trak-
tujg zysku (korzysci organizacji wyrazonej najcze¢Sciej w pienigdzu) jako
celu dziatania organizacji i ktére przy definiowaniu swoich celéw postu-
guja si¢ pojeciami odpowiedzialnosci 1 dobra spolecznego (wspélnego).
Zarzadzanie humanistyczne jest jednym z wielu nurtéw wspdlczesnego
zarzadzania (szerzej w: Nowe kierunki w zarzqdzaniu), przeciwstawnym
do najbardziej powszechnego menedzeryzmu®. Muzea s3 w wiekszosci

1 Jestto nawigzanie do rozréznienia na wystawy estetyczne (gdzie najwazniejszy jest sam przed-
miot — gléwnie obraz lub rzezba i do§wiadczenie kontaktu z dzielem sztuki) i kontekstualne
(przedmiot jest znakiem konkretnego wieku, kultury, systemu politycznego czy religijnego,
sam niewiele znaczy), dokonanego przez Petera Vergo w 1989 r. w publikacji The New Muse-
ology, ktéra wywarla znaczny wplyw na refleksj¢ nad wspélczesnym muzeum i wystawami.

2 Szerzej o koncepcji tworzenia sensu w organizacjach pisat Karl Weick.

3 Menedzeryzm charakteryzuje si¢ koncentracja na efektywnosci i konkurencyjnosci, ideolo-
gii sukcesu oraz na pieniadzu jako gléwnym mierniku efektéw zarzadzania, bez wzgledu na
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przypadkéw instytucjami publicznymi (w Polsce muzea publiczne stano-
wig 70,5% wszystkich)*, choé takze muzea prywatne nie sg przeciez przed-
sicbiorstwami, gdyz nie tworzy si¢ ich w celu osiggania zysku. Zgodnie
z definicjg muzeum i przepisami prawa (za: Folga-Januszewska, Jaskanis
1 Walto$, 2010) zysk nie jest gtéwnym celem dzialania instytucji muzeal-
nych, metody oceny skutecznosci zarzadzania powinny by¢ zatem inne
niz w przypadku przedsicbiorstw. Badania iloSciowe muzeum — analizy
struktury organizacyjnej, sprawozdania finansowego czy ilosci odwiedza-
jacych w przeliczeniu na koszty utrzymania — nie mogg da¢ odpowiedzi
na pytanie o sens. Stad wybér wystawy czasowej jako przedmiotu badan
jakosciowych. To wlasnie wystawy sa glownym sposobem komunikowa-
nia si¢ instytucji muzealnej z otoczeniem, przede wszystkim lokalnym.
Sa pewng opowiescig, konstruowang przez kuratoréw dla okreslonej pub-
licznosci. Wystawy, a zwlaszcza wystawy czasowe prezentujace zbiory
spoza kolekcji muzealnych, umozliwiajg nawigzanie realnego kontaktu
z odbiorcami, co jest najwazniejszym elementem poszukiwania i nada-
wania sensu. Wystawy czasowe, odpowiadajace na aktualne zainteresowa-
nia 1 wspolczesne problemy oraz wykorzystujace ré6zne sposoby 1 praktyki
dyskursywne, pokazuja, jak obecnie reprezentowana jest przesziosé i jak
interpretowane jest dziedzictwo.

Przyjetg przeze mnie metodg badawczg jest podejscie narratologiczne
wykorzystywane w naukach o organizacji 1 zarzadzaniu (Czarniawska,
1998; 2015; Boje, 2008), choé nie tak powszechnie, jak podejscie ilos-
ciowe. Jak pisze Barbara Czarniawska, opowies¢ jest naturalnym sposo-
bem konstruowania i przekazywania wiedzy, {aczacym zdarzenia i dzia-
fania w sensowng calo$¢. Podejscie narratologiczne obejmuje nastgpujace
dziatania: 1) interpretujemy opowie$¢ (co méwi?), 2) analizujemy (jak
zostalo to opowiedziane, dlaczego wlasnie tak?), 3) czasem dekonstruu-
jemy (co zostalo przemilczane, pominigte?) i wreszcie tworzymy wlasny
watek — teori¢ danego zjawiska (Czarniawska, 2005, s. 233).

Wystawa Ostra sztuka: Gotyk na ziemi radomskiej to opowies¢ lokalnego
muzeum o lokalnych §ladach gotyku. Wystawa prezentowala oryginalne
dziela sztuki w stylu gotyckim oraz zdjecia gotyckich budowli z terenu

koszty zwiazane ze Srodowiskiem naturalnym i spolecznym; wigcej w: Krzyzanowski, 1999;
Glinski, 2000.

4 W Polsce w 2021 r. dziatalno$¢ prowadzito 939 muzedéw i oddzialéw muzealnych, z ktérych
70,5% nalezalo do scktora publicznego. Dziatalnos¢ muzeow w 2021 r.
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ziemi radomskiej, ktérej zakres geograficzny zdefiniowano jako teren
dawnego, przedrozbiorowego powiatu radomskiego. Towarzyszyla jej
obszerna, starannie wydana publikacja pod tym samym tytulem, kt6ra
liczy 189 stron i zawiera teksty popularnonaukowe kilku autoréw, fotogra-
fie obiektéw architektonicznych, reprodukcje dziel sztuki, mape¢ obszaru
objetego kwerendg i lokalizacje poszczegblnych obiektéw gotyckich, takze
tych nieobecnych na wystawie. Muzeum przygotowalo tez bezplatng bro-
szurke oraz program edukacyjny skierowany do nauczycieli.

Przewazajacg cz¢S¢ eksponatdéw na wystawie stanowily obiekty sakralne —
rzezby, obrazy, naczynia liturgiczne, ktére w wigkszosci wypozyczono z kos-
cioléw diecezji radomskiej, ale takze z muzedéw w Warszawie, Krakowie,
Sandomierzu i Radomiu. Obickty architektoniczne — gotyckie koscioly
1 zamki byly pokazywane w dwéch formach, jako artefakty archeologiczne,
odkryte podczas badaii wykopaliskowych, oraz jako wielkoformatowe foto-
grafie tych budowli. Znaleziska archeologiczne to gléwnie kamienne detale:
nadproze, clement oscieza czy okiennego maswerku wkomponowane
w graficzny obraz calego elementu. Fotografie budynkéw zostaly wykonane
z drona i pokazywaly cale budowle wraz z sasiadujacym terenem.

Zdjgcie 1. Gotycki koscidl parafialny pw. $w. Zygmunta w Szydtowcu — widok z drona

Fot. Szymon Lenarczyk.

Lokalnosé byta pokazywana i opisywana na kilku poziomach, nie tylko
jako miejsce polozenia obiektéw, ale tez jako prezentacja lokalnych surow-
cow, rzemie$lnikéw 1 artystéw. Pokazano na przykiad kamienne wytwory
rzemie$lnicze, ktére wykonywano z piaskowca pochodzacego z eksploa-
towanych co najmniej od poczatku XV w. miejscowych z16z w okolicach
Szydiowca (Dumata, 1964).
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Zdjecie 2. Tablica fundacyjna, piaskowiec rzezbiony, ok. 1442 r. Kosciél parafialny
pw. §w. Zygmunta, Sienno, powiat lipski

WA

el
P
|
\

Fot. Damian Jendrzejczyk.

Szczegblnie interesujace byly chrzcielnice wytwarzane w szydlowiec-
kim warsztacie, ktére historycy sztuki wyréznili jako specjalny rodzaj
chrzcielnic, nazwany ,typem kielecko-radomskim, z charakterystyczng
budowg kielichowa i maswerkowg dekoracja” (Gola, 2022, s. 35).

Zdjgcie 3. Chrzcielnica z rzezbionego piaskowca, typ kielecko-radomski, warsztat szydlo-
wiecki, druga polowa XV w. Koscié! parafialny pw. §w. Jana Chrzciciela, Radom

Fot. Damian Jendrzejczyk.
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Szydlowiecki piaskowiec ma barwe¢ bialg o odcieniu bladoniebie-
skim, niektére partie kamienia sg z6ltawo zabarwione w wyniku prze-
nikania soli zelaza. Kamief ten jest podatny na $cieranie, jak kazdy pia-
skowiec, ale pochodzgca z okolic Szydlowca jego odmiana ma wyjatkowa
odporno$é na dzialanie czynnikéw atmosferycznych. Sprawiajg one, ze
zewngtrzna warstwa kamienia pokrywa si¢c szarg patyng utwardzajaca
(Dumata, 1964, s. 54). Z tego wzgledu piaskowiec szydlowiecki wykorzy-
stywany byl nie tylko do produkcji mniejszych wytworéw kamiennych,
ale takze do budowy lokalnego kosciofa. Nieotynkowany, p6Znogotycki
koscidt parafialny pw. $w. Zygmunta w Szydlowcu, zbudowany z tama-
nego, jasnego piaskowca, z uzyciem cegly tylko w szczytach, ,jest cieka-
wym wyjatkiem od reguly ceglanego gotyku” (Lipko, 2022, s. 24).

Zdjgcie 4. Bryta kosciofa z famanego piaskowca szydlowieckiego, szczyty z cegly. Koscidt
parafialny pw. §w. Zygmunta w Szydlowcu — widok od strony prezbiterium

Fot. Szymon Lenarczyk.

Na radomskiej wystawie znalazly si¢ takze inne wytwory rzemiosla,
takie jak drzwi z kutego zelaza z Mniszka, z godlem z herbu Labedz,
zapewne fundatora, i godlem z herbu Krélestwa Polskiego. Sg przyktadem
kowalstwa gotyckiego, cho¢ w okresie PRL-u zostaly pomalowane farba
olejng 1 bez specjalistycznego opisu trudno samodzielnie odgadna¢ okres
powstania. Duza grup¢ pokazywanych obiektow sakralnych stanowily
gotyckie monstrancje — misterne przykiady sztuki zlotniczej. Niektore
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z nich, wykonywane p6Zniej, w okresie renesansu czy baroku, nadal nosza
wyrazne wplywy i cechy stylu gotyckiego.

Zdjgcie 5. Drzwi gotyckie z kutego zelaza, nitowane — fragment z goditem z herbu Labedz
i godlem z herbu Krélestwa Polskiego, XVI w., wspdlcze$nie pomalowane farbg olejna.
Koscidl parafialny pw. $w. Jana Chrzciciela, Mniszek, powiat radomski

Zdjecie z wystawy, fot. Agata Morgan.

Najciekawszg grupe eksponatéw stanowily rzezby i malarstwo tabli-
cowe, cho¢ najcenniejsze przedstawienia gotyckie nie zostaly pokazane
na wystawie, gdyz stanowig wazne wyposazenie lokalnych koscioléw,
umieszczone s na przyktad w oltarzu gtéwnym lub uznawane za stynace
cudami. Najcenniejszymi obrazami w ekspozycji byly kwatery z olta-
rza w kosciele pw. §w. Zygmunta w Siennie, wypozyczone ze zbioréw
Muzeum Narodowego w Warszawie. Obrazy te, ,namalowane z duzg
wprawg warsztatowy” (Gola, 2022, s. 38), zostaly czeSciowo zniszczone
w wyniku pozaru. Drewniane rzezby gotyckie stanowig grupe obiektow,
ktére najlepiej zachowaly si¢ do naszych czaséw, zaréwno jako cz¢$¢ olta-
rzy, jak i wolnostojace rzezby. Ich kolekcje pokazano na radomskiej wysta-
wie, wir6d nich znalazly si¢ tez najbardziej charakterystyczne dla gotyku
przedstawienia Matki Bozej z Dziecigtkiem w typie Picknej Madonny.
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Radomska opowies¢ zostala skonstruowana wokét zalozenia, ze lokalne
gotyckie obiekty nie sg powszechnie znane (poza waskim gronem bada-
czy), ale sa interesujace 1 ,,zasluguja na przyblizenie szerszemu odbiorcy”
(Cieslak-Kopyt, Kupisz, Pogodzifiska i Staficzuk, 2022, s. 9). Taki byl
gléowny przekaz kuratorki wystawy Malgorzaty Cieslak-Kopyt, zdefinio-
wany na podstawie jej wiedzy i wezeSniejszych do§wiadcezeh oraz wynika-
jacy ze Scislej wspotpracy merytorycznej z lokalnymi ekspertami w dzie-
dzinie ochrony dziedzictwa — radomskimi konserwatorami zabytkdw:
Tomaszem Gola 1 Monika Lipko (urzad Mazowieckiego Wojewodzkiego
Konserwatora Zabytkéw byl wspoélorganizatorem wystawy) oraz wspol-
pracy organizacyjnej z wladzami koScielnymi, w ktérych imieniu wyste-
powal ksiadz dr Michal Krawczyk — diecezjalny konserwator zabytkéw.
Lokalny przekaz byl czytelny juz w tytule wystawy — Gotyk na ziemi
radomskiej 1 konsekwentnie prezentowany w jej scenariuszu. Ekspozycje
rozpoczynala mapa ziemi radomskiej z zaznaczonymi miejscowoS$ciami,
w ktérych zachowaly si¢ obiekty gotyckie. Eksponaty pochodzace z danej
miejscowoscl zgrupowano w poblizu zdjecia tamtejszego gotyckiego kos-
ciola lub ruin zamku. Wigkszo$¢ pokazywanych obiektéw pochodzila
z lokalnych koSciolow, zostaly wyszukane podczas kwerendy, przy czym
cz¢$¢ z nich nadal pelni przypisane im funkcje religijne. Niektore z odkry-
tych artefaktéw niszczaly, przechowywane gdzie$ na zapleczu, pomimo
swoich niewgtpliwych waloréw historycznych, a takze artystycznych. Sg
w zlym stanie zachowania, potrzebuja szybkiej interwencji konserwa-
torskiej i zabezpieczenia przed dalsza destrukeja. Wyjatkowo zniszczone
byly trzy rzezby — Chrystus Zmartwychwstaty z kosciola w Cerekwi, Matka
Boza z Dziecigtkiem z Odechowa i Sw. Marcin z kosciola w Chlewiskach.
Cickawym zabiegiem kuratorskim bylo to, ze zostaly pokazane na wysta-
wie 1 méwig wlasnym, okaleczonym glosem.

Nie tylko rzezby wymagaja natychmiastowej konserwacji. Ogromne
wrazenie robily gotyckie przedstawienia Madonny i §wigtych z poprzy-
klejanymi plastrami zabezpieczajacymi, ktére wygladaly jak opatrunki na
ranach.
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Zdjecie 6. Chrystus Zmartwychwstaly — rzezba, pierwsza potowa XVI w., drewno rzezbione,
polichromowane. Kosciél parafialny pw. §w. Stanistawa Biskupa Meczennika, Cerekiew,
powiat radomski

Fot. Damian Jendrzejczyk.

Zdjccic 7. Sw. Jan Ewangelista — oltarz tablicowy, tempera na desce, ok. 1500 r. Kosciét
parafialny pw. $w. Jana Chrzciciela, Radom

Fot. Damian Jendrzejczyk.
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Zdjccie 8. Sw. Jan Ewangelista — fragment z naklcjonymi plastrami zabezpicczajacym
na czas wystawy w muzeum. Kosciél parafialny pw. $w. Jana Chrzciciela, Radom

Zdjecie z wystawy, fot. Agata Morgan.

W zaplanowanej opowiesci pojawil si¢ wicc dodatkowy przekaz — lokalny
gotyk okazal si¢ nie tylko malo znany, ale takze niedoceniany i w wielu
wypadkach zaniedbany i zniszczony.

A przeciez gotyckie dziela sztuki budza powszechne zainteresowa-
nie, zaré6wno architektura gotyku, jak 1 rzezba czy malarstwo. Tworzone
sg specjalne szlaki §ladami architektury gotyckiej, wycieczki tematyczne,
aplikacje na urzgdzenia mobilne, ktére umozliwiaja samodzielne zwie-
dzanie. Uwaga skupia si¢ jednak na najbardziej znanych przykladach
gotyku — katedra Notre Dame w Chartres, zamek w Malborku czy oltarz
Wita Stwosza w Krakowie. Nie tak popularne lokalne obiekty sa zbyt
bliskie, pozornie dobrze znane z codziennego doswiadczenia, wigc nie
budzg naszego zainteresowania. Potrzebne jest cudze spojrzenie, by to, co
znajome 1 wielokrotnie widziane, stalo si¢ wazne i cickawe. Jest to jedno
z istotniejszych zadan dla muzedw i kuratoréw wystaw, moze szczegdlnie
wazne dla lokalnych i regionalnych placéwek. W przypadku radomskiej
wystawy zadanie to zostalo dobrze przeprowadzone —lokalny gotyk zostal
po raz pierwszy pokazany na przekrojowej wystawie, a takze zbadany
1 opisany przez specjalistow. W czasie kwerendy do wystawy odnaleziono
warto$ciowe, zabytkowe artefakty, ktére nie byly cenione przez lokalng
spoleczno$¢ (by¢ moze nie byly jej znane). Obiekty te zostaly wyekspono-
wane, ich reprodukcje umieszczono w albumie wraz z opisem 1 datowa-
niem, a w najblizszym czasie zostang poddane renowacji, jak na przyklad
rzezba Matki Bozej & Dziecigtkiem z Odechowa. Odzyskujg wicc nalezny
im status obiektu historycznego i dziela sztuki.
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Inne cksponaty, takze wypozyczone z lokalnych koSciotéw para-
fialnych, ale w lepszym stanie zachowania, byly oglagdane w kontekscie
wystawy muzealnej przez osoby z tych miejscowosci, ktore inaczej zaczely
postrzegaé dobrze znany im obraz czy rzezbg, gdy zobaczyly j3 w odmien-
nych okolicznodciach®. Dla czeici z tych osdb byla to pierwsza wizyta
w radomskim muzeum, co wpisuje si¢ w ide¢ muzeum otwicrajacego
sic na nowg publiczno$¢ i skupionego na zwigzkach ze Srodowiskiem,
w ktérym funkcjonuje (Simons, 2010). Katarzyna Barafiska w publikacji
o zarzgdzaniu muzeum przywoluje cytat Zdzistawa Najdera: ,nie znamy
innych przedmiotéw warto$ciowych poza tymi, ktére sa przez kogos za
warto$ciowe uznane” (Najder, za: Barafiska, 2013, s. 149). Badaczka roz-
wija t¢ mySl, piszac:

Muzeum jest miejscem wymiany warto$ci i wymiany komunikatéw
o wartoSciach, jest miejscem, gdzie wspdlny horyzont moze by¢ negocjo-
wany i gdzie stanowig one przedmiot komunikatéw w procesie, ktérego
efektem sg zmiany w relacjach mig¢dzy ludZmi i w ich zyciu (Barafska,
2013, 5. 149).

Mozna zauwazy¢, ze kuratorka radomskiej wystawy M. Cieslak-Kopyt
rozpoczela proces wymiany komunikatéw o wartosci lokalnych, gotyckich
obicktéw z lokalng spolecznoscig, ktérego celem bylo uznanie wartosci
miejscowego, gotyckiego dziedzictwa kulturowego. To wazna zmiana,
podwazajaca popularne przekonanie, ze jako ludzie jesteSmy spadko-
biercami calej tradycji kulturowej ludzkosci, czyli na przyklad catego
gotyku, w tym katedry Notre Dame w Reims czy péZnogotyckiego palacu
Ca d’Oro w Wenecji. Takie uniwersalne konstruowanie narracji jest tylko
czeSciowo prawdziwe. W znacznie wickszym stopniu nasze dziedzi-
czenie dotyczy lokalnych artefaktéw, to one ksztaltujg naszg wrazliwos§é
estetyczng 1 wyobraznie, choé nie zawsze potrafimy sobie to u§wiadomic
1 okresli¢ ich wartosé.

W bardzo niewielkim zakresie na radomskiej wystawie pokazane zostaly
obiekty Swieckie, a jesli juz, byly to artefakty zwigzane z siedzibami rodéw
krélewskich 1 szlacheckich. Powody s3a co najmniej dwa, pierwszy jest
oczywisty — sztuka Sredniowieczna tworzona byla gléwnie na chwale
Bozg, wicc mniej bylo cennych artefaktéw Swieckich 1 niewiele z nich

5 Rozmowa z kuratorka wystawy Malgorzatg Cieslak-Kopyt 22 maja 2022 r.

293



WM/&Z/ kultury /
Jrerspreclives on culture Varia

No. 46 (3/2024)

zachowalo si¢ do naszych czaséw. Drugi pow6d wynika z przyjetej strate-
gii kuratorskiej, ktéra odtwarza na wystawie symboliczng strukture $red-
niowiecznego uniwersum, z é6wczesnym systemem feudalnym i dominu-
jaca rolg KoSciola 1 religii.

Mozemy przyjaé zaproponowane przez kuratorke spojrzenie, poddaé
si¢ takiej wizji §wiata, albo mozemy spojrzec krytycznie 1 zdekonstruowaé
przekaz, pytajac, na przyklad, jak widzialy tamten §wiat osoby spoza elity
Swieckiej czy koscielne;.

W ramach prowadzonych badan jako$ciowych nad sensem pokazywania
wystawy o lokalnym gotyku w radomskim muzeum rozmawialam o tym
z kuratorka wystawy i autorami tekstéw na otwartym spotkaniu promuja-
cym publikacj¢ o wystawie®. Zadatam pytanie, dlaczego, w ich opinii, zwy-
kli mieszkaficy ziemi radomskiej powinni interesowa¢ si¢ lokalnym goty-
kiem, kierujac to pytanie takze do publicznosci. Dariusz Kupisz, historyk,
skupil si¢ na historycznym znaczeniu tych zabytkéw dla lokalnej spotecz-
nosci, zwigzanym z dynamicznym rozwojem ziemi radomskiej w Sred-
niowieczu, méwigc, ze: ,tu dziala si¢ historia, przyjezdzali krélowie,
Jagiellonowie”. Monika Lipko zwrécila uwage na lokalny wymiar zgro-
madzonych artefaktéw i ich znaczenie dla okre§lenia tozsamos$ci miesz-
kancéw ziemi radomskiej, wskazujac, ze miejscowe obiekty gotyckie sa
najstarszymi zabytkami sztuki i duchowosci na tym terenie. Tomasz Gola
oparl swoja odpowiedZ na przymiotnikach: ,bogate, najstarsze, najcie-
kawsze”, zaznaczajac, ze lokalne gotyckie dziedzictwo ziemi radomskiej
jest malo znane. Kuratorka wystawy Malgorzata Cieslak-Kopyt skupita si¢
na wartoSciach estetycznych gotyku, precyzujac, ze jest to estetyka, ktora
odpowiada wspélczesnemu odbiorcy. Prowadzacy spotkanie pisarz regio-
nalista Marcin K¢pa uwazal, ze wazne jest wydawnictwo docierajace do
odbiorcow dluzej niz wystawa. Przystal tez tekst, w ktérym pisze:

Ten album ma jeszcze jedng zalete (kto wie, czy nie najwazniejszg z prak-
tycznego punktu widzenia) — jest znakomitym przewodnikiem turystycz-
nym, dzicki ktéremu kazdy jego wlasciciel bedzie mégl na wlasng reke
zglebial tajemnice ziemi radomskiej, nieustannie zaskakujacej poukry-
wanymi na jej terenie skarbami (Kepa, 2022).

6  Spotkanie promujace wydawnictwo Ostra sztuka: Gotyk na ziemi radomskiey, 28 lipca 2022 r.
w Muzeum im. Jacka Malczewskiego w Radomiu.
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Wszystkie odpowiedzi wpisujg sic we wspblczesng debatg o dziedzic-
twie kulturowym, ktéra jest polifoniczna, wielowarstwowa, zwracajgca
uwage na lokalny wymiar dziedzictwa, aktywno$¢ lokalnych spoteczno-
Sci 1 potencjal instytucji muzealnych do generowania zmian spolecznych
w kierunku wigkszej inkluzywnosci r6znych grup spolecznych i ich dzie-
dzictwa. Jacek Purchla, czyniac rozréznienie miedzy zabytkami a dzie-
dzictwem kulturowym, napisat:

O ile zabytek nalezy do przeszlosci, o tyle dziedzictwo stuzy wspoélczes-
nym celom, przy czym dziedzictwo to nie tylko materialne dobra kultury,
ale takze nasza pamigC i tozsamo$C. (...) Skoro dziedzictwo nalezy do
nas wszystkich, to nie jest domeng waskiej grupy ekspertéw. Jego warto§é
wyznaczajg uzytkownicy. Stad jednym z fundamentalnych pytaf zwigza-
nych z dziedzictwem kulturowym jest pytanie o jego wiascicieli, a takze
o to, kto tworzy, interpretuje, chroni dziedzictwo i zarzadza nim (Purchla,

2017, s. 42).

Na pierwsza cz¢§¢ pytania, dotyczaca wlascicieli dziedzictwa, autor
udzielil odpowiedzi w zdaniu méwiacym, ze dziedzictwo nalezy do nas
wszystkich, chol oczywiScie w réznym stopniu mozemy zarzadzal tg
wlasno$cig. W mojej opinii to druga cz¢$¢ pytania jest fundamentalna,
w kontekscie artykutu i wykorzystanej metody narracyjnej — kto tworzy,
interpretuje, chroni dziedzictwo i zarzadza nim? Przy czym zarzadza-
nie nie moze by¢ rozumiane wasko jako kontrola i podejmowanie decy-
zji w organizacji, ale jako branie odpowiedzialnosci za realizacj¢ misji
organizacji. Sadze, ze lokalne wystawy prezentujace miejscowe artefakty
(zaprojektowane podobnie do radomskiej wystawy) stwarzaja przestrzen
do tworzenia lokalnego dziedzictwa, jego nowych interpretacji, a takze
do zapewnienia mu lepszej ochrony po zakoficzeniu wystawy. Natomiast
wymiana na forum muzeum komunikatéw o wartosci lokalnego (zapozy-
czajac terminologie K. Baranskiej) przyczynia si¢ do lepszego nim zarzg-
dzania przez calg lokalng spolecznos§é, w miejscach, do ktérych wracaja
wypozyczone eksponaty. Otwarte pozostaje pytanie o skuteczne sposoby
badania przez muzea procesu wymiany komunikatéw o dziedzictwie,
w sposéb zapewniajacy dialog ze spolecznoscig oraz uwzglednienie glo-
s6w 0s6b spoza muzeum i spoza jego bezpoSredniego otoczenia, w tym
takze glosu 0sdb, ktére nie maja doswiadczenia w uczestnictwie w takim
dialogu. Jest to takze pytanie o to, w jaki spos6b mozna skutecznie wig-
czy¢ lokalng spoleczno$é w proces interpretacji, reinterpretacji i ochrony
lokalnego dziedzictwa. Odpowiednimi metodami badawczymi s metody
jakoSciowe, pozwalajace na uzyskanie pelniejszej wiedzy o opiniach
lokalnej spolecznosci i dajace odpowiedzi na pytania ,jak?” i ,dlaczego?”,
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zamiast najczeSciej wykorzystywanych przez muzea iloSciowych metod
badawczych. Szersze wykorzystanie metody narracyjnej pozwoli osobom
zarzadzajgcym trafniej oceni¢ dang wystawe pod katem nadawania sensu
dzialaniom podejmowanym przez muzeum i wspdlpracujace podmioty
niz iloSciowe badania frekwencji czy kosztéw zorganizowania wystawy
w przeliczeniu na liczbg odwiedzajacych.

Ostra sztuka: Gotyk na ziemi radomskiej — wystawa czasowa w Muzeum
im. Jacka Malczewskiego w Radomiu, luty—czerwiec 2022 r., kurator Mal-
gorzata Cie$lak-Kopyt (wspdélpraca: Monika Lipko, Tomasz Gola, Kata-
rzyna Staficzuk)
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STRESZCZENIE

Artykul ma na celu ukazanie zmian zachodzacych w fotografii w drugiej
polowie XX w. (z uwzglednieniem odniesien do czaséw wspolczesnych),
ktére to zostaly nazwane przez André Rouillé przejsciem od fotografii huma-
nistycznej do fotografii humanitarnej. Na poczatku artykulu zostanie udo-
wodnione, iz zauwazony zwrot w fotografii reporterskiej byt mozliwy gtéwnie
dzi¢ki kontekstowi wykonywanych zdj¢é, czyli fotografiom ukazujacym Swiat
w obliczu konfliktéw politycznych. Na podstawie konkretnych dziet fotogra-
ficznych zostang ukazane r6znice w fotografii humanistycznej 1 humanitarne;j
z opisywanego okresu, z czego wynikaé bedzie temat manipulacji w fotografii.
W dalszej czgsci pracy zawarte zostang wspdlczesne przyklady fotograficzne,
ktére korespondujg ze wskazang zmiang dyskursu. Pojawig si¢ réwniez odnie-
sienia do zagadnienia manipulacji w fotografii w obliczu wspdlczesnych kon-
fliktéw politycznych.

SEOWA KLUCZE: fotografia, fotografia humanistyczna, fotografia

humanitarna, konflikt polityczny, manipulacja

ABSTRACT

From Humanistic to Humanitarian Photography: Manipulation
in Photography in the Context of Political Conflicts

This article examines the evolution of photography in the latter half of the
20th century, extending into contemporary times, focusing on André Rouillé’s
concept of the shift from humanist to humanitarian photography. Initially, the
article demonstrates how this transition in journalistic photography emerged,
largely influenced by the political and social contexts depicted in these images.
Through an analysis of specific photographic works, the article elucidates the
distinctions between humanist and humanitarian photography during this
period, with particular attention to the theme of manipulation. The latter
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sections of the article provide contemporary examples that reflect this discur-
sive shift and address how manipulation in photography continues to impact
the portrayal of current political conflicts.

KEYWORDS: photography, humanist photography, humanitarian photography,

political conflict, manipulation

Fotografi¢ mozna uznac za nickonwencjonalng formg sztuki czy tez por-
tretowania $wiata ze wzgledu na poSrednictwo maszyny na linii arty-
sta — obraz. Przed wynalazkiem Daguerre’a §wiat byl przedstawiany za
pomoca pedzla, a wigc w jego zapoSredniczeniu nicodlaczna byla osoba
artysty 1 przefiltrowanie §wiata przez jego umyst. W konsekwencji malar-
stwo bylo 1 jest uwazane za subicktywny sposéb przedstawiania rzeczy-
wisto$ci. W kontekscie fotografii subiektywizm malarza zostaje zasta-
piony przez maszyne (aparat), ktéra odtwarza to, co znajduje si¢ przed
jej obiektywem. ,Zadna ludzka r¢ka nie jest w stanie malowaé tak, jak
maluje stofice” stwierdzit dziennikarz Jules Janin w 1839 r. (Rouillé, 2007,
s. 26). Jak pisal Roland Barthes (1996, s. 11): ,[o]kreslone zdjecie nigdy
nie odréznia si¢ od swego przedmiotu odniesienia (od tego, co przedsta-
wia) lub przynajmniej nie odréznia si¢ natychmiast czy dla wszystkich
(jak czyni to wszelki inny obraz, obciagzony od razu 1 ze swej natury spo-
sobem na$ladowania przedmiotu)”. W czasach, gdy wynaleziono aparat
fotograficzny, wierzono w jego moc obiektywnego odtwarzania $wiata
w skali 1:1. Jak okreSla to Terry Barrett (2021), fotografia byla uwazana za
dziedzing wolng od uprzedzen ludzkiego subicktywizmu. Wydawalo sig,
ze ,,obraz jest dany, uzyskany mechanicznie, bez naszego udziatu (mecha-
niczno$¢ stanowi gwarancj¢ obicktywnosci)” (Barthes, 2006, s. 150—151).
Z czasem jednak dochodzono do wniosku, ze jak kazda forma ze sztuk,
réwniez i fotografia ma w sobie moc manipulacji: wybierania elementéw,
ktére chcemy pokazaé widzowi, aby wywolaé w nim okre$long reakeje. Jak
pisal Rouillé (2007, s. 29): ,fotografia jest maszyng, ktdra bardziej zatrzy-
muje anizeli przedstawia”. Fotografia jest $ladem tego, co bylo; zapiskiem,
odciskiem. Nalezy jednak pamictaé, ze 6w zapis jest tylko fragmentem
widzianej rzeczywisto$ci, wycinkiem czasu i przestrzeni (Rouillé, 2007).
Zatrzymanie danej chwili w kadrze odcina jg od otaczajgcego Swiata.
Kiedy widz pozostaje pozbawiony kontekstu, catoSciowego ogladu danej
sytuacji, fatwo jest nim manipulowaé. Rouillé odnotowuje pewng zmiang
w wartoSciach formalnych dziefa fotograficznego oraz doboru tematu
zdjec. Nazywa to zwrotem od fotografii humanistycznej do humanitarne;.
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Nalezy jednak zaznaczyé, iz zauwazony przez Rouillé zwrot estetyczno-
-formalny, jak réwniez dotyczacy tematyki zdjeé, jest jedng z mozliwych
klasyfikacji i interpretacji medium tak bezkresnego, jakim jest fotografia.

Za ojcow francuskiej fotografii humanistycznej uwaza si¢ Henriego Car-
tier-Bressona i Roberta Doisneau. Fotografowie tegoz nurtu chcieli byé
z aparatem blisko ludzi: ich codziennego zycia, relacji miedzyludz-
kich, pracy, swigt. Fotografia humanitarna zastapila wyzej wspomniang
poprzez ukazywanie bohateréw w sytuacji katastrof, choréb, cierpienia
czy konfliktéw. Fotografia humanistyczna, zwigzana z procesem indu-
strializacji, pokazywala ludzi przy pracy lub odpoczynku po niej. Mogta
odnosi¢ si¢ réwniez do wyzysku pracownikéw przez panujacy system.
Fotografia humanitarna skupita si¢ na tych, ktérzy zostali wykluczeni ze
spoleczefistwa konsumpcyjnego. Jak pisze Rouillé (2007, s. 168): ,,po jed-
nej stronie energia zycia, a po drugiej $mieré, niemoc i rezygnacja”. Robert
Doisneau przedstawial francuskie spoleczefistwo drugiej polowy XX w.
przy zabawie i odpoczynku (cykl Les Bistrots czy Les Vacances), przy pracy
(cykl La Medecine, Le Vin). Henri Cartier-Bresson réwniez przedstawial
na swoich fotografiach ludzi w codziennych sytuacjach (Az the jewelry store
[zdjecie 2.1], Saturday in the Synagogue [zdjgcie 2.2]) oraz dokumentowat
wazne dla nich momenty, takie jak §lub (Wedding, Rue de Turenne [zdj¢-
cie 2.3]).

Jedng z najwickszych réznic formalnych w fotografii humanistycz-
nej i humanitarnej jest wykadrowanie i glebia obrazu. Fotografia huma-
nistyczna pokazuje ludzi w rozleglym kontekscie spotecznym. Plan jest
szeroki, osoba portretowana zostaje ukazana na tle innych przedstawi-
cieli danej grupy spolecznej lub na tle charakterystycznego miejsca, np.
w fabryce (kontekst pracy) (zdjecie 1.1) lub w nadmorskiej miejscowo-
$ci (kontekst wakacji) (zdjecie 1.2). Szeroki kadr, ktéry daje wytchnagé
odbiorcy, moze byé metaforg nadziei i ,,pomyslnie rysujacej si¢ przyszto-
$ci” (Rouillé, 2007, s. 169). W przypadku fotografii humanitarnej mamy
do czynienia z bardziej intymnym obrazem. Kadr jest bliski, pozbawiony
otaczajgcego go powietrza. Splaszczenie perspektywy niszczy nadzieje
na lepszg przyszto§é. Rouillé nazywa to ,pornografig zblizenia”, ktéra
odcina fotografowang postal od zbiorowosci 1 historii (Rouillé, 2007,
s. 169), co ulatwia mozliwo$é manipulacji poprzez tak wykrojony obraz
rzeczywistoscl.
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Zdjecie 1.1. R. Doisneau, Fanton Entrepots de Bercy, 1974, Francja, cykl Le Vin

Zrédlo: https://www.robert-doisneau.com/fr/portfolios/3638,vin.htm (dostep: 06.10.2022).

Zdjecie 1.2. R. Doisneau, Correspondance a Joyeuse, 1954, Francja, cykl Les Vacances
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Zrédto: https://www.robert-doisneau.com/fi/portfolios/1953 vacances.htm (dostep: 06.10.2022).
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Zdjecie 2.1. H. Cartier-Bresson, At the jewelry store, Nowy Jork, 1947

Zrédlo: https://www.artsy.net/artwork/henri-cartier-bresson-at-the-jewelry-store-new-
york-usa (dostep: 06.10.2022)

Zdjgcie 2.2. H. Cartier-Bresson, Saturday in the Synagogue, Leningrad, 1973

| | [ | IR

Zrédlo: https://www.artsy.net/artwork/henri-cartier-bresson-saturday-in-the-synagogue-

leningrad-28 (dostep: 06.10.2022)
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Zdjecie 2.3. H. Cartier-Bresson, Wedding, Rue de Turenne, Paryz, 1951

Zrédlo: https://www.artsy.net/artwork/henri-cartier-bresson-wedding-rue-de-turenne-le-

-marais-paris (dostep: 06.10.2022).

Pierwszy zestaw sktadajgcy si¢ z dwéch fotografii autorstwa Davida Sey-
moura reprezentuje wspomniang pornografi¢ zblizenia. Zdjecie 3.1 uka-
zuje dziewczynke zgwalcong podczas wojny. Kadr jest ciasny, ze zdjgcia
emanuje samotno$¢ (brak humanistycznego ukazania na tle grupy spo-
tecznej czy konkretnego miejsca). Mimika twarzy fotografowanej suge-
ruje jej nieufno$¢ do fotografa. Straumatyzowana wojng dziewczynka
nie uSmiecha si¢ do zdjecia, jej mimika pokazuje zrezygnowanie, brak
nadziei. Kolejnym przyktadem fotografii z nurtu humanitarnego moze
by¢ zdjecie Tereska z 1948 r. (zdjgcie 3.2) przedstawiajace dziewczynke
wsréd narysowanej plataniny linii. Jest to jej interpretacja stowa ,dom”.
Fotografia zostala wykonana w o$rodku dla dzieci, ktére zostaly urato-
wane z wojny, jednak wojenne przezycia z wczesnego dziecifistwa odcis-
nely na nich pigtno traumy. Zdj¢cie moze by¢ uwazane za humanitarne ze
wzgledu na waskie kadrowanie, ukazanie osoby straumatyzowanej przez
piceklo wojny, ktéra prawdopodobnie do kofica zycia bedzie zmarginalizo-
wana przez spoleczefistwo poprzez pryzmat swojej traumy i nieumiejet-
no$¢ dopasowania si¢ do wyznaczonego wzorca. Oba wymienione wyzej
zdjecia Seymoura dowodza, iz znajdujac si¢ blizej postaci, mamy do czy-
nienia z bezpoSrednio$cig emocjonalnego przekazu (Fehrenbach i in.,
2015). Jak pisze Laqueur, pomi¢dzy cialem cierpigcym a cialem majgcym
mu poméc wytwarza si¢ wspolna wigz (Laqueur, 1989).
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Zdjecie 3.1. D. Seymour, A girls raped during the war, Neapol, 1948

Ty ﬁn

Zrédlo: https://www.magnumphotos.com/newsroom/socicty/david-seymour-children-of-

curope/ (dostgp: 06.10.2022).

Zdjgcie 3.2. D. Seymour, Tereska, Polska, 1948

Zrédto: https://www.magnumphotos.com/newsroom/socicty/david-seymour-children-of-
-europe/ (dostep: 06.10.2022).
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Drugi zestaw zlozony z trzech fotografii ukazuje kolejne zaloze-
nie fotografii humanitarnej, jakim jest ukazywanie bélu i cierpienia (bez
nadziei na lepsze jutro) poprzez postaé ulozong w pozycji horyzontalne;.
Sa to fotogratie Alexa Webba Asleep in Talabashi (zdjecie 3.3) oraz Miguela
Rio Branco w m.in. Prostitute in Brazil (zdjecie 3.4) z cyklu Dolce Sudor
Amargo, czy zdjecie opublikowane w ksigzce wyzej wspomnianego foto-
grafa: Maldicidade (ilustracja 3.5). Jak pisze Rouillé (2007, s. 169-170):
»[n]a zdjeciach humanitarnych cialo, bardzo cze¢sto ukazane w pozycji
lezacej, pozbawione jest energii, unieruchomione ze wzgledu na chorobe,
wyciehczenie, pracg lub z powodu braku jakiejkolwiek motywacji do dzia-
tania”. Fotografia humanistyczna to portrety os6b pracujacych lub aktyw-
nie wypoczywajacych po pracy (np. w barze). Beda to zatem bohaterowie
ukazani w pozycji wertykalnej lub takiej, ktéra kojarzy nam si¢ z jakims$
ruchem, gestem. Fotografia humanitarna i jej wymienione wyzej przy-
kiady reprezentujg cialo w pozycji horyzontalnej, ktére pozbawione jest
ruchu i jakiejkolwiek sprawczosci. Jak zauwaza Laqueur (2009), fotogra-
fia humanitarna przybliza nas do cierpienia, jest odzwierciedleniem zaan-
gazowania, dokladnego patrzenia przez soczewke aparatu. Wymyka si¢
ona poza granice etyki, ktérymi chronita nas fotografia humanistyczna.
Zawedrowanie poza dotychczasowe pole stawia nas — widzé6w — w niewy-
godnej pozycji. Teraz jeste$my niejako zmuszeni, sprowokowani do reak-
. Ow fenomen zauwazajg takze Fehrenbach 1 Rodogno (2015), ktérzy
tlumaczg to oczekiwang reakecja widza na ciato przedstawienie w cierpie-
niu. Naszym moralnym obowigzkiem jest w takiej sytuacji zareagowac.
Barthes wyr6znia kilka czynnikéw (procedur konotacyjnych) sktada-
jacych si¢ na analize tzw. trzeciego sensu dziela fotograficznego (jego
nieuchwytnego znaczenia). Sg to m.in.: pozy przedstawianych postaci
(mowa ciala: gesty, mimika) oraz przedmioty — wskazniki (rekwizyty
wywolujgce okreslone skojarzenia) (Olechnicki, 2003 za: Gliniecka, 2018,
s. 92). Mowa ciala postaci ukazanych na fotografiach 3.3-3.5 ukazuje nam
brak sily i motywacji do dzialania, ktérych powodem jest trudna sytua-
cja ckonomiczna bohateréw. Ich mimika réwniez nie pokazuje pozytyw-
nych emocji — sg to twarze ukazujace cierpienie, zmeczenie lub w najlep-
szym przypadku oboj¢tnos¢. Zestawiajac je z humanistycznymi zdjeciami
Cartier-Bressona (zdjecie 2.1-2.3), widzimy duzg r6znic¢ w mowie ciata
bohateréw. U francuskiego ojca fotografii humanistycznej mamy do czy-
nienia z osobami u§miechnietymi lub pochloni¢tymi rozmowa. Jesli cho-
dzi o drugi czynnik analizy, tj. przedmiot — wskaznik, na zdj¢ciu 3.3
widzimy kanape, ktéra jest wyjeta z wlasciwego dla niej kontekstu, czyli
zacisza domowego. Zniszczona sofa umieszczona jest na ulicy, miejscu
do tego nieprzeznaczonym. Analogicznie, czynno$¢, ktérg obserwujemy
(sen), réwniez nie powinna by¢ obserwowana na ulicy. Anomalia ukazana
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na zdjeciu (przedmiot oraz czynno$¢ wykonywana w miejscu spolecznie
do tego nieprzeznaczonym) ukazuje nam, ze nicktérzy sa poza zasadami
narzuconymi przez kontekst spoleczny, sg poza zalozeniami systemu.
Wynika to z ich trudnej sytuacji zyciowej. Zdjecie 3.5 réwniez ukazuje
przedmiot — wskaznik, ktéry nie jest uzytkowany zgodnie z zalozeniem
spoleczenstwa. Jest nim gazeta stuzaca do czytania. Tutaj pelni ona jed-
nak funkcj¢ maty dla $pigcego na ulicy lub przedmiotu, ktérym moze si¢
nakry¢. Elementami, ktore otaczajg bohaterke zdjecia 3.4, jest narzuta na
t6zko, obdrapane $ciany i wiszace po prawej stronie fotografie. Pierwszy
z elementéw poswiadcza nam miejsce, w ktérym znajduje si¢ bohaterka
(sypialnia). Przestrzen, ktéra powinna by¢ miejscem odpoczynku, tutaj
stanowi miejsce pracy portretowanej. Fotografia pokazuje nam, ze t6zko
jako symbol snu, wypoczynku i sfery prywatnej nie stanowi przywileju dla
kazdego. Niektorzy muszag odbywal w tej sferze stosunki seksualne, ktdre
pomagajg im si¢ utrzymad, a wigc sfera publiczna miesza si¢ tu ze sferg
prywatng. Odrapane Sciany ukazujg bied¢ panujaca w domu bohaterki.
Wrycinki gazet, zdjecia wiszace na Scianie po prawej mogg sugerowad, iz
bohaterka jest bardzo mloda, prawdopodobnie jest nastolatkg. Mozliwy
wiek bohaterki poteguje niepokdj i empati¢ widza, ktéry widzi trudng
sytuacj¢ zyciowa tak mlodej dziewczyny.

Przykladami fotografii, ktére ukazujg trudng sytuacj¢ zyciowg boha-
tera, ale juz bez owego ,,pornograficznego zblizenia”, mogg by¢ Improvi-
sed refugee camp (zdjecie 3.6) lub Refugee Center (zdjecie 3.7). Owe foto-
grafie pod wzgledem formalnym (wedle klasyfikacji zaproponowanej
przez Rouillé) powinny by¢ traktowane jako te z nurty humanistycznego.
Ich tematyka i mozliwa interpretacja, tj. picklo wojny 1 wynikajaca z tego
trudna sytuacja zyciowa bohaterki zdjecia, bedg przez Rouillé klasyfiko-
wane jednak jako fotografia humanitarna. Przytoczony przyktad poswiad-
cza, iz fotografia (ze wzgledu na niezliczong liczbe zdj¢é istniejacych
w historii fotografii, jak i wspélczesnie) zawsze bedzie problematyczna
pod wzgledem jednolitej klasyfikacji. Jednakze najistotniejsza w zauwa-
zonym przejSciu od fotografii humanistycznej do humanitarnej wydaje
si¢ wspomniana juz ,,pornografia zblizenia”. B¢dac tak blisko czyjej$ twa-
rzy, jako widzowie odczuwamy pewien dyskomfort. Przekroczenie naszej
strefy komfortu wynika zaréwno z faktu, iz nie jest dla nas powszechne,
aby patrzec z tak bliska na twarz obcej osoby, jak 1 z trudnej sytuacji, w kt6-
rej znajduje si¢ bohater.
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Zdjgcie 3.3. A. Webb, Asleep in Talabashi, Stambul, 1998

Zrédlo: https://www.magnumphotos.com/arts-culture/society-arts-culture/alex-webb-
city-of-hundred-names/ (dost¢p: 06.10.2022).
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Zrédlo: https://www.magnumphotos.com/arts-culture/miguel-rio-branco-dulce-sudor-

-amargo/ (dostep: 06.10.2022).

Zdjecie 3.5. M. Rio Branco, fotografia z ksiazki Maldicidade

Zrédlo: https://www.magnumphotos.com/arts-culture/society-arts-culture/sickness-of-
-cities/ (dostep: 06.10.2022).
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Zdjecie 3.6. L. Gouliamaki, Improvised refugee camp, Albania, 1999

Zrédlo: https://www.academia.edu/7428825/Humanistic_Photography

Zdjecie 3.7. L. Gouliamaki, Refugee Center, Gruzja, 2008

p A

Zrédlo: https://www.academia.cdu/7428825/Humanistic_Photography

Przejscie od fotografii humanistycznej do humanitarnej mozna réw-
niez scharakteryzowal jako zmiang perspektywy z globalnej do lokal-
nej, od wielkich narracji do intymnosci, od tego, co uniwersalne, do tego,
co indywidualne (Rouillé, 2007). Pokazujac indywidualng historie, cier-
pienie jednostki, automatycznie wigzemy je z dramatem wickszej grupy
ofiar (Fehrenbach i in., 2015). Zblizenie i ukazanie jednostki w izolacji od
ogblu zwigksza jednak szanse na przykucie uwagi widza.

Poprzez znamienne dla fotografii humanitarnej wykadrowanie widz
ma szans¢ na lepsze poznanie bohatera. Lepsze jednak nie pod wzgle-
dem zblizenia badawczego. To wydaje si¢ bardziej poglebione w fotografii
humanistycznej, gdy widoczny jest szerszy kontekst fotografowanej osoby.
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Zdjecie humanitarne pozwala nam na wigksze zblizenie do portretowa-
nego, co implikuje wigksza emocjonalnos¢ u widza 1 latwiejsze utozsa-
mienie si¢/poréwnanie z fotografowanym obiecktem. Jak pisze Andrzej
Rybicki (2018, s. 259), jest to: ,bliskosé widza i bohatera zdjecia, jaka
umyka w przypadku obrazéw ogélnych z szerokim planem i to nieza-
leznie od tego, czy [w] fotografii sytuacyjnej, czy portretowej”. Wedtug
Lestawa Wojtasika (1987, s. 145): ,,[z] funkcja dokumentacyjng fotogra-
fii nierozlacznie wigze si¢ jej funkcja emocjonalna. Odpowiednio zasto-
sowany material moze stymulowaé rézne stany emocjonalne o réznym
nat¢zeniu”. Bez watpienia blizsze wykadrowanie zdj¢cia skraca dystans
mi¢dzy widzem a portretowanym, co przeklada si¢ na wicksze stezenie
tadunku emocjonalnego fotografii, a co za tym idzie moze prowadzi¢ do
tatwiejszej manipulacji widza.

Istotng wypowiedziag w kontekScie manipulacji fotograficznej byla praca
Anety Grzeszykowskiej pt. Portrety (zdjecie 4.1) ukazana w 2006 r. w gale-
rii Raster. Artystka stworzyla seri¢ tytulowych portretéw, jednakze cha-
rakterystyczne dla tego cyklu byt fake, iz portrety zostaly stworzone cat-
kowicie komputerowo. Nie sg to portrety zyjacych kiedykolwiek oséb, ale
sztucznie wygenerowane obrazy. Aneta Grzeszykowska moéwi, iz: ,,[t]o,
ze fotografia ktamie, jest dla mnie oczywistoscig, abecadtem” (Kurz, 2007,
s. 106). Jednakze nie dla wszystkich 6w fakt jest ewidentny. Jak pisze Bar-
rett (2021), wielu ludzi, patrzac na fotografi¢, zapomina, czym ona jest.
Puszczaja w niepamied fakt, iz jest to dzielo stworzone przez czlowieka za
pomocg maszyny, ktéra réwniez wczesniej zostala zaprojektowana przez
czlowieka.

Obserwujgc tego typu praktyki, nasuwa si¢ pytania: czy manipula-
¢ja w fotografii jest warunkiem koniecznym, aby uwaga widza zostala
przyciagnicta?

Przykladem wspdlczesnej manipulacji w fotografii wojennej byly zdje-
cia autorstwa fotografa Dmytra Murawskiego (zatytulowane Bdl woyny)
o rosyjsko-ukrainskim konflikcie zbrojnym opublikowane przez fotografa
16 sierpnia 2016 r. na jego Facebooku (Jermakowa, 2018). Przedstawialy
one m.in. atak na wioske Szyrokino kolo Mariupola. Wedlug dziennika-
rza Tomasza Maciejczuka, ktéry przebywal na froncie, zdj¢cia sa zupel-
nie nierealistyczne. Wygladaja bardziej jak fotosy filmowe anizeli zdjecia
dokumentujace prawdziwg sytuacj¢ na éwczesnym froncie (Ukraisicy sfa-
brykowali dramatyczne zdjecia z Donbasu?,2016). Zdjecie po swojej publika-
¢ji bardzo szybko obieglo caly §wiat. Wowczas zaczely si¢ pojawia pytania
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0 jego sposb wykonania. Po fali oskarzefi i publicznej dyskusji na ten temat
autor zdjgcia przyznal, ze zostalo ono uprzednio przygotowane i zainsceni-

zowane (Jermakowa, 2018, s. 171). Za Inng Jermakowg (2018, s. 172):

[w]iele 0séb stanglo (...) w obronie Dmytra Murawskiego, argumentujac,
ze kraj, ktory jest w stanie konfliktu zbrojnego, powinien ,analogicznie
odpowiadaé na informacyjng agresj¢” oraz ze w warunkach wojny fakt
dokumentalnosci, autentycznosci zdjecia nie jest priorytetowy; najwaz-
niejsze sg tre§¢ obrazu i przekaz, jaki z sobg niesie.

Bdl wojny to tylko jedno z wielu zdjeé, ktére w historii fotografii dotycza-
cych konfliktéw wojennych zostaly zainscenizowane. Juz Susan Sontag
zauwazyla, iz wiele stynnych i ikonicznych dla nas fotografii ukazujacych
wojne¢ zostalo zaaranzowanych przez autora (Fehrenbach 1 in., 2015).
Dlatego ciekawym rozwigzaniem wydaje si¢ zastosowanie podziatu
zaproponowanego przez Azoulay, ktéry odréznia od siebie zdarzenie sfo-
tografowane (¢the photographed event) i zdarzenie fotografii (the event of
photography) (Michalowska, 2018). Zdarzeniem sfotografowanym jest to,
co wystepuje w kadrze. Natomiast zdarzenie fotografii to wszystko to, co
dzieje si¢ po publikacji, a wicc pokrywa to dyskusje publiczng i rézno-
rodne interpretacje dotyczace sposobu wykonania zdjecia oraz tego, co
zostalo na nim przedstawione. Pierwsza strefa nalezy do twoércy zdjecia —
fotografa, natomiast ta druga jest zwigzana z widzem.

Kolejnym przykladem manipulacji we wspdlczesnej fotografii doty-
czacej konfliktow politycznych jest zdjecie ukazujace dziecko, ktore rze-
komo samo (bez rodzicéw/opickundéw) przechodzi przez przejscie gra-
niczne w Medyce w marcu 2022 r. (zdjecie 4.2-4.3). Zdjecie zostalo
opublikowane przez facebookowy profil Popularne, aby potem szybko
rozejsC si¢ przestrzeni internetowej. Fotografia wywolywala w odbiorcach
silne emocje. Dziecko, ktére jest straumatyzowane przez wojng, pozosta-
wione samo sobie, w prosty sposéb ustosunkowuje odbiorce do konfliktu
na wschodzie. Jak si¢ jednak okazalo, chlopiec nie przekraczal granicy
sam, a w towarzystwie rodziny, ktéra byla od niego oddalona zaledwie
o kilka krokéw. Ukazanie chiopca wedle zasad fotografii humanitarnej,
tj. waskie wykadrowanie, skupienie si¢ tylko na jednej postaci, na emo-
cjach obecnych na jej twarzy, odcinajac ja od szerszego kontekstu sytua-
¢ji, spelnito tutaj swoje zadanie. Wiele oséb zostalo zmanipulowanych
przez wspomniang fotografi¢ dzigki waskiemu kadrowi, ktéry nie daje
nam dostepu do wigkszej ilo$ci informacji. Jak zauwazyl juz Barthes, nie-
bezpieczefistwo zwigzane z rozumieniem fotografii kryje si¢ w fakcie,
iz material fotograficzny poswiadcza czyja$ obecno$¢ w danym miejscu.
W przeciwienistwie do malarstwa, gdzie dzieto nie musi mieé¢ zwigzku
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z rzeczywisto$cia, w przypadku fotografii ,,nie mozna zaprzeczyé, iz dana
rzecz znajdowala si¢ w okreSlonym miejscu” (Barrett, 2014, s. 160).

Zdjgcie 4.1. A. Grzeszykowka, cykl Portrety, Polska, 2006

~ he=+las)

Zrédto: https://www.fotopolis.pl/newsy-sprzetowe/wydarzenia/3491-portrety-anety-grze-
szykowskiej-w-rastrze (dostgp: 06.10.2022).

Zdjgcie 4.2. Medyka, 2022

Zrédlo: https://demagog.org.pl/fake_news/chlopiec-sam-przekroczyl-granice-byla-z-
-nim-jego-rodzina/?cn-reloaded=1
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Zdjecie 4.3. Medyka, 2022

Zrédto: https://demagog.org.pl/fake_news/chlopicc-sam-przckroczyl-granice-byla-z-
-nim-jego-rodzina/?cn-reloaded=1

Podsumowanie

Zauwazona przez Rouillé zmiana w fotografii, ktérej najwazniejszym
czynnikiem jest wykadrowanie, daje mozliwo$¢ zblizenia si¢ do postaci ze
zdjecia (w efekcie widz odczuwa wickszg empatig), co z pewnoscig bylo
i jest celem fotoreporter6w wojennych. Po drugie, widz bedacy tak bli-
sko portretu wychodzi ze strefy komfortu. W sytuacji, w ktérej najchetniej
odwrbcitby wzrok, jest zmuszony, aby nijako pozostal blisko sportretowa-
nej postaci.

Dzi¢ki zarysowanemu w artykule mechanizmowi mozliwej mani-
pulacji (opartemu na zauwazonym przez Rouillé zwrocie od fotogra-
fii humanistycznej do humanitarnej) wspélczesny widz powinien zdaé
sobie sprawe z tatwosci, z jaka moze on zostal zmanipulowany w dzisiej-
szym wizualnym Swiecie. Dzicki Swiadomo$ci mozliwego zafalszowania
rzeczywisto$ci poprzez wykadrowanie zdjecia (ktéra to cecha jest emble-
matem zwrotu do opisywanej fotografii humanitarnej) jesteSmy w stanie
oprzeé si¢ wojnie informacyjnej, a przynajmniej by¢ swiadomym niekté-
rych jej narzedzi. Jak pisze Michatowska (2018, s. 36, za: Azoulay 2008):
»[m]ozna wigc powiedziel, ze powinniSmy wyksztalci¢ w sobie nieufnosé
do przekazu, by pozostaé odpornym na jego uwodzgce dzialanie oraz
umiejetnos «spojrzenia z ukosa» tak, by widzie¢ w obrazie takze to, co
zostalo ukryte w kadrze lub poza nim”.
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ABSTRACT

This essay explores the visual culture of the selfie through the lens of art his-
tory, particularly focusing on self-portraits and the “Culture of Narcissism.”
It examines key works such as Albrecht Direr’s Christ as the Man of Sorrows,
Self-Portrait of the Artist Holding a Thistle, Self-Portrait with White Gloves, and
Self-Portrait in a Fur Collar; Andrzej Dudek-Diirer’s Self-Crucifixion and Mul-
tiplied Metaphysical and Telepathic Self-Portrait I1T; Caravaggio’s Narcissus; Sal-
vador Dali’s Mezamorphosis of Narcissus; and Jacek Malczewski’s Christ Before
Pilate. The second part of the essay delves into Jacques Lacan’s concept of
the “mirror stage,” a developmental phase occurring between six and eighteen
months of age, where a child transitions from the real to the imaginary order.
This stage involves a child’s holistic inspection of their reflection, resulting in
“primary narcissism” — a self-love rooted in autoeroticism before the forma-
tion of the ego. In the conclusion, the essay reflects on the selfie as a modern
manifestation of these historical and psychological themes. By comparing the
selfie to classical self-portraits and the Narcissus motif, the essay argues that
contemporary self-photography revisits the same narcissistic mechanisms seen
in art history. Caravaggio’s depiction of Narcissus is the prototype of the selfie,
which, through its embrace of self-reflection, continues the legacy of self-por-
traiture and it has become the icon of neuroaesthetics.

KEYWORDS: visual culture, the selfie, the “Culture of Narcissism,” the history
of self-portrait art, Jacques Lacan’s psychoanalysis, the “mirror
stage,” the primary narcissism

STRESZCZENIE

Kultura wizualna selfie z perspektywy , kultury narcyzmu”: problematyka
selfie w ramach historii sztuki autoportretéw

Esej jest proba nakreSlenia problematyki kultury wizualnej selfie z perspek-
tywy historii sztuki autoportretéw. W tym artykule poruszam problematyke
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ykultury narcyzmu” poprzez odniesienia do obrazéw i fotografii: ,,Chry-
stus jako Maz Bolesci”, ,,Autoportret artysty trzymajacego oset”, ,, Autopor-
tret w bialych r¢kawiczkach”, ,, Autoportret w plaszczu ozdobionym futrem”
Albrechta Diirera, ,Autoukrzyzowanie”, ,Autoportret zmultiplikowany
metafizyczno-telepatyczny III” Andrzeja Dudka-Diirera, ,Narcyz” Cara-
vaggia, ,Metamorfoza Narcyza” Salvadora Dali i ,,Chrystus przed Pilatem”
Jacka Malczewskiego. Druga cz¢$¢ tego eseju skupia si¢ na pojeciu ,,stadium
lustra” w psychoanalizie Jacquesa Lacana, opisujacego zjawisko zachodzace
w rozwoju dziecka migdzy sz6stym a osiemnastym miesigcem zycia. ,,Sta-
dium lustra” rozumiane jest jako przejscie od porzadku realnego do wyobra-
zeniowego. Spojrzenie na siebie w lustrze, czyli calo$ciowe ogladniecie ciala,
wywoluje u dziecka ,,pierwotny narcyzm”, polegajacy na ,zakochaniu si¢” we
wlasnym istnieniu i czerpaniu przyjemnosci z tego dzialania. Jest to stan auto-
erotyczny poprzedzajacy ukonstytuowanie si¢ ego, w ktérym niemowle widzi
swoja osobe jako przedmiot wylgcznej milosci. W zakoficzeniu eseju oma-
wiam selfie z punktu widzenia historii autoportretéw i historii sztuki, gdzie
koncepcje Narcyza sg prototypem selfie i formg zamknigta. Ta ostatnia forma
sztuki zostala przedstawiona przez Caravaggia w jego ,,Narcyzie”, ktory stal
si¢ ikong neuroestetyki. Selfie z perspektywy historii autoportretu odwoluje si¢
do tych samych mechanizméw, ktére tworzyly autoportret w historii sztuki.

SEOWA KLUCZE: kultura wizualna, selfie, kultura narcyzmu, historia

sztuki autoportretéw, psychoanaliza Jacquesa Lacana,
stadium lustra, pierwotny narcyzm

The selfie resonates not because it is new, but because it expresses, deve-
lops, expands, and intensifies the long history of the self-portrait (Mirzo-
eff, 2016, p. 29).

The concept of the “visual culture of the selfie” can be examined through
the lens of the “culture of narcissism” in various ways. Derek C. Murray, in
his paper “Notes to Self: The Visual Culture of Selfies in the Age of Social
Media,” suggests that selfies are often perceived as a manifestation of nar-
cissism in the Freudian sense, where individuals experience long-term sex-
ual satisfaction through self-referential behavior (Murray, 2015, p. 511).
Sigmund Freud describes that

The term narcissism is derived from clinical description and was chosen by
Paul Nicke in 1899 to denote the attitude of a person who treats his own
body in the same way in which the body of a sexual object is ordinarily
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treated — who looks at it, that is to say, strokes it and fondles it till he
obtains complete satisfaction through these activities (Freud, 2012, p. 73).

Nicholas Mirzoeff, in his work “How to See the World: An Introduc-
tion to Images, from Self-Portraits to Selfies, Maps to Movies, and More,”
aligns the selfie with the tradition of self-portraits. Mirzoeff characterizes
the selfie as “digital performances” (Mirzoeft, 2016, p. 68). He argues

The selfie is a fusion of the self-image, the self-portrait of the artist as
a hero, and the machine image of modern art that works as a digital per-
formance. It has created a new way to think of the history of visual culture

as that of the self-portrait (Mirzoeff, 2016, p. 31).

This perspective links the selfie to the history of self-portraits, framing
it as a contemporary extension of social practices. Michel Foucault’s anal-
ysis of Diego Veldzquez’s “Las Meninas,” as discussed in “The Order of
Things,” reinforces this viewpoint by suggesting that self-portraits, includ-
ing modern selfies are “depicting not just what could be seen within it but
the very means of ordering and representing a society” (Foucault, 2002,

pp- 14-15, as cited in Mirzoeff, 2016, p. 33).

Narcissism is a term frequently explored in the humanities, but under-
standing its relevance to the selfie phenomenon requires a discussion of
the “culture of narcissism.” Contemporary scholars view narcissism as
a central feature of digital culture, characterized by a pursuit of vain self-
gratification and egotistic admiration of an idealized self-image. This
includes traits such as self-flattery, perfectionism, and arrogance. The term
originates from Greek mythology, where Narcissus falls in love with his
own reflection in a pool of water.

Psychoanalytically, narcissism was introduced in Sigmund Freud’s 1914
essay “On Narcissism: An Introduction” (Freud, 2012, pp. 1-32). Freud’s
concept describes how individuals develop a self-image distinct from real-
ity, driven by the need to maintain an attractive appearance. The “Cul-
ture of Narcissism” has given rise to a new archetype, “homo narcissus,”
as discussed by Slavoj Zizek (2000, pp. 234-255). This modern figure
thrives in a social media-dominated society, where he performs for a vast
online audience. In the face of various existential threats, homo narcissus
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is deeply concerned with preserving his personality and remains fixated
on the present. This contemporary narcissist often experiences a sense of
purposelessness, fear of aging and failure, and a strong desire for achieve-
ment, fame, and omnipotence. For him, true existence is contingent upon
being recognized and perceived by others.Christopher Lasch’s identifica-
tion of narcissism is not only an individual ailment but also as the con-
temporary burgeoning “narcissism epidemic”! which is at once a window
into the consequences of narcissism, a prescription to combat its wide-
spread problems it causes the “Culture of Narcissism.” It is at once a rivet-
ing window into the consequences of narcissism,a prescription to combat
the widespread problems it causes in the “Culture of Narcissism.” In his
book, The Culture of Narcissism, Lasch argues that, in the contemporary
consumer culture,

Narcissism appears realistically to represent the best way of coping with
the tensions and anxieties of modern life, and the prevailing social condi-
tions therefore, tend to bring out narcissistic traits that are present, in vary-
ing degrees, in everyone. These conditions have also transformed the fam-
ily, which in turn shapes the underlying structure of personality. A society
that fears it has no future is not likely to give much attention to the needs
of the next generation, and the ever-present sense of historical discontinu-
ity — the blight of our society — falls with particularly devastating effect on
the family (Lasch, 1991, p. 50).

The term “narcissism” remains one of the most complex and ambig-
uous concepts in psychology and art history, with its origins not entirely
clear. Although Paul Nicke is often credited with coining the term, he
was not the first to address the phenomenon. Notable artists who have
explored self-portraiture include Albrecht Diirer (1471-1528), Caravag-
gio (1571-1610), Rembrandt (1606—-1669), and Gustave Courbet (1819—
1877). Among these, Diirer stands out for his particularly introspective
self-portraits, which showcase a striking degree of self-awareness and per-
ceived divine stature. Diirer’s works include Self-Portrait of the Artist Hold-
ing a Thistle (1493). In this painting, Diirer presents himself with a thistle,

1 In the “narcissism epidemic,” the rise of narcissistic personality traits parallels the increase in
obesity from the 1980s to the present, with a particularly notable shift among women. The
authors examine the pervasive spread of narcissism in contemporary culture and its detrimen-
tal effects across all societal levels. Narcissism, characterized by an inflated self-image, is now
ubiquitous. This “narcissism epidemic” influences public figures to stray from their relation-
ships, encourages teenagers to craft their personas on social media, and has elevated narcissism
to an art form among celebrities. This pervasive focus on self leads to widespread depression
and loneliness. Additionally, the global surge in debt, fueled by collective borrowing, will have
enduring consequences (see Twenge & Campbell, 2009).
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a symbol of male fidelity during the 15th century, which may also carry
religious connotations as seen in its inclusion in his earlier work, Christ as
the Man of Sorrows (1493—1494). The inscription next to the date in this
work, “Bridegroom puts his future life in the hands of God,” underscores
the philosophical and Christian intent of the piece. In Self-Portrait with
White Gloves (1498) Diirer, at age 26, depicts himself as a dandy in noble
attire, highlighting his elevated self-image. The white gloves and opulent
clothing reflect his self-perception of artistic superiority and social status.
His later work, Self-Portrait in a Fur Collar (1500), portrays Diirer with an
aura of divine nobility. The fur collar and the confident, almost arrogant
expression contribute to his presentation as an artist of exceptional talent.

These self-portraits transcend personal representation, serving as
reflections of Diirer’s social ambitions and artistic identity. They embody
elements of narcissism by emphasizing self-presentation and an elevated
sense of grandeur.

Figure 1. Albrecht Diirer, Christ as the  Figure 2. Albrecht Diirer, Self-Portrait of the
Man of Sorrows (1493-1494), an oil paint-  Artist Holding a Thistle, Self-Portrait at the
ing reproduction on panel. The Staatliche  Ageof22 (1493), an oil painting reproduction
Kunsthalle in Karlsruhe on vellum. The Louvre Museum in Paris

Note: This painting has been reproduced ~ Note: This painting has been reprodu-
with permission and used in this paper  ced with permission and used in this
thanks to the courtesy of the Staatliche  paper thanks to the courtesy of the Louvre
Kunsthalle Karlsruhe. Museum in Paris.
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Figure 3. Albrecht Diirer, Self-Portrait with
White Gloves, Self-Portrait at the Age of 26
(1498), an oil painting reproduction on
wood panel. The Prado Museum in Madrid

Note: This painting has been reprodu-
ced with permission and used in this
paper thanks to the courtesy of the Prado

Figure 4. Albrecht Direr, Self-Portrait in
a Fur Collas, Self-Portrait at the Age of 28
(1500), an oil painting reproduction on
panel. The Alte Pinakothek in Munich

Note: This painting has been reproduced
with permission and used in this paper
thanks to the courtesy of the Alte Pina-

Museum in Madrid. kothek in Munich.

In Diirer’s self-portraits, he often adopts a seductivel lover, exempli-
fied by his rakish hat and flowing, almost effeminate blond hair. His cool,
ironic gaze engages the viewer, adding a layer of complexity to his self-
representation. In the third self-portrait, “Self-Portrait in a Fur Collar,”
Diirer presents himself as a 28-year-old demiurge, dressed in bourgeois
attire that evokes the physicality of Christ. This portrayal places Diirer
within the tradition of religious art (Koerner, 1993, p. 74) and allows him
to showcase both his artistic prowess and his own perceived beauty. The
signature “AD 1500” on the left side of this painting provides insight into
religious attitudes and artistic philosophy. Though Diirer did not depict
Christ directly, this self-portrait serves a dual role, both as the painter and
as a model for Christ (Jurkowlaniec, 2009, p. 212). The painting is marked
by deliberate symmetry, dark tones, and a direct confrontation with the
viewer, as Diirer raises his hand to his heart. This exaggerated symmetry
and Christ-like imagery underscore the narcissistic underpinnings of his
self-representation.

The Bible asserts that humanity is born with a sinful nature, inherently
focused on the self — a concept akin to egocentrism observed in infants.
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Narcissism, similar to this egocentric focus, reflects an adult’s tendency
to engage with the world from a self-centered perspective, often hinder-
ing personal growth and meaningful relationships.It should be remarked
that privately Diirer was indeed very concerned about his appearance; his
concealed narcissism was evident in his insistence on an unfashionable
hairstyle with long and curled hair, which — when combined with a light
beard — made him look like Jesus (at the time considered the most beau-
tiful man who had ever lived on the world). Christological allusions are
a recurring motif in Diirer’s self-portraits (see Bainton, 1974, pp. 269-272;
Koerner, 1993; Smith, 1975, pp. 26-36). Grazyna Jurkowlaniec (2009)
claims that

It should suffice to consider features of Diirer’s physiognomy or the fron-
tality and symmetry of his likeness, all reminiscent of such Christological
iconographic types as the Pantocrator, Salvator Mundi, or Vera icon. Even
two inscriptions on both sides of Diirer’s face vaguely remind us of a cross
nimbus surrounding Christ’s likeness (p. 209).

Bestowing such qualities on Self-Portrait in a Fur Collar has elicited
varied interpretations among scholars. Some view it as an act of blasphemy
(see Woods-Marsden, 1998), while others see it as evidence of Diirer’s deep
piety (see Bainton, 1974), indicative of the imitatio Christi (see Panofsky,
1955) or reflecting the image of God imprinted in man at the moment of
Creation (“Let us make man in our image, after our likeness” cf. Gene-
sis 1:26). The painting bears the inscription: Albertus Durerus Noricus/
ipsum me propriis sic effin/gebam coloribus aetatis/anno XXVIII (I, Albrecht
Diirer of Nuremberg, portrayed myself in everlasting colors, aged twenty-
eight years). This artwork depicts a man (Diirer himself) in a fur collar,
who, while beholding the viewer, touches the fur trim near his heart. This
gesture can be interpreted as a symbolic act of Christ’s benediction (see
Panofsky, 1951, pp. 34—41). The painting’s symmetrical layout and strictly
frontal presentation are reminiscent of the iconographic type representing
Christ as “the Savior of the World.” The self-portrait stands out as an art
form precisely because it mirrors many representations of Christ. Another
interpretation suggests that the artwork acknowledges artistic talents as
divinely inspired gifts.

In the following years, Diirer evolves from a young man of remarkable
beauty into a mature individual, fully aware of his own aesthetic appeal
and social standing. His attractive physicality, highly valued during the
Renaissance, aligns him with contemporary artists who, through their self-
portraits, created visual diaries and pictorial autobiographies that meet
enduring aesthetic expectations (Lehner, 2021, p. 5). Following Diirer, this
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tradition would be carried on by artists like Caravaggio, Rembrandt, Peter
Paul Rubens (1577-1640), and Gustave Courbet.

According to a narrow definition of “autobiographical art,” an image is
autobiographical if it features an obvious self-depiction by the artist along-
side figures representing protagonists from the artist’s private life. A broader
definition, however, includes several paintings from the established genre
of “history painting,” as defined by Leon Battista Alberti (2011, pp. 39-84)
as “istoria.” These paintings can also be considered autobiographical if they
feature self-portraits of the artist, often depicted in full figure.

While it would be a stretch to equate a smartphone “selfie” with Diir-
er’s self-portraits, there is a shared underlying impulse. Despite the differ-
ing mediums and pictorial quality, both forms of self-representation likely
originate from the same narcissistic source: the human need to express and
capture one’s self-image.

In 1969, Andrzej Dudek-Diirer began creating artworks inspired by
Albrecht Diirer, drawing from iconographic representations and biograph-
ical elements of the German painter’s work. Dudek-Diirer explored vari-
ous levels of art themes, from the spiritual and artistic connections between
himself and Diirer to a striking physiognomic resemblance. One of the most
recognizable motifs in Dudek-Diirer’s performances, echoing the master
from Nuremberg, is the self-portrait, which he used in diverse ways.?

Since 1973, Dudek-Diirer has produced significant works, including
the series Ukrzyzowanie (Crucifixion). These photographs, taken after the
deaths of his brother and father, reflect on suffering and the meaning of life.
Another important cycle, Autoukrzyzowanie (Self-Crucifixion) (see Sobota,
2006, pp. 27-28), was created between 1973 and 1974, featuring the artist’s
naked body in the pose of Christ on the cross. Unlike his previous works, this
series incorporates everyday items that seem to appear by accident.

In 1977, Dudek-Diirer created a series of photomontages with the art-
ist’s head depicting himself as the crucified Christ. Dudek-Diirer’s art-
works became a personal statement about multiplying the figure of the
crucified Christ which can be considered self-portraits and artistic proto-
types of contemporary selfies featuring the crucified Christ that circulate
on social media. In his work, photographs, with their inherent ability to

2 See photographs of performances from the Culture.pl website in English that is available at the
website address: https:/culture.pl/en/artist/andrzej-dudek-durer, (access: 7.05.2024. The most
crucial area of artworks by Andrzej Dudek-Diirer is the art performance. He represents one of
the most consequent and, at the same time, radical approaches in Polish art — for him, art is
tantamount to life. The complex approach of Dudek-Diirer is characterized by religious and
spiritual syncretism. His artworks allude to religious and philosophical systems of the East and
the West, and shamanic practices. The artist is one of the most prominent representatives of the
art performance.
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process reality and multiply images, became tools for questioning real-
ness. Dudek-Diirer increasingly combined various spacetime contexts in
his reality concepts.

Currently, selfies featuring the figure of Christ can be found online,
such as on the “Jesus Selfie High-Resolution Stock Photography and
Images” website, which offers numerous high-resolution stock photo-
graphs of the “perfect Jesus selfie.®”

Figure 5. Andrzej Dudek-Diirer, Autoukrzyzowanie, (Self-Crucifixion), (1973-1974)

Photography from performance at the Single Person Gallery, Wroctaw. Note: This photo-
graphy has been reproduced with permission of the artist and used in this paper thanks to
the courtesy of the Single Person Gallery in Wroclaw.

Figure 6. Jesus taking the selfie of his wound

Photography from the “Jesus Selfie High Resolution Stock Photography and Images”
website.

3 See the “Jesus Selfie High-Resolution Stock Photography and Images” website that is available
at the website address: https://www.alamy.com/stock-photo/jesus-selfie.html?sortBy=relevant
(access: 07.05.2024), where you can buy the “perfect Jesus’ Selfie” with the 40% discount using
code: “SAVEIMAGE40%”. Ofter ends soon.
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Throughout various stages of his artistic career, Andrzej Dudek-
Diirer focused on the manipulation of images. This is most evident in his
series that exploiting multiplication, such as Auzoporiret zmultiplikowany
metafizyczno-telepatyczny III (Multiplied Metaphysical and Telepathic
Self-Portrait III) (1994) (Jurecki, 2006, p. 36). By exhibiting serial, only
slightly modified images, Dudek-Diirer emphasizes not just a richer aes-
thetic effect but also draws attention to the self-image.

In his photographs, Dudek-Diirer utilized the medium’s capacity to
document reality and create new images to convey his performance vision,
which he refers to as “the road of art” (see Saj, 2006, pp. 32-33). Dudek-
Diirer believed himself to be the seventh incarnation of the Renaissance
artist Albrecht Diirer, a belief reinforced by their similar beards and hair.
Since 1969, Andrzej Dudek-Diirer has maintained that in his body con-
tains the consciousness of Albrecht Diirer.

Figure 7. Andrzej Dudek-Diirer, Autoportret zmultiplikowany metafizyczno-telepatyczny 111,
(Multiplied Metaphysical and Telepathic Self-Portrait 1II), (1994), photography and seleno-
graphy on canvas at the Single Person Gallery, Wroclaw

Note: This photography has been reproduced with permission of the artist and used in this
paper thanks to the courtesy of the Single Person Gallery in Wroctaw.

Dudek-Diirer’s artworks are replete with numerous allusions and refe-
rences not only to Albrecht Diirer but also to the Crucified Christ (Jurecki,
2006, p. 34). Consequently, the artist — centered his art on his persona.
In his most radical approach, Dudek-Diirer himself becomes an object
of art, equating his life with his artistic expression. Jurecki claims, that
“An important premise of his creation is focused on himself, which may
be identified as egocentrism, and even narcissism” (Jurecki, 2006, p. 34).
His appearance, particularly his beard, is key to his artistic identity, mak-
ing him resemble Diirer’s figure. He treats the objects accompanying him
as personal attributes. For many years, he has consistently worn the same
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shoes and pants, elements of his “costume” that contribute to his concept
of a “living sculpture.”

Dudek-Diirer photographs his surroundings and belongings in var-
ious configurations as records of his presence during his travels (see
Kostotowski, 2006, pp. 24-25). Throughout his life, he has been sur-
rounded himself with collected artwork, creating a series in which he pre-
serves reproductions of Diirer’s artworks, such as his self-portraits in jars,
forming a unique archive of his life.

One of the most significant paintings with narcissistic connotations is
Caravaggio’s Narcissus (1597-1599). This artwork can be seen as a kind
of treatise on the essence of painting, embodying the concept of uz pictura
poesis.* This Latin phrase can be translated into English: “As is painting so
is poetry,” which occurs in Horace’s Ars Poetica (see Horacy 2018). In On
Painting (1435), Leon Battista Alberti (2011) writes:

Things being so, I have taken the habit of saying, among friends, that
... the inventor of painting was, according to the opinion of poets, that
[famous] Narcissus who was transformed into a flower (see Ovid, 2014,
pp- 339-362). As the painting is in fact the flower of all the arts, thus the
whole tale of Narcissus perfectly adapts to the topic itself (p. 47).

Alberti creates a new myth of Narcissus, depicting him as “the inven-
tor of painting.” This reinterpretation makes the story of Narcissus par-
ticularly appealing to artists. Instead of being merely a self-obsessed tragic
lover from Ovid’s Metamorphoses (see Ovid, 2014), Narcissus is reimag-
ined as the prime mover of the art of painting. In his Nozes, Alberti (2011)
adds that after Narcissus died of lovesickness, his body was transformed
into the flower that bears his name (p. 106). Long after Alberti, Caravag-
gio would bring this myth to life in his painting Narcissus.

Cristelle L. Baskins points out that Alberti does not simply retell the
“story” of Narcissus but rather allegorizes his myth. In this interpretation,
“Alberti conflates two aspects of Narcissus’ transformation; the flower and
the reflection in the pool (which — note K.C.) both seem to signify the

4 In the article, The Mirror in Art: Vanitas, Veritas, and Vision, Helena Goscilo claims that
“one may interpret the myth of Narcissus as an allegorical ‘tribute to the illusionistic power of
the artist to create a duplicate world’ (‘Caravaggio’)” (Goscilo, 2010, p. 291). Unsurprisingly,
an analysis of Caravaggio’s Narcissus has assigned this painting attributes that may be viewed
as the painter’s gesture proclaiming the divine power of art, which strengthens the belief in the
power of art can transform lives and build understanding across humans. The divine power of
art is the power to shake us into revelation and rip us from our default mode of seeing. In Cara-
vaggio’s time, it was believed that the divine power of art was revealed among artists who were
given a talent by God to create art.
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mimetic surface of painting” (Baskins, 1993, p. 25). Caravaggio’s Narcis-
sus can thus be seen as a portrait of “the supernatural or ‘divine’ capacities
given to art in its resolutely pagan and profane form, Alberti introduces the
theme of resurrection, or at least survival, for which the portrait can be an

instrument” (Damisch, 2010, p. 304).

Figure 8. Michelangelo Merisi da Caravaggio (1571-1610), Narcissus (1597-1599), an oil
painting reproduction. The National Gallery of Ancient Art in Rome

Note: This painting has been reproduced with permission and used in this paper thanks to
the courtesy of the National Gallery of Ancient Art in Rome.

Caravaggio’s Narcissus showcases tenebrism — the strong contrast
between very dark and bright spaces. By using this technique, Caravaggio
entirely obscures the background, leaving nothing but Narcissus and his
reflection, which emphasizes the obsessive focus on his figure. This obses-
sive self-focus mirrors the narcissism often seen in contemporary selfies
taken with smartphones. Nowadays, the common understanding of nar-
cissism ranges from an excessive interest in oneself, one’s physical appear-
ance, and body to selfishness, involving a sense of entitlement, a lack of
empathy, and a need for admiration. Freud explained the mechanics and
dynamics of narcissism, its relation to libido, and its role in the psycho-
sexual development of the individual person (Freud, 2012, p. 4). However,
from this viewpoint, I do not support that opinion and I argue that today
we are given an incorrect understanding of the Greek myth of Narcissus.
Freud’s psychoanalysis called the nomination of narcissism an autoerotic
penchant for his own superficiality: here it may be added that Freud was
mistaken in this issue. Ana Peraica (2017, p. 46) analyzes Caravaggio’s
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Narcissus who “falls in love with an image without a body” (Bal, 2004,
p- 241), as Ovid (2014) writes, “He loves an unsubstantial hope and thinks
that substance which is only shadow” (p. 153), unaware that his face dies
from longing for the unattainable object of his affection. We, unlike Nar-
cissus, do recognize our reflections in the pool of water as a self-identifica-
tion and self-image (Jones, 2006, p. 1). Murray claims that

The selfie does not simply comment upon a narcissistic need to see one-
selfin an idealized state, rather it makes one aware of the predatory nature
of looking: the voyeurism in gazing at others and the implied pleasure in
knowing that one is being gazed upon (Murray, 2015, p. 512).

Figure 9. Narcissus in the selfie age photography from the “Dervish Whirling” website

In this sense, we are engaged in a “visibility game” and the “dialectics
of the gaze,” where the distinction between the observer and the observed
has become blurred. Social media platforms, such as the website Narcis-
sus in the Selfie Age,’ frequently display images of Narcissus, symbolizing
this dynamic. Although most people understand the concept of narcissism,
they often mock it, especially in light of terms like “selfitis,” coined by the
American Psychiatric Association (APA). “Selfitis” is classified as a new
mental disorder, sometimes referred to as “selfie syndrome.” According
to the APA, if a person takes and posts more than a couple of pictures
of themselves daily on social media, they may have psychological issues.
“Selfitis” is defined as “the obsessive-compulsive desire to take photos of
oneself and post them on social media as a way to make up for the lack

5 See the photography Narcissus in the selfie age from the “Dervish Whirling” website that is
available at the website address: https://dervishwhirling.tumblr.com/post/69818005207/narcis-
sus-in-the-selfie-age (access: 07.05.2024).
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of self-esteem and to fill a gap in intimacy” (Vincent, 2014, p. 1, as cited in
Balakrishnan & Griffiths, 2018, p. 722). This term serves as a modern, less
sophisticated analogy to the story of Narcissus, illustrating that narcissism
manifests in various forms on social media today.

According to Jacques Lacan,

We have only to understand the mirror stage as an identification, in the full
sense that analysis gives to the term: namely, the transformation that takes
place in the subject when he assumes an image — whose predestination to
this phase-effect is sufficiently indicated by the use, in analytic theory, of
the ancient term imago (Lacan, 2002, pp. 1-2).

This visual operation of the imaginary order is one of the three foun-
dational elements in Lacan’s psychoanalysis, alongside the symbolic and
the real orders. The material picture suggests a basic identification with
this sphere, which Lacan termed the “imaginary.” This concept builds on
the relationship to the mental image, encompassing the domain of images,
whether conscious or unconscious, perceived or imagined.

The imaginary order is crucial in normalizing the libido level dur-
ing the early stages of a child’s life, when the personality is particularly
unstable. It acts as a visual matrix — a point of support for subsequent pro-
cesses — when the subject enters the social and symbolic orders. Thus, this
process is not only early stages of the life of a child but also essential; with-
out it, identification would not be possible.

The concept of the “mirror stage”® (French: Le stade du miroir) in
Lacan’s psychoanalysis describes a phenomenon occurring in a child’s
development when he or she is between six and eighteen months of age.
Then the child begins to recognize himself as a separate subject system
from his or her mother, shaping his or her subjectivity, (ego), and identi-
fying his or her body as one integrated image. In Lacanian terminology,
“the mirror stage” is understood as a transition from the real to the imagi-
nary order. Looking at oneself in the mirror, i.e., a holistic inspection of the
body evokes in the child, the so-called “primary narcissism”, consisting of
“falling in love” with one’s own being, and taking pleasure in this activity.
Lacan claims that

6 The concept of the psychoanalytic theory of Jacques Lacan called the “mirror stage” can be
referred to as social media which acts as the role of a mirror in which an individual recognizes
himself which induces apperception (see Lacan, 2002, pp. 1-6). The users of these media cre-
ate their visual identity and an image of themselves e.g., on their private profiles and the avatars

of Facebook, suggesting an effect of reflection in the mirror, like Jacques Lacan’s “mirror stage”
(see Degim, 2011, pp. 111-118).
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the term primary narcissism, by which an analytic doctrine designates the
libidinal investment characteristic of that moment, reveals in those who
invented it the most profound awareness of semantic latencies. But it also
throws light on the dynamic opposition between this libido and the sexual
libido, which the first analysts tried to define when they invoked destru-
ctive and, indeed, death instincts, in order to explain the evident connec-
tion between the narcissistic libido and the alienating function of the I, the
aggressivity it releases in any relation to the other, even in a relation invol-
ving the most Samaritan of aid (Lacan, 2002, p. 4).

In the 1950s, Lacan’s concept of the mirror stage had evolved: he no
longer considered the mirror stage as a moment in the life of the infant, but
as representing a structure of subjectivity, and the paradigm of “imaginary
order.” In The mirror stage: an obliterated archive’ Elisabeth Roudinesco
claims that

Primary narcissism is a first state, prior to the constitution of the ego and
therefore auto-erotic, through which the infant sees his own person as the
object of exclusive love — a state that precedes his ability to turn towards
external objects. From this ensues the constitution of the ideal ego. Secon-
dary narcissism results from the transfer to the ego of investments in obje-
cts in the external world. Both primary and secondary narcissism seem to
be a defence against aggressive drives (Roudinesco, 2003, p. 29).

During the “mirror stage,” the child not only constructs their self-image
but also begins to develop a negative dimension of self, marked by a sense
of both omnipotence and vulnerability. This stage is pivotal as the child’s
ego is formed, incorporating a narcissistic self-image that reflects their
burgeoning sense of power and control, as well as the potential for self-
destruction and insecurity. Salvador Dali (1904-1989) in Metamorphosis
of Narcissus (1937) also confronted the motif of the “mirror stage”® but he

7 Inher paper, “The mirror stage: an obliterated archive,” Elisabeth Roudinesco (2003, pp. 25-34)
refers to Lacan’s essay on “The Mirror Stage as Formative of the Function of the/as Revealed in
Psychoanalytic Experience” (see Lacan, 2006, pp. 75-81), and she examines the issue of which
Lacan was struggled during his whole life, entering in exercising an impossibility of taking con-
trol over time, as evinced by the masterful analysis presented in his essay on “Logical Time”
(see Lacan, 2006, pp. 161-175). In his essay, “Logical Time,” Lacan shows that the kind of tem-
porality involved is not specifiable by reference to the clock but is itself the product of certain
logical articulations. This distinction between logical time and chronological time underpins.
Lacan’s essay on “Logical Time” enables us to make a series of distinctions between the subjec-
tive, the intersubjective, and the trans-subjective dimensions of subjectivity.

8 The use of the “mirror stage” in art has a long history. Jacques Lacan’s essay on this
topic came into the general discourse of art because “this form (the ideal-I, if we wished
to incorporate it into our usual register, in the sense that it will also be the source of

331



frersppeklyewy kultury /
Jrersfrectives on culture Varia

No. 46 (3/2024)

332

depicted it as a processed reflection. Narcissus’s development stopped at
Lacan’s “mirror stage”, a crucial moment of self-identification in a child’s
development. For this painting Dalf used a meticulous technique which
he described as “hand-painted color photography” to depict the trans-
formation of Narcissus with a hallucinatory effect, kneeling in the pond,
holding an egg and a flower in his hands. This conclusion remains in
accord with what Hans Belting argues, in An Anthropology of Images: Pic-
ture, Medium, Body:

Already in antiquity mirrors represented bodies as they were not. The mir-
ror presents us with a flat surface of metal or glass, a medium in other
words, and one that, although it is in fact the blank opposite of our bodies,
yet returns our body as image (...). We receive an image that we take for
a body (on the mirror, see Baltru3aitis, 1986; Haubl, 1991; Marin, 2001,
p. 40 and follows; on the topic of Narcissus, see Belting, 2003; and Belting,
2011, pp. 227-238). Alberti’s ‘symbolic window:” which symbolizes the
Renaissance picture, became — as a transparent surface — the ancestor of
the screen. Mirror and easel pictures both serve to ‘translate’ three-dimen-
sional bodies into a medium whose flat surface contradicts the body (Bel-
ting, 2014, p. 17).

Figure 10. Salvador Dali, Metamorphosis of Narcissus (1937), an oil painting reproduction.
The Tate Modern Gallery in London

Note: This painting has been reproduced with permission and used in this paper thanks to
the courtesy of the Tate Modern Gallery in London.

secondary identifications, under which term I would place the functions of libidinal nor-
malization — note K.C.) situates the agency of the ego, before its social determination, in
a fictional direction, which will always remain irreducible for the individual alone, or rather,
which will only rejoin the coming-into-being (/e devenir) of the subject asymptotically, what-
ever the success of the dialectical syntheses by which he must resolve as I his discordance with
his own reality” (Lacan, 2002, p. 2).
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Lacan argues that through the process of self-identification with the
mirror image, children develop their subjectivity (Lacan, 2002, p. 5).
Unlike the mythological Narcissus, who fell into a self-destructive obses-
sion with his reflection, the child engages with their mirror image (he
kisses his mirror image) facilitating integration into society and culture.
Narcissus’s tragic end stems from his realization that the reflection he
adored was merely his own image, leading to self-aggression. In contrast,
the child’s engagement with their reflection is a positive step towards self-
formation and socialization. According to the “narcissistic logic,” when
the subject feels aggression, it is often directed at an external entity, sym-
bolically removed, destroyed, or killed (see Faucher, 2018, pp. 87-108).
In Social Capitol Online: Alienation and Accumulation, Kane X. Faucher
(2018) writes that “Narcissism and aggression are arguably more extreme
symptoms of the dogged pursuit of online social capital. However, it does
call up the existential question of what these counters actually mean”
(p. 107). Nevertheless, Narcissus encounters only himself, and the nar-
cissistic self ultimately turns its destructive tendencies inward. Salvador
Dali’s visage became the focus of intense fascination, overshadowed by
the emergence of his darker, self-destructive instincts. The artist, known
for frequently capturing himself in photographs, illustrates this obsession
with his own image, as seen in the Dazed Digital website, which features
Dali taking selfies and engaging with his audience through his unique,
self-referential lens.” Dali was a true master of the “selfie” long before the
term existed. With his iconic upturned mustache and dramatic expres-
sions, Dalf has left an indelible mark on visual culture. His influence per-
sists in the digital age, particularly through the Salvador Dali Museum in
St. Petersburg, Florida, which created a life-size “deepfake” version of the
painter for their “Salvador Dali Lives” exhibition. This innovative instal-
lation brings Dal{’s distinctive persona to life, blending historical and con-
temporary forms of self-representation.

9 See the photography Deepfake Salvador Dali wants to take the selfie with you from the
“Dazed Digital” website that is available at the website address: https://www.dazeddigital.com/
art-photography/article/44415/1/deepfake-salvadordali-takes-selfie-lives-exhibition-florida
(access: 07.05.2024). Thanks to this photo, the artist — Salvador Dali, who died in 1989, would
be “brought back to life” in the exhibition called “Salvador Dali Lives” at the Salvador Dali
Museum in St. Petersburg, Florida. This exhibition provides visitors an opportunity to learn
about Dalf’s life through the message of the artist himself.
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Figure 11. Deepfake Salvador Dali wants to take the selfie with you, photography from the
Dazed Digital website

Jacek Malczewski (1854-1929) holds the distinction of having created
the largest number of self-portraits in Polish art history (see Rottermund,
1984, pp. 35-38). His artworks often feature him in various guises, reflect-
ing his fascination with transformation and self-representation. In his
painting Christ Before Pilate (1910), Malczewski depicts himself as Jesus,
complete with a wig and long hair, which led to accusations of egotism,
megalomania, and, predictably, narcissistic tendencies.

In this particular painting, Malczewski presents a distinctive version
of Pilate — calm, detached, and unconcerned with Christ. Pilate’s atten-
tion is focused solely on the small stick he is holding, which he places
between himself and his fingers. The scene captures a fragment from the
Gospel of John, describing Christ’s final interrogation after his scourging
and crowning with thorns. Pilate’s words, “Do You refuse to speak to me?
Do You not realize I have power either to free You or to crucify You?” are
met with Jesus’ response, “You would have no power over Me if it were
not given to you from above” (John 19:10-11). Pilate’s relaxed demeanor
suggests he believes Jesus’ fate is entirely within his control, much like the
stick he casually holds.

At the bottom of the painting, Malczewski includes the hand of a ser-
vant holding a bowl of water, referencing the Gospel of St. Matthew’s
account of Pilate washing his hands before condemning Jesus to death. In
this portrayal, Christ is depicted as a suffering, martyred figure, his pain
sharply contrasted with Pilate’s indifference. Malczewski giving Christ his
own face, evokes interpretations of megalomania and narcissism. Alter-
natively, this self-representation could be seen as an invitation for view-
ers to empathize with Jesus’ suffering, potentially seeing their own face in
place of the artist’s. The painting’s somber mood and the recurring theme
of self-portrayal reinforce the depth of narcissistic undertones present in
Malczewski’s work.
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Figure 12. Jacek Malczewski, Christ Before Pilate (1910), an oil painting reproduction.
The Borys Voznytsky Lviv National Art Gallery

Note: This painting has been reproduced with permission and used by this paper thanks to
the courtesy of the Borys Voznytsky Lviv National Art Gallery.

However, Jacek Malczewski’s narcissistic painting has yet another
dimension which may be called depressive or melancholic. Julia Kristeva '
describes the depressive as one who perceives the sense of self as a cru-
cial pursuit and a nearly unattainable goal and explains how the love of
a lost identity of attachment lies at the very core of depression’s dark heart.
In her book, Black Sun: Depression and Melancholia, Kristeva writes that:
“Depression is the hidden face of Narcissus, the face that is to bear him
away into death, but of which he is unaware while he admires himself in
a mirage. Talking about depression will again lead us into the marshy land
of the Narcissus myth” (Kristeva, 1992, p. 5). This assertion, which agrees
with Freudian psychoanalysis, presents melancholia as a “somber lining
of amatory passion” (Kristeva, 1992, pp. 5-6). Kristeva uses “passion” in
a double sense, as ardor and agony. However, an interpretation of Freudian
melancholia sharply done by Judith Butler contrasts with Kristeva’s prop-
osition. Butler in Freud’s discussion of melancholy thinks that its source
in an individual is primarily social. In this sense, melancholy is something
much more primitive, typical for non-heteronormative identities (gay and

10 Julia Kristeva considers that Sigmund Freud’s concept of psychoanalysis is marked by three
heterogeneities: (unconscious/conscious, semiotic/symbolic, imaginary/symbolic) that expose
the historical emergence, significance, demise of human psychic structures, and present obsta-
cles to our progressive political thinking (see Beardsworth, 2005, pp. 54-77). In Freud’s psycho-
analytic theory possible, it is to conceive of the language concept characterized by heterogene-
ity “because of the gap between the representation of words and the representation of things”

(Kristeva, 1996/1997, p. 1).
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lesbian) because “Melancholy can work ... within homosexuality in spe-
cific ways that call for rethinking” (Butler, 1997, p. 148). In her theory,
Butler parts from Freud’s melancholy concept and modifies, it to criticize
the societal norms that force each member of society into a heterosexual
gender identity.

In this paper, I examine the selfie through the lens of the “culture of nar-
cissism,” where “Narcissus is the prototype of the selfie” (Folga-Januszew-
ska, 2017, p. 196). This perspective can be expanded to consider what
might be termed the “culture of digital narcissism,” in which taking and
sharing selfies on social media serves as a primary indicator of narcissistic
behavior. This phenomenon reflects a cultural fetishism for digital pho-
tography and a compulsive obsession with documenting and publicizing
every moment of one’s life. By making photos public, individuals seek to
assert their presence and continually remind others of their existence on
the Internet.!! An equally important issue of this paper is the perspective
of the history of a self-portrait in which the selfie functions just like Narcis-
sus, who, “the history of art ... is a closed form. This form is convincingly
depicted by Caravaggio (Fig. 8); his Narcissus has become the icon of neu-
roaesthetics” (Folga-Januszewska, 2017, p. 197). In this situation, Peraica
argues that:

Taking into account the history of self-portraiture, the relationship to the
Other via images can be defined in three distinct relationships; knowing
oneself as the Other, mirroring or identifying with the Other, and self-
-inventing oneself as the Other. I will name these relationships as; the
relationship of subject to the objectified self; the inner psychotherapeutic
relationship with oneself, as a cure for oneself, and a pathological cultu-
ral phenomenon of narcissism, being also the ideology of the Self (Pera-

ica, 2017, p. 50).

11 Magdalena Szpunar argues that “The Internet is a narcissistic medium enabling the eruption
of behaviors directed on the own self. Dozens of applications serve many purposes, but above
all, they support the celebration of oneself itself. This medium, like no other, strengthens and
sustains the narcissistic inclinations of individuals, making that crucial become self-presenta-
tion and appropriately the prepared creation of oneself itself. By intensifying the extremely clear
tendencies of visual culture which is becoming the source of the narcissism epidemic. Nar-
cissism, the scale of which, thanks to the digital face, seems to have no end” (Szpunar, 2016,

p. 146).
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Examining the selfie through the lens of the culture of narcissism requires
an understanding of its psychological nature, which influences its prolifer-
ation on social media. The selfie, much like traditional self-portraits in art
history, taps into similar mechanisms of self-representation and self-obses-
sion. This urge to control and curate one’s self-image, evident throughout
art history, is now vividly manifested in the selfie shared online.

Additionally, this paper explores the portrayal of Narcissus in con-
temporary culture and it suggests that modern individuals often identify
with Narcissus models within society. According to Carolyn C. Morf and
Frederick Rhodewalt, authors of the narcissistic self-regulation concept,
the narcissistic “self” is perpetually under construction, grounded in an
“unstable personality.” Narcissists base their self-esteem on inflated beliefs
about their own grandeur, which is supported by a fragile sense of self.
Their self-worth fluctuates with external validation, and their self-esteem
is highly sensitive to deviations from their perceived ideal. This instabil-
ity often leads to insensitivity towards social norms and a view of others
as inferior. Narcissists” self-regulatory efforts can be counterproductive,
undermining their attempts to maintain a stable self-image and prevent-
ing them from achieving positive feedback (see Morf & Rhodewalt, 2001,
pp. 177-196).
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Wisréd fenomendéw przykuwajacych uwage teoretykéw kultury swoje
miejsce znalazla réwniez reklama (zob. Duda, 2005), ktéra jednocze$nie
posiada cechy dzialalnoSci przemyslowej 1 artystycznej. Komunikacja
reklamowa ulega nieustannym przeobrazeniom bedacym konsekwencja
oddzialywania wielu czynnikéw, wirdéd ktérych wymienié mozna np. roz-
woj technologiczny, sytuacj¢ spoleczng, przemiany kulturowe. Masowe
wykorzystywanie przekazéw reklamowych przez marki i faczacy si¢ z nim
wzrost negatywnego podejscia odbiorcéw do takich komunikatéw wymu-
szaja na nadawcach ciagle poszukiwanie nowych rozwigzan. Ich celem
jest przyciagniccie uwagi adresatéw i w rezultacie wzrost skutecznosci
oddzialywania danej reklamy. Jednym z takich rozwiazan jest wykorzy-
stywanie rozszerzonej rzeczywistoSci (Augmented Reality), ktéra ma za
zadanie — jak stwierdza Tomasz Bekus (2018) — ,urozmaicenie percepcji
realnego Swiata” (s. 282).

Za pioniera wykorzystania AR w reklamie mozna uznaé mark¢ BMW,
ktora siggnela po to rozwigzanie w 2008 r. (zob. Kazanecki, 2016). Do
spopularyzowania AR w branzy rozrywkowej 1 reklamowej przyczynit si¢
m.in. ogromny sukces gry Pokémon GO. To za jej sprawa, zdaniem Kaza-
neckiego (2016), ,Relatywnie niszowa technologia, jaka bylo AR, staje si¢
nagle znaczacym elementem mainstreamu”. Zatozeniem tworcy aplikacji
bylto zachgcenie ludzi do gier wideo 1 polaczenie tego z wychodzeniem na
spacery oraz zawieraniem nowych znajomosci (zob. Weinberger, 2016).
W pierwszym tygodniu w USA aplikacja zostala pobrana przez 10 milio-
néw os6b, powodujac wzrost akeji Nintendo o 50% (zob. Grzybowska,
2016). Swoisty eksperyment dotyczacy tego, jak popularnos¢ gry AR moze
si¢ przetozy¢ na zwickszenie odwiedzin w konkretnym miejscu, przepro-
wadzila firma Brand24:

Since we noticed there are five PokeStops around our office, we thought
why not try to put some lure modules in all of them and see what it leads
to. All it took was a 5-minute walk and a few hundreds of PokeCoins — an
equivalent of $5 to be precise (Rogalski, 2016).

W bardzo krétkim czasie wirtualne postacie zaczely pojawial si¢ w biurze
firmy 1 jej bliskim sasiedztwie, przyciagajac juz po kilkunastu minutach
pierwszych graczy.

Problemem badawczym podjetym w artykule jest wykorzystanie AR
przez marki w ich kampaniach. Dekade¢ temu Agnieszka Kulej, Piotr
Kozniewski 1 Michat Czyz (2013) zwracali uwagg, ze: ,W Polsce system
rzeczywisto§ci rozszerzonej jest wecigz malo znany, jednak zauwaza si¢
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zainteresowanie nim przez media, uczelnie i prywatnych inwestoréw”
(s. 101). Wstepne rozeznanie w tej tematyce pokazalo, ze jest to warte
zainteresowania, lecz nadal jeszcze niezbyt cze¢sto wykorzystywane przez
rodzimych reklamodawcéw 1 marketingowcéw rozwigzanie. Na podsta-
wie przegladu przykladowych realizacji mozna stwierdzié, ze w Polsce
takie kampanie powstaja dla marek z ré6znych branz, ich gléwnym celem
jest zwigkszenie sprzedazy danego produktu, najcz¢sciej prowadzone sg
w internecie 1 majg zasi¢g ogblnopolski.

Celem artykutu jest scharakteryzowanie przykladéw zastosowania AR
w komunikacji marek. Autorzy koncentrujg si¢ na tym, jakie elementy
rzeczywisto$ci wirtualnej dodaje si¢ do $wiata realnego oraz w jaki spo-
s6b oba porzadki na siebie oddzialuja. Probuja tez okreslié, jaka funkcje
pelnig takie elementy w tych kampaniach. Jako material badawczy postu-
zyly prowadzone w Polsce kampanie kilku marek z lat 2009 (pierwszy
odnaleziony przypadek) — 2022 (praca nad artykulem). Autorom zalezalo
na pokazaniu przykladowych realizacji, a nie sprawdzaniu czgstotliwo-
$ci wykorzystywania omawianego rozwigzania przez rodzimych reklamo-
dawcoéw 1 marketingowcdw, dlatego nie koncentrowali si¢ na reprezenta-
tywnosci gromadzonej proby. Byloby to zresztg trudne — prawdopodobnie
w ogble niemozliwe — do osiaggniccia z uwagi na rozproszenie materiatu.
Zebrane przyklady udalo si¢ odnalezé dzicki przesledzeniu wynikéw dla
okreslonych fraz (takich jak np. ,polska kampania z AR” czy ,,polska kam-
pania rzeczywisto$¢ rozszerzona”). Ograniczeniem takiego podejscia jest
prawdopodobiefistwo pominigcia nicktérych kampanii (uwzgledniono
tylko przyklady, ktére pojawily si¢ w wynikach wyszukiwania). W bada-
niu postuzono si¢ analiza przypadkéw na podstawie Zrédel zastanych
(m.in. publikacji na temat wybranych kampanii oraz stron interneto-
wych 1 mediéw spotecznoSciowych marek, dla ktérych je przygotowano).
Rezygnacja z badan iloSciowych na rzecz jakoSciowych nie pozwala okres-
li¢ skali zjawiska, ale umozliwia pokazanie jego r6znorodnosci, czyli zrea-
lizowanie celu badawczego.

XR, czyli wzbogacona rzeczywisto$¢ (Extended Reality), obejmuje trzy kate-
gorie: rzeczywisto§¢ rozszerzong — AR, wirtualng — VR i mieszang — MR
(zob. Nieradka, 2021, s. 376). Poczatkéw AR szukal nalezy w latach 60.
XX w. (zob. Pardel, 2009, s. 36). Joachim Scholz i Katherine Dufty zwracaja
uwage na zwickszajace si¢ w ostatnim czasie zainteresowanie badaczy ta
technologig (zob. Scholz i Dufty, 2018, s. 12). Obecnie przycigga ona uwage
naukowcow reprezentujacych rézne dyscypliny (zob. Wojcik, 2014, s. 568).
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W ostatnich latach odnotowano wzrost liczby publikacji na temat
wykorzystania AR w marketingu (zob. Du, Liu 1 Wang, 2022; Rejeb, Rejeb
1 Treiblmaier, 2023). Z polaczenia obu poj¢é powstalo nawet trzecie —
Augmented Reality Marketing — ktérym okresla si¢ nowa subdyscypling tej
nauki (zob. Rauschnabel, Babin, tom Dieck, Krey i Jung, 2022, s. 1140).
W5srdéd dotychezas opisywanych przez badaczy zagadnieh znalazly sig
m.in.: motywacja do korzystania z aplikacji AR (zob. Scholz i Duffy, 2018),
oddzialywanie rzeczywistoSci rozszerzonej na decyzje zakupowe (zob.
Hilken, de Ruyter, Chylinski, Mahr i Keeling, 2017; Do, Shih i Ha, 2020),
wplyw tej technologii na skutecznosé reklam (zob. Yang, Carlson i Chen,
2020) czy odbiér reklam AR aplikacji mobilnych (zob. Sung, 2021). Auto-
rzy artykulu, traktujac kampani¢ AR jako komunikat oraz koncentrujac
si¢ na jego budowie i funkecjach dodanych elementéw, swoje rozwazania
sytuujg na styku nauk o kulturze 1 religii oraz nauk o komunikacji spo-
tecznej i mediach. Jednocze$nie jednak doceniajg dorobek przedstawicieli
marketingu, dlatego w tekscie pojawiajg si¢ odwolania do literatury z tego
obszaru.

Ronald T. Azuma, jeden z czolowych badaczy rzeczywistosci rozsze-
rzonej, pisze, ze:

Augmented Reality (AR) is a variation of Virtual Environments (VE), or
Virtual Reality as it is more commonly called. VE technologies completely
immerse a user inside a synthetic environment. While immersed, the user
cannot see the real world around him. In contrast, AR allows the user to
see the real world, with virtual objects superimposed upon or composited
with the real world. Therefore, AR supplements reality, rather than com-
pletely replacing it (Azuma, 1997).

W wyjaénieniu tym widaé wyrazne nawiazanie do Virtuality Continuum
(VC), ktére opisali Paul Milgram i Fumio Kishino. Przywolywana koncep-
cja zaprezentowana zostala w formie osi realno$¢ — wirtualnos¢, pomiedzy
ktérymi znajduja si¢ Augmented Reality (AR) 1 Augmented Virtuality (AV).
AR sytuuje si¢ blizej Srodowiska realnego, AV za$ zbliza si¢ do Srodowiska
wirtualnego (zob. Milgram i Kishino, 1994, s. 1321). Wsrdd cech rzeczy-
wistoSci rozszerzonej, oprécz wspomnianego juz polgczenia dwoch swia-
téw, Azuma wymienia jeszcze dwie — interaktywno$¢ i rejestracje w prze-
strzeni tréjwymiarowej (zob. Azuma, 1997).

W przypadku rzeczywisto$ci rozszerzonej §wiat realny uzupelniony
jest elementami majgcymi rézna forme: ,, Tre§é wySwictlana jako AR
moze by¢ tekstem, obrazem, plikiem video, audio, a takze animacjg 3D”
(Baczkowska, Ramus i Soluch, 2017, s. 10). Bazujac na istocie tego pro-
cesu — generowanych komputerowo elementach Srodowiska wirtualnego,
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odbiorca uzyskuje efekt wzbogacenia realnego §wiata o wirtualne obiekty
statyczne lub ruchome. Wykorzystanie rozszerzonej rzeczywistosci wydaje
si¢ prostsze niz tworzenie rzeczywisto$ci wirtualnej. VR, choé zdecydowa-
nie bardziej immersyjna, wymaga dodatkowych urzadzen oraz podstawo-
wego zaznajomienia si¢ z nimi. AR z kolei wykorzystuje czesto aplikacje
czy urzadzenia, ktdre sg juz znane odbiorcy.

Przedstawiciele réznych dyscyplin doceniajg mozliwosci wspomnia-
nych rozwigzan. Obecnie podkresla sie, ze:

AR 1 VR majg potencjal, aby by¢ najbardziej przelomowymi technolo-
glami najblizszej dekady. Prognozy réznych osrodkéw badawczych jed-
noznacznie wskazuja, ze rozszerzona i wirtualna rzeczywisto$¢ moga
stanowi¢ nowy punkt zwrotny dla rozwoju technologii multimedialnych
(Kaczorowska-Spychalska, 2020, s. 359).

Jednoczesnie jednak — jak wskazuja specjaliSci — kazda z nich bedzie
zagospodarowywal swoj wlasny obszar: ,VR w duzej mierze opanuje
bowiem rynek rozrywki (...), AR za§ wkroczy w naszg codzienno$¢ — do
biur, doméw i sklepéw” (Duszczyk, 2017).

Halszka Katarzyna Skérska (2017), wskazujac na wielowymiarowa uzy-
teczno$¢ AR, stusznie nazywa jg ,,dziedzing szerokich mozliwosci” (s. 48).
Rozszerzona rzeczywisto$¢ znajduje praktyczne zastosowanie takze
w komunikacji marek — Danuta Smolucha (2017) twierdzi, ze AR jest
,howoczesnym narz¢dziem marketingowym, ktérego stosowanie pozwala
reklame zamieni¢ w tréjwymiarowe dzieto sztuki” (s. 127). Korzyscia ply-
nacg z jej wykorzystywania jest przede wszystkim

ulatwianie, uatrakcyjnianie i przyspieszanie procesu decyzyjnego poprzez
oferowanie wirtualnych przymierzalni, symulacj¢ zastosowania produktu
badZ symulacje wygladu samego produktu (Berbeka, 2016, s. 96).

Pozytywnym rezultatem moze by¢ takze poprawa estetyki przestrzeni
spowodowana zastgpieniem klasycznych billboardéw na zabytkowych
obiektach ,wirtualnymi powierzchniami reklamowymi” (zob. Krzemin-
ski, 2018, s. 70).

Istota reklamy jest oddzialywanie na odbiorce, a rozszerzona rzeczy-
wisto$¢ uwazana jest za generator wrazef, silnie oddzialujgcy na nasze
zmysly. Trudno znalezé inne koncepcje, ktére w takim samym stopniu
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wzbogacalyby doswiadczenia uzytkownika, poglebiajac jednocze$nie jego
interakcje z firmg czy markg (zob. Bailenson, 2019, s. 254). Angazowanie
odbiorcy poprzez wrazenia 1 doSwiadczenia przeklada si¢ na zapamicty-
walno$¢ marek 1 produktéw wykorzystujacych takie dzialania w swoich
kampaniach. Rzeczywisto$¢ rozszerzona daje odbiorcy bodZce zmystowe,
dzigki ktérym moze on zwizualizowac¢ elementy, instrukcje, komunikaty,
ktére dotychczas nie istnialy. Zdaniem Azumy, odbiorca technologii AR
nie powinien odczuwaé podzialu na dwa §wiaty (za: Montero, Zarraonan-
dia, Diaz i Aedo, 2019). Rzeczywisto§¢ wirtualna wydaje si¢ mie¢ wigk-
sze mozliwosci — przenosi bowiem uzytkownika catkowicie w §wiat wir-
tualny. AR réwniez stuzy budowaniu doswiadczefi m.in. konsumentéw,
ale w prostszy 1, co wazne w kontekscie budzetéw reklamowych, tanszy
sposdb.

Jak pokazuja wyniki badan, rozszerzona rzeczywisto$¢ moze w znaczny
spos6b oddziatywal na retencje uzytkownikéw sklepéw internetowych
(zob. Jemioto, 2021; Google’s 2019 AR Survey). Pandemia SARS-COV2
wplyneta na zachowania i przyzwyczajenia zakupowe internautéw, jeszcze
bardziej rozwijajac e-sprzedaz. Dzigcki AR klient moze zwizualizowacé sobie
ogladany produkt w swoim pomieszczeniu bez konieczno$ci wychodzenia
z domu, przelamujac problematyczna, szczegblnie wiréd miodszych grup
odbiorcoéw, bariere fizycznego kontaktu. Sam proces wyboru, dostosowy-
wania produktu, mozliwo$¢ jego wirtualnego przymierzenia i sprawdzenia
w otoczeniu, wplywaja na wicksze zaangazowanie w zakupy i do$wiad-
czanie samego procesu w nowy sposob. Korzysci z wdrozenia tej technolo-
gii s3 obopdlne. Klient moze wirtualnie sprawdzi¢ dany produkt w swoim
naturalnym otoczeniu (meble) lub wirtualnie go przymierzy¢ (odziez,
okulary), wyprébowac inne kolory, rozmiary, wizualizujgc do§wiadczenia
z uzytkowania produktu jeszcze przed jego zakupem (zob. Kaczorowska-
-Spychalska, 2020, s. 361). Firma/sprzedawca z kolei, oprécz budowania
do$wiadczen 1 pozytywnych skojarzen z marka, zmniejsza ryzyko zwro-
téw, wymian czy reklamacji, zwickszajac jednoczesnie szanse na kolejne
wizyty zadowolonych klientow.

Rozszerzong rzeczywisto§é w polskiej reklamie zastosowano juz w 2009 r.,
gdy byta ona elementem kampanii marki Lech — ,Nowa Kaledonia”,
umozliwiajgc, po zeskanowaniu odpowiedniego piktogramu kamerg
komputera, wizualizacj¢ gléwnej nagrody w konkursie. Skanowanie



Agnieszka Barczyk-Sitkowska, Przemystaw Szews —Rzeczywistosc rozszerzona (AR) w komunikacji marek

piktogramu wykorzystalo tez PZU — w ramach kampanii ,,PZU Pomoc”
mozna bylo zwizualizowaé w 3D uslugi oferowane przez podmiot, a takze
zobaczy¢ wirtualny samochdéd, na ktéry natozono sktadowe pakietu PZU
Pomoc (zob. Ratnicyn, 2010).

Rozszerzong rzeczywisto§¢ wywolang tzw. rozszerzonym drukiem,
tym razem nie w prasie, a na plakatach, wykorzystata firma obuwnicza
CCC w kampanii z okazji Black Week. Po wycelowaniu aparatem smart-
fona w rozmieszczone w calej Polsce plakaty 3D odbiorca méglt wpra-
wi¢ w ruch znajdujace si¢ na nich tresci i prezentowane modele butéw.
W kampanii zawarto réwniez element majacy zwickszy¢ sprzedaz w skle-
pie internetowym — kod QR prowadzacy prosto do zakupéw modeli z pla-
katéw. Rok pdzniej ta sama marka stworzyla brand hero przedstawionego
w rozszerzonej rzeczywisto$ci, ktéry sprawowal funkcje asystenta klienta
w sklepie internetowym (a takze niejako ambasadora firmy CCC). Inter-
aktywne do$wiadczenie klientéw dopelniato zeskanowanie produktow
w AR.

Inng firma, ktéra systematycznie wykorzystuje AR, jest IKEA. Zacze¢lo
si¢ to juz ponad dekad¢ temu, gdy zaproponowano odbiorcom ,interak-
tywny katalog produktéw” (Bakowski, 2010). Rozwigzanie poczatkowo
byto dostepne tylko na telefony iPhone. Narzedzie pilotazowo pojawito si¢
tylko w Hiszpanii, ale wkrétce wkroczylo do wigkszosci krajéw, co pozwo-
lito z czasem catkowicie zrezygnowaé z drukowanego katalogu. Popula-
ryzacja aplikacji marki IKEA doprowadzita réwniez do kofica wydawania
katalogu w wersji cyfrowej. Obecnie firma korzysta z aplikacji IKEA oraz
IKEA Place, bedacej aplikacja AR

Wlasng aplikacje posiada takze Ferrero, wlasciciel marki Kinder. Znaj-
dowane w jajku ,,niespodzianki” do aplikacji Applaydu przenosza si¢ po
zeskanowaniu specjalnego kodu QR lub skierowaniu obiektywu aparatu
bezposrednio na zabawke. Caly interfejs, obstuga aplikacji oraz poziom
trudno$ci zadah sg dostosowane do wicku odbiorcy. Oprécz aplika-
¢ji Applaydu dla dzieci w wieku 4-9 lat, marka stworzyla takze druga,
Applaydu&Friends, ktora zaprojektowano dla dzieci od 7. do 12. roku
zycia. W obu aplikacjach AR wykorzystywana jest zar6wno w ramach
druku rozszerzonego, jak 1 modeli 3D postaci z produktéw Kinder czy
przymierzania masek wirtualnych bohateréw w rzeczywistosci.

Wsréd innych przykladéw zastosowania AR przez marki mozna
wymieni¢ chocby interaktywng instalacje ,,Sprébuj czego§ nowego
z VISA” czy kampani¢ ,Love Your Career. Ace Your Career”. W ramach
tej pierwszej zorganizowano cztery outdoorowe eventy, podczas ktdrych
polaczono rzeczywistos$¢ realng z generowanym komputerowo obrazem

1 Zob. https://www.ikea.com/pl/pl/customer-service/mobile-apps/ (dostep: 10.09.2022).
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na ekranie majacym powierzchnie 15 m% Odwiedzajacy galerie handlowe
mogli np. obcowaé z dzikimi zwierz¢tami lub ,,0dby¢” podréz na Ksig-
zyc. Wirtualne do§wiadczenia mozna bylo uwiecznié na zdjeciu i udo-
stepni¢ w serwisach spoteczno$ciowych?. Drugi przypadek to przyktad
zastosowania AR w przestrzeni miejskiej, aby odbiorcy postrzegali marke
Capgemini jako ,przyjaznego pracodawce” (zob. jd, 2019). Mieszkahcy
Krakowa, Katowic, Opola, Wroclawia i Poznania mogli zeskanowaé mar-
ker rozszerzonej rzeczywistosci, by przejs¢ do wirtualnego quizu (plakat
umieszczony na przystanku lub billboardzie zamienial si¢ w pi¢¢ prostych
pytan w AR). Odpowiedzi przechodniéw zestawiono z odpowiedziami
pochodzgcymi z badania wewngtrznego pracownikdéw, co mialo pokazac
stopienl dopasowania.

Przywolane przyklady pozwalajg dostrzec réznorodno$é wykorzy-
stania technologii AR przez marki. Nagroda w konkursie, proponowana
oferta, a nawet bohater marki to elementy, ktére za jej pomocg mogg zostac
dodane do naturalnego §rodowiska odbiorcy. Za kazdym razem wchodza
one w $cislg relacje ze Srodowiskiem realnym — dopetniajg je, wzbogacaja,
poszerzajg. W efekcie granica miedzy realnoScig i wirtualnoscig ulega
zatarciu.

Na podstawie analizy zebranych przypadkéw mozna stwierdzié, ze
jedna z podstawowych funkeji elementéw wirtualnych jest zaoferowanie
odbiorcy konkretnej praktycznej wartosci, np. mozliwosci przymierzenia
produktu, sprawdzenia, jak bedzie wygladal w otoczeniu potencjalnego
nabywecy. Jako przyktad mozna podaé uruchomiong w 2021 r.

pierwsza na polskim rynku kampani¢ reklamowa wykorzystujaca modut
rozszerzonej rzeczywisto$ci (AR) z obiektem 3D w kreacji emitowanej na
mobilnych stronach WWW (NowyMarketing, 2021).

W jej ramach odbiorcy mogli ustawi¢ ekspres do kawy marki Siemens
w swoich wnetrzach, by ocenié, jak pasuje on do wystroju i na ile podnosi
jego atrakcyjno$¢. Podobng role odgrywaja omawiane juz rozwigzania, ktére
proponuje IKEA. W konsekwencji zastosowanie AR moze si¢ przekladaé na
zwigkszenie zainteresowania zakupami przez internet, bez fizycznego kon-
taktu z produktem (np. buty, odziez, okulary), co dla wielu przedsicbiorstw
moze by¢ efektywnym sposobem na wzmocnienie oferty e-commerce.

2 Zob. https://lemon-orange.com/portfolio/visa-kampania/ (dostep: 10.09.2022).
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W niektérych przypadkach mozna jednak méwié o funkeji, ktora
wykracza poza sfer¢ uzytkowania produktu. Polega ona na dostarczeniu
odbiorcy rozrywki, zaangazowaniu go w dzialanie proponowane przez
marke. Doskonalym przykladem jest kampania ,,Sprébuj czegos nowego
z VISA”, co sugeruje juz jej tytul. Podobng funkcj¢ mozna przypisac apli-
kacji Applaydu. Takie dzialania z jednej strony maja potencjal, zeby przy-
czynial si¢ do budowania pozytywnych skojarzen z danym podmiotem,
z drugiej za§ moga by¢ postrzegane w kategoriach swoistego ekspery-
mentu lub podgzania za nowinkami technologicznymi. W tym przypadku
jednak kazdy z przykladéw nalezatoby rozpatrywaé odrebnie.

Rzeczywisto$¢ rozszerzona interesuje zaréwno teoretykéw, jak i prak-
tykéw, ktérzy zajmuja si¢ komunikacja marek. Nowa technologia
daje wiele mozliwosci 1 — jak pokazujg wyniki badafi — moze dziataé
na korzy$¢ marki. Gléwnym celem artykulu bylo scharakteryzowanie
wykorzystywania AR przez polskich reklamodawcéw i specjalistéw od
marketingu. Analiza wybranych przyktadéw rodzimych kampanii poka-
zuje, ze rozszerzona rzeczywisto§¢ moze mieé bardzo szerokie zasto-
sowanie, niezaleznie od branzy. Popularnym rozwiazaniem jest wyko-
rzystywanie AR do przedstawiania modeli 3D oferowanych produktéw,
co moze zwigkszyé ich sprzedaz, zarébwno stacjonarng, jak i przede
wszystkim internetowg. Interakcja z cyfrowg rzeczywistoscia jest moz-
liwa poprzez skanowanie markeré6w AR, zarébwno w kampaniach out-
doorowych, jak i w prasie, dzi¢ki tzw. drukowi rozszerzonemu, przez
co mozna zwickszy¢ 1lo§¢ informacji prezentowanych odbiorcy 1 uatrak-
cyjnic sam przekaz. Immersje umozliwiajg rowniez aplikacje mobilne,
ktére tworzone sa do prezentacji oferty i zwickszenia mozliwosci zaku-
powych, a takze do celéw rozrywkowych czy rozwijania umiejetnosci
poznawczych najmliodszych oraz budowania interakcji mig¢dzyludz-
kich. Nalezy jednak pamigtaé, ze jest to rozwigzanie najbardziej kosz-
tochlonne 1 wymagajace dopracowania w najmniejszych szczegélach, by
zatrzymadé przy sobie odbiorcow.

Cho¢ wybrane przyklady pokazujg uniwersalno$¢ AR w zakresie zasto-
sowan w wielu segmentach rynku, to w Polsce jest to nadal rzadko wyko-
rzystywane rozwigzanie 1 mozna je traktowaé raczej na zasadzie urozma-
icenia dzialan marketingowych i checi wyr6znienia si¢ marki. Przyktady
marek Kinder 1 IKEA pokazujg jednak, ze umiej¢tnie stworzona aplikacja
z AR moze zdoby¢ popularno$é na calym $wiecie i nie tylko przekladaé
si¢ na sprzedaz, ale tez wplywaé korzystnie na wizerunek firmy (o czym
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$wiadczg chocby opinie internautdéw czy statystyki pobrai obu aplikacji ze
sklepéw Google Play czy AppStore).

W poréwnaniu ze Stanami Zjednoczonymi czy Wielka Brytanig pol-
ski rynek reklamowy jest zdecydowanie ubozszy o kampanie reklamowe
1 dzialania marketingowe wykorzystujace AR czy VR. Mniejsza dojrzatos¢
1 doswiadczenie w tym zakresie, a takze nadal niewielka popularnos¢ tych
technologii wsréd odbiorcéw, powoduja, ze dla nadawcy duzym ryzykiem
jest inwestowanie w te rozwigzania bez gwarancji powodzenia. Lepiej
w tym zakresie wypadaja wdrozenia marek globalnych, takich jak IKEA,
Kinder czy Burger King, gdzie jedynym kosztem jest lokalizacja jezykowa
aplikacji. Obserwujac jednak dziatania Swiatowych gigantéw technolo-
gicznych, takich jak Facebook (obecnie Meta), Google czy Apple, widaé
wiar¢ w rozwdj 1 powodzenie tych technologii. Kwestig czasu wydaje sig¢
zatem ich popularyzacja na rodzimym rynku — nie tylko reklamowym, ale
tez rozrywkowym.

Dokliadne zbadanie omawianego zjawiska jest utrudnione przez nie-
regularne ukazywanie si¢ poszczegélnych realizacji oraz ich rozprosze-
nie (rozwigzanie takie przyciaga uwage przedstawicieli réznych branz).
Dodatkowe problemy moze generowaé sam sposéb odbioru tych przeka-
z6w, gdyz nicjednokrotnie jest on uzalezniony od warunkéw zewngtrz-
nych (np. mozliwosci technicznych urzadzen). W dalszych badaniach
warto m.in. skoncentrowal si¢ na recepcji poszczegélnych kampanii.
Polgczenie metod iloSciowych i jakoSciowych pozwoliloby sprawdzié, jak
odbiorcy wykorzystuja 1 oceniajg polskie kampanie oraz aplikacje AR.
W konsekwencji mozliwe bytoby takze udzielenie odpowiedzi na pytanie
o to, w jakim zakresie rozwigzanie to jest szczegblnie pozadane — rozryw-
kowym czy praktycznym.
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STRESZCZENIE

Artykul podejmuje zagadnienie rzeczywisto$ci hybrydowej, traktujac jg jako
spoleczny 1 kulturowy fenomen wspélczesnosci. Analizie hybrydowej for-
muly $wiata stuzy kategoria kultury gospodarczej. Pojecie to, dajac si¢ poznat
jako szczegblna odmiana kultury w ogodle, wyprowadzone zostaje z sze-
rzej znanego zjawiska industrializacji i umozliwia wykonanie wielowymia-
rowej diagnozy rzeczywisto$ci zastanej, z uwzglednieniem trzech réznych,
acz powigzanych ze sobg wymiaréw rzeczywistosci: materialnego, spolecz-
nego 1 symbolicznego. Jednocze$nie kategoria kultury gospodarczej upra-
womocnia przywolanie kontekstu IV rewolucji przemystowej, ktéry finalnie
staje si¢ matrycg hybrydowosci. Celem niniejszego artykutu jest zbadanie tre-
$ci poszczegdlnych warstw kultury gospodarczej Przemystu 4.0, a rezultatem
wskazanie mozliwych do identyfikowania hybrydowosci. Wigkszo$¢ z nich
wigzal trzeba z transgresyjnym charakterem kultury, ukierunkowanym na
zacieranie granic mi¢dzy tym, co realne i wirtualne, konsumowane i pro-
dukowane. Jest to analiza konceptualna. Punktem wyjscia przedstawionym
w wywodzie jest pojecie industrializacji. Finalnej charakterystyce hybrydowe;j
rzeczywistosci stuzy za$ wylistowanie symptoméw IV rewolucji.
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ABSTRACT

The Economic Culture of the 4th Industrial Revolution as the Foundation
of Hybrid Reality

This article explores hybrid reality as a contemporary social and cultural phe-
nomenon, utilizing the concept of economic culture to analyze its multifac-
cted nature. Economic culture, understood as a distinct variety of culture,
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allows for a comprehensive examination of three interrelated dimensions of
reality: material, social, and symbolic. This framework provides legitimacy to
situating hybrid reality within the context of the Fourth Industrial Revolu-
tion, which serves as the matrix for understanding hybridity. The objective of
this article is to investigate the components of the economic culture in Indus-
try 4.0 and identify the various forms of hybridity that emerge. These forms
often stem from the transgressive nature of culture, which blurs the distinc-
tions between reality and virtuality, consumption and production. The anal-
ysis is conceptual, beginning with a discussion of industrialization and con-
cluding with an examination of the characteristics of hybrid reality through
the lens of the Fourth Industrial Revolution.

KEYWORDS: hybrid reality, industry 4.0, 4th industrial revolution, economic

culture, virtuality

IV rewolucja przemystowa jest waznym kontekstem wspdlczesnych prze-
obrazen. Przelom ten, podobnie jak i jego chronologiczne poprzedniki,
ma charakter skokowy i cechuje si¢ moca przeformulowania spoleczeii-
stwa. Za symptomatyczne dla tej rewolucji uznaé trzeba przekroczenie
granic, skutkujace osadzeniem zycia spoleczno-gospodarczego w zupel-
nie nowym kontekscie. Jest nim rzeczywisto§¢ hybrydowa, stanowiaca
sama w sobie fenomen. To powigzanie realnosci 1 wirtualnosci, ktére
z jednej strony daje si¢ poznal jako rezultat techno-ckonomicznych
wyobrazef, z drugiej — stanowi przyczyng¢ nast¢pstw o charakterze spo-
teczno-kulturowym. Wydaje si¢, ze Przemyst 4.0 dysponuje sobie wlas-
ciwg kulturg gospodarcza, a poszczegdlne warstwy tej kultury funduja
hybrydowe rozwiazania.

Celem niniejszego artykulu jest okreSlenie treSci poszczegdlnych
warstw kultury gospodarczej Przemyslu 4.0; rezultatem za$§ — obraz rze-
czywistosci hybrydowej, wpierajacy si¢ na zidentyfikowanych warstwach.
Wywéd ma charakter analizy konceptualnej i sklada si¢ z kilku powiaza-
nych ze soba cz¢$ci. W pierwszej czgsci zaprezentowany zostanie fenomen
1 potencjal samego ,,uprzemystowienia”. W etapie drugim wprowadzona
zostanie fundamentalna dla calej analizy kategoria kultury gospodarczej
z wyszczeg6lnieniem jej warstw. Nast¢pnie pojecie to zostanie zaanga-
zowane do systematyzacji specyfik Przemystu 4.0, co z kolei umozliwi
finalne okreslenie zasad konstrukeyjnych rzeczywisto$ci hybrydowe;.
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Koncepcja uprzemystowienia byta przedmiotem dociekan ojcéw zalozy-
cieli socjologii. Zagadnienie industrializacji zajmuje wigc istotne miej-
sce w pismach pozostawionych przez Claude’a Saint-Simona (1968)
i Herberta Spencera (Szacki, 2012, s. 166—167). Pierwszy ze wskazanych
dokonuje znaczacego w teoril zmiany spolecznej rozréznienia na spo-
teczefstwo militarne 1 industrialne; drugi — t¢ typologie popularyzuje.
Saint-Simon pokiada wielkie nadzieje w industrializmie, zakladajac, ze
zorganizowana metoda pracy wywiera korzystny wplyw na funkcjonowa-
nie spoleczefstw (Herudzinski i Bondyra, 2016, s. 15). Idac dalej, Her-
bert Spencer przekonuje, ze spoleczefistwo industrialne implikuje rozrost
organizacji, dobrowolng kooperacj¢ opartg na umowie, autonomic¢ sektora
prywatnego, demokracje, elastyczno$c struktury spolecznej, swobodg cko-
nomiczng i wreszcie innowacyjno$é. W podobnym tonie na temat uprze-
myslowienia wypowiadali si¢ przedstawiciele determinizmu technolo-
gicznego, w tym William Ogburn (1922, 1964), Thorstein Veblen (1904,
1924) i Daniel Bell (1974). Ostatni ze wskazanych opisuje droge rozwoju
w trzech stadiach: przedindustrialnym, industrialnym, postindustrialnym,
lokujac tym samym uprzemyslowienie w punkcie centralnym chronologii
dziejow. Bell jednoczesnie kojarzy kazdy etap przejscia z przeformutowa-
niem typu dominujacych relacji. Wielu innych badaczy (podtrzymujac
narracj¢ chronologiczng) wigze industrializm nie tylko z szansami, lecz
takze obarcza proces uprzemyslowienia negatywnymi skutkami. Lewis
Mumford (1966), autor rozréznienia na er¢: eotechniczng, paleotech-
niczng 1 neotechniczna, wyraza przekonanie, ze dalsze

udoskonalenie i rozszerzenie skali mechanizacji (...) bez nadania im kie-
runku humanistycznego — grozi stworzeniem niebezpiecznego napigcia

w tonie struktury gospodarczej (Mumford, 1966, s. 317).

José Ortega y Gasset (2002, s. 39) z kolei industrializacj¢ utozsamia z pro-
cesem pauperyzacji aksjologicznej, a Erich Fromm (1999; 2013) w tonacji
typowej dla przedstawicieli szkoly frankfurckiej obwinia uprzemystowie-
nie o zachwianie réwnowagi mi¢dzy modusem bycia i posiadania. W tym
tez kontekscie Herbert Marcuse (1991) proponuje podzial na potrzeby
prawdziwe 1 falszywe, szkicujac portret czlowicka jednowymiarowego.
Wedle jego zalozen, mial on by¢ produktem finalnym fordyzmu — ery
wydajnosci 1 powszechnego dobrobytu.

Portret czlowieka jednowymiarowego, szkicowany w warunkach
ksztaltowania si¢ spoleczenstw konsumpcyjnych zachodniego $wiata,
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nie przeczy innym formom odzialywania przemystu. Analizy wyko-
nane w zupelnie innych kontekstach (gospodarki centralnie planowane;j
i powszechnego niedostatku produktu) nie w mniejszym stopniu dowodzg
odzialywania przemystu na procesy zyciowe spoleczefistwa (Szczepanski,
1965, s. 205). Koncentrujg si¢ jednak one na nieco innych zagadnieniach.
Czolowy przedstawiciel kierunku — Jan Szczepanski, w pierwszej kolej-
nosci zauwaza, ze przemyst implikuje zmiany w zakresie pracy. Finalnie
industrializacja jest wi¢c procesem prowadzacym do zmian w strukturze
spolecznej, w tym formowania si¢ specyficznych grup celowych. To nie
tylko proces skutkujacy zmiang jakosci 1 stylu zycia, ale réwniez zesp6l
gospodarczych odzialywan, implikujacy modyfikacje systemu wartosci
(Szczepanski, 1965, s. 215). W ten sposéb industrializacja jako wazna
cz¢$¢ procesu modernizacyjnego nie tylko wyznacza kierunek na nowo-
czesno$é (Krzysztofek i Szczepanski, 2002, s. 31-33), lecz réwniez okresla
kulturows tendencje.

Industrializacja w rezultacie daje si¢ poznaé jako zjawisko szerokie,
wymagajace uwzglednienia zmiennych i1 czynnikéw wychodzacych poza
oczywiste materialne techno-ekonomiczne odniesienia. Proces ten dodat-
kowo pelni funkcje interesujacej kategorii analizy. Jest pojeciem genera-
tywnym — nie tylko wymagajacym wyjasnienia, lecz takze zglaszajacym
zapotrzebowanie na wyja$nienie swych wlasnych specyfik. Nade wszystko
industrializacja unaocznia fakt powigzania rozmaitych sprzecznosci
(m.in. warto$ciowania i kalkulowania; potrzeb falszywych i prawdzi-
wych) 1 antynomii szczegblnie znanej z wyeksponowania: mi¢dzy ,,mate-
rialng” 1 ,Swiatopogladem”. Jej diagnostyk — Karol Marks (1948, 1984,
2005) — swoje uogoélnienia na temat procesu rozwojowego wyprowadza
z manufaktury. Jego zdaniem, symptomatyczny dla danej fazy rozwoju
uktad zwany formacjg spoleczno-ekonomiczng opiera si¢ na wlasciwym
dopasowaniu ideologicznego zaplecza do dost¢pnych $rodkéw i sposo-
béw produkcji. Autor Nedzy filozofii zauwaza réwnoczesnie, ze ludzie
»w produkcji oddziatywaja nie tylko na przyrode, ale rowniez na siebie”
(Matejko, 1962, s. 219). To z kolei daje asumpt do stwierdzenia, ze w oto-
czeniu innowacyjnych technologii kreuje sic nowy §wiat. Swiat ten dyspo-
nuje sobie wia§ciwym materialnym zapleczem, adekwatnymi don insty-
tucjami i uzasadniajacg aksjologia. Kwestig sporng pozostaje przyznanie
w tej strukturze prymatu obszarowi materii. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze na danym etapie rozwoju formuje si¢ wlasciwa mu kultura gospodar-
cza. Kategoria ta w przeciwiefistwie do formacji spoleczno-ekonomicz-
nej traktuje jako rbwnouprawnione wszystkie linie rozwoju (bytowa, spo-
teczng, ideows). W ten tez sposdb stwarza szans¢ na sprawiedliwg oceng
industrializacji, rdwniez w najbardziej wspélczesnym jej ,,hybrydowym”
urzeczywistnieniu.



Magdalena Zdun — Kultura gospodarcza IV rewolucji przemystowej

Kategoria kultury gospodarczej jest pochodna pojecia kultury w ogble.
Nie stanowi jednak zwyklego jej podtypu, lecz raczej do$¢ specyficzna
odmiang. Samo pojecie kultury definiowane moze byé w rozmaity spo-
sob. Nierzadko tez konfrontowane jest z pokrewnym terminem: cywiliza-
¢ja. Antonina Kloskowska w nawiagzaniu do rozwazan luminarzy tematyki,
takich jak: Oswald Spengler (2014), Arnold Toynbee (2000) czy Herbert
Marcuse (1970), zauwaza, ze cywilizacja moze oznaczaé cze¢$é kultury,
a nie jej materialistyczng degradacje (Kloskowska, 2007, s. 69). W nastep-
nym kroku za$ identyfikuje strukture podstawowego w jej analizach poj¢-
cia. Zdaniem Kloskowskiej kultura obejmuje swym zakresem trzy kate-
gorie zjawisk. Przez to tez wyréznic da si¢ trzy warstwy pojecia kultura:
bytows (materialng), socjetalng i symboliczng. Pierwsza ze wskazanych
obejmuje fizycznie wytwory 1 wymierne, zmaterializowane efekty aktyw-
nosci czlowieka. Druga warstwa to obszar aktywnos$ci czlowieka: role,
dzialania 1 instytucje, ktére aktywno$é ludzka reguluja. Wreszcie ostatnia
z wymienionych — warstwa symboliczna jest ,matryca, za pomoca kté-
rej duch ludzki nadaje ksztalt rzeczywistosci” (Kloskowska, 2007, s. 75).
To sfera wartoSci 1 znakéw. Trzy zidentyfikowane przez Koloskowska
yswymiary” kultury znajdujg bezposrednie powiazanie z paradygmatami
rozwoju spolecznego, dookreslajacymi gospodarke. Warstwa materialna
wykazuje kompatybilno$¢ z uj¢ciem rozwoju wypracowanym na grun-
cie determinizmu technologicznego. Jego gruntem ideowym jest mate-
rializm historyczny, a kontynuacja determinizm technologiczny w wyda-
niu prezentowanym m.in. przez Williama Ogburna (1964) czy Thosrteina
Veblena (1904; 1924). Zaklada on prymarne znaczenie fizycznych artefak-
téw w kulturze gospodarczej. Druga ze wskazanych warstw (spoleczna)
wykazuje powiazanie z instytucjonalnym rozumieniem procesu rozwojo-
wego. Instytucje spoleczne — zgodnie z argumentacjg Douglassa Northa
(1990) czy Karla Polaneyi (1957) — sg podstawg relacji gospodarczych. Sta-
nowig one reguly gry, ktére rzadza ludzkimi interakcjami, a w konsekwen-
¢ji przesadzajg o poziomie kapitatu spolecznego, przedsi¢biorczosci 1 inno-
wacyjno$ci. Warstwa symboliczna koresponduje za§ z aksjologicznymi
uj¢ciami rozwoju. Eksponuja one znaczenie idei, warto$ci 1 norm w gospo-
darce. Ujecie aksjologiczne wiazaé nalezy m.in. ze stynnymi tezami Maxa
Webera (1994) na temat etyki protestanckiej, jak réwniez z polemicz-
nymi ustaleniami Wernera Sombarta (2010), Ronalda Ingleharta, Deirdre
McCloskey (2017), ktére obalajac ,,protestancki monopol”, dowodza zna-
czenia obszaru ideacyjnego w gospodarce i procesie rozwojowym.

Janusz Hryniewicz (2004) dowodzi, ze o specyfice kultury gospo-
darczej przesadza proces importu rozmaitych treSci. Ma ona przez to
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charakter regionalny, a w przypadku Polski jest pochodng ogélnoeurope;j-
skich podzialéw, wyznaczanych jeszcze przez limes Romanus. Wypowiada-
jacy sic¢ w podobnej tonacji Jacek Kochanowicz (2010, s. 18) zwraca uwagg
na fake, ze kulture gospodarczg ksztaltujg dwie kategorie zjawisk: nabyte
trwale dyspozycje grup i jednostek (czyli habitusy i schematy poznawcze
post¢powania) oraz §wiatopoglad (czyli sady na temat tego, jak powinna
by¢ zorganizowana gospodarka). Jednoczes$nie kultura — jak przekonuje
Janusz Hryniewicz (2004, s. 190) — ,stuzy do wyjasniania proceséw upo-
dobniania si¢ zachowan indywidualnych i ksztaltowania si¢ jednorodnych
zachowan zbiorowych”. Ustalenia te pozwalaja stwierdzié, ze wspblczes-
nie waznym kontekstem ksztaltowania kultury gospodarczej sa globalne
przeptywy. To one wmuszaja ponadregionalny proces unifikacji, sprawia-
jac, ze kultura gospodarcza staje sic w wigkszym stopniu specyfikg czasu
niz regionu. To z kolei pozwala przyjaé, ze IV rewolucja przemystowa kre-
uje swoj wlasny ponadregionalny typ kultury gospodarczej, a jej warstwy
wspbltworza zupelnie nowa rzeczywistos¢ 1 obszar do§wiadczenia.

IV rewolucja przemystowa w pewnym sensie jest prostym, chronologicz-
nym nastgpstwem wczeSniejszych cywilizacyjnych przeloméw. W duzej
mierze jednak daje si¢ poznal jako zmiana wysoce specyficzna. Rewo-
lucja ta bowiem dysponuje cechami niestanowigcymi kontynuacji wezes-
niej zapoczatkowanych proceséw. Chronologicznie etap ten poprzedzaja
az trzy przelomy: pary i maszyny (I rewolucja, koniec XVIII w.); napg¢du
elektrycznego i produkeji masowej (II rewolucja, poczatek XX w.); elek-
troniki 1 I'T (III rewolucja, druga polowa XX w.) (Moczydiowska, 2023,
s. 25). Do IV rewolugji przemyslowej prowadzi bezposrednio cyfryzacja.
Przetom ten ma podloze technologiczne, ale nie ogranicza si¢ on do
odzialywan stricte gospodarczych. Redefiniuje on spoleczefistwo ijego kul-
turg (Schwab, 2018, s. 22-31). Zapleczem technologicznym Przemystu 4.0
jest sztuczna inteligencja Al 1 wynikajace z tego rozwiazania mozliwosci
produkeyjne 1 organizacyjne. Poj¢cie Przemystu 4.0 (sygnujace IV rewolu-
¢j¢) zostalo wprowadzone przez profesora fizyki Henninga Kagermanna
w 2011 r. (Kagerman, Wahlster 1 Helbih, 2013). Termin ten mial ekspono-
waé gleboka transformacj¢ cyfrowa i usieciowienie gospodarki (Moczyd-
towska, 2023, s. 19). Kluczowe pojecie artiffical inteligence wprowadzit p6l
wieku wezesniej John McCarthy (Marciszewski, 1998, s. 9). Juz wéwczas,
tj. w 1956 r., wierzono, ze powierzenie inteligentnych (a wigc zwigzanych
z podejmowaniem decyzji) czynno$ci maszynie doprowadzi do techno-
-ekonomicznego przetomu. Od poczatku tez sztuczna inteligencja, jak
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1 fundujgce si¢ na niej kolejne technologie, budzita wiele obaw i zachwy-
tow. Wedlug Karla Poppera Al jest fundamentem spoleczefistwa otwar-
tego; spoleczefistwa, w ktérym post¢puje ztozonos¢ struktur i funkcjonal-
nosci, wzrasta rola nauki 1 techniki oraz obowigzuja zasady merytokracji
i demokracji. IV rewolucja osadza wszak swdj punkt cigzkosci w polu
logiki, przyjmujac jednoczesnie, ze myslenie sprowadza si¢ do obliczen
(Lennox, 2023, s. 19-20).

Przemysl IV generacji nie tylko bazuje na Al, lecz réwniez korzysta ze
§rodowiska, w ktérym technologia ta sprawdza si¢ najlepiej. Jest nim wir-
tualno$¢. To ona odpowiada za symptomatyczng dla tej epoki demateria-
lizacj¢ Srodkéw produkeji. Dematerializacja jest za§ dowodem na szcze-
g6lnos¢ obserwowanego przelomu. Dokumentuje ona sposdb podazania
gospodarki za okryciami nauki: ,,materia [bowiem] — przekonuje Witold
Marciszewski (1998, s. 17) — jawi si¢ w kontekscie wspdlczesnej fizyki nie
jako ostoja trwalosci i stabilnosci, lecz jako co$, co da si¢ przemienié w co§
innego, a wigc jakby podlega dematerializacji”. Przemyst czwartej genera-
¢ji wykorzystuje jednocze$nie dematerializacj¢ do zreorganizowania §ro-
dowiska pracy: uzytkowanie nieznanych wczesniej technologii dokonuje
si¢ nierzadko w catkowicie wirtualnym $rodowisku. To z kolei oznacza
ustanowienie nowych relacji migdzy aktorami spolecznymi, czy jak chce
Marks — okreslenie stosunkéw produkeji. Specyfike tych zas taczy wlasnie
symptomatyczna dla rewolucji cyfrowej hybrydyzacja gospodarki (Gotz,
2018, s. 386). Gospodarka hybrydowa wiaze ze sobg Swiat realny i wir-
tualny, zacierajac mi¢dzy nimi granicg¢. Na skutek takiego uniewaznie-
nia dochodzi tez do podwazenia innych klasycznych delimitacji: pomig-
dzy sektorem produkeji i ustug oraz masowa produkeja 1 indywidualizacja
produktu. Finalnie trzy dychotomie: realno$¢ — wirtualnosé; produke —
ustuga; masowosé — indywidualizacja, tworzg konceptualny szkielet Prze-
mystu 4.0. Tak tez okazuje si¢, ze techniczny komponent IV rewolucji,
tj. Al jest na tyle przelomowym rozwigzaniem, ze er¢ Przemystu 4.0 trak-
towac nalezy jako transformacj¢ nie tyle prowadzaca do przeksztalcenia
Swiata, ile skutkujgca stworzeniem catkiem nowej rzeczywistoSci.

Przyjmuje sig, ze przemyslt 4.0 wspiera si¢ na czterech filarach (Gotz,
2018, s. 386). Pierwszy z nich to systemy cyberfizyczne, dzicki kté-
rym budowany jest pomost mi¢dzy Swiatem fizycznym a jego wirtu-
alng reprezentacja. Przedmiotem reprezentacji w przemysle 4.0 staé si¢
moze wszystko — nie tylko przedmiot, ale i podmiot pracy — sam czto-
wiek. Systemy cyber-fizyczne redefiniujg wszak przestrzef pracy i wply-
wajg na jej organizacj¢. Umozliwiajg m.in. prac¢ zaposSredniczong przez
wirtualno$é, co daje asumpt to wyksztalcania si¢ nowych form alienacji.
Rzeczywista obecno$¢ czlowieka w procesie pracy, produkeji zostaje wyeli-
minowana za pomoca ,wynalazkéw” IV rewolucji. Sa nimi: teleobecnosé
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i teleprezentacja (Branicki, 2009, s. 170). Teleobecno$¢ umozliwia ,,bycie”
mimo braku fizycznej obecnosci. Z kolei teleprazentacja pozwala na tech-
nologicznie zapoSredniczone przezywania i kreowania relacji (Branicki,
2009, s. 170).

Drugi filar Przemystu 4.0 to tzw. Internet rzeczy. Pod poj¢ciem tym
nalezy rozumieé uktad urzadzen zdolnych do wspélpracy przy pomocy
sieciialgorytméw bez zaangazowania czlowieka. Uklad ten wspiera si¢ na
sieci relacji bezpodmiotowych, uformowanych na podstawie wyniku dzia-
tafr Al To konstrukeja sztuczna; system, ktory moze nie tylko przekazy-
waé miedzy poszczegdlnymi ogniwami informacje, lecz takze zdolny jest
do samo-uczenia i przeprowadzania symulacji. Kluczowa dlan symulacja
dowodzi znakomitoSci 1 sztucznosci rozwigzania. Wedlug jednego z twor-
coéw ideowych zalozeni postmodernizmu Jeana Baudrillarda symulacja
stawia ,pod znakiem zapytania (...) réznic¢ pomi¢dzy «prawdziwym»
1 «falszywym» oraz migdzy $wiatem «rzeczywisto$ci» 1 Swiatem «wyob-
razni»” (Baudrillard, 1996, s. 177-178). Ona tez odpowiada za likwidacje
klasycznej referencyjnosci pojecia do jego rzeczywistego desygnatu.

Filar trzeci IV rewolugji to Internet uslug. Komponent ten uniewaznia
podzial na sektor produkeyjny i ustugowy. Pozwala dostarczaé produkt
(w postaci zaplecza, serwisu, wsparcia), ktéry jest sprzedawany droga
internetows. Internet uslug to zatem istotny aspekt dematerializacji.

Ostatnim filarem Przemyslu 4.0 jest inteligentna fabryka, ktéra faczy
w sobie wszystkie wczeSniej wymienione komponenty. Inteligentna
fabryka, chociaz znaczeniowo nawigzuje do miejsca, wcale miejscem nie
jest. To wirtualny sposéb organizacji dzialan gospodarczych. Cechg inte-
ligentnej fabryki jest indywidualizacja produktu przy zachowaniu maso-
wych dyrektyw jego wytwarzania. Fabryka inteligentna to manufaktura
XXI w.: elastyczna 1 zdolna do szybkiej realizacji indywidualnych zamé-
wiefi. Komponuje ona produkt-ustuge ,,na zaméwienie” z wykorzysta-
niem odpowiednich algorytméw. Taka manufaktura wymaga nie tylko
wdrozenia nowych technologii, ale takze wymusza implementacj¢ ade-
kwatnych modeli biznesowych. Z tym tez wiaza si¢ trzy podstawowe cha-
rakterystyki inteligentnej fabryki: brak jednoznacznie zdefiniowanych
struktur wytwdrczych, integracja horyzontalna 1 wykorzystanie zaawan-
sowanych technologii ICT, czyli m.in. Al — sztucznej inteligencji, VR wir-
tualnej 1 AR poszerzonej rzeczywistosci, mobilnego Internetu, Internetu
Rzeczy czy wreszcie chmur danych (Goétz, 2018, s. 389; Wodnicka, 2010,
s. 49). Priorytetem i naczelng dyrektywg inteligentnej fabryki jest opty-
malizacja — podstawowe narzedzi regulacji, jak i spoleczno-gospodarcze
oczekiwanie 1 prerogatywa Przemystu 4.0.

Kultura gospodarcza IV rewolucji przemyslowej w rezultacie daje si¢
usystematyzowac w nast¢pujacy sposéb:
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* jej warstwa bytowa (materialna) to konglomerat wytworéw prze-
mystu czwartej generacji, jak rowniez infrastruktura, na bazie kt6-
rej wytwory te powstajg. W warstwie tej dokonuje si¢ proces dema-
terializacji. Urzeczywistnia si¢ on na kilku poziomach: po pierwsze,
poprzez zatarcie granicy mi¢dzy produktem a ustuga; po drugie,
poprzez dzialanie inteligentnej fabryki w przestrzeni wirtualne;j;
po trzecie, za sprawg eliminacji z procesu produkcji cztowieka.

* warstwa socjetalna — to aktywnos¢ aktoréw ludzi i (nie)ludzi. Pro-
ces wytworzenia produktu w dobie IV rewolucji moze by¢ reali-
zowany w sposob bezosobowy, a sluzy temu cale instrumentarium
IV rewolugji: Internet rzeczy, teleobecnosé i teleprezenatcja. Inter-
net rzeczy zast¢puje sie¢ mi¢dzypodmiotowych powigzan algo-
rytmem, a podmioty dzialania zamienia w zbiory danych. Z kolei
telobecnosé, rugujac klasyczny dialog, obala habermasowski ,,$wiat
zycia” (Habermas, 2015, s. 12). Zjawisko zatarcia granic mi¢dzy
czlowickiem a technologig jeszcze mocniej uwydatnia teleprezen-
tacja. To ona umozliwia pelne wykorzystanie symulacji — podsta-
wowej zdobyczy przemyslu 4.0. Za sprawg teleprezentacji dochodzi
do immersji w sztucznym Srodowisku, a cztowiek jako istota dyna-
miczna i zdolna do autoafirmacji moze przestaé istnie¢ (Bartnik,
1995,s. 170, 154). Teleprezentacja realizowaé moze si¢ zaré6wno na
pozycji producenta (gdy umozliwia wlaczenie si¢ w proces produk-
¢ji w wirtualnym §wiecie), jak i w roli konsumenta (gdy czyni praw-
dopodobnym zaspokojenie coraz bardziej wyszukanych oczekiwan
i potrzeb). Teleprezentacja w skrajnych formach swego urzeczy-
wistnienia zdolna jest wyrwac jednostke z pola jej rzeczywistych
interakeji spolecznych. To za$ implikuje redefinicj¢ warstwy socje-
talnej. Nastepuje w niej zastgpienie spolecznych regut gry (instytu-
¢ji spolecznych) — algorytmem i kodem.

* warstwa symboliczna — to $wiatopogladowe zaplecze Przemy-
stu 4.0. Wigzad je trzeba z zalozeniami postmodetnizmu. Typowe
dla tego nurtu myslowego prerogatywy pluralizmu 1 indywidua-
lizmu legitymizujg przekraczanie granic i dokonywanie wczes-
niej nieakceptowalnych transformacji. Indywidualizm wzmacnia
obsadzenia narcystyczne 1 koncentracj¢ na osobistych pragnie-
niach. Pluralizm za$ uniewaznia istnienie jednego powszechnego
systemu warto$ci i dominujgcej narracji o Swiecie. Wesp6l idee
wspieraja ambitny plan oswobodzenia czlowicka z ograniczen,
stajac si¢ tym samym filarami transhumanizmu. Transhumanizm
uzasadnia zastgpienie czlowieka technologia, w tym ingerowa-
nie w jego naturalne, gatunkowe specyfiki. Z tej tez przyczyny
nurt ten traktowal trzeba jako istotny stymulator IV rewolucji
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przemystowej. Sam przemyst 4.0 w tej perspektywie daje si¢ za$
scharakteryzowaé intersujagcym paradoksem: jego obszar ideowy
podlega przepracowaniu przez materi¢. Zaplecze $wiatopogla-
dowe stuzy wszak uzasadnieniu dominacji technologii nad czlo-
wiekiem 1 ogniskuje si¢ na rozbudzeniu prometejskich ambicji
opanowania §wiata.

Kategoria kultury gospodarczej unaocznia fakt, ze rzeczywisto§¢ przemy-
stu 4.0 ma charakter hybrydowy. Hybrydowos¢ ta funduje si¢ na trzech
paradoksach:

1. dematerializacji warstwy materialnej (warstwa bytowa)

2. kodyfikacji i algorytmizacji instytucji (warstwa socjetalna)

3. materializacji warstwy ideowej (warstwa symboliczna)

Taki stan rzeczy oznacza istotne przeksztalcenie zaleznosci denoto-
wanych przez Marksa. W schemacie formacji spoleczno-ekonomicz-
nej Marks zaklada wszak prymat materii (bazy) nad obszarem ideowym
(nadbudowa) 1 tg dominacja tlumaczy dynamike rozwoju. Tym samym
wspotautor I Miedzynarodéwki przyjmuje, ze obszar §wiatopogladowy
jest epifenomenem materii 1 stanowi wtérne wobec niej uzasadnienie.
Swiatopoglqd, wedlug Marksa, kazdorazowo przeksztalca si¢ i dopaso-
wuje do dominujacych w danym czasie srodkéw produkeji. Zidentyfiko-
wane paradoksy tymczasem dowodza, ze fenomen rozwoju, w tym indu-
strializacji, ttumaczy¢ mozna bez kontynuacji sporu miedzy marksowska
(przyznajaca prymat materii) i weberowska (osadzajaca w roli przewod-
nej idee) tradycja wyjasnienia. Kwintesencja analizy moze byé bowiem
co$ zupelnie innego: okreslenie mechanizméw zmiany na bazie identyfi-
kowanych sprzecznosci niepokrywajacych si¢ ze wskazang przez Marksa
drogg interpretacji. Co wigcej, sprzecznosci te wydajg si¢ przecinal wska-
zywany przz Marksa podzial. W przypadku IV rewolucji sprzecznosci te
okreslaja trzy wskazane juz paradoksy. Prowadza one do zatarcia, a nie
wyostrzenia granic mi¢dzy eksponowang przez Marksa materialng baza
i ideowg nadbudowa. Na skutek takiego stanu rzeczy wzrasta znaczenie
obszaru posredniego, ulokowanego mi¢dzy materialnoscig 1 ideowoscig.
Obszar ten to aktywno$¢ prowadzona w przestrzeni realno-wirtualnej,
wykorzystujaca teleobecnosc i teleprezentacje. To sieé powigzan i decyzji
prowadzona przez aktoréw spolecznych ze wsparciem Al, a czasem z jej
dominujgcym udzialem. Hybrydowy charakter rzeczywistosci funduje si¢
w rezultacie na wskazanych paradoksach i jest pochodng jako§ciowych
przeobrazen tresci poszczegdlnych warstw kultury gospodarczej. Kazda
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Z warstw jest powigzaniem sprzeczno$ci i wyznacza continuum mozli-
wych do zaobserwowania zjawisk.

Chociaz hybrydowosé¢ IV rewolucji wspiera si¢ na trzech powigzanych
ze soba dychotomiach:

* wirtualno$¢ — realnosé

* waterialno$¢ — niematerialno§é

* instytucja i algorytm
to nie implikuje §wiat dualnego. Dychotomie te kreujg raczej rzeczywi-
sto$¢ synkretyczng, w ktérej swoje lokum znajdujg rozmaite powigza-
nia. Stanowig one czgsto twory hybrydalne par excellence, wyznaczajace
punkty posrednie mi¢dzy tym, co wirtualne i realne, materialne i zdema-
terializowane, instytucjonalne i kodyfikowane.

Przemysl 4.0 nie inkorporuje do wirtualnosci calego doswiadczenia.
Dostarcza raczej nowego kontekstu jego realizacji. Nie dematerializuje
tez w calo$ci produktu i infrastruktury ani nie prowadzi do zupelnej algo-
rytmizacji. Sprawia jednak, ze §wiat si¢ zmienia, stajgc si¢ hybrydowym na
poziomie materialnym, spolecznym i ideowym. Hybrydowo$¢ IV rewolu-
¢ji znajduje wyraz w kilku mozliwych do zaobserwowania symptomach.

Symptom ten wigzaé trzeba z indywidualizacja, ktéra prowadzi do roz-
szerzenia wachlarza pragnien 1 doznan. Zjawisko to Mirostawa Marody
sygnuje mianem (po)romantycznego indywiudualizmu (Marody, 2015,
s. 69). Z jednej strony typowe dlan jest ogniskowanie uwagi na $wiecie
wewnetrznych wyobrazen; z drugiej — wigze si¢ z uniewaznieniem (typo-
wego dla klasycznego romantyzmu) odniesienia dla wspélnoty. Kon-
centracja na wilasnych odczuciach skutkuje rozszerzaniem wachlarza
potrzeb, a w koficu prowadzi do przetransformowania potrzeb w pragnie-
nia. Jednoczes$nie w uktadzie tym wspoélnota zastgpiona zostaje masa, legi-
tymizujac realizacj¢ kolejnych falszywych — by skorzystaé z terminologii
Herberta Marcuse (1970) — pragniefi. Przemyst IV generacji jednak nie
tylko generuje takie pragnienia, ale réwniez umozliwia ich sprawng reali-
zacj¢ za sprawg inteligentnej fabryki. To ona jest Zrédlem produktu ,,skro-
jonego na miar¢”, podlug gustu 1 oczekiwan klienta. Produkt w inteligent-
nej fabryce dodatkowo realizowany jest w rezimie masowosci. I przez to
tez personalizujac konsumenta, depersonalizuje jego wytwoérce. Do jego
wykonania bardziej potrzebna jest algorytm niz czlowiek. To wlasnie
oznacza eliminacj¢ wytworcy 1 abdykacje homo creator.
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Naturalng konsekwencjg takiego stanu rzeczy jest umasowienie zindywi-
dualizowanego produktu. Spersonalizowany produkt Przemystu 4.0 staje
si¢ cickawg ,hybryda” — rodzajem sztuczki i imitacji r¢kodzieta, ktére
wykonywane jest na wielka skale. Produkt spersonalizowany nie jest wigc
zadnym unikatem czy osobliwoscig. Jest wytworem fabrycznym i maso-
wym, a o jego oryginalnosci i wyjatkowosci przesadzaja indywidualnie
dobrane specyfiki — kolor, grawerunek, parametry.

Mozliwosci inteligentnej fabryki wiagza si¢ ze zjawiskami, ktére za glo-
sariuszem innej dyscypliny — fizyki okre§lié mozna mianem adhezji
1 kohezji. Opisujg one sposéb powigzania ze sobg dwéch materii: adhe-
zja — powierzchniowy; kohezja — strukturalny. Per analogiam adhezja sta-
nowi powigzanie z technologia z zachowaniem podmiotowosci, a kohe-
zja oznacza zatracenie sprawstwa. Jednocze$nie adhezja taczy si¢ z duza
ingerencjg technologii w czlowieka np. na poziomie stylu zycia, a jej
miarg jest poziom uzaleznienia si¢ od produktéw, skrojonych na miarg
oczekiwan klienta (telefonu czy smartwatcha). Kohezja to z kolei pola-
czenie z technologig bezposrednio zagrazajace podmiotowosci. Zjawisko
to jest rezultatem eksploatowanej w przemysle 4.0 technologii AI. Wsp6i-
cze$nie Al nie jest juz wszak kojarzona wylacznie z obszarem science fic-
tion (Wilk, 2018, s. 105). To realne zastosowanie maszyn do zast¢powania
czlowieka. Sztuczna inteligencja jest wciaz obszarem wielkich aspiracji,
a jej rozwdj budzi zar6wno obawy, jak i nadzieje. Najwickszym jej atutem
wydaje si¢ poszerzenie zdolnosci poznawczych 1 decyzyjnych czlowicka;
ograniczeniem — zbyt daleko idaca zdolno§é samo-uczenia. Z technolo-
gia ta wigze si¢ obawa, ze Al nie tylko wyhamuje aktywnos$¢ czlowicka,
ale takze zapanuje nad istotg ludzka. Jacek Dukaj (2021) zauwaza, ze Al
pod ostona optymalizacji wyniku 1 dzialan ukierunkowanych na organi-
zowanie dobrobytu zmierza w stron¢ ubezwlasnowolnienia czlowieka.
Sztuczna inteligencja to nie tylko maszyny myslace, lecz takze mogace
czlowieka zastgpié. Zasadniczo Al jest wigc procesem wyprowadzajgcym
inteligencje poza czlowicka, a tym samym pozbawiajacym go podstawo-
wych przymiotéw podmiotowosci, takich jak decyzyjnosé i bladzenie.
Sztuczna inteligencja w rezultacie stanowi pulapke. Jest ona kreatorem
udoskonalonego $wiata, w ktérym odcigzony z obowigzkéw czlowiek
zostaje okradziony z tego, co tkwi u rdzenia jego egzystencji — omylnosci
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i emocjonalnos$ci. Al oferuje bowiem mozliwo$¢ podejmowania decyzji
bez pomytki i afektywnego obcigzenia. W ten sposéb tworzac §wiat zop-
tymalizowany i zaprognozowany, rani dume czlowieka myslacego. Pod-
miotowos$¢ w takim ukladzie zaczyna mie¢ charakter iluzoryczny. Rea-
lizowad ma si¢ ona prawo albo w ,w tle”, tj. w waskich (uznawanych za
nieistotne) aspektach rzeczywistodci, albo w sztucznych ukltadach, gdy
czlowiek wchodzi w rol¢ pozornego decydenta w $wiecie fikeji — grach
1 innych wirtualnych uktadach (Dukaj, 2021, s. 3).

Transpozycja do wirtualnych uktadéw oznacza nierzadko przyjecie nowego
wizerunku, przy wykorzystaniu technik teloebecnosci 1 teleprezentacji.
W ten sposéb przemyst 4.0 wykorzystuje maske i eliminuje twarz. Maska
za$ otwiera furtk¢ do anonimowosci, realizujacg si¢ w dwéch podstawo-
wych odmianach: jako anonimowos$¢ serweréw lub anonimowos¢ uzytkow-
nikéw (Mazurek, 2006, s. 78-79). Anonimowe formy uobecnienia warun-
kuja w duzym stopniu symptomatyczny dla IV rewolucji proces symulacji,
ktéry prowadzi¢ moze do nowego wymiaru zaspokajania potrzeb. Ten nowy
wymiar do§wiadczenia zapewnia imersja, czyli zjawisko zanurzenia w wir-
tualnym $wiecie, wigzane ze zmiang stanu $wiadomoSci na taki, w ktérym
jako realna postrzegana jest nierealno$¢. Waclaw Branicki imersje opisuje
jako ,zapadanie podmiotu” i definiuje jako ,,zanikanie w realno$ci i powsta-
wanie w §rodowisku elektronicznym” (Branicki, 2009, s. 170).

Wzrost znaczenia i zasiggu Srodowiska elektronicznego funduje nowg
aksjologie. Jej podporg jest radykalny pluralizm. To on legitymizuje,
typowe dla wirtualnoSci nowe efemeryczne i zanonimizowane uklady.
Pluralizm pozwala na §wiat bez zobowigzan; §wiat, w ktérym nie trzeba
uwiarygodnial swojego stanowiska. Czlowiek postmoderny uznaje za
réwnoprawny kazdy model zycia. Jednocze$nie lepiej porusza si¢ w ukta-
dach elastycznych i odhierarchizowanych. Zakwestionowanie uniwer-
salnych, aksjologicznych odniesienn skutkuje za§ (Marody i Poleszczuk,
2004, s. 317) masowym wykorzenieniem. W efekcie tego zjawiska aktorzy
spoleczni zostajg pozbawieni punktu odniesienia, tzw. zalozycielskiego
holizmu, na bazie ktérego formowal mogtaby si¢ wspélnota. W rezul-
tacie wspolnote zast¢puja zgrupowania ,luznych mas”, pozbawionych
zobowigzan i lojalno$ci. Na ich tez bazie — jak przekonuje Mirostawa
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Marody — dochodzi do ,implozji struktur i formuje spoleczefistwo dys-
kretne” (Marody i Giza-Poleszczuk, 2004, s. 337). W spoleczenstwie tym
redefiniowane zostaja wi¢zi: ich matrycg staje si¢ splot dzialan ulotnych,
stanowigcych jedynie pretekst do bycia-dzielonego-z-innymi. Te dzia-
tania to m.in. uczestnictwo w imprezach, wirtualnych spotkaniach itd.
(Marody i Giza-Poleszczuk, 2004, s. 337). Podtrzymaniu tego typu ulot-
nych powigzan sprzyjaja realia IV rewolucji przemystowej i wlasciwa
jej kultura maski. Przenosi ona przynajmniej cz¢$¢ relacji do wirtualnej
przestrzeni, ktéra poteguje przechodnio$¢ i bark zobowigzania. W §wie-
cie wirtualnym jednostka jest wkomponowana w relacje z innymi, ale
ukiady, w ktérych funkcjonuje, pozbawione zostajg cech stabilnosci. To
nierzadko powigzania stuzace zabawie lub zalatwianiu spraw i rozwigzy-
waniu zadan. To takze nieskoficzona liczba relacji wyksztalcajgca ,,men-
talno$¢ jednorazowego cksperymentatora i kolekcjonera wrazen” (Zdun,
2021, 5.180). Efemeryczno$é ukiadu uniewaznia dialogiczny charakter
mi¢dzyludzkich odniesiefr, pozwalajac na bycie z sobg pozbawione bycia
obok siebie; ,,bycie”, ktdre przestaje byé wspéldzielone z innymi; przestaje
by¢ byciem ,,dla” 1 byciem z ,,powinien” (Lévinas, 1998).

Infrastruktura IV rewolucji przemyslowej w duzym stopniu sprawia, ze
ludzie stajg si¢ dla siebie ekranami (Gajak-Toczek, 2010, s. 960). Interak-
cja ludzka zostaje w coraz wigkszym stopniu zastgpiona kodem, a decy-
zyjnos§¢ — algorytmem. Techniki symulacyjne réwnocze$nie sprawiaja, ze
zwicksza si¢ gatunkowa absorbcja przyjemnosci. Produkt dzicki techni-
kom tym zyskuje dodatkowe wymiary. Z jednej strony sprawstwo jednostki
zostaje rozszerzone (gdyz czlowiek doSwiadczyé moze tego, co wezesniej
wydawalo si¢ nieprawdopodobne). Z drugiej jednak — podlega ono limi-
tacji (poniewaz kosztem zwickszenia absorbcji przyjemnosci istota ludzka
abdykuje na rzecz technologii).

Kultura gospodarcza IV rewolucji przemyslowej daje si¢ finalnie poznaé
jako konstrukcja, na ktdrej wspiera si¢ — symptomatyczna dla wspélczesno-
§ci — rzeczywisto§¢ hybrydowa. We wszystkich mozliwych do zidentyfiko-
wania wymiarach: bytowym, socjetalnym i symbolicznym jest ona obsza-
rem transgresji (Kozielecki, 2002, s. 43). Przypisane do poszczegblnych
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warstw wytwory, dzialania, znaczenia sg wyrazem nie tyle adaptacji do
mieniajgcego si¢ Swiata, ile dokumentacja faktycznego przetransformo-
wania. Kazda z warstw umocowuje proces hybrydyzacji w inny sposdb:

* obszar materialny poprzez wigzanie fizycznego artefaktu z wirtu-

alnym jego urzeczywistnieniem;

* obszar socjetalny poprzez laczenie realnych interakeji z kodem;

* obszar symboliczny poprzez implementacje zaplecza ideowego

ponowoczesnosci do obszaru techniki.

Sednem denotowanego przelomu sa wige transgresje, rozumiane za
Jozefem Kozieleckim jako ,dzialania, ktére polegajg na tym, ze czlo-
wiek §wiadomie przekracza dotychczasowe granice materialne, spoleczne
1 symboliczne” (Kozielecki, 2002, s. 43). Transgresje te uprawdopodab-
niajg realizacje czlowieczefistwa w nowym, rozszerzonym wymiarze.
Przez to tez wespot wyznaczajg one o§ konstrukeyjng kultury gospodar-
czej Przemystu 4.0.

Transgresje zasadniczo otwieraja przed czlowickiem nowg Sciezke
rozwoju, przez to tez nie mozna ich ocenia¢ w sposéb jednoznaczny.
Mimo zidentyfikowanych zagrozef nie da si¢ wiec umniejszaé dokonan
4.0 rewolucji przemystowej. To przelom nadzwyczajny, transponujacy
spoleczefistwa na inny poziom funkcjonowania. W przetomie tym docho-
dzi za sprawg technologii cyfrowych do przelamania wcze$niej niemoz-
liwych do przekroczenia ograniczen. W tych tez uwarunkowaniach for-
muje si¢ nowy porzadek spoleczny i hybrydowa rzeczywisto$¢. Jako efekt
1 baza rewolucji przemystowej 4.0 stanowi ona wyzwanie, a nie problem.

Dobremu urzadzeniu hybrydowej rzeczywistosci stuzyé moze wypra-
cowanie adekwatnego modelu czlowieczenstwa. Winien on umozliwiac
korzystnie z dostepnych rozwigzan i jednoczesnie chronié przed techno-
logicznym zdominowaniem. Wdaje si¢, ze model ten wigzaé nalezy z defi-
cytowg dzi§ kategorig refleksyjnosci. To ona stal si¢ powinna naturalnym
narz¢dziem monitorowania 1 przeciwdziatania negatywnym konseckwen-
cjom wspdblczesnej industrializacji. Zdaniem warszawskich badaczek
Mirostawy Marody i Anny Gizy-Poleszczuk (2004, s. 107), refleksyjnosé
realizuje funkcje autentycznosci i przez to tez jest naturalnym antidotum
na odpodmiotowienie. Wigze si¢ ona réwniez z okreS§lonym typem toz-
samoSci. Jest nim zidentyfikowany przez Jiirgena Habermasa (1977) typ
tozsamosci ego.

Tozsamos¢ ego to spodziewana faza rozwoju i naturalne nast¢pstwo
tozsamoSci naturalnej (w ktorej dziecko uczy si¢ wyr6znié swoje cialo
z otoczenia) i tozsamosci roli (w ktérej cztowiek uczy si¢ bycia w §wie-
cie 1 odczytywania adresowanych wobec niego oczekiwan). To réwniez
dojrzala tozsamo$¢, ktéra przypisaé si¢ daje nie tylko do cyklu zycia, ale
takze pasuje do konkretnych uwarunkowan kulturowych. Tozsamos¢ ego
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poprzez wyeksponowanie znaczenia autentycznosci pasuje do Swiata zde-
centralizowanego; Swiata, w ktérym podstawowa umiej¢tnoscig jest osiag-
ni¢cie porozumienia (Kaniowski, 1984, s. 91). Jednocze$nie tozsamos¢
ego niesie ze sobg nadziej¢ ,wybudzenie podmiotu”. Dlatego tez para-
doksalnie ten typ tozsamosci traktowaé mozna jako naturalne narze¢dzie
zabezpieczenia przed mankamentami aktualnej fazy uprzemystowienia.
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spoteczno-kulturowa w roku 2017 otrzymata Nagrode im. Anieli hrabiny
Potulickiej za wybitne osiagniecia naukowe wpisujace si¢ w ide¢ chrzesci-
jafiskiego humanizmu. Jest autorka ponad 50 publikacji z zakresu socjo-
logii gospodarki i rozwoju i kultury. Na podstawie monografii (Super)
Nowe Atlantydy. Regionalna dywersyfikacja kultur rozwoju gospodarczego
1 dorobku naukowego w roku 2019 uzyskala stopiefi doktora habilitowa-
nego w zakresie nauk socjologicznych. Interesuje si¢ zagadnieniem inno-
wacyjnosci, przedsiebiorczosci 1 kultur gospodarczych.
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STRESZCZENIE

Celem artykutu byta analiza roli polityki i technologii w czeskich utopiach
negatywnych w XX w. Szczegélna uwaga zostala po§wigcona dwém utwo-
rom dystopijnym: wydanemu w 1920 r. dramatowi R.U.R. Rossumovi Uni-
verzdlni Roboti Karela Capka (1860-1927) oraz opublikowanej w 1967 r.
powiesci Blageny vék Jiflego Marka (1914-1994). Obydwa utwory stanowig
przyklady niezwyklych eksperymentéw literackich, w ktérych wykreowane
wizje pozornie szcz¢Sliwych spoleczenstw sa pretekstem do krytyki nie tylko
czechoslowackiej, ale réwniez europejskiej rzeczywistosci politycznej. Nie-
zaleznie od dzielgcego obydwa dziela niemalze potwiecza, jak réwniez ich
odmiennosci gatunkowej, wykazuja one wiele wspélnych elementéw trescio-
wych, dzielac réwniez podobne obawy o wplyw nowoczesnej technologii na
zycie czlowicka. Jak si¢ okazuje, kazda z wizji wywarla takze bardzo duzy
wplyw na wspélczesng kulture¢ popularna, stajac si¢ Zrédlem wcigz akeual-
nych idei spolecznych oraz interesujacych debat toczonych nie tylko w kre-
gach politycznych, ale réwniez w szeroko pojetym Srodowisku zwolennikow
fantastyki naukowej.

SEOWA KLUCZE: technologia i polityka, czeska literatura polityczna
w XX w., utopie negatywne, Karel Capek, Jiff Marek

ABSTRACT

Technology and Politics in Czech Dystopian Literature of the 20th
Century

This article examines the interplay between politics and technology in Czech
negative utopias from the 20th century, focusing on two seminal works: Karel
éapek’s 1920 play R.U.R. (Rossum’s Universal Robots) and Jif{f Marek’s 1967
novel Blageny vék. Both works represent significant literary experiments, using
their depictions of ostensibly ideal societies as vehicles for critiquing both
Czechoslovak and broader European political realities. Despite the nearly

Sugerowane cytowanie: Pomarafiski, M. (2024). Technologia w stuzbie polityki w czeskich uto-

piach negatywnych w XX wieku. @ ® Perspektywy Kultury, 3(46), ss. 377-389. DOI: 10.35765/ ‘ 3 77
pk.2024.4603.23

Nadestano: 10.02.2023 Zaakceptowano: 09.05.2023



WM/&Z/ kultury /
Jrerspreclives on culture Varia

No. 46 (3/2024)

378

fifty-year gap between them and their differing genres, these works share the-
matic similarities, particularly in their concerns about the effects of modern
technology on human life. Additionally, both texts have profoundly influenced
contemporary popular culture, generating enduring social commentary and
stimulating discussions within political spheres and among science fiction
enthusiasts.

KEYWORDS: technology and politics, Czech political literature, 20th-century
dystopias, Karel Capek, Jif{ Marek

W 1928 r. na londyniskiej wystawie w Krolewskiej Hali Ogrodniczej zapre-
zentowano pierwszego brytyjskiego robota ludzkich rozmiaréw. Mial na
imi¢ Eric, komunikowal si¢ drogg radiows i potrafit odpowiadaé na pyta-
nia widzéw. Samego sicbie okreslal on mianem ,czlowicka bez duszy”
(Husbands, 2019), a na jego piersi dumnie prezentowal si¢ napis ,R.U.R.”,
bedacy swoistym obwieszczeniem, ze oto nastala era superludzi. Komuni-
kat umieszczony na maszynie byl doskonale czytelny dla 6wezesnej opi-
nii publicznej. Stanowil bowiem element trwajacej od kilku lat zazartej
debaty na temat idei post-czlowieka oraz mozliwosci naukowego wspoma-
gania ludzkiego rozwoju (Parrinder, 2015; Higbie, 2013). Debatg t¢ zaini-
cjowala angielska premiera dramatu R.U.R. Rossumovi Univerzdlni Roboti
autorstwa Karela éapka (1860-1927), czeskiego pisarza uznawanego za
jednego z pionieréw fantastyki naukowej. Utwdr ten, ze wspblczesnej per-
spektywy juz nieco zapomniany, jest bezspornie pierwsza pelnoprawna
europejska dystopig technologiczng, wartg zapisania w annatach kultury
popularnej przede wszystkim z powodu najwcze$niejszego w historii lite-
ratury postuzenia si¢ terminem ,robot”' na okreslenie ,,zywej myslacej
maszyny majacej warto$¢ sity roboczej” (éapek, 1956, s. 18).

Dzielo prezentowalo wizj¢ motywowanej naukowo inzynierii gatunku
ludzkiego, ktéra starajac si¢ skopiowac nature czlowieka, ostatecznie pro-
wadzi do catkowitej eksterminacji zycia na ziemi. Powstale w 1920 r.%
mialo by¢ osobistym rozliczeniem si¢ autora z dramatyczng rzeczywistos-
cig polityczna, a w szczegdlnosci z tragediag I wojny Swiatowej, w ktérej

1 Stowo ,robot” wymyslit brat autora Josef Capek. Stanowito ono derywat czeskich stéw:
,robota” oznaczajacego pracg przymusows oraz ,robotnik” oznaczajacego osobg¢ zmuszong do
wykonywania takiej pracy (Rhee, 2018).

2 Dramat wydany zostal w jezyku czeskim w 1920 r., na poczatku roku 1921 zostal wystawiony
na deskach teatru (premiera odbyta si¢ 25 stycznia 1921 r.). W wersji angielskiej utwor zostal
wydany i wystawiony w Londynie w 1923 r. (Ort, 2013).
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wykorzystana nowoczesna technologia odpowiadala za maksymalizacje¢
liczby ofiar. Mimowolnie, dramat stal si¢c réwniez preludium do debaty
nad wplywem nauki i technologii na ludzkie zycie, ktéra przetoczyla si¢
przez curopejskie kregi intelektualne w latach 20. XX w. Prawdopodob-
nie zaden z uczestnikéw tych debat nie mégl przewidzied, ze w momen-
cie, w ktérym robot Eric bedzie odbywal swoje tournée po Stanach Zjed-
noczonych Ameryki, rok po londyfiskiej premierze, idea post-czlowieka
zostanie zawlaszczona przez nazizm 1 zideologizowana w postaci kon-
cepcji ,nadczlowieka”, a literacka wizja inzynierii spolecznej i biolo-
gicznej gatunku ludzkiego juz niedlugo nabierze nowego zlowieszczego
wymiaru.

Jak si¢ okazalo z perspektywy czasu, utwoér éapka nie byl jedyna cze-
ska dystopig technologiczna, ktéra bedac proba osobistego rozliczenia si¢
z otaczajacg rzeczywisto$cig spoleczno-polityczna, stala si¢ symboliczng
zapowiedzig jeszcze wigkszego zla. Na podobng forme autorskiego prote-
stu zdecyduje si¢ niemal p6t wicku pdzniej inny praski pisarz Jiff Marek
(1914-1994), ktéry zaniepokojony totalitarnym charakterem ideologii
komunistycznej 1 rozczarowany jej czechoslowackim obliczem, opubliko-
wal w 1967 r. w formie powiesci dystopi¢ technologiczng, zatytulowang
Blazeny vék. Zaprezentowal w niej wizj¢ utworzonego po wojnie nukle-
arnej zaawansowanego technologicznie panstwa powszechnej szczesli-
woscl 1 beztroski, ktére ,,glosno chwalone przez wszystkie usta, ma jakies
dziwne cienie, ktére bardzo mocno przystaniajg szczgscie promieniujgce
z reklamy (...)” (Marek, 1989, s. 15). Cienie te udaje si¢ dostrzec z pelng
grozg dopiero po przewrocie cywilizacyjnym, jakim bylo pojawienie si¢
androidéw wyposazonych w sztuczng inteligencje. Jak si¢ okazalo, anty-
totalitarne obawy Marka znalazly swoje odzwierciedlenie jeszcze szybciej
niz w przypadku éapka, bo juz w przyjetej rok po wydaniu powiesci dok-
trynie Brezniewa® i stanowigcej jej przestanke interwencji wojsk Uktadu
Warszawskiego w Czechostowacji.

Celem niniejszej pracy bedzie analiza roli polityki i technologii w cze-
skich utopiach negatywnych w XX w. Szczegblna uwaga zostanie poswie-
cona dwém wspomnianym powyzej utworom dystopijnym: wydanemu
w 1920 r. dramatowi Karela éapka oraz opublikowanej 47 lat p6Zniej

3 Cuzyli radzieckiej doktrynie ograniczonej suwerennosci pafistw socjalistycznych, sformutowa-
nej przez Leonida Brezniewa, sekretarza generalnego Komunistycznej Partii Zwiazku Radziec-
kiego. Po raz pierwszy zostala ona przedstawiona przez S. Kowalowa na tamach ,Prawdy” we
wrze$niu 1968 r., w artykule Suwerennosc i migdzynarodowe zobowigzania paiistw socjali-
stycznych jako polityczne usprawiedliwienie przeprowadzonej kilka tygodni wezesniej ,,Ope-
racji Dunaj”, czyli militarnej interwencji wojsk Uktadu Warszawskiego w Czechostowacji,
skutecznie zatrzymujacej liberalizacj¢ Komunistycznej Partii Czechostowacji (Winiarska-
-Twordg, 2011).
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powiesci Jiffego Marka. Obydwa stanowia przyklady niezwyklych eks-
perymentéw literackich, w ktérych wykreowane wizje pozornie szczgs-
liwych spoteczefistw sg pretekstem do krytyki nie tylko czechostowackiej,
ale réwniez curopejskiej rzeczywistosci politycznej. Niezaleznie od dzie-
lacego obydwa utwory niemalze pétwiecza, jak réwniez ich odmiennosci
gatunkowej, dramat éapka 1 powies¢ Marka wykazg wiele wspélnych ele-
mentéw treSciowych, dzielgc réwniez podobne obawy o wplyw nowoczes-
nej technologii na zycie czlowieka, w szczegblnosci na sfere polityki. Jak
si¢ z czasem okazalo, kazda z wizji wywarla takze bardzo duzy wplyw na
wspblczesng kulture popularna, stajac si¢ Zréodlem interesujacych debat
toczonych nie tylko w kregach politycznych, ale réwniez w szeroko poje-
tym Srodowisku zwolennikéw fantastyki naukowe;.

Wszelkie rozwazania wymagaja jednak wpierw odpowiedzi na pyta-
nie o sposdb rozumienia 1 zakres pojeciowy dystopii technologicznej.
Réznorodno$é  podejs¢  politologicznych, historycznych, socjologicz-
nych 1 literaturoznawczych do zjawiska utopii byla wielokrotnie podno-
szona przez autordw na calym Swiecie. Jerzy Szacki, dla przyktadu, skru-
pulatnie zebral je, wyr6zniajac sposoby rozumienia utopii kolejno jako:
1) mrzonki; 2) ideatu; 3) eksperymentu; 4) alternatywy . Majac to na uwa-
dze, zamierzam w niniejszej pracy za tym ostatnim definiowaé utopi¢ jako
wspolnote pewnej postawy wobec Swiata, polegajacej na zdecydowanym
przeciwstawieniu rzeczywistoSci wykreowanych idealéw (Szacki, 2000).
Dystopia bgdzie natomiast kategorig utopii negatywnej, prezentujacej
»koszmarng, choé logicznie uzasadniona, wewngtrznie sp6jna 1 nickiedy
dos¢ prawdopodobng wizj¢ przyszlej egzystencji czlowieka” (Smuszkie-
wicz, 1990, s. 262). Bedzie wyrastala z charakterystycznej dla wszystkich
utopii krytycznej postawy wobec aktualnej w danym czasie rzeczywisto-
Sci, jednakze nie be¢dzie podzielala jednocze$nie uznawanej za naiwna
utopijnej wiary w mozliwo$¢ zmiany §wiata na lepsze. W przeciwienistwie
do utopii pozytywnej, ktéra podchwytuje nowe trendy kulturowe, dostrze-
gajac w nich szanse na szcz¢§liwsze zycie, utopia negatywna stara si¢ pict-
nowal polityczng szkodliwo$¢ tychze trendéw, ostrzegajac jednocze$nie
przed spoleczng tatwowiernoscig i bezrefleksyjnoscig wobec nich (Smusz-
kiewicz, 1990).

Tworczosé éapka 1 Marka wpisuje si¢ w rozpowszechniony dwudziesto-
wieczny trend kulturowy okreslony przez Gregory’ego Claeysa mianem
»drugiego zwrotu dystopijnego” (Claeys, 2010, s. 113) w historii litera-
tury. W przeciwienistwie do pierwszego, ktéry dokonal si¢ na przelomie
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XVIII i XIX w. i taczyt o§wieceniowy kult rozumu z charakterystycz-
nym dla romantyzmu mrokiem i mistycyzmenm, jak chociazby w slynnych
powieSciach Mary Shelley Frankenstein (1818) oraz The Last Man (1826)*,
drugi zwrot wynikal z intensywnego rozwoju naukowo-technologicznego
dokonujgcego si¢ sto lat pdZniej. Dystopijna dynamika byla w tym okre-
sie zastugg postdarwinowskiego biologicznego determinizmu, ktéremu
towarzyszyl nieustanny sp6r entuzjastow i kontestatoréw postepu nauko-
wego, roztaczajacych wizj¢ czekajacej ludzkos¢ Swietlanej przyszlosci lub
wrecz odwrotnie — jej nieuchronnego upadku.

Symbolem tych konfrontowanych ze sobg uniesiefi stala si¢ publiczna
debata dwéch wybitnych naukowcéw brytyjskich, a prywatnie bliskich
przyjacioét —Johna Haldane’a (1892—-1964) oraz Bertranda Russella (1872—
1970). Pierwszy z nich, w wykladzie wygloszonym w Cambridge w 1923 .
zatytulowanym Dedal, czyli Nauka i Przysztos¢ (Daedalus, or, Science and
the Future), postuzyl si¢ greckim mitem jako symbolem rewolucji nauko-
wej, roztaczajac wizj¢ nicuniknionej przyszlosci, w ktérej technologia
udoskonali ludzkie zycie. W réwnie wyszukanej pod kgtem mitologicz-
nej symboliki odpowiedzi przygotowanej kilka miesi¢cy pézniej 1 zatytu-
towanej Ikar, czyli Przysztosé Nauki (Icarus, or, The Future of Science), drugi
z badaczy catkowicie zakwestionowal owg utopijng nieuchronnosé, wyty-
kajac jej zwolennikom naiwno$¢ i logicznag sprzecznosé (Stock, 2022).

Jak si¢ okazalo, realne wizje rozwoju spolecznego 1 politycznego,
ktére w XX w. materializowaly si¢ w wojnach $wiatowych, niezliczo-
nych autorytaryzmach politycznych lat 20., a gléwnie w totalitaryzmie
komunistycznym i nazistowskim, przynajmniej cz¢Sciowo potwierdzily
obawy Russella. Ruchy polityczne stojace za tymi zjawiskami nie tylko
bowiem staraly si¢ urzeczywistniaé wlasne koncepcje idealnego pafistwa,
ale dazyly réwniez do realizacji okreslonych idei spolecznej 1 eugenicz-
nej inzynierii ludzkich zachowan, ktére wezesniej stanowily co najwyzej
przedmiot teoretycznych rozwazan. To ttumaczy powszechng popular-
no$¢ utopii negatywnych w dwudziestowiecznej literaturze, jak réwniez
obecno$¢ wpisujacego si¢ w nie watku naukowo-technologicznego, wraz
z wynikajacym z tej formy twérczosci przekonaniem o nieuniknionych
i katastrofalnych konsekwencjach politycznych i spolecznych tejze obec-
nosci (Claeys, 2010).

Nie w kazdym jednak utworze literackim watek ten pelnil podobna
funkcj¢, nie wspominajgc juz nawet o popkulturowym i pozaliterackim
wyeksploatowaniu tego motywu w muzyce, kinematografii, komiksach czy

4 Atakze w twérczo$ci m.in. Thomasa Spence’a (The Constitution of Spensonia, 1801), Thom-
asa Northmore’a (Memotrs of Planetes, 1795) czy Hannah More (The History of Mr Fantom,
1797).
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grach komputerowych. Najbardziej znane powiesci dystopijne sg bowiem
wielowymiarowymi krytykami spolecznymi 1 politycznymi, odczytywa-
nymi chociazby jako: parabola stosunkéw panujacych w Rosji bolszewic-
kiej — My Jewgienija Zamiatina (1920); moralizatorska przestroga przed
konformistyczng beztroska, przedkladajaca wygode konsumencka nad
glebsze emocje — Nowy wspaniatly swiar Aldousa Huxleya (1932); czy jed-
noznaczne pot¢pienie systemu totalitarnego — Rok 1984 George’a Orwella
(1949). W kazdym z tych przypadkéw technologia pelnita istotng funkeje
treSciowa, kreujac zludng doskonalo$é prezentowanych wizji. Ostatecznie
jej rola byla jednak ograniczona 1 podporzadkowana spolecznej lub poli-
tycznej wymowie tych dziel.

Utwory éapka 1 Marka wpisujg si¢ dla odmiany w trend, ktéry stara
sic w wickszym stopniu docenié rol¢ czynnika technologicznego, czy-
nigc z niego gléwng przyczyne finalnego upadku cywilizacji. Ludzkosé
zapatrzona w postep technologiczny jako panaceum na wszelkie bolgczki
spoleczne sama sprowadza na siebie katastrofe, nie bedac w stanie spro-
sta konfrontacji niedoskonalej, targanej emocjami, cho¢ mimo to twor-
czej natury ludzkiej z beznamietnym i nieokielznanym perfekcjonizmem
maszyn. Dystopie technologiczne tego typu beda w zwigzku z tym tres-
ciowo zorientowane woké! nastgpujacych motywéw: 1) watku zgubnego
uzaleznienia ludzkosci od wynalazkéw; 2) idei maszyny stopniowo zastg-
pujacej czlowieka we wszelkich sferach zycia; 3) wizji technokratycznego
panstwa totalitarnego; 4) zguby, jaka czlowiekowi przynosi globalny kon-
flikt nuklearny (Sibley, 1971).

W przypadku dramatu R.U.R oraz powiesci Blageny vék mamy bez wat-
pienia do czynienia z dominacjg drugiego ze wspomnianych powyzej
motywow treSciowych. W obydwu przypadkach bowiem to humanoidalne
maszyny, zwane u Capka robotami, a u Marka — automatami, sprowa-
dzaja na ludzkosé ostateczng klgske. Gléwnymi bohaterami pierwszego
z utworéw jest kierownictwo firmy Rossum’s Universal Robots’, zajmuja-
cej si¢ produkcjg robotéw. Zgodnie z prawami popytu i podazy starajg si¢
oni produkowac jak najtanszych sztucznych pracownikéw, ktérzy w krot-
kim czasie stajg si¢ niezbednym wyposazeniem kazdego gospodarstwa

5 W polskim przektadzie dramatu Capka, dokonanym przez A. Sicczkowskiego, nazwa firmy
nie zostala przettumaczona na jezyk polski. W celu zachowania sensu tytulowego akronimu
R.U.R. nazwa firmy zachowatla brzmienie angloj¢zyczne ,,Rossum’s Universal Robots” (éapek,

1956).
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domowego na §wiecie. Widzgc w robotach przede wszystkim narze¢dzia —
sprawniejsze od ludzi pod katem technicznym 1 bardziej inteligentne,
firma kieruje si¢ prostym rachunkiem ekonomicznym. Jednakze, zapo-
czgtkowana przez Rossum’s Universal Robots moda na mys$lace maszyny,
wspomagana ich masowg produkcja i powszechng dost¢pnoscig, prowadzi
ostatecznie ludzko$¢ do upadku, a nie wymarzonego raju. Ludzie pozba-
wieni obowigzku pracy i zanurzeni w codziennym hedonizmie szybko
ulegajg degeneracji, pozwalajac, by nawet wojny byly prowadzone w ich
zastepstwie przez roboty (Capek, 1956).

Nieustanny postep technologiczny pozwala firmie w niedtugim cza-
sie wprowadzi¢ nowg generacj¢ maszyn obdarzonych samo$wiadomoscia.
Nowe roboty z zaprogramowang wrazliwoscia dostrzegajg tragizm swo-
jego niewolniczego polozenia i uznajg czlowieka za najwicksze zagroze-
nie na ziemi. Kierowane wylacznie logikg decyduja si¢ w zwigzku z tym
dokonaé eksterminacji rodzaju ludzkiego. Bunt nabywajacych $wiado-
mo$¢ maszyn przeciwko swoim stwércom obserwuje z przerazeniem
ostatni czlowiek na ziemi — gléwny inzynier firmy Alquist, w ktérego usta
éapek wklada finalny zarzut:

Ja oskarzam nauke! Oskarzam technike! (...) To my, my jesteSmy wszyst-
kiemu winni! Przez swoja mani¢ wielkosci, dla czyichs zyskéw, dla sprawy
postepu, sam nie wiem, dla jakich tam jeszcze ogromnych rzeczy, zabili-
$my ludzko$é. Wlasna wielko$¢ rozsadzi wreszcie nas samych, pekniecie
jak rozdety balon! Takiej olbrzymiej, z ludzkich kosci usypanej mogity nie
wznibst jeszcze zaden Dzengis-chan (éapek, 1956, s. 94).

Powies¢ Marka dla odmiany opowiada histori¢ mieszkancéw City —
zaawansowanego technologicznie miasta, bedacego stolica kraju zro-
dzonego w wyniku wojny nuklearnej. GI6wnym bohaterem jest profesor
Maximus, emerytowany fizyk, ktéry dekady wczesniej odkryl technolo-
gie¢ ,tranzyfery”, pozwalajacej maszynom uniezaleznic si¢ od Zrédta ener-
gii. Przyczynit si¢ tym samym do zainicjowania nowej epoki w dziejach
ludzkosci — intensywnej mechanizacji i technicyzacji wszelkich dziedzin
zycia, ktdrg ostatecznie nazwano tytulowym Blogim Wiekiem (Blageny
vék). W konsekwencji doprowadzilo to do powstania technokratycznego
raju, w ktérym ludzko$¢ zyje w spokoju i beztrosce, zdolna do zaspokaja-
nia kazdej potrzeby, dzicki wszechobecnej technologii i rozbudowanemu
aparatowi panstwowemu (Marek, 1989).

W przeciwieistwie do historii Capka, opisany w powieéci Marka upa-
dek ludzkosci nie ma tak gwaltownego charakteru. Jest to raczej wieloletni
proces stopniowego wypierania ludzi z kazdej dziedziny zycia, a pdZniej
zastgpowania ich automatycznymi sobowtérami. Jest on w gruncie rzeczy
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tak subtelny, ze zauwaza go jedynie wspomniany Maximus — tragiczny
bohater narodowy, zalujacy dokonanego odkrycia 1 obwiniajacy si¢ o to,
ze hedonistyczne zycie w technokratycznym City zdegenerowalo spotecz-
nie 1 psychicznie jego mieszkaficdw, niszczac wigzi wspdlnotowe, splyca-
jac przezywane emocje i pozbawiajac ludzi intelektualnych wyzwan. Sta-
wiajac na szali wszystko, co w zyciu osiagnal, profesor podejmuje ostatnig
probe przeciwstawienia si¢ technoewolugji, jednakze nie znajdujac zrozu-
mienia spolecznego ani pomocy ze strony wladz politycznych, ostatecz-
nie ponosi kleske, czynigc $wiadkiem kofica cywilizacji swoja corke. To do
niej nalezy tu gorzka konkluzja:

Moze racj¢ majg ci, ktérzy przezywaja swoj dzie w ot¢pieniu i milczeniu,
posrdd przyjemnych marzen. Moze naprawde nie nalezy robi¢ w zyciu nic
innego, jak tylko przyjemnie czekal na swdj koniec, poniewaz pozostale
prace mogg doskonale wykonywaé automaty. A poniewaz wygladaja jak
ludzie, wigc ludzie mogg sobie wymrzed i nic si¢ nie stanie, City bedzie
nadal istnieé, nadal bedg jezdzié napowietrzne koleje, nadal po ulicach
beda si¢ przesuwaé tlumy, tyle ze thumy automatéw, gazety tez beda dru-
kowane przez automaty i urz¢dy bedg pracowal dla automatéw, 1 bedzie
sie produkowalo rézne przedmioty dla automatéw, i sztuczne kwiaty beda
rozkwitaé dla automatéw (Marek, 1989, s. 225-226).

Motyw maszyny zastepujacej czlowieka nie jest jedynym elementem
taczacym obydwie dystopie. Wspéldzielg one jednakowg o§ konstruk-
cyjng prezentowanych historii, ktérg mozna schematycznie przedstawié
w nastgpujgcy sposob: ekscytujace odkrycie naukowe — szczeSliwe zycie
czlowieka w raju technologicznym — stopniowa degeneracja natury ludz-
kiej — upadek cywilizacji 1 powstania §wiata maszyn. Szczegélng pozy-
¢j¢ w obydwu utworach zajmuje réwniez osoba wynalazcy. Jest on glow-
nym inicjatorem dokonujgcego si¢ postepu. Tytutowy zalozyciel zakladéw
Rossuma w dramacie Capka, podobnie jak profesor Maximus z powiesci
Marka, za swoje wynalazki jest hotubiony i zyskuje status postaci wrecz
kultowej. Historia Rossuma zostaje zmitologizowana, stajac si¢ swoi-
stym legendarnym aktem zalozycielskim przedsi¢biorstwa oraz punktem
odniesienia — historycznym, ekonomicznym i moralnym — dla wszystkich
pézniejszych dzialaf podejmowanych przez dyrekeje ,Rossum’s Univer-
sal Robots”, Maximus za$ jako bohater panstwowy, ktéry umozliwil nasta-
nie Wieku Blogiego, na kazdym wrecz kroku zmuszony jest konfrontowaé
si¢ ze swojg stawa, czy to w przedstawiajacych go monumentach zdobia-
cych budynki administracji, czy to w doniesieniach prasowych, czy tez
w pamigci spotykanych na co dziefi obywateli City.
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W obydwu utworach szczegblne miejsce zajmuje rzeczywisto§é poli-
tyczna. Kazdorazowo stanowi ona literacki komentarz krytyczny autoréw
wobec sytuacii, w jakicj znalazla si¢ Czechostowacja w XX w. Capek kresli
wizje nonszalanckich politykéw, ktérzy w bezrefleksyjny sposéb staraja
si¢ zarzadzal pafistwem, skupiajgc si¢ przede wszystkim na problemach
biezacych — gaszeniu pojawiajacych si¢ wcigz na nowo ognisk niezado-
wolenia spolecznego, motywowanych gléwnie trudng sytuacja gospodar-
czg 1 socjalng. Taki krajobraz polityczny byt autorowi bowiem szczegdlnie
dobrze znany z czechostowackiej powojennej codziennosci, tym bardziej
ze w momencie opublikowania R.U.R. ojczyzna éapka istniata dopiero
dwa lata, a pierwsze rzady konserwatystéw Karela Kramafa (1918-1919)
1 socjaldemokratéw Vlastimila Tusara (1919-1920) borykaly si¢ z calym
szeregiem probleméw charakterystycznych dla mlodego panstwa. Jed-
nakze, w zaprezentowanym w dramacie tle politycznym mozna wytuskaé
réwnicz elementy rozwijanej przez cale zycie Capka postawy antyautory-
tarnej. Do bohater6w R.U.R. docieraja bowiem polityczne pomysly zapo-
wiadajace budowe raju na ziemi. Temu celowi ma sluzy¢ masowa tania
sila robocza (zapewniana przez roboty), jak réwniez hasla w stylu ,,Nie
traémy ani chwili!”, aktywizujace masy spoleczne do dziatania (Capek,
1956). Idee te w kolejnych utworach Capka, w szczegdlnosci w satyrycznej
powicéci antyfaszystowskicj z 1935 r. Vilka s mloky (Capek, 1992), przy-
biorg bardziej sprecyzowang forme koncepcji ,,czeskosci”, ktéra bedzie
miata humanistyczny i1 pragmatyczny rys, uciele$niany przez liberalno-
-demokratyczne poglady Toméasa Masaryka, idealizowanego przez éapka
pierwszego prezydenta Czechoslowacji, a jednocze$nie wymiar antyna-
¢jonalistyczny — Srodkowoeuropejski 1 kosmopolityczny (Rovna, 2018).
Jeszcze bardziej jednoznacznego charakteru nabiera dystopijna rze-
czywisto$¢ polityczna w Blageny vék. City to bowiem struktura totalitarna.
Wprawdzie zaawansowana technologicznie — z ruchomymi chodnikami
koleja napowietrzng i wieloma innymi udogodnieniami — ale stanowiaca
jednoczednie zbiurokratyzowany moloch administracyjny, kierowany
przez technokratyczng Rade na czele z Najwyzszym Dzialaczem. Jest ona
w stanie zaoferowaé mieszkaficom jedynie bezmyslny konsumpcjonizm,
przeradzajacy si¢ w wyzuta z emocji, pragniefi i nadziei wegetacje bio-
logiczna. Totalitarnego obrazu City dopelnia podtrzymywany stan per-
manentnego zagrozenia ze strony demonizowanego panstwa sasiedniego,
wszechobecna cenzura wyjasniana wzgledami bezpieczefistwa, a takze
hasta w stylu ,,Blogi Wiek wykwitem ludzkiej cywilizacji” czy ,,Obywa-
tele, zadeklarujcie swoje TAK wobec poczynan wladz!”, ktére maja narzu-
cal okreSlone opinie lub stanowi¢ fasade proceséw demokratycznych.
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Podobnie jak w dramacie R.U.R., powie$¢ Marka jest zatem krytyczng
préba rozliczenia si¢ z czechoslowacka codziennoscig polityczng — komu-
nizmem, ktdry kilka miesiecy p6Zniej w czasie Praskiej Wiosny bedzie
probowal przyjac bardziej liberalne oblicze, lecz ostatecznie polegnie
w obliczu interwencji militarne;j. Jednakze, jest to réwniez bardziej osobi-
sta proba rozliczenia si¢ autora ze swoja przeszloScia. Przez lata wspieral
on bowiem ten system, a w jego dorobku znajdowaly si¢ utwory utrzymy-
wane w konwencji realizmu socjalistycznego. W tym kontekscie, profe-
sor Maximus ze swoimi dylematami i zalem, podejmujacy i$cie Kaftkow-
skg probe ostatniej konfrontacji z biurokratycznym molochem, stanowi
alter ego samego Marka wcigz publikujgcego utwory pod okiem rezimo-
wej cenzury.

W obydwu utworach dystopijnych technologia ostatecznie pada
tupem partykularnych intereséw politycznych. Niezaleznie od szlachet-
nych pobudek majacych na celu poprawe ludzkiej doli, maksymalizacje
zyskéw przy minimalnych nakladach pracy oraz przy$pieszenie rozwoju
cywilizacyjnego ludzkosci, sztuczni ludzie zostajg wykorzystani przez
politykéw jako narze¢dzie spolecznej kontroli 1 ucisku obywateli. Roboty
Capka, majace ulatwiaé prace, staja si¢ ostatecznie zZrédlem napicé spo-
tecznych. Jako tafiszy zamiennik pracownikéw prowadzg bowiem do
zjawiska masowego bezrobocia, a jednoczeSnie sg wykorzystywane jako
postuszne wladzy sily wojskowe, zaprowadzajace porzadek i pacyfikujace
kontestatoréw nowej rzeczywisto$ci. Nic bowiem nie moze stana¢ na dro-
dze budowy nowe;j utopijnej rzeczywistosci spoleczno-politycznej. Final-
nie to wla$nie owo skierowanie robotéw przeciwko protestujacym masom
spolecznym doprowadzi maszyny do wniosku, ze najwickszym zagroze-
niem dla zycia jest sam czlowick (Capek, 1956).

Réwniez automaty z powieSci Marka sa ostatecznie wykorzystane jako
czynnik majacy utrwalié¢ okreslong wizj¢ polityczng 1 kryjacy sie za nig
rezim. Bohaterowie Blageny vék odkrywaja, ze maszyny znalazly zastoso-
wanie w totalitarnym aparacie represji City, ktérego wladze porywaja nie-
wygodnych przeciwnikdw rezimu 1 zast¢pujg ich dla niepoznaki uleglymi
imitacjami. Oczywiscie, dzialania te s podejmowane w celu zachowania
trwalo$ci systemu politycznego, obejmujac krytykdw wladzy czy nawet
osoby zadajace niewygodne pytania. Proces trwajacy systematycznie przez
wiele lat prowadzi do nicoczekiwanych skutkéw, powodujac scalanie si¢
$wiadomosci automatéw ze Swiadomoscig ludzi, kedrych mieli zastapié.
W konsekwencji automat, zast¢pujacy jednego z najpotezniejszych gene-
raléw w City, przyjmuje catkowicie §wiadomo$¢ tego generala jako swoja,
zapominajac ostatecznie, ze jest maszyng (Marek, 1989).
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Spogladajac na histori¢ dwudziestowiecznej Europy Srodkowej, tatwo
zrozumied, dlaczego dwezedni autorzy, zyjacy 1 tworzgcy w tej czesci kon-
tynentu, uznawali rzeczywisto$¢ polityczng za zrédlo krzywd ludzkich,
a postep technologiczny — za czynnik utrwalajacy totalitarne ideologie,
a nie za zroédlo emancypacji czlowieka 1 poprawy jego losu. Jednakze czy
z perspektywy kilku dekad, ktére uplynecly od wydania tych utworéw,
dystopie te moga stac si¢ jeszcze istotnym punktem intelektualnego odnie-
sienia, wykraczajacego poza czysto popkulturows role, zwigzang z upo-
wszechnianiem si¢ motywu humanoidalnych robotéw/automatéw? Swo-
istg podpowiedZ w tej sprawie wydaje si¢ dawal nam wspodlczesny czeski
prozaik Ivan Klima, ktéry jako chlopiec przezyl pobyt w getcie 1 obozie
koncentracyjnym Terezin i ktéry odezytuje te dystopie w bardziej uniwer-
salny sposdb:

Capek w przeciwiefistwie do wielu intelektualistéw, mniej interesowal
si¢ ekonomicznymi, klasowymi 1 politycznymi przyczynami totalitarnych
przewrotéw. Dla niego faktem o najwi¢kszym znaczeniu byla porazka
ludzi wyksztalconych, ich gotowo§¢ stuzenia totalitarnym systemom
(Kenety, 2020).

Podazajac za tokiem rozumowania Klimy, odkryjemy, ze czeskie
dystopie sg zrédlem weigz aktualnych idei spolecznych. Z jednej bowiem
strony ich antytotalitarny wydzwick, korelujacy z tragicznymi wydarze-
niami historii Europy Srodkowej, jest uniwersalna przestroga przed poj-
mowang w stylu Lorda Actona wladzg absolutng, ktéra ma tendencj¢ do
absolutnej demoralizacji. W tym sensie utwory éapka 1 Marka wpisujg si¢
w nurt wspolczesnej czeskiej kultury pamigei historycznej jako racjonalne
glosy rozsadku, starajace si¢ ostrzegal przed tragicznymi konsekwencjami
spolecznymi i politycznymi wladzy, majacej sklonno$¢ do autorytaryzmu.
Z taka polityczna 1 moralng wymowg wpisaly si¢ réwniez w szerszy nurt
Swiatowej (choé nie zawsze tak stechnicyzowanej) literatury dystopijnej
XX w., przestrzegajacej przed nazizmem, podobnie jak u Sinclaira Lewisa
(It Can’t Happen Here) czy Katharine Burdekin (Swastitka Night), lub
dokonujacej od wewnatrz literackiej wiwisekeji zimnowojennego tota-
litaryzmu komunistycznego w stylu Janusza Zajdla (Limes inferior) czy
Wiladimira Wojnowicza (Moskwa 2042) (Hammond i Seed, 2020; Marks,
Vieira i Wagner-Lawlor, 2022).

Z drugiej strony, éapek 1 Marek w zrobotyzowanych dystopijnych
wizjach nie zapominajg jednak o czlowieku, formulujac réwniez przesta-
nie ogélnohumanistyczne. W finalowej scenie dramatu R.U.R. widzimy
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par¢ robotéw — mlodych kochankéw, ktérych ostatni czlowiek na ziemi
przedstawia jako nowych Adama i1 Ewe. W powiesci Blageny vék zas ska-
zany z gbry na porazke w konfrontacji z totalitarng wladzg profesor Maxi-
mus umysSlnie decyduje si¢ na swojg ostatnig walke jako wyraz ludzkiego
indywidualizmu i umiejetnosci krytycznego myslenia, mimowolnie zasie-
wajgac zlarno tego buntu réwniez w swojej corce, ktéra zdecyduje si¢ konty-
nuowaé beznadziejng batali¢ ojca. Te ,,pozornie szcz¢sliwe zakoficzenia”
s symbolem ostatecznego triumfu ludzkiej natury, niemozliwej do sko-
piowania w humanoidalnych maszynach. Triumf ten najdobitniej zostal
wyrazony w finalowym epigramie innego dystopijnego dziela powstalego
w latach 20. XX w., niemieckiego filmu ekspresjonistycznego Mezropolis
(1927): ,Posrednikiem mie¢dzy glowg a r¢kami musi by¢ serce!” (Marks,
Vieira i Wagner-Lawlor, 2022, s. 139).
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STRESZCZENIE

Tajemnica §wictych obcowania jest katolickg prawda wiary. Dla szwajcar-
skiego teologa Hansa Ursa von Balthasara i wspdélpracujacej z nim lekarki
i mistyczki Adrienne von Speyr $wigci stanowili aktualizacj¢ i potwierdze-
nie prawdziwosci Ewangelii, a zarazem jedno ze Zrédet teologii dogmatycz-
nej. Zasadniczym pojg¢ciem w tej perspektywie poznawczej jest osobista misja
$wictych w Kosciele, ktorg Balthasar badal, stosujac metodg ,nadprzyrodzo-
nej fenomenologii”. Poszukiwal w ten sposéb nowych impulséw nie tylko dla
duchowosci, ale takze dla teologii. Jednym ze Zrédel poznania $wigtych byt
dla Balthasara kontemplacyjno-mistyczny kontakt Adrienne von Speyr ze
Swigtymi, po$wiadczony koScielnym imprimatur dla jej publikacji, a takze
teologicznym rozeznaniem Balthasara i wielu innych teologéw. Celem arty-
kulu jest, po pierwsze, rekonstrukcja Balthasarianskiej metody ,nadprzyro-
dzonej fenomenologii” w odniesieniu do $wigtych, réwniez przy wykorzysta-
niu publikacji A. von Speyr. Drugim krokiem jest natomiast préba wydobycia
implikacji teologii $wietych Balthasara i Speyr dla pedagogiki religii. Przyjeto
metodg analizy tekstdw obojga autoréw, stanowigcych przedmiot zaintereso-
wania, z uwzglednieniem literatury sekundarnej. Konkluzja jest konstatacja
ogromnego potencjatu pedagogii §wigtych w wychowaniu katolickim, kate-
chezie, samowychowaniu i osobowej integracji.

SEOWA KLUCZE: $wigci, wychowanie, Hans Urs von Balthasar, Adrienne
von Speyr, pedagogika religijna

ABSTRACT

The Communion of Saints in the Framework of Hans Urs von Balthasar’s
and Adrienne von Speyr’s the Theology

The mystery of the communion of saints is a central tenet of Catholic faith.
For Swiss theologian Hans Urs von Balthasar and his collaborator, the mys-
tic and physician Adrienne von Speyr, the saints were seen as embodiments
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and affirmations of the Gospel’s truth, serving as a foundational source for
dogmatic theology. Central to their approach is the concept of the saints’ per-
sonal mission within the Church, explored by Balthasar through his method
of “supernatural phenomenology.” This approach not only provided fresh
insights into spirituality but also influenced theological discourse. Balthasar’s
understanding of the saints was deeply informed by von Speyr’s contemplative
and mystical experiences, which were validated by the Church and supported
by both Balthasar and other theologians. This article aims to reconstruct Bal-

>

thasar’s method of “supernatural phenomenology” in relation to the saints,
incorporating insights from von Speyr’s writings. It further explores the impli-
cations of Balthasar and von Speyr’s theology of the saints for religious edu-
cation. Using textual analysis of the works by both authors, supplemented by
secondary literature, the article highlights the significant potential of incorpo-
rating the pedagogy of the saints into Catholic education, catechesis, self-edu-

cation, and personal integration.

SEOWA KLUCZE: communion of saints, Hans Urs von Balthasar, Adrienne
von Speyr, supernatural phenomenology, Catholic
education

Niniejszy tekst ma na celu wydobycie pedagogicznych implikacji z ,,teo-
logii $wigtych” szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara (1905—
1988) oraz wspdlpracujacej z nim lekarki 1 mistyczki, Adrienne von Speyr
(1902—1967). Punktem wyjscia jest zatem istotny aspekt wielkiego dziela
teologicznego dwudziestowiecznego ,doktora Kosciola”, jak okresla
Balthasara o. Joseph Fessio S] (Barron, 2024), i pozostajacej do tej pory
w jego cieniu A. von Speyr, ktorej pisma jednakowoz Balthasar uwazal za
wazniejsze niz swoje. Punktem docelowym jest natomiast proba znalezie-
nia implikacji teologii §wictych dla pedagogiki religii, rozumianej przede
wszystkim jako ,dyscyplina prowadzaca religijng refleksje nad ludzka
egzystencja: (...) jako teoria edukacji, ktéra dzigki religijnej perspektywie
(teologicznej interpretacji codziennosci) poszerza rozumienie zyciowych
dazen i zadah czlowieka” (Aleksiejuk, Marek i Milerski, 2020, s. 36-73).
Postepowanie badawcze oparte na analizie tekstéw okre§lam za Bogusla-
wem Milerskim (2020, 108) jako metod¢ genezy tekstualne;.

Tajemnica ,,$wictych obcowania” jako cz¢$¢ Symbolu Apostolskiego
nalezy do fundamentalnych prawd wiary. Potwierdza to Katechizm Ko$-
ciola Katolickiego, dodajac: ,,Koscidljest wlasnie komunig §wigtych” (KKK
1994, 946). Ta prawda wiary miala dla Balthasara ogromne znaczenie. Juz
podczas swoich jezuickich studiéw zetknal si¢c z Henrym de Lubakiem,



Pawet Kazmierczak —Pedagogia Swietych na kanwie teologii

ktory zaszczepil w nim fascynacje ojcami KoSciola, Swigtymi teologami
pierwszych wickow chrzescijafistwa. PéZniej gléwna inspiracja do pogle-
bienia tematu $wigtosci i jej zwigzku z teologig bylo dla Balthasara 27 lat
zycia spedzonych u boku bazylejskiej lekarki Adrienne von Speyr, od
roku 1940 az do jej $mierci. Jak pisze w ksiazce Our Task (Nasza misja):
»1a lekarka polaczyla obie te rzeczywistosci [teologic 1 §wicto§é] w spo-
s6b wyjatkowy 1 niepojety” (Balthasar, 1994, s. 103). Ich wspoétpraca oka-
zala si¢ niezwykle owocna. Pierwszym jej poklosiem jest Wydawnictwo
$w. Jana, w ktérym zostaly wydane ich liczne i znaczace publikacje teolo-
giczne oraz medytacyjne komentarze biblijne. Drugi plon stanowi nowa-
torski jak na owe czasy instytut Swiecki — Wspélnota §w. Jana. Balthasar
(1981; 1994) wielokrotnie powtarzal, ze byla to ich wspdlna misja 1 ze nie
nalezy oddzielal jego dziela od dzieta A. von Speyr.

Niediugo po nawrdceniu na katolicyzm, w roku 1942, Adrienne usly-
szala stowa Aniota: ,’Tu vivra au ciel et sur la terre” (,,Bedziesz zyla w nie-
bie 1 na ziemi”) (Balthasar, 1994, s. 183; Bagnoud, 2018, s. 3; Zyia, 2023,
s. 34). Byla to zapowiedzZ jej licznych daréw mistycznych. Jak zauwaza
Pauline Dimech, Balthasar uznawat Adrienne von Speyr za §wicta chary-
zmatyczke i tym samym za Zr6dto nowych teologicznych intuicji (Dimech,
2015, s. 10). Dlatego od momentu zawarcia znajomosci z Adrienne, ktéra
zaowocowala jej konwersjg z protestantyzmu na katolicyzm, Baltha-
sar poswiccil Iwig cz¢S¢ swego czasu 1 energii teologicznej interpretacji
jej mistycznych daréw (Balthasar, 2004b, s. 64). Jako wybitny znawca
historii teologii, poczynajac od ojcéw Kosciola az do czaséw wspoblczes-
nych, w tym szczegdblnie duchowosci §w. Ignacego z Loyoli, a réwnoczes-
nie doktor germanistyki, Balthasar, jak malo kto, rozumial prady kultury:
muzyki, poezji, dramatu i filozofii, ze szczegblnym uwzglednieniem nie-
mieckiego idealizmu, ktdry ujmowal w perspektywie eschatologicznej.
Uwazal, ze dzicki tej nadzwyczajnej eklezjalnej erudycji byt przygoto-
wany, by ,,przyswoil w pelni jej [Adrienne] teologiczne intuicje 1 da¢ im
odpowiedni wyraz” (Balthasar, 1994, s. 44). Z perspektywy czasu potwier-
dzal, ze nie mial ani przez chwile watpliwosci co do wiarygodnosci cha-
ryzmatu lekarki z Bazylei, ktéra z jednej strony byla niezwykle oddana
swolm pacjentom, rodzinie, czlonkom Wspélnoty §w. Jana, a z drugiej
posiadata glebokie nastawienie kontemplacyjne, a w dodatku byta obda-
rowana niezwykla obfito$cig mistycznych daréw (Balthasar, 1981, Fore-
word). Po $mierci Adrienne Balthasar publikowal dziefa, w ktérych uka-
zywal jej misj¢ i osobowy profil, majacy ukazal jej $wicto$¢ (Balthasar,
1981; 1994). W propagowanie dzieta Adrienne von Speyr wiaczyl si¢ row-
niez Jan Pawel II, z ktérego inicjatywy Balthasar wydal bardziej ezote-
ryczne, mistyczne (tzw. poSmiertne — Nachlasswerke) dzieta Adrienne,
a takze zorganizowal w Rzymie seminarium na temat ,Adrienne von
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Speyr i jej koScielna misja” (Balthasar, Chantraine i Scola, 1986). Z dru-
giej strony, jak w mailu do Lois M. Miles napisala Cornelia Capol, nale-
zaca do Wspdélnoty $w. Jana: ,Ks. Balthasar zabronit nam podejmowania
jakichkolwiek dziataf w sprawie jej [Adrienne] beatyfikacji. Jesli nasz Pan
chce, by zostala Swigta, to sam to sprawi” (Miles, 2013, s. 57).

Balthasar (2013, s. 80) upatrywal Zrédlo wspélnoty Swictych w Trojcy
Swietej, méwiac, ze Bég jest ,jednoscig we wzajemnym oddaniu si¢”. Jako
drugie Zrédlo Swigtosci wskazywal na rzeczywisto§¢ Weielenia — zycie
i przyklad Jezusa, naszego Pana i Zbawiciela. Jezus Chrystus w dosko-
naly sposéb utozsamil si¢ ze swoja misja. Tym samym, pisze Balthasar
(1978, s. 184), nie tylko stal si¢ gléwna postacia dramatu teologicznego,
ale takze wzorem dla wszystkich innych aktoréw, ktérzy od Niego czerpia
swoja osobowa tozsamo$¢. Problemem wedtug Balthasara (1992, s. 46) jest
to, ze ludzie maja sklonnosé¢ ,do przypisywania Jezusowi wszelkich nad-
ludzkich ‘doskonalo$ci’”, trudno im natomiast przyjal, ze ,doskonalo§é
Chrystusa polega na pokorze 1 milosci, z ktéra stal si¢ podobnym do nas
we wszystkim oprécz grzechu. Bo stal si¢ postusznym az do $mierci, uczac
si¢ postuszefistwa przez cierpienie”.

W artykule o $wigtych obcowaniu pisal: ,,Nie ma chyba bardziej pocie-
szajacej prawdy o Kosciele, jak ta, ze istnieje w nim wspdlnota, rodzaj
komunizmu $wictych” (Balthasar, 2013, s. 85-86). Konsekwencja podkres-
lania wspdlnoty Swictych w teologii Balthasara jest akcentowanie nie tyle
ich moralnej doskonalosci, ile raczej rodzaju misji, jaka pelnia, ich usytu-
owania 1 roli we wspoélnocie Kosciola.

Najstynniejszym traktatem Balthasara na temat réznych aspektéw
1 form $wigtoSci jest podwojna biografia sw. Teresy z Lisieux 1 §w. Elzbiety
z Dijon (Balthasar, 1992, s. 19-40), a szczegélnie jej pierwsza czeSC. Te
rézne rodzaje misji $wictych w Kosciele Balthasar — za $w. Pawlem, ktéry
moéwil o budowaniu Kosciola na fundamencie ,apostoléw i prorokéw”
(Ef 2,20) — przyporzadkowuje do dwéch wymiaréw Swigtosci: obiektyw-
nego, urzedowego, 1 subiektywnego, charyzmatycznego. Wymiar obiek-
tywny jest zagwarantowany przez Jezusa, ktéry obiecal Kosciolowi, ze
sbramy piekielne go nie przemoga” (Mt 16,18), nie zwalnia to jednak
przedstawicieli duchowiefistwa czy cztonkéw zakonéw z obowigzku dgze-
nia do §wigtoSci subiektywnej i osobistej. Dziala to takze w druga strong:
subiektywng $wigto$¢ mozna realizowac tylko w obrebie Kosciota insty-
tucjonalnego, ,poniewaz Koscidt jest Cialem Chrystusa dla wszystkich,

a Cialo to przenika duch Chrystusa we wszystkich jego czlonkach, gdy
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dostosowuja si¢ oni do milosci Bozej” (Balthasar, 1992, s. 19). Od strony
subiektywnej Swictos¢ pokrywa si¢ z miloscig Boga 1 ludzi. Duch milosci
rodzi subiektywng Swi¢to§¢ w obiektywnych ramach Kosciola, a zarazem
wprowadza porzadek w urz¢dach i charyzmatach (Balthasar, 1992; s. 20).

Te indywidualne formy swu;tosa mozna z kolei pogrupowal w dwie
szersze kategorie: ,zwyczajnag” 1 ,reprezentatywng”, opartg na szczegol-
nym wybraniu i byciu wzorcem $wigtosci. Przykladem tej $wigtosci repre-
zentatywnej jest Pawel Apostol, ktory adresatom swoich listow stawial sam
siebie za wz6r do nasladowania (Flp 3,17). Ten rodzaj $wictoSci wymaga
uprzedniego wyrzeczenia si¢ wszelkiego ziemskiego przywigzania 1 p6j-
§cia za Jezusem, ale musi on by¢ usankcjonowany przez stowa Pana: ,,Nie
wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybralem 1 przeznaczylem was na to, aby-
Scie i szli i owoc przynosili” (J 15,16; Balthasar, 1992, s. 22-23).

W5rdd réznych misji 1 ,,uswigcajacych impulsow” w Kosciele Baltha-
sar wprowadza rozr6znienie na te, ktdre przeplywajg od Ciala ku Glowie,
oraz na te, ktére wychodza z Glowy 1 kieruja si¢ ku Ciatu. Te pierwsze
pochodzg od Boga i przenikajg Kos$cidl, te drugie zas$ sg jak pierwociny,
keore Koscidt ofiaruje Bogu. To wlasnie $wigci zaliczajacy si¢ do pierwszej
kategorii sg kamieniami wegielnymi KoSciola, zywa interpretacja Ewan-
gelii, wzorcami danymi nam przez Boga. To oni rozpalaja mito$¢ wier-
nych i stajg si¢ ich ulubieficami, kazdy z nas bowiem odkrywa w nich
jakis rys, ktéry szczegoélnie nas pocigga. Co prawda w mniejszym stopniu
nadajg si¢ do nasladowania, ale sg

wielkimi, promieniejacymi cieplem oSrodkami §wiatla i pociechy, zatopio-
nymi w sercu KoSciola przez Boga, nowym rodzajem dostosowania si¢
do Chrystusa, inspirowanym przez Ducha Swictego, czyli nowg ilustra-
Cja tego, jak nalezy zy¢ Ewangelia. Teologom natomiast przynosza nowa
interpretacj¢ Objawienia, wydobywaja na $wiatlo skarby depozytu wiary,
ktérych istnienia nawet nie podejrzewali (Balthasar, 1992, s. 22-25).

Swieci sa dla Balthasara ,zywa Ewangelia”. Domaga si¢ on jak naj-
SciSlejszego wzajemnego przenikania si¢ hierarchii i §wigtosci, jak row-
niez teologii spekulatywnej (scholastycznej) i teologii swietych. Jak pisze
Pauline Dimech (2015, s. 27), $wigci stanowia dla Balthasara pretekst do
eksperymentowania z nowymi metodami. Zgodnie z deklaracjg samego
Balthasara (1992, s. 26) postuguje si¢ on metodg ,fenomenologii nad-
przyrodzonej”, ktorej celem jest badanie misji poszczegélnych $wietych
niejako ,,od géry”. W obre¢bie do§wiadczenia Swigtych, ich §wiata zycia
(Lebenswelt) miesci si¢ poznanie Boga, co nie przesadza jeszcze o onto-
logicznym statusie tego przedmiotu poznania. Natomiast przymiotnik
»nadprzyrodzony” wskazuje na to, ze zdolno§é do rozeznania §wigtosci
wymaga wiary 1 SwictoSci ze strony Swiadka, widza czy czytelnika biografii

395



W&M/wy kultury /
Jrerspreclives on culture Varia

No. 46 (3/2024)

396

$wigtej osoby (Harrison, 2000, 18. 57-58). W tej perspektywie wazniejsze
od heroicznych osiggnicc jest postuszenstwo danego Swigtego, jego lub jej
nowy charyzmat, nowa misja. Kazda misja jest doskonata. Natomiast jej
realizacja nickoniecznie — mamy tu do czynienia z réznymi stopniami
wierno$ci — nawet w przypadku kanonizowanych $wictych, nie méwigc
juz o zwyklych wierzacych. Nalezy wigc rozrézniaé pomigdzy misjg a jej
niedoskonalg realizacja. Najwyzszy stopieni Swictosci polega na tym, ze
nie da si¢ rozr6znié misji od osoby. Ten poziom §wigtosci osiggnela jedy-
nie Matka Boza.

Z drugiej strony, nie da si¢ rozdzieli¢ misji od osoby, zamienié zywej,
konkretnej rzeczywisto$ci w zbiér abstrakcy]nych poj¢é. Ta dajaca si¢ zro-
zumieé istota osoby jest nadnaturalna, a jej rozpoznanie zaklada wiarg
albo wrecz $wicte zycie (Balthasar, 1992, s. 27). Do istoty (Gestalt) osoby
mozna dotrzeé jedynie poprzez metode fenomenologiczng, wychwytujac
ja w jej konkretnych przejawach, ,intelligibile in sensibili”. Jak komentuje
David Moss (2004, s. 85-86) ,intelligibile” (zrozumiale) oznacza w tym
kontekscie to, co nadprzyrodzone. Wyr6znia on tez w obrebie fenomeno-
logii nadprzyrodzonej, paralelnie do fenomenologii naturalnej Husserla,
trzy redukcje: teologicznag, chrystologiczng i mariologiczng. W ramach
pierwszej nast¢puje ,zburzenie wlasnej doskonatosci 1 zrobienie miejsca
na zbudowanie Bozej” (Balthasar, 1992, s. 302). Balthasar czyni tu para-
lele do ignacjanskiej obojetnosci, czyli pelnej zgody na wole Boza, jaka-
kolwiek by ona nie byla. Redukcja chrystologiczna w zyciu Teresy ozna-
czala pragnienie cierpienia dla ratowania dusz na wzér Jezusa: ,,émier(’:
z miloSci, ktorej pragne, to Smieré Jezusa na Krzyzu” (Balthasar, 1992,
s. 308). Redukcja mariologiczna polega na udziale kazdego $wictego we
fiat Maryi wypowiedzianym przy Zwiastowaniu, czyli na udziale w ,,zasa-
dzie maryjnej” KoSciola, ktéra zapewnia mu duchowa ptodnosc. W Anzy-
rzymskim resentymencie Balthasar (2004, s. 217) pisze: ,,Fiaz Maryi, rozu-
miane jako bezgraniczna gotowos¢ 1 uleglosé, jest oblubieficzym tonem,
matrix et mater, z ktérego Syn Bozy moze nie tylko sam powstaé, ale row-
niez utworzy¢ Kosci6t powszechny”.

Balthasar stosuje opisowa metode¢ fenomenologiczng do uchwyce-
nia trajektorii misji §w. Teresy z Lisicux jako wzorcowej §wigtej, majacej
stuzy¢ catemu Kosciotowi swoim szczegdlnym charyzmatem. Owczeéni
katolicy, z papiezem Piusem XI na czele, zywili powszechne przekonanie,
ze Teresa jest najwicksza wspolczesng Swictg (Balthasar, 1992, s. 27-28).
»Stostra w Duchu” byla dla niej $wigta Elzbieta z Dijon, ktorej misja
lezata na przedluzeniu trajektorii postannictwa §w. Teresy od Dziecigtka
Jezus (Balthasar, 1992, s. 373-383; Secomb, 2010, s. 78).

Z teologicznego punktu widzenia istotne jest to, ze metoda teologicznej
fenomenologii umozliwia przejécie z poziomu biograficznego, osobistego
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1 psychologicznego na poziom dogmatyczny (Balthasar, 1992, s. 31). Jest
to podejScie innowacyjne w stosunku do hagiografii skupionej na perspek-
tywie historycznej i psychologicznej, ,transfuzja krwi z hagiografii”, ktora
ma ozywi€ teologie 1 calo$é zycia chrzescijanskiego (Balthasar, 1992, s. 39).
Dos$wiadczenie $wictych ma szczegdlng warto$¢ poznawcza, tym wicksza,
1m wyzszy poziom zgodnosci ich wlasnego zycia z otrzymang misjg. Row-
nocze$nie Balthasar zawiesza bardzo wysoko poprzeczke teologom, twier-
dzac, ze warunkiem rozumienia Pisma Swiqtego 1 uprawiania teologii jest
osobista §wigto$¢. Dla Balthasara (1997, s. 94) Swicci sg zywa Ewangelia,
dowodem na jej prawdziwo$é¢, wylacznie na nich (!) oparta jest wiarygod-
no$¢ Kosciola. Pauline Dimech (2015, s. 4) twierdzi, ze dla Balthasara
Swigcl sg autorytetem epistemicznym paralelnym do Magisterium. Baltha-
sar uwaza, ze jedynie §wigci s3 ,rzeczywistymi mistrzami w wystawianiu
Boga” (Balthasar, 2004a, s. 400). Postuluje zgl¢bianie ich $wigtosci, egze-
geze ich misji, aby zrozumieé niesiony przez nich Bozy przekaz dla Kos-
ciola (Balthasar, 1992, s. 27; Moss, 2004, s. 81). Usituje odbudowaé utra-
cong wi¢z pomiedzy teologig a §wigtoscia, twierdzac: ,, Tylko swicty, ktéry
czyni to, co mysli 1 co dostrzega, jest chrzescijahskim teologiem w pelnym
tego stowa znaczeniu” (Balthasar, 2008, s. 486).

Twierdzenie to idzie w parze z dobrze znanym postulatem Balthasara,
zeby uprawiaé teologi¢ ,,na kleczkach”, a nie ,przy biurku” (Balthasar,
1989). Wyraza on przez to potrzebg integracji docickania rozumowego
z modlitwa, ktdrg to integracje dwudziestowieczna teologia akademicka
w znacznym stopniu porzucila. Pierwotng inspiracja do podjgcia tego
tematu byfa dla Balthasara teologia ojcoéw Kosciola (Balthasar, 1994,s. 103).
Wskazuje on, ze we wezesnych wiekach chrzesScijanstwa postuga nauczy-
cielska zwykle byla polaczona z duszpasterskg, a Swigci byli z reguly teolo-
gami. Slynne postacie, ktére ilustrujg t¢ prawidlowosé, to m.in. Irencusz,
Cyprian, Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu i Grzegorz z Nyssy, Epifaniusz,
Teodor z Mopswestii, Chryzostom 1 wiclu innych. Wedtug Balthasara,

te filary Kosciota byly kompletnymi osobowo$ciami, to, czego nauczali, to
zarazem przezywali tak bezposrednio 1 z taka prostota, ze p6Zniejszy roz-
dzial teologii od duchowosci w ogéle nie byl im znany (Balthasar, 1989,
s. 182-183).

Réwnoczesnie Balthasar ubolewa nad faktem, ze od czaséw wielkich scho-
lastykéw niewielu byto $wictych teologdbw (Balthasar, 1989, s. 181). Tego
rozdzialu miedzy dogmatyka a $wiectoScig nie byl w stanie powstrzymaé
nawet $w. Ignacy Loyola wraz ze swymi uczniami (Piotrowski, 2005, s. 45).

éwigtoéé chrzescijaniska jako ,chrystoforyczna” (,,niosaca Chrystusa”)
forma zycia w pelni uobecniona zostala w Maryi, ktéra jest modelem
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naszego ,upodobnienia si¢ do Chrystusa” (Balthasar, 2008, s. 491-492).
Takze Adrienne von Speyr przyznaje Maryi szczegblne miejsce wérod
$wictych i dlatego poswicca jej jedno ze swoich najwazniejszych dziel,
zatytulowane Stuzebnica Pariska (2017¢; Zyla, 2023). Wymiar maryjny to
wymiar kontemplacyjny, receptywny, kobiecy, wymiar subiektywnej §wig-
tosci (Balthasar, 1994, s. 124-127). Stad wazno§é maryjnego aspektu Kos-
ciola, ktéry jest komplementarny wobec piotrowego. Wymiar piotrowy
to aspekt instytucjonalny, hierarchiczny, meski. Uosobieniem wymiaru
urzedowego, obiektywnego, obejmujacego sakramenty i §wigcenia, jest
$w. Piotr, przewodzacy dwunastu apostolom. Natomiast §wictosé subick-
tywna, charyzmatyczna, w doskonalym stopniu osiagnela tylko Maryja
(Balthasar, 1992, s. 21). Inaczej méwiac, w KoSciele przenikajg si¢ ze sobg
zasada piotrowa, jak i zasada maryjna. Balthasar twierdzi, ze to zasada
maryjna ksztaltuje zasad¢ piotrows, poniewaz fiat Maryi wyprzedzilo
w czasie Weielenie Jezusa, Glowy KoSciola, a wyznaczenie przez Jezusa
Dwunastu pod przewodnictwem Piotra bylo tylko jednym z Jego pdzZniej-
szych czynéw (Balthasar, 2004c, s. 216-217).

Dwaj nast¢pni $wigcl, ktdrzy wywarli najbardziej znaczacy wplyw na
podwdjng misje Speyr i Balthasara, to Jan Apostol i Ewangelista oraz Ignacy
Loyola. éwigty Jan przyjmuje Maryje do siebie (J 19,25-27) i razem two-
rzg oni pierwotng komoérke Kosciola, nastawiong na kontemplacje, milosé,
rady ewangeliczne (Balthasar, 1994, s. 124-127). Ewangelia §w. Jana jest
picrwsza ksicga Pisma Swictego, ktéra Adrienne komentuje, a Balthasar
spisuje 1 publikuje jej medytacje nad kolejnymi wersetami. Swiqty Jan staje
si¢ patronem zarazem $wieckiej wspdlnoty, zalozonej przez Speyr i Baltha-
sara, a takze wydawnictwa, w ktérym Balthasar publikuje prace Adrienne,
wlasne oraz ttumaczenia waznych dla niego dziel teologdw i pisarzy.

éwiqty Ignacy ma szczegélne znaczenie dla Balthasara z racji wstrzgsu,
ktérego, jako mlody germanista, doznat w trakcie Cwiczer duchownych.
Duchowo$¢ ignacjaniskg poglebit dzicki formacji otrzymanej w trakcie
swej przynaleznosci do zakonu jezuitéw. W 1950 r. Balthasar po dtuz-
szym okresie rozeznania zrezygnowal z zycia zakonnego, przekonany, ze
to wlasnie §w. Ignacy wzywa go, zeby wystapil od jezuitdéw 1 poswigcil si¢
wraz z Adrienne von Speyr prowadzeniu Wspélnoty §w. Jana. Nie prze-
szkodzito mu to w dalszym prowadzeniu Cwiczer duchownych $w. Igna-
cego przy modlitewnym i charyzmatycznym wsparciu A. von Speyr (Kaz-
mierczak, 2024).

Jako wybitny znawca literatury, ttumacz 1 komentator, Balthasar wydo-
bywa tresci odnoszace si¢ do §wictych takze z tekstéw kultury. Wiele wni-
kliwych spostrzezen na temat §wigto$ci mozna odnalezé migdzy innymi
w ksigzce Balthasara po§wi¢conej Georges’owi Bernanosowi, wybitnemu
francuskiemu pisarzowi katolickiemu. Bazylejski teolog zwraca uwagg,



Pawet Kazmierczak —Pedagogia Swietych na kanwie teologii

ze miodemu Bernanosowi grozilo przedstawianie §wigtych jako ,super-
bohater6w”, tytanicznych pogromcéw zla i przepasci za ceng cierpienia
i $mierci. Przykladem takiej postaci byt ks. Donissan z powiesci Pod stori-
cem szatana (Bernanos, 2012). Rys ten znika z czasem z kolejnych powie-
$ci, w miar¢ dojrzewania pisarza (Balthasar, 1996).

Adrienne von Speyr mialta niezwykle bogate do§wiadczenie $wigtych
obcowania. Zapowiedzig tych fask byla data jej przyjecia do Kosciota kato-
lickiego — uroczystos¢ Wszystkich éwiqtych, 1 listopada 1940 r. (Baltha-
sar, 1981). Zdumiewajace Swiadectwo S$wictych obcowania daje jedno
z Nachlasswerke, mistycznych dziel Speyr (2017a; 2017b) Jak modlg si¢
swigci? Zawiera ono opisy modlitwy poszczegdlnych §wigtych — nieko-
niecznie kanonizowanych. W opisach tych §wigcl jawia si¢ jako ludzie
z krwi 1 koSci, majgcy swoje wady i zalety, a kazdy z nich posiada swoje
niepowtarzalne rysy osobowe (Speyr, 2017a; 2017b). To bezprecedensowe
odstanianie swoich niedoskonalo$ci przez Swictych okreSlone zostalo
przez Balthasara jako wyraz pokory ze strony nieba (Speyr, 2017a, s. 32).
Te pokore nieba dostrzega takze Patrick Catry OSB (1986, s. 30-32). Wska-
zuje na przezroczysto$¢ Swigtych w momencie, kiedy w wizjach Adrienne
ukazujg nam kadry ze swojej modlitwy.

Podejscie Adrienne von Speyr do kontaktu ze $wictymi jest mniej teo-
logiczne, a bardziej medytacyjne, a tym samym ukierunkowane bezpo-
Srednio na pomoc czytelnikom w medytacji tekstu biblijnego, jak w przy-
padku starotestamentalnych prorokéw i patriarchéw (Speyr, 2003) czy
autor6w natchnionych Nowego Testamentu: §w. Jana Ewangelisty (Speyr,
2004a; 1949, 2021; 2004b), sw. Marka (Speyr, 1971) czy §w. Pawla Apostola
(Speyr, 1956).

Adrienne von Speyr rozwingla réwniez wlasng teologic Swigtosci,
wskazujac na jej trynitarne zrédta. W opublikowanym w roku 1949 tekscie
Heiligkeit im Alltag (Swz'gtos’c’w gyciu codziennym) szwajcarska mistyczka
stwierdza, ze wszelka SwigtosS¢ jest zawsze SwigtoScig Ojca, a czlowick
moze miel w niej udzial jedynie poprzez postuszefistwo wzgledem Syna.
éwiqtoéé Swictych w Kosciele ,,polega na tym, ze nicustannie poruszaja
si¢c — jak réwniez daja sobg kierowaé — w obrebie Absolutu” (Speyr, 2022,
s. 8). Postuszenstwo takie moze si¢ wydawaé nadmiernym wymaganiem,
ale jesli pozwolimy, by to Stowo wyznaczalo miar¢ owego postuszefistwa,
otrzymamy laske, aby je realizowaé (Ouellet, 2020, s. 169). Dlatego tez,
zdaniem Adrienne, §wigto$¢ nalezy zawsze rozpatrywaé, wychodzac od
jej Boskiego pochodzenia, jako milo$é zstgpujaca z gory, nie za$ jako stop-
niowe wznoszenie si¢ ku Bogu moca wilasnych cnét.

Jesli (...) sprobujesz [zblizy¢ si¢ do Boga] od dotu, zdobywajac stopniowo
kolejne cnoty, ktére z perspektywy czasu wydaja si¢ sukcesem, postapisz
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tak samo, jak dziecko, ktére wspina si¢ na krzesto, zeby dosi¢gnaé slonica
(Speyr, 2022,5.9).

Poznawanie poszczegélnych Swietych, ich misji, pism oraz nawigzywanie
osobistej relacji jest oczywiScie obecne w katolickiej tradycji pedagogicz-
nej — poprzez kalendarz liturgiczny, uwzgledniajgcy wspomnienia, Swicta
1 uroczystosci poszczegblnych swictych. Wzywanie wstawiennictwa §wie-
tych w réznych intencjach, takze w procesach beatyfikacyjnych i kanoni-
zacyjnych jest kolejng formg §wiadomego uczestnictwa w komunii §wie-
tych. Poszczegdlnym §wictym przypisuje si¢ role patronéw danych miejsc,
zawodow, katalogéw spraw, w ktorych si¢ ,specjalizuja”.

Z tajemnicy S$wictych obcowania wynika przede wszystkim to, ze
Swigcl sg naszymi wzorami, patronami, nauczycielami, wychowawcami
w wierze 1 przyjaciétmi. Autentyczny Swiety jest przezroczysty dla Chry-
stusa, poniewaz umie odréznia¢ siebie od Niego (Balthasar, 2008, s. 184;
1982). Dlatego pozwala, by promieniowala z niego postaé Chrystusa:

Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek indziej forma, z ktérej pochodzi pickno
ludzkiej egzystencji, powierzona jest ochronie chrzescijan (...). Spetniona
postal chrzescijanina jest czym$ najpigkniejszym, co w ogdle istnieje
w ludzkiej sferze. Wie o tym prosty chrzescijanin, ktéry miluje swych
Swictych wlasnie dlatego, ze promieniejacy obraz ich zycia jest godny
milosci 1 pociagajacy (Balthasar, 2008, s. 24).

Swicto$¢, jej postaé i blask, jako najwyzsze pickno dostepne dla czto-
wieka jest tym, co pociaga, budzi milo§é, a tym samym jest ostatecznym
celem chrzescijanskiego wychowania. Jest ona dostgpna dla kazdego, kto
rzeczywiscie jej pragnie (Balthasar, 2008, s. 29). Kazdy ma swojg wlasng
misj¢, ktéra zawiera w sobie jego forme §wigtosci, ,,indywidualne prawo”,
ktore jest mu ,dane i zadane”. ,Idea naszej Swigto$ci” jest osobista i nie-
powtarzalna, a zarazem spoleczna, osadzona we wspdlnocie Kosciota.

Balthasar (1992, s. 21) kontynuuje:

Tworzac ideg¢ naszej Swictosci, Bég bierze pod uwage niepowtarzalng
nature, sily i mozliwosci kazdego czlowieka. Niemniej jednak w relacjach
z nami pozostaje wolny, jak malarz z kolorami na swojej palecie. (...)
Kazdy z nas musi do§wiadczal i wzrastaé w uwaznoSci na uSwigcajaca
wole Boga w modlitwie i medytacji; poza modlitwa nie ma sposobu na
rozeznanie naszej drogi do §wigtosci.
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Rozeznawanie wlasnej formy $wigtoéci dokonuje si¢ poprzez stucha-
nie Stowa Bozego 1 odpowiedZ na Jego wezwanie. W wymiarze pedago-
gicznym oznacza to potrzebg inicjacji w zycie modlitwy i pomocy w jej
rozwoju na poszczegdlnych etapach dojrzalosci chrzescijanskiej. Baltha-
sar (1992, s. 21-22) wskazuje w tym kontekscie na pedagogike Cwiczer
duchownych, ktérej celem jest rozeznanie osobistego powolania. Pomocna
w tym wzgledzie moze by¢ réwniez dwutomowa ksigga Adrienne von
Speyr Jak si¢ modlg swigci? (2017a; 2017b), ktéra ukazuje nam modlitwy
$wictych 1 tym samym zaprasza nas do modlitwy (Balthasar, 1981, The
Prayers of the Saints).

W edukagji religijnej, do ktérej nalezy réwniez religijne samowy-
chowanie, mozna méwié o rozwijaniu okreSlonego profilu duchowosci,
powiedzmy karmelitafiskiej, dzigki relacji osobowej z Teresg z Lisieux,
Teresa z Avili czy Janem od Krzyza, pogl¢bianej poprzez lekturg ich pism.
Eksplorujac doktryne $w. Teresy z Lisieux, Balthasar (1992, s. 302) wska-
zuje na paradoks chrzescyjanskiej ascezy: z jednej musze zrobié wszystko,
co w mojej mocy (wigc jest to calkowite przeciwiefistwo kwietyzmu),
z drugiej strony to dzialanie jest jedynie zrobieniem miejsca dla Boga, czy
przygotowaniem do kontemplacji. W sposéb zycie Teresy staje si¢ ,egzy-
stencja teologiczng” (Balthasar, 1970, s. 72), a tym samym wzorem dla nas.
Nasladowanie §wictych nie moze by¢ niewolnicze w zewngtrznych szcze-
gblach — powinniSmy uczy¢ si¢ od nich, jak catkowicie oddaé si¢ w rece
Boga (Balthasar, 2003, s. 9).

Victoria S. Harrison (2002, s. 425) interpretuje Balthasariansks ide¢
indywidualnej §wigto$ci w ten sposdb, ze Swicto$¢ danej osoby jest wprost
proporcjonalna do aktualizacji tejze idei , ktéra jest idealnym archetypicz-
nym obrazem jej samej — jej prawdziwej jazni”. Idea ta jest urzeczywist-
niana, je$li czlowick wypelnia swa misje, jesli realizuje swoje wyjatkowe
osobiste powolanie. To jest droga do ludzkiej doskonatosci, do osobowe;j
integracji (Harrison, 2002, s. 425-435). W Teodramatyce Balthasar (1978,
s. 244) stwierdza, ze przyjecie misji jest momentem ,,personalizacii teo-
logicznej”, a jej odmowa wprawdzie nie zatrze osobowosci ludzkiej, ale
moze nie do poznania znieksztalci jej oblicze.

Nalezy podkreslié, ze spelnienie si¢ osoby przez wierno$é otrzyma-
nemu od Boga poslannictwu idzie pod prad rozpowszechnionemu dzi$
dazeniu do egocentrycznej samorealizacji (Schumacher, 2014, s. 101).
Novum postulatéw Balthasara i von Speyr polega na powrocie do Zré-
del chrzescijanistwa 1 na przeciwstawieniu zywego doswiadczenia religij-
nego wspolczesnemu sekularyzmowi. W tym przede wszystkim upatruje
istotne znaczenie ich koncepcji we wspélczesnym kontekscie kulturo-
wym, egzystencjalnym i edukacyjnym.
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STRESZCZENIE

Przywédztwo w réznych spolecznosciach, wpltyw przywddcy na procesy spo-
teczne, odpowiednie formy zachowania i oddzialywania przywédcy dopa-
sowane do kontekstu to kwestie, ktére ciggle podlegaja badaniom i mody-
fikacjom poj¢ciowym. Niniejszy artykul po§wi¢cony zostal przywédztwu
w spolecznosci koscielnej, w szczegélno$ci wybranym aspektom pelnienia
funkcji lideréw przez ksi¢zy. W artykule zaprezentowano badania prze-
prowadzone wsréd grupy oséb $wieckich oraz ksi¢zy zwigzane z okresle-
niem waznoSci wymiaréw zaufania oraz czgstoSci wystgpowania kompe-
tencji przywodezych wirdd ksiezy. Jako metod¢ badawczg wybrano ankiete
opracowang na podstawie dwdch modeli: modelu ABCD budowy zaufania
oraz zestawu kompetencji lidera skonfrontowanego z nauczaniem papieza
Franciszka o wspdlczesnym duchowiefistwie. Wyniki badania pokazaly, ze
wszystkie wymiary zaufania sg wazne, choé¢ w r6znym stopniu. Natomiast
czesto$¢ wystepowania kompetencji lidera, ktére sg zauwazalne u ksiezy,
zostala przez obie grupy respondentéw oceniona do$¢ nisko. Wyniki badan
pokazuja, ze istnieje szerokie pole do rozwoju i doskonalenia cech oraz
zachowan przywdédczych u ksi¢zy.

SEOWA KLUCZE: przywédztwo, lider, zaufanie, kompetencje, ksigdz

ABSTRACT

From Potestas to Ministerium: The Evolving Competences of Priestly
Leadership

This article examines leadership within church communities, focusing on the
role of priests as leaders. It addresses the ongoing conceptual research and
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modifications related to leadership dynamics, the influence of leaders on
social processes, and contextually appropriate forms of behavior and influ-
ence. The study presented investigates perceptions of trust and the prevalence
of leadership competencies among priests, based on surveys conducted with
both laypeople and priests. Using two models — the ABCD model of build-
ing trust and a competency framework aligned with Pope Francis’s teachings
on contemporary clergy — the research reveals key findings. The results indi-
cate that all dimensions of trust are significant, though their importance var-
ies. Despite this, both groups of respondents assessed the prevalence of notice-
able leadership competencies among priests as relatively low. These findings
highlight significant opportunities for enhancing and developing leadership
qualities and behaviors in priests, suggesting a broad area for further improve-
ment and training.

KEYWORDS: leadership, leader, trust, competence, priest

Wspblczesne przywddztwo napotyka wiele wyzwan wynikajacych ze
zmian zachodzgcych w otoczeniu organizacyjnym. Warto wspomnied
choéby o zmianach spolecznych (zmiany wynikajace z istnienia na rynku
pracy nowych pokolefi — Y i Z z charakterystycznymi dla nich wartos-
ciami 1 zachowaniami [Purwadi, Sinaga, Sukmawati 1 Denni, 2022]) czy
zmianach technologicznych (nowe wyzwania dla przywoédztwa wyni-
kajace z coraz szerszego zastosowania sztucznej inteligencji réwniez do
procesdw zwigzanych ze sprawowaniem wladzy w organizacji [Glad-
den, Fortuna 1 Modlifiski, 2022]). Wyniki badan wskazuja, ze wspol-
cze$ni liderzy musza reagowaé na te zmiany. Jak twierdzi Ewa Zmy-
stowska (2016, s. 9): ,Lider przyszloSci to osoba o ogromnej otwartosci
na zmiang i bardzo dobrym zrozumieniu swojego otoczenia — zar6wno
w skali mikro, jak 1 makro. W tym kontekscie nowe pokolenia (...) sa
i bedg wyzwaniem”. Podobnie rozpatrywaé nalezy kwesti¢ zmian tech-
nologicznych 1 ich wplywu na wspélczesne przywédztwo. W raporcie
z badan Deloitte z 2023 r. Anna Wigcek-Kocot (2023) twierdzi, ze: ,,Przy-
wodztwo technologiczne jest obecnie sportem zespolowym, ktory stawia
na pierwszym miejscu umiejetnosci wspolpracy, komunikacji, koordyna-
¢ji 1 wspdltworzenia”.

Jan Pawel IT (1996, s. 74) nawigzywal w swojej pracy do analogii Kos-
ciola jako organizmu:

Cialo (Koscidl) jest organizmem, a organizm wskazuje na potrzebe wsp6l-
dziatania pomi¢dzy poszczegélnymi organami i czlonkami (...), potrzebe
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wspoldziatania wszystkich w jednosci, by, wedlug §w. Pawla — nie bylo
rozdwojenia w ciele, lecz zeby poszczegdlne czlonki troszezyly si¢ o sie-
bie nawzajem.

Koscidl jest wiec pewnym rodzajem organizacji, a w organizacji jed-
nym z jej gtéwnych zasobéw dla podmiotéw organizacyjnych jest wla-
dza (Munduate i Medina, 2017). Autorzy artykutu przyjeli zalozenie, ze
ksi¢za, bez wzgledu na pelniong w Kosciele funkeje, odgrywaja role lide-
row w miejscach, w ktérych pracuja, gdyz na rézne sposoby oddziatuja
na innych ludzi. Jak twierdzg Ken Blanchard i Phil Hodges (2014, s. 18):

Przywédztwo wiaze si¢ z oddzialywaniem na innych. Zawsze gdy prébu-
jemy wplywaé na myslenie, zachowanie czy rozwdj innych oséb, zaréwno
w ich zyciu prywatnym, jak i zawodowym, podejmujemy si¢ roli lidera.

Niniejsza praca nie tyle opiera si¢ na wybranej koncepcji sprawowania
wladzy, ile stanowi préobe nowego spojrzenia na sposéb sprawowania wla-
dzy w Kosciele przez ksi¢zy diecezjalnych. Celem artykulu jest okresle-
nie istotno$ci okre§lonych wymiaréw przywoédztwa duchownych, w tym
w szczegblnosci ksiezy diecezjalnych, w obecnym Kosciele. W zwigzku
7 powyzszym w pracy zostaly postawione dwa pytania badawcze: Ktéry
wymiar zaufania jest najwazniejszy w przypadku ksiecdza jako lidera
w opinii badanych grup respondentéw? Ktére kompetencje ksiedza jako
lidera wystepuja najczgsciej, a ktére najrzadziej w opinii badanych grup
respondentow?

Wspomniane zmiany w otoczeniu organizacyjnym wymagajg modyfika-
¢ji sposobu sprawowania wladzy w organizacjach. Chris Cebollero (2022)
zwraca uwage na fakt fundamentalnej transformacji w kierowaniu, a mia-
nowicie przesuniecie akcentu z lidera na pracownikéw. To oni majg byé
na pierwszym miejscu, majg byé wilaczani w zarzadzanie organizacja
i zaangazowani. Autor dodaje tez, ze wspolczesnie nie ma jednego stylu
kierowania, gdyz w ramach kompetencji przywddezych wskazuje si¢ na
plynne przechodzenie z jednego stylu w inny. Postawa lidera musi si¢ jed-
nak opiera¢ wedlug niego na koncepcji przywddztwa stuzebnego. Robert
K. Greenleaf (The Greenleaf Center for Servant Leadership) po raz pierw-
szy uzyl tego terminu w swoim eseju w 1970 r. Koncepcja przywddztwa
stuzebnego, wedlug Kena Blancharda, Scotta Blancharda i Drea Zigar-
miego (2007, s. 210), ,,ktadzie nacisk na wydobycie w ludziach drzemiacej
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w nich wielko$ci”. Przedstawiciele organizacji, jaka jest Kosciol, poszukuja
wzorcdw zachowan liderskich w postawie Jezusa Chrystusa lub §w. Pawla
(Pindel, 2008). Podejmujgc si¢ bycia liderem dla innych, staje si¢ przed
wyborem: ,,Chcg stuzyé, czy cheg, aby to mnie stuzono” (Blanchard
i Hodges, 2014, s. 24). Przywédcy stuzebni ,stawiaja sobie za cel wyzsze
dobro” (Blanchard 1 Miller, 2013, s. 126). Wydaje si¢ to nadrz¢dna postawa
dla ksigdza — lidera w dzisiejszych, gwaltownie zmieniajacych si¢ warun-
kach funkcjonowania wszelkich organizacji — w tym Ko$ciola. Warto wigc
zakladajac t¢ postawe, skupié si¢ nie tyle na analizie styléw przywodcezych,
ile na poszczegdlnych zachowaniach, ktére beda wpisywaly si¢ w te wspol-

czesne potrzeby. Rick Warren (2020, s. 51) wyraza poglad, ze

aby poprowadzi¢ koSciél we wzroscie, potrzeba czego§ wigcej niz tylko
oddania — potrzeba umieje¢tnosci. (...) Udana stuzba (...) wymaga cze-
go$ wigcej niz tylko oddania i cigzkiej pracy — a mianowicie umiej¢tnosci,
wyczucia czasu i wlaciwych narzedzi.

Kaja Kazmierska (2020, s. 18) w przeprowadzonych wsrdd ksiezy bada-
niach, ktére mialy na celu, jak pisze autorka, zrozumienie i wzbogacenie
refleksji nad rzeczywistoscig spoleczng Kosciola poprzez ,,poznanie pew-
nego wycinka rzeczywisto$ci spolecznej” badanej archidiecezji, uwzgled-
nita szeroki kontekst dzialalnos$ci ksigdza i pelnionych przez niego rél.
Badania, ktérych wyniki prezentuje réwniez niniejszy artykul, sg innego
rodzaju. Autorom zalezalo na poznaniu trendéw i spojrzeniu wylgcznie
na jeden wycinek pracy ksigdza — bycie liderem dla innych. Nie jest to
wiec ujecie holistyczne, a skupione na jednej z wielu rél odgrywanych
przez ksi¢zy. Badano kompetencje wspoélczesnego ksiedza lidera 1 oczeki-
wane wymiary zaufania.

Kwestionariusz badawczy, ktéry posluzyl autorom niniejszego arty-
kutu, skladat si¢ z dwéch czesci. CzeS¢ pierwsza zostala oparta na kwe-
stionariuszu badania zaufania w modelu ABCD (Blanchard, Olmstead
i Lawrence, 2013). Zostal on zbudowany na zalozeniu, ze zaufanie jest
funkcjg zachowan i ukazuje zachowania zwickszajace zaufanie. Model
ten opiera si¢ na czterech wymiarach: zdolnosci, wiarygodnosci, bliskosci
i niezawodnosci. Uzyteczno$¢ modelu jest tym wicksza, ze mogg go wpro-
wadzal w zycie wszyscy liderzy, bez wzgledu na zajmowane miejsce w hie-
rarchii organizacyjnej. Model ten nie postuzyl w niniejszych badaniach
do diagnozy poziomu zaufania poszczegélnych osdb, ale pomdgt spojrzeé
na poszczegdlne wymiary zaufania z punktu widzenia postrzegania ich
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waznoSci przez samych ksi¢zy i osoby $wieckie. Model zaufania ABCD
(tabela 1) skiada si¢ z czterech wymiaréw (Blanchard 1 in., 2013):
* zdolno$ci (ang. able) — rozumianej jako demonstrowanie
kompetencji,
* wiarygodnosci (ang. believable) — rozumianej jako uczciwe dzialanie,
* bliskosci (ang. connected) — rozumianej jako troska o innych,
* niezawodno$ci (ang. dependable) — rozumianej jako pewnosé
1 poleganie.

Tabela 1. Model ABCD budowy zaufania

ZDOLNOSC WIARYGODNOSC
Pokaz, ze jeste§ kompetentny Pokaz, ze jeste$ rzetelny
* Uzyskuj dobre rezultaty * Dochowuj tajemnic
* Rozwigzuj problemy * Przyznawaj, gdy nie masz racji
* Rozwijaj swoje umiejetnosci * Badz godny zaufania
® Zdobywaj doswiadczenie * Nie obmawiaj nikogo za plecami
* Wykorzystuj swoje umiej¢tnosci, aby * Badz szczery
pomagaé innym * Nikogo nie osadzaj
* BadZ najlepszy w tym, co robisz * Okazuj innym szacunek
BLISKOSC NIEZAWODNOSC
Udowodnij, ze troszczysz si¢ o innych Udowodnij, ze mozna na tobie polegat
¢ Stuchaj uwaznie * Zawsze dotrzymuj sfowa
* Chwal * BadzZ punktualny
* Okazuj swoje zainteresowanie * Odpowiadaj na pro$by innych
* Dziel si¢ informacjami na swéj temat * Badz dobrze zorganizowany
* Wspdlpracuyj * BadZ odpowiedzialny za swoje czyny
* Okazuj empati¢ * R6b to, co zapowiesz
* Pro§ innych o uwagi i opinie * Badz konsckwentny

Zrbédlo: Blanchard, Olmstead i Lawrence, 2013, s. 57.

Jak podkresla Ilona Swiatek-Barylska (2013), zaufanic ogranicza nie-
pewnos$¢ 1 stanowi podstawe podejmowania decyzji 1 towarzyszacych
im dzialaf, mobilizuje do szeroko rozumianej aktywnosci od udziele-
nia pomocy do dzielenia si¢ wiedza, sklania do nawigzywania kontaktow
1 pozwala na otwarto§é.

Drugg cz¢$¢ kwestionariusza stanowily pytania dotyczace do$wiad-
czef respondentéw zwigzanych z obserwowanymi zachowaniami wsréd
ksiezy, ktérych mieli okazje poznal. Podstawa do wyboru zachowan istot-
nych z punktu widzenia ksiedza lidera byla lista tych zachowan zawarta
w przeméwieniu papieza Franciszka z 22 grudnia 2014 r. podczas spotka-
nia z czlonkami Kurii Rzymskiej. Papiez zawarl w nim katalog ,,chor6b”
zwigzanych ze sprawowaniem wladzy w KoSciele, ktére ostabiaja, jak to
okreslil, ,,postugiwanie Panu” (papiez Franciszek, 2014). Autorzy badania
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(po zamianie okresSleni negatywnych na neutralne) skonfrontowali te liste
zachowan z listg wspdlczesnych kluczowych kompetencji przywoddczych
(Verlinden, 2023). Pokrywajace si¢ kompetencje zostaly poddane badaniu.
Daja si¢ one pogrupowaé w poszczegdlne kategorie kompetencyjne, ktdre
zostaly przedstawione w tabeli 2.

Tabela 2. Wybrane kompetencje lidera

Kompetencje do kierowania innymi

UmiejetnoSci interpersonalne | ¢ traktowanie ludzi z wrazliwoscia i szacunkiem
—  tzw. umicej¢tnosci migkkie | ® reagowanie na potrzeby réznych 0séb w réznych
scenariuszach

¢ aktywne stuchanie

praca zespolowa

Inteligencja emocjonalna ¢ samo$wiadomo$¢ — znajomo$é swoich mocnych

—  zdolno$¢ rozumienia i stabych stron
wlasnych i cudzych ¢ samoregulacja — umiej¢tno$é zarzadzania wlasnymi
emocji oraz umiej¢tnosé emocjami
zarzadzania nimi * empatia — umiej¢tno$¢ wspolodczuwania

* umiej¢tnosci spoleczne — umiejetno$é okazywania
szacunku 1 troski o innych

Umiejetnosci coachingowe * udzielanie i przyjmowanie informacji zwrotnych
i wiarygodno$é * budowanie zaufania niezb¢dnego do utrzymywania
—  bycie skutecznym trwalych i silnych relacji z innymi (bycie
trenerem dla autentycznym i empatycznym)
wspdlpracownikéw
Integracja * widoczne zaangazowanic na rzecz réznorodnosci,
— tworzenie §rodowiska inspirowanie innych do odpowiedzialnosci
pracy, w ktérym * pokora — przyznawanie si¢ do bledéw i stwarzanie
kazdy czuje si¢ przestrzeni dla innych do wniesienia swojego
mile widziany oraz wkladu
traktowany jednakowo * cickawo$¢ innych — otwarty sposéb myslenia,
i z szacunkiem, a takze stuchanie bez osgdzania i zrozumienie z empatia

ma takie same mozliwosci | ® inteligencja kulturowa — zwracanie uwagi na kultury

uczestnictwa i rozwoju innych oséb i dostosowywanie si¢ do ich potrzeb

* cfektywna wspotpraca — wzmacnianie innych,
zwracanie uwagi na réznorodno$é myslenia
i bezpieczefistwo psychiczne oraz skupianie si¢ na
sp6jnosci zespolu

Kompetencje do kierowania sobg

Zarzadzanie sobg * zarzadzanie sobg w obszarach takich jak: ustalanie
— jako warunck skutecznego |  priorytetdw, planowanie, czas, emocje
zarzgdzania innymi
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Odwaga ¢ podejmowanie decyzji, ktére beda stanowié

— wypowiadanie si¢ wyzwanie 1 b¢da wymagaly podjecia skalkulowanego
i postgpowanie zgodnie ze | ryzyka
swoimi przekonaniami, * trzymanie si¢ warto$ci swoich i swojego zespotu oraz
bez wzgledu na obrona ich przed innymi, gdy jest to konieczne
konsckwencje

Organizacyjne Zachowania ® altruizm — pomaganie innym pracownikom bez

Obywatelskie (OCB) oczekiwania wzajemno$ci

—  pozytywne * uprzejmosé — zyczliwosé w stosunku do innych
i konstruktywne ® sportowa postawa — umieje¢tno$¢ radzenia sobie
dzialania i zachowania w sytuacjach, ktére nie idg zgodnie z planem,
pracownikéw, ktére nie i nieokazywanie negatywnego zachowania, gdy tak
sg czgScia ich formalnego si¢ dzieje
opisu stanowiska pracy, * sumienno$¢ — terminowe wywigzywanie si¢
a ktére podejmuja z podjetych obowiazkéw i wlasciwe planowanie

z wlasnej woli

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie: Verlinden, 2023 oraz Stownik jezyka
polskiego PWN.

Pierwsza cz¢S¢ kwestionariusza zawiera list¢ 27 stwierdzefi opierajacych
si¢ na kwestionariuszu modelu ABCD budowy zaufania. Stwierdzenia te
zostaly wymieszane tak, aby nie sugerowac respondentom, ze badanie doty-
czy zaufania czy jego wymiarow. W tej czeSci ankiety badani na podstawie
swojej opinii dokonywali oceny wyzej wspomnianych stwierdzen, réznicu-
jac je pod katem ich waznos$ci. Ocena odbywala si¢ w ramach o$miostop-
niowej skali Likerta (gdzie 1 oznaczalo — zupelnie niewazne, za$ 8 —bardzo
wazne) . Dzigki temu mozliwa stala si¢ analiza poszczegdlnych stwierdzef,
a co za tym idzie poszczegdlnych poziomdéw zaufania w rankingu. Analiza
wypowiedzi respondentéw pozwolila na uzyskanie odpowiedzi na pierwsze
pytanie badawcze: ktéry wymiar zaufania jest najwazniejszy w przypadku
ksiedza jako lidera w opinii badanej grupy respondentéw?

Druga cz¢$¢ kwestionariusza stanowi zestaw stwierdzefi badajacych
kompetencje ksigzy. Pytanie to dotyczylo cze¢stotliwoscei obserwowanych
zachowan u ksiezy, ktérych spotykali w swoim zyciu. W tej czesci ankiety
badani, na podstawie swoich do$wiadczefi, dokonywali oceny poszcze-
gblnych kompetencji, ré6znicujac je pod katem czestotliwosci wystgpowa-
nia. Ocena odbywala si¢ w ramach siedmiostopniowej skali Likerta (gdzie

1 Zastosowano o§miostopniows skalg, aby uniknaé btedu tendencji centralnej przy ocenie waz-
nosci poszczegblnych pozioméw zaufania.
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1 oznaczalo — nigdy, za$§ 7 — zawsze). Dzicki temu mozliwa stala si¢ ana-
liza poszczegélnych stwierdzen w rankingu. Analiza wypowiedzi respon-
dentéw pozwolila na uzyskanie odpowiedzi na drugie pytanie badawcze:
ktére kompetencje ksigdza lidera wyst¢puja najcz¢sciej, a ktére najrza-
dziej w opinii badanej grupy respondentow?

Ostatniag cz¢S¢ kwestionariusza stanowily pytania opisujace respon-
dentéw i dotyczace plei (tylko w kwestionariuszu dla §wieckich), wieku
oraz miejsca zamieszkania.

Badania zostaly przeprowadzone w czerwcu i lipcu 2023 r. Ankieta w for-
mie elektronicznej zostala wystana niezaleznie do dwéch grup badanych:
pierwsza grupe stanowili ksieza z wybranej diecezji (564 osoby — bez
wzgledu na petniong w Kosciele funkeje), za$ drugg swieckie osoby zaan-
gazowane w dzialanie na rzecz KoSciola (758 0s6b — katechisci, katechecti,
liderzy grup parafialnych). W badaniu wziglo udziat 97 ksiezy (17,2%)
oraz 189 swieckich (24,9%).

Wyniki badania zostaly poddane analizie. Dokonano poréwnania
odpowiedzi poszczegdlnych grup respondentéw: ksiezy i 0s6b $wieckich
W nast¢pujacy sposob:

* dla kazdego stwierdzenia zostala policzona $rednia arytmetyczna
ze wskazan w podziale na wskazania ogdlne, wiek, ple¢ oraz miej-
sce zamieszkania;

* stwierdzenia zostaly pogrupowane wedtug klucza opartego odpowied-
nio na: Modelu ABCD budowy zaufania (tabela 1 —wymiary zaufania)
oraz wybranych kompetengji lidera (tabela 2 — kompetencje ksi¢dza),
przy czym w ramach kazdego z wymiaréw sposréd 27 przyporzadko-
wano od 6 do 7 stwierdzen, natomiast do poszczegblnych kompeten-
¢ji przyporzadkowano od 3 do 8 stwierdzen (spo$réd 25), w badanych
grupach zostaly policzone $rednie arytmetyczne ze wskazaf przypi-
sanych do poszczegélnych grup, w wyniku czego otrzymano indeksy,
ktére pozwalaja na dokonanie poréwnan 1 dalszych analiz.

W ramach wymiaréw zaufania powstaly indeksy mierzgce nasilenie
czterech wymiardéw: zdolnos§é, wiarygodnos$¢, bliskosé, niezawodnos$¢.
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Zarbwno w grupie ksi¢zy, jak i §wieckich ocena wagi poszczegélnych
wymiaréw byla bardzo wysoka — §rednia indekséw powyzej 6,45, gdzie
maksymalna warto$¢ wynosila 8. Najnizej oceniono wage poszczegélnych
zachowan w wymiarze zdolno$¢, w drugiej kolejnosci blisko$¢, najwyzej
oceniono wiarygodno$¢ oraz niezawodno$¢ — w obu przypadkach $rednia
indekséw powyzej 7, 1 (wykres 1). Nalezy zauwazyd, ze ksi¢za wage kaz-
dego z wymiaréw oceniali wyzej niz §wieccy.

Wykres 1. Wymiary zaufania — poréwnanie opinii ksi¢zy i §wieckich

Wymiary zaufania

8,00

7,51

© 739

E 7,30
7,50 701
7,00 6,79
6,61 6,45 647

6,50
6,00
5,50
5,00
4,50
4,00

Zdolnos¢ Wiarygodnosé Bliskos¢ Niezawodnos¢

mKsicza ® Swieccy
Zrédto: badania whasne.
Wykres 2. Wymiary zaufania w opinii ksi¢zy, podzial ze wzglgdu na wick

Wymiary zaufania

8,00 7,77
7.59 739 748
7.50 7.09 .
’ 6,95
7.00 6,70 681 685 ™ 6,80
6,45

650 628
6,00
5,50
5,00
4,50
4,00

Zdolnos¢ Wiarygodnosé Bliskos¢ Niezawodno$¢

m25-35 W3545 m45-55 W55.65 W65-75
Zrbdlo: badania wlasne.

Interesujace réznice miedzy okreSleniem waznosci poszczegélnych
wymiaré6w mozna zauwazyé w podziale na grupy wiekowe oraz zwia-
zane z miejscem zamieszkania. Wéréd ksiezy mozna zauwazy<¢ tendencije
do wyzszej oceny poszczegélnych wymiardw wraz z wiekiem (wykres 2),
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w przypadku $wieckich réwniez wystepuje taka tendencja, z tym ze
osoby najmlodsze oraz najstarsze zdecydowanie wyzej oceniajg wazno§é
poszczegdlnych wymiaréw niz pozostate grupy wickowe (wykres 3). Bio-
rac pod uwage podzial na pteé (dotyczy oséb Swiecckich), ocena wazno-
Sci poszczegbdlnych wymiardéw zaufania jest nieznacznie wyzsza wsrod

kobiet.

Wykres 3. Wymiary zaufania w opinii §wieckich, podzial ze wzgledu na wiek.

Wymiary zaufania

8,00 184 7,71 7,74
7,50 703 737 L33 7,07
00 645 645 647 651 6,67
6,50
6,00
5,50
5,00
4,50
4,00

Zdolnos¢ Wiarygodno$é Blisko$¢ Niezawodnos¢

m25-34 m35-44 m45.54 w5564 W65-74
Zrédto: badania whasne.

Tabela 3. Wymiary zaufania — poréwnanie opinii ksi¢zy i §wieckich w podziale na miej-
sce zamieszkania

Miasto powyzej Miasto do

100 tys. os6b 100 tys. os6b Wies

Ksigza Swieccy Ksigza Swieccy

6,93 6,58

Swieccy

Zdolnosé

Wiarygodnosé
Bliskos¢ 6,56

Niezawodnosé 7,13

Zrbdlo: badania wlasne. Kolory w tabeli: intensywniejszy czerwony oznacza wyzsza war-
to$¢ wymiaru zaufania, intensywniejszy zielony nizszg warto$§¢ wymiaru.

Biorac pod uwage miejsce zamieszkania, mozna zauwazy¢, ze deter-
minuje ono opini¢ na temat wazno$ci wymiar6w zaufania. Swieccy
pochodzgcy z miast powyzej 100 tys. oséb nizej oceniajg wage poszcze-
g6lnych wymiaréw zaufania, co ciekawe podobnie ksztaltuje si¢ rozklad
ocen wirdd ksiezy (tabela 3).
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Wybrane kompetencje ksiedza jako lidera —
wyniki badan wtasnych

W ramach oceny badanych kompetencji przywédczych u ksiezy powstaty
indeksy mierzace pie¢ obszaréw: umiej¢tnosci interpersonalne, inteligen-
cja emocjonalna, integracja, zarzadzanie sobg oraz zachowania organi-
zacyjne’. Oceny czgstoSci wystgpowania zachowan charakteryzujacych
poszczegdlne obszary kompetencji ksiezy wyrazone przez obie grupy
respondentéw (ksi¢za i Swieccy) sg zasadniczo niskie — Srednie indeksow
nie przekraczajg 4,61 przy maksymalnej dopuszczalnej wartosci 7. Intere-
sujace jest to, ze sami ksi¢za rzadziej dostrzegajg takie zachowania w swo-
jej grupie niz §wieccy (wykres 4).

Wykres 4. Kompetencje ksi¢zy, poréwnanie ocen wyrazonych przez ksi¢zy i przez §wieckich

Kompetencje ksiezy

7,00

6,50

6,00

5,50

5,00 4,61

4;5() 4,34 492 423 433 308 413 4,19 430 436

4,00 ‘

gl mn mn B

3,00
Umiejetnosci  Inteligencja Integracja Zarzadzanie ~ Zachowania
interpersonalne emocjonalna soba organizacyjne

mKsieza ® Swieccy

Zrédlo: badanie whasne.

Biorac pod uwage podziat na grupy wickowe respondentéw, mozna
zauwazy¢ najnizsze oceny wsréd najmlodszych oséb (grupa 25-34 lata)
1 to zarbwno wsrdd grupy ksiezy, jak 1 §wieckich. NajczeSciej, w pordw-
naniu do wszystkich innych grup respondentéw, wystepujace kompeten-
cje ksiezy dostrzegajg osoby Swieckie w wieku 35-44, zaskakujace jest
przy tym, ze ksieza z tej samej grupy wiekowej byli najbardziej krytyczni
w swoich opiniach (wykres 5).

2 Indeksy zostaty utworzone zgodnie z koncepcja Neelie Verlinden (tabela 2), z tym ze dla celéw
badania pofaczono umiej¢tnosci coachingowe i wiarygodno$é, odwage oraz zarzadzanie sobg
w jeden indeks: zarzadzanie sobg.
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Wykres 5. Kompetencje ksi¢zy — poréwnanie mi¢dzy ocenami ksi¢zy i $wieckich w podziale
na grupy wickowe (na wykresie zaznaczono jedynie skrajne wartosci indekséw)

Kompetencje ksigzy
7,00
6.50
6.00

5,50 509 504

5,00 462470 466 475 4>8

4,54 457442

4,40
450 410420 4,36
3,98 2
4,00 3.80
3,00

Ksi¢za  Swieccy  Ksigza  Swieccy  Ksigza  Swieccy = Ksigza  Swieccy | Ksigza  Swieccy

25-34 35-44 45-54 55-64 65-74
m Umiejgtnosci interpersonalne ® Inteligencja emocjonalna ® [ntegracja
Zarzadzanie soba B Zachowania organizacyjne

Zrédlo: badania whasne.

W tabeli 4 przedstawiono poréwnanie cze¢stoSci wystepowania zacho-
wafn w ramach poszczegdlnych kompetencji ksi¢zy wyrazonych przez
grupy ksiezy 1 §wieckich w podziale na miejsce zamieszkania.

Tabela 4. Kompetencje ksi¢zy — poréwnanie opinii ksi¢zy 1 $wieckich w podziale na miej-
sce zamieszkania

Miasto powyzej Miasto

100 tys. os6b do 100 tys. 0s6b
Ksigza Swieccy Ksigza éwieccy Ksigza SWieccy
Unmiejetnosci interpersonalne 425 428 425 4,59 471 4,77

Wies

Inteligencja emocjonalna 4,15 3,98 4,19 451 4,52 4,59
Integracja 397 - 3,92 422 4712 455
Zarzadzanie sobg 4,19 4,09 424 4,63 422
Zachowania organizacyjne 4,38 4,27 4,26 4,72 4,46

Zrédlo: badania wilasne. Kolory w tabeli: intensywniejszy czerwony oznacza wyzszy
wskaznik kompetencji, intensywniejszy zielony nizszy.

Najrzadziej wymienione w tabeli 4 zachowania u ksi¢zy dostrze-
gaja osoby pochodzace z duzych miast (powyzej 100 tys. oséb), najczes-
ciej respondenci pochodzacy ze wsi. Ta prawidlowos$¢ jest zauwazalna
zaréwno o osdb §wieckich, jak i u ksi¢zy.
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Badanie, przeprowadzone na wybranej grupie respondentéw, wykazalo,
ze oczekiwania w stosunku do ksiezy wyrazone wymiarami zaufania sa
bardzo wysokie, co cickawe w opinii samych ksi¢zy sa one wyzsze niz
w opinii §wieckich. Moze to oznaczad, ze ksi¢za w swojej postudze sami
sobie stawiajg wyzsze oczekiwania niz te, ktére majg w stosunku do nich
$wieccy. W odpowiedzi na postawione pytanie badawcze, ktéry wymiar
zaufania jest najwazniejszy w przypadku ksiedza jako lidera w opinii
badanych grup respondentéw, wskazano (zaréwno przez §wieckich, jak
1 ksi¢zy) dwa wymiary: wiarygodnosé, czyli m.in. dochowywanie tajemnic,
szczero$C, nieosadzanie innych, oraz niezawodno$¢, czyli m.in. dotrzy-
mywanie stowa, odpowiedzialno$é, konsekwencj¢ w dzialaniu. Nalezy
zauwazyé, ze wyzsze wymaganoa stawiaja osoby z mniejszych oSrodkow
oraz wiekowo starsze — zarbwno w grupie ksi¢zy, jak 1 §wieckich.

Drugie pytanie badawcze dotyczylo cze¢stoSci wystepowania wybra-
nych kompetencji ksi¢dza jako lidera. Respondenci do najcz¢sciej obser-
wowanych kompetencji zaliczyli zachowania organizacyjne, czyli m.in.
dotrzymywanie termindéw, dotrzymywanie danego stowa, pomoc wsp6l-
pracownikom, oraz umieje¢tnosci interpersonalne, czyli m.in. traktowanie
ludzi z szacunkiem, reagowanie na potrzeby réznych oséb, traktowanie
ludzi z wrazliwos$cia. Najnizsza czesto§é zachowan zauwazono w ramach
kompetencji: integracja, czyli m.in. przyznawanie si¢ do bledu, skrom-
nos¢, przyjmowanie informacji zwrotnej na swdj temat, oraz inteligencja
emocjonalna, czyli m.in. zarzadzanie wlasnymi emocjami, empatia, tro-
ska o innych. Taki rozklad opinii moze §wiadczy¢ o tym, ze wsrdd ksiezy
widoczne s te zachowania, ktore zwigzane s3 z ich aktywnoscia 1 wspol-
praca z innymi, natomiast mniej widoczne sa ich zachowania zwigzane
z osobistym zaangazowaniem

Biorac pod uwage wiek respondentéw w obu grupach (ksi¢za i $wieccy),
najrzadziej badane kompetencje u ksiezy jako lideréw sa zauwazalne
przez grupe najmlodszych oséb (25-34 lata), a najnizej ze wszystkich
kategorii wickowych oceniaja czgsto$¢ wystgpowania tych kompetencji
ksieza w wieku 35-44 lat. Ponadto najrzadziej obserwuja kompetencje
przywodcze u ksi¢zy osoby pochodzace z duzych osrodkéw miejskich.

Badania wymiaréw zaufania oraz kompetencji przywédczych sa zawsze
skomplikowanym przedmiotem badawczym zwlaszcza w Srodowisku,
ktére do tej pory rzadko bylo poddawane badaniom. Samo zdefiniowanie
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zaufania oraz przywodztwa jest trudne, bowiem obejmuje szereg czynni-
koéw stabo mierzalnych, w duzej mierze zaleznych od kontekstu. Niemniej
zdaniem autoréw badania takie dajg mozliwo$¢ poznania i proby interpre-
tacji tych zmiennych, ktére maja lub powinny mie¢ wplyw na zachowanie
ksi¢zy jako lideréw. Przeprowadzone badania dotyczyly ksi¢zy reprezen-
tujacych jedng diecezjg, co jest pewnym ograniczeniem 1 nie pozwala na
dokonanie uogdlniei. Niewatpliwie tego typu badania powinny byé wcigz
ponawiane 1 poglebiane na wickszej prébie badanych 1 z zastosowaniem
innych metod np. wywiaddéw, ktére pozwolilyby na poznanie Zrédel opinii
respondentdéw na temat zachowan ksi¢zy lideréw.

W przeprowadzonych badaniach wykazano, ze wazno$¢ poziomu
zaufania do ksiedza jako lidera wyrazona przez badanych responden-
tow jest bardzo wysoka, co moze oznaczal duzg potrzebe opierania rela-
¢ji oraz aktywnosci na wiarygodnosci, niezawodnosci, bliskosci 1 zdolnos-
ciach. S3 to zarazem istotne warunki budowania silnego przywédztwa.
Wystepowanie wybranych kompetencji przywoddczych u ksigzy zostalo
przez respondentéw dos§é nisko ocenione, zauwazalna jest nizsza ocena
przez samych ksi¢zy. éwieccy dostrzegaja wigkszg czgstotliwos¢ pozytyw-
nych zachowan u ksi¢zy niz sami ksi¢za. Stwarza to pole do pracy nad
kompetencjami ksi¢zy 1 ich doskonaleniem w kierunku osiagni¢cia wyz-
szego poziomu przywodztwa.

Badane wymiary zaufania oraz kompetencje zostaly ocenione poprzez
wystepowanie zachowan, ktére mozna i trzeba doskonali¢. Mozna wigc
rekomendowal wprowadzenie ewentualnych zmian w edukacji ksigzy,
ich postaw i kompetencji w kierunku budowania wlasciwych atrybutéow
przywodztwa.

Badania wskazaly réwniez istniejgce réznice w percepcji wazno-
§ci wymiaréw zaufania oraz czestoSci wystepowania kompetencji wérod
0s6b pochodzgcych z réznych oSrodkéw oraz reprezentujacych rézne
grupy wiekowe. Oznacza to, ze pelnienie funkcji przywédcy przez ksiezy
powinno miel walor elastyczno$ci oraz dopasowania do Srodowiska,
w ktérym ksiadz pracuje. Istotny, w Swietle wynikéw przeprowadzonych
badan, jest fakt, ze dwém wymiarom (zdolnosci i bliskosci) przypisano
nizsza wage. Takie zachowania sg sp6jne z nauczaniem papieza Fran-
ciszka na temat wspotczesnego kaplafistwa. Jak méwit papiez Franciszek
(2018) ,Wiadza jest dana, aby ludzie mogli rozwijac si¢, aby stawali si¢
stugami innych”. Takie podejScie wpisuje si¢ we wspdlczesne koncepcje
przywodztwa organizacyjnego, jak chocby wspomniane przywédztwo
stuzebne. Na bazie koncepcji przywddztwa stuzebnego mozna zapropo-
nowac dalsze kierunki badan wsréd lideréw Kosciola, nieckoniecznie ogra-
niczajgc si¢ jedynie do ksi¢zy.



Maria Czajkowska-Biatkowska, Maciej Malarski — Od potestas do ministerium, czyli kompetencje ksiedza

BIBLIOGRAFIA

Bielski, M. (2004). Podstawy teorii organizacji i zarzqdzania. Warszawa:
Wydawnictwo C.H. Beck.

Blanchard, K. i Hodges, Ph. (2014). Jak by¢ przywédcg na wzor Jezusa? Kra-
kéw: Wydawnictwo M.

Blanchard, K. i in. (2016). Przywddztwo wyzszego stopnia. Warszawa: Wydaw-
nictwo Naukowe PWN.

Blanchard, K. i Miller, M. (2013). Rozwdj osobisty lidera. Prawdziwy przywddca
doskonali sig nieustannie. Warszawa: Studio Emka.

Blanchard, K., Olmstead, C. i Lawrence, M. (2013). Trust Works. Four Keys to
Building Lasting Relationships. London: HarperCollinsPublishers.

Cebollero, C. (2022). How Leadership Has Changed Over Generations. Pozy-
skano z: www.forbes.com/sites/forbescoachescouncil/2022/03/14/how-
-leadership-has-changed-over-generations/?sh=121c343cf4e5 (dostep:
06.08.2023).

Gladden, M., Fortuna, P. i Modlinski, A. (2022). The Empowerment of Arti-
ficial Intelligence in Post-Digital Organizations: Exploring Human
Interactions with Supervisory Al. Human Technology, nr 18(2), 98—121.
DOI: 10.14254/1795-6889.2022.18-2.2.

Jan Pawel II (1996). Wierze w Koscidt. Vatican: Libreria Editrice Vaticana.

Kazmierska, K. (2020). O parafii w Archidiecezji £.6dzkiej. Szkic do portretu.
1.6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu L.édzkiego, Archidiecezjalne Wydaw-
nictwo Lodzkie.

Munduate, L. 1 Medina, FJ. (2017). How Does Power Affect Those
Who Have It and Those Who Don’t? Power Inside Organizations.
W: N. Chmiel, F. Fraccaroli i M. Sverke, An Introduction to Work and Orga-
nizational Psychology: An International Perspective 3e. Chichester: John
Wiley & Sons. DOI: 10.1002/9781119168058.ch10.

Oxford English Dictionary. (2023). DOI: 10.1093/OED/3695332986.

Pig¢ kluczowych kompetencyi praywidztwa w transformacyi technologiczney.
Globalne badanie liderow technologicznych. (2023). Pozyskano z: www?2.
deloitte.com/pl/pl/pages/technology/articles/Piec-kluczowych-kom-
petencji-przywodztwa-w-transformacji-technologicznej.html ~ (dostep:
06.08.2023).

Pindel, R. (2008). Sztuka zarzqgdzania sobg. Krakéw: Wydawnictwo Salwator.

Przemowienie Papieza Franciszka podczas spotkania z mlodziezq w Auli Pawla
VI 6 pagdziernika 2018. Pozyskano z: https://papiez.wiara.pl/doc/5065858.
Papiez-droga-spojnosc-konkretnosc-oraz-otwartosc (dostep: 07.07.2023).

Przemowienie Papieza Franciszka z 22 grudnia 2014 roku podczas spotkania
z cztonkami Kurii Rzymskiej. Pozyskano z: www.vatican.va/content/fran-
cesco/pl/speeches/2014/december/documents/papa-francesco 20141222
curia-romana.html (dostep: 06.08.2023).

419


https://doi.org/10.14254/1795-6889.2022.18-2.2
https://onlinelibrary.wiley.com/authored-by/Munduate/Lourdes
https://onlinelibrary.wiley.com/authored-by/Medina/Francisco+J.
https://onlinelibrary.wiley.com/authored-by/Chmiel/Nik
https://onlinelibrary.wiley.com/authored-by/Fraccaroli/Franco
https://onlinelibrary.wiley.com/authored-by/Sverke/Magnus

WM/&Z/ kultury /
Jrerspreclives on culture Varia

No. 46 (3/2024)

Purwadi, A., Sinaga, B.M., Sukmawati, A. i Denni, A. (2022). Relationship
between generations of employees to superior leadership of soe. Journal of
Social Science, Vol. 03, No. 05, 944-960.

Stownik jezyka polskiego PWN. Pozyskano z: https://sjp.pwn.pl (dostep:
06.07.2023).

Swiatek-Barylska, I. (2013). Zrédta zaufania grupowego we wspélczesnych
organizacjach. W: M. Czajkowska, K. Januszkiewicz, M. Kolodziejczak
i M. Zalewska-Turzynska (red.), Uwarunkowania zachowan ludzi w orga-
nizacji. £.6dZ: Wydawnictwo Uniwersytetu L.édzkiego, Folia Oeconomica,
nr 282, 261-270.

The Greenleaf Center for Servant Leadership. Pozyskano z: www.greenleaf.org/
about-us-3/robert-k-greenleaf-biography/ (dostep: 07.08.2023).

Verlinden, N. (2023). 18 Key Leadership Competencies for 2023 Success.
Pozyskano z: www.aihr.com/blog/leadership-competencies/ (dostep:
07.08.2023).

Warren, R. (2020). Kosciot swiadomy celu. Pabianice: Wydawnictwo Przysta-
nek Jezus.

Zieleniewski, J. (1976). Organizacja i zarzgdzanie. Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN.

Zmystowska, E. (2016). Nowe pokolenie. W: Przywddztwo przysztosci. Pol-
ski lider gotowy na zmiany?, raport z badain PwC Polska Sp. z o.0. Pozy-
skano z: www.pwec.pl/pl/publikacje/2016/lider-przyszlosci.html (dostep:
07.08.2023).

Maria Czajkowska-Biatkowska — dr, adiunkt w Katedrze Zarzadzania
na Wydziale Zarzadzania Uniwersytetu Fodzkiego. Zainteresowania
naukowe ma zogniskowane wokél takich zagadnien jak: kultura organi-
zacyjna, wladza w organizacji, spoleczne aspekty zachowan organizacyj-
nych. Jest autorkg kilkudziesieciu publikacji naukowych, w tym dwéch
monografii dotyczacych problematyki przywddztwa organizacyjnego. Kil-
kanascie lat doSwiadczenia w prowadzeniu warsztatéw w obszarze tzw.
migkkich kompetencji.

Maciej Malarski — starszy wykladowca w Katedrze Zarzadzania na
Wydziale Zarzadzania Uniwersytetu Lodzkiego. Posiada doSwiadcze-
nie w prowadzeniu projektéw zwigzanych z zarzadzaniem ludZmi, two-
rzeniem systeméw motywacyjnych i projektowaniem zmian organiza-
cyjnych. Jego zainteresowania naukowe zogniskowane sg woko6l m.in.
takich zagadnien jak: kompetencje pracownicze, kultura organizacyjna,
systemy zarzadzania. Autor licznych publikacji naukowych z dziedziny
zarzgdzania.



OPEN ACCESS

/m%%@wy kultury /
Varia Jeerspeclives on culture

No. 46 (3/2024)

Anna Ledwina
http://orcid.org/0000-0002-5054-1775
Uniwersytet Opolski

aledwina@uni.opole.pl
DOI: 10.35765/pk.2024.4603.26

ABSTRACT

The Enlightenment era facilitated greater mobility for women, allow-
ing them to travel more freely and document their experiences. This arti-
cle explores the distinctive contributions of Waleria Tarnowska and Rozalia
Dunin-Borkowska through their diaries, which offer rich, nuanced descrip-
tions of Italian landscapes and art. Far from mere personal recollections, these
diaries provide valuable insights into the cultural dimensions of their journeys
and the early 19th-century Polish aristocracy. The study employs an intertex-
tual approach to analyze the motivations and experiences of these two women
as they explored the beauty of Italy. It highlights how their travels were trans-
formative, expanding their cultural perspectives and influencing their personal
expressions. This transformation is evident in their reflective and expressive
writing, which adds a new layer to their self-presentation and self-creation.
The findings underscore the significant educational and intellectual benefits
of their foreign travels, revealing how such experiences broadened their cul-
tural horizons. The detailed accounts from these well-educated and perceptive
travelers allow readers to appreciate the allure of 19th-century Italy through
the refined lens of their literary skills.

KEYWORDS: Padua, foreign travel, Polish aristocracy, women’s travel writing,
curiosity about the world

STRESZCZENIE

Padwa w dziennikach polskich arystokratek Walerii Tarnowskiej i Rozalii
Dunin-Borkowskiej

Epoka O$wiecenia stworzyla takze gléwnie kobietom mozliwosci swobod-
nego podrézowania. Problem ten rzetelnie oméwiony w europejskiej histo-
riografii stanowi jednak luk¢ w odniesieniu do éwczesnych Polek. Niniej-
szy artykul porusza kwesti¢ oryginalnosci dziennikéw Walerii Tarnowskiej
i Rozalii Dunin-Borkowskiej. Ich nietuzinkowe opisy, a takze wnikliwe
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analizy dotyczace krajobrazu oraz wartosci estetycznych wloskiej sztuki
sprawiajg, ze na pozo6r banalne wspomnienia polskich arystokratek, bedac
$wiadectwem kulturowego wymiaru wojazu autorek, stajg si¢ wprost unika-
towg wiedzg zrédlowa o obu Polkach i mentalnosci epoki na poczatku XIX
stulecia. Celem artykutu byla — w perspektywie intertekstualnej — refleksja
nad motywacjami i doznaniami kobiet, ktére poznaly i odkryly pigkno Ita-
lii. Zastosowana metodologia pozwolila takze dowie$é, iz podréz okazala
si¢ momentem przelomowym w ich zyciu, a zainteresowanie inng kulturg
umozliwito poszerzenie horyzontéw, a takze przezycie swoistej przemiany.
Ta ostatnia — manifestujac si¢ m.in. dopuszczeniem do glosu subiektywnych
odczué — nadala nowy wymiar pisarstwu, osobliwemu rodzajowi autokreacji
Tarnowskiej i Dunin-Borkowskiej, ktérych dzienniki uzna¢ mozna za punkt
przelomowy w badaniach dotyczacych podrézy kobiecych. Wnioski dopro-
wadzily do stwierdzenia, iz wojaze zagraniczne kobiet mialy niewatpliwie
ogromny walor edukacyjny i byly intelektualnie stymulujagcym doswiad-
czeniem. Dzigki relacjom ciekawych §wiata obserwatorek, wyksztalconych
i Swiadomych podrézniczek, czytelnik jest w stanie docenié uroki dziewigt-
nastowiecznej Italii, odmalowane w mistrzowski sposéb dzi¢ki doskonalej
znajomosci jezyka Moliera.

SEOWA KLUCZE: Padwa, wojaz zagraniczny, polska arystokracja, pisarstwo

podréznicze kobiet, cickawos¢ $wiata

Dans Le voyage en Italie dans les années 1815 et 1816, Stanistaw Dunin-Bor-
kowski, minéralogiste, bibliothécaire, écrivain et éditeur, a constaté

« LItalie a toujours été la seconde patrie du Polonais. Ici le Polonais cher-
chait a étre éclairé, pour bientét devenir célebre lui-méme par sa science »
(Dunin-Borkowski, 2018, p. 235)'. Dans le cas de nombreux penseurs,
artistes, représentants des élites intellectuelles et personnalités de la vie
publique, Polonais exceptionnels, ces mots reflétent parfaitement leur
admiration pour la culture italienne, dans ses diverses manifestations,
de différentes époques. Stanistaw Windakiewicz (1922) souligne que la
réception de cette culture est 'une des plus intéressantes et des plus créa-
tives, elle a donc une grande valeur intrinséque et une place respectable
dans le patrimoine culturel européen.

Aussi Jerzy Pomiatowski (1998) met-il en relief ce fait. Selui lui la
Pologne et I'Italie sont reliées depuis des siécles par un réseau dense de
contacts. Lltalie, sous diverses formes : de ’Antiquité aux temps modernes,
en tant que berceau du patrimoine culturel européen, a inspiré des Polo-
nais remarquables. Parmi ces derniers, plusieurs ont étudié a Padoue (Jan

1 Toutes les citations du polonais en frangais ont été effectuées par nous — A.L.
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Kochanowski, Klemens Janicki, J6zef Stru$, Jan Zamoyski). Comme le
remarque Henryk Barycz :

La métrique de la nation polonaise a I'Université de Padoue constitue
I'une des sources les plus précises pour 'histoire de la vie intellectuelle de
la Pologne a ’époque de la fin de la Renaissance et du baroque, un monu-
ment unique [...] (1971, t. 1, p. 5).

Mirostaw Lenart partage cette opinion en ajoutant que ce dernier

était également le témoin du sentiment d’un lien réciproque unissant les
citoyens de la République des Deux Nations qui partirent en Italie avec
le souhait de faire leurs études dans cette faculté célebre dans toute 'Eu-
rope, ou venus dans la ville située sur le Bacchiglione dans le but de res-
sentir 'atmosphére exceptionnelle y régnant, ou encore s’arrétant dans cet
endroit uniquement en passant (2018, p. 14-15).

C’est un témoignage extraordinaire de la présence polonaise séculaire sur
le sol italien, et dans ce cas a I'excellente université, I'une des plus presti-
gieuses d’Europe.

Le souvenir de la présence polonaise en Italie, avant tout a Padoue, est
tres vif aussi aux XVIII® et XIX© siécles. Malgorzata WrzeSniak et Malgo-
rzata Kowalczyk s’attachent a le démontrer :

A Iépoque des Lumiéres, de méme qu’au seuil du Romantisme, I'Italie
était un lieu constant et important sur la carte des voyages des Polonais.
On la visitait pour élargir tout autant ses horizons esthétiques que sa vision
du monde, pour combler ses besoins spirituels et aspirations intellectuelles
ainsi que pour le seul plaisir de visiter. (...) [ce] pays [était] le centre incon-
testable de la culture, de I'art et de la science du monde moderne. Chaque
personne qui souhaitait parvenir aux sources de la civilisation européenne
et prétendait étre considérée comme cultivée s’y rendait (2018, p. 25).

Cependant, il se trouve que dans cette ville trés savante, associée par
excellence a des hommes d’exception, les femmes polonaises ont aussi eu
leur part. A I'exemple des deux gentes dames, Waleria Tarnowska, Roza-
lia Dunin-Borkowska, qui ont visité Padoue et écrit a propos de celle-ci,
poussées par la curiosité pour le monde et un désir de connaitre une nou-
velle culture ; nous avons cherché A prouver, selon 'approche intertex-
tuelle (Riffaterre, 1980), 'importance de I'Italie pour des aristocrates polo-
naises et pour leur écriture de voyage.

Le théme du voyage des femmes a I'époque des Lumiéres est connu
et soigneusement traité dans I'historiographie européenne, en particulier
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anglaise, frangaise et italienne. Pourtant, il a été jusqu’a présent rarement
abordé dans le cas des Polonaises. La monographie de Malgorzata Ewa
Kowalczyk (2019), Les voyages a [’étranger des Polonaises a I'époque des
Lumieéres (Zagraniczne podroze Polek w epoce oswiecenia), reposant sur une
large base documentaire dont les lettres constituent la plus grande décou-
verte, comble cette lacune en révélant ’héritage des femmes jusqu’a pré-
sent inconnu en matiére de récits de voyage.

Pour cette raison, la reflexion sur les motivations et objectifs des
périples de femmes a 'époque des Lumiéres parait intéressante. Parmi eux
se trouvent I’éducation, I'intérét pour les pays étrangers, la mode pour les
voyages a 'étranger, les considérations sociales ou religieuses, la santé, les
affaires ou I'’émigration. Les études critiques (Mazurkowa, 2014) prouvent
que le voyage de noces est devenu courant en Pologne dans la deuxiéme
moitié du XVIII¢siecle. Cet itinéraire avait une valeur éducative et consti-
tuait une expérience enrichissante. Les souvenirs fascinants de Wale-
ria Tarnowska et de Rozalia Dunin-Borkowska, témoins de la dimension
culturelle des voyages de femmes, reflétent avec certitude cette tendance,
étant une connaissance des sources unique en son genre.

La comtesse Waleria Tarnowska (1782—1849) de Stroynowski était I'épouse
de Jan Feliks, comte Tarnowski, propriétaire de Dzikéw (aujourd’hui Tar-
nobrzeg). Ils ont en commun le mérite d’avoir créé la magnifique collec-
tion de peinture, miniatures, manuscrits, textes anciens ainsi que d’autres
divers souvenirs familiaux de haute qualité et de grande valeur, rassem-
blés au Chiteau de Dzikéw. Tarnowska était une chroniqueuse extraor-
dinairement cultivée, mondaine, érudite et intelligente, une artiste excel-
lant en peinture de miniatures, une collectionneuse. Comme I'explique
Monika Chwatek-Oczkowska, conservatrice de musée et traductrice de
ses mémoires, cette dame polonaise, en tant que « (...), passionnée d’art
sous toutes ses formes et de tout ce qui est beau, peintre douée, patriote,
voyageuse, philanthrope, avec un large cercle de relations dans les salons
européens (...) » (2022), accordait une grande importance a la nécessité
de sauver pour les générations futures, les ccuvres d’art et les souvenirs
nationaux. En visitant 'Italie, elle achetait de nombreux tableaux et autres
ccuvres d’art qui ont constitué le germe de la Collection de Dzikéw. La
comtesse a écrit durant toute sa vie des mémoires ; pourtant, comme le
précise Marta Woynarowska (2020), les plus captivants sont ceux écrits
pendant les voyages en Italie et en France qu’elle a faits dans les années
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1803 et 1804 en compagnie de son pére et de son mari. Le périple a fourni
a Waleria de nouvelles impressions et il était une formidable occasion pour
retrouver I'équilibre psychique et rompre avec Patmosphére de deuil apres
la mort de son fils bien-aimé de deux ans, Kazimierz. Au fil de cette expé-
dition, la comtesse écrivait le journal Mes voyages, dédié a sa fille de neuf
mois Rozalia, laissée a Dzikéw. Citant Chwalek-Oczkowska :

Ce sont deux cahiers reliés de cuir, a la tranche dorée, remplis d’une écri-
ture frangaise élégante, le journal est fascinant pour deux raisons. Premie-
rement, la comtesse y a décrit d’une excellente maniére tout ce qu’elle avait
vu : les endroits visités, les gens rencontrés, les paysages, les monuments,
les ccuvres d’art, les galeries. (...) C’est une description exceptionnelle de
ce monde charmant, ne pouvant étre comparée a aucun récit de voyages
connu du XIX siecle. On y trouve le Pape Pie VII, Laetitia Bonaparte,
la meére de Napoléon, la princesse Borghese, le maitre Canova et beau-
coup, beaucoup d’autres. La deuxieéme caractéristique de ce journal, c’est
le retour invariable, incessant, continuel vers sa petite Rozalia (2022).

Le devenir du journal Mes voyages a été relaté par 'arriere-petit-fils de 'au-
teure, le professeur Jerzy Mycielski dans La Revue de Pologne.

La description du voyage en Italie est la preuve de la grande sensibi-
lité de Pauteure a la beauté et d’une connaissance peu commune de lart
européen ancien, mais également de l'art « contemporain ». A Padoue,
elle visita la basilique pontificale Saint-Antoine qui ne lui a pas fait d’im-
pression particuliere, 'église Sainte-Justine qui lui a rappelé des souve-
nirs douloureux et I'Université de Padoue ou elle a regardé les objets ayant
appartenu a Zamoyski et Jan Tarnowski — méritoires et connus en Italie.
La nature du Jardin botanique, un des plus anciens jardins du monde,
congu par Andrea Moroni de Bergame, a attiré son attention. Voici sa
lettre, écrite le 18 novembre 1803, qui est a cet égard exemplaire :

Depuis hier matin, nous naviguons par les canaux vénitiens de la Brenta
Jusqu’a Padoue. La pluie ne nous permet pas de nous réjouir des beaux paysages
qui nous entourent de toute part. (...) Cependant, je n’en étais pas moins admi-
rative en pouvant enfin, au cours du voyage écrire, peindre, me promener, et
cect continuellement en avangant vers la destination de notre voyage. La pre-
miere d’entre-elles était le célebre Saint-Antoine de Padoue, appelé Il Santo.
Son église ne se différencie pas en rien de spécial, la chapelle avec la dépouille de
celui-ci, pillée par les Frangats, possede a peine quelques bas-reliefs en marbre.
Apres avotr été a la messe, nous sommes allés encore a Sainte-Justine. Et ici,
(...) @ nouveau, I'émotion : un groupe de personnages de Parodi en marbre de
carrare, dont la Sainte Vierge soutenant de son bras son fils mort, a éveillé chez
moi tant de sentiments maternels douloureux. (...) Je ressentais littéralement
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tout, ce que ces personnages en marbre semblaient transmettre. Combien de
souvenirs douloureux sont apparus a nouveau devant moi ! (...) Nous sommes
entrés également a I’Académie, autrefois si célébre dans le monde, aujourd’ hui
déchirée et négligée. (...) Nous avons regardé avec une fierté énorme les sou-
venirs du grand Zamoyski qui, en 1563, était ici recteur de la faculté de droit,
et apres Tarnowski qui était ici conseiller, ainsi que les souvenirs de nombreux
autres Polonais. Ensuite, nous sommes allés au jardin botanique. Il a été crée,
semble-t-il, comme le premier en Europe. Il est beau et plein de rares variétés
de végéraux (Tarnowska, 2019, p. 204).

Publié depuis un long moment @ Dzikovia, le cycle de traductions
Dzienniki z podrozy do Wioch (des Journaux du voyage en Italie) de Tar-
nowska s’achéve par des fragments choisis décrivant la deuxi¢éme phase
des voyages de la comtesse dans I'Italie pittoresque, la route passant par les
régions du nord, et le voyage du retour vers sa fille. En témoigne la lettre,
datée du 31 mai 1804, qui relate les impressions, liées avant tout au relief
et au temps, de la comtesse de son périple a 'étranger. Dans la littérature
relative aux femmes, il manque des publications dans lesquelles est abor-
dée la question et de leur existence a I'étranger. Et c’est ainsi que Waleria
a exprimé son opinion négative a propos des Italiens :

Nous avons quitté Génes par la méme route qui nous a amenés ict. La route
menait par les faubourgs d’un quartier pompeux : Sampierdarena. 1l y a ici
beaucoup de palais prestigieux ; on peut voir qu’il y en a jusqu’a Campomo-
rone. D’ici la route mene déja jusqu’a la montagne en direction de Bocchetta
; Cest vraiment insensé de la parcourir en voiture — c’est beaucoup mieux de
la faire sur un dne. Je l'ai parcourue comme cela et ¢’était trés bien ainsi pour
moi. (...) Sur notre chemin, nous avons parcouru les célebres plaines avec des
villes remarquables pour Uhistoire : Novi, Ticino, Marengo... ce sont des terres
de victoires, beaucoup de sang y a ¢té versé inutilement. Nous sommes arrivés
enfin a Padoue apres une dispute de quatre heures avec les douaniers les plus
severes, les plus scrupuleux et les plus infdmes, que nous ayons jamais rencon-
trés jusqu’ici (2019, p. 209).

Rozalia Dunin-Borkowska (1791-1824) dont le journal, Dziennik
podrozy do Italii 1 Szwajcarii & lar 1815—1816 est 'un des rares récits de
Polonaises relatif aux voyages du début du XIX¢siecle (Platerowa, 2013),
décrit des impressions semblables de son séjour a Padoue. Le journal
du voyage en Italie, édité avec celui de son mari Stanistaw, passionné
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d’art, d’histoire et de littérature, fut écrit dans le souci de conserver les
souvenirs et fixer la mémoire des réactions a la culture nouvelle et diffi-
cile jusqu’alors pour la voyageuse polonaise. Ici il convient de noter que
I’analyse comparative des notes du voyage en Europe des époux montre
clairement que Rozalia s’est servie du texte de Podrdze [Voyages] de Sta-
nistaw, imprimé deux ans plus t6t. La répétition des mémes erreurs en
témoigne, en particulier celles concernant des noms des personnes ren-
contrées au cours du voyage et des ccuvres d’art. Bien que le style du
journal de Borkowski soit plus sophistiqué et élaboré, celui de sa femme
démontre une écriture novatrice, pleine d’émotivité, qui semble iné-
dite. Lauteure elle-méme n’a pas expliqué pourquoi elle avait noté ses
impressions de voyage. Ce qui est curieux, cette derniére I’a fait 3 Vienne
en 1822, sept ans apres le voyage réalisé, démontrant que la narration de
la pérégrination n’était que rarement le résultat des notes prises au fur
et & mesure pendant le voyage. D’aprées les chercheurs, ses motivations
étalent : « ’égotisme, le souhait d’une expression personnelle, la volonté
d’inscrire les événements considérables et le vécu intime extraordinaire
en lien avec le premier voyage a I'étranger » (Wrze$niak et Kowalczyk,
2018, p. 18).

Le journal montre parfaitement que le voyage a I'étranger a influencé
intellectuellement la jeune auteure d’a peine vingt-quatre ans. Dans le
texte de laristocrate, de la fille de Kajetan Skarbek-Michalowski, de la
Famille Trzaska et de Maria Anna de Podoski, de la Famille Junosz, on
voit ’éducation recue : les notes réfléchies, soigneuses sont la preuve d’une
énorme érudition, de I'intérét pour l'art et des lectures de Rozalia qui par-
lait couramment italien et allemand. Le journal est également I'illustra-
tion de sa parfaite connaissance de la langue frangaise. A la base des anno-
tations laconiques effectuées sur la route, mais aussi du journal de son
mari, & un caractére d’'une documentation scientifique, concentré sur la
connaissance compléte et approfondie de I'Italie, Dunin-Borkowska fai-
sait des remarques sur les villes et les musées, qui ne lui ont pas fait d’im-
pression particuliére :

Malgré le respect que j’ai pour les grandes personnalités, j’ai quitté tres
rapidement Prato della Valle pour aller me reposer au jardin botanique. Il
est plein de charme. On ne peut pas quitter Padoue sans voir le grand bati-
ment du Conseil municipal (...). Il est plus qu’énorme et plus qu’horrible.
Les fresques de Giotto, le pére de la peinture, ne sont plus que des ombres
noircies par le temps. Le buste de Tite-Live est intéressant uniquement en
tant que souvenir, mais non pas comme ceuvre d’art (Dunin-Borkowska,
2018, p. 71-72).
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C’est de cette facon que Rozalia décrivait ses premiéres impressions géné-
rales & Padoue ou elle a passé deux jours les 18 et 19 octobre 1815 :

Lorsque 'on regarde le ciel d’Italie, on s’attend a voir le paradis sur terre,
mais a peine détourne-t-on le regard que le charme disparait. Padoue est
une grande ville, sale, désertique, mais malgré cela, il y a ici des choses,
tout comme dans toute I'Italie, qui valent la peine d’étre vues (2018, p. 70).

Parmi celles-ci, on compte I'église Saint-Antoine car elle cachait deux
monuments intéressants, Sainte-Justine, Prato della Valle ainsi que, pour
faire honneur aux centres d’intérét de son mari, I'Université de Padoue
et le jardin botanique. Lauteure a mentionné les tombeaux des rois,
Jean III Sobieski et Stefan Batory, se trouvant dans 'un des palais de
Padoue :

Il s’agit des tombeaux de deux Polonais érigés au XV siecle : celui d’'un
certain Minsk, palatin, ainsi que du jeune Ponetowski mort a 'dge de
28 ans. Léglise Sainte-Justine est comme on le dit, une des plus belles
d’Italie, mais chaque ville exige ce genre de qualificatifs pour ses églises,
la décision appartient aux connaisseurs. Tout prés de 12 se trouve la place
Prato della Valle qui est appelée promenade — on ne sait pas pourquoi car
on n’y voit aucun arbre. Elle est ronde, entourée de statues, et entre elles
stagne une eau trouble qui détruit les monuments consacrés a la mémoire
des personnages connus du monde entier. Nous y trouvons notre Jean
Sobieski et notre Stefan Batory (Dunin-Borkowska, 2018, p. 71-71).

Le deuxiéme type de notes, ce sont les passages importants et marqués
par la mélancolie qui ont été vraisemblablement écrits apres le voyage.
Elles sont caractérisées par des réflexions sur la fragilité de la vie, la fuga-
cité et la mort que Dunin-Borkowska a inscrites sous I'influence d’événe-
ments auxquels elle a participé, en particulier, en regardant la nature et
certaines ceuvres d’art :

A un mille de Padoue se trouve Arqua, entre les montagnes recouvertes
de végétation, une petite ville qui a gagné sa célébrité avec le tombeau
de Pétrarque. (...) ce sont des contrées reculées et isolées, c’est pourquoi
avant d’arriver A Pancienne demeure de Pétrarque, il est possible de laisser
libre cours a son imagination. (...) Au milieu de noms inconnus, on peut
retrouver un nom que l'on déchiffre avec plaisir, celui de quelqu’un que
l'on a quitté avec tristesse, quelqu'un que 'on ne reverra peut-étre plus
jamais, et dont le prénom éveille des souvenirs anciens proches a notre
ceceur. Mon Dieu ! Ne sommes-nous pas tous en ce monde uniquement
des voyageurs ? (2018, p. 73).



Anna Ledwina — Padoue dans les journaux des aristocrates polonaises

Dans les derniéres pages du journal, arrivant a la fin de son voyage,
Rozalia évoque son voyage a I'étranger qui devait étre la réalisation de ses
réves : « des milliers de souvenirs remplissaient mon coeur, je résumais ce
séjour en Italie, ce voyage si désiré, révé et si longtemps attendu ! » (2018,
p- 71-72). Ce voyage, grice au climat doux favorisant les promenades, était
également une tentative de sauver la santé précaire de Rozalia. Celle-ci
profitait de tous les charmes de ce pays, toutefois 'essentiel pour elle était
de connaitre la culture de la botte italienne. Lémerveillement qu’elle res-
sentait devant les ceuvres d’art est significatif, ce qui est illustré par les des-
criptions subjectives. Ces dernicres étaient liées a sa personnalité et a son
caractére. Les pages du journal laissent apparaitre la personnalité d’une
solitaire, plongée dans une réflexion constante sur le temps s’écoulant de
maniére inexorable. Le passage suivant vaut la peine d’€tre cité a titre d’il-
lustration de ce type de comportement :

Mais il est impossible en parcourant I'Italie de ne pas devenir sensible
(...) a la beauté des ccuvres d’art. Au début, on s’ennuie et souffre, mais
finalement on commence a s’intéresser A ce que l'on voit, et souvent je
sens inconsciemment qu’une espéce de charme magique dont je ne me
rends pas compte, m’arréte devant un tableau ou une sculpture (Dunin-
-Borkowska, 2018, p. 82).

La Polonaise était éblouie par la beauté de I'Italie, la quantité de monu-
ments, par le climat, la végétation, son passé magnifique. Depuis le tout
début, sa nature romantique a fait qu’elle avait une approche émotion-
nelle quant a cette expédition et, au fur et & mesure que la date du retour
d’Ttalie arrivait, une tristesse de plus en plus grande s’emparait d’elle :

(...) la nostalgie s’empare de moi pour un pays, mais pas le mien, (...). Plus
j’aime ce beau ciel, plus je comprends quel bonheur c’est de ne devoir par-
tir nulle part d’ici (2018, p. 132).

Fascinée par I'Italie, elle reconnut que ce qu’elle avait vécu, avait eu une
énorme importance pour elle : « quelle période dans ma vie : le premier
voyage en Italie | C’est comme la jeunesse : son charme est unique » (2018,
p- 174). Rozalia quittait a regret I'Italie ensoleillée qui la remplissait d’op-
timisme, lui donnait des forces vitales :

Lltalie me manque, surtout ’humeur tranquille et douce dans laquelle
elle me plongeait. Je ne me retrouverai plus dans aucun endroit... Je le

sens. (...) (2018, p. 170, 176).

429



WM/&Z/ kultury /
Jrerspreclives on culture Varia

No. 46 (3/2024)

430

Lauteure décrivait avec une grande facilité la nouvelle réalité qui,
sous sa plume, devenait trés pittoresque et extrémement précieuse pour le
chercheur contemporain. Emblématique a ce propos semble 'opinion de
Katarzyna Sijka :

Il reste peu de récits de ce type et nous ne pouvons lire des descriptions
semblables d’expériences de voyages qui étaient au XIX° si¢cle une expé-
rience assez commune pour laristocratie polonaise. Grice aux notes
de Dunin-Borkowska, nous avons la possibilité de savoir comment était
la vie culturelle de la voyageuse polonaise dans les villes italiennes, com-
ment elle était préparée a ce voyage et quelle empreinte celui-ci lui a laissé

(2020, p. 37-38).

Rozalia se concentrait davantage sur ses sentiments que sur la description
scrupuleuse de son voyage. Cela s’explique certainement par le caractére
de l'auteure, I'époque du romantisme naissant a exercé probablement une
grande influence sur la perception et la description du monde. Comme
le fait remarquer a juste titre Agata Rocko, « a la fin du XVIII® siécle, la
personnalité de I'introverti remplace celle de extraverti dans les récits de
voyages, ce qui transforme ce genre en un nouveau genre, proche de I'au-
tobiographie, ou lui donne une nouvelle qualité » (2014, p. 137).

Les voyages a I'étranger des deux aristocrates avaient une valeur édu-
cative : ils fagonnaient les golts, élargissaient les horizons de pensées,
suscitaient 'intérét pour la culture italienne. C’est pourquoi, en dépit
des différences entre le voyage de Waleria Tarnowska et celui de Roza-
lia Dunin-Borkowska, on peut retrouver quelques éléments communs.
Lorigine, une éducation parfaite, le statut matériel, et méme le trajet simi-
laire du voyage, relient les deux auteures. Grace aux récits des Polonaises,
témoins oculaires, observatrices sensibles, nous pouvons connaitre les cou-
leurs de I'Ttalie du XIX¢ siecle, obligeant le chercheur a traiter des ques-
tions complexes, ainsi que celles passées sous silence. Cet échange d’idées
et de regards respectifs sur un pays « autre » met en évidence son impor-
tance pour les gentes dames qui 'ont décrit a travers le prisme de leur édu-
cation et de leurs lectures. Le voyage italien a été pour elles un stimulant
pour des rétrospections personnelles, pour une réflexion sur histoire et la
culture nouvelle, avec de fréquentes références a la culture dans laquelle
elles ont grandi.
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STRESZCZENIE

Podstawowym zadaniem instytucji kultury jest zaspokajanie potrzeb odbior-
cow w zakresie dostgpu do sztuki. W zwigzku z tym odgrywaja szczegdlng
role w procesie ewolucji poznawczej czlowieka i jego uwrazliwienia, a takze
przyczyniajg si¢ do poprawy jakosci zycia spolecznego. Dlatego tez szczegdl-
nie istotng kwestig jest zapewnienie dostgpnosci instytucji kultury dla wszel-
kich zainteresowanych odbiorcéw. Stanowi to bowiem wazng cz¢$¢ misji tego
typu organizacji. W przypadku os6b z niepelnosprawnosciami wszelkie udo-
godnienia wizyty w obiekcie nie tylko prowadza do uatrakcyjnienia odbioru
kultury, ale moga wre¢cz byé decydujace w kwestii jej percepeji. Gtownym
celem artykulu jest przedstawienie znaczenia dostgpnosci kultury dla oséb
z niepelnosprawnoSciami jako misji instytucji kultury, oméwienie potrzeb
odbiorcéw posiadajacych dysfunkeje o réznorodnym charakterze oraz wska-
zanie propozycji udogodnien, ktére moga wspieraé recepcje sztuki i tworczosé
artystyczng. Ponadto podkreslono znaczenie 0oséb z niepelnosprawno$ciami
jako istotnej grupy odbiorcéw kultury, dla ktérych moze stanowié ona Zrédlo
kreowania tozsamosci, ksztaltowania wartosci, wzrostu potencjalu, a nawet
pelnié funkeje terapeutyczna.

SEOWA KLUCZE: osoby z niepelnosprawno$ciami, instytucje kultury,
spoleczna odpowiedzialnos¢ kultury, wyréwnywanie
szans, dost¢p do kultury

ABSTRACT

Promoting Cultural Access for Individuals with Disabilities: The Role
and Mission of Cultural Institutions

Cultural institutions are entrusted with the vital task of catering to the public’s
needs for access to the arts. These institutions are integral to the cognitive and
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emotional development of society and enhance the overall quality of social
life. Ensuring accessibility for all, including individuals with disabilities, is
therefore a fundamental aspect of their mission. For people with disabilities,
improvements in accessibility are not merely enhancements; they can signif-
icantly impact the ability to engage with and perceive cultural experiences.
This article aims to highlight the critical importance of accessibility in cul-
tural institutions for individuals with disabilities. It will examine the specific
needs of audiences with various disabilities and propose practical solutions
to enhance their experience of art and cultural engagement. Additionally, the
article underscores the significance of individuals with disabilities as a vital
segment of cultural audiences. For these individuals, access to culture can fos-
ter identity formation, value development, personal growth, and even serve
a therapeutic purpose.

KEYWORDS: people with disabilities, cultural institutions, social responsibility
of culture, equal opportunities, access to culture

Instytucje kultury swoja dzialalno$¢ opierajg na nawigzywaniu dialogu
i komunikacji ze spoleczefistwem, tak aby rozpowszechniaé kulture,
a takze utrzymac ja obecng i zywg (Datko i Necel, 2011). W ramach tej
funkgji realizujg one wigc szereg dzialan, ktére maja prowadzi¢ do zaspo-
kajania potrzeb wyzszego rzedu, zwigzanych w gléwnej mierze z roz-
wojem osobistym i spolecznym (Manczak i in., 2019), a takze edukacja
(Majewski, 2013; Hansson i Ohman, 2022) i popularyzacjg turystyki kul-
turowej (Sciborska-Kowalczyk, 2017). Odgrywaja wicc szczegblng role
w procesie ewolucji poznawczej, rozpatrywang zaréwno z punktu widze-
nia indywidualnego, jak i publicznego (Graham, 2012; Kaczmarek, 2018;
Wréblewski, 2018a). Dlatego tez szczegblnie wazne jest zapewnienie
dostepu do zasobéw kultury dla calego spoleczenistwa (Gawel, 2018), bez
wzgledu na przekonania, zasoby materialne czy ograniczenia fizyczne
i psychiczne. Z jednej strony réznorodno$¢ odbiorcéw stanowi wyraz fun-
damentalnych zalozen funkcjonowania organizacji tego typu (Baranska,
2013; Rottermund, 2015), z drugiej za$ jest po§wiadczeniem atrakcyjnosci
oferty kulturalnej. Jako praktyczny wyraz otwarto$ci na odbiorcow mozna
wskazal zr6znicowang oferte, a takze gotowo$¢ do zaspokajania specy-
ficznych potrzeb i preferencji konsumentéw (Gawel, 2019). Dlatego tez
za niezbedny element dzialalnosci wspdlczesnej instytucji kultury nalezy
uznaé wyréwnywanie szans odbiorcéw w dostepie do kultury (Florek-
-Luszezyk i Lachowski, 2013), ze szczegdlnym uwzglednieniem os6b
z niepelnosprawno$ciami.
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Gléwnym celem artykutu jest przedstawienie znaczenia dostgpnosci
kultury dla oséb z niepetnosprawnosciami jako misji instytucji kultury,
omoéwienie potrzeb odbiorcéw posiadajacych dysfunkcje o ré6znorodnym
charakterze oraz wskazanie propozycji udogodnien, ktére moga wspierad
recepcje sztuki 1 tworczo$¢ artystyczna. Ponadto podkres§lono znaczenie
0s6b z niepelnosprawnosciami jako istotnej grupy odbiorcéw kultury, dla
ktérych moze stanowié ona Zrédlo kreowania tozsamosci, ksztaltowania
warto$ci, wzrostu potencjatu, a nawet petnié funkeje¢ terapeutyczng.

Zapewnienie dostepnosci kultury szerokiemu gronu odbiorcéw, w tym
osobom z niepelnosprawnoSciami, wymaga przyjecia kompleksowego
spojrzenia. Z jednej strony powinno ono laczy¢ podejscie biznesowe
1 zmiany w organizacji, z drugiej za$ dostosowania systemowe na pozio-
mach: krajowym, regionalnym i lokalnym (Reyes-Garcia i in., 2021).
W tym kontekscie wazng kwestig sg wiec nie tylko inicjatywy podejmo-
wane bezposSrednio przez instytucje, ale tez zmiany wprowadzane w pra-
wie, nakierowane na zwigkszanie dostepnosci kultury (Lizak, 2017).
Wartosci zwigzane z wyrownywaniem szans uczestnictwa oséb z dysfunk-
cjami w zyciu spolecznym zostaly podkre§lone migdzy innymi w Rapor-
cie Organizacji Narodéw Zjednoczonych (2018) dotyczacym niepetno-
sprawnosci i rozwoju. Zgodnie z jego treScig rolg organizacji publicznych,
w tym instytucji kultury, jest zapewnienie warunkéw partycypalnosci,
inkluzywnosci 1 odpowiedzialnosci za cale spoleczenistwo oraz stworze-
nie mozliwosci dostepu do ustug publicznych. Naturalnie, réwnie istotne
sg dzialania niewymuszone przez prawo podejmowane dobrowolnie
przez jednostki kultury majace na celu stworzenie bardziej optymalnych
warunkéw odbioru ich zbioréw oraz uczestnictwa w organizowanych
przez nie przedsigwzigciach, pomimo dysfunkeji. Inicjatywy te obejmuja
mi¢dzy innymi przystosowywanie wystaw, organizacj¢ specjalnych war-
sztatdéw, prelekeji i spektakli, a takze dopasowanie wydarzefi do potrzeb
poznawczych 1 komunikacyjnych os6b posiadajgcych niepelnosprawnosci
(Wigckowski, 2015). Podejscie to wpisuje si¢ w ramy spolecznej odpowie-
dzialnosci biznesu, okreslajacej budowanie takiej strategii przez organi-
zacje, ktéra wspiera rozwigzania na rzecz spolecznego rozwoju, przeciw-
dziata wykluczeniu i marginalizacji grup spolecznych, a takze przewiduje
negatywne konsekwencje wlasnej dziatalnosci i stara si¢ im zapobiegaé
(Wolan-Nowakowska, 2021). Poziom zaangazowania poszczegblnych
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instytucji w zapewnianie odbiorcom dost¢pnosci kultury, a co za tym idzie
sprz¢zonych z tym korzysci wynika w giéwnej mierze z indywidualnego
podejscia danej jednostki (tabela 1).

Tabela 1. Poziom zaangazowania w zapewnienie odbiorcom dostgpnosci kultury

Poziom zaan- | Charakterystyka Przykladowe czynniki, ktore wplywaja na sto-
gazowania pien zaangazowania organizacji
Narzucony Scisle okreslony * charakter instytucji kultury i jej zasobéw,
przez ramy prawa * dos$wiadczenie i wiedza kadry zarzadzajace;j,
Wymuszony | Wymagany przez * poziom samodzielnosci organizacji,
interesariuszy * mozliwosci finansowe i organizacyjne,
zewnetrznych * stopien elastycznosci dzialafi jednostki,
Dobrowolny | Wynika z wewnetrz- | ® otwarto$¢ na innowacje,
nych przekonas * kreatywno$¢ pracownikéw,
organizacji * dotychczasowy i pozadany wizerunek.

Zrédlo: opracowanic wlasne na podstawic Sapifiski, 2017.

Spoleczna odpowiedzialnosé kultury powinna by¢ rozumiana jednak
przede wszystkim jako strategiczne podejécie nakierowane na samodo-
skonalenie na podstawie potrzeb i preferencji spoteczno-kulturowych oto-
czenia, ktérego przyjecie prowadzié ma do wzrostu zaufania wobec danej
organizacji. Wymaga wicc przyjecia dtugofalowej perspektywy nakierowa-
nej na tworzenie diugofalowych rozwigzan zapewniajacych trwaly dobro-
byt spoleczny (Drapifiska, 2015). Dzialania te moga przybieraé r6zna
forme, obejmujgc przykladowo: dostosowanie infrastruktury do mozli-
wosci fizycznych odbiorcéw, stosowanie rozwigzan ulatwiajacych odbiér
kultury pomimo dysfunkeji (np. thumaczenia na jezyk migowy, ekspozy-
cje sensoryczne, specjalnie wyszkoleni przewodnicy, publikacje w jezyku
Braille’a itp.), wspieranie dzialalnosci charytatywnej 1 naukowej skupia-
jacej si¢ wokot wyréwnywania szans, wspdlprace z oSrodkami terapeu-
tycznymi, szkolami specjalnymi oraz organizacjami zrzeszajacymi osoby
z niepelnosprawnoSciami, komunikowanie otoczeniu podejmowanych
dzialan spolecznie odpowiedzialnych (Sapifski, 2017). Mieszcza si¢ tu
takze wszelkie inne nakierowane na osoby posiadajace dysfunkcje aktyw-
nosci, ktérych nadrz¢dnym celem jest rozwéj kultury oraz dostarczanie
warto$ci spolecznych i srodowiskowych (Modlinski i Pinto, 2020). Mozna
wskazac trzy podstawowe plaszczyzny zapewniania dost¢pnosci instytucji
kultury:

1. Dostgpnos$é fizyczna — opiera si¢ na dostosowaniu przestrzeni
do potrzeb 0s6b z niepelnosprawnosciami, zaréwno pod wzgle-
dem fizycznego zagospodarowania, jak i udostgpniania materia-
16w informacyjnych, makiet oraz innych rozwiazan o charakterze
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materialnym. Obejmuje adaptacje architektoniczne zwigzane
z przystosowywaniem przestrzeni oraz instalacja udogodnien, jak
réwniez zapewnianiem tlumaczefi migowych, audiodeskrypcji czy
zatrudnianiem przewodnikéw i asystentow.

2. Dostepnosé cyfrowa — obejmuje wykorzystanie dostepnych Srod-
kéw technologicznych w celu wsparcia odbioru kultury, na przy-
klad za pomocg materialéw multimedialnych, audioprzewodni-
kéw, wirtualnej rzeczywistoSci czy petli indukeyjnych. Dotyczy
réwniez dostosowywania stron i aplikacji instytucji kultury, digita-
lizacji zbioréw, a takze przystosowywania wszelkich innych nosni-
koéw informacji, tak aby zapewni¢ do nich dostep bez wzgledu na
posiadane ograniczenia.

3. Dostepnosc spoleczna — dotyczy tworzenia otwartego i inkluzyw-
nego Srodowiska kulturalnego, w ktdorym wszyscy majg szanse¢
uczestniczyé. Obejmuje rozwigzania z zakresu edukacji i integra-
¢ji odbiorcéw kultury z niepelnosprawnosci poprzez organizacje
zajeé, warsztatéw, wydarzen oraz innych aktywnoSci zwigzanych
z kulturg. Opiera si¢ na inwestycjach w edukacj¢ personelu, two-
rzeniu programdéw spolecznych oraz na partnerstwie z organiza-
cjami, ktére moga poméc w lepszym zrozumieniu potrzeb otocze-
nia i wsp6lnym planowaniu dzialan.

Instytucje kultury powinny uwzglednia¢ wszystkie te plaszczyzny,

aby méc efektywnie przyczyniaé si¢ do wyréwnywania szans spolecznym,
a tym samym budowania otwartego 1 inkluzywnego spoleczenstwa.

Podejmowanie inicjatyw zwigzanych z popularyzacja materialnego i nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego jest jednym z najwazniejszych
zadan instytucji kultury. Realizacja tej misji wymaga jednak szczegoto-
wego rozpoznania potrzeb wszystkich potencjalnych odbiorcéw organi-
zacji, w tym o0séb z niepelnosprawno$ciami. Posiadane dysfunkcje moga
bowiem znacznie ogranicza¢ mozliwosci percepcji kultury, sztuki i edu-
kacji, a nawet stwarzad bariery zwigzane z codziennym funkcjonowaniem
i dostepnoscig przestrzeni. W kontekscie tym warto rozwazyé znaczenie
pojecia uczestnictwa w kulturze. W ujeciu indywidualnym mozna je roz-
patrywac jako splot percepcji, ekspresji oraz przeobrazef bedacych wyra-
zem aktywnosci wewnetrznej czlowieka (Sobocifiska, 2015), ktére w swo-
jej elementarnej formie moze byé realizowane poprzez (Szabata, 2019;

Sobocinska, 2015):
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1. recepcje — opierajaca si¢ na odbiorze i konsumpcji débr kultury,
a takze edukacji w tym obszarze,
2. tworczo$¢ — skupiajacag si¢ na czynnych dzialaniach artystycz-
nych, a takze innych aktywnoS$ciach nakierowanych na kreowanie

wytwordw kultury oraz ubogacanie jej dorobku.

Aktywnosci te dotycza os6b o réznym stopniu sprawnosci, a swbj wyraz
znajdujg przyktadowo w uczestnictwie w wydarzeniach kultury 1 wysta-
wach, warsztatach, spotkaniach, a takze innych dzialaniach na rzecz kul-
tury i tworczosci artystycznej, odbywajacych si¢ zarébwno w instytucjach
publicznych, jak i warunkach domowych (Jutrzyna, 2004).

Rysunek 1. Podzial niepelnosprawnosci ze wzgledu na charakter oraz stopien

Niepelnosprawnosé

v

v

v

v

| Sensoryczna | | Fizyczna | | Psychiczna | | Ztozona |
v v v v
osoby: osoby: osoby: osoby:
niewidome, z uszkodzonymi | |z niesprawno$cia dotknigte
niedowidzace, | [narzadami ruchu, intelektualna, réwnoczes$nie
gluche, z przewleklymi z zaburzeniami réznymi
niedostyszace, schorzeniami osobowosci rodzajami
gluchonieme wewng¢trznymi i zachowania dysfunkeji

v

v

v

v

Stopief niepelnosprawnosci

oraz zapewnienia pomocy innych oséb.

* Lekki stopiefi — ograniczona sprawnos¢, ktdra utrudnia wykonywanie
pracy w poréwnaniu z w pelni sprawnymi osobami o tych samych
kwalifikacjach.

¢ Umiarkowany stopiefi — naruszona sprawno$¢ organizmu
uniemozliwiajaca podjecie pracy lub wymagajaca warunkéw chronionych

¢ Znaczny stopie — naruszona sprawno$¢ organizmu uniemozliwiajaca
podjecie pracy oraz brak zdolnosci do samodzielnej egzystencji,
wymagajacy stalej opieki innych oséb.

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie (Woronowicz, 2014; Dziennik Ustaw, 2020).

W przypadku os6b z niepelnosprawnosciami, forma i zakres uczestnic-
twa w kulturze w gléwnej mierze bedzie wynikal z rodzaju i stopnia
posiadanej dysfunkgji. Z punktu widzenia barier nakladanych przez ciato
i umyst mozna wyréznié cztery podstawowe rodzaje niepelnosprawno-
$ci (rysunek 1). Niezaleznie jednak od charakteru dysfunkcji warto jest
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przyjmowal indywidualne podejscie do odbiorcy kultury posiadajacego
niepelnosprawnosci. Na sposéb uczestnictwa danej jednostki w kultu-
rze wplywaja nie tylko ograniczenia nakladane przez cialo, ale réwniez
poziom samoakceptacji 1 motywacji do dzialania, cele zyciowe, hierarchia
warto$ci czy tez zainteresowania, umiejetnosci, zdolnosci oraz nawyki
(Magiera, 2020). Z kolei z punktu widzenia instytucji kultury zasadnicze
znaczenie ma zakres przystosowania przestrzeni oraz organizowanych
wydarzen do mozliwosci fizycznych i percepeyjnych odbiorcy.

Nalezy podkreslié, ze w celu realnego wsparcia 0sdb z niepelnospraw-
noSciami niezbedne jest doglebne zrozumienie specyfiki konkretnych
dysfunkgcji i1 projektowanie takich rozwiazan, ktére beda si¢ wpisywac
w potrzeby odbiorcéw, na przykliad:

1. Niepelnosprawno$¢ sensoryczna:

a. recepcja kultury —udost¢pnianie audiodeksrypcji w instytucjach
kultury dla os6b niewidomych i stabowidzacych oraz transkryp-
¢ji 1 tekstu alternatywnego dla oséb niestyszacych lub niedosly-
szacych, tworzenie sensorycznych Sciezek zwiedzania, zapew-
nianie obecnosci thumaczy jezyka migowego na wydarzeniach
1 opracowanie materialéw informacyjnych w jezyku migowym,

b. twbrczo$¢ — organizowanie warsztatow sensorycznych, gdzie
odbiorcy moga eksperymentowac z réznymi technikami i mate-
rialami artystycznymi, udost¢pnianie narzg¢dzi technologii
w celu tworzenia sztuki wizualnej lub dZwickowej, promowa-
nie tworczoscl os6b z niepelnosprawnosciami.

2. Niepelnosprawnos¢ fizyczna:

a. recepcja kultury — zapewnienie dostgpu do wszystkich obsza-
row instytucji kultury dla oséb posiadajacych ograniczenia
ruchowe, przygotowanie personelu do pelnienia funkeji asy-
stenta osoby z niepelnosprawnoscig podczas wizyty w obiekeie
kulturalnym, digitalizacja zbioréw kultury w celu ich prezenta-
¢ji bez koniecznosci odwiedzania instytucji,

b. twbrczosé — dostarczanie dostosowanych narzedzi 1 technik
artystycznych, ktdre umozliwiajg osobom z niepelnosprawnos-
ciami fizycznymi malowanie, rzeZbienie, gre na instrumentach
muzycznych, korzystanie z technologii, takich jak np. sterowanie
komputerem za pomocg ruchéw glowy w celu tworzenia grafiki.

3. Niepelnosprawno$¢ psychiczna:

a. recepcja kultury — tworzenie spokojnego 1 przyjaznego otocze-
nia w instytucji kultury, edukacja personelu w zakresie zrozu-
mienia potrzeb oséb z niepelnosprawnosciami psychicznymi,
opracowanie specjalnych materialéw edukacyjnych dostosowa-
nych do potrzeb odbiorcéw z ré6znymi typami ograniczen,
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b. twbrczo$¢ — organizacja sesji arteterapeutycznych, ktére pozwa-
lajg osobom z niepelnosprawno$ciami psychicznymi wyrazaé
swoje uczucia i emocje poprzez rézne formy sztuki, przydzie-
lanie do§wiadczonych mentoréw artystycznych, tworzenie plat-
formy do wspdlpracy artystycznej i integracji oséb z niepelno-
sprawnoSciami psychicznymi.

4. Niepelnosprawnosé zlozona:

a. recepcja kultury — personalizacja $ciezki zwiedzania, dostoso-
wanie oferty kulturalnej do potrzeb i mozliwosci oséb ze zto-
zonymi potrzebami, indywidualizacja podejscia, wspdlpraca ze
specjalistami, takimi jak terapeuci, psycholodzy czy rehabili-
tanci w celu dostosowania programéw kulturalnych,

b. tworczo$¢ — tworzenie przestrzeni do dziatah artystycznych
dostosowanej do indywidualnych potrzeb osoby, biorac pod
uwage jej specyficzne umiejetnosci 1 mozliwosci, multidyscy-
plinarne wsparcie z zespolami terapeutycznymi 1 specjalistami
ro6znych dziedzin (np. terapia zaj¢ciowa, rehabilitacja, psycho-
terapia), tworzenie grup artystycznych w celu integracji 1 inspi-
racji os6b z niepelnosprawnosciami ztozonymi.

Podejmowanie tych dziatan prowadzi do realizacji funkcji kultury o cha-
rakterze spolecznym, ekonomicznym i terapeutycznym. Ostatni z tych
obszaréw pelniszczegélnieistotng funkcje, poniewaz zmierza do eliminacji
poczucia osamotnienia oraz wykluczenia (aspekt dezalienacyjny), zapew-
nia ,ucieczke” od codziennosci oraz regeneracjg sit (aspekt ludyczno-roz-
rywkowy), rekompensujac pewne braki w zwigzku z ich zast¢pczg reali-
zacjg w sferze duchowej (aspekt kompensacyjny), a takze rozladowujac
wewnctrzne napigcia (aspekt katartyczny) (Makéwka, 2007).

Projektowanie konkretnych rozwigzan nakierowanych na zapewnienie
dostepnosci kultury dla oséb posiadajacych niepelnosprawnosci powinno
zostaé poprzedzone glebokg refleksjg opierajacg si¢ na zrozumieniu spe-
cyficznych potrzeb i oczekiwanh poszczegdlnych grup odbiorcéw (Zaniga,
2019). W tym celu warto zastosowaé pakiet réznych rozwiagzan, zar6wno
o charakterze fizycznym, cyfrowym, jak i spotecznym, ktére bedg kiero-
wane do odbiorcéw o odmiennych formach dysfunkeji (rysunek 2).
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Rysunek 2. Udogodnienia wspierajace uczestnictwo w kulturze oséb
z niepelnosprawnosciami

| Niepelnosprawnosc
v v v v
| Sensoryczna | | Fizyczna | | Psychiczna | | Zlozona
| Fizyczne | | Cyfrowe | | Spoleczne
' } '
| Udogodnienia

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Szczegdlnie istotne jest jednak odpowiednie dopasowanie rozwigzan

do charakteru posiadanych dysfunkeji:

* Niepelnosprawno$¢ fizyczna — rozwiazania skupiajg si¢ wokol

fizycznego ksztaltowania przestrzeni:

a. osoby z uszkodzonymi narzadami ruchu — rozwiazania obej-
muja odpowiednie dostosowywanie powierzchni oraz ulatwie-
nia fizycznego dostepu do ekspozycji i wydarzen (udogodnienia
fizyczne), tworzenie aplikacji 1 tre$ci multimedialnych, ktére
moga by¢ kontrolowane poprzez interfejsy dostepne dla oséb
z ograniczeniami ruchowymi (udogodnienia cyfrowe), a takze
zapewnienie wlasciwie przeszkolonego personelu, wpierajgcego
nawigacj¢ 1 poruszanie si¢ po instytucji kultury (udogodnienia
spoleczne),

b. osoby z przewleklymi schorzeniami wewng¢trznymi — rozwia-
zania opierajg si¢ na zapewnieniu dostepnosci sprz¢tu medycz-
nego 1 tworzeniu odpowiednich miejsc do odpoczynku (udo-
godnienia fizyczne), tworzeniu cyfrowego dostepu do zbioréw
1wydarzenh kulturalnych (udogodnienia cyfrowe), a takze zwigk-
szaniu kompetencji z zakresu udzielania pierwszej pomocy
(udogodnienia spoleczne).

* Niepelnosprawnos$¢ sensoryczna — udogodnienia koncentrujg si¢

na intensywnym oddzialywaniu na nieuszkodzone zmysly:

a. osoby niewidzgce i niedowidzace — stosowane sa makiety, mapy
tyflograficzne 1 inne rozwigzania umozliwiajace kinestetyczna
recepcje sztuki, a takze wlaSciwe oznaczenia i1 krawezniki
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wzdluz Sciezek (udogodnienia fizyczne), ponadto wykorzysty-
wane sg audiodeskrypcje, alternatywne cyfrowe formaty tresci
i dostosowanie stron internetowych (udogodnienia cyfrowe), jak
réwniez przeszkolony personel do asysty, oprowadzania 1 pro-
wadzenia warsztatéw (udogodnienia spoleczne),

b. osoby gluchonieme, gluche i niedostyszace — wykorzystywane
sg materialy wizualne, pomoce kinestetyczne, systemy wskaz-
nikéw $wietlnych (udogodnienia fizyczne), nagrania w jezyku
migowym i inne specjalistyczne rozwigzania np. petle kineste-
tyczne (udogodnienia cyfrowe), ponadto zatrudniani sg thuma-
cze jezyka migowego (udogodnienia spoleczne).

* Niepelnosprawno$é psychiczna — dzialania opierajg si¢ na rozwi-
janiu kompetencji i pobudzaniu emocji za poSrednictwem sztuki
1 kultury:

c. osoby z niepelnosprawnos$cig intelektualng — rozwigzania
obejmuja tworzenie przyjaznej 1 zrozumialej przestrzeni oraz
zapewnienie odpowiednich narzedzi edukacyjnych 1 wyjas-
niefl na wystawach (udogodnienia fizyczne), zapewnienie stron
i aplikacji z prostymi interfejsami, dostosowanymi do poziomu
zrozumienia (udogodnienia cyfrowe), jak rowniez r6znorodne
zajecia oraz warsztaty edukacyjne 1 terapeutyczne, majace na
celu przede wszystkim rozwdj umiejetnosci migkkich (udogod-
nienia spoleczne),

d. osoby z zaburzeniami osobowosci i zachowania — rozwigzania
skupiajg si¢ na zapewnieniu bezpiecznej przestrzeni do kon-
templacji sztuki 1 kultury, miejsc do wyciszenia (udogodnie-
nia fizyczne), udost¢pnieniu wirtualnych narzedzi wspierajg-
cych uczestnictwo odbiorcy w kulturze, jak aplikacje do terapii
poprzez sztuke czy zdigitalizowane zbiory (udogodnienia
cyfrowe), a takze wsparcia psychoterapeutycznego i przeszkolo-
nego personelu w zakresie rozumienia i reagowania na potrzeby
tej grupy odbiorcéw (udogodnienia spoleczne).

* Niepelnosprawno$é ztozona — rozwigzania te opierajg si¢ na indy-
widualnym podejsciu do odbiorcy oraz jego potrzeb i spersonalizo-
wanej integracji pakietu r6znych narzedzi i technik dostepu do kul-
tury, zgodnie ze specyficznymi mozliwo$ciami i potrzebami danej
osoby.

Projektujac rozwigzania nakierowane na wspieranie uczestnictwa
0s6b z niepelnosprawnosciami w kulturze, organizacje powinny koncen-
trowac si¢ na ich uzytecznosci. Warto wigc przed wdrozeniem samodziel-
nie zbadal oczekiwania, preferencje i mozliwosci odbiorcéw, tak zeby
udogodnienia w realny sposéb przyczynialy si¢ do podnoszenia jakosci
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percepeji kultury oraz wzrostu komfortu wizyty w konkretnej instytu-
¢ji. Uzyteczno$¢ rozwigzah wspierajacych uczestnictwo w kulturze przez
osoby posiadajace dysfunkeje jest wazna réwniez z innego powodu. Orga-
nizacje na rynku kultury dysponujg z reguly ograniczonymi funduszami,
dlatego tez konieczne jest efektywne zarzadzanie nimi. Ponadto wdraza-
nie skutecznych dzialan wyréwnujacych szanse wplywa pozytywnie na
budowanie wizerunku. Wazne wigc jest komunikowanie podj¢tych ini-
cjatyw — zardwno bezpoSrednio osobom, ktdre posiadajg ograniczenia, jak
1 innym jednostkom kultury. W przypadku tej branzy na rynku widoczny
jest bowiem specyficzny rodzaj konkurencji (Eysinski, 2012), co sprawia,
ze wspblpraca pomigdzy organizacjami jest pozadana. Jej efektem moze
by¢ zaréwno tworzenie bardziej atrakcyjnej oferty (Panasiuk, 2015), jak
1 wykreowanie zupelnie nowych rozwiazah wspomagajacych odbiér kul-
tury przez wszystkie zainteresowane nig osoby. Jednoczes$nie wielokie-
runkowa wspdlpraca i dialog organizacji z otoczeniem, przystosowany
do potrzeb odbiorcéw z niepelnosprawnos$ciami, sprawia, ze moga one
aktywniej si¢ angazowaé w kulture, co tworzy nowa plaszczyzne do ich
rozwoju oraz pomaga znormalizowac zycie (Goryh, 2020).

Dziatalnos¢ instytucji kultury opiera si¢ na spetnianiu potrzeb odbior-
coéw w zakresie zapewnienia im dost¢pu do kultury, co w efekcie prowa-
dzi do poprawy jakosci ich zycia, bez wzgledu na posiadane ograniczenia.
Charakter funkgji spolecznych tego typu organizacji, jak réwniez fakt, ze
czesto sg one wspoétfinansowane ze Srodkéw publicznych, nie pozostawia
watpliwosci, ze w oczywisty sposéb powinny stuzyé wszystkim obywate-
lom zainteresowanym ich dzialalno$cia. Podejmowane przez nie inicja-
tywy nakierowane na wyréwnywanie szans moga miel decydujace zna-
czenie w kwestii recepcji kultury przez poszczegélne jednostki, w tym
przede wszystkim osoby posiadajace dysfunkcje. Pomimo niepelnospraw-
nosci maja one bowiem prawo do uczestnictwa w zyciu publicznym, a co
wigcej, kultura stanowi wazny element kreowania tozsamosci, zwicksza-
nia osobistego potencjatu oraz ugruntowania warto$ci kazdego czlowieka.

Uczestnictwo w kulturze moze by¢ wspierane w rézny sposéb —
przy wykorzystaniu udogodnieni fizycznych, cyfrowych oraz spolecz-
nych. Szczegblnie istotne jest jednak odpowiednie dopasowanie stoso-
wanych §rodkéw do formy niepetnosprawnosci oraz specyfiki probleméw
danej osoby. Warto przyjaé spersonalizowane podejicie w doborze $rod-
kéw 1 narzedzi, poniewaz kultura z zalozenia posiada plastyczny wymiar,
przez co jej odbiér moze by¢ dopasowywany do konkretnych warunkéw.
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W ten sposéb jeszcze lepiej realizowane sg jej funkeje, co niesie za soba
szereg korzySci — zar6wno dla instytucji kultury, jak 1 jej otoczenia. Aby
jednak w ogdle mie¢ mozliwo$¢ doboru odpowiednich udogodnien
z pakietu posiadanych rozwigzan, konieczne jest ich wezesniejsze wdro-
zenie. Warto zadbaé o ich r6znorodno$é, proponujac odbiorcom ulatwie-
nia o zréznicowanym charakterze, nakicrowane na wspieranie rozmai-
tych rodzajéw niepetnosprawnosci. Kazde jednak z wdrozonych dzialan
powinno zostal poprzedzone gleboka analiza, zapewniajaca wypracowa-
nie jak najwickszej uzyteczno$ci. W tym celu mozna podjaé zabiegi takie
jak:
* badanie potrzeb, oczekiwan i preferencji odbiorcéw kultury
z dysfunkcjami,
* obserwowanie udogodnieni stosowanych w innych organizacjach
oraz wymiana do$wiadczen,
* konsultacje z osobami niepelnosprawnymi podczas opracowywania
projektéw rozwiazah wspierajacych ich uczestnictwo w kulturze,
* prowadzenie dialogu z ekspertami,
* nicustanne doksztalcanie si¢ na temat nowinek technologicznych
i trendéw w obszarze wyréwnywania szans odbiorcéw posiadaja-
cych dysfunkgje,
* uwzglednianie specyfiki réznych rodzajéw niepelnosprawnosci
podczas projektowania udogodnien,
* aktywne komunikowanie o podjetych inicjatywach na rzecz wyréw-
nywania szans.
Pozytywny wynik podjetych dziatafi dostarcza wartoSci na wielu plasz-
czyznach, obejmujacych zardwno wnetrze organizacji, jak 1 jej otocze-
nie. W efekcie przyczynia si¢ do budowania pozytywnego wizerunku
1 ksztaltowania pozadanych relacji. Prowadzi to do osiagnigcia réznorod-
nych korzysci, takich jak chociazby: przyrost zaufania klientéw, wzrost
prestizu, poszerzenie grona odbiorcéw, podnoszenie konkurencyjnosci
na rynku, uaktywnianie prowadzonej dzialalnosci, pozyskanie nowych
mozliwosci wspdlpracy i pozyskanie partner6w czy zwickszanie satysfak-
¢ji pracownikéw (Roztocka, 2018). W kontekscie wspdlczesnego Swiata,
ktory dazy do coraz wigkszej inkluzji 1 réwnosci, spoleczna odpowiedzial-
no$¢ biznesu w zakresie kultury staje si¢ nie tylko kwestig etyczna, ale
takze strategicznym elementem budowania trwalych relacji z r6znymi
grupami odbiorcow.
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ABSTRACT

The quest for authenticity is often cited as a key trend in cultural tourism.
However, some researchers argue that contemporary tourism increasingly
undervalues authenticity when assessing the attractiveness of sites. This arti-
cle examines these perspectives through a case study of Ojcéw National Park
(ONP), analyzing data from Tripadvisor, Google, Polskie Szlaki, and Zam-
koMania websites to evaluate the popularity and appeal of cultural heritage
sites within the park. The study investigates how tourist opinions and rat-
ings correlate with their perceptions of authenticity. It finds that authenticity
is a significant factor for only a small segment of visitors to ONP, and there is
notable variability in how authenticity is understood. Tourists often struggle
to accurately and consistently evaluate the authenticity of attractions such as
historic buildings, including castles and ruins.

KEYWORDS: cultural heritage, protection of cultural heritage, authenticity,
Tripadvisor, Ojcéw National Park

STRESZCZENIE

Atrakcyjno$¢ 1 autentyczno$¢ obiektu dziedzictwa kulturowego w opinii
turysty — studium przypadku Ojcowskiego Parku Narodowego

Poszukiwanie autentycznosci, zdaniem cz¢$ci badaczy, jest jednym z glow-
nych trendéw w turystyce kulturowej; w odmiennym stanowisku wspélczesng
turystyke charakteryzuje spadek znaczenia autentyczno$ci w ocenie atrak-
cyjnosci obiektéw. Na podstawie analizy danych pozyskanych z interneto-
wych agregatoréw opinii, w tym serwiséw Tripadvisor, Google, Polskie Szlaki
i ZamkoMania, dokonano oceny popularnosci i atrakcyjnosci obiektéw dzie-
dzictwa kulturowego na terenie Ojcowskiego Parku Narodowego. Zwrécono
uwage na potencjalny zwigzek wystawionych przez turystéw opinii i ocen
z percepcja autentyczno$ci obiektéw. Autentyczny charakter wybieranych
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atrakgji jest elementem wplywajacym na do$wiadczenie niewielkiego odsetka
turystéw przebywajacych w OPN, a dodatkowo réznig si¢ oni w rozumie-
niu autentycznoSci. Tury$ci majg problem z jednoznaczng i poprawng oceng
autentycznosci atrakeji turystycznych, jakimi sg zabytkowe budowle, przykla-
dowo zamKki i ruiny zamkow.

SELOWA KLUCZE: dziedzicwo kulturowe, ochrona dziedzictwa
kulturowego, autentyczno$é, Tripadvisor, Ojcowski Park
Narodowy

The quest for authenticity is often regarded as the core of cultural tourism.
This quest manifests in various ways, such as the desire to engage with
local communities and experience their environments (search for a sense
of place) or to connect with historical remnants and the past (search for
a sense of history). Consequently, many scholars argue that authenticity
represents the fundamental and most significant motivation behind cul-
tural tourism practices (Chhabra, Healy & Sills, 2003).

National parks are vital areas where protective measures have success-
fully preserved traces of a place’s history and its inhabitants, encompassing
both material and spiritual cultural heritage (Graja-Zwolifiska & Spychala,
2016; Tilden, 2019). This paper will explore the role of authenticity in
evaluating heritage sites visited by tourists in Ojcéw National Park (OND,
Polish: Ojcowski Park Narodowy, OPN). Established in 1956, ONP is the
smallest national park in Poland, spanning 21.63 km? and located in the
Lesser Poland Voivodeship, just a few kilometers from Krakow. It encom-
passes the rugged terrain of the 12 km long Pradnik Valley and the lower
section of the 5 km long Sgspowska Valley.

The Pradnik Valley and its surroundings are among the most intrigu-
ing locations in Central Europe, renowned for their rich natural, cultural,
and landscape diversity. ONP is distinguished as one of the few national
parks in Europe with such a high concentration of cultural assets within
a relatively small area. The park is home to 43 historic buildings owned by
various entities, including the park itself, private individuals, the church,
and other institutions such as the Wawel Royal Castle and the Polish
Tourist and Sightseeing Society (Polskie Towarzystwo Turystyczno-Kra-
joznawcze). Beyond its natural and cultural wealth, ONP features a well-
preserved spatial order that exemplifies the harmonious coexistence of nat-
ural and cultural heritage assets (Partyka & Sottys-Lelek, 2019).
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The analysis of the collected data will focus on evaluating the popu-
larity and attractiveness of cultural heritage sites within Ojcéw National
Park. The subsequent phase will involve investigating the potential rela-
tionship between tourists’ ratings and their perceptions of the authentic-
ity of these sites. Additionally, the study will explore whether tourists’ opi-
nions reveal issues such as the significance of site authenticity, the erosion
of authenticity at cultural heritage sites, and the emergence of a distorted
image of these sites driven by increasing tourism demands.

According to F. Tilden (2019), the popularization of cultural heritage
1s achieved through interpretation, which involves assessing authenticity
to foster understanding, which leads to appreciation, and ultimately, pro-
tection. National parks, with their tourism dimension, attract those inter-
ested in human activity traces (Stasiak, 1997). A significant body of work
explores the integration of cultural and natural tourism elements within
national parks (Wall Reinius & Fredman, 2007; Bruno, Gasca & Monaco,
2014; Tilden, 2019).

Authenticity has increasingly been recognized as a critical factor in
tourist decision-making (Kim & Jamal, 2007; Kolar & Zabkar, 2010; Tay-
lor, 2001) and as a key determinant of the quality of tourist attractions
(Pearce & Moscardo, 1986; Nowacki, 2017). Several studies have also
attempted to classify places based on their authenticity (Pearce & Mos-
cardo, 1986). The concept of authenticity is extensively discussed in tour-
ism research (Chhabra et al., 2003; Daugstad & Kirchengast, 2013; Kim
& Jamal, 2007; Kolar & Zabkar, 2010; Taylor, 2001) and has garnered inter-
est from tourism sociologists and anthropologists (Cohen, 1988; MacCan-
nell, 1976; Urry, 1990), as well as tourism marketing researchers (Frochot

& Batat, 2013; Zemla, 2014).

To gauge tourists’ opinions on attractions, researchers employ a range of
established and innovative tools. Traditional methods like survey ques-
tionnaires are commonly used, while newer approaches, such as the flow-
simplex method (Vittersp et al., 2000; Kruczek, 2002), offer alternative
perspectives. Additionally, online aggregators of reviews and ratings play
a significant role in assessing the popularity and appeal of tourist sites.
For this study, qualitative data was gathered through tourists’ feed-
back on their experiences in Ojcéw National Park (ONP), while quan-
titative data was obtained from facility ratings on Tripadvisor. To ensure
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comprehensive coverage, evaluations were also sourced from Google
Maps, Polskie Szlaki, and ZamkoMania. Furthermore, the study incorpo-
rated insights from a literature review and the author’s extensive partici-
patory and observational experience as a licensed guide in OND, including
guiding at cave sites within the park.

Tripadvisor reviews are widely utilized in tourism research, with
a growing body of work examining their reliability and impact (Jeacle
& Carter, 2011; Fili & Krizaj, 2016). Numerous studies analyze reviews
of various tourist attractions and services sourced from Tripadvisor (Ada-
miak & Dubownik, 2017; Nowacki, 2017; Zajadacz, 2017, Zemla & Siwek,
2020).

As a multifaceted search engine and major tourism information
technology platform, Tripadvisor functions as a social networking site
and hosts the largest global community of travelers. Its significance has
increased alongside the rise in both tourist numbers and internet usage in
various regions (Jeacle & Carter, 2011; Zajadacz, 2017). Alongside Tripad-
visor, other popular platforms include Google Maps Local Guides, Lonely
Planet, Expedia, Yelp, Zomato, Booking.com, Airbnb, and Kayak.

For this study, data from Tripadvisor reviews were collected for all sites
within Ojcéw National Park up to December 2021. Reviews were accessed
under the “Things to do’ tab and, for Korzkiew Castle, under the ‘Hotels’
tab. These reviews were submitted in various languages, including Eng-
lish, German, Russian, Portuguese, Italian, French, Hungarian, Dutch,
Spanish, and Polish, with Polish reviews making up 73.3% of the total.

The extensive array of tangible heritage sites within Ojcéw National Park
is inadequately represented in tourist reviews on opinion aggregators.
Among the twenty sites listed across Tripadvisor, Google, Polskie Szlaki,
and ZamkoMania, only eight are classified as tangible cultural heritage
sites, eight are natural heritage sites, and four — Fokietek Cave, Ciemna
Cave, Okopy Hill, and Spring of Love — are perceived by tourists as either
natural or cultural heritage.

Tourist reviews are concentrated on a limited subset of sites. Notably,
Pieskowa Skala Castle, the most frequently reviewed site, accounts for
nearly 45% of all feedback on ONP sites. Castles dominate the reviews,
with Pieskowa Skala, the ruins in Ojcéw, and Korzkiew Castle in the
park’s buffer zone collectively receiving 67% of all ratings. In contrast, the
cultural heritage associated with the site of Blessed Salomea in Grodzisko
and its potential for cultural tourism remain almost entirely overlooked.
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No villa facilities in the Pradnik Valley received ratings from tour-
ists. Among the industrial sites, only two out of eleven milling sites were
reviewed: the Tarnéwka Mill in Grodzisk and Boroniéwka. Of the nearly
forty religious sites within Ojcé6w National Park, only the Blessed Salomea
Hermitage complex in Grodzisk and St. Joseph the Craftsman’s Chapel
on the Water received ratings. The latter site is mentioned alongside the
former “Pod Lokietkiem” hotel, now the ONP Education and Museum
Centre, as a modest representative of the historical spa buildings in Ojcéw.
Notably, the heritage related to the January Uprising, including crosses,
graves, and plaques, was not addressed 1in tourist reviews.

In the 2021 ranking of ONP’s most significant attractions, the
Boroniéwka milling settlement received the highest acclaim. Tourists
praised Boroniéwka for the “nice” owners, who “passionately restored
the old mill,” noting their meticulous attention to detail and the heartfelt
effort put into maintaining the site.

Table 1. Ratings of the most important attractions within the ONP according to Tripadvi-
sor, Google, Polish Trails and ZamkoMania (December 2021)

(1) ) (%) . *) Average
Tripadvisor | Google POISkl.C Zamk.o— 1+2+3
Szlaki Mania
Rating Rating | Rating Rating
1 | Castle in Pieskowa Skala 4.5 4.6 4.5 4.3 4.5
2 | Castle in Ojcéw 3.5 4.3 4.3 3.8 4.0
4 | Lokictek Cave 4.5 4.5 4.5 4.5
5| Dark Cave 4.0 4.5 4.4 4.3
7 | Chapel on the Water 4.5 4.8 4.4 4.6
9 | ONP Museum 4.5 4.5 4.4 4.5
11 | Boroniéwka 5.0 4.8 5.0 4.9
12 | Spring of Love 35 4.5 4.2 4.1
13 Hermitage of Blessed 40 49 44 44
Salomea
14 | Okopy Hill — 4.7 4.7
19 | Tarn6wki Mill - 39 39
20 | Castle in Korzkiew * 5.0 4.6 4.2 - 4.6

*_ the castle in Korzkiew in the ONP buffer zone.

Source: own study.
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The analysis of written feedback on Tripadvisor revealed 666 distinct
threads from tourists, which were categorized for review (see Table 2).
The majority of these threads were positive, accounting for 78% of the
total feedback. The sites with the highest percentages of positive reviews
included Korzkiew Castle (93%), Boronidéwka (91%), Lokietek’s Cave
(86%), and St. Joseph the Craftsman’s Chapel on the Water (83%). Con-
versely, the sites with the highest percentages of negative feedback were
Spring of Love (72%) and Ojcéw Castle (46%).

Table 2. Content analysis of reviews of cultural sites in ONP on Tripadvisor
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Aesthetic aspect — attractive

. 710 250 —| 25| 4 - [ 11| 6] —
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reconstruction

Atmosphere, feel of the place 66| 11| 7| 24| 4| 2| 3| 1| 5| 9| -
High quality of service /ticket wol 31l =1 30l 4| - _| _| 17 ol _

prices, organisation, staff/
Interesting facility 22 11| 1 —| 4| 2| 1| 1| 2| —| -

Environmental qualities, attra-

86| 45| 16| 15| —| —| —| —| 2| 4| 4

ctive surroundings

Source: own compilation based on text reviews on Tripadvisor (as of November 2021).

Tourists rarely comment on the authenticity of attractions, with such
feedback comprising only 8% of all positive reviews. When authenticity
was highlighted positively, it most commonly pertained to Pieskowa Skala
Castle, Korzkéw Castle, and Ojcéw Castle. In contrast, more significant
themes in the feedback included the quality of services (19%), the exter-
nal aesthetic qualities of the sites (16%), and the surrounding assets (16%).
Notably, the most frequent negative comments centered around the qual-
ity of services, accounting for 54% of all negative reviews.

For the top-rated site in ONP, Boroniéwka, the concept of authenticity
is reflected in tourist feedback as a “great living history lesson,” providing
the rare opportunity to witness “for the first time how flour was tradition-
ally milled” and to appreciate efforts in “saving history from destruction
and oblivion.” This emphasis on historical preservation is encapsulated
in comments such as: “A settlement revived with great respect for his-
tory.” A key factor contributing to its high rating was the chance to sample
home-baked goods and purchase ‘organic’ flour milled on-site. The opin-
ions about the Korzkiew castle resound with admiration for the attention
to detail and appreciation of the “great idea to restore the castle and bring
it back to life.” The aspect of authenticity appears in the opinions not only
in the material context, but also of experiences. It is appreciated that the
owner has done a wonderful job restoring this ruin to life, maintaining the
character of an authentic historic place.

Tourists have highlighted that Pieskowa Skala is more than just a visu-
ally stunning castle set within the magnificent scenery of Ojcéw National
Park; it is also celebrated for its authentic ambiance and meticulously
maintained artifacts. However, criticisms of the castle’s authenticity have
emerged. For instance, tourists have expressed dissatisfaction with the
sparse descriptions of the numbered artifacts and the additional charge
for the “Italian garden,” which was merely a series of hedges with vacant
spaces for flowers. Negative reviews have described the interior as having
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“literally two chambers and a courtyard” and noted a sense of “emptiness”
within the castle.

Regarding Ojcéw Castle, tourists frequently express disappointment
over the minimal remnants of its former grandeur. Extremely nega-
tive reviews describe the site as a “disappointment” and a “rip-off,” with
some critics labeling it an “embarrassment” and a “stretch.” Visitors have
remarked that, aside from an old well and a small watchtower, there is
little of interest, leading some to question whether it can even be consid-
ered a castle. Several reviews suggest that the castle is in a state of disre-
pair, with comments like “the castle has been demolished and is waiting to
be rebuilt.”In the case of the Spring of Love, tourists in their opinions do
not comment on its arrangement according to J. Zblciak’s design and in
cultural terms point out that it was originally located just under the Kra-
kowska Gate, but since the road was built “the water flows underground
through pipes, so the spring is a bit artificial.” Tourists call for “reconcil-
ing legend and reality,” 1.e. “either make the water potable or moving the
spring to a place where the outflowing water can be drunk.”

An intriguing case of cultural heritage assessment in the Ojcéw National
Park area involves the buildings at Grodzisko. The site, identified by some
tourists, guides, and researchers as the Hermitage of Blessed Salomea, is
believed by some to include remnants of a castle erected by Silesian Duke
Henry the Bearded in 1228 (Rokosz, 1995). This castle, known as “Skala” or
“Scala,” is thought to have remained in use until the late 13th or early 14th cen-
tury. However, S. Kolodziejski (1996) challenges this claim, arguing instead
that the castle was situated in Suloszowa, approximately 4 km northwest.

Similarly, the St. Joseph the Craftsman’s Chapel on the Water has
sparked intriguing local legends. Its placement on the Pradnik stream
has led some to speculate that it was intentionally built “on water” to cir-
cumvent Tsar Nicholas II's decree prohibiting the construction of reli-
gious buildings on “land” (Lerka, 2006). This legend, frequently cited by
tourists and featured in written tourist sources and guided tours, is likely
a misconception. In reality, the chapel’s location was more likely a practi-
cal adaptation of existing wooden spa baths to meet the needs of both visi-
tors and local residents.

The numerous opinions and evaluations from the aggregators analyzed
in this study reinforce D. Ziarkowski’s (2011) hypothesis that attraction
selection is heavily influenced by what D. MacCannell (1976) describes as
the “sacralisation of the view.” MacCannell suggests that less popular sites,
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such as the Hermitage of Blessed Salomea in Grodzisk, could benefit from
increased promotion to tourists and visitors. This appeal is evident from
the relatively low rankings of Grodzisk’s church in terms of both the num-
ber of reviews and attractiveness ratings compared to more prominent cul-
tural sites within ONP. Statistically, the church in Grodzisk is three times
less recognized as a sacred site and the Hermitage of Blessed Salomea is
twice less known compared to the St. Joseph the Craftsman’s Chapel on
the Water (Hibszer, 2013).

When evaluating the attractiveness and authenticity of cultural heritage
sites in Ojcéw National Park (ONP) from the perspective of tourists, it is
essential to consider E. Cohen’s (1988) observations on tourist awareness
and the role of tour operators. Group tours in ONP are strictly regulated,
with visitors only allowed under the guidance of authorized experts. Each
guide is permitted to lead a maximum of 50 participants. This structured
approach largely influences how tourists experience and seek authenticity,
often directing them away from what Cohen (2011) terms “the superfici-
ality of frequently inauthentic attractions.”

The distinction between individual tourists and those visiting ONP in
organized groups is particularly relevant when examining the three factors
influencing the quality of experiences related to authenticity, as identified
by M. Zemta (2014). These factors include the varying duration of contact
between the tourist and the attraction, the ability to verify authenticity, and
the significance of aesthetic experiences.

Furthermore, the findings of M. Zemta & M. Siwek (2020) that tourists
often struggle to accurately assess the authenticity of historic buildings are
confirmed by this study. This challenge is largely due to how these sites are
presented, interpreted, and the unique atmosphere they provide. The sig-
nificance of authenticity in shaping the tourist experience varies depend-
ing on the nature of the attraction (Zemta, 2014). For instance, with his-
toric buildings like the castles in ONP, tourists often have limited means
to verify authenticity. Without expert knowledge or access to reliable and
current information, tourists find it challenging to objectively assess the
authenticity of these sites.

The numerous negative reviews of Ojcéw Castle reflect a disconnect
from the intellectual and sensual fascination with ruins and their natural
processes of decay and fragmentation, as discussed by Boym (2010). The
results from a comparative analysis of three Polish castles — the Royal Castle
in Warsaw, Bobolice Castle, and Pszczyna Palace (Zemla & Siwek, 2020) —
align with these observations. In both studies, a segment of tourists val-
ues the objective authenticity of the sites they visit and rejects contempo-
rary reconstructions or staged authenticity. However, this group remains
a minority, and their views do not represent the broader public of visitors.
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Replacing an original object with a replica and explaining this to tour-
ists should, in theory, lead to a notable decline in their satisfaction with the
visit. However, research by A.M. von Rohrscheidt (2010) and M. Zemta
(2014) suggests that tourists often find it difficult to discern between an
authentic object and its replica, meaning their overall satisfaction might
remain unaffected. The case of the Spring of Love, relocated due to road
construction in the Pradnik Valley, does not provide conclusive evidence
either way due to the limited number of reviews. Nonetheless, some com-
ments have highlighted concerns about the “artificiality” of the site. On
the other hand, examples such as St. Joseph the Craftsman’s Chapel on the
Water, which has undergone significant functional changes, and the inde-
terminate original location of Grodzisko, support the notion that tourists
may not prioritize the object’s authenticity or historical accuracy. What
seems to matter more to visitors is their direct engagement with something
perceived as unique or extraordinary, often described as the “nimbus of
authenticity” (Mikos von Rohrscheidt, 2010; Zernla, 2014).

Tourist attractions that rank highly in visitor reviews are often viewed
as “magnets” — sites that inspire admiration and awe. In the context of
the Ojcéw National Park (ONP), the top-rated heritage sites include the
castles in Pieskowa Skata, Ojcéw, and Korzkdéw. As stated by A. Zajadacz
(2017), the infrequency of examining tourist dissatisfaction with these top
attractions. This is particularly relevant to the ONP, where numerous low
ratings and negative opinions have been recorded, especially concerning
the castle ruins in Ojcéw.

A notable observation is that many sites not only lacked reviews but
were also not evaluated at all. When evaluating cultural heritage sites in
the ONP, issues related to tourism organization and service quality often
overshadow discussions of authenticity. This suggests that the experience
of a significant number of visitors is influenced more by factors such as ser-
vice quality rather than the inherent authenticity of the sites.

The concept of authenticity is a significant factor for only a small frac-
tion of ONP visitors, and perceptions of authenticity vary widely among
them. Concerns about the loss of authenticity and the creation of a “fal-
sified” image due to tourism demands are mentioned only marginally
in tourist reviews. Tourists frequently struggle to accurately assess the
authenticity of historical attractions, including castles and ruins. The
quality of the visitor experience is more closely related to how the site is
presented and how the heritage is interpreted rather than the site’s intrin-
sic authenticity.
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ABSTRACT

The Escola Universitaria Formatic Barcelona (EUFB) is a prestigious univer-
sity institution located in the center of Barcelona in a listed historical building
at Pusseig de Gricia avenue n° 66. This article investigates the origins and char-
acteristics of the Casa Vidua Marfa, the current headquarters of the EUFB,
retracing its history and that of the families who made it a reality. A period that
goes from the 18th century to the beginning of the 20th century at a time when
Catalan traders known as ‘Indians’ left their mark on the architecture, gas-
tronomy and traditions of Catalonia. The analysis of Casa Vidua Marfa con-
stitutes an exponent of that period when Catalan merchants tended to set sail
when they were young and poor and go to the Americas, especially to Cuba
and Puerto Rico, in search of new job opportunities. Back from their journey
abroad, if successful, ‘Indians’ continued to invest in businesses and industries
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throughout Catalonia and, in this particular case, contributing to the urbani-
zation process in the center of Barcelona.

KEYWORDS: architecture, heritage, Barcelona Catalan Cultural Capital,
19th century

STRESZCZENIE

Budynek Casa Vidua Marfa. Swiadectwo minionej epoki

Escola Universitaria Formatic Barcelona (EUFB) jest prestizowg uczelnig
wyzsza zlokalizowang w centrum Barcelony, w zabytkowym budynku przy
alei Passeig de Gracia 66. Artykul zglebia poczatki oraz cechy charaktery-
styczne budynku Casa Vidua Marfa, obecnej siedziby EUFB, rekonstruujac
jego historie oraz dzieje rodzin, ktére przyczynily si¢ do jego powstania. Okres
ten trwal od XVIII w. do poczatku XX w., gdy katalofiscy kupcy znani jako
»Indianie” odcisn¢li swoje pi¢tno na architekturze, gastronomii i tradycjach
Katalonii. Analiza Casa Vidua Marfa obrazuje okres, w ktérym katalofiscy
kupcy, wyruszajac w $wiat mlodzi i ubodzy, udawali si¢ do Ameryk, szcze-
g6lnie na Kubg i do Portoryko, w poszukiwaniu nowych mozliwosci zawodo-
wych. Po powrocie z podrdzy, o ile odniesli sukces, ,,Indianie” kontynuowali
inwestycje w przedsigbiorstwa i przemysl w calej Katalonii, przyczyniajac si¢
do procesu urbanizacji centrum Barcelony.

SEOWA KLUCZE: architektura, dziedzictwo, Barcelona — Katalofiska Stolica
Kultury, XIX w.

The objective of this study is to explore the significance of a specific archi-
tectural element in Barcelona, illustrating how such elements contribute
to a city’s cultural identity and serve as tourist attractions. This architec-
tural feature evolves over time to become a symbol of the city’s historical
legacy and cultural heritage. The research employs an empirical-analyti-
cal method, utilizing an evidence-based approach to study and interpret
available information about the architectural element and its impact on
the city’s identity and tourism.

In the nineteenth century, Barcelona transformed into an industrial
hub, actively engaged in trade through its port, which maintained histori-
cal connections with other Mediterranean ports for both goods and pas-
senger traffic. The industrial revolution led to significant urban densifica-
tion, integrating bourgeois society, the working class, and factories within
the confines of the medieval city walls. Outside the densely populated
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urban core, the Barcelona Valley remained largely agricultural, character-
ized by orchards and vineyards, and connected to the Old City by rural
routes. Urban development surged following the approval of the Cerda
Plan in 1859, with rapid expansion particularly evident during the early
decades of the twentieth century (Pallares-Barbera, 2011).

The final decade of the 19th century marked a high point in the devel-
opment of Barcelona’s Eixample, as envisioned by Ildefons Cerda’s urban
plan. Fueled by economic prosperity, capital repatriated from Cuba and
the Philippines, and the incorporation of the eight towns that shaped
the Barcelona basin, the city experienced a substantial population surge.
Within just forty years, Barcelona transformed from a compact, enclosed
city into an expansive metropolis (Lépez Guallar, 2010). The Escola Uni-
versitiria Formatic Barcelona (EUFB) is headquartered in two prominent
buildings located at numbers 71 and 66 on Passeig de Gracia, a central
area within the Eixample. The building at number 66, known as Casa
Vidua Marfa, houses various university programs, serving as a key educa-
tional site within this dynamic district.

Figure 1. Cerda’s 1861 Map for the Urban Expansion of Barcelona
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Source: https://www.researchgate.net/publication/263230559 Cerda_and_Barcelona
The _need for a_new city_and_service_provision/figuresPlo=1

This iconic building, known as Casa Vidua Marfa, has been cataloged
as a Bé Cultural d’Interés Local (BCIL) — a Cultural Asset of Local Inter-
est — within the Catalan Cultural Heritage Catalog of the Department
of Culture of the Generalitat de Catalunya since 2000. The Casa Vidua
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Marfa is renowned for its artistic, monumental, and architectural signifi-
cance, noted for its originality and aesthetic appeal. Constructed in the
historicist style, the building harmoniously blends elements from Roman-
esque and Gothic architectural traditions. It is situated at the prominent
corner of Passeig de Gracia and Carrer Valéncia, designed by architect
Manuel Comas i Thos in 1901 and completed in 1905 (Garcia et al., 2017).

During the late 19th and early 20th centuries, Barcelona thrived in
a vibrant economic and cultural environment, fostering the development
of Catalan Modernism alongside the final expressions of academicism and
historicism (Martinez Nespral, 2023).

Table 1. File of the Inventory of Cultural Assets of Local Interest

Name: CASA VIDUA MARFA

Address: Passeig de Gracia, 66 / Carrer de Valencia 274-276
Location: Barcelona (Barceloneés)

Protection: BCIL

No. Register / Catalog: 4065-1

Disposition: Final approval urban planning commission
Disposition Date: 05/26/2000

Publication: BOP

Publication date: 06/14/2000

Source: https://invarquit.cultura.gencat.cat/card/40400

Casa Vidua Marfa, originally a residential building, features five levels,
including a ground floor, a main floor, and three additional stories. Its
design cleverly utilizes the chamfer created by the intersection of Passeig
de Gracia and Carrer Valéncia, and includes a sloped roof on two sides,
complemented by a flat, accessible roof. This chamfer significantly influ-
ences the building’s internal layout, spatial distribution, and the unique
character of its facade.

The facade is segmented into three distinct sections of varying widths
and decorative treatments, a direct consequence of the chamfer. The cen-
tral section, which is the chamfer itself, stands out as the most prominent
feature. It is flanked by two tower-like elements, each extending one addi-
tional floor beyond the rest of the building — totaling six floors — topped
with steeply pitched roofs.
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Figure 2. Casa Vidua Marfa (1901-1905)

Source: https://www.arquitecturacatalana.cat/es/obras/casa-vidua-marfa

The towers of Casa Vidua Marfa rise from the noble floor and fea-
ture an open tribune adorned with columns capped by vegetal capitals and
intricate tracery. The base of this tribune also showcases sculptural deco-
ration inspired by natural forms. Above the tribune, a grand Gothic-style
window stretches across two levels, creating a dramatic vertical opening.

On the ground floor, the building presents three half-point arcades sup-
ported by columns with vegetal capitals and short shafts. These arcades are
among the most distinctive elements of the facade. Above them, a Gothic-
inspired tribune with slender columns provides a contrast to the broader,
more robust columns below.

This tribune, featuring an openwork tracery railing, supports a curved
balcony extending from the second floor. At the center of this balcony is
a prominent crown window. The remaining openings on the facade are
styled with smooth lintels, framed by a decorative dust guard, further
enhancing the building’s architectural complexity.
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Figure 3. Casa Vidua Marfa’s main entrance

Source: https://www.barcelona.cat/es/conoceben/pics/la-casa-vidua-marfa-99400071818

The top floor of Casa Vidua Marfa is designed as a gallery featuring
a semicircular arch supported by small columns, all encased in a mold-
ing that mirrors the decorative dust guards of the windows. The wall sec-
tions flanking the facade are simpler compared to the central portion, yet
they retain the same window design with smooth lintels and dust guards,
ensuring a cohesive appearance.

The facade facing Carrer Valéncia is largely uniform, with the excep-
tion of the tribune on the main floor. Unlike the tribunes in the central sec-
tion, this one is rectangular, adding a distinctive element to the otherwise
consistent facade. Access to the building is through a porticoed entrance
located in the central section of the facade. This entrance leads into an
initial hall, which was originally used for carriages. From this hall, a few
steps ascend to a secondary hall. The central part of the staircase connects
to a grand, monumental staircase that ascends to the first floor, enhancing
the building’s sense of grandeur and architectural sophistication.

This staircase gives access only to the main floor, while the rest of the
levels are accessed via a neighbor’s staircase located in a corner of the hall
and clearly differentiated formally and stylistically from the main one.
Unlike the neighboring one, the monumental one is developed in a very
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open space, covered with an iron skylight and polychrome stained-glass
that is characterized by its angular arrangement, the result of the cham-
fered configuration of the estate.

Figure 4. Construction Project of the Casa Vidua Marfa (1901)

Source: Contemporary Municipal Archive of Barcelona.

The building’s porticoed gallery on the main floor is particularly strik-
ing, featuring semicircular arches that rest on columns adorned with floral
capitals and slender shafts. The sculpted railing further enhances the gal-
lery’s architectural appeal. Notably, the entrance door to the noble floor is
crafted from wood and showcases a unique concave structure, designed to
conform to the building’s curved walls.

Inside, the spaces on the main and first floors have been repurposed for
educational use by the Formatic Barcelona University School. The former
noble floor halls are now classrooms, yet they retain several original archi-
tectural features, including the intricately designed ceilings, woodwork,
and some of the original flooring.
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Figure 5. The three half-point arcades above columns of the Casa Vidua Marfa

Source: Ana Meneses Nogué.

The molded plaster ceilings of the rooms facing Passeig de Gracia and
the hallway are notable for their elegant adaptation to the building’s curved
walls. These ceilings, along with the exposed wooden beams, enhance the
architectural character of the space.

The noble floor also connects to the neighboring staircase, providing
access to the first floor, which is similarly utilized by the university. Here,
much of the original “noia” pavement — a polychrome tile prevalent in
Barcelona’s architecture from the late 19th to early 20th century — remains
intact. The original carpentry is also a highlight, including the entrance
door adorned with bronze elements. Noteworthy features include a lat-
ticed peephole and several molded plaster ceilings with intricate gilding,
one of which includes coffered detailing and overlooks one of the build-
ing’s internal courtyards (Architectural Heritage Inventory, 2016).
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Figure 6. Casa Vidua Marfa’s main staircase  Figure 7. Access concave door of the Casa
& iron skylight and polychrome stained glass  Vidua Marfa

Source: https://invarquit.cultura.gencat.  goyrce: https://invarquit.cultura.gencat.cat/

cat/card/40400 card/40400

Figure 8. Main street door detail of the Casa Vidua Marfa

Source: Ana Meneses Nogué.
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The Casa Vidua Marfa therefore enjoys great tourist attraction and com-
petes due to its architectural characteristics, alongside such emblematic
nearby buildings as Casa Mila or Casa Batll, among others.

At the turn of the 19th century, trade with the Americas presented a lucrative
opportunity for many wealthy and adventurous Catalan families. The drive
to “make their fortune” in the New World was often motivated by a strong
network of familial trust, which was crucial for business success. The Marfa
family, originally from Matar6 — a coastal city approximately 30 km north of
Barcelona — was emblematic of this merchant class that prospered through
American trade. These prosperous returnees, commonly referred to as “Indi-
ans” by locals, had traveled to the Americas, particularly to Cuba and Puerto
Rico, in search of wealth. Upon their return to Catalonia, often after decades
abroad, they brought back substantial fortunes. Known in Spanish as “Indi-
anos” or in Catalan as “Americanos,” these individuals represent a signifi-
cant part of Catalonia’s economic and cultural history, though there is no
direct English equivalent for the term. These merchants often embarked on
their journeys as young, aspiring individuals, hailing not only from Catalo-
nia but also from other regions of the Iberian Peninsula. The Catalan socio-
economic progress of the late 18th and early 19th centuries would have not
been possible without the wealth the Indians brought from overseas. In the
last quarter of the 19th century, the knitwear industry emerged, which in
a few years would replace the cotton industry. Thus, at the end of the 19th
century and after the arrival of the Spain’s first railway (Barcelona—Matard),
the manufacture of knitted fabrics constitutes the industrial characteristic
of the city and its productions acquire world fame. Precisely, one of the key
industries is the one maintained for decades by the Marfa family, successors
of former intermediaries who, due to the accumulation of capital, progres-
sively mechanized their industry.

Gaieta Marfa i Guanyabens, a draper who established his business in
Mataré in 1815, specialized in creating knitted goods such as stockings,
socks, and gloves using manual looms (Cabana, 2001). Operating a fac-
tory in Matar6 equipped with six looms (Llonch, 2007), Marfa produced
items for both the domestic market and American colonies, particularly
Mexico, where he benefited from the support of established Catalan mer-
chants. Notably, his export focus was on silk stockings, renowned for their
quality and desirability.

Marfa married Teresa Baladia, whose brother was a cotton spinner
in Mataré. They had two children, Gaieta and Lloreng, who tragically
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became orphans at a young age. Gaietd Marfa i Baladia emigrated to Cuba
at sixteen to work with his uncle Jaume in Havana. After gaining valuable
experience, he returned to Matar6 to launch his own industrial enterprise.
Under his leadership, the company expanded rapidly and became a lead-
ing force in the burgeoning knitwear industry (Museu Arxiu de Santa
Maria, 2012).

Gaieta Marfa’s success in the textile industry enabled him to commis-
sion the construction of the Casa Viuda Marfa at Passeig de Gracia, 66, in
Barcelona, further cementing his family’s prominent status.Gaietd Marfa
became one of the most veteran and recognized manufacturers in Matard
participating in the Catalan Textile Exhibition of 1877 and achieving great
recognition related to the introduction of a pioneering material that con-
sisted of the dyeing and preparation given to the fabrics of cotton knit with
the appearance of wool or what is called a merino finish (Cabana, 2001).

During the peak of the knitting industry’s prominence, Gaieta Marfa
i Baladia emerged as a leading figure. In 1881, he established a new cot-
ton yarn factory that became pivotal in supplying yarn for the knitting
sector. This factory consumed approximately 4,000 bales of cotton annu-
ally and produced around 20,000 kilograms of yarn each week. Daily out-
put included about 1,000 dozen T-shirts and 1,800 dozen underpants and
socks. Notably, the factory employed around 900 workers, predominantly
women, who received relatively high wages for that era. Additionally,
Marfa acquired a warehouse in Barcelona to store part of his production
(Garcia, 1983).

Gaietd’s sons, Gaieta and Emili, played crucial roles in further estab-
lishing the family business at the close of the 19th century (Cabana, 2001;
Llonch, 2007). The Marfa family demonstrated remarkable innovation
and industrial prowess by continually upgrading their textile produc-
tion model. They integrated cutting-edge technology, transitioning from
powerful steam engines to advanced electric motor systems, including 26
engines with a combined output of 314 horsepower (Costa, 1988; Llonch,
2007). By 1882, their factory was a leader in engine utilization, featuring
three circular looms and 22 steam batteries (Costa, 1987).

Under the leadership of Gaietd and Emili Marfa, the business expanded
further with the inauguration of a new spinning mill in Santa Eugénia de
Ter, near Girona. This facility utilized hydraulic energy from the Monar
ditch, allowing for a complete cycle of spinning, weaving, bleaching, and
finishing. The family also relocated their office to Barcelona, initially at
246 Gran Via de les Corts Catalanes, and then settling at 26 Balmes Street
in 1897.
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Figure 9. Company poster
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Source: Cabana, 2001.

The two brothers died a few months apart, Gaietd in 1903 in Mataro,
and Emili in 1904 in Barcelona. Before that, however, Emili obtains the
permits to be able to build Casa Marfa on the lot that was there at that
time:

permission is granted to Mr. Emilio Marfa to build a house with base-
ments, basements and four floors and eight rooms on the terrace on a plot
of land on Calle Valencia chamfer with Paseo de Gracia (...) he has satis-
fied by permit rights the amount of two thousand fifty and seven pesetas
and eight cents (Ayuntamiento Constitucional de Barcelona, 1902).

Manuel Comas i Thos: The Architect of Casa Vidua Marfa

The Comas family, originally from Matard, had a long-standing tradition
in maritime activities. The earliest preserved document dates back to the
17th century and mentions Gaspar Comas. His son, also named Gaspar,
worked as a fisherman, and his grandson, Josep Comas, was the first in the
family to achieve social advancement as a merchant. Josep Comas would
become the grandfather of Manuel Comas i Thos, the architect of Casa
Marfa (Museu Arxiu de Santa Maria, 2008).
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Josep Comas had seven children, among whom was Manuel Comas
i Font. Like many of his contemporaries, Manuel left for America in search
of fortune and settled in Havana. He returned to Catalonia in 1843 after
spending twenty-three years abroad. During this period, trade with the
West Indies presented new opportunities for conquest, adventure, and
wealth. Many young Catalans seized these opportunities, with nearly 40%
of the approximately one thousand peninsula merchants established in
Havana being Catalan (Garcia, 1990).

In Havana, Manuel Comas engaged in the trade of a wide variety of
goods between Cuba, the United States, and the Iberian Peninsula. His
transactions included rice, butter, potatoes, onions, leeks, cider, beer,
chickpeas from Santander and Cadiz, lentils, oil, Catalan wine, round
cheese from Flanders, pork, almonds, ham, cod, flour, and Boston beef
(Museu Arxiu de Santa Maria, 2008).In 1845, Manuel Comas returned
to Mataré and married Narcisa Thos i Bonshoms, a native of Malgrat de
Mar and descendant of several generations of notaries. With her, twenty-
five years younger than him, he had seven children, the second of whom
was Manuel Comas and Thos, architect of Casa Marfa. Manuel Comas
i Thos (Matard 1854—Barcelona 1914) was graduated in 1879 by the Bar-
celona School of Architecture, breaking suddenly with family tradition. In
particular, the architect’s work is an example of how some architects of the
modernist era started from the postulates of neomedievalism, specifically
from Gothic forms, but adding to them floral and vegetal elements typi-
cal of Modernism in the ornamentation of the buildings (Maspoch, 2008).
His work focused on single-family homes for private use, thus materializ-
ing the usual use of patronage at the time where the bourgeoisie entrusted
their constructions to a related and trusted architect, who would become
his personal brand that projected to society.

The Casa Viuda Marfa stands out as the most renowned work of archi-
tect Manuel Comas i Thos. This building exemplifies a unique blend of
neo-Romanesque and neo-Gothic styles, featuring two prominent side
towers and an impressive fagade with three semicircular arches at the
entrance. The main floor includes a distinctive tribune adorned with
Gothic arches (Lacuesta & Gonzilez, 1997).

Comas designed the plans for the Casa Viuda Marfa at the end of 1901,
and these were approved by the owner, Emili Marfa. Construction, over-
seen by Comas, was completed by the end of 1902. However, Emili Marfa
passed away shortly after, in 1903, and his wife Isabel Palau inherited the
building. This led to the building being named Casa Vidua Marfa, or
“Marfa Widow House,” in her honor.

Comas’s design was notably influenced by Josep Domeénech i Estapa,
with whom he studied at the Barcelona School of Architecture. Both
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architects shared an eclectic style, characterized by its creative freedom
and amalgamation of various architectural elements while maintaining
coherence (Molet, 2005). This eclecticism marked a departure from Neo-
classicism, which had constrained architectural creativity to rigid classical
norms. Instead, Comas embraced a style rich in medieval references and
intricate details such as forged elements, tiles, stained glass, and naturalis-
tic motifs including plants and animals, all stylized with a touch of fantasy
(Fontbona, 1983).

Domenech 1 Estapa, while influential, was also notably impacted by
Enric Sagnier, another prolific and eclectic architect known for incorpo-
rating medieval forms into his designs (Permanyer et al., 2009).

Manuel Comas 1 Thos designed several notable buildings showcasing
his eclectic style. Among these are Casa Moysi (Rambla de Catalunya, 23,
1895), distinguished by its bold volumes and intricate fagade profiles, fea-
turing a prominent elevated arch that serves as the central tribune on the
noble floor. Casa Fiol (Passeig Sant Joan, 45, 1902) and Casa Aleu (Gran
Via, 690, 1890) are other examples, alongside Casa Isabel Pladevall (Enric
Granados, 78, 1895), and of course, Casa Vidua Marfa (Passeig de Gracia,
66, 1902). Among these, Casa Vidua Marfa stands out as Comas’s most
ambitious and well-known project, exemplifying his architectural vision
with its combination of modernist and neo-medieval elements across its
fagade and tribune.

About forty kilometers from Barcelona, Comas also designed the Palau
Novella, a significant reflection of his personal style. Originally a 14th-
century farmhouse, it was purchased by Pere Doménech i Grau, a wealthy
returnee from America, who commissioned Comas to transform it into
a grand summer residence in 1890 (Revetlla, 2012). During construction,
Comas faced unique challenges, such as traveling from Sitges to the site
on a donkey, guided by a local named Joan Olivella, and paying a gold coin
for the round trip (Bassegoda & Alcala, 2003).

The Palau Novella emerged as a stately mansion characterized by its
eclectic style, blending romantic aesthetics with medieval and oriental
influences (Olsina, 2012).

As an interesting anecdote, when the Doménech family hosted distin-
guished guests, they would empty the palace laundry — traditionally used
for washing clothes — and fill it with spirits. These drinks, effervescently
flowing from the main fountain, added a unique touch to their hospital-
ity. Additionally, the architectural feature included small zinc wind trum-
pets that produced musical notes when blown by the wind (Bassegoda &
Alcala, 2003).

Since 1996, the Palau Novella has served as a Buddhist monastery,
a non-invasive religious practice that has contributed to the excellent
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preservation of the palace and its original elements, including the on-site
chapel. The palace is situated within the Garraf Natural Park, which is
protected by a special conservation plan ensuring its ongoing preservation
and safeguarding the surrounding landscape.

Figure 10. The Palau Novella

Source: https://estimadaterra.wordpress.com/tag/safareig

Conclusion

The study of Casa Vidua Marfa offers a glimpse into the socio-economic
prosperity that defined Catalan society during its time. Today, Casa Vidua
Marfa stands as one of Barcelona’s prominent attractions. This architec-
tural marvel, marked by its exceptional beauty and originality, reflects the
vision of both affluent patrons — many of whom were wealthy returnees
from the Americas—and the creative genius of architects and artisans of
the era. Such buildings now serve as significant cultural landmarks and
embody the rich cultural identity of Barcelona. This brief exploration of
Casa Vidua Marfa underscores the vitality, grandeur, and enduring signifi-
cance of Catalonia’s historical and architectural heritage.
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(recenzja ksigzki: Michalak, K. (2023). Diwigk bez fikeji. O radiowym
reportazu artystycznym. Warszawa: PWN; ss. 232)

Recenzowana ksigzka jest publikacja wyjatkowa. Po pierwsze dlatego, ze
dotyczy reportazu dzwickowego, ktéry narodzil si¢ w radiu juz w latach
20. XX w., a do tej pory doczekat si¢ tak niewielu opracowan (zob. Biatek,
2010; Klimczak, 2011; Pleszkun-Olejniczakowa, 2012), co w zestawie-
niu chocéby z pracami naukowymi o dokumencie filmowym czy literac-
kim wydaje si¢ bardzo zaskakujace 1 wrecz niezrozumiale. A po drugie
dlatego, ze jest to pierwsza tego typu ksigzka, ktéra wyszla spod pidra
praktyczki — reportazystki radiowej, ale takze, co w tym wypadku bardzo
istotne, badaczki gatunku?. Istotg rozwazan genologicznych dla autorki
jest materia semiotyczna reportazu radiowego 1 rekonstrukecja ,najwaz-
niejszych mechanizméw funkcjonowania dzwicku w radiowym repor-
tazu artystycznym” (s. 12). Autorka proponuje nowe spojrzenie na lite-
ratur¢ dZzwickowa non-fiction jako na literatur¢ nieprzekladalng na
jezyk innego tworzywa, eksponujaca cechy 1 wartosci nie do odnalezie-
nia w realizacjach prasowych, literackich czy audiowizualnych. DZwick to
dla Michalak osobny, autonomiczny, rzadzacy si¢ swoimi prawami jezyk
sztuki narracyjnej. Swiadome uzycie tworzywa dzwigkowego przez auto-
réw stanowi determinantg gatunkowg reportazu audio, wezesniej objetego
wylagcznie nomenklaturg reportazu radiowego, zwigzanego z medium,
w ktérym si¢ narodzit, wspélczesnie — za sprawg przemian kulturowych
1 technologicznych — gatunku realizowanego takze poza medium radio-
wym. Monografia obok poglebionych rozwazan teoretycznych proponuje

1 Termin ,literatura dZwigkowa” jest stosunkowo nowy. Zostal on wprowadzony do nauk huma-
nistycznych przez Maryle Hopfinger w odniesieniu do literatury (fiction i non-fiction) powsta-
fej w radiu i tworzonej z my$la o tym medium. Zob. Hopfinger, 2010, s. 131-163.

2 K. Michalak obronifa prac¢ doktorska na Uniwersytecie Marii Curie-Sklodowskiej w 2023 r.
Od ponad dwudziestu lat zajmuje si¢ artystycznym reportazem radiowym, jest jurorka ogélno-
polskich i zagranicznych konkurséw radiowych, popularyzatorka sztuki ,,§wiadomego stucha-
nia” i organizatorka spotkaf oraz konferencji po§wi¢conych gatunkowi.

Sugerowane cytowanie: Bachura-Wojtasik, J. (2024). Recenzja: Michalak, K. (2023). DZzwigk bez

fikcji. O radiowym reportazu artystycznym. Warszawa: PWN,; ss. 232. @ ® Perspektywy Kultury, ‘ 479
3(46), s. 479-484. DOLI: 10.35765/pk.2024.4603.30
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takze cenne wskazéwki dotyczgce praktycznych realizacji jakoSciowego
reportazu dzwickowego.

Cho¢ Katarzyna Michalak przedmiotem naukowego wywodu uczynita
reportaz radiowy, to w gruncie rzeczy podjela si¢ rozwazaf na temat roli
1 znaczenia dzwicku w kulturze wspoétczesnej. Ksigzka Michalak wydaje
si¢ podporzadkowana hipotezie — stusznie zresztg — iz specyfika natury
dzwicku jako tworzywa radiowego warunkuje tryb pracy autora reportazu
artystycznego w czasie gromadzenia materiatu, spotkania z interlokuto-
rem, selekcji nagran i montazu, decydujac o tozsamosci gatunku. A gatu-
nek na przestrzeni lat bardzo ewoluowal. Michalak, by z jednej strony
wskazad na tozsamos¢ ontologiczng reportazu, a z drugiej zaakcentowaé
przemiany w obr¢bie gatunku, postuzyla si¢ metoda analizy Zrédel zasta-
nych oraz analizg zawartoSci wybranych reportazy z elementami analizy
semiotycznej. Badania naukowe wzbogacily liczne wywiady poglebione
z reportazystami polskimi i zagranicznymi, ktérych celem bylo zebra-
nie informacji na temat metod pracy z rozméwecg i technik nagrywania
dzwicku. Sa to wywiady, ktére autorka przeprowadzila w latach 2011-
2021. Z kolei zakres chronologiczny materialéw dZwickowych analizowa-
nych w publikacji mozna zamkna¢ w latach 19892019, chociaz Michalak
odwoluje si¢ tez do audycji wezesniejszych, ktére mozna uznaé za szcze-
golnie istotne dla rozwoju gatunku (Dom Mariana Bekajlo i Andrzeja
Mularczyka z 1962 r. i Dahoman Witolda Zadrowskiego z 1970 r.).

Publikacja sklada si¢ z pi¢ciu gléwnych rozdzialéw, w ktérych autorka
rozpoczyna swoj wywod (rozdzial pierwszy Radiowy reportaz artystyczny.
Stuchanie déwigku) od radiowego reportazu artystycznego z pozycji geno-
logicznej. Jest przy tym Swiadoma, chociaz nie jest to jej glowny aspekt
rozwazaf, ze literatura dZwickowa non-fiction wyst¢puje tez i rozwija si¢
poza medium radiowym. Do tej konstatacji wréce w dalszej czeSci recen-
zji. Trudno o jedng optymalng definicj¢ reportazu radiowego, bowiem
ten tekst kultury znajduje si¢ na pograniczu literatury faktu, teatru, filmu
1 muzyki. Jego przemiany spoleczno-technologiczne na przestrzeni dekad
(jak chocby pojawienie si¢ magnetofonéw przeno$nych w radiu 1 wyjscie
reportazystow poza studio), o ktérych autorka szeroko pisze, nie sprzyjaly
stworzeniu zamknictej definicji stownikowej tego gatunku. Z pewnos-
cig jego cechg charakterystyczna, podobnie zresztg jak i innych estetycz-
nych tekstéw kultury, jest dotarcie najpierw do emocji odbiorcy, a dopiero
potem walory informacyjne audycji. Oddziatywanie reportazu na emo-
cje jest mozliwe w momencie, gdy zbudowana zostanie poglcbiona rela-
cja mi¢dzy reportazystg a bohaterem. Zaistnienie takiej relacji odbywa
si¢ tylko w sytuacji $wiadomego stuchania Innego. Dlatego tak istotne
dla autorki staly si¢ rozwazania Waltera Onga, Marshalla McLuhana,
Derricka de Kerckhove’a, a zatem mySlicieli, ktérzy zastanawiali si¢ nad
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sposobami stuchania w kulturach niepi$miennych, gdy dZwigczace stowo
mialo ogromna moc, zanim zostalo uwi¢zione w druku.

W kolejnej czesei ksigzki (rozdziat drugi Reportaz artystyczny w radiu
Jjako film audialny) Michalak skupia si¢ na pozyskiwaniu dzwigku rejestro-
wanego w roznych planach — analogicznie do planéw filmowych — i kom-
ponowaniu reportazu dzwickowego jako swoistego ,filmu bez obrazu”.
Mikrofon — udowadnia autorka — jest jak kamera, oferuje autorowi prace
w réznych planach dzwickowych, kazdy z nich ma przypisane sobie wias-
ciwe funkcje i znaczenia, a nast¢pnie odpowiednie tgczenie tych planéw
ewokuje w umysle stuchacza obrazy mentalne. Poszczegélne sekwencje
scen bedg si¢ ukladaé w narracyjnie skomponowang calo§é zdolng w spo-
s6b przekonujacy intelektualnie i emocjonalnie oddziata¢ na odbiorcg,
a ten dokona interpretacji calo$ci. Radio artystyczne, o czym wielokrotnie
pisze Michalak, jest medium angazujacym, a nie zaledwie towarzyszacym.

Rozdzial trzeci (Fenomen ,spotkania” w procesie powstawania repor-
tagu artystycznego) traktuje o fenomenie spotkania wywiedzionym z filo-
zofii dialogu jako sytuacji budowania wiczi spolecznej, emocjonalnej
1 psychologicznej migdzy reportazysta a bohaterem. Interakcja reporta-
zysta — bohater staje si¢ interakcjg uczen (reportazysta) — Mistrz (boha-
ter). Autorce niezwykle bliskie sg teksty Ryszarda Kapuscifiskiego, J6zefa
Tischnera czy Emmanuela Levinasa, dla ktérych spotkanie z Innym bylo
zawsze darem. Michalak argumentuje, 1z szczery ludzki glos w repor-
tazu moze by¢ no$nikiem dodatkowych znaczen, ale tylko w sytuacji, gdy
jest naturalny 1 wyplywa z autentycznej potrzeby zwierzenia si¢ bohatera.
Otwarta rozmowa, swoista ,spowiedz” jest mozliwa tylko w atmosferze
zaufania i uwaznosci.

Dwa ostatnie rozdzialy (rozdzial czwarty Dramaturgia reportazu artystycz-
nego; rozdzial piaty Realizacja déwicku w reportazu artystycznym) odnoszg si¢
do kwestii zasadniczych, jesli chodzi o nature, specyfike i tozsamos¢ repor-
tazu audio. Przedmiotem poglebione;j refleksji staly si¢: dramaturgia i ewo-
kowanie emocji, realizacja dZwickowa i mozliwosci transponowania tresci
tkwigcych w materii dZwickowej (cisza, muzyka, ale tez brzmienie glosu
czy audioscenografia). W analizie opowie$ci dzwickowej istotne sg takie
jej cechy jak: rytm, tempo, harmonia, pauzy 1 cisza. Stanowig one nie tylko
o wartoSci estetycznej dziela, ale majg takze walor komunikacyjny. W nar-
racjach audialnych, w przeciwiefistwie do radiowej publicystyki, wazna role
odgrywa metaforyzacja przekazu reportazowego, tzw. idea czy drugie dno.
Warto$ci muzyczne z kolei komunikuja to, co niewypowiedziane. Michalak
wskazuje na analogi¢ kompozycji reportazu radiowego z dzielem muzycz-
nym, powolujgc si¢ chocby na stowa Edwina Brysa (s. 182).

Wiasciwe, sugestywne, S$wiadome operowanie materia dzZwig-
kowa w tej niezwykle wartoSciowej 1 oryginalnej sztuce dzwickowe;,
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podporzadkowane ukladowi dramaturgicznemu, bedzie wywoltywal
tzw. porzadek emocjonalny. Narz¢dziem przydatnym doanalizy ,,porzadku
emocjonalnego” jest opracowana przez autorke ,hipsometryczna mapa
uczul”. Ten autorski pomyst zainspirowany geograficzng mapg hipsome-
tryczna, stanowigcy graficzne odzwierciedlenie zakreséw emocji boha-
terow audycji, moze si¢ sta uzytecznym narz¢dziem analizy radiowego
reportazu, ale tez stuchowiska (dZwickowej literatury fiction).

Autorka pisze takze o tym, ze aby pobudzi¢ emocje odbiorcy za pomoca
dzwickowej opowiesci non-fiction, nie wystarczy cickawa, wazna, istotna
z r6znych punktéw widzenia historia 1 odpowiednio zbudowana drama-
turgia opowiesci. To, czego nie da si¢ przenie$¢ na inng materie, to war-
stwa brzmieniowa 1 prozodia, wszelkie pozawerbalne aspekty wypowie-
dzi, ,,ziarno glosu”, jak pisal Roland Barthes (2015, s. 229-237).

Dla radioznawcow 1 teoretykdw mediéw ksigzka stanowi cenny glos
w dyskursie na temat tzw. drugiego zwrotu audialnego, okreslanego tez
zwrotem audytywnym lub audiocentrycznym. Wspélczesng kulture
wypelniajg elementy oralnosci, przekazy dZzwickowe, ktére nigdy wezes-
niej nie mialy tak duzego wplywu na spoleczefstwo, obserwuje si¢ coraz
wicksze zainteresowanie uczestnikéw kultury audiosferg otaczajacego
$wiata 1 przestrzeni, prowadzi si¢ ,koncerty glgbokiego stuchania”?, bada-
cze zajmujg si¢ ekologia akustyczng (zob. Losiak, 2017), rozwijaja si¢
sound studies (zob. Misiak, 2021; Sterne, red., 2012). ,,Czyszczenie uszu”,
pejzaz dzwickowy (soundscape), wplyw dZwicku 1 muzyki na wyobraznie
1 wybory odbiorcéw, a takze badania nad j¢zykiem opisu doswiadczania
dzwicku i narracji dZwickowych zyskaty uzasadniong popularnosé w sro-
dowisku naukowym, ale tez w komunikacji spolecznej. Obecnie ludzie
stuchajg tak duzo, jak nigdy dotad w zmieniajacej si¢ kulturze. Maryla
Hopfinger méwi wprost o drugim ,zwrocie audialnym”*. Uczestnicy kul-
tury, nasyceni, a nawet przesyceni wizualnoscig i ikonosfera, zmeczeni
obrazami zacze¢li poszukiwaé innych, bliskich, intymnych kontaktéw
z kultura. Przekazy audio im to oferujg. Zwrotowi audiocentrycznemu
sprzyja, jak zawsze w przypadku przemian i rekonfiguracji kultury,
preznie rozwijajaca si¢ technologia. Entuzjasci 1 pasjonaci medium

3 Koncerty Gl¢bokiego Stuchania zrealizowane byty w Domu Utopii — Migdzynarodowym Cen-
trum Empatii w Krakowie. O cyklicznym wydarzeniu opowiadat Rafal Mazur, muzyk i filozof
(Wach, 2022).

4 Stuch stanowil dominante pierwotnej kultury oralnej. Wypowiadane stowa byty dZzwickami,
nie byly zapisywane. Epoka oralna ulegta fundamentalnej transformacji komunikacji spo-
fecznej z powodu wynalezienia pisma, a potem druku. DZwigczace stowo zostalo zamie-
nione w uporzadkowane rzedy liter. Zob. Hopfinger, 2010, s. 65-70; zob. tez: Hopfinger, Drugi
Lzwrot audialny”, rgkopis. Autorka recenzji bardzo dzigkuje prof. Maryli Hopfinger za mozli-
wos¢ zapoznania si¢ z tekstem, ktéry jeszcze nie zostal opublikowany.
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dzwickowego majg do dyspozycji produkty cyfrowej rewolucji, jak dosko-
nalej jakoSci stuchawki, nicograniczong i niezbyt kosztowna mozli-
woSC rejestracji dzwicku, a potem jego postprodukeji. Hopfinger zwraca
uwagg, iz rekonfiguracja cyfrowa objela calg audiosfere (Hopfinger, rcko-
pis). Literatura dZwickowa i inne tresci audialne sg dzi§ dostepne nie tylko
w radiu, ale wyszly z instytucji, ktéra do XXI w. miala w zasadzie mono-
pol na ich produkcje i dystrybucje. Zawrotng wrecz karierg robi podcast-
ing (Stachyra, 2016), serwisy streamingowe jak Spotify, czy serwisy Audio-
teka i Storytel. Michalak bada niezwykle warto$ciowe teksty kultury, ale
brakuje nieco w tych rozwazaniach poglebionego zarysowania wspoélczes-
nej sytuacji reportazu audialnego. Czytelnik nie uzyska odpowiedzi na
pytanie o zmieniajacg si¢ przestrzei kulturowa 1 usytuowanie tradycyj-
nego reportazu radiowego dzisiaj. Dobrze, gdyby recenzowany artefakt
poswigcony ontologii radiowego reportazu artystycznego — w mojej oce-
nie — odpowiadal réwniez na pytania o funkcjonowanie reportazu audio
w przestrzeni mediéw skonwergowanych, w dominujacych coraz bardziej
mediach spolecznoSciowych i inicjatywach podejmowanych przez twor-
céw niezaleznych. Wszak tego w recenzowanej ksigzce zabraklo. Obser-
wuje si¢ wyrazng zmiang polozenia literatury dzwickowej, a co za tym
idzie, wymuszone zostalo uruchomienie nowej perspektywy komuni-
kacyjnej. Michalak nie pozwala, by ambitna i ideowa sztuka radia prze-
mingla, niemniej jednak dostrzegam koniecznos§é deskrypcji repertuaru
zr6znicowanej sceny audialnej. Byé moze jest to pomyst na oddzielng
publikacje’?

Podsumowujac, pozycja naukowa Dgwigk bez fikeji. O radiowym repor-
tazu artystycznym jest cennym 1 waznym, nowatorskim przedsigwzigciem.
Istnieje ogromna luka w literaturze naukowej na temat audialnych narra-
¢ji non-fiction, takich gatunkéw jak dzwigkowy reportaz i dokument arty-
styczny. A literatury naukowej, ktéra wychodzi w rozwazaniach od istoty
1 wlaSciwosci dzwigku jako pelnoprawnego tworzywa sztuk narracyjnych,
nie ma w ogdle. Niewatpliwie recenzowana publikacja stanowi istotny
wktad w badania radioznawcze, medioznawcze i literaturoznawcze.
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(recenzja ksiazki Sroka, ¥..'T. (2024). Lili Haber. Drugie pokolenie po Holo-
kauscie w Izraelu. Narodziny nowego narodu. Krakéw: Wydawnictwo
Austeria, ss. 358)

Profesora f.ukasza Tomasza Sroke i1 Lili Haber od wielu lat faczy przy-
jazh gleboko zakorzeniona we wspdlpracy. On — urodzony w 1979 r. pro-
fesor nauk humanistycznych w zakresie historii, ona — urodzona w 1947 r.
w Krakowie przystowiowa kobieta pracujgca, ktéra w wieku dwéch lat
wyemigrowala wraz z rodzicami do Izraela, a ktérej zyciorys polaczyl ja3
ponownie z miastem pochodzenia, co stalo si¢ przyczynkiem niestabna-
cej cickawosci wzgledem dziejow Zydéw krakowskich. Zmarnowanym
potencjalem byloby, gdyby uznawany za jednego z czolowych polskich
historykéw autor, specjalizujgcy si¢ m.in. w tematyce stosunkéw pol-
sko-zydowskich, polsko-izraelskich, ale i historii wspdlczesnego Izraela,
nie skorzystal z bogactwa do§wiadczefr kobiety, ktérej pokolenie stalo si¢
budowniczym potegi tego mtodego panistwa. Na szczescie dla odbiorcow
ksigzki £..'T. Sroki do takiego marnotrawstwa nie doszlo.

Pracujacy na Uniwersytecie Komisji Narodowej w Krakowie histo-
ryk ma juz na swoim koncie liczne publikacje naukowe, w tym ksigzki,
posréd ktérych wyréznia sig przede wszystkim wydana w 2022 r. pozycja
Tel Awiw. Nowoczesne miasto starogyinego narodu. Innymi tytulami poru-
szajacymi tematyke zydowska sg m.in. napisana wesp6t z Arturem Skor-
kiem i Krzysztofem Chaczko, wydana w 2018 r. Demokracja izraelska; stwo-
rzona wraz z Mateuszem Sroka i wydana w 2021 r. ksigzka Polskie korzenie
Izraela, ktora poza ambitnym wykorzystaniem zZrodel archiwalnych z Pol-
ski, Izraela, Ukrainy i Austrii wyr6znia si¢ na tle podobnych publikacji
proba przeprowadzenia heurezy historycznej dziet literatury pigkne;j,
na co szczegblng uwage zwrocili recenzenci ksigzki prof. Antony Polon-
sky 1 prof. Janusz Fatowski; Bez pozegnania. Dzieje Zwigzku Krakowian
w Izraelu, najmniej obszerna, ale réwnie wazna co poprzednie publika-
cja, ktdrej wspdlautorka jest przewodniczgca Zwigzku Krakowian w Izra-
elu, bohaterka kolejnej ksigzki Lili Haber. Poza dziatalno$cig wydawnicza
L.T. Sroka jest réwniez przewodniczgcym Rady Dyscypliny Historia na

Sugerowane cytowanie: Korona, K. (2024). Recenzja: Sroka, L. T. (2024). Lili Haber. Drugie

pokolenie po Holokauscie w Izraelu. Narodziny nowego narodu. Krakéw: Wydawnictwo Auste- h 8 5
ria, ss. 358. @ @ Perspektywy Kultury, 3(46), s. 485-489. DOL: 10.35765/pk.2024.4603.31

Nadestano: 31.03.2024 Zaakceptowano: 15.06.2024



W&M/wy kultury /
Jrerspeectives on culture Recenzje

No. 46 (3/2024)

486

Uniwersytecie Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie; przewodnicza-
cym Komitetu Opieki nad Zabytkami Kultury Zydowskiej w Krakowie;
bytym dyrektorem Instytutu Historii i Archiwistyki; profesorem wizytu-
jacym Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki; bylym
czlonkiem Komitetu Nauk Historycznych PAN. Profesor jest réwniez
czlonkiem wielu istotnych organizacji, w tym Komisji Historii i Kultury
Zydoéw Polskiej Akademii Umiejetnosci, Polskiego Towarzystwa Histo-
rycznego, Polskiego Towarzystwa Studiéw Zydowskich oraz Towarzy-
stwa Milo§nikéw Historii i Zabytkéw Krakowa.

Podstawowa teza ksigzki zawarta jest w jej tytule: Lili Haber. Drugie
pokolenie po Holokauscie w Izraelu. Narodziny nowego narodu, co potwier-
dza w Podsumowaniu i wnioskach koricowych autor. Jej istotg jest ukazanie
drugiego pokolenia po Holokauscie, ktére wyemigrowalo wraz z rodzi-
nami lub rodzilo si¢ juz po ich przybyciu do Izraela, jako cichych budow-
niczych wspdlczesnej potegi panstwa. Wedlug autora, opierajacego si¢ na
literaturze 1 wlasnych obserwacjach, nie otrzymali oni nalezytej uwagi
w narracji naukowej i popularnonaukowe;j. Ich jestestwo okryl ciefi Holo-
kaustu, a polityka Izraela, ktadgca duzy nacisk na Sabrow, tj. potomkéw
Zydow, ktérzy przybyli do Erec Israel jeszcze przed oficjalnym powsta-
niem pafstwa w 1948 r., nie pomagala w tworzeniu wlasnej tozsamosci.
Drugie pokolenie po Holokauscie, zaniedbane przez dotknigte trauma
rodziny 1 zduszone przez agresywng ideologi¢ postgpu rodzacego si¢ pan-
stwa, musialo wlozy¢ wiele wysitku, aby zrozumieé powéd takiego stanu
rzeczy. Chociaz gléwng bohaterka ksigzki teoretycznie jest Lili Haber, to
L. T. Sroka z zamystem godnym tradycji kulturoznawczej trakeuje ja tak,
jak fizyk postrzegalby atom w zlozonym konstrukcie — chce jg dostrzec,
by zrozumieé naturg calosci. Czytelnik szybko zauwaza, ze bohaterami
ksigzki jest cata rodzina Lili, a w szerokim ujeciu lud Izraela. Profesor
Sroka sukcesywnie prowadzi narracjc po meandrach skomplikowane;
historii.

Ksigzke otwiera przedmowa Mariana Turskiego, Prezydenta Mie-
dzynarodowego Komitetu O$wig¢cimskiego, w ktérej to Turski zauwaza
prawde, towarzyszacg podczas lektury do$¢ czgsto:

mial profesor Sroka szczgscie. Napotkat zwykia kobiete zwykla, poniewaz
moglaby odwzorowal wiele podobnych kobiet, ktére przybyly do Izraela
w ramach aliji z réznych stron $wiata. (...) Ale zarazem Lili Haber jest
czlowiekiem niezwyklym (...).

Pierwszy rozdzial Polskie korzenie przedstawia czytelnikom zarys
dziejéw polskich, ale przede wszystkim krakowskich Zydéw z naci-
skiem polozonym na przodkéw tytulowej bohaterki. Rozpoczyna si¢ on
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od onie$mielajacej praktyki upamictnienia przez autora innych tworcéw,
ktorych teksty w wielu przypadkach towarzyszyly badaczowi w jego pracy,
a dotykajg podobnej co on tematyki. Bogactwo przywotanych nazwisk
1 tytuldow, zar6wno rodzimych, jak i zagranicznych, wskazuje na erudy-
cj¢ autora polgczong z pokorg godng czlowieka nauki. Oto wskazuje on,
»skad przybyl”, a dokad czytelnik, zainteresowany lektura, moze si¢ p6z-
niej udaé. Profesor Bohdan Dziemidok, wybitny polski filozof, napisal
kiedys:

Prace naukowe z humanistyki powinny mieé czytelnikéw, dlatego nie
rezygnujac z erudycji 1 wnikliwosci analiz, powinny by¢ napisane pro-
sto, jasno 1 w miar¢ mozliwosci picknie (Malyszko, za: Dziemidok, 2013).

Faktem popartym glosem innych recenzentéw ksigzek L.T. Sroki (za:
Polonsky, 2019; za: Dyduch, 2022) jest, ze z godna najlepszej prozy nar-
racjg prowadzi czytelnika za rcke po przedstawianej historii. Nie jest to
rzecz spotykana czesto w polskiej literaturze naukowej, co Swiadczy nie
tylko o bardzo dobrej znajomosci tematu, ale i nabytej z czasem umiejet-
nosci przedstawiania badan w sposéb intrygujacy 1 angazujacy odbiorcg.
Nie zmienia tego nawet zasadna obawa, ktérg dzieli si¢ z czytelnikami
autor, jakoby subiecktywizm przekazéw ustnych (oral history) nie nalezal
do najczystszych z diamentéw naukowej metodologii. Krakéw prezen-
towany przez L.T. Srok¢ wydaje si¢ wyjety z pocztéwki podartej jednak
przez zawieruche historii. WyobraZni¢ pobudzaja, zamieszczone w r6z-
nych momentach, archiwalne fotografie. Oto bohaterowie narracji Sroki
nie sg juz jedynie wytworami wyobrazni czytelnika — blizej nieokreslo-
nym, plastycznym symulakrum, ale staja si¢ ludZmi, ktérych twarze beda
towarzyszyly podczas lektury. Chociaz L. T. Sroka rozpoczyna narracje
w przedwojennym Krakowie, ktéry moze si¢ wydawac znany, to prze-
mieszanie pamicci historycznej z komunikacyjng sprawia, ze pewne fakty
nabierajg intymnoSci, ktéra zapewni¢ mogtly jedynie opisy przezyc Zyd(’)w
dos$wiadczonych przez nazistowski, ale i polski element. Mozna zauwa-
zy¢ sfodko-gorzki charakter przemyslen £.T. Sroki bazujgcego na materia-
tach archiwalnych, w tym korespondencji cztonkéw rodziny Lili. Z jednej
strony wydawacé by si¢ moglo, ze Leserowie 1 ich najblizsi dzigki umiejet-
no$ciom nabytym przed wojna radzili sobie w getcie wybitnie dobrze, ale
z drugiej strony, nie udalo si¢ im uratowac wszystkich. Wojna si¢ jednak
skoficzyla, a na §wiat przyszia Lili.

Drugi rozdzial Poczgtki w Izraelu to obraz dorastania dziecka oraz
dopasowywania si¢ jego rodzicéw do nowej rzeczywistosci. Izrael przed-
stawia si¢ jako nowe pafstwo, targane wewng¢trznymi niepokojami oraz
grozbami ataku ze strony panistw arabskich. Zawigzuje si¢ tu obraz rodziny
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przybywajacej do Izraela w poszukiwaniu lepszego zycia, na ktére jednak
muszg poczekaé w warunkach gorszych niz w powojennej Polsce. Godna
podziwu jest wytrwalo$¢ rodzicéw Lili; pomimo przebytej traumy, ktérej
nigdy si¢ nie wyzbyli, parli wcigz naprzéd. Dla swoich dzieci.

Trzeci rozdzial Wiasna droga to cz¢$¢ najbardziej poSwigcona Lili
Haber. Oto mtodos¢ przypadajaca na czasy wojen: szeSciodniowej 1 Jom
Kippur, miesza si¢ ze snuciem planéw o przyszlosci, zyciu z ukochanym,
utworzeniu rodziny, pracy. Lili staje si¢ dla czytelnika pelnowymiarowa.
Nie jest juz tylko dzieckiem do§wiadczonych przez Holokaust rodzicéw,
ktore niewiele pamigta, 1 jeszcze mniej wie o sobie 1 swojej przesziosci.
Tytutowa bohaterka staje si¢ na oczach czytelnika charakterng kobietg
z planem na zycie 1 cechami przejetymi od rodzicieli. Fragmenty zycia
bohaterki stajg si¢ jeszcze bardziej niz wezeSniej pretekstem do przyblize-
nia konkretnych aspektéw izraelskiej panstwowosci, kultury 1 realiéw.

Czwarty rozdzial Powrdt do korzeni niejako spina klamrg narracyjng
zycie rodzicéw Lili, a czytelnikowi pokazuje, co stworzylo bohaterke, ktora
juz bardzo dobrze zna — nie tylko przez jej biografig, ale réwniez liczne
wypowiedzi rozmieszczone na kartach publikacji. W koficu Lili, ktéra
moéwi do czytelnika od samego poczatku przez L. T. Sroke, staje si¢ soba.
Jak méwi w korespondencji, majac czterdziesci lat, w koficu poznata mia-
sto swojego urodzenia, zyskala tozsamos¢ i histori¢ — stala si¢ ,,Zydowka,
Izraelka, rodem z Polski”. Lili przeobraza si¢ tu w dzialaczke spoleczna,
skupiong mocno na krzewieniu informacji o Holokauscie, ale tez bedaca
ostoja dla wszystkich pragnacych pamictaé. Ksigzka kofczy si¢ —jak przy-
stalo na rozprawe naukows — Podsumowaniem i wnioskami koricowymi,
w ktérych L. T. Sroka wydaje si¢ rozlicza¢ poniekad z samym soba, refe-
rujac wezesniejsze kilkaset stron; ze wspdlczesnoscig 1 obecnymi niepo-
kojami w Strefie Gazy; oraz zadajac pytania o przyszlo$é i role pamigci
o Holokauscie dla kolejnych pokolen.

Autor na 352 stronach przedstawia obraz rodzinny Zydéw, ktbrzy prze-
szli Holokaust, opowiadajac réwnocze$nie o historii wcigz rozwijajacego
si¢ pahstwa. Chociaz nie jest to ksigzka, ktéra nakresla sensu stricto jakikol-
wiek poglebiony rys psychologiczny, to autor zwraca uwage réwniez i na
ten aspekt, ktéry mimowolnie ksztaltowal otaczajacy Lili §wiat. Niestety
drugie pokolenie po Holokauscie poniekad przejelo traumy rodzicéw, dla-
tego autor zauwaza, ze to konkretne pokolenie, chociaz nie przezylo pickla
wojny lub go nie pamig¢ta, zostalo pokrzywdzone swoistymi odlamkami
pamigci, ktére pozostawily trwaly §lad w umyslach ich rodzicéw, co skut-
kowato np. ozigbloscig lub innymi dotkliwymi dla dziecka zachowaniami.
Sroka oddaje réwniez sprawiedliwos¢ Zydom, ktoérzy doswiadczyli zla ze
strony Polakéw. Owszem, robi to nie bezkrytycznie, natomiast z klasg
taczaca nalezyta empati¢ z przywigzaniem historyka do prawdy — réwniez
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tej niewygodnej. Zydzi przybyli do Izracla z doswiadczeniem Holokaustu
musieli dopasowaé si¢ do wymagah — zalozyé maski. Idac za Szekspirow-
skim ,,Caly §wiat to scena, a ludzie na nim to tylko aktorzy”, mozna przy-
jac, ze Zydzi nie tylko wspaniale wecielili si¢ w role, ktérych oczekiwalo
od nich pafistwo, ale tez — co zauwaza sam autor w poréwnaniu ze §wia-
tem filmu, zagrali te role po swojemu, nadajgc im personalny wydzZwick.
Sroka przywoluje figure ,Swiecy pamicci” (ang. memorial candle) okres-
lajaca osoby bedace piastunami historii swoich rodéw dotknictych pie-
kiem Holokaustu. Wyrazenie ukute przez Din¢ Wardi oddaje bardzo traf-
nie to, kim stala si¢ Lili Haber, ale tez to, czym historia jej rodziny jest
dla dyskursu naukowego. Jest pewnego rodzaju $wiatlem, ktére rozbu-
dza ciekawos¢ przygladajgcym si¢ mu z boku. Chociaz metafora posiada
bardzo konkretng konotacje, blizsza czemus$ rodzinnemu i intymnemu,
warto zaznaczy(, ze L. 'T. Sroka podtrzymal ogief ,Swiecy” rodziny Lese-
roéw 11innych z nig zwigzanych. Publikacja Lili Haber. Drugie pokolenie po
Holokauscie w Izraelu. Narodziny nowego narodu powinna na stale wpisa
sic w kanon lektur waznych dla nauki, ale tez bliskich czlowiekowi poszu-
kujacemu $wiatla w mi¢dzykulturowym dialogu polsko-zydowskim oraz
polsko-izraelskim.
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Book review: Dudek, J., Juszczyk, A., & Skolik, J. (eds.). (2022). Essays on
Joseph Conrad in Memory of Professor Zdzistaw Najder (1930-2021). Kra-
koéw: Jagiellonian University Press, pp. 380.

In Poland, the names of Joseph Conrad and Zdzistaw Najder are pro-
foundly intertwined across various domains, including literary and politi-
cal spheres. This connection is natural, given that Najder was a preemi-
nent Conradian scholar in post-war academia. The volume Essays on Joseph
Conrad in Memory of Professor Najder (1930—2021) serves as a testament
to Najder’s esteemed global reputation as a leading authority on Conrad.
The collection, featuring contributions from distinguished scholars such
as John G. Peters, Cedric Watts, Laurence Davies, and Andrzej Busza,
highlights the significant impact and enduring legacy of Najder’s work in
Conradian studies. Already at first glance, the collection attracts general
attention by its careful layout whose focus is the dual linguistic vestige,
both English and Polish, which justly reflects the divided national loyal-
ties of Joseph Conrad, a Polish-born English writer: while the first section
includes nearly two dozen of essays in English composed by scholars from
Poland and abroad, the second part consists of the texts written in the Pol-
ish language. Moreover, both sections seem carefully designed counter-
parts, with their argumentation opened with the biographical details and
personal recollections of Professor Najder as a Conradian scholar, through
the notes upon Conrad’s prose as explored by prof. Najder, and closing
with the articles considering Conrad in the context of intertextuality.

For a Pole with memories of the 1980s in Poland and even clearer recol-
lections of the 1990s, the opening texts of each section are particularly valu-
able. The general public in Poland likely remembers Zdzistaw Najder as an
academic who became involved in post-communist politics, notably serv-
ing as a political advisor to Lech Walesa. Cedric Watts’ Notes on Professor
Najder and Stefan Zabierowski’s corresponding Polish article are especially
engaging, depicting Najder as a person who was once persecuted and even
sentenced to death in absentia by the Jaruzelski government. Zabierowski’s
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extensive contribution is remarkable for its panoramic portrayal of both past
eras and Najder’s academic achievements within the Polish academic land-
scape. The English counterpart by John G. Peters, titled “Zdzistaw Najder’s
Contribution to Conrad Studies in English,” is equally revealing. Both
Zabierowski and Peters compellingly illustrate Najder’s exceptional contri-
butions to Conrad studies through their meticulously crafted and insightful
explorations of Najder’s excellence as a literary scholar.

The major part of the volume consists of literary investigations authored
by outstanding scholars such as Jakob Lothe, Hugh Epstein, Anthony
Fothergill, Andrzej Busza, and Jolanta Dudek. The wide range of topics and
themes discussed attests to Conrad’s remarkable achievement. Thematic
articles by Laurence Davies, Cedric Watts, and Gene M. Moore explore
Conrad’s prose in terms of contingency, pity and sympathy, and fidelity,
respectively. Subsequent elaborations examine Conrad’s technique, engag-
ing with the technicalities of the Gothic (Joanna Pyplacz), the impression-
istic (Joanna Kurowska), and narrative hermeneutics (Jakob Lothe). Lan-
guage itself becomes an issue, with Conrad’s personal voice and linguistic
identities discussed by Jakob Lothe and Ewa Kujawska-Lis. Hugh Epstein’s
investigation of words as representatives of reality forms a separate and
engaging contribution, further enriching this part of the volume.

The English section closes with an intertextual inquiry into Conrad’s
relations with other writers and thinkers. This dialogue includes analy-
ses of Conrad’s interactions with the prose of Tolstoy (Brygida Pudetko),
Kafka (Anthony Fothergill), and Forster (Andrzej Busza), while the
philosophical perspective centers on Roman Ingarden (Jolanta Dudek).
The section concludes with three personal notes on Conrad and Najder by
Marcin Piechota, Joanna Kurowska, and Gene M. Moore, forming a con-
ceptual bracket that highlights the biographical intimacy of those who
knew Najder as a fellow scholar and mentor.

The Polish section closely mirrors the thematic structure of its English
counterpart. Stefan Zabierowski’s article stands out, offering a personal
reflection on Najder’s influence in academia. Subsequent articles delve into
the biographical intersections of Conrad and Najder, such as Agnieszka
Adamowicz-Pospiech’s examination of Conrad as a reader of the Polish
magazine Wedrowiec, and Marek Pacukiewicz’s analysis of Polish literary
and cultural contexts. Other Polish scholars explore various aspects of Con-
rad’s work, including his nuanced use of implication (Grazyna Maria Teresa
Branny), the dialectic of dual personalities (Andrzej Juszczyk), and themes
of adventure (Anna Szczepan-Wojnarska). This section also engages with
Conrad’s phenomenology, referencing Roman Ingarden’s theory (Lukasz
Front). Contributions discuss the complexities of literary reality (Monika
Malessa-Drohomirecka), Conrad’s engagement with literary conventions
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(Wiestaw Ratajczak), and his connections to Polish Romanticism (Karol
Samsel). The section concludes with personal reflections on Najder by
Michal Komar and Joanna Skolik, complementing those in the English sec-
tion. The final text provides a comprehensive bibliography of Najder’s pub-
lications and interviews, both in Poland and abroad.

The volume is a unique interdisciplinary publication that not only
offers fresh insights into Conrad’s scholarship but also highlights the per-
severance of Polish scholars, particularly Zdzistaw Najder, in their literary
and academic pursuits. It is valuable for both non-Polish academics and
Polish scholars. The former may uncover new interpretations of concepts
like “conviction and solidarity” (Epstein, in: Dudek, Juszczyk, & Skolik,
eds., 2022, p. 125), linking the Polish Solidarnos¢ to Conrad’s notion of
fidelity. Meanwhile, Polish scholars can explore “Conrad’s own creative
restlessness” (Epstein, in: Dudek, Juszczyk, & Skolik, 2022, p. 126), reflect-
ing ideas that transcend national boundaries and are rooted in a “belief in
a common humanity” (Hampson, 2020, p. 49). The volume provides new
readings of Conrad’s “innumerable shades ... so fine, so difficult to render
in colourless words” (Conrad, 2012, p. 76).
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