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Chrystus a religie $wiata!

28 pazdziernika 1965 roku na Soborze Watykanskim II uroczyscie
proklamowano deklaracje Nostra Aetate o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich. Posrod dokumentéw soborowych deklaracje zaj-
muja najnizsze miejsce za konstytucjami i dekretami. Pomimo to wla-
$nie dwie deklaracje: Nostra Aetate i Dignitatis Humanae — deklaracja
o wolnosci religijnej — okazaly sie w czasach posoborowych jednymi
z najbardziej przelomowych dokumentéw tego Soboru. Wigzato sie to
z faktem, ze stanowily one dla Kosciota swoisty rodzaj uwrazliwienia
na narastajace problemy wnikajace z wielkich przemian spolecznych,
ktore wtedy nastepowaly. Swiat zachodni jako catos¢ i chrzescijan-
stwo stanowiace jego duchowsg site nos$ng utracily pozycje hegemona.
Trwaly pokdj na przysztos¢ w $wiecie pluralistycznym mozliwy jest
tylko w oparciu o dialog. W czasach, kiedy coraz bardziej szerzy sie
przemoc, staje sie to juz oczywiste.

W tej sytuacji chrzescijanistwo musi zada¢ sobie pytanie, co przy-
nosi ono $wiatu. Ta konieczno$¢ wynika stad, ze rowniez inne religie
niosa $wiatu wlasne przestania. Fundamentem chrzescijanstwa jest
przeslanie i osoba JEZUSA z NAZARETU, ktoérego chrzescijanie wyzna-
ja jako JEzusa CHRYSTUsA. Pytamy zatem najpierw o podstawy dia-

! Wyktad w Akademii Ignatianum, 15 IV 2015 r.
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logu miedzyreligijnego w czasach dzisiejszych. Potem jednak musimy
zada¢ sobie pytanie: Jaka role odgrywa CHRYSTUS W religiach §wiata?

1. Wprowadzenie teologiczne

Kto decyduje sie na dialog miedzyreligijny, musi zdawac sobie spra-
we z tego, z jakiego punktu wyjscia w niego wchodzi i jakie przyj-
muje zalozenia. Jesli jasne sa psychologiczne zalozenia uczestnikow
takiego dialogu, mozna przyjaé, ze nie beda oni przemilcza¢ swoich
prawdziwych przekonan. Wszyscy uczestnicy dialogu beda prezen-
towa¢ wlasny punkt widzenia i beda probowaé go uzasadnié. Przy
czym, oczywiscie, moze si¢ zdarzy¢, iz mimo najlepszej woli nie za-
wsze zrozumie sie to, co zostanie powiedziane — czy to z powodu tego,
ze uczestnicy beda postugiwa¢ sie réznymi jezykami, czy tez dlatego,
ze rozni¢ ich beda zalozenia myslowe. Na przyklad: ktos, kto uwaza,
ze moze uczynic¢ swoje zycie szczesliwym w sensie egzystencjalnym
bez jakiegokolwiek odniesienia do Boga, z trudem bedzie mogt pojac
i przyja¢ drogi myslowe czy ,dowody” czlowieka wierzacego w Bo-
ga. Tam z kolei, gdzie spotykajg sie wyznawcy religii monoteistycz-
nych, wybra¢ trzeba bedzie inne zalozenia do dialogu niz w przypadku
przedstawicieli religii, w ktorych ostateczna rzeczywistosc¢ nie posia-
da imienia i nie jest jednym z... albo jedynym Bogiem osobowym.
Przy kazdej z tych opcji trzeba uwzgledni¢ mozliwos$¢ pojawienia sie
innego rodzaju trudnosci.

1.1. Antropologiczny punkt wyjscia

Najlatwiejszym punktem wyijscia dla dialogu miedzyreligijnego
wydaje mi sie pytanie o czlowieka. W ten sposéb rozpoczynamy nasz
dialog od faktycznej rzeczywistosci ludzkiej egzystencji, wlaczonej
w $wiat i przyrode, ktora dostepna jest kazdemu z rozméwcow. Roz-
nice pojawiaja si¢ wtedy, gdy zadajemy pytanie, skad to wszystko sie
bierze i ku jakiemu zmierza celowi, a wiec tam, gdzie chodzi juz o gleb-
sze rozumienie rzeczywistosci. Na tej plaszczyznie mamy juz do czy-
nienia z interpretacjami. Gdy pytamy o pochodzenie i cel czlowieka,
to zasadniczo dla wszystkich jest jasne, ze czlowiek w swej ograni-
czonoéci nie jest panem samego siebie. To jednak nie wyklucza faktu,
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ze w kazdej epoce ludzie marza o tym, ze kiedys$ stang si¢ stworcami
innych ludzi i Ze sami zapewnig sobie nie$miertelnos¢. Gdzie jednak
cztowiek stwierdza i akceptuje swoja skonczonos¢, pozostajg tylko
dwie mozliwe postawy:

@ albo jego pochodzenie i cel pozostaja gleboka, nieprzenikniong
tajemnica i nierozwigzywalng zagadka, wobec ktérych czlowiek mu-
si sie przyznac do swej niewiedzy, a czasami i do tego, ze to go nie
interesuje;

e albo cztowiek przyznaje si¢ w sposoéb pozytywny do rzeczywi-
stosci, ktora jest Bog, gdyz Bog — przy calej swej nieusuwalnej tajem-
niczo$ci — objawil sie czlowiekowi w historii.

Jednakze i ta druga odpowiedz pozostaje wieloznaczna, poniewaz
owo objawienie Boze roznie si¢ postrzega w rozmaitych religiach.
O Bogu bowiem mowi sie na roznorakie sposoby: w liczbie pojedyn-
czej i mnogiej, jako o osobie, ale tez jako o instancji nieosobowej, jako
o tym, co Boskie... Nigdzie jednak nie méwi si¢ z tak wielkim naci-
skiem o radykalnym objawieniu si¢ Boga — o samoudzielaniu sie Boga
(Selbst-mitteilung Gottes) — jak w chrzeScijanstwie.

1.2. Problem Boga

W tym miejscu nalezy skupic si¢ przede wszystkim na trzech reli-
giach, nazywanych abrahamicznymi, ktore taczy to, Zze uwazajg Boga
za stworce i cel (sedziego) $wiata. Wszystkie religie, ktére uwazaja sie
za przeznaczone dla calej ludzkosci, podchodza do problemu Boga na
dwa sposoby:

e filozoficzny — poprzez filozoficzne poszukiwanie Boga oraz

e teologiczny — poprzez przyjecie Bozego objawienia®.

Problemem pozostaje nadal sprawa konwergencji, czyli zbiezno-
sci obydwu tych sposobéw: czy prowadza one na koniec do tego,

ktorego wedtug §w. ToMAszA z AKWINU ,,wszyscy nazywaja Bogiem”

2 Wiecej na ten temat w WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele, s. 105—
158: 0 TOMASZU zZ AKWINU: s. 127-129; o PAscALU: s. 131-133 (wydanie niemieckie:
WALDENFELS, Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 123—-180: THOMAS VON AQUIN:
s. 147-149; PascaL: s. 150f.). Por. tez WALDENFELS, Odkrywaé Boga dzisiaj (wydanie
niemieckie: WALDENFELS, Gott).
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(por. S.Th. I q.2.a.3). Po niekonczacej sie dyskusji wokol tzw. Memo-
riatu PAascara widad, ze ta zbiezno$é wcale nie jest taka oczywista.
W $wiadectwie tym filozof radykalnie stwierdza: ,B6g Abrahama, Bog
Izaaka, Bog Jakuba, a nie filozoféw i uczonych..”. Od strony chrze-
Scijanskiej pojawia sie tu jako zagadnienie teologiczne tzw. problem
chrystologiczny.

1.3. Problem chrystologiczny

W tym miejscu musimy zwrdci¢ uwage na dwie rzeczy. Poszuku-
jac wspolnej plaszczyzny do rozmowy w dziedzinie antropologii, nie-
ktorzy teologowie godza sie na to, aby prowadzic taka dyskusje z po-
minieciem problematyki Boga. Sg tez tacy teologowie, ktorzy uwaza-
ja, ze nalezy zajmowac sie problematyka Boga z pominieciem proble-
matyki chrystologicznej. Jako wspélny punkt wyjscia przyjmuja oni
nauke o Bogu jako Stworcy.

Ale bywa tez odwrotnie — w wielu religiach bowiem problema-
tyka chrystologiczna jest juz od dawna obecna®. Przy tym — co zro-
zumiate — akcentuje sie przede wszystkim cztowieczenstwo JEzZUsA.
JEzUs jednak nie jest postacia mityczng, lecz wlasnie historyczna,
uznang posrod innych postaci historycznych i traktowany jako taka
wlasnie posta¢. Nie moze to, oczywiscie, powstrzymywac teologéw
przed tym, by podkreslac te cechy zycia i $mierci JEzusa, ktore — ze
sie tak wyraze — czynig Go problemem Boga i Objawieniem Boga.
Jako Objawienie Boga JEZUs staje sie tym, co méwi o Nim Nowy Te-
stament, kiedy nazywa Go Stowem Boga (prolog Ewangelii §w. Jana)
czy obrazem Boga (2 Kor 4, 4; Kol 1, 15).

Niestety wiele zasadniczych probleméw hermeneutycznych zwia-
zanych z ta problematyka nie cieszy si¢ naleznym zainteresowaniem.
Hermeneutyka nie moze si¢ bowiem ogranicza¢ tylko do formalnych
stron dialogu miedzyreligijnego. Nie wolno jej pomija¢ faktu, ze dia-
log ten ma miejsce miedzy przedstawicielami r6znych religii. To za$

* Por. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele, s. 206-223 (wydanie
niemieckie: WALDENFELS, Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 230-247) oraz WAL-
DENFELS, Chrystus a religie (wydanie niemieckie: WALDENFELS, Christus und die Re-
ligionen).
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prowadzi do sytuacji, ze teologowie chrzescijanscy, wlaczajacy sie
w ten dialog, nie moga tego czynic¢, nie wprowadzajac do tegoz dialo-
gu ich odniesienia do wiary Kosciota?. Oczywiécie jest rzecza wazna,
by méwié¢ zrozumiale, ale nie mozna tego czyni¢ ze szkoda dla we-
zwania, aby zawsze by¢ gotowym do $wiadczenia o fundamencie tej
nadziei, ktora jest w nas (por. 1 P 3, 15).

Kierujac sie tymi wlasnie zasadami, spojrzymy teraz na role, jaka
postac JEzusa odgrywa w roznych religiach. Bedziemy sie tu zajmo-
waé przede wszystkim tymi religiami, ktére odgrywaja wazna role
w naszym historycznym kontekscie. Sg to zasadniczo te religie, ktore
wymienia deklaracja Soboru Watykanskiego II Nostra Aetate: juda-
izm i islam oraz dwie gléwne religie Azji, czyli hinduizm i buddyzm.
Poza tym dzisiaj nalezy uwzglednia¢ tez dwie inne grupy religii, na
temat ktérych wiedza w czasie Soboru byla powaznie ograniczona,
a mianowicie: religie Chin oraz religijne subkultury Afrykii Ameryki
Lacinskiej, ktore w obszarze jezyka angielskiego przez dlugi czas byty
opatrywane deprecjonujaca je nazwg primitive religions.

W dalszym ciggu naszych rozwazan musimy zawsze zwaza¢ na
dwie sprawy. Z jednej strony bedziemy musieli zwraca¢ uwage na to,
czego brakuje réznym wyobrazeniom o JEZUSIE w poréwnaniu z pod-
stawowymi prawdami wiary chrzescijanskiej. Z drugiej jednak stro-
ny zobaczymy, ze niektoére kwestie dostrzegane w innych religiach,
przetamuja czesto skostniate schematy koscielnego przepowiadania
CHRYSTUSA 1 ukazujg Jego postaé w nowym, zywym $wietle. W cza-
sach, w ktorych swoistym zadaniem stalo si¢ kontekstualne spoj-
rzenie na rézne zagadnienia teologiczne, powstaja tez chrystologie
kontekstualne. Kazda kontekstualno$¢ musi, oczywiscie, powstawac
w napieciu pomiedzy tekstem i kontekstem. Dla problematyki chry-
stologicznej oznacza to, ze kazdy obraz JEZUsA stworzony w innym,

* To pytanie nalezy zadaé w odniesieniu do BARTH, Dogmatik. Na poczatku roz-
dzialu o Soborze Chalcedoniskim autor formutuje nastepujaca opinie: ,Jest rzecza
anachroniczng udzielanie odpowiedzi na dzisiejsze problemy chrystologiczne przy
uzyciu formut Soboru Chalcedonskiego”. Nieco dalej ta wypowied? jest lekko osta-
biona: ,Moglibysmy owszem do niej powracaé, ale pod warunkiem, ze uwalniamy
sie od jej ontologoicznych intencji” (s. 391). Nie wolno nam jednak unika¢ tego cen-
tralnego problemu dotyczacego bostwa i czlowieczenstwa JEzZusA z NAZARETU.
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nowym kontekscie musi mie¢ swoj probierz w odniesieniu do Pisma
$w. 1 w chrystologii opartej na oficjalnej, autentycznej tradycji inter-
pretacyjnej Kosciota. Chrystologia ta wznosi si¢ na dwdch fundamen-
tach: objawieniu Boga dokonujacego si¢ w JEzUSIE CHRYSTUSIE i zba-
wieniu wszystkich ludzi dokonanym w tym Bozym objawianiu sie.

2. Jezus widziany przez rézne religie

Nie jest tu rzecza mozliwa, aby$my przewedrowali cale dzieje religii
i pytali, jak owo mnéstwo religii §wiata postrzegato JEzusa. To, co nie
jest mozliwe w przegladzie historycznym, nie jest tez mozliwe w przy-
padku wszystkich aktualnie istniejacych religii. Stad tez konieczne
jest ograniczenie sie tylko do glownych nurtow religijnych $wiata za-
chodniego i Azji, a i w tym przypadku nie roscimy sobie pretensji do
wyczerpujacego ich przedstawienia w tym aspekcie. Zdajemy tez so-
bie sprawe, ze religijne subkultury Afrykii Ameryki Lacinskiej wyka-
zuja nowy sposob zainteresowania postacia JEzusa. Akcent kladziony
na czlowieczenstwo JEzusa sklania do tego, ze uzdrowienie i uwolnie-
nie postrzega sie jako dwie najbardziej znaczace cechy JEzusa i w ten
sposéb zyskujg one nowa wymowe.

Kto glosi uzdrowienie (zbawienie), méwi nie tylko o zyciu poza-
grobowym, ale sprawia, ze juz tu, na ziemi, rodzi si¢c nowa ufnos¢
inadzieja. W tym miejscu nasze rozwazania natrafiaja na wnioski, do
ktorych dochodza teologie Trzeciego Swiata, a w ktorych Jezusa po-
strzega sie przede wszystkim jako uzdrowiciela i wyzwoliciela. Opor,
z jakim spotkala sie powstala w Ameryce Lacinskiej teologia wyzwo-
lenia, pokazuje, ze chodzi tu o impulsy, ktore nie dajg sie wbudowac
tak po prostu w strukture naszej klasycznej chrystologii. Nie mozna
przy tym pomija¢ milczeniem faktu, ze wspomniane chrystologie roz-
winely si¢ na pograniczu chrzescijanstwa i innych religii, co mialo na
nie istotny wptyw.

2.1. Jezus i judaizm

Decydujaca sprawa, jesli chodzi o teologiczng relacje chrzescijan-
stwa i judaizmu, jest dla mnie nastepujace stwierdzenie:



72 Hans Waldenfels

Jesli chrzescijaniska teologia nie zamierza czyni¢ Izraela wy-
facznie przedmiotem swoich wypowiedzi, ale wychodzac
z obecnej sytuacji spotkania zydowsko-chrzescijanskiego,
przyznaé Zydom role podmiotu, powinna by¢ teologia otwie-
rajaca i towarzyszaca nowemu dialogowi pomiedzy chrzesci-
janami i Zydami®.

Moja teza probuje wyrazié szczegdlng sytuacje, z jaka mamy do
czynienia w relacjach pomiedzy Zydami i chrzescijanami. Chociaz
chrzescijanstwo istnieje obok judaizmu jako samodzielna religia, to
przeciez ich wzajemne relacje — wtasnie z powodu nieuniknionej bli-
skosci i powigzan — sa niepowtarzalne i bolesne zarazem. Nalezy
przy tym zaznaczy¢, ze to nie judaizm czuje si¢ zwiagzany z chrze-
Scijanstwem, ale na odwrdét — to chrzescijanstwo postrzega siebie ja-
ko nierozdzielnie zwigzane z judaizmem. Historycznie rzecz ujmujac,
od strony etnicznej i religijnej Jezus jest Zydem i jako taki wnosi
w chrzescijaristwo Swiete Pismo Zydéw®. Dlatego tez korzenie wiary
chrzescijanskiej, historycznie rzecz biorac, znajduja sie w judaizmie.
Mimo to chrzescijanstwo nie jest prostym dziedzictwem judaizmu.
Uéwiadamia nam to bolesna historia przesladowan Zydéw az po Au-
schwitz. To wielowiekowe niechrzescijaniskie traktowanie Zydéw po-
kazuje nam w obecnych czasach pluralizmu religijnego, jak chrzesci-
janie nie powinni postepowac z czlonkami innych religii. Z drugiej
strony, wspolczesne relacje chrzeécijan i Zydéw moga by¢ wskazow-
ka do budowania podobnych relacji miedzy chrzescijanami a czton-
kami innych religii’.

Gdy chodzi o rozumienie JEzusa poéréd Zydéw, to trzeba takze
zauwazy¢, ze cho¢ ten NAZARENCzYK przez dlugi czas wydawat sie
odstepca, to dzié§ wiekszoé¢ Zydoéw widzi w Nim — by uzy¢é stéw Mar-
tina BUBERA — ,starszego brata”, ktérego nierzadko odkrywaja jako

® WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele, s. 388 (wydanie niemieckie:
WALDENFELS, Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 420).

® Por. WALDENFELS, Er war Jude.

7 Por. WALDENFELS, Chrystus a religie, s. 120n. (wydanie niemieckie: WALDENFELS,
Christus und die Religionen, s. 116f.).
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ich ,syna utraconego”®. Tak wiec réwnolegle ze zmaganiem sie o teo-

logie po Auschwitz’ trwa w judaizmie zmaganie o nowe, mozliwe
do zaakceptowania rozumienie JEzUsA. To, co zapoczatkowal BUBER,
kontynuowali inni myséliciele Zzydowscy, m.in.: Schalom BEN-CHORIN,
Pinchas LAPIDE czy Franz RosENzwEIG!'?. Cho¢ przez jaki$ czas funk-
cje pomostu pelnila protestancka, liberalna krytyka biblijna, to jed-
nak zwyciezylo przekonanie o wyjatkowej pozycji JEzusa — jedynej
w swoim rodzaju. Pichas LAPIDE méwil wrecz o niemozliwosci wpa-
sowania JEzUsA w jakakolwiek z dotychczasowych kategorii religij-
nych:

Czy mozna Go (Jezusa) zakwalifikowa¢ do ktorejs ze znanych
kategorii religijnych, w ktérych umieszczamy osoby odznacza-
jace sie wyjatkowa wiara? Raczej nie! Jak ma sie do siebie nie-
mozliwo$¢ wpasowania Jezusa w kategorie wiary zydowskiej
do Jego centralnej roli i wyjatkowosci w Kosciele!!.

LaPIDE zadaje sobie nastepnie pytanie: Czy dzialalno$¢ Jezusa
~wWyczerpuje sie w Jego poboznym i bogobojnym byciu Zydem”!??
Z kolei Schalom BEN-CHORIN formuluje to w nastepujacy sposob:
~Wiara Jezusa nas laczy, [...] jednakze wiara w Jezusa nas dzieli” 3,

Konfrontujemy si¢ tu zatem z tym, za kogo JEzuUs sie¢ uwazat
i z chrzescijafiskim rozumieniem Jego osoby. Nalezy tez w tym miej-
scu nie tylko poréwnaé¢ monoteizm zydowski i trynitarny monoteizm

8 Niemieckie wyrazenie: ,der verlorene Sohn“ oznacza dostownie ,,syn utracony,
zagubiony czy zaginiony”. Uzywane jest jednak w ttumaczeniach bliblijnych do okre-
$lenia tej postaci z Ewangelii §w. Lukasza (15, 11-32), ktora w polskich przekladach
okresla sie jako ,syn marnotrawny”, wiec w oryginale wykladu moze pobrzmiewaé
réwniez i to znaczenie (przypis tltumacza).

® Por. WALDENFELS, Auf den Spuren von Gottes Wort, Teil VI, s. 457-491, a takze
RONTGEN, Alles verstehen hiefSe alles verzeihen oraz PETZEL, Was uns an Gott fehlt,
wenn uns die Juden fehlen.

' Por. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele, s. 206-211 (wydanie
niemieckie: WALDENFELS, Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 230-235.

"' L APIDE, Juden und Christen, s. 67.

2 Ibid. s. 65.

3 BEN-CHORIN, Bruder Jesus, s. 12.
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chrzescijanski, ale tez przyjrze¢ sie roli JEzusa jako posrednika. Ude-
rza tu wrecz, ze ukrywajaca sie w tytule ,Chrystus = Mesjasz” god-
nos$¢ mesjanska JEzusa w obecnych dyskusjach odgrywa role raczej
poboczng. LAPIDE wskazal na bardzo wazng roéznice pomiedzy juda-
izmem i chrze$cijanstwem. Wedlug niego obydwie te religie sa nakie-
rowane na Mesjasza, przy czym Zyd pyta o treé¢ zbawienia, podczas
gdy chrzescijanin pyta o osobe Zbawiciela. W zwigzku z tym nazywa
on chrzescijanstwo religia osoby (Wer-Religion), podczas gdy judaizm
religia tre$ci (Was-Religion).

W dzietach Franza RoSENZWEIGA znajdujemy inng wypowiedZ
wazng dla dialogu zydowsko-chrzescijanskiego:

Zgadzamy si¢ co do tego, jakie znaczenie maja dla swiata Chry-
stus i Jego Kosciok: nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tyl-
ko przez Niego. Nikt nie przychodzi do Ojca — inaczej jest jed-
nak, gdy kto$ nie potrzebuje przychodzi¢ do Ojca, bo juz przy
Nim jest. A tak jest w przypadku ludu Izraela (nie tylko poje-
dynczego Zyda)'.

Auschwitz zmienilo nastawienie do JEzusA. Pinchas LAPIDE w roz-
mowie z Hansem KUNGIEM tak opisal t¢ nowa sytuacje:

Dopiero po Auschwitz dochodzi do czegos, co nazwatbym po-
wtornym wecieleniem Jezusa u chrzescijan, polegajacym na
przesunieciu akcentu na vere homo, na prawdziwego cztowie-
ka, a dzieje sie to w czasach, w ktérych niewiele istot chodza-
cych na dwu nogach jest naprawde ludzmi. Jezus staje sie czlo-
wiekiem idealnym. A u Zydéw wychodzi On z piekta polemik
ciggnacych sie przez cale sredniowiecze i potem [...] i powra-
ca do judaizmu — swojej ojczyzny. Brat Jezus wraca do domu,
jako wspotcztowiek, jako wspot-Zyd, jako Izraelczyk!.

2.2. Jezus w islamie

Do podstaw tozsamosci islamskiej nalezy przekonanie,
ze MAHOMET jest ,pieczecia prorokow”, a to znaczy, ze jest nie-
przekraczalnym punktem prowadzacej do niego historii prorokéow.

' Cytat za BARTH, Dogmatik, s. 394.
5 Por. KNG & LAPIDE, Jesus im Widerstreit, s. 13f.
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W tej historii majg swoje miejsce takze prorocy Starego Testamentu,
tacy jak patriarcha Abraham, ale tez Jezus z NAzAReTUu. W ten
sposoéb historie zydowska i chrze$cijanska poprzedzajace MAHOMETA
staja sie czescig ogolnej historii islamu. I tak, jak historia Zydéw od
czasu pojawienia sie chrzescijanstwa — przynajmniej w kontaktach
zewnetrznych — byla naznaczona konfliktami, tak tez rozszerzanie
sie islamu bylo odczuwane jako zagrozenie i tak pozostaje az po
nasze czasy. Kraje chrzescijanskie przez dtugi czas przeciwstawia-
ly sie zbrojnie temu zagrozeniu. Zagrozenie islamskie bylo tym
trudniejsze, ze $wieta ksiega islamu — Koran — w wielu miejscach
mowi o JEzUsie. Teksty o JEzUSIE zawarte w Koranie jednak tylko
czeSciowo odpowiadajg nauce Kosciola i jego ortodoksji, a z punktu
widzenia dogmatyki chrzescijanskiej czesciowy tylko przekaz nauki
chrzescijanskiej nalezy okresli¢ jako heretycki.

Minelo sporo czasu, zanim stalo sie jasne, Ze czym innym jest mo-
wienie o JEZUSIE w ramach wlasnej o Nim wiedzy, a czym innym jest
celowe i ztosliwe twierdzenie zaprzeczajace posiadanej wcze$niej wie-
dzy, kim byt i jest JEzus z NAZARETU. Nie mozna juz dzi§ w sposdb
nieprzemyslany szafowaé zarzutem herezji wobec ludzi inaczej my-
slacych. Gruntowne studia wyjasnily, z jakimi formami chrzes$cijan-
stwa spotkal sie najprawdopodobniej MAHOMET!®. Oméwiono i prze-
analizowano bardzo wnikliwie wszystkie teksty o JEZUSIE zawarte
w Koranie!”. Poza tym wzrasta w islamie zrozumienie, ze nie mozna
zakaza¢ poddawania tekstow $wietych analizie przy uzyciu powsta-
tych w miedzyczasie metod krytyki literackiej i badania tradycji'®.

Przy zalozeniu tego, co powiedzielismy, mozemy teraz wymie-
ni¢ te czesci chrzescijanskiej wiary w JEzusa, ktore islam odrzuca.
Przy calym szacunku dla postaci JEzusa islam nie moze przyja¢ nauki
chrzescijanskiej zdefiniowanej przez Soboér Chalcedonski o dwoch na-
turach w JEzUSIE — boskiej i ludzkiej. Odrzucenie tej nauki nie wyklu-

16 Por. RigE, ,,Gott ist Christus, der Sohn der Maria“.

7 Por. ScHEDL, Muhammad und Jesus ; RAISANEN, Das koranische Jesusbild ; ScHu-
MANN, Der Christus der Muslime ; BAUSCHKE, Jesus — Stein des AnstofSes; GOETZE,
Religion fallt nicht vom Himmel.

'8 Por. WiLD, The Qur’an as Text ; NEUWIRTH, Der Koran als Text der Spitantike.
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cza jednakze, ze islam przekonany jest o urodzeniu sie JEZusA z Maryi
Dziewicy dzieki stworczej wszechmocy Boga. Lecz z tego dziewiczego
urodzenia nie wynika w islamie zadne uznanie boskosci JEzusa'’.

Nie ma tez w islamie miejsca na chrze$cijanska wiare w zbawienie
czy przekonanie, ze JEZUs zbawil $wiat przez swa $mier¢ na krzyzu.
Wynika to z samego islamskiego rozumienia grzechu, ktory ze strony
cztowieka nie potrzebuje zadnego dziela pokuty czy zadoséuczynie-
nia. W rozumieniu islamu Boég nie potrzebuje zadnego posrednika.
Tak wiec JEZUS jest w islamie znaczacym prorokiem czy tez wzorco-
wa postacia ludzkiej samorealizacji — pod niektorymi wzgledami. Nie
mozna Mu jednak przypisa¢ w islamie centralnej pozycji posrednika
pomiedzy Bogiem a ludZmi.

2.3. Jezus w tradycjach hinduistycznych

JEzus z NAZARETU zyskal na znaczeniu na subkontynencie indyj-
skim w okresie, gdy do przestrzeni intelektualnej Indii dotarty wpty-
wy zachodnie wprowadzone tam w wyniku kolonizacji brytyjskie;.
Stalo sie tak z tego prostego powodu, ze JEzUS byl centralng posta-
cia religii kolonizatoréw. Skutkiem tego bylo poszukiwanie — zwlasz-
cza w neohinduizmie — punktéw stycznych pomiedzy JEZUSEM a po-
réwnywalnymi postaciami z historii religii indyjskich. Indyjski teo-
log Stanley J. SAMARTHA ukul na potrzeby tych poszukiwan formute
»The unbound CHRIST* — ,CHRYSTUS nieskrepowany (niezwigzany,
nieograniczony)”.

CHRYSTUSA nie nalezy juz dluzej postrzegaé¢ jako ,wlasnosc¢”
wspdlnoty chrzescijan albo chrzescijanstwa rozumianego jako re-
ligia instytucjonalna. Chrzescijanstwo nalezy do CHRYSTUsA, ale
CHRYSTUS nalezy nie tylko do chrzescijanstwa. To wskazanie na
+CHRYSTUSA nieograniczonego” nie jest zatem proba odebrania chrze-
Scijanstwu jego Pana, ale raczej wyrazem glebokiego pragnienia,
aby wyjasni¢, w jaki spos6b uniwersalnos¢ CHRYSTUSA przekracza

' O Maryi w Talmudzie i Koranie por. méj przyczynek w WALDENFELS, Begegnung
der Religionen, s. 236-249. Por. tez R13E, Der Islam in unserer Welt, s. 101-113.
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wszelkie granice geograficzne i kulturowe oraz wszystkie tradycje
duchowe?’.
Dwie rzeczy uderzaja w Indiach?!:

1. Pytanie o historyczno$¢ JEzusa z NAZARETU jakby znika za
oceng Jego znaczenia. Czesto cytuje sie tu stowa Mahatmy
GANDHIEGO:

Moge powiedzie¢, ze nigdy nie zajmowatem si¢ Jezusem
historycznym. Nie zmartwitoby mnie nawet, gdyby kto$
udowodnil, Ze nie byto nigdy czlowieka o imieniu Je-
zus i Ze to, co opowiadajg Ewangelie, zostalo wymyS$lone
przez jakiego$ pisarza. Kazanie na Gorze pozostatoby dla
mnie mimo to prawdziwe?.

Wobec niejasnego (schillernd) rozumienia osoby w hinduizmie
zamazuje sie tu tez granica pomiedzy boskoscig — jakkolwiek
bysmy ja rozumieli — a czlowieczenstwem JEzusA. JEzus jako
wcielony Syn Bozy wcale nie musi drazni¢ Hindusow.

2. JEzus jest posrednikiem:

(a) w znaczeniu wskazujacego droge jako wddz, guru, avatara,
a takze w sensie Boga objawiajacego sie jako czlowiek,

(b) w znaczeniu przykladu, ktéry dotart do celu wyznaczonego dla
czlowieka, jako jogin, advaitin, Bog, ktory stat sie czlowiekiem.
JEZUs jednak nie jest tu posrednikiem w znaczeniu odkupiciela
swiata albo jedynej drogi do Ojca, ktory trwa w stalym zjedno-
czeniu Boga i czlowieka i niesie w sobie owg relacje napiecia
pomiedzy Bogiem i cztowiekiem.

2 Por. SAMARTHA, Hindus vor dem universalen Christus.

a Wiecej na ten temat w WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele, s. 215—
220 (wydanie niemieckie: WALDENFELS, Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 238—
244).

2 Cytat za SAMARTHA, Hindus vor dem universalen Christus, s. 97. Por. tez WOLFF,
Mahatma und Christus.
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Okazuje si¢ bardzo niefortunnym fakt, Ze nowsza teologia indyj-
ska uzywa w odniesieniu do nauki chrzescijanskiej o wcieleniu Bo-
ga w JEZUSIE Z NAZARETU indyjskiego terminu avatara. Terminu te-
go bowiem od poczatku uzywano w liczbie mnogiej. Niestety, dys-
kusja ta nie toczy si¢ w nalezytej atmosferze otwartosci, koniecz-
nej dla takich poszukiwan, a dzieje sie to z powodu wyczuwalne-
go leku przed karami koScielnymi ze strony Rzymu i przy brakuja-
cym wsparciu ze strony straznikéw koscielnej ortodoks;ji?*. Teologo-
wie indyjscy prébowali otworzy¢ nowe drogi rozumienia, opierajac
si¢ na koncepcjach teologicznych Wolfharta PANNENBERGA i Karla
RAHNERA. George AUGUSTIN strescil swa teze w pytaniu: ,,Czy Bog 1a-
czy, a Chrystus dzieli?”?*. Natomiast Joseph PANDIAPPALLIL wychodzi
od RAHNEROWSKIE] teologii transcendentalnej®. Obydwie te ksiazki
zashuguja na uwage i dyskusje?®. Gdy chodzi o metodyczng strone te-
go przedsiewziecia, to nalezy zwroci¢ uwage na to, ze byloby dla In-
dii wielka pomoca, gdyby sie szukalo rozwigzania tych probleméow
z dwoch stron:

® ze strony Swiata zachodniego we wilasciwej mu formie myslenia,
cho¢ podejscie transcendentalne nie jest tu jeszcze wyczerpane, ale
W znaczniej mierze zalamuje si¢ w czasie poheglowskim, oraz

e ze strony $wiata jezykoéw indyjskich, historii ich poje¢ i form
myslowych?’.

» Wspomnieé¢ tu nalezy dyskusje wokét ksiazki Dupuis, Toward a Christian The-
ology (niemieckie wydanie: Dupuis, Unterwegs zu einer christlichen Theologie ze sto-
wem wstepnym mojego autorstwa: s. 11-19), co doprowadzilo potem do wydania
przez Kongregacje ds. Dokryny Wiary deklaracji Dominus Iesus z 5.09.2000 r. i No-
tificatio tejze kongregacji z 26.02.2001 r. — por. WALDENFELS, Auf den Spuren von
Gottes Wort, s. 578-593; WALDENFELS, Jacques Dupuis — Theologie unterwegs ; WAL-
DENFELS, Chrystus a religie, A. 2 (wydanie niemieckie: WALDENFELS, Christus und die
Religionen, A. 2).

% Por. AUGUSTIN, Gott eint — trennt Christus?

» Por. PANDIAPPALLIL, Jesus the Christ and Religious Pluralism (ze stowem wstep-
nym W. KASPERA).

2% Por. WALDENFELS, Ist er wirklich der Erloser der Welt?

%7 Por. m.in. HaLBFASsS, Indien und Europa.
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PANDIAPPALLIL zwraca tu uwage na stosunkowo podzne zasto-
sowanie pojecia avatara®®. Jednakze tylko przy spotkaniu sie tych
dwoch sposobéw patrzenia bedzie mozliwe przeniesienie rozumienia
CHRYSTUSA w $wiat my$li indyjskiej na sposob przekonujacy?.

2.4. Jezus i Budda

Porownywanie JEzusa i BuDpDY jest w gruncie rzeczy znacz-
nie bardziej tematem chrzescijanskiego Zachodu niz samych buddy-
stow?. Gdziekolwiek méwi sie o wielkich postaciach historii ducha
ludzkiego, tam zawsze wspomina si¢ BUDDE i JEzusa. Karl JASPERS
zaliczyl obydwie te postaci do ,ludzi nadajacych nowy ksztalt histo-
rii”*!. Podobnie wyrazali sie o tych dwu osobach: Ernst BLocH, Le-
szek Korakowski, Martin BUBER i Romano GUARDINI. Szczegdlnie
GUARDINI wysoko cenit BUDDE:

Istnial jeden jedyny cztowiek, ktéry moglby nasuwaé mysl, ze
jest w pewnym sensie podobny do Jezusa: Budda. Czlowiek
ten stanowi wielkg tajemnice. Przebywa on w kregu strasz-
liwej, nieomal nadludzkiej wolnosci, zarazem majac w sobie
dobro¢, przemozna jak jaki§ §wiatowy zywiol. Moze Budda
bedzie tym ostatnim, z kim chrzescijafistwo winno sie skon-
frontowac. Nikt bowiem jeszcze nie powiedzial, co oznacza on
z chrze$cijanskiego punktu widzenia. By¢ moze Chrystus miat
nie tylko poprzednika ze Starego Testamentu — Jana [Chrzci-
ciela], ostatniego z prorokéw — ale réwniez wcze$niejszego,
z samego serca antycznej kultury, Sokratesa, a takze trzecie-
go, ktéry wypowiedzial ostatnie stowo wschodniego religijne-
go poznania i przezwyciezenia siebie: Budde®?.

% Por. Ibid. s. 136-139.

¥ Chrystologia rozwinieta bardziej na podstawie my$lenia indyjskiego znajduje
sie w LopEs, Indian Christology of the Way. Wiecej na ten temat w moim przyczynku
w WALDENFELS, Ist er wirklich der Erloser der Welt? (A. 24).

30 Por. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele, s. 221-223 (wydanie
niemieckie: WALDENFELS, Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 244-247).

3! Por. JaspERs, Die grofien Philosophen, s. 128-154; 214-228.

%2 GuarpINI, Bég, s. 300-301.
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GUARDINI mowi, ze BUDDA — inaczej niz inni ludzie — prébowat
»2yjac w konkrecie bytu, tenze konkretny byt wyrwacé jakby z zawia-

»,

SOW’:

Tego, co rozumial przez nirwane — ostateczne przebudzenie,
ustanie iluzji istnienia — z perspektywy chrzescijanskiej nikt
jeszcze chyba nie pojal i nie ocenil. Ten, kto by to chciat uczy-
ni¢, musialby sta¢ sie catkowicie wolny w mitosci Chrystusa,
zarazem jednak zywic gleboka czes¢ dla owej tajemniczej po-
staci z széstego wieku przed narodzeniem Pana®s.

W konfrontacji z postacig JEzusa prawdziwa przyczyna fascynacji
BupDA przez cztowieka Zachodu bierze si¢ stad, ze on z calym rady-
kalizmem sam decyduje o swoim zyciu bez jakiegokolwiek zwigzku
z Bogiem. Jest tak rowniez wtedy, kiedy wola BubDY wyraza sie¢ w ra-
dykalnym pozostawieniu (uwolnieniu si¢ od) siebie samego.

Jednakze czlowiek Zachodu musi by¢ bardzo ostrozny, by nie
umiejscawia¢ Buppy zbyt szybko w horyzoncie swojego rozumienia.
Nalezy stara¢ sie go zrozumieé w perspektywie tego, skad pochodzit,
w kontekscie jego kulturowego kregu, w Indiach. Tak jak chrzesci-
janstwo wyszlo z judaizmu, tak buddyzm wyszedt z religii hinduskich
i sie usamodzielnil. Wida¢ to cho¢by w tym, ze Wedy z calg ich tra-
dycja nie stanowig dla buddyzmu zadnego autorytetu i ze system ka-
stowy utracil w nim jakiekolwiek znaczenie zbawcze. Do tego doszto
i to, ze najpdzniej w tzw. wielkim wozie obok praktyki pozostawia-
nia (uwalniania si¢) — podobnie jak to jest z filozofig i teologig nega-
tywna — rozwinieto teorie pozostawiania (uwalniania sie). Central-
nym pojeciem tej postawy stato sie sanskryckie pojecie Sunya = pu-
sty, wzglednie Siinyata = pustka, opréznienie’*. Poniewaz termin ten
jest semantycznie rownowazny greckiemu kenosis — tak jak go uzywa
w odniesieniu do JEzusa $w. PAwWEL w Liécie do Filipian®> — powsta-

* GuarpIni, Bég, s. 301-302.

* Wiecej na ten temat por. WALDENFELS, Absolutes Nichts; WALDENFELS,
Faszination des Buddhismus; WALDENFELS, Gottes Wort in der Fremde, Teil II: ,Der
uns fremde Buddhismus”, s. 167-331.

* On, istniejac w postaci boskiej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni byé
z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie” (Flp 2, 6-7) — przypis ttumacza.
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je tu swoisty pomost pojeciowy, ktory bodaj po raz pierwszy znalazt
swoj wyraz u japonskiego filozofa Keiji NisHITANI W jego dziele pod
tytulem Was ist Religion? (Czym jest religia?)*®. Dyskusja na ten te-
mat byta szczegélnie intensywna w Stanach Zjednoczonych (glownie
z Massao ABE) i przeniosta sie na grunt dogmatyki chrzeécijanskiej*’
zwigzanej z tzw. chrystologia kenotyczng. Jest rzeczg zrozumiala, ze
taki sposob patrzenia otwiera mozliwos¢ przejscia w swej refleksji od
chrystologii kenotycznej do kenotycznej nauki o Bogu®. W ten spo-
s6b w dialogu buddyjsko-chrzescijanskim mogloby dojé¢ do przetomu
i zajecia sie zagadnieniami, ktore takze w chrzescijanstwie zachodnim
naleza do probleméw fundamentalnych. Teologia negatywna, droga
do glebin wlasnego wnetrza, medytacja i mistyka, wewnetrzne dziata-
nie Ducha Bozego, ale i udzielanie sie Boga jako radykalne ogotocenie
samego siebie sg tematami, ktore z teologii chrzescijanskiej rozumia-
nej jako teologia zorientowana na CHRYSTUSA wchodza do dialogu
miedzyreligijnego.

3. Uwagi koncowe

Pod koniec roku 2002 ukazat sie w St. Augustin pierwszy tom dzie-
fa (zaplanowanego na sze$¢ toméw), ktore poswiecone jest chinskie-
mu obliczu Jezusa¥®. Juz sama zapowiedZ treéci zaplanowanych to-
mow byla obietnica niezwyklego bogactwa nagromadzonej przez wie-
ki wiedzy. W poczatkowej czesci pierwszego tomu znajduje sie list
Paula H. WELTE OP, zawierajacy jego zastrzezenia do tego projek-

% NISHITANI, Was ist Religion? Por. tez WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie
i Kosciele, s. 222 n. (wydanie niemieckie: WALDENFELS, Kontextuelle Fundamentalthe-
ologie, s. 245f.); WALDENFELS, Gottes Wort in der Fremde, s. 185-203, 204-220.

37 Por. HOFFMANN, Kenosis im Werk Hans Urs von Balthasars. Niestety, ten aspekt
dialogu chrzescijanskiego nie zostal uwzgledniony w skadinad bardzo waznej ksigz-
ce: STUBENRAUCH, Dialogisches Dogma.

38 Wiecej na ten temat por. ,Gott — zwischen Christentum und Buddhismus”
w: WALDENFELS, Gottes Wort in der Fremde, s. 265-281; WALDENFELS, Christi Kreuz
und die Leere Gottes ; WALDENFELS, Auf den Spuren von Gottes Wort, s. 303-317.

% Por. MALEK, The Chinese Face of Jesus Christ.
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tu®?. Sa to zarazem zastrzezenia do préby jednostronnej inkulturacji.
Tego rodzaju usilowania uwaza on za bledne,

1) je$li proby te realizuje sie kosztem ,poprawiania” stow
CHRYSTUSA w PiSmie $w. i nie pozwala Mu sie powiedzie¢ tego,
co powiedzial, i czynic tego, co uczynil;

2) jesli nie przywiazuje si¢ wagi do pochodzenia przyjetych form
wyrazu, to czy wspolczeéni Chiniczycy potrafig lepiej zrozumieé
oraz wyrazi¢ nature i znaczenie idei oraz wartosci chrzescijan-

skich;

3) jesli chinskich idei i obyczajow uzywa sie jako miary, aby oce-
nia¢, co CHRYSTUS chcial powiedzie¢ albo przynajmniej, co
moglby powiedzieé, gdyby przyszedt do Chin;

4) jesli zadowalaja sie odkryciem, ze Biblia i CHRYSTUS powie-
dzieli to, co Chinczycy tez juz powiedzieli, i te zgodnos¢ czynia
gléwnym motywem wiary chrzeécijanskiej*!.

W miedzyczasie pewien chinski kaplan, nota bene méj uczen
w Bonn, zadal pytanie: ,Czy Jezus moze by¢ Zbawicielem dla
Chin?”2. Stawia on to pytanie w odniesieniu do kraju, ktéry — jak
wiele innych krajow swiata — przez dtugi czas zyl w przekonaniu, ze
moze sobie poradzi¢ bez Boga i religii i dobrze funkcjonowaé. Chin-
czycy — podobnie jak i my na naszym cywilizowanym Zachodzie —
wiedza, ze zderzamy si¢ z granicami swoich mozliwosci. Odkrywamy
bogactwo ziemi, wykorzystujemy je, ale jednoczesnie niszczymy na-
sze srodowisko. Ekonomia opanowuje cztowieka i szkodzi ekologii,
klimatowi, a w koncu samej sobie. Dokonujemy wielkich postepéw
i odkry¢ w biologii i medycynie, ale z drugiej strony mamy poczu-
cie, ze niszczymy samych siebie. Zdobywamy kosmos, a nie jestesmy
w stanie poradzi¢ sobie z kleskami zywiotowymi. Pragniemy pokoju
i do$wiadczamy przerazajacej przemocy, ktéra bezsensownie niszczy

40 MaLEK, The Chinese Face of Jesus Christ, s. 55-61.
4 Por. Ibid. s. 60.
*2 Por. GENG, Jesus — Erloser fiir China?
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kulture i ludzkie Zycie. Przy catej gadaninie o sekularyzacji i niewierze
rzadko kiedy w naszym spoteczenstwie moéwilo sie tyle o religii, jak
wiasnie w tych czasach splyconego, ale tez petnego lekoéw i zwatpienia
zycia. Ow milody chinski kaptan, po tym jak przeanalizowat historie
swego kraju od czaséw dawnych az po dzisiejsze, dochodzi do wnio-
sku, ze dla jego ojczyzny — jak widzi to rowniez wielu jego rodakéw —
w oredziu Ewangelii mimo wszystko odstania si¢ nowa szansa. Wiel-
kanoc, Zmartwychwstanie, zmartwychwstaly Pan otwiera drzwi do
tego, o czym marza Chinczycy — drzwi do raju. Jego ksigzka konczy
sie stowami wyznania:

Zawarte w Ewangelii Janowej stowa o drodze, prawdzie i Zyciu
(por. J 14, 6) sa oredziem na wszystkie czasy. Zachowuja one
swoje znaczenie i dla dzisiejszych Chin. Jesli Absolut, niewy-
razalny Bog otrzymuje oblicze w Jezusie Chrystusie i staje sie
dla nas Stowem Boga, B6g moze i w Chinach otrzymac oblicze
i przemowic do nas. Jego oredzie brzmi: Mitos¢, bezinteresow-
na ofiara i stuzba, zycie. Jesli dzi$ wielu ludzi méwi o Chrystu-
sie, przyznaje sie nawet do wiary w Niego, to wynika to stad, ze
odkrywaja w Nim droge do pelni rzeczywistosci i do pelni ich
zycia. Jezus zabiera ich leki i daje prawdziwe szczescie i zba-
wienie. Otwiera im droge do raju, o ktérym Chinczycy marzyli
przez cale pokolenia i czynia to i dzis®.

Nie dziwi zatem, ze i w tym roku na Wielkanoc setki mtodych
Chinczykow przyjely chrzest $w.

(Przektad z niemieckiego: Stanistaw Lucarz SJ)
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