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Zgorszeni Dantem.

Niezgoda na wiecznos¢ piekta

a teologia Boskiej Komedii
Scandalized by Dante. Objections to the

Eternity of Hell and the Theology
of The Divine Comedy

Wiec patrz i Swiatu, ktory tam daleki
Zle si¢ prowadzi, zaraz po powrocie,

to, co zobaczysz, zapisz jako leki.

Dante Alighieri, Czysciec, Piesrn XXXII, 103-105.

Abstrakt

Artykut nawigzuje do siedemsetne]j rocznicy Smierci Dantego Alighieri,
w zwigzku z ktérg papiez Franciszek ogtosit specjalny list ukazujacy
geniusz i znaczenie tworczodci wtoskiego poety. Winnismy wychwalaé
jego geniusz — pisze papiez — bo wtadnie on potrafit, znacznie lepiej niz
wielu innych, wyrazi¢ gtebie tajemnicy Boga i Jego mitosci. Commedia
jest owocem gtebokiego natchnienia religijnego. Dlatego Franciszek za
papiezem Benedyktem XV moéwi: ,Dante jest nasz!”. Dlaczego? Poniewaz
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w Alighierim oddycha ta sama poboznos¢, ktéra jest w nas, a jego wiara
zywi te same uczucia. Twoérczos¢ Dantego jest zatem wcigz wymownym
i aktualnym wzorem dla wyznawcéw Chrystusa. Dzi$ jednak w popkul-
turze Dante jest postrzegany gtéwnie przez obraz piekta — plastycznie
opisanej kary wiecznej. Prawda o piekle, ktérg Dante uczynit przedmiotem
swej opowiesci, nie znajduje dzi§ akceptacji nawet posréd chrzescijan.
Wiele oséb oburza sie i jest autentycznie zgorszonych, bo piekfo jest
dla nich symbolem sadyzmu i wypaczonego obrazu Boga — msciwego
tyrana skazujgcego dusze ludzkie na wieczng zagtade. A przeciez piekto
jest obecne w przestaniu biblijnym. Méwili o nim w kazaniach Ojcowie
Kosciota, ktorzy dyskutowali na temat umiejscowienia dusz potepionych,
sytuacji Szatana i demonéw, nieuchronnosci sagdu Bozego. W ten sposéb
utrwalita sie w katolickiej dogmatyce prawda wiary o realnosci piekta
i odbywajacej sie tam wiecznej karze. Tak tez wybrzmiewata ona u czo-
towych teologéw Sredniowiecza. Dlaczego zatem dawna i znana prawda
o piekle jest dzi$ odrzucana i gorszaca, a Dantejska wizja nie znajduje
uznania? Istotg problemu jest rozumienie idei sprawiedliwosci i zado$¢-
uczynienia. W ich negacji, wyrazajacej sie w tezie o pustym piekle oraz
nieakceptacji wiecznej kary za grzechy aniotéw i ludzi, mamy ostatecznie
do czynienia z niezrozumieniem znaczenia ludzkiego intelektu i woli. Gdy
zabraknie uznania odpowiedzialnosci cztowieka za swoje wolne wybory,
nastepuje jawne odrzucenie catej powagi ziemskiego zycia. Jezeli nasz
los, i to los wieczny — zbawienie lub potepienie - zalezy od tego, czego
zdotalismy dokonac w tym zyciu, to wtasnie Dantejska poezja wskazuje na
to z catg moca. Owa sita wolnosci — do kohca i na zawsze — jest gteboko
obecna w strofach Commedii. W poemacie Dantego istota piekta polega
na odrzuceniu na zawsze celu, ktérego cztowiek pragnie z samej swej
natury, szczescia, ktorym jest zjednoczenie z Dobrem nieskofczonym -
Bogiem — Stworca i Odkupicielem $wiata. Jak to mozliwe? Mocg wolnosci,
ktérej cztowiekowi nikt i nic nie odbiera, nie pomniejsza. Owo porzucenie
nastapito bowiem z wtasnej woli — potepiency powiedzieli Bogu nie: ,bad?
wola Twojal!”, ale ,badz wola moja!”. Istnienie piekta staje sie gwarancja
ludzkiej godnosci, jest znakiem, ze Dobry i Wszechmocny B6g powaznie
traktuje stworzonego przez siebie cztowieka i na wiecznos¢ zachowuje go
takim, jakim ten zechciat by¢ w swoim zyciu doczesnym.

Stowa klucze: Dante Alighieri, piekto, zbawienie, Koscidt, papiez

Abstract

This paper refers to the 700th anniversary of the death of Dante Alighieri
in commemoration of which Pope Francis released a special apostolic letter
highlighting the genius and significance of the Italian poet. We should
praise his genius, the Pope writes, because it is he who was able to express,
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much better than most of the others, the depth of the mystery of God and
His love. The Commedia is the fruit of deep religious inspiration. This is
why Francis repeats after Benedict XV — ,Dante is our own!” Why is it so?
Because there breathes in Alighieri the devotion that we too feel and his
faith resonates with ours. Dante’s work continues to be a meaningful and
valid exemplar for Christ’s followers. However, in today’s pop culture Dante
is mainly seen through his depiction of hell - the artistically described
eternal punishment. The truth about hell which Dante made the subject
of his narrative does not find acceptance even between Christians. Many
people are really outraged and scandalized because hell is for them the
symbol of sadism and distorted image of God - a vengeful tyrant who
condemns human souls to eternal perdition. But hell is present in the
biblical message. The early Church Fathers spoke of hell in their sermons,
wrote about it in treatises, disputed the dwelling place of the condemned
souls, the position of Satan and other demons, and the imminence of God's
judgement. In this way in the Catholic dogmatic theology consolidated
the truth of the reality of hell and eternal punishment. This was also in
accord with the views of the prominent medieval theologians. Therefore,
why the ancient and well-known truth about hell is rejected today as
outrageous and Dante’s vision does not gain recognition? The heart of
the matter is the understanding of the idea of justice and atonement. In
their denial expressed through the notion of the empty hell and rejection
of eternal punishment for angels’ and people’s sins, we have to do with
misunderstanding of the significance of human intellect and will. The
refusal to accept responsibility for our free choices entails the uninhibited
rejection of seriousness of our earthly life. If we believe that our fate,
and what is more, out eternal fate — the salvation or damnation — depends
on what we were able to do in our lifetime, Dante’s poetic vision strongly
illustrates this standpoint. The power of free will is deeply and inalienably
present in The Comedy’s stanzas. In the Dante’s poem the essence of hell
lies in the ultimate rejection of the goal that man longs to achieve from
his very nature — the happiness which is the union with the infinite Good -
God, the Creator and the Redeemer of the world. How is it possible? It
happens due to the existence of free will which is innate to all people
and no one can deprive them of it or minimise it. This rejection of the
sublime happiness is the result of human free decision — the condemned
did not say to God: “Thy will be done!” but “my will be done!”. The
existence of hell becomes the guarantee of human dignity, the evidence
that a perfectly Good and Omnipotent God treats the man whom He had
created seriously and preserves him for the eternity in the same state in
which he wanted to remain in his earthly life.

Keywords: Dante Alighieri, hell, salvation, Church, pope
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Dante jest nasz!

W marcu 2021 roku papiez Franciszek oglosit list z okazji siedemsetnej
rocznicy $mierci Dantego Alighieri. Skierowat go zaréwno do wiernych
Kosciola katolickiego, jak i tych, ktérzy wiary w Chrystusa nie podzielaja,
ale kochaja wloskiego poete. Juz na wstepie zaznaczyl, ze wlasnie w tym
roku nie moze zabrakna¢ glosu Kosciola w upamietnieniu tego wybitne-
go Sredniowiecznego tworcy. Winniémy wychwalaé jego geniusz - pisze
papiez - potrafil on bowiem, znacznie lepiej niz wielu innych, wyrazi¢
glebie tajemnicy Boga i Jego mitosci poprzez pigkno literackiego stowa.
Jego Commedia jest owocem $wiezego i gtebokiego natchnienia, a przez
to najwspanialszym wyrazem ludzkiego geniuszu.

Poemat Dantego jest uniwersalny: w swej ogromnej rozciaglosci obejmuje
niebo i ziemie, wiecznos¢ i czas, tajemnice Boga i sprawy ludzkie, $wietg
nauke i te zaczerpnietg ze $wiatta rozumu, do$wiadczenia osobiste 1 wspo-
mnienia dziejow'.

Franciszek — obecna glowa Kosciota katolickiego - nie jest odosob-
niony w tak wzniostych opiniach. Juz w 1914 roku papiez Benedykt XV
w liscie Nobis, ad catholicam powiedzial wrecz, ze ,, Alighieri jest nasz”

Kt6z bowiem moglby zaprzeczy¢, ze nasz Dante podsycat i umacnial plo-
mien geniuszu i cnoty poetyckiej, czerpiac natchnienie z wiary katolickiej
do tego stopnia, ze opiewal wznioste tajemnice religii w niemal Boskim
poemacie??

Jak papiez uzasadniat to zdanie, ktére moze si¢ przeciez wydawac kon-
trowersyjne, szczegdlnie dla znawcdw literatury uwazajgcych Dantego
za dziedzictwo calej ludzko$ci? Przekonywal, ze w Alighierim oddycha
ta sama pobozno$¢, ,,ktdéra jest w nas’, jego wiara zywi te same uczucia,
a Koscidt chwali go gltéwnie za to, iz jest poetg chrzescijanskim i ze Boski-
mi akcentami opiewal chrze$cijanskie idealy, ktorych pigkno i blask kon-
templowal calg dusza. Tworczos¢ Dantego jest zatem wcigz wymownym

1 Franciszek, List apostolski Candor lucis aeternae Ojca Swigtego Franciszka w VII stu-
lecie $mierci Dantego Alighieri, thum. wlasne, 25.03.2021, https://www.vatican.va/con-
tent/francesco/it/apost_letters/documents/papa-francesco-lettera-ap_20210325_cen-
tenario-dante.html (dostep: 10.11.2021).

2 Benedykt XV, ,Epistola Nobis, ad catholicam del Papa Benedetto XV in occasione del
sesto centenario della morte di Dante Alighieri”, ttum. wiasne, Acta Apostolicae Sedis
18/V1 (1914): 583.
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i aktualnym wzorem dla wyznawcdw Chrystusa. Tworzac swoje dziela,
poeta nie mial innego pragnienia, jak tylko podnies¢ $miertelnych ludzi
z nedzy grzechu i doprowadzi¢ ich do stanu szcze$cia — do stanu faski
Bozej’.

Te silng wiez, ktora istnieje pomiedzy Alighierim a Ko$ciotem kato-
lickim, podkreslal réwniez papiez Pawel VI. Bedac wielkim znawcg
i milo$nikiem poezji Dantego, zaznaczal:

Gdyby ktos zapytal, dlaczego Kosciot katolicki z woli swej widzialnej Glo-
wy bierze sobie do serca kultywowanie pamieci i czczenie chwaly floren-
ckiego poety, nasza odpowiedz jest prosta: poniewaz na mocy szczegolne-
go prawa Dante jest nasz! Nasz, chcemy powiedzie¢: wiary katolickiej, bo
caly tchnal miloscia do Chrystusa; nasz, bo bardzo kochat Kosciét, ktérego
chwale opiewal; i nasz, bo w Papiezu rzymskim uznawat i czcit Wikariusza
Chrystusa®.

W swojej odezwie papiez twierdzit, ze tylko ci, ktérzy wnikajg przede
wszystkim w religijng dusze niezwyklego poety, potrafig w pelni zro-
zumie¢ i zakosztowaé cudownych bogactw duchowych, jakie ukryte sg
w jego tekstach.

Te wzniosle stowa sg pickne i ujmujace, jednak nalezy powiedzie¢
otwarcie: takie postrzeganie Dantego nie bylo i nie jest fatwe. Obecnie,
w XXI wieku, w dobie cyfrowych mediéw, globalizacji i konsumpcji,
trudno nam zrozumie¢ $wiat opisany i przedstawiony w tekstach wto-
skiego mistrza. Nie tylko dlatego, ze Dantejskie realia sg — jak powie-
dzial Gombrowicz - ,,w odleglo$ci od naszego §wiata o sze$¢set lat™, ale
przede wszystkim dlatego, ze Alighieri zyt w kulturze, w ktdrej chrzes-
cijaniskie prawdy wyznaczaly rytm dnia, tygodnia, lat i etapdw zycia,
wskazujac na sens i cel ludzkiego istnienia. Tkwil w §wiecie, w ktérym
chrzescijanskie byly nie tylko ko$cielne spory, ale réwniez filozoficzne
dysputy, ekonomiczne polemiki i polityczne konflikty. Wspolczesnemu,
szczegdlnie mtodemu czytelnikowi szalenie trudno jest dzi§ zrozumie
Dantejskie strofy i to nie jedynie z powoddéw translacyjnych, ale takze
dlatego (i to chyba bardziej zasadnicze), ze Dante pisal dla czytelnika
doskonale orientujgcego si¢ w tekstach Biblii i mitologii, filozoficznych

3 Ibidem.

Pawel VI, ,Litterae Apostolicae motu proprio datae Altissimi Cantus per il septimo
exeunte saeculo a Dantis Alighierii’, thum. wlasne, Acta Apostolicae Sedis 1/LVIII
(1966): 24.

5 Witold Gombrowicz, Dziennik 1961-1966, red. Jan Blonski, (Krakéw: Wydawnictwo
Literackie, 1989), 234.
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koncepcjach Arystotelesa i $w. Tomasza, $redniowiecznych legendach
czy szesnastowiecznych florenckich i toskanskich sporach, 6wczesnych
debatach i politycznych rozgrywkach®.

Popularnos¢ Dantejskiego piekta

Mimo jednak historycznego oddalenia, interpretacyjnych trudnos$ci
iideowej hermetycznosci $redniowiecznego poematu jest jeden szczegdl-
ny aspekt, w ktérym Dante jest bezbtednie rozpoznawany wlasciwie przez
wszystkich: to epicko nakre$lona przez niego wizja piekla. Te popular-
nos¢ dostrzegamy wszedzie, a jednym z jej najnowszych §wiadectw jest
wspolczesna popkultura, czego dowodzi miedzy innymi ksigzka Dana
Browna Inferno z 2013 roku i nakrecony w 2016 roku na jej podstawie
film z popularnym aktorem Tomem Hanksem w roli gtéwnej. Przyklady
zresztg mozna mnozy¢ — swoistym, ale ciekawym symbolem Dantejskich
inspiracji jest wyprodukowana przez EA Games gra komputerowa Dante’s
Inferno z roku 2010, w caloéci oparta na motywach, symbolach i zna-
czeniach Piekta’. Nawet popularny streetartowy tworca Banksy wykonat
w Londynie graffiti ,, Abandon Hope” nawigzujace do napisu na bramie
dantejskiego Pieklta. Wiemy, ze oprdcz tych popkulturowych przyktadéw
dysponujemy niezliczong iloscig tekstéw literackich, obrazéw najstyn-
niejszych malarzy, arcydziet ludzkiego geniuszu — dostownie we wszyst-
kich dziedzinach artystycznych - ktére powstawaly i wcigz powstaja pod
natchnieniem Dantejskich scen opisywanych w pierwszej czesci Boskiej
Komedii®.

6 Vide: Jacek Grzybowski, Theatrum Mundi. Kosmologia i teologia Dantego Alighieri
(Warszawa: Scholar, 2009), 8.

7 W komputerowej grze Dante’s Inferno bohater poszukuje w piekle ukochanej Beatry-
cze. Na uwage zasluguje oprawa audiowizualna gry, majaca odwzorowa¢ plastyczne
opisy piekla stworzone przez Alighieriego. Calo$¢ wirtualnego piekla zostala opraco-
wana na podstawie szczegotowych opiséw kolejnych kregéw oraz ich mieszkancow,
ktore znajduja sie w Boskiej Komedii. Wergiliusz jest narratorem calej przygody. Gracz
podczas podroézy zwiedza dziewie¢ piekielnych kregdw — kazdy z nich rézni si¢ znacz-
nie od poprzedniego. Pierwszy krag, czyli Limbo, to miejsce pelne zagubionych dusz
cierpigcych w wiecznej agonii. Dalsze poziomy stajg si¢ coraz mroczniejsze. Poszcze-
gblne lokacje wypelnione sa dziwacznymi potworami i przeciwnikami - wszystko
jednak inspirowane jest poematem Dantego. Swego czasu gra miata duze powodze-
nie. Vide: https://www.gry-online.pl/gry/dantes-inferno/zf663 (dostep: 10.10.2021).
Na temat popkulturowej fascynacji pieklem we wspoélczesnych dzietach literackich,
komiksowych i filmowych zobacz: Roman Zajac, Przewodnik po niebie, piekle i ich
mieszkarncach (Krakéw: Wydawnictwo M, 2014), 409-448.

8 Wymienmy najwazniejszych twdrcédw inspirujacych sie¢ poematem Dantego: Michat
Aniot, Pieter Brueghel, Hieronim Bosch, William Blake, Hans Memling, Albrecht
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Jednak zaréwno spotkane w muzeach dziela dawnych mistrzow, jak
i propozycje wspolczesnych nawigzan zdradzajg dwa biegunowo rézne
sposoby ujmowania Dantejskiego piekfa. Dla jednych stanowilo ono
przestroge przed skutkami grzechow i jednoczesne przypomnienie nie-
uchronnosci sagdu Bozego nad kazdym czlowiekiem (bez wzgledu na jego
status, stanowisko, czas, w ktorym zyl, i pozycje, jaka miat w $wiecie). Inni,
ujrzawszy wizje Poety, oburzajg si¢ i sg nig autentycznie zgorszeni, bo jest
ona dla nich symbolem sadyzmu i wypaczonego obrazu Boga - msciwego
tyrana skazujgcego dusze ludzkie na wieczng zaglade. Ilez to razy przy-
wotywano Dantejskg inskrypcje, ktdrg poeta umiescit na bramie piekta:

Przeze mnie droga w miasto utrapienia,
Przeze mnie droga w wiekuiste meki,

Przeze mnie droga w nar6d zatracenia.

Jam dzieto wielkiej, sprawiedliwej reki.
Wzniosta mie z gruntu Potega wszechwladna,
Madros¢ najwyzsza, Mito$¢ pierworodna;
Starsze ode mnie twory nie istnieja,

Chyba wieczyste — a jam niepozyta!

Ty, ktéry wchodzisz, Zegnaj sie z nadziejg’.

Dantejskie motto na bramie piekla jest wciaz nie tylko zZrédiem zgro-
zy, ale takze oburzenia dla wielu pokolen czytelnikow™.

Diirer, Eugene Delacroix, Salvador Dali, Sandro Botticelli, Gustave Doré, Lucas
Cranach.

9 Per me si va ne la citta dolente,
per me si va ne letterno dolore,
per me si va tra la perduta gente.
Giustizia mosse il mio alto fattore;
fecemi la divina podestate,
la somma sapienza e ‘| primo amore.
Dinanzi a me non fuor cose create
se non etterne, e io etterno duro.
Lasciate ogne speranza, voi cHintrate.
Dante Alighieri, La Divina Commedia. Inferno, letture e commento di Vittorio Sermon-
ti, can. III, (Milano: Edizioni Scolastiche Bruno Mondadori, 2000). Polskie tluma-
czenie Adama Mickiewicza i Edwarda Porebowicza: Dante Alighieri, Boska Komedia
(Wroctaw: Wydawnictwo Ossolineum, 1986) 1-9.

10 Por. Anna Sobolewska, ,Otwarta brama. Dramat powszechnego zbawienia’, Tygodnik
Powszechny 36 (1998): 8; Giovanni Papini, Dante zywy, ttum. Edward Boyé, (Warszawa:
Instytut Wydawniczy PAX, 1958), 144. Zauwazmy, ze architektoniczny element piekla,
ktorym jest brama, ma podstawy w Biblii i symbolice wczesnoreligijnej. O bramach
Szeolu moéwi prorok Izajasz (Iz 38, 10), a w Ewangelii Mateusza spotykamy wyrazenie
»bramy piekielne” (gr. mOAat ddov, Mt 16, 18). Por. Manfred Lurker, Stownik obrazow
i symboli biblijnych, ttum. Kazimierz Romaniuk, (Poznan: Pallottinum, 1989), 50.
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Gorszaca nieuchronnos¢ Bozej sprawiedliwosci

Zanim jednak zmierzymy sie ze zgorszeniem, jakie wywoluje uzna-
nie wiecznej kary, rozszyfrujmy sens piekielnego napisu. Na poczatku
zwroémy uwage, ze w owej inskrypcji otwierajacej droge ku nigdy nie-
konczacemu sig¢ cierpieniu najpierw przywotana zostaje sprawiedliwo$é
(»tak sprawiedliwos¢ chciata, Boga glodna” w ttumaczeniu Agnieszki
Kuciak, a w translacji Aliny Swiderskiej: ,,Sprawiedliwosci mego Stwércy
dzieki / ugruntowana przez moc boska w bycie”). Oznacza to, iz Dante
postrzega pieklo jako narzedzie sprawiedliwosci, ktdra tu jest atrybutem
samego Boga w Tréjcy Swietej jedynego, co wyrazaja nastepne trzy kate-
gorie: Potega (divina potestate - moc Boza), Madros¢ (sapienza) i Mito$¢
Pierworodna (primo amore). Potega stwarzajaca wszystkie byty - anio-
tow, kosmos, ludzi, niebo, czysciec, piekto - jest Bdg Ojciec; Madroscia,
czyli Stowem, ,,przez ktore wszystko sie stalo, a bez Niego nic si¢ nie
stalo, co sie stato” (J 1, 3), jest Stowo Wcielone — Chrystus; Miloscia,
ktora wszystko przenika i ozywia, jest Duch Swiety. W tej wizji piekto
jest zatem owocem sprawiedliwo$ci, pochodzacej od Potegi Bozej, ale
takze od Bozej Madrosci, ktora rzadzi harmonig wszechswiata, i jego
Mitosci, ktéra wszystko ogarnia. Ujeta w piekielnej inskrypcji Dantego
istota owego ,,swoistego miejsca’, bedgcego ,wiecznym oddzieleniem”,
staje sie gwarantem obiektywnego porzadku rzeczywisto$ci — ,,Jam dzieto
wielkiej, sprawiedliwej reki” I tu wlasnie dochodzimy do sedna sporu
o pieklo - o jego sprawiedliwg, a przez to nieuchronng, konieczno$¢.

W polskiej literaturze wymownym i chyba najlepszym przykladem
oburzenia tresciami zawartymi w poemacie wloskiego mistrza sg reflek-
sje, ktore zapisal w swoim Dzienniku Witold Gombrowicz:

Teraz dopiero widze: to najpotworniejszy poemat w literaturze $wiatowej,
ktory jest, strona po stronie, litanig mak, rejestrem tortur. ,,Najwyzsza
Milos¢..”. To ta jego ,,Najwyzsza Milo$¢” wydobywa nagle cala monstru-
alnos¢ tej imprezy. A tez jej podio$¢. Dobrze, jesli o Czysciec idzie, zgo-
da... jesli owe grzechy tak szatanskiej domagaly sie kary, to jednak majaczy
w dali blask Zbawienia. Ale Piekto? Pieklo nie jest karg. Kara wiedzie do
oczyszczenia, ma swoj koniec. Pieklo jest tortura na wiecznoé¢ i ten pote-
pieniec ma wy¢ za dziesie¢ miliondw lat, jak w tej chwili, nic nigdy si¢ nie
zmieni. Z tym nie mozna si¢ pogodzi¢. Nasze poczucie sprawiedliwo$ci
tego nie wytrzymuje. Czymze to wyttumaczy¢, jesli nie, Ze on ze strachu

11 Vide: Dante Alighieri, Boska Komedia, ttum. Agnieszka Kuciak, (Poznan: Fundacja
$w. Benedykta, 2006); Dante Alighieri, Boska Komedia, ttum. Alina Swiderska, (Kety:
Wydawnictwo Antyk, 2003).
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i z podlosci, zeby sie pochlebic!... Przerazony, drzac ze zgrozy, zdobywa
sie na najwyzszy hold wobec najwyzszego terroru i najwyzsze okrucien-
stwo nazywa najwyzszg miloscig. Nigdy stowo ,,mito$¢” nie zostalo uzy-
te w sposdb bezczelniej paradoksalny. Zadne stowo ludzkiego jezyka nie
zostalo zastosowane w sposob bezczelniej przewrotny. A to stowo jest
wiasnie stowem najswietszym, najdrozszym. Wypada nam z rak ksiega
haniebna i nasze usta zranione szepczg: on nie mial prawa... Alez jak to
sie dzieje... jak moglo sie sta¢, zeby utwor do cna zdeprawowany najdzik-
szym strachem, tak stuzalczy, tak sprzeczny z najistotniejszym poczuciem
sprawiedliwosci cztowieka, mogt sie przeobrazi¢ w ciagu wiekéw w Ksiege
Budujaca, w najdostojniejszy poemat?'

Obrazy Dantejskich scen przerazily polskiego pisarza nie tyle swoja
plastyczng i szczegotowy ekspresja, ile raczej ptyngcym z poematu prze-
konaniem, ze pieklo nie jest metaforg, mitem, bajka straszacg maluczkich,
ale realnym stanem wiecznego i absolutnego cierpienia w samotnosci -
niekonczacy sie egzystencja bez Boga, a tym samym bez nadziei i milosci.

Zarzut okrucienstwa postawil Dantemu takze Fryderyk Nietzsche,
nazywajac poete w swym Zmierzchu bogow hieng, ktora uklada wier-
sze na grobach®”. Szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar zaznaczyl
z kolei, ze jesli pieklo jest arcydzietem mito$ci, jak czytamy w Dantejskich
strofach, to jest to mito$¢ skostniala i skamieniatla, z ktorej pozostala
jedynie ,,forma” - sprawiedliwo$¢ karna. W tak ujetej eschatologii mitos¢
Boza calkowicie skryla sie¢ za sprawiedliwos$cia, a Boskie piegkno ma
twarz okrutnej logiki odptaty*. Réwniez obecnie strofy poematu budza
silny sprzeciw wobec tak ujetego rozumienia zimnej sprawiedliwosci
i skandalu istnienia piekta, ktore jest wyrzutem w obliczu nieskonczonej
przeciez mitosci Bozej. Horrendum wiecznego potepienia to ukazanie
dopuszczonego przez Boga narzedzia tortur, okrutnego mechanizmu
kary, ktora nigdy nie bedzie mie¢ konca”®. W tym strasznym ,,miejscu”
nie ma mozliwosci odbycia wspolczujacej rozmowy czy autentycznego
dialogu, nie ma szans na przebaczenie. Wymierzone kary przez to, ze
sprawiedliwe, sg tez nieodwolalne. Taki radykalizm powoduje wzbu-
rzenie i protest, a co za tym idzie negacje realnosci Dantejskiej wizji.

12 Gombrowicz, Dziennik 1961-1966, 237.

13 Vide: Fryderyk Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofuje si¢ mlotem, ttum. Sta-
nistaw Wyrzykowski, (Warszawa: Wydawnictwo Bis, 1991), 66.

14 Vide: Hans Urs von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. I1, Modele teologiczne,
cz.2, Od Dantego do Peguy, ttum. Ewa Marszal, Jerzy Zakrzewski, (Krakow: Wydawni-
ctwo WAM, 2008), 92, 97.

15 Por. Stanistaw Vincenz, Z perspektywy podrozy (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1980),
238.
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Wspolczesne tendencje przebaczenia, tolerancji, a przede wszystkim
mitosierdzia, ktére zapomina wszystko, s3 wyrazem niezgody i zgor-
szenia wobec tak opisanych koncepcji. Do tego dochodzg idee dalszego
zdobywania zastug po $§mierci oraz mozliwego posmiertnego nawrdcenia
i skruchy'. Co wazne, dla wspoélczesnego czytelnika skandalem nie sa
niegodziwo$¢ i grzesznos$¢ obrazajace $wigtego i dobrego Boga, ktére
domagaja sie adekwatnej kary, ale jest nim samo ludzkie cierpienie, bol,
wieczne niespelnienie i Boze przyzwolenie na niekonczacg si¢ kare. Pie-
klo nie moze by¢ tworem Bozej milosci, jak opisuje to Dante, bo wtedy
Bog jawi si¢ jako sadystyczny, wszechpotezny i nieodgadniony Wladca.
Stwoérca wymierzajacy cztowiekowi sprawiedliwo$¢ za popeltnione przez
niego btedy moralne i dopuszczajacy nieskoniczone cierpienie ukazuje
sie jako niegodziwy.

Dlaczego zatem Dante Alighieri, ktéry w Raju opisywat Boga jako
nieskonczong mito$¢ (Raj, Piesnn XXXIII, 124-145), tak przerazajaco pla-
stycznie ukazal ide¢ wiecznego potepienia? Czy stawiane poecie, Koscio-
towi katolickiemu, a ostatecznie samemu Bogu zarzuty sg zasadne? Czy
Dante - katolik, doskonale znajacy chrzescijanska teologie — przesadzit
w swych poetyckich obrazach i wizjach? Wszakze nauka o piekle jako
ostatecznej, nieuchronnej i nieskonczonej karze jest obecna w religijnej
narracji Zydéw i chrzescijan.

Szeol, Gehenna, Otchtanh - piekto w Biblii

Zanim sprobuje odpowiedzie¢ na te pytania, przypomne krétko
historie piekla, a raczej ludzkich wyobrazen ,,miejsc i stanéw”, w jakich
znajduja sie dusze zmarlych.

Pierwsze biblijne sugestie i opisy na ten temat odnajdujemy w tradycji
hebrajskiej, czyli w opowiesciach i jezykowych metaforach ksigg Stare-
go Testamentu. Poczgtkowo podstawowym okresleniem miejsca pobytu
zmarlych po $mierci byt Szeol (zob. Rdz 37, 35). Nie jest to pieklo w sensie
$cistym, oznacza raczej miejsce egzystowania dusz po $mierci. Zyjacy
w Palestynie pobozni Zydzi wierzyli, ze zmarli udaja sie do trudnej do
sprecyzowania krainy znajdujacej sie ,w gtebinach Ziemi” (Ps 63). Wtedy

16 Vide: Puste piekto? Spér wokot ks. Waclawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszyst-
kich, red. Jozef Majewski, (Warszawa: Biblioteka ,Wiezi”, 2000); Wactaw Hryniewicz,
Abym nie utracit nikogo...: w kregu eschatologii nadziei (Warszawa: Verbinum, 2008);
idem, Dramat nadziei zbawienia: medytacje eschatologiczne (Warszawa: Verbinum,
1996); idem, Nadzieja uczy inaczej: medytacje eschatologiczne (Warszawa: Verbinum,
2003).
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panowalo przekonanie, ze Ziemia spoczywa na stupach czy filarach, stad
kraine umartych lokalizowano pomiedzy tymi stupami lub wrecz pod
dolnymi wodami. Dlatego termin ,,szeol” oznacza ,,gtebokos$¢” i aby sie
w nim znalez¢, trzeba bylo do niego ,,zstapi¢™. Szeol zatem to kos-
mologiczne przeciwienstwo nieba, ktdre jest w gorze i stanowi siedzibe
Boga i aniotow. Etymologicznie stowo Szeol pochodzi od hebrajskiego
czasownika Sdal - prosi¢, zada¢ - i odzwierciedla ide¢ nienasycenia.
Szeol wciaz ,zada wiecej dusz zmarlych”. W pierwszych opowiesciach
o Szeolu trafiali tam wszyscy zmarli, ale p6zZniej zaczelo sie segregowanie
dusz przebywajacych w ,,glebinach ziemi”. Ludzie wierzacy zrozumieli
bowiem, ze po$miertna sytuacja grzesznikow i sprawiedliwych nie moze
by¢ taka sama'®. Wyr6zniono zatem najglebsza cze§¢ — dot, dno, czyli
Otchtan (Iz 14, 15) - jako miejsce przebywania niegodziwcow, ktorzy
wedtug pism qumranskich doswiadczajg tam kary ognia. W przektadzie
Starego Testamentu na grecki (Septuagincie) na okreslenie Szeolu uzyte
zostalo stowo Hades (4idn¢ — gr. niewidoczny, tajny), ktére w Nowym
Testamencie pojawia sie dziesie¢ razy (na przyklad Mt 16, 18, Dz 2, 27)".

,Gehenna” to kolejne stowo, ktérym Zydzi okreslali stan po $mierci.
Poczatkowo oznaczalo ono rozpadling i wawdz polozony poza murami
Jerozolimy, niedaleko bramy Harsit (Jr 19, 2). Wawoz ten nosit hebrajska
nazwe Ge-Hinnom, czyli Dolina Hinnom?®. Za stawa tej doliny — w kto-
rej sktadano ofiary z dzieci — sprawila, Ze zaczeta ona oznaczaé niego-
dziwo$¢ i hanbe. Odtad miejsce to stalo si¢ synonimem przeklenstwa
i nieprawosci. P6zniej do wawozu zrzucano ciata zgladzonych przestep-
cow i ludzi, o ktérych pochdwek nikt nie dbal. Dolina Hinnom stata si¢
$mietniskiem i swoistg spalarnig $mieci, na ktdrej wciaz plonely $cierwa
zwierzat i nieczysto$ci?. Nazwa doliny zaczeto wiec powszechnie postu-

17 Por. Zdzistaw Jozef Kijas, Niebo w domu Ojca, czysciec dla kogo, piekto w oddaleniu
(Krakow: Wydawnictwo WAM, 2010), 473.

18 Por. Zajac, Przewodnik..., 244-246.

19 Nie powinno zatem dziwi¢, ze wyobrazenia o krainie umartych sytuowaly ja pod zie-
mig. W spontaniczny sposob otchfan, a potem pieklto uzyskaly range locus subterran-
eus, stad tacinska nazwa piekta Inferno pochodzi od quio inferior iacet - ,to co lezy
ponizej, pod ziemig”. Por. Georges Minois, Historia piekta, thum. Agnieszka Dgbska,
(Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1996), 57-58.

20 Por. Kijas, Niebo w domu Ojca..., 489.

21 Do upowszechnienia zlej stawy doliny szczegélnie przyczynit si¢ prorok Jeremiasz:
»Zbudowali wyzyne Tofet w dolinie Ben-Hinnom, aby pali¢ w ogniu swoich synow
i corki. Dlatego przyjda dni — wyrocznia Pana - ze nie bedzie si¢ juz méwic o Tofet lub
dolinie Ben-Hinnom, lecz o Dolinie Mordu; w Tofet beda grzeba¢ zmarlych z braku
innego miejsca” (Jr 7, 31); ,Opuscili bowiem Mnie i zbezczescili to miejsce, palac kadzid-
ta obcym bogom, ktérych nie znali ani oni, ani ich przodkowie, ani krélowie judzcy,
i napehili to miejsce krwia niewinnych. Zbudowali nadto wyzyny Baalowi, by pali¢
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giwac sie na oznaczenie posmiertnego miejsca pobytu grzesznikow, gdzie
cierpig oni w niegasngcym ogniu. Bez watpienia zydowska spalarnia
$mieci, wcze$niej splugawiona mordowaniem dzieci i bezczeszczeniem
cial bez pochdwku, stala si¢ poczatkiem wyobrazen o piekle jako miejscu
strasznych kar, gdzie dominujagcym elementem cierpienia jest ogien®.
W Nowym Testamencie stowo Gehenna pojawia si¢ dwanascie razy
i zazwyczaj ttumaczone jest jako pieklo (Mt 5,22, 29, 30; 10,28; Mk 9,43,
45; £k 12,5).

22

swoich synéw w ogniu jako ofiary dla Baala, czego nie nakazatem ani nie polecitem
ico nie przyszto Mi nawet na mysl. Dlatego przyjda dni - wyrocznia Pana - Ze to miejsce
nie bedzie si¢ juz nazywalo Tofet ani doling Ben-Hinnom, lecz Doling Mordu. I uczynie
bezsilng rad¢ Judy i Jerozolimy na tym miejscu. Sprawie tez, ze padng od miecza
przed swoimi wrogami, z reki tych, co nastaja na ich zycie. Ciata ich wydam na pozar-
cie ptakom powietrznym i ladowym zwierzetom. I uczyni¢ z tego miasta przedmiot
zgrozy i po$miewiska. Ktokolwiek bedzie obok niego przechodzit, wpadnie w ostupie-
nie i zagwizdze nad wszystkimi jego ranami. Sprawig, ze beda jedli cialo swoich synéw
i corek; jeden bedzie jadt cialo drugiego, z powodu oblezenia i ucisku, jakim otocza
ich nieprzyjaciele nastajacy na ich zycie” (Jr 19, 4-9, thum. Biblia Tysigclecia, wyd. 5).

Por. Zajac, Przewodnik..., 248. W chrzescijanskiej kulturze przekonanie, ze kara pie-
kielna to kara ognia, utwierdzit $w. Alfons Maria de Liguori. W jego pismach cale
pieklo jest jednym wielkim piecem ognistym. Vide: Alfons Maria de Liguori, Przygo-
towanie do Smierci, thum. Janusz Serafin, (Krakéw: Wydawnictwo Homo Dei, 2016).
Co jednak interesujace, metaforyka ognia pojawia si¢ takze w najbardziej znanych
objawieniowych wizjach dotyczacych piekla i jego realnosci. Dzieci z Fatimy opowia-
daja: ,,Pani Nasza pokazala nam morze ognia, ktére wydawato si¢ znajdowa¢ w glebi
ziemi, widzieliémy w tym morzu demony i dusze jakby byly przezroczystymi czartami
lub brunatnymi zarzacymi si¢ wegielkami w ludzkiej postaci. Unosily sie¢ w pozarze,
unoszone przez plomienie, ktore z nich wydobywaly si¢ wraz z klebami dymu. Padaly
na wszystkie strony jak iskry w czasie wielkich pozaréw, bez wagi, w stanie niewazko-
$ci, wérdd bolesnego wycia i rozpaczliwego krzyku. Na ich widok mozna by ogtupie¢
i umrze¢ ze strachu”. Vide: Tres¢ objawie#i Matki Bozej w Fatimie w 1917 roku, https://
sekretariatfatimski.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=397:0bjaw
ienia-matki-boej-w-fatimie-1917&catid=25&Itemid=346 (dostep: 10.11.2021). Jeszcze
bardziej dobitne jest §wiadectwo $w. siostry Faustyny Kowalskiej: ,, Dzi$§ bytam w prze-
pasciach piekla, wprowadzona przez Aniola. Jest to miejsce wielkiej kazni, jakiz jest
obszar jego strasznie wielki. Rodzaje mak, ktore widzialam: pierwszg meka, ktora sta-
nowi pieklo, jest utrata Boga; drugie - ustawiczny wyrzut sumienia; trzecie — nigdy
sie juz ten los nie zmieni; czwarta meka — jest ogien, ktory bedzie przenikat dusze, ale
nie zniszczy jej, jest to straszna meka, jest to ogien czysto duchowy, zapalony gniewem
Bozym; pigta meka — jest ustawiczna ciemno$¢, straszny zapach duszacy, a chociaz jest
ciemno$¢, widzg si¢ wzajemnie szatani i potepione dusze, i widzg wszystko zto innych
i swoje; szOsta meka jest ustawiczne towarzystwo szatana; siddma meka — jest straszna
rozpacz, nienawi$¢ Boga, zlorzeczenia, przeklenstwa, bluznierstwa. [...] Pisz¢ o tym
z rozkazu Bozego, aby zadna dusza nie wymawiala sig, ze nie ma piekta, albo tym, ze
nikt tam nie byl i nie wie, jak tam jest. Ja, siostra Faustyna, z rozkazu Bozego bytam
w przepasciach piekta na to, aby moéwi¢ duszom i $wiadczy¢, ze pieklo jest. [...] To,
com napisala, jest stabym cieniem rzeczy, ktore widziatam. Jedno zauwazytam: ze tam
jest najwiecej dusz, ktore nie dowierzaly, ze jest pieklo”. Faustyna Kowalska, Dzienni-
czek (Krakow: Wydawnictwo Zgromadzenia ss. Matki Bozej Mitosierdzia, 1983), 278.
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Z czasem biblijne metafory i nazwy zaczely nabiera¢ cech ekskluzywi-
zmu, oznaczajac w wyobrazeniach strefe zarezerwowang dla bezboznikdw,
ktérzy wlasnie tam oczekujg Sadu Ostatecznego i doswiadczajg przed-
smaku wiecznego cierpienia. Wraz z rozprzestrzenianiem sie chrzescijan-
skich tekstow i rozwojem teologicznego nauczania dotyczacego mesjanskiej
misji Jezusa rozwija si¢ takze nauka na temat piekla. W pismiennictwie
weczesnochrzescijanskim powstaje List Barnaby i Didache, w ktorych znaj-
dziemy wzmianki na temat spraw ostatecznych czlowieka, w tym takze
fragmenty dotyczace nieuchronnosci ,,§mierci wiecznej” czekajacej grzesz-
nikow®. W III i na poczatku IV wieku pojawiaja si¢ w chrzescijanstwie
pierwsze glebsze refleksje teologiczne na tematy eschatologiczne. Ojcowie
Ko$ciota mowig o piekle w kazaniach, pisza o nim w traktatach, dyskutujg
na temat umiejscowienia dusz potepionych, sytuacji Szatana i demonéw,
ukazujg nieuchronnos¢ sagdu Bozego. O piekle piszg Tertulian, Oryge-
nes czy Klemens Aleksandryjski. Temat potepienia i kary za nieprawosci
mocno wybrzmiewa u $§w. Augustyna, ktéry zaréwno w De civitate Dei
jak i De anima et eius origine moéwi o sadzie szczegétowym po $mierci
i sadzie ostatecznym na koncu czasow. W dyskusjach pierwszych apo-
logetow chrzescijanskich pojawia sie problem odwiecznosci piekielnych
kar. Przypisywana greckiemu teologowi Orygenesowi teoria apokatasta-
zy (gr. amokataotactg — odnowienie, ponowne wlaczenie) jest mocno
atakowana zaréwno przez §w. Hieronima, jak i §w. Augustyna. Ostatecz-
nie to w debatach pierwszych synodéw i soboréow wykrystalizuje sie teza
o nieuchronnodci, a takze odwiecznosci kar piekielnych?*. Chrzescijanski
cesarz Justynian formuluje tezy przeciwko pogladom Orygenesa, ogtasza-
jac je na synodzie w Konstantynopolu w 543 roku. Jedna z nich brzmiata:

Jesli kto§ mowi albo utrzymuje, ze kara demondw i ludzi bezboznych jest
czasowa i po pewnym okres§lonym czasie bedzie miata koniec, wzgled-
nie bedzie dane odnowienie demondw albo ludzi bezboznych, ten niech
bedzie oblozony anatema®.

23 ,Ale droga ciemnosci jest krzywa i pelna przeklefistw, poniewaz to jest droga wiecznej
$mierci z karg, a w niej sg rzeczy, ktore niszcza dusze — batwochwalstwo, zuchwato$¢,
wiadcza pycha, hipokryzja, dwulicowo$¢, cudzoldstwo, morderstwa, kradzieze, duma,
przestepstwa, oszustwa, ztodliwo$¢, zarozumiatos$é, czary, magia, chciwos¢, brak bojaz-
ni przed Bogiem”. ,List Barnaby”, w Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich,
red. Marek Starowieyski, ttum. Anna Swiderkéwna, (Krakéw: Wydawnictwo Masza-
chaba, Wydawnictwo Diecezjalne Sandomierz, 1998), 198.

24 Por. Pawet Zieja, ,,Pieklo wedlug Biblii i nauczania Kosciota katolickiego”, Studia Efckie
2 (2019): 21, 268.

25 Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. Ignacy Bokwa,
(Poznan: Wydawnictwo $§w. Wojciecha, 2007), 86.
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W ten sposdb utrwala si¢ w katolickiej dogmatyce prawda wiary o real-
nosci piekta i odbywajacej sie tam wiecznej karze. Tak tez wybrzmiewa ona

u czolowych teologéw sredniowiecza. Swiety Tomasz z Akwinu w Sumie
teologicznej mocno zaznaczat:

Sprawiedliwo$¢ Boska wymaga tego, aby catkowicie z niej zostal usunie-
ty ten, kto swoim grzesznym postepowaniem na to zastuzyl. [...] Bez-
wzglednie rzecz biorgc, Bég okazuje milosierdzie wszystkim. Wszelako
Jego mitosierdziem kieruje porzadek madroéci. To nam ttumaczy, Ze ono
nie rozcigga si¢ na niektorych, tych mianowicie, ktérzy okazali sie niegod-
ni mitosierdzia. Chodzi o zte duchy i potepionych, ktdrzy sa zatwardziali
w zlosci*.

O istnieniu kary wiecznej dobitnie méwi w XVI wieku Sobér Tryden-
cki w Dekrecie o usprawiedliwieniu. Ojcowie Soboru odrzucajg poglad,
zgodnie z ktérym sprawiedliwy nie bedzie potepiony tylko dlatego, iz Bog
nie poczytuje za godne potepienia ztych czyndw usprawiedliwionego. Te
teze rozpowszechniali zwolennicy Reformacji w nawigzujgcej do mysli
Marcina Lutra wykfadni nauki o usprawiedliwieniu. Dlatego Sobdr uznat:

Gdyby kto$ moéwit, ze w kazdym dobrym uczynku sprawiedliwy grzeszy
przynajmniej lekko lub (co jeszcze gorzej) smiertelnie i dlatego zastuguje
na kary wieczne, tylko ze nie jest potepiany, poniewaz Bog nie potepia za
takie czyny - niech bedzie wyklety>.

Tak sformulowane prawdy wiary o istnieniu piekla i potepionych
zostaly potem upowszechnione w jednym z najbardziej popularnych
katechizméw potrydenckich - Katechizmie Rzymskim?. Obecnie
w Katechizmie Kosciota katolickiego wydanym w 1992 roku czytamy

wspodlczesng wykladnie dogmatyczng na temat piekta:

Umrze¢ w grzechu $miertelnym, nie zalujac za niego i nie przyjmujac
mitosiernej mitoéci Boga, oznacza pozosta¢ z wolnego wyboru na zawsze
oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jed-
nosci z Bogiem i $wietymi okresla si¢ stowem ,,pieklo”. [...] Nauczanie
Kosciota stwierdza istnienie piekla i jego wiecznos¢. Dusze tych, ktorzy

26

27

28

Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 111, Supp., q. 99, a. 1 resp.; a. 2, ad. 2, tlum. Pius
Belch, (Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, 1983). W calej kwestii 99

Tomasz rozwaza problem milosierdzia i sprawiedliwo$ci Boga wobec potepionych.

Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1V, Lateran V, Trydent, Watykan I, red. Arkadiusz
Baron, Henryk Pietras, ttum. zbiorowe, (Krakéow: Wydawnictwo WAM, 2004), 317.

Por. Zieja, Piekto wedtug Biblii..., 268-269; Kijas, Niebo w domu Ojca..., 625-627.
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umieraja w stanie grzechu $miertelnego, bezposrednio po $mierci idg do
piekta, gdzie cierpig meki, ,ogien wieczny”. Zasadnicza kara piekta polega
na wiecznym oddzieleniu od Boga; wyltacznie w Bogu cztowiek moze mie¢
zycie i szczescie, dla ktérych zostal stworzony i ktérych pragnie®.

Piekto nie moze by¢ mitem

W pytaniu o istot¢ Dantejskiej wizji piekla jako straszliwej i nie-
uchronnej kary mocno podkresla sie kwestie sprawiedliwosci - ona zdaje
sie stanowi¢ kluczowy argument za wiarg w zycie wieczne. Kazdy czto-
wiek odkrywa w sobie pragnienie i potrzebe spelnienia, tesknote do nie-
utracalnego dobra, ktora pozwala wierzy¢, ze zostalismy ukierunkowani
ku pieknej i szczesliwej wiecznosci. Jednak w tej perspektywie dazenie
do szczescia nie musi przekresla¢ sprawiedliwo$ci i nie zmienia niespra-
wiedliwo$ci w prawo. Wieczno$¢ nie jest — jak ujal to papiez Benedykt
XVI - gabka, ktdra wymazuje wszystko tak, ze w koncu to, co zrobilo
sie w swoim ziemskim zyciu, nie ma juz w efekcie zadnego znaczenia
i warto$ci. Ludzie rozumiejg, ze wlasnie tylko w $wietle sprawiedliwo$ci
dobro, prawda, pigkno i mitos$¢, oraz zwigzana z nimi nadzieja, nabieraja
pelnego i wlasciwego sensu. W tej wizji §wiata nie wszystkie uczynki,
prawdy, dzialania i intencje sg rownowazne. Stad wieczno$¢ nigdy nie
bedzie dobrze rozumiana bez u§wiadomienia sobie i uznania, ze niepra-
wo§$¢ zbrodniarzy i niesprawiedliwo$¢ historii, ktorych ludzie doswiad-
czali i doswiadczajg na ziemi, nie moze by¢ ostatnim stowem docze$nie
istniejacego $wiata. Sprawiedliwo$¢ i taska musza by¢ widziane w ich
glebokim wewnetrznym zwigzku. Gdyby Sad Bozy opieral si¢ jedynie
na milosierdziu i tasce, wtedy to, co wydarzylo si¢ na ziemi, nie miatoby
zadnego znaczenia, ale jednoczes$nie Bog bylby nam winien odpowiedz
na pytanie o oceng zla, ktdre realnie dokonalo sie w §wiecie*®. Gdyby osad
Bozy byl tylko wymierzeniem legalnej sprawiedliwo$ci, ostatecznie bylby
jedynie motywem przerazajacego leku, bo nikt nie jest prawy w sposob
doskonaly. Wlasciwa odpowiedzig jest zatem sad czyniony przez Syna
Czlowieczego — Wcielone Slowo. W godzinie $§mierci przychodzi nas
osgdza¢ Jezus — Syn Czlowieczy, poniewaz w Nim — w Chrystusie jako
Bogu-Czlowieku nastgpito doskonale i niepojete tu na ziemi polgczenie

29 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1033, 1035, (Poznan: Wydawnictwo Pallottinum,
1994), 252-253.

30 Vide: Benedykt XV1, Spe salvi, nr 44, (Krakéw: Wydawnictwo M, 2007).
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sprawiedliwosci i taski, oceny i milosierdzia®. Wszystko to oznacza, ze
pieklo - i to wlasnie wzbudza w nas, ludziach uksztaltowanych przez
liberalng kulture tolerancji, wewnetrzny sprzeciw — niestety nie jest i nie
moze by¢ mitem. Jesli bowiem odrzucimy te prawde wiary, to zniesiony
zostanie radykalny dystans oddzielajacy dobro i zto moralne®.
Poruszeni zgroza Dantejskich wizji spostrzegamy zatem, Ze istotg
problemu jest rozumienie idei sprawiedliwosci i zado$¢uczynienia. W ich
negacji, wyrazajacej si¢ w tezie o pustym piekle, oraz nieakceptacji wiecz-
nej kary za grzechy aniotéw i ludzi, mamy ostatecznie do czynienia z nie-
zrozumieniem znaczenia godnosci intelektu i woli. Zaaferowani codzien-
nymi sprawami zapominamy o eschatologicznej perspektywie — ze nasze
ziemskie zycie jest czasem, w ktorym pokazujemy, kim naprawde jestesmy,
dokad dazymy w swej duchowosci. W egzystencjalnej ciggtosci, jaka jest
nasze istnienie, $mier¢ stanowi ujawnienie, moment, gdy wida¢ najwaz-
niejszg i najglebsza dyspozycje duszy. Gdyby zabraklo uznania owego
»ciezaru” wolnych wyboréw cztowieka, nastapitoby jawne odrzucenie
calej powagi ziemskiego Zycia. Jezeli nasz los, i to los wieczny - zbawienie
lub potepienie — zalezy od tego, czego zdotalismy dokonaé w tym zyciu,
to wlasnie Dantejska poezja wskazuje na to z cala mocg. Owa sita wolno-
$ci — do konica i na zawsze - jest gteboko obecna w strofach Commedii.
Przemierzajac pieklo, Dante i Wergili dostrzegaja bowiem, ze potepieni
w rozmowach z nimi wcigz zaciekle bronig wlasnych indywidualnych
prawd i swoich ziemskich wyboréw. Czynig to tak mocno i gorliwie, ze
gotowi sg zanegowac i odrzuci¢ owg jedyng Prawde, ktorej w ziemskim
zyciu zaprzeczyli, a co ostatecznie sprawilo, ze na mocy swych wlas-
nych wolnych wyboréw tkwig wbrew sobie w ciemnosci i samotnosci®.

31 ,Stusznie wiec Bég ustanowil Chrystusa w Jego naturze ludzkiej, w ktorej wypelnit
tajemnice ludzkiego zbawienia, Sedzig ludzi, ktérych zbawil; stad czytamy w Ewangelii
Jana: »Dat Mu«, mianowicie Ojciec Synowi, »wladze wykonywania sadu, poniewaz jest
Synem Czlowieczyme. Jest bowiem stosowne, aby podsadni widzieli s¢dziego. Ot6z
ogladanie - w Jego wlasnej naturze - Boga, do ktdrego nalezy wladza sadzenia, jest
nagroda, jaka si¢ na tym sadzie otrzymuje. Trzeba wigc, aby Bog Sedzia byt ogladany
przez podsadnych, zaréwno dobrych, jak ztych, nie we wlasnej naturze, ale w naturze
przyjetej od ludzi”. Tomasz z Akwinu, Streszczenie teologii, nr 241-242, ttum. Jacek
Salij, w Tomasz z Akwinu, Dzieta wybrane (Kety: Wydawnictwo Antyk, 1999), 189-190.

32 Por. Szymon Drzyzdzyk, ,Pieklo - odrzucona mitoé¢ Boza”, Teologia w Polsce 1/5
(2011): 43.

33 Por. Maria Maslanka-Soro, Tragizm w Komedii Dantego (Krakéw: Towarzystwo Auto-
réw i Wydawcéw Prac Naukowych Universitas, 2005), 56, 87.
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Wolnosc i jej wieczne skutki

Jak przypomnieli cytowani na poczatku papieze, Dante byl czlowie-
kiem gleboko wierzacym i wydaje sig, ze w swej wierze byt daleko bardziej
konsekwentny niz my, wspolczesni. Nie ulegal pokusie sentymentalizacji,
patrzyl i méwil bardzo realnie, trzezwo i powaznie. Traktowal cztowie-
ka - sile jego wolnosci i dar rozumu - z najwyzszg powaga. Metaforycz-
ne opisy stanu dusz w piekle maja za zadanie ukazaé prawdziwy stan
i nature zatracencow, to, kim naprawde byli, bez masek i gry pozorow.
Jednak opisany poetycko dramat tego miejsca wyraza si¢ w tym samym,
co znamionuje wspolczesne zgorszenie ideg piekla — w nieumiejetnosci
dostrzezenia zaleznosci przyczynowo skutkowej pomiedzy decyzjami
woli a ich konsekwencjami. Jak potepieni pograzeni w duchowej $mierci
utracili na zawsze mozliwo$¢ zrozumienia istoty prawdy o swoim grze-
chu, tak dzi$ wielu ludzi stracilo perspektywe sprawiedliwosci i stusznej
odptaty. By poruszy¢ zdretwiate sumienia, Dante poetyckimi obrazami
odmalowuje tragizm grzechu, ale przede wszystkim z mocg pokazuje jego
konsekwencje. Jego piekielni bohaterowie to dusze, ktére sg skazane na
niekonczace sie przezywanie tych samych namietnoéci i pragnien (zmy-
stowych, politycznych, emocjonalnych), bo to wlasnie one przystonity
im cel ostateczny™.

W poemacie Dantego istota piekla polega na odrzuceniu na zawsze
celu, ktdrego czlowiek pragnie z samej swej natury, szczescia, ktdrym jest
zjednoczenie z Dobrem nieskonczonym - Bogiem - Stwoércg i Odkupi-
cielem $wiata. Jak to mozliwe? Mocg wolnosci, ktorej cztowiekowi nikt
i nic nie odbiera, nie pomniejsza. Owo porzucenie nastgpitlo bowiem
z wlasnej woli — potepiency powiedzieli Bogu nie: ,,badz wola Twoja!”,
ale ,,badz wola moja!”. Poniewaz skutki tego aktu sg tak zatrwazajace, to
dlatego wlasnie tak radykalnie zostaly wyrazone przez wloskiego poete.
Istnienie piekla staje si¢ gwarancjg ludzkiej godnosci, jest znakiem, ze
Dobry i Wszechmocny Bég powaznie traktuje stworzonego przez siebie
czlowieka i na wieczno$¢ zachowuje go takim, jakim ten zechcial by¢
w swoim zyciu doczesnym. Nigdy nie odziera go z tego, co w nim nie-
powtarzalne, ale rowniez nigdy nie zbawia go na site. W tej perspektywie

34 Por. ibidem, 109, 113. Przykladem tej prawdy jest w Commedii opis cierpien dwojga
kochankéw — Franceski de Polenta i Paola. W drugim kregu piekla kraza oni w pie-
kielnym wichrze w gescie niespelnionego pocatunku kochankéw: ,,Nie ma dotkliw-
szej bolesci / Nizli dni szczgécia wspominaé w niedoli” (Piekto, Piessi V,121-122, thum.
Edward Porebowicz). W ustach Franceski stowa te brzmia szczegdlnie tragicznie.
Ona nie ma juz zadnej nadziei — ani na odwrdcenie si¢ loséw zycia, ani na zmiane
w wiecznosci.
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wielkos¢ chrzescijanskiego Boga polega nie na tym, Ze moze On wszystko
niszczy¢, ale na tym, ze stwarzajac osoby, pozwala im w pelni by¢, wraz
z dang im wolnoscig, nawet jesli pociaga to za sobg zty wybdr, ktoéry ma
skutki rozciggajace si¢ na nieskonczonos¢®.

Wiem, ze moze to zabrzmie¢ kontrowersyjnie, ale paradoksalnie Dan-
te broni godno$ci kazdego czlowieka i jego wolnosci jako podstawowego
warunku zaréwno wyboréw zyciowych, jak i samej wiary. Przeznaczenie
czlowieka do wiecznosci - sugeruje poeta, ukazujagc nam w opowiesci
o piekle dzieje wielu postaci, i tych znakomitych, i tych mato znanych -
zalezy od jego osobistych wyboréw. Dowodzi to réwniez wspaniato-
myslnosci Stworcy, ktory ryzykujac wieczng utrate rozumnych i wolnych
stworzen, zdecydowal si¢ na obdarzenie ich darem wolnosci. Dlatego
w tej perspektywie nawet codzienne i pozornie nieistotne gesty maja
znaczenie wykraczajace poza przestrzen i czas, maja wplyw na wymiar
wieczny. Dzieje sie tak, poniewaz najwiekszym darem, jaki Bog ofiaro-
wal cztowiekowi, aby mogl on osiagnac swoj cel ostateczny, jest wlasnie
wolnos¢. Pigknie méwi o tym w Commedii Beatrycze:

Dar najhojniejszy, ktérym Bog stworzenie
swoje obdarzyt, i dlan odpowiedni,

i ktory zawsze miat w najwigkszej cenie,
to wolno$¢ woli, ktdra jeszcze w te dni
cieszg sie ludzie oraz aniolowie,

rozumni w $wiecie tylko oni jedni’*.

Nie jest to tylko poetycka retoryka. Oto ujeta w strofy poezji ocena
egzystencji czlowieka, ktory uswiadamia sobie znaczenie swojej wolnosci,
w imie ktérej moze odrzuci¢ nawet samego Boga. W Boskiej Komedii
przykladem ostatecznej sily wolnosci jest poganski cesarz Trajan, kto-
rego (zapewne ku zaskoczeniu wielu éwczesnych swoich czytelnikow)
Dante umieszcza w Raju, a nie w limbus Patrum, jak innych szlachet-
nych, madrych i prawych pogan opisanych w IV pies$ni Piekta®. Poeta
tak uzasadnia obecnos¢ nieochrzczonego wladcy w krélestwie Bozym:

35 Por. Frangois Xavier Schouppe, Piekfo. Dogmat o piekle na przyktadach faktéw z zycia
Swietych i historii Kosciota, ttum. Tomasz Szczepanczyk, (Gdansk: Wydawnictwo
Exter, 1995), 12-19.

36 Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj, Piesti V,19-24, ttum. Agnieszka Kuciak.

37 Zrozumienie IV piesni dantejskiego Piekla jest mozliwe dopiero wtedy, gdy uswia-
domimy sobie, ze scholastyczni teologowie rozrézniali limbus Patrum, do ktorego
wedlug chrzescijanskiej teologii zstapit po swojej smierci Chrystus, aby wydoby¢
z niego dusze patriarchéw, uwolnione dzieki Jego ofierze od grzechu pierworodnego,
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Znosi Krélestwo niebios gwalt straszliwy
wielkiej mitosci, co tak si¢ wyteza,

az zwyciezony Bdg zostanie zywy;

[co samej woli Bozej gia¢ si¢ kaze]

nie tak jak w walce maz przemaga meza,
ale zwycigza, chcac by¢ zwyciezona,

i zwycigzona, przez dobro¢ zwycieza®.

Gest mitosierdzia poganskiego cesarza Trajana wobec ubogiej wdo-

wy czy tez ,jedna lezka” skruchy Buonconte da Montefeltro na grani-
cy $mierci® nie tylko pokazujg nieskonczone milosierdzie Boga, ale

38

39

i limbus puerorum - gdzie przebywaja dzieci, ktore zmarly bez chrztu swietego. Tra-
dycyjne chrzescijanskie nauczanie teologiczne odwotywalo si¢ do teorii Otchtani poj-
mowanej jako stan, w ktérym z powodu grzechu pierworodnego dusze dzieci zmar-
tych bez chrztu nie zastuguja na nagrode wizji uszczesliwiajacej, ale nie doznaja zad-
nej kary, gdyz nie popelnily grzechéw osobistych. Samo wyrazenie limbus puerorum
(rabek, skrawek podziemi, otchtan dzieci) zostalo utworzone na przetomie XII i XIII
wieku jako okreslenie miejsca spoczynku niemowlat. Dante, opisujac przedpiekle, nie
wspomina w ogdle o dzieciach, chociaz ten problem juz od §w. Augustyna byt zywo
dyskutowany w chrzescijanskiej nauce o zbawieniu. Vide: szerzej: Jorge Luis Borges,
~Wspanialy zamek z pie$ni IV”, thum. Maciej Zientara, Literatura na swiecie 4 (1995):
285, 77; Carlo Grabher, ,,I1 Limbo e il Nobile Castello”, Studi Danteschi 24 (1950): 4Inn;
Jacek Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, par. 26.2, (Lublin: Wydawnic-
two KUL, 2013), 368-369; Jacek Salij, hasto ,,.Limbus’, w Encyklopedia katolicka, t. X,
(Lublin, Wydawnictwo KUL, 2004), 1079; idem, Zbawienie dzieci zmarlych bez chrztu,
w idem, Praca nad wiarg (Poznan: W drodze, 1999), 197-201; Miedzynarodowa Komi-
sja Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci zmarlych bez chrztu (Radom: Polwen -
Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, 2008).

Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj, Piesti XX, 94-99, thum. Agnieszka Kuciak [Edward
Porgbowicz]. Dante méwi o Trajanie zarowno w X pieéni Czyscea, jak i XX pie$ni Raju.
Jest zaskoczony, ze spotyka poganskiego wladce w krolestwie Bozym, jednak Orzel
w niebie Jowisza mowi poecie, ze wprawdzie wyroki Bozej Opatrznosci sa niezmien-
ne (nieochrzczeni nie osiggng krolestwa), ale dobro¢ Boza lituje si¢ nad cztowiekiem.
Wedlug sredniowiecznej legendy Trajan za czyny milosierdzia, ktore spetnial w swoim
zyciu, zostal przez §w. papieza Grzegorza I wskrzeszony, tak aby mogl przyjac¢ chrzest
i dosta¢ si¢ do raju. Echo tej legendy znajdujemy réwniez u $w. Tomasza z Akwinu:
»Damascen opowiada, jak to, gdy $w. Grzegorz modlil si¢ za Trajana, dat si¢ slysze¢
glos z nieba: »Uslyszatem twoja modlitwe i udzielam Trajanowi przebaczenia«. A tego
»$wiadkiem, jak dalej opowiada, jest caly Wschdd i Zachdd«. Lecz Trajan byt w pie-
kle, poniewaz jak tenze autor podaje: »Zgotowal smier¢ wielu me¢czennikom«”. Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna, 111, suppl. q. 71, a. 5,5, tom 33, 57.

Buonconte de Montefelro to postac historyczna, jeden z przywddcow partii gibelindw,
odpowiedzialny za wypedzenie gwelféw z Arezzo, dzielny wojownik, ktory zginat
w bitwie pod Campaldino. To on wota w V piesni Czyséca:

I powiem prawde, a ty glos jg w Swiecie:

wzigl mnie ptak Bozy [aniol], drugi rzucit liste [diabel rzucit spis grzechow]

i krzykngt: ,Ejze, czemu go bierzecie?

Zabierasz z niego to, co w nim wieczyste [dusze]

za jedng tezke, co mi go wydziera.
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potwierdzaja, Ze w swojej egzystencji tu, na ziemi, czlowiek zawsze moze
dokona¢ przetomowego wyboru i zdecydowad, jaka drogg p6j$¢ i na jaki
los zastuzy¢. Sita wolnosci jest tak ogromna, ze nawet jeden szlachetny
czyn dokonany z czystej intencji i w sposdb wolny ma zbawienne kon-
sekwencje w wiecznosci.

W tej wolnosciowej perspektywie moc i zatwardzialo§¢ woli sprawia,
iz potepieni na zawsze pozbawieni sg nadziei ogladania Boga i to jest ich
najwiekszy dramat — poena damni - niewystowiony bol utraty. Wyraza on
jednak nie tylko wlasciwg i sprawiedliwg odplate za zte uczynki (to jest
skutek), ale przede wszystkim trwate spaczenie woli (to jest przyczyna).
Swiadome odrzucenie prawdy o Bogu, stanowigce dla cztowieka, ktérego
najwyzszym darem jest rozum, najwi¢ksze rozdarcie, wywotuje absolut-
ne cierpienie i tgsknote. Nieuznany i odrzucony Bog, ktory jest celem
wszystkich stworzen, staje si¢ na zawsze daleki i nieosiggalny.

»Gdy wrécisz, nie kryj Swietej grozy”

Czytajac zatem uwaznie dzielo Alighieriego, z jednoczesng $wiado-
moscig filozoficzno-teologicznego przygotowania poety, nie mozemy
mie¢ do niego pretensji i osagdzaé go z naszej perspektywy za okrutng
wizje piekla. Dante jest konsekwentny. Jest takze rzetelny w swoich oce-
nach i wie, ze grzech, a tym samym i wieczna kara, dotykajg rowniez ludzi
Kosciota. Jednak tatwos¢, z jakg umieszcza w piekle tylu papiezy, bisku-
pow i duchownych, nie wynika z braku poboznosci, antyklerykalizmu
czy pogardy dla roli i znaczenia Kosciota i jego hierarchii. Wrecz prze-
ciwnie. Tylko majgc tak silng wiare i tak wielka pewno$¢ co do prawdy
chrzescijanstwa, mogl poeta zdoby¢ si¢ na tak ostre sady. Jesli surowosé
wielkiego Florentynczyka nas dzis szokuje, to czesto dlatego, ze nie rozu-
miemy jej motywacji. Dantemu na krytyczne opinie o Kosciele pozwalata
wlasnie wiara - ,,nikt nie byt bardziej bezlitosny dla bogdéw niz Homer,
dla kurii niz Dante”*. Posyla on do piekla nawet papiezy, bo w jego
oczach sg ludzmi, ktérym powierzono zarzadzanie Kosciotem i z tego
obowigzku winni zda¢ rachunek. Jesli nie wywiazali si¢ ze zleconego
im przez Chrystusa zadania, musza, tak jak wszyscy inni $miertelnicy,
ponie$¢ konsekwencje — nakazy moralne Ewangelii s3 bowiem niepod-

Dante Alighieri, Boska Komedia, Czysciec, Piesn V, 103-107, ttum. Agnieszka Kuciak,
w nawiasach kwadratowych dopisek JG.

40 Gustav Rene Hocke, Swiat jako labirynt. Maniera i mania w sztuce europejskiej w latach
1520-1650 i wspotczesnie, ttum. Marek Szalsza, (Gdansk: stowo/obraz, terytoria, 2003),
198.
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wazalne. Wlasnie obecne w katolicyzmie przekonanie, ze musi istnie¢
sprawiedliwa odplata za wolne uczynki, pozwalala autorowi Boskiej
Komedii surowo potepiaé papiezy i biskupdw, a jednoczesnie zachowy-
wa¢ szacunek ,,do tych kluczy” - kluczy Piotrowych - jako symbolu
prymatu®. Dlatego, cho¢ krytyka ze§wiecczonego i dostatniego Kosciota
jest w poemacie bardzo wyrazna, a w Dantejskim niebie Beatrycze i $w.
Piotr wyglaszaja surowe oceny na temat hierarchéw, ktorzy Oblubienice
Panska sprzedaja za zloto, czynigc z niej babilonska nierzadnice®?, to
jednoczes$nie Dante na sposob dziecigcy, jak mdéwi Balthasar, trzyma sie
Kosciota Chrystusowego: jego sakramentow, przepowiadanego przezen
Stowa Bozego i misji przewodzenia ludzkosci®.

Jesli zatem Commedia jest literackim skarbem ludzkosci, to nie
tylko dlatego, ze jest poetycko pigkna i moralnie stuszna, ale przede
wszystkim dlatego, ze jest opowie$cig konsekwentng, a przez to zdolna
do pobudzenia czlowieka ku radykalnej przemianie. Dzieki refleksji, do

41 W XIX pie$ni Piekfa Dante tak méwi do potepionego papieza Mikotaja III:
I gdyby nie to, ze wcigz na mnie mota
wiara szacunek do tych kluczy, ktére
za pogodnego dzierzytes zywota,
bardziej bym jeszcze stowa rzekt ponure;
bo wasza chciwos¢ smuci $wiat zaiste,
depcgc po dobrych, zlych wynoszgc w gore.
Dante Alighieri, Boska Komedia, Pieklo, Piess XIX, 100-105, ttum. Agnieszka Kuciak.
Vide: takze: Julian Klaczko, Wieczory florenckie. Juliusz II (Warszawa: Wydawnictwa
Artystyczne i Filmowe, 1965), 91. Wiekszo$¢ opisanych przez poete papiezy spotykamy
w piekle (Mikotaj III, Celestyn V, ktdrego zreszta pdzniej Koécidt kanonizowal, Boni-
facy VIII, Klemens V), dwoch znajduje si¢ na Gorze Czyséca (Hadrian V, Marcin IV),
ajeden w Raju ($w. Piotr). ,,Bez zalu przypominamy tez, iz glos Dantego byl przenikli-
wy i surowy wobec niejednego papieza, ze surowo ganil instytucje koécielne i osoby,
ktore byly stugami i przedstawicielami Ko$ciola; jednak wyraznie widac, ze takie jego
wynioste postawy nigdy nie zachwialy jego mocnej wiary katolickiej i synowskiego
przywiazania do Kosciola $wigtego” Pawel V1, Litterae Apostolicae motu proprio datae
Altissimi Cantus, 25.

42 Lichwiarz, ktéremu co noc procent sni sig,
Bardziej jest Bogu niz mnich tlusty mily,
Ktory sig taszczy na grosz wdowi w misie,
aby koscielne dobra juz nie byly
dla tych, co proszgc, w Bozej sq arendzie,
lecz by kochanki i bekarty tyly.
Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj, Piesii XXII, 82-84, ttum. Agnieszka Kuciak.

43 Jednak w Raju dzieki stowom $w. Piotra Damianiego, $w. Benedykta i $w. Piotra Poeta,
potepiajac zepsucie niektérych warstw Kosciola, staje si¢ rzecznikiem jego glebokiej
odnowy i wzywa Opatrznos¢, by tej odnowie sprzyjala i ja umozliwita:

Lecz ta Opatrznos¢, z ktérg regimenty

Scypiona ziemskie tak bronily chwaty,

potrafi pomdc w sposéb niepojety.

Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj, Piestt XXVII, 61-63, tlum. Agnieszka Kuciak.
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jakiej prowokuje poemat Dantego, czytelnik moze, dzigki plastycznie
ukazanemu pieklu, przej$¢ droge od nietadu do madrosci, od grzechu
do $wietosci, od nedzy do szczesécia, od przerazajacej obserwacji miejsc
piekielnych do uszczesliwiajgcej kontemplacji Raju.

Dante — sprobujmy staé si¢ wyrazicielami jego glosu - nie zada od
nas dzisiaj tego, abysmy jego tworczo$¢ po prostu czytali, komentowali,
studiowali, czy nawet uwaznie analizowali. Wzywa nas raczej, abysmy
go wystuchali, bysmy w pewien sposdb go nasladowali, aby$my stali sie
towarzyszami jego podrdzy. Jego motywem, ktéry powinnismy obecnie
odkry¢, jest ukazanie nam drogi do szczgscia, wlasciwego kierunku, by
wydostajac sie z ,ciemnego lasu” (Piekto, Piessi I, 3), w ktorym straciliSmy
zyciowg orientacje i ludzka godnos¢, odnalez¢ sens wlasnego czlowie-
czenstwa: ,,A ty, mdj synu, gdy tam ociezaly / ciatem, znéw wrdcisz, nie
kryj $wietej grozy, / i wszystkim winnym $mialo praw moraly™.

Podr6z Dantego i jego wizja zycia po $mierci nie sg zatem jedynie
przedmiotem literackiej narracji, nie stanowig opisu osobistych i wyjat-
kowych emocji Poety. Boska Komedia jest poematem pokoju, zauwazmy
bowiem, ze Piekfo jest mroczng pies$nig pokoju utraconego na zawsze,
Czysciec jest stodka piesniag pokoju oczekiwanego, Raj zas jest tryumfalng
pie$nig pokoju wiecznie i w pelni posiadanego®.

Dante, wygnaniec i pielgrzym umocniony gtebokim doswiadczeniem
wewnetrznym, ktdre go przemienilo, odrodzony dzieki wizji, ktéra z gle-
bi piekta, z najwigkszego ponizenia kondycji ludzkiej wyniosta go do wizji
samego Boga, powstaje jako postaniec nowej egzystencji. Poeta stat si¢
prorokiem nowej ludzkosci, pragnacej pokoju i szcz¢scia. Dlatego prze-
stanie Alighieriego powinno nam w pelni u§wiadomi¢, czym jestesmy
i czym zyjemy dzien po dniu, w glebokim i nieustannym dazeniu ku
szcze$ciu, ku pelni istnienia, ku ostatecznej ojczyznie, gdzie czeka nas
doskonata jednos¢ z Bogiem, Miltoscig nieskoniczong i wieczna. Dzis, gdy
doswiadczamy udreki w §wiecie naznaczonym brakiem zaufania i per-
spektyw na przyszlo$¢ oraz wieloma cierpieniami i wydarzeniami upod-
lajagcymi ludzkos¢, posta¢ Dantego, proroka nadziei i $wiadka ludzkiego
pragnienia szcze$cia, moze wcigz dawaé nam stowa i wzorce, ktore stang
sie impulsem do naszej obecnej wedrowki. Odwazny Poeta, nie przemil-
czajac w swych wizjach konsekwencji naszych wolnych wyboréw, moze
nam pomdc i$¢ naprzod z pogoda ducha i odwaga w pielgrzymce zycia
i wiary, do ktdrej wszyscy jestesmy powotani. Swiadomi realnosci i grozy
potepienia poszukujemy prawdziwego pokoju i prawdziwej radosci tak,

44 Ibidem, Piestt XXVII, 64-66, thum. Agnieszka Kuciak.
45 Por. Pawel V1, Litterae Apostolicae motu proprio datae Altissimi Cantus, 30.
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by osiggnac ostateczny cel calej ludzkosci - ,,milo$¢, co Stonce porusza
i gwiazdy” (Raj, Piesn XXXIII, 145).
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