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Mystical Platonic Love in Leo Hebrew and Elias
Canetti’

Abstrakt

Jehuda ben Isaak Abrabanel, znany jako Leone Ebreo, XVI-wieczny sefar-
dyjski intelektualista, definiuje tytutowe pojecie w swoim dziele Dialogi
o mitosci (Dialoghi d’amore). Ten traktat filozoficzny z neoplatofskimi
podtekstami, tgczgcy wszystko, co wczedniejsi mysliciele napisali o tym szla-
chetnym uczuciu, byt niezwykle popularny i stat sie wzorem dla wspétczes-
nych mu pisarzy. Zostat przettumaczony na jezyk hiszpanhski m.in. przez Inke
Garcilaso de la Vega, a Miguel de Cervantes wspomina o nim w prologu
do pierwszej czesci Don Kichota, sugerujac, ze opisana w nim mito$¢ daleka
jest od rzeczywistosci. Wizja wyidealizowanej mitosci, ktérg kochanek Filon
czuje do czystej Zofii, znajduje swoje odbicie w stworzonym przez Sefar-
dyjczyka Eliasa Canettiego portrecie doktora Sonne, jednego z bohateréw
Gry oczu. Przejawem mistycznej mitosci jest mitos¢ do boskiego intelektu,
a te osiggnaé mozna jedynie przez intelektualny wysitek wtozony w dialog
filozoficzny. Leone Ebreo urodzit sie na Pétwyspie Iberyjskim, wyemigrowat
do Wtoch po 1492 r. i najprawdopodobniej (nie ma co do tego pewnosci)

Wiszystkie teksty pochodzace ze Zrodel, ktore nie zostaly przetozone na jezyk polski, sa
w moim ttumaczeniu.
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wybrat jezyk nowej ojczyzny dla swojej ekspresji. Elias Canetti, Sefardyjczyk
urodzony w Butgarii (poddwczas okupowanej przez Imperium Osmanskie),
przed | wojng Swiatowg pisat po niemiecku. Postaci te, odlegte od sie-
bie w czasie i przestrzeni, taczy pochodzenie judeohiszpanskie i zwigzany
z nim bagaz hebrajskiej tradycji egzegetycznej, ktéry prowadzi obu do
bardzo podobnej pochwaty intelektualnej mitosci. Artykut przedstawia
pokrewiefstwo mysli obu pisarzy — ktérych mozna uzna¢ za Hiszpanow
ze wzgledu na ich sefardyjskie pochodzenie — w odniesieniu do intelek-
tualnego mistycyzmu wyrazonego poprzez mitos¢ do Intelektu pisanego
wielka litera.

Stowa kluczowe: Leone Ebreo, Elias Canetti, Dialogi o mitosci, Gra oczu,
Dr Sonne

Abstract

Judah Abravanel, better known as Leo Hebrew, a 16th-century Sephardic
intellectual, defines in The Dialogues of Love the concept that appears in
the title. His work, a philosophical treatise with Neoplatonic overtones —
bringing together all that previous thinkers had written on this noble
sentiment — enjoyed great popularity in his time, becoming a model for
his contemporaries. It was translated into Spanish by Inca Garcilaso de la
Vega. Miguel de Cervantes polemicizes with it in the prologue to the first
part of Don Quixote, suggesting that the love it describes is far removed
from reality. The vision of an idealised love, which the lover Philo feels for
the chaste Sophia, led Elias Canetti — a Bulgarian-born Sephardic thinker —
to create the portrait of Dr. Sonne, a key figure in the play Das Augenspiel
(The Play of the Eyes). Love for a divine Intellect, arrived at only through
intellectual effort employed in philosophical dialogue, can be seen as the
manifestation of a mystical love with Judaic roots. Leo Hebrew — born
in Portugal in the 16th century and exiled in Italy — chose the language
of his new homeland as his language of creation; Elias Canetti — born in
Bulgaria in the 20th century and living in Switzerland - wrote in German.
However, these characters, distant in time and space, are united by their
Judeo-Spanish origin and, related to it, by the enormous baggage of the
Hebrew exegetical tradition that leads both to a very similar laudation
of a cold, purely intellectual love. The article presents the affinity of
thought between both writers — who can be considered Spanish given
their Sephardic origin- with regard to an intellectual mysticism expressed
through the love for the Intellect written with a capital letter.

Keywords: Leo Hebrew, Elias Canetti, The Dialogues of Love, The Play of
the Eyes, Dr. Sonne
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Il vero Amore non é altro che un certo sforzo di volare a la divina bellezza

(Marsilio Ficino, Sopra lo amore)*

Mito$¢ miedzy dwojgiem ludzi moze przybiera¢ rézne formy. Jed-
ng z nich jest mito$¢ platoniczna’, ktérg — jak sugeruje brytyjski filolog
Marc D. Schachter* - powinni$my raczej nazywac przyjaznig platoniczna.
Zanik komponentu seksualnego sprawia, ze wiez laczaca ludzi opiera
sie wylacznie na sferze duchowej, dajac poczatek relacji zgodnej z mysla
neoplatonska. Wedtug rabina Davida Winstona, wybitnego specjalisty
w dziedzinie filozofii greckiej i rzymskiej, stoicy wierzyli, Ze madros¢ pole-
ga na upodabnianiu si¢ do Boga, ktory jest wolny od wszelkich namiet-
nosci, bedac bytem doskonale racjonalnym®. Duchows przyjazin mozna
zatem uznac¢ za odmiane mistycyzmu. Sfownik mistycyzmu (Diccionario
de mistica)® podaje, ze termin ,,mistycyzm” wywodzi si¢ od czasownika
myeo oznaczajacego $wiete dzialanie ksztattujace adepta, ktory po zakon-
czeniu rytualu zostaje wtajemniczony, bo myesis to inicjacja’. Mistycyzm
jest wiec doswiadczeniem duchowym, do ktérego dostep maja jedynie
wtajemniczeni. Jesli potaczymy go z definicja przyjazni duchowej — bedacej
rozmowa Boga z czlowiekiem, dzigki ktdrej ten ostatni staje si¢ zdolny
do jej przyjecia i przekazania dalej® - zobaczymy, ze mistyczna milos¢
platoniczna odpowiada szczerej milosci dwoch bliskich sobie istot, ktdra
prowadzi do otwartego porozumienia z Bogiem, gdyz ,,mitos¢ jest z Boga’,
jak pisal $w. Jan (1] 4, 7). W tym zwiazku kietkuje uczucie miedzy istota

2 Marsilio Ficino, Sopra lo amore, ovvero il convito di Platone (Lanciano: Carabba, 1934),
153, za: https://www.academia.edu/6417676/El_escritor_y_la_lengua_Homenaje_a_
Elias_Canetti (dostep: 24.10.2024).

3 Milos¢ platoniczna (fac. amor platonicus) zostata zdefiniowana po raz pierwszy w dzie-
le Marsilia Ficina De Amore o Commentarium in Convivium Platonis (1469). Koncepcje
te autor rozwingl w innych dzietach, takich jak Teologia platonica z 1474 r. lub komen-
tarze do Plotyna z 1490 r. i Pseudo-Dionizego Areopagity z 1492 r. Dziela te wplynely
na mysl Leone Ebreo; zob. Paul Richard Blum, ,,Human and Divine Love in Marsilio
Ficino”, w Platonic Love from Antiquity to the Renaissance, red. Carl Séan O’Brien, John
Dillon (Cambridge: Cambridge University Press, 2023), 201-210.

4 Pojecie ,przyjazn platonska” jest rozszerzeniem angielskiego wyrazenia Platonic friend
zaczerpnietego od Marca D. Schachtera; zob. idem, ,Platonic Love in Renaissance
Discussions of Friendship”, w Platonic Love from Antiquity to the Renaissance, 288.

5 Zob. David Winston, ,,Philo’s Conception of the Divine Nature”, w Neoplatonism and
Jewish Thought, red. Lenn E. Goodman (New York: State University of New York Press,
1992), 24-25.

6 Zob. Giulia Sfameni Gasparro, ,,Mistica greco-helenistica’, w Diccionario de Mistica,
red. Luigi Borriello (Madrid: San Pablo 2002), 1207.

7 Zob. ibidem, 1207-1208.

Zob. Maximiliano Herrdiz, ,, Amistad”, w ibidem, 137.
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nizszg i wyzsza, jak zauwazaja filozofowie Carl Séan O’Brien i Dillon
John’, a jego doskonalgca moc powoduje tak wielkie ich utozsamienie,
ze w mistycznym objawieniu Ja taczy sie z Nim - bliskim serca i pisanym
wielka litera — kojarzac go z boskim bytem. Kochajacy prowadzi ukocha-
nego swoja madroscig, o$wietlajac swiatlem filozoficznego dialogu ich
wspoélng droge w poszukiwaniu prawdy. W ten sposdb Ukochany staje si¢
filozofem, dostownie ,,przyjacielem Madrosci”. Proces ten odnajdujemy
w dwoch postaciach Dialogow o mitosci (Dialoghi dAmore) — dzieta Sefar-
dyjczyka Leonego Ebreo (Jehudy ben Isaaka Abrabanela) — ukochanej Zofii
i kochajacego Filona. Zofia poprzez swoje pytania sprawia, ze cielesna
mito$¢ Filona wznosi si¢ na wyzyny milosci intelektualnej, przeksztatcajac
eros (milo$¢ erotyczna) w agape (milos¢ intelektualng)”. To szlachetne
i czyste uczucie spotkamy rowniez w autobiografii Eliasa Canettiego —
a konkretnie w jej trzecim tomie Gra oczu (Das Augenspiel), gdzie autor
opisuje swoje uwielbienie dla poety i erudyty doktora Abrahama Sonne.
W zwiazku tym Canetti wystepuje jako kochajacy filozofi¢, a Sonne jako
ukochana przezen madro$¢. W obu przypadkach - Zofii i Filona oraz dok-
tora Sonne i Canettiego — mozemy moéwic¢ o mifosci platonicznej zgodnie
z definicja francuskiego filozofa Le6na Robina: ,,Mitos¢ platoniczna jest
aktem S$cidle intelektualnym, wolnym od jakiejkolwiek namigtnosci™.
Posta¢ Zofii z Dialogéw o mitosci odpowiada doktorowi Sonne, gdyz, jak
mowi jej imie, jest uosobieniem madrosci i sama zreszta tak siebie nazywa,
kiedy méwi do Filona: ,,Nie chce, zZebys zadawat sobie trud objasniania
mi milostek ziemskich i ludzkich bogéw, poniewaz madros$¢ nie jest nimi
zainteresowana . Canetti za$ nazywa doktora Sonne ,,prawdziwym asce-
ta i medrcem™, ktdry zgodnie ze znaczeniem swojego nazwiska (niem.
stonce) o$wietla rozum, do czego daza zaréwno Filon, jak i on sam.

9  Zob. Carl Séan O’Brien, John Dillon, ,,Introduction’, w Platonic Love from Antiquity to
the Renaissance, 2.

10 Leone Ebreo jest uwazany za najwickszego przedstawiciela hebrajskiego neoplatoni-
zmu. Méwigc o nim, nalezy wspomnie¢ o Filonie z Aleksandrii (ok. 20 p.n.e.-5 n.e.),
pierwszym zydowskim egzegecie, przedstawicielu neoplatonizmu, ktéry polaczyt gre-
cka filozofie z wiarg Mojzeszowa. Podobnie czyni Leone Ebreo, przeplatajac w swoim
dyskursie mysl platorisko-arystotelesowska z madro$cig Pisma Swietego, a takze wpi-
sujac grecka mitologie w mitologie biblijng.

11 Zofi¢ mozemy poréwna¢ z mentorka Sokratesa Diotyma, ktéra odgrywa centralng
role w Bankiecie Platona. Jej pytania i odpowiedzi pozwalaja zblizy¢ si¢ do madrosci
i prawdy, fundamentalnej podstawy sokratejskiej przyjazni; zob. Elisabeth S. Belfiore,
»Plato on the Love of Wisdom’”, w Platonic Love from Antiquity to the Reinassance, 78.

12 Cyt. za: ibidem, 64.
13 Le6n Hebreo, Didlogos de amor, thum. David Romano (Madrid: Alianza, 2002), 150.
14 Elias Canetti, Gra oczu, thum. Maria Przybytowska (Warszawa: Czytelnik, 1991), 343.
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Leone Ebreo i Elias Canetti pochodzili z rodzin zydowskich wygna-
nych po 1492 roku z Pétwyspu Iberyjskiego, posiadali wiec pewna zna-
jomos¢ jezyka judeohiszpanskiego, znanego réwniez jako ladino, ktéry
uzna¢ mozna za odmiane romance — XVI-wiecznego hiszpanskiego®.
Fakt ten w pewien sposéb konstytuowat ich iberyjska tozsamos¢, co
pozwala uznac¢ ich za autoréw sefardyjskich.

Leone Ebreo, ktérego prawdziwe nazwisko brzmialo Jehuda ben
Isaak Abrabanel, urodzil si¢ miedzy 1460 a 1470 rokiem w Lizbonie'.
Jego ojcem byl Izaak ben Jehuda Abrabanel (1437-1508), uwazany przez
Mosze Idla za jednego z najwazniejszych i najbardziej wptywowych
Zydéw sefardyjskich”, znany jako ,ostatni wielki komentator biblijny
zydowskiego $redniowiecza™®. Smier¢ portugalskiego monarchy Alfon-
sa V zmusila rodzine Abrabanela do ucieczki do hiszpanskiej Sewilli,
gdzie zostal poborca krélewskich podatkéw. Niestety, nadchodzily zte
czasy dla Zydéw i Krélowie Katoliccy oglosili w 1492 roku edykt zobowig-
zujacy izraelitow do wyboru miedzy Hiszpanig a wiarg. Abrabanelowie
postanowili pozosta¢ wierni religii i wyemigrowali do Wtoch, udajac
sie do Neapolu, gdzie w Krélewskich Archiwach Miejskich w 1494 r. po
raz pierwszy pojawia si¢ imi¢ Leone Ebreo”. Tam tez miody wygnaniec
zetknie sie z neoplatonikami®, a jeden z biograféw Carl Gebhardt uwaza

15 Sefardyjczycy, ktérzy w 1492 r. zdecydowali si¢ opusci¢ Hiszpanig, przywiezli ze sobg
na miejsca wygnania 6wczesny jezyk hiszpanski, ktory zamiast ewoluowa¢, pozo-
stal taki sam przez wieki, wzbogacany jedynie o obce stowa z réznych obszaréw
geograficznych, w ktérych osiedlili si¢ Zydzi (zob. Beatrice Schmid, ,,Judeoespafiol
y espanol los vaivenes de una compleja relacion”, Actas del X Congreso Internacio-
nal de Historia de la Lengua Espafiola (2015): 244, za: https://ifc.dpz.es/recursos/
publicaciones/37/60/10schmid.pdf (dostep: 04.08.2024). Elias Canetti opowiada nam
o petryfikacji judeohiszpanskiego w pierwszym tomie swojej autobiografii Ocalony
jezyk, kiedy opisuje spolecznos¢ sefardyjska, w ktorej dorastat: ,,Jezyk hiszpanski, kto-
rym moéwili miedzy sobg, bardzo niewiele si¢ zmienil w ciagu stuleci od czasu ich
wypedzenia. Weszto don kilka stow tureckich, ale mozna je byto rozpoznac i prawie
zawsze istnialy dla nich okreslenia hiszpanskie” Elias Canetti, Ocalony jezyk, ttum.
Maria Przybytowska (Warszawa: Czytelnik, 1986), 10.

16 Andrés Soria Olmedo, Los Dialoghi dAmore de Leén Hebreo. Aspectos literarios y cul-
turales (Granada: Universidad de Granada, 1984), 12.

17 Zob. Moshe Idel, Kabbalah in Italy (1280-1510). A survey (New Haven: Yale Universi-
ty Press, 2011): 165, za: https://academic.oup.com/yale-scholarship-online/book/21475
(dostep: 24.10.2024).

18 Soria Olmedo, Los Dialoghi dAmore..., 12.

19 Zob. Heinz Pflaum, Die idee der Liebe Leone Ebreo (Tiibingen: ].C.B. Mohr, 1926), 63.

20 Do najwazniejszych nalezeli: Elia del Medigo (1463-1498), nauczyciel Pico della
Mirandoli, i Jochanan Alemanno (1435 lub 1438-1503). Oprocz nich Leone pozna
Maria Equicole (ok. 1470-1525), autora Libro di natura damore (1525), traktatu
o mifoéci poréwnywanego do jego wlasnych Dialogdéw o mitosci. Teorie neoplatonskie
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nawet, ze spotka Pico della Mirandole¢. Z Neapolu Abrabanelowie prze-
niosg si¢ do Genui, uciekajac przed Francuzami, a nastepnie ojciec i syn
ponownie udadzg si¢ na potudnie, tym razem do Barletty, gdzie wznowia
prace w stuzbie Wielkiego Kapitana, Gonzala Fernandeza de Cérdoba.
W 1504 roku Leone, zarabiajacy na zycie jako lekarz, podazajac sladami
ojca, uda sie do Wenecji*. Kiedy Dialogi o mitosci zostang po raz pierwszy
opublikowane w 1535 roku, ich autor juz nie bedzie zyt*.

Ten traktat, napisany w latach 1501-1502, podzielony jest na trzy dia-
logi, w ktérych Zofia i Filon dyskutuja o istocie mitosci. Nie wiemy, gdzie
odbywaja si¢ ich spotkania, jedyng informacja, jaka podaje autor, jest
to, ze w drugim dialogu chronig si¢ w cieniu drzewa”. Autor wspomina
»hiedawne podrdze Portugalczykow i Hiszpandw”*, co moze odnosi¢ sie
do podroézy Kolumba (ostatniej miedzy 1502 a 1504 rokiem, kiedy badat
wybrzeza Ameryki Srodkowej: Honduras, Nikarague, Kostaryke i Pana-
me) i Vasco da Gamy, ktéry odbyt swoja druga podréz do Indii w 1502
roku. Pierwszy dialog rozwaza réznice migdzy miloscia a pozadaniem,
drugi jej uniwersalno$¢, a trzeci pochodzenie. Przypuszcza sie, ze Leone
Ebreo chcial uzupelnic¢ swoje dzielo o czwarty dialog, w ktérym ukazatby
konsekwencje milosci®. Dialogi zostaly po raz pierwszy opublikowane
przez Mariano Lenziego w Rzymie w 1535 roku i byty prawdopodobnie
przekladem hebrajskiego oryginalu na toskanski, ale niestety nie mamy
wiarygodnych danych na temat jezyka, w ktérym zostaty napisane®. Po
wydaniu rzymskim nastepuje wiele wydan weneckich, z ktérych prawie
wszystkie podaja zawdd i pochodzenie autora: Dialoghi damore di maes-
tro Leone medico ebreo”. Edycja z 1541 roku dodaje réwniez nieprawdziwg
informacje, jakoby autor przeszedl na chrzescijanstwo: Dialoghi damore,

przyczynily si¢ do powstania nowego gatunku filozoficzno-literackiego zwanego trak-
tatami milosnymi, z ktérych najwazniejsze to: De Amore autorstwa Marsilia Ficina, Gli
Asolani (1505) Pietra Bemba, Cortegiano (1528) Baltassarego Castiglionego, Raverta
(1544) Giuseppego Betussiego oraz Didlogo dell’infinita di amore napisany przez kobie-
te, Tulli¢ d’Aragona (zob. Soria Olmedo, ,,Introduccién”, w Leén Hebreo, Didlogos de
amor, 13-14). Byly one tak wazne, ze wywarly wplyw na sztuke renesansu. Najlepszym
przykladem jest obraz Tycjana Mitos¢ niebiatiska i mitos¢ ziemska (1514), ktory znajdu-
je sie w Galerii Borghese w Rzymie.

21 Isaiah Sonne, ,Intorno alla vita di Leone Ebreo”, w Quaderni di critica, t. II (Firenze:
Civilta Moderna, 1934), 31.

22 Soria Olmedo, Los Dialoghi dAmore..., 14.

23 Zob. Leon Ebreo, Dialoghi dAmore, 85.

24 Zob. ibidem, 67.

25 Zob. Pflaum, Die Idee der Liebe Leone Ebreo, 88.
26 Soria Olmedo, Los Dialoghi dAmore..., 17-20.
27 Zob. ibidem, 21-22.
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composti per Leone medico, di natione Hebreo et dipoi fatto christiano®.
Obecnie uwaza sie, ze dodatek ten byl czescia strategii redakcyjnej maja-
cej na celu odparcie ewentualnych podejrzen Inkwizycji. Dialogi zostaty
przettumaczone na lacine przez Juana Carlosa Saraceno (wydanie wene-
ckie z 1564 roku), a w potowie XVI wieku ukazaty si¢ rowniez w jezyku
francuskim i oczywiscie hiszpanskim, poniewaz w renesansie hiszpan-
ska i wloska literatura byly sobie tak bliskie, Ze mozna by stwierdzi¢, ze
jedna wywodzila si¢ z drugiej (nie precyzujac, ktdra z ktorej) i ze byly
nieroztaczne, bowiem wzajemnie sie inspirowaly. Jest zatem oczywiste,
ze Dialogi o mitosci sa tez czescig literatury hiszpanskiej. W XVI wieku
zostaly przettumaczone trzykrotnie na hiszpanski: przez Zyda Guedella
Yahia (Wenecja, 1568), przez Carlosa Montese (Saragossa, 1582) i przez
Inke Garcilaso de la Vega (Madryt, 1590). Dzieki szerokiemu rozpo-
wszechnieniu wywarly ogromny wptyw na 6wczesna literature hiszpan-
ska?. Cervantes wspomina o nich w prologu do Don Kichota z 1605
roku. Czytamy: ,,Gdybyscie o milosci rozprawiali, przy dwdch uncjach
znajomosci jezyka toskanskiego natkniecie sie¢ na Leona Hebrejczyka,
ktéry zadowoli was ponad wszelka miare”. Wydaje si¢ troche dziwne,
ze majac do dyspozycji az trzy hiszpanskie przektady, pisarz nawigzuje
do wersji toskanskiej. Czyzby czytal Dialogi o mitosci, kiedy przebywal
we Wloszech? Niewatpliwie Leone Ebreo przyczynit si¢ do rozwoju lite-
ratury hiszpanskiego Ztotego Wieku, jednak jego wplyw malal z biegiem
lat, aby odrodzi¢ si¢ ponownie wraz z romantyzmem, lecz tym razem
gltownie w Niemczech. Poeta Friedrich Schiller wyrazit w liscie do Johan-
na Wolfganga von Goethego swdj podziw i zainteresowanie Dialogami
o mitosci, ktore przeczytal w przedruku facinskiego przektadu Saracena’.

Niemieccy romantycy prowadza nas bezposrednio do Eliasa Canettie-
go, ktory pod wpltywem swojej matki, uwielbiajacej niemiecka literature,
wybral wlasnie ten jezyk dla swojej artystycznej ekspresji. Wybdr ten
uwolnil pisarza od wszelkich wi¢zéw rodzinnych, ktére moglyby zostaé
mu narzucone przez inne jezyki: bulgarski, hiszpanski czy hebrajski.
Canetti, urodzony w 1905 roku w Ruszczuku (dzisiejsza Bulgaria), opi-
suje swoj wezesny zwiazek z jezykami w nastepujacy sposob: ,,Czesto
rozmawiano o jezykach, w samym naszym miescie méwiono siedmioma

28 Zob. ibidem, 22.
29 Ibidem, 38.

30 Miguel de Cervantes Saavedra, Przemyslny szlachcic Don Kichote z Manczy, thum.
A.L. Czerny i Z. Czerny (Warszawa: PIW, 1955), 18.

31 Zob. Soria Olmedo, Los Dialoghi dAmore..., 35.
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albo o$mioma, kazdy troche¢ z nich rozumial™?. Wiadomo, Ze rodzina
ojca pisarza pochodzita z Cafiete — miejscowosci w prowincji Cuenca
nalezacej dzi$ do wspdlnoty autonomicznej Castilla la Mancha® - i po
przyjezdzie do Wtoch zmienila nazwisko na Canetti. Matka nazywala si¢
Arditti i byla rodem z bogatej sefardyjskiej rodziny osiadlej od wiekow
w Imperium Osmanskim. Canetti wspomina:

Dziadek Arditti, pochodzacy z jednej z najstarszych i najzamozniejszych
rodzin hiszpaniskich Zydéw w Bulgarii, przeciwstawial sie malzeristwu
swojej najmiodszej, ktora byla jego ukochang corka, z synem dorobkiewi-
cza z Adrianopola™.

Mito$¢ jednak zwyciezyta i Mathilde Arditti poslubita Jacquesa Eliasa
Canettiego. Ich syn byl wychowywany w religii zydowskiej, musiat wiec
zna¢ hebrajski, a biorac pod uwage srodowisko, w jakim dorastat, z pew-
noscia byl ostuchany z jezykiem tureckim. Mimo to, bedac dzieckiem,
postugiwal si¢ gléwnie dwoma jezykami: bulgarskim i ladino, czyli
XVI-wiecznym hiszpanskim, tym samym, ktoéry doskonale znal Leone
Ebreo®. Jego zycie, podobnie jak zycie wielu innych Zydéw, bylo ciggiem
przeprowadzek. Z Ruszczuku rodzina przeniosta si¢ do Manchesteru,
gdzie chlopiec pod okiem ojca zapoznawal sie z wielkimi dzietami litera-
tury, w tym z Don Kichotem. Canetti tak opisuje swoje wczesne lektury:

Przypominam sobie wszystkie tytuly: po Basniach z tysigca i jednej nocy
przyszly basnie braci Grimm, Robinson Crusoe, Podroze Guliwera, Tales
Shakespeare’a, Don Kichot, Dante, Willhelm Tell. [...] Latwo bytoby wyka-
za¢, ze niemal wszystko, z czego sie pozniej skladalem, zawarte byto w tych
ksigzkach, ktére przeczytalem w sid6dmym roku zyciu ze wzgledu na ojca.
[...] Po przeczytaniu kazdej ksigzki rozmawialem o niej z ojcem™.

Prawdopodobnie Don Kichot, ktérego czytal, byt adaptacja dla dzieci
i nie znalazla si¢ w nim wzmianka o Leone Ebreo, jednak wazne jest,
ze juz w dzieciecych czasach kielkowalo w przyszlym pisarzu zaintere-
sowanie literaturg. Po nagtej $mierci ojca w 1912 roku®” matka z trdjka

32 Canetti, Ocalony jezyk, 50.

33 Zob. Pere Bonnin, ,El escritor y la lengua. Homenaje a Elias Canetti™: 2, za: https://
www.academia.edu/6417676/El_escritor_y_la_lengua_Homenaje_a_Elias_Canetti
(dostep: 24.10.2024).

34 Canetti, Ocalony jezyk, 43.

35 Zob. Sven Hanuschek, Elias Canetti. Biographie (Miinchen: Carl Hanser, 2005), 43.
36 Canetti, Ocalony jezyk, 68-69.

37 Zob. Hanuschek, Elias Canetti..., 51.



Mistyczna mitos¢ platoniczna wedtug Leone Ebreo i Eliasa Canettiego

dzieci przeprowadzila si¢ do Wiednia, lecz podczas wojny wszyscy prze-
niesli si¢ do bezpieczniejszego, bo neutralnego, Zurychu. Na poczatku
lat 20. zamieszkali we Frankfurcie i w 1924 roku wrécili do Wiednia. Tam
Canetti bedzie studiowal, doktoryzowat si¢ z chemii®® i nawigze przy-
jazn z doktorem Sonne. Od tego momentu jego Zycie toczy¢ si¢ bedzie
miedzy Berlinem, Londynem i Paryzem®. W 1981 roku pisarz otrzyma
Literacka Nagrode Nobla, a cztery lata pdzniej, w 1985 roku, opublikuje
Gre oczu®, w ktorej opisze swoja szczegdlng relacje z enigmatycznym
doktorem Sonne, ktérego nigdy nie nazwie po imieniu (Abraham). Autor
uzasadnia swoj wybor, ttumaczac, ze w ten sposdb podkresla znaczace
nazwisko postaci, utozsamiajac ja ze stonicem, niebianskim bytem, kto-
ry w wielu kulturach uwazany jest za ,,manifestacj¢ boskosci (epifania
uranosowa)”*. W $wiecie artystycznym Sonne znany byl jako Abraham
Ben Icchak Sonne (Abraham, syn Izaaka) i by¢ moze dlatego niekto-
rzy badacze mylnie utozsamiaja go z Izaakiem Sonne, biografem Leone
Ebreo. Elias Canetti umrze w Zurychu, 14 sierpnia 1994 roku.

Zatem doktor Sonne — ktérego Canetti poznat za posrednictwem
pisarza Hermanna Brocha - to Abraham Sonne*, urodzony 13 wrze$nia
1883 r. w Przemyslu. Jest on autorem historii narodu Zydowskiego, kilku
esejow o literaturze, a takze nowatorskich wierszy pisanych w odnowio-
nym jezyku hebrajskim, odtworzonym na przetomie XIX i XX wieku.
Wszystkie swoje teksty podpisywal pseudonimem, jakby chcac ukry¢
swoja osobowos¢ i zdystansowac si¢ do niej, da¢ do zrozumienia, ze
liczy si¢ nie on, lecz to, co napisane. Praca oderwana od autora zyski-
wala na obiektywizmie, a anonimowos¢ byta oznaka pokory. W swoim
rodzinnym mie$cie Abraham zetknat si¢ z ruchem syjonistycznym i dat
sie pozna¢ jako $wietny méwca, co pozwolito mu uczestniczy¢ w wie-
lu wydarzeniach i kongresach, m.in. w Bazylei i Londynie. Studiowat
filozofie w Wiedniu, a swoja edukacje zakonczyt w Berlinie. Podczas
I wojny $wiatowej Przemysl, miasto na granicy austriacko-rosyjskiej,

38 Zob. Raquel Kleinman Bernath, Elias Canetti. Luces y sombras (Madrid: Biblioteca
Nueva, 2005), 17-19.

39 Zob. Hanuschek, Elias Canetti..., 53.
40 Zob. Kleinman Bernath, Elias Canetti..., 18.

41 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionnaire des symboles (Paris : Jupiter, 2021),
1029.

42 Dane biograficzne Abrahama Sonne pochodzg z: ,, Abraham Sonne”, Abraham SONNE
(Avraham Ben Yitzhak), http://soma-morgenstern.at/userfiles/file/Sonne%20SM %20
Web%20v09122013.pdf (dostep: 06.08.2024) oraz Avraham ben Yitzhak, Es entfernten
sich die Dinge. Gedichte und Fragmente, red. Efrat Gal-Ed, Christoph Meckel (Miin-
chen-Wien: Carl Hanser, 1994), 101-103.
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byl przedmiotem zacieklych walk, podczas ktérych sploneta biblioteka
w domu matki Abrahama, mieszczaca wiele jego rekopiséw. Pograzo-
ny w ciezkiej depresji poeta porzucil tworczos$¢ literacka i krytyczna.
Lea Goldberg (1911-1970) napisata o nim: ,,[...] przekroczytes spektrum
samotnosci i twdj wiersz zamilkl”*. Nie pomogly stowa zachety stawnych
przyjaciol: Hermanna Brocha (ktéry pod wplywem Sonne napisat swoje
stynne dzieto Smier¢ Wergiliusza), Jamesa Joycea, Arthura Schnitzlera
i Arnolda Schonberga. Skoncentrowany na dziatalnosci dydaktycznej,
poczawszy od 1920 roku, Sonne wykfadat w Hebrajskim Instytucie Peda-
gogicznym w Wiedniu. Zachorowal na gruzlice i kiedy Niemcy zaanekto-
waly Austrie w 1938 roku, wyjechat i osiedlit sie w Jerozolimie. W Swie-
tym Mie$cie odnowil swoje relacje z Martinem Buberem i nawigzal
gleboka przyjazn ze wspomniang wczesniej poetka Leg Goldberg, ktéra
nazwala go cichym prorokiem*!. Zmart 29 marca 1930 r. w sanatorium
dla chorych na gruzlice w Izraelu.

Abraham Sonne posiadal, wedlug Eliasa Canettiego, dar wizualiza-
cji przyszlosci, co czynilo go bardzo wyjatkowym. Dar ten — podobny
do blasku (hebr. Zohar), by zacytowac raz jeszcze wiersz Lei Goldberg:
~doprowadzisz twoje madre serce do blasku twej §mierci / prosze, pozwol
mi zy¢ na tym $wiecie / samotny jak ty”* — wspolgra ze stowami Leo-
ne Ebreo o prawdziwej mitosci, dzigki ktorej wszystko staje sie jasne,
bowiem milo$¢ emanuje $wiatlem. Dla Leone Ebreo bowiem najwaz-
niejszym zmyslem jest wzrok, co potwierdza Filon w Dialogu III, gdzie
czytamy:

Narzad wzroku [..] przewyzsza inne zmyslty w jasnosci, duchowosci
iumiejetnodci [...] celem wzroku jest caly $wiat fizyczny, zaréwno niebian-
ski, jak i nizszy; [...] medium wzroku jest jasne duchowe i przezroczyste,
jest to powietrze o$wietlone niebianskim $wiatlem [...]*.

Nalezy podkresli¢, ze Bog najczesciej objawial si¢ hebrajczykom przez
stowa, a wigc za pomoca zmystu stuchu, w przeciwienstwie do tradycji
chrzescijanskiej, w ktorej epifania ma forme wizualng. Niezaleznie jednak
od formy proroctwa, prorok musiat posiada¢ dar mowy, aby przekaza¢

43 Lea Goldberg, ,,Selected Poetry and Drama’, cyt. za: Natasha Gordinsky, ,,Crossing the
Spectrum of Solitudes: Lea Goldberg’s Lyrical Conversation with Avraham Sonne”, De
Gruyter 7(1-2) (2013): 79, za: https://benyehuda.org/lexicon/02000-files/02000226.pdf
(dostep: 06.08.2024).

44 Zob. ibidem, 85.
45 Goldberg, Selected Poetry and Drama, 79.
46 Leon Hebreo, Los didlogos de amor, 179.
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boskie przestanie. Abraham Sonne faczyl swoja zdolno$¢ przewidywa-
nia przyszlosci z talentem oratora i, co ciekawe, sojusz miedzy glosem,
stuchem i wzrokiem jest obecny we wszystkich tytulach autobiografii
Canettiego: glos i stuch w pierwszych dwoch, a wzrok w trzecim (Ocalony
jezyk, Pochodnia w uchu, Gra oczu). Wlasnie w tym ostatnim Canetti
opowiada o swoim spotkaniu z doktorem Sonne, podkreslajac obja-
wienie, ktérego doswiadczal, stuchajac go: ,,Gdy wypowiedziat co$ do
konca, czlowiek czul si¢ o$wiecony i syty, jego wypowiedzi stanowily
pewna calo$¢, o ktdrej wiecej sie nie méwito, gdyz c6z mozna by jeszcze
dodac?”*. Wnioskowa¢ mozna wiec, ze wszystko, co méwit Sonne, bylo
doskonale i bezbledne, prawie boskie. Dr Sonne byt dla Canettiego istota
doskonaly, pétbogiem, ktéry calym sobg nauczal: ,,co tworzy integral-
no$¢ osobowosci: pozostaje ona nietknieta, réwniez wobec pytan i stano-
wi o sobie, nie wyrzekajac si¢ wlasnych motywow ani historii”*. Leone
Ebreo za$ pisze: ,przez «doskonaty» rozumiemy, ze [Bog] jest bez wad
[...]”*. Dusza ludzka, ktéra ,,jest posrednia miedzy rozumem a cialem™,
moze osiggna¢ doskonalo$¢ ,,poprzez [...] prawdziwg madros¢, ktorej
celem jest poznanie Boga bedacego najwyzsza madroscia, najwyzsza
dobrocig i zrédlem wszelkiego dobra™'. Wydaje sie, ze ten opis odpo-
wiada postaci doktora Sonne widzianej oczyma Canettiego. Staje si¢ teraz
jasne, dlaczego nie mozemy go nazwac ani Abrahamem, ani Abrahamem
ben Izaakiem, poniewaz imie¢ jego jest niewymawialne jak imie samego
Boga. Nazywanie go oznaczaloby spoufalenie sig, traktowanie go jak
réwnego sobie, co nie jest mozliwe wobec Boga, ktérego kochamy i boi-
my sie jednocze$nie. W oczach Canettiego doktor Sonne byt zaréwno
wrazliwy, jak i surowy, podobny do Stwoércy jednoczesnie mitosiernego
i sprawiedliwego, co pobrzmiewa w tym fragmencie:

Oskarzenia, ktérych nie skapil, nie sprawialy mu zadnej przyjemnosci. ... ]
Strzegt sig, by nie stwarza¢ w ten sposob uczucia zagrozenia ani nikogo nie
kara¢. [...] Mowil z takim zdecydowaniem, jakby mial wyda¢ wyrok, ale
potrafil jednym prostym ruchem reki wyjaé swego rozmoéwce spod tego
wyroku. Wchodzifo tu w gre co$ wiecej niz ostroznos¢, lecz réwniez deli-
katnos¢, do dzi§ zdumiewa mnie polaczenie jej z nieblagang surowoscig™.

47 Canetti, Gra oczu, 189.

48 Ibidem, 202.

49 Leon Hebreo, Los didlogos de amor, 243.
50 Ibidem, 292.

51 Ibidem, 63.

52 Canetti, Gra oczu, 203.
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Tego, kogo si¢ boimy, szanujemy, a tego, kogo kochamy, czcimy. Ten
podziw odnajdujemy w dedykacji egzemplarza Auto da fé (Die Blen-
dung, 1936), ktora przyszly noblista podarowal swojemu podziwianemu
przyjacielowi: ,,Doktorowi Sonne, dla mnie jeszcze wigcej. E.C”*. Sonne
bowiem, ,najwyzsza instancja’™*, znaczyl dla mlodego pisarza ,wigcej
niz stonce™. Canetti byl réwniez pod wrazeniem dobroci i hojnosci
przyjaciela, ktéry bedac ,wnukiem bardzo bogatego czlowieka z Prze-
mysla; caly majatek, ktory odziedziczyl po swoim dziadku, rozdat na cele
dobroczynne [...] odziedziczone mienie przeznaczyl na uciekinieréw”>.
Sonne wedlug Canettiego to czltowiek ,,calkowicie wolny od pragnienia
wlasnej korzysci™, ktory ,,przestal dziata¢ w $wiecie [...]. Ale w $wiecie
pozostal, zwigzany myslami z kazdym jego zjawiskiem. Opuscil rece, ale
nie odwrdcil sie od niego plecami™®. W ten sposob przewyzszal wszyst-
kich w swoim obiektywizmie, a ten jest nieodzownym aspektem spokoj-
nego i sprawiedliwego Boga, ktdry ,nie dzialal, by nie zrobi¢ nikomu
krzywdy”*, kogos, kto ,,nie chcial niczego dla siebie”®. Jesli jednak Sonne
byt podobny do Boga, to akt jego wyboru oznaczat dla dokonujacego
g0 ,,[...] afirmacje i doskonalenie wszystkiego, co ludzkie, a w szczegdl-
nosci przyjaznych stosunkéw z drugim czlowiekiem, aby dotrze¢ jak
najblizej do prawdy, pozostajac w harmonii™, dopowiada Diccionario
de Mistica. Dla doktora Sonne: ,,Kazdy byl czyms szczegélnym, nie tyl-
ko odrgbnym”®, co jest zgodne z definicja Bozego wybranka. Z drugiej
strony, wedtug Leone Ebreo, Bdg ,,jest wolny od wszelkich namietnosci,
zawsze niezmienny i pelen stodkiej radosci, tagodnego rozradowania
i wiecznej uciechy”®, a jego ostatecznym celem jest, by jego stworzenia
»doskonale posiadaly kazda dobra rzecz, ktérej im potrzeba™. Jest to

53 Ibidem, 283

54 Ibidem, 266.

55 Ibidem, 284

56 Ibidem,197-198.

57 Ibidem, 201.

58 Ibidem.

59 Ibidem.

60 Ibidem.

61 Diccinario de Mistica, 137.
62 Canetti, Gra oczu, 191.

63 Leon Hebreo, Los didlogos de amor, 204.
64 Ibidem, 207.
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byt tak abstrakcyjny, Ze nazywa sie go ,,ipse”®, ten sam, poniewaz nie ma
innej mozliwo$ci nazwania go. O doktorze Sonne Canetti pisze:

Wobec nikogo nie wypowiadatem jego nazwiska, nie poprzedziwszy go
stowem ,,doktor” [...]. Zaznaczalem réwniez w ten sposdb, ze przy tym
nazwisku nie mamy prawa do poufalosci, zawsze pozostawalo jednakowo
oddalone, nienaruszalne i odsuniete, i ze potem, zaraz po ,,doktor”, nastepo-
walo tak $wiete stowo jak Sonne - stonce, I$nigce, trawigce zarem, uskrzyd-
lone, poczatek i - jak wéwczas jeszcze myslano — koniec wszelkiego zycia®.

Leone Ebreo pisze: ,Slonce jest symbolem boskiego zrozumienia,
od ktdrego zalezy wszelkie zrozumienie”™”. Odpowiada mu Canetti, dla
ktérego Sonne ,,Byt samg mysla, tak bardzo, ze nic innego nie mozna
bylo z nim powigza¢”®. Uczucie Canettiego do Sonne bylo podobne do
tego, jakiego Zofia wymagala od Filona, czyli do czystej platonicznej
milosci do madrosci. Dlatego prosita Filona, by oderwat sie od cielesnych
pragnien i skupit si¢ na intelektualnej rozkoszy, a ten po przemysleniu
doszedt do wniosku, ze

[...] szczescie polega na jednym akcie zrozumienia, poniewaz chociaz moz-
na jednocze$nie przejawia¢ wiele nawykow wiedzy, to rozumie¢ mozna na
raz tylko jedna rzecz. Szczgscie zatem nie moze polega¢ ani na znajomosci
wszystkich, ani wielu i rozmaitych rzeczy, tylko na poznaniu jednej®.

Nieco dalej Filon dopowiada, Ze ta jedna rzecz ,,zawierataby w sobie
caly wszech$wiat, tak Ze poznajac jedna, poznaje sie wszystkie za jednym
razem i z wiekszg doskonatoscig, niz gdyby kazda z nich byta poznawana
osobno™”. Teraz staje si¢ jasne, Ze Leone Ebreo moéwi o wiedzy Boga,
istoty, ktéra obejmuje calo$¢. Doktor Sonne réwniez posiada wiedze
absolutnag, co sygnalizuje Canetti, piszac: ,[...] cho¢ znal wszystko, nic

65 Ibidem, 306.
66 Canetti, Gra oczu, 284.
67 Leon Hebreo, Los didlogos del amor, 175.

68 Canetti, Gra oczu, 196.
Inni takze go tak postrzegali, np. Hermann Broch: ,,Sonne byl osoba, od ktérej mogtem
sie tylko uczy¢. Nic w nim nie bylo banalne, a jego wizja $wiata byta zawsze zdumie-
wajaco gleboka, czesto niezwykle gleboka” (cyt. za: Tuvia Riibner, ,,Der unbekannte
Freund Abraham Sonne”, w Abraham ben Icchak, Es entfernten sich die Dinge..., 81).

69 Leo6n Hebreo, Los didlogos del amor, 68.
70 Ibidem, 69.
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nie zatrzymywal dla siebie””, byt w tym podobny do boskiego $wiatla,
ktdre $wieci bez ograniczen, o$wietlajac twarz tego, kto je otrzymuje.
Ta rozéwietlona twarz przyciaggneta Canettiego, gdy po raz pierwszy
zobaczyl Abrahama Sonne i doznal ol$nienia, widzac, jak $wietlistemu
nazwisku odpowiada blask twarzy. Czytamy: ,[...] nie bez znaczenia
byl rowniez fakt, Ze nazwisko i twarz, istniejace we mnie oddzielnie [...]
zlaly sie w jedno””2. Twarz poety” jasniala boska iluminacjg, podobnie
jak Mojzesz™ , do ktérego nawigzuje Leone Ebreo, piszac: ,tylko o nim
wiemy, ze byl w stanie widzie¢ Boga tak, jakby byt aniolem [...]. Z tego
powodu Pismo Swiete’” méwi, ze Mojzesz rozmawial twarzg w twarz
z Bogiem, tak jak czlowiek rozmawia z towarzyszem, to znaczy, ze kiedy
prorokowal, widzial boska wizj¢””¢. Warto zauwazy¢, ze jesli inni proro-
cy styszeli boski glos, Mojzesz widziat Boga, to znaczy, ze epifania byla
zarazem audytywna, jak i wzrokowa.

Oczywiste jest, ze ani relacja miedzy Zofig i Filonem, ani miedzy
doktorem Sonne i Canettim nie osiaggnety prawdziwie ponadludzkiego
poziomu, jednak obie pary doswiadczaty przyjazni, ktéra wznosita ich
intelekt do poziomu tak wysokiego, ze to, co ziemskie, znikalo, a to, co
wieczne, pojawialo si¢ w pelnym blasku, przezwycigzajac nawet Smier¢.
W Dialogach o mitosci czytamy:

Bog stworzyt mezczyzne i kobiete w taki sposob, aby byli plodni, lecz praw-
dziwym celem czlowieka nie jest prokreacja, tylko osiggniecie szczgscia
poprzez kontemplacje Boga w boskim raju, gdyz to daje niesmiertelnos¢
bez potrzeby prokreaciji [...]”.

71 Canetti, Gra oczu, 194.

Podobnie o Abrahamie Sonne pisata Lea Goldberg: ,Kiedy mowil o naturze, byl jak
ktos, kto odkrywa $wiaty, w ktorych wszystko jest zywe i pelne. Jego wiedza byta zdu-
miewajgca, podobnie w innych dziedzinach” (Lea Goldberg, ,,Begegnung mit einem
Dichter”, w Avraham ben Yitzhak, Es entfernten sich die Dinge..., 76).

72 Canetti, Gra oczu, 185.

73 O tej twarzy mowi Lea Goldberg (zob. eadem, ,Begegnund mit einem Dichter’,
w Avraham Ben Yitzhak, Es entfernten sich die Dinge..., 72).

74 W Ksiedze Wyjscia 34, 29-30 czytamy: ,Gdy Mojzesz zstepowal z géry Synaj z dwiema
tablicami Swiadectwa w reku, nie wiedzial, Ze skora na jego twarzy promieniata na
skutek rozmowy z Panem. Gdy Aaron i Izraelici zobaczyli Mojzesza z dala i ujrzeli,
ze skora na jego twarzy promienieje, bali si¢ zblizy¢ do niego” (Wj 34, 29-30, Biblia
Tysigclecia, https://biblia.deon.pl/ (dostep: 24.10.2024)).

75 ,Twarza w twarz mowie do niego — w sposob jawny, a nie przez wyrazy ukryte. On tez
postaé Pana oglada” (Lb 12, 8, Biblia Tysigclecia).

76 Ledn Hebreo, Los didlogos de amor, 250.

77 Ibidem, 267.
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Elias Canetti wspomina, Ze doktor Sonne w rozmowach ,,obejmowat
calos¢ czasu i miejsca pochodzenia™®, co mozemy interpretowaé jako
powrdt do zrédel, czyli do raju, w ktérym ,,calo$¢ czasu” to wiecznos¢,
a ,cato$¢ miejsca” to utopia. Zofia poprzez rozmowe z Filonem dostepuje
pelni szczgscia odpowiadajacej stanowi rajskiej blogosci i oznajmia, ze jej
zrozumienie zostalo podniesione ,,do takiego stopnia [...], ze z trudem je
rozpoznaje jako moje, bowiem bardziej przypomina promien pierwszego
boskiego zrozumienia i najwyzszej madrosci””. Podobnego wrazenia
dostapit Canetti w dialogu z doktorem Sonne, ktéry: ,,Badat jakis przed-
miot, rozbierajac go na czgsci i jednocze$nie zachowujac w catosci. Nie
przeprowadzat sekeji, lecz go przeswietlal™.

Jezyk nie jest zdolny opisa¢ tych transcendentnych rozméw, ponie-
waz niewyslowialnos¢ jest szczegdlng cecha mistycyzmu. Potwierdza to
Diccionario de Mistica, w ktérym czytamy: ,,Mistycy czesto twierdza, ze
catkowicie Inny jest niewystowialny, ze to, czego do$wiadczyli podczas
swoich ekstaz, nie da si¢ wyrazi¢ stowami, Ze ich wizje s3 niewyrazalne™®.
Leone Ebreo wyraznie méwi o ograniczeniach jezyka: ,,ludzki jezyk nie
moze doskonale wyrazi¢ tego, co czuje rozum, poniewaz intelektualna
czystos$¢ boskich rzeczy nie moze by¢ wyrazona cielesnymi glosami™®.
Canetti twierdzi rowniez, ze niemozliwe jest odtworzenie jego rozmow
z doktorem Sonne, i wyznaje:

Gdyby kto$ zazadal ode mnie nasladowania go, odmoéwitbym nie tylko
z powodu odczuwanego don respektu. Lecz rzeczywiscie nie bytbym w sta-
nie go zagrad, ba, samo wyobrazenie tego do dzi$ wydaje mi si¢ nie tylko
ciezka obraza, lecz takze kompletng pomytka®.

Leone Ebreo podejmuje jednak wysilek i - jak zobaczymy ponizej —
daje nam szczegétowy opis duchowego uniesienia, czyli mistycznej eks-
tazy doswiadczanej przez intelekt w jednosci z Bogiem. Stowo ,,ekstaza”
oznacza etymologicznie wyjscie z siebie, dostep do tego, co zewnetrz-
ne, i odczuwanie $wiata jako czesci siebie. Canetti doswiadczal czego$
podobnego podczas rozméw z doktorem Sonne: ,,Dzigki rozmowom

78 Canetti, Gra oczu, 403.

79 Ledn Hebreo, Los didlogos de amor, 307.
80 Canetti, Gra oczu, 193.

81 Diccionario de Mistica, 903.

82 Leo6n Hebreo, Los didlogos de amor, 70-71.
83 Canetti, Gra oczu, 188.
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z Sonne wyostrzal sie niestychanie méj zmyst przysztosci®®* , tak jakby
dostrajajac si¢ do tego, co zewnetrzne, mogl lepiej skupi¢ sie na przy-
szlosci. Dzigki temu modgt odczytywac znaki i przekracza¢ bariere cza-
su. Canetti pisze, ze Sonne byl niczym Bég, bowiem byl jedyna osoba,
ktdrej ,,przyznawatem prawo do duchowego skazania mnie na §mier¢”®.
W ekstazie, podobnie jak w $mierci, duch oddziela si¢ od ciala. Leone
Ebreo tak to zjawisko w Dialogach o mitosci opisuje:

[...] kiedy umyst wycofuje si¢ w siebie, aby kontemplowa¢ ukochany obiekt
w najwiekszym skupieniu i zjednoczeniu, ucieka od swojej zewnetrznosci,
opuszcza zmysly i ruch [...], nie pozostawiajac w ciele Zadnej zdolnosci
poza ta, bez ktdrej zycie nie mogloby istnie¢ [...]*.

A zatem to juz nie on zyje, ale ten drugi: ,Kochanek, gdy jest w eks-
tazie [...] utozsamia si¢ calkowicie [z ukochanym] [...] nie jest juz ani
dusza, ani istotg tego, ktérego kocha, lecz jedynie rodzajem ukochanej
osoby”?. Sefardyjski mysliciel nazywa ekstaze ,,p6t$miercig”™, sugerujac,
ze dzieki niej mozna nawet dostapi¢ petnej §mierci, najstodszej z mozli-
wych wedlug Zofii*. Chodzi tu o tak zwany pocatunek $mierci (fac. mors
osculi), ktéory ma dlugg tradycje kabalistyczng. Pico della Mirandola,
interpretujac werset Pie$ni nad Piesniami - dialog miedzy Umitowa-
nym a Umitowang, ulubiony fragment wszystkich mistykow, zydowskich
i chrzescijanskich - ,,Niech mnie ucaluje pocalunkami swych ust!”*
w polaczeniu z Ucztg Platona i pod wpltywem Przewodnika blgdzgcych
Majmonidesa®, méwi o pocatunku $mierci jako ekstatycznym stanie inte-
lektualnym, w ktérym dusza jest tak odurzona abstrakcyjnymi istotami,
ze porzuca cialo®. Leone Ebreo, zaczynajac od aluzji do Pisma Swietego,
wyjasnia ustami Filona:

[...] $mier¢ naszych blogostawionych: kontemplujac z najwyzszym prag-
nieniem boskie piekno, utozsamiajac z nim calg swoja dusze, porzucili
cialo, dlatego Pismo Swigte méwi o dwdch swietych pasterzach, Mojzeszu

84 Ibidem, 343.

85 Ibidem, 286.

86 Ledn Hebreo, Los didlogos de amor, 171.
87 Ibidem, 173.
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i Aaronie, ze umarli przez usta Boga, a medrcy objasnili metaforycznie, ze
umarli, calujac Boga, co oznacza [ze umarli] porwani w zachwycie mitos-
nej kontemplacji i zjednoczenia z Bogiem®.

Nieco dalej sefardyjski medrzec przedstawia wlasng interpretacje
Pie$ni nad Piesniami jako opisu zjednoczenia z Bogiem, w ktérym
kochanek staje si¢ ukochanym, osiggajac w ten sposdb szczyt mistycznej
ekspresji. Ponownie Filon jest tym, ktéry mowi:

[...] znaczenie zakochania jego towarzyszki w jej najpigkniejszym oblu-
bieficu - do ktdérego Salomon nawigzuje w swojej Piesni — [jest takie] ze
to on ma wiekszy i wezes$niejszy powdd, by by¢ przez nig kochanym, gdyz
jest jej poczatkiem i obroncg, niz ona [by by¢ kochana] przez niego, ponie-
waz jest stworzona i nizsza od niego; dlatego zauwaz, ze zawsze nazywa
go ,moim ukochanym” jak nizszy wyzszego, podczas gdy on nigdy nie
nazywa jej ,,ukochang’, tylko ,,swoja towarzyszka, swoja golebica, swoja
doskonaly, swojg siostrg’, jak wyzszy nizszego. Dzieki jego milosci ona staje
sie doskonata, przezwycieza bezplodnos¢, poczyna i rodzi doskonatosé
wszech$wiata [...]%

Ma tu miejsce transformacja jednej w drugiego poprzez przezwy-
ciezenie nizszego stanu, by wznie$¢ si¢ do wyzszego. Podobnie rzecz
sie ma z Canettim, ktéry pod wplywem doktora Sonne staje si¢ innym
czltowiekiem. Pisarz wyznaje:

Moja przyjazni z Sonnem [...] bylo to co$ samoistnego, najczystsza
potrzeba mojej natury, wstydzacej si¢ swoich osadéw i mogacej sie popra-
wi¢ lub przynajmniej usprawiedliwi¢ tylko przy pomocy zdyscyplinowa-
nych rozmoéw z o wiele doskonalszym doktorem®.

Veza, dwczesna zona Canettiego, widzac dominacje, ktérg mimo-
wolnie doktor Sonne sprawowal nad jej mezem, zaczela go nienawidzi¢,
podczas gdy dla niego towarzystwo doktora Sonne stawalo sie niezbedne.
Nie wyobrazal sobie ani jednego dnia bez jego obecnosci. Pisarz wspo-
mina: ,Trudno mi byto go nie widywac¢ [...]. Co dzien czulem silniej,
ze nie wytrzymam bez niego™*. Canetti tak bardzo ufal Sonne, ze Veza
uwazala, ze jest niewolnikiem swojego przyjaciela: ,Owo absolutne, cho¢
czujne zaufanie Veza odbierala jako niewolnictwo™”.

93 Leo6n Hebreo, Los didlogos de amor, 174.
94 Ibidem, 312.
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Koncepcja niewolnictwa jest bliska milosci stuzebnej, o ktorej mowi
Leone Ebreo. W niej kochanek uwazany jest za stuge ukochanej, zgodnie
z zasadami milos$ci rycerskiej, ktora przenosi sfere boska na ziemska.
Juz na poczatku traktatu Dialogi o mitosci Filon oferuje swoje ustugi
Zofii, méwiac: ,Chociaz moj rozum sklania sie ku temu, by postapic¢
inaczej, jestem zobowigzany przychyli¢ si¢ do twojej prosby z powodu
prawa, jakie ukochani zwycigzcy podyktowali utrudzonym i zwyciezo-
nym kochankom”®. Jednak wedtug neoplatonizmu to Filon zostat osta-
tecznym zwyciezca, poniewaz dzigki przystugom $wiadczonym Zofii,
a polegajacym na doglebnym przemysleniu koncepcji milosci, stat sig
filozofem, tym samym jednoczac si¢ intelektualnie z ukochang i rodzac
filozofie. Ten aspekt jest wazny, poniewaz mitos¢, gdy zwiazek jest skon-
sumowany, jest zawsze produktywna. W przypadku Filona i Zofii powsta-
je filozofia, a w przypadku doktora Sonne i Canettiego temu drugiemu
udaje sie napisa¢ pierwsza powies¢ Auto da fé. Sonne uwalnia go tez od
zla, ktdre, opuszczajac autora, pozostaje zamkniete w powiesci:

[...] jakze mam im wyjasnié, Ze Sonne odjal mi wéwczas samo zto,

wydobywajac je na moich oczach ze wszystkich spojen i szczelin ksigzki

i faczac je znowu w calos¢ w zbawczym dystansie wobec mnie™”. Canet-

ti jest wdzigczny za skarb'®, ktory dat mu Sonne i o ktérym pisze, ze

byt ,jedynym w moim Zyciu catkowicie dostepnym, ktérym $wiadomie

zawiaduje'.

I jakze Veza moglaby nie by¢ zazdrosna! Elias Canetti po$wiecit
milo$¢ malzenska dla mitosci platonicznej.

Przyjazn oparta na dobroci i cnocie oferowata obopdlne upiekszenie,
a piekno jest jednym z kluczowych punktéw zaréwno w mistycyzmie
Leone Ebreo, jak i w $wiatopogladzie doktora Sonne. Wedlug renesan-
sowego Zyda piekno i dobro sg poréwnywalne i pochodza od Boga.
Filon méwi: ,,[...] dobro, ktére mozna zobaczy¢, jest zawsze pieknem [...]
uczynit wszystko pieknym i dobrym, odciskajac na nim jednocze$nie cata
madros¢ i boskie pickno w tym samym czasie™*. Dzigki temu mozliwe

98 Ledn Hebreo, Los didlogos de amor, 44-45.
99 Canetti, Gra oczu, 290.

100 Zob. ibidem.
O skarbie Abrahama Sonne pisze tez Lea Goldberg (zob. eadem, ,,Begegnund mit
einem Dichter” w: Avraham ben Yitzhak, Es entfernten sich die Dinge..., 69).

101 Ibidem.
102 Leén Hebreo, Los didlogos de amor, 312.
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jest osiggniecie kulminacji mistycyzmu, pelni szczg$cia w zjednoczeniu
z Bogiem, jak wyznaje Filon:

[...] gdy nasze poznanie osiagnie najwyzsze pigkno i [dotrze do] najpiek-
niejszego, nasza mito$¢ bedzie w nim tak zarliwa, ze opuséci wszystko inne,
by kochac¢ tylko je i jego z catych sit naszego intelektualnego umystu zjed-
noczonego z jego czystym umystem; dzieki temu staniemy si¢ najpiekniej-
si, gdyz ci, ktdrzy intensywnie kochaja najpiekniejszego, sa upiekszani jego
najwyzszym pieknem; wtedy bedziemy cieszy¢ si¢ najstodszym zjednocze-
niem z nim, ktdre jest najwyzsza blogoscia, szczesciem dla o$wieconych
dusz i czystych rozumow'®.

Doktor Sonne takze byt swiadomy potegi piekna, ktore czcil w ciszy.
Czytamy: ,ROwniez w obecnosci pigkna pozostawal sobg. Zdarzalo sig, ze
milkl wobec pigknej kobiety, ktéra innych czynita wymownymi, i odzy-
skiwal gtos dopiero, kiedy tamta si¢ oddalita™®*. To czynilo go jeszcze
bardziej pokornym.

Nalezy podkresli¢, ze chociaz pokora jest zwykle kojarzona bardziej
ze $wietoscia chrzescijaniska niz z mistycyzmem w ogole, jest ona cnota
niezbedna do nawigzania wiezi z Bogiem. Potwierdza to Diccionario de
Mistica, ktory stwierdza: ,Pokora rodzi si¢ z poczucia Boga, a to moze
mie¢ tylko ten, kto nawigzuje z Nim osobistg relacj¢”®. I cho¢ doktor
Sonne ,,potrafil cytowa¢ dowolny fragment [Biblii] po hebrajsku™ i byt
»jednym z inicjatoréw poezji nowohebrajskiej””’, zawsze byt cztowiekiem
prostym i skromnym. Kiedy Canetti i Broch rozpaczliwie szukali dobrego
czlowieka, znalezli go w doktorze Sonne', ktéry byt dla mlodego pisarza
czujng pokorg'®, to znaczy, ze byt zawsze uwazny na wydarzenia $wiata,
a ten, pomimo swoich wad, wcigz wydawal mu sie¢ boskim. W jednym
ze swoich wierszy pisze: ,,Czysty jest §wiat / czysty™, odnoszac si¢ do
tego, co Bog powiedzial pod koniec aktu stworzenia: ,A Bég widzial,
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104 Canetti, Gra oczu, 194.

105 Diccionario de Mistica, 856.
106 Canetti, Gra oczu, 204.
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ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre. I widzial Bég wszystko, co
uczynil, i oto bylo to bardzo dobre™.

Pokore doktora Sonne mozna poréwnac do pokory medrca Aarona
z Opowiesci chasydzkich zebranych przez jego przyjaciela Martina Bubera,
o ktérym mowi sie, ze nauczyl sie, iz byl niczym, a jednak byl'2. Dlatego
doktor Sonne nigdy nie prébowal by¢ nauczycielem', bedac jedynie (lub
az) przyjacielem, ktory ,wypelnial”™* Canettiego. Dzigki niemu pisarz
odkryl swoje sefardyjskie pochodzenie™ i mégl odzyskac¢ swoja hiszpan-
ska przeszlos¢. A co dotyczy nas najbardziej, méwiac o mistycyzmie,
przyswoil sobie, ze konieczne jest widzenie rzeczy ze zrozumieniem, co
~wlasnie bylo najtrudniejsze”¢. Od niego tez, od tej ,najlepszej rzeczy,
jaka miatem na $wiecie - tego najcichszego z ludzi™, Canetti nauczyt sie
kocha¢ kazdego czlowieka bez wykluczenia, co jest ostateczna madros-
cig, przedmiotem poszukiwan par platonskich kochankéw: Zofii i Filona
oraz doktora Sonne i Canettiego. Leone Ebreo wyjasnia stowami Filona:
»[...] wzajemna cnota lub madro$¢ dwdch przyjaciot [...] [jest] szczera
przyjaznig [ktéra] czyni jedng osobe dwiema, a dwie jedng™. To rozu-
mowanie prowadzi Leone Ebreo do napisania nieco enigmatycznego
i mistycznego fragmentu, w ktérym czytamy: ,,Przeksztalcajac jedne-
go z nich w drugiego, kazdy staje si¢ dwoma, to znaczy ukochanym
i kochankiem w tym samym czasie, a dwa razy dwa jest cztery. Dlatego
kazde z nich jest dwojgiem, a dwoje jest jednym i czworgiem™?. Zdanie
to w pelni wyraza istot¢ mistycznej platonskiej mitosci, ktora ci dwaj
pisarze hiszpanskiego pochodzenia uchwycili w swoich dziefach.

Podsumowujac, mozna dodac, ze w tej mistycznej platonskiej mifo-
$ci istniejg trzy stopnie prowadzace do szczytu duchowosci: pierwszy
to droga oczyszczajaca, w ktdrej czlowiek odrywa si¢ od wszystkiego,
co materialne, koncentrujac sie na tym, co intelektualne; drugi to dro-
ga iluminacyjna, w ktorej intelekt zostaje o$§wiecony boskim $wiattem
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madrosci; trzeci i ostatni to droga jednoczaca, w ktdrej nastepuje zespo-
lenie przyjaciél w uczuciu wzajemnej miloéci, co czyni z dwojga jed-
ng istote bliska boskosci wpisanej w stworzenie §wiata. Przypomnijmy
sobie pamietne zdanie z Ksiegi Rodzaju: ,,Stworzyl wiec Bog czlowieka
na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl™?. W ten sposob, podazajac
tymi trzema $ciezkami, Zofia swoimi pytaniami udoskonalila Filona,
czynigc go filozofem, a doktor Sonne swoimi odpowiedziami sprawit,
ze Canetti odrodzil si¢ w wieku trzydziestu lat'2. Dwie nadrzedne istoty
- Zofia i doktor Sonne - zaszczepily w swoich kochankach pewnos¢, ze
cokolwiek sie stanie, zawsze jest nadzieja'”. Oto, co powiedzial Sonne:

[...] dla tego $wietlistego ducha nic nie bylo ostateczne; z niepozornego
wydarzenia, ktdrego nikt nie przewidzial, mogta zrodzi¢ si¢ nowa nadzie-
ja—1inie wolno jej bylo przeoczy¢, nalezato wszystko uwzglednia¢. Wszyst-
ko mialo znaczenie'*.

Moze sie to zdarzy¢ tylko w mistycznym poczuciu catkowitej mito-
$ci i jedno$ci miedzy czesciami, niezaleznie od tego, czy jest to kwestia
boska czy przyziemna.
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