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Edith Stein philosophia crucis jako wiedza cierpienia

Streszczenie

Pierwsza cze$¢ artykulu przedstawia Edith STEIN rozumie-
nie filozofii Krzyza, zas w kolejnej ukazana zostala Viktora
FrANKLA koncepcja homo patiens. W ostatniej czesci autorka
stara sie wykaza¢, ze wiedze Krzyza, kluczowe pojecie mistycz-
nego okresu tworczosci STEIN, interpretowa¢ mozna — w na-
wigzaniu do homo patiens Viktora FRANKLA — jako wiedze cier-
pienia. Taka interpretacja pozwala na dostrzezenie doniostosci
roli cierpienia w Steinowskiej philosophia crucis.

Stowa kluczowe: philosophia crucis — wiedza Krzyza —
cierpienie — homo patiens

Jest taka studnia, ktorg zwg cierpieniem,
plynie z niej sama szczesliwosc.

Ale kto do niej zajrzy,

tego ogarnia zgroza.

W glebi tej studni widzi on

jasny swoj obraz w oprawie nocy.

Pij! Obraz wtedy sie rozplynie,

a wytrys$nie $wiatto.

(Richard DEHMEL)!

"Wiersz R. DEHMELA cyt. za FRANKL, Homo patiens, s. 71.
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Droge zycia Edith STEIN, zaréwno jesli wzig¢ pod uwage aspekt
zycia osobistego, jak i pracy naukowej, okresli¢ mozna mianem dy-
namicznej. Rozwdj mysli uczennicy HusserLa dzieli si¢ na trzy glow-
ne okresy: rozumu naturalnego, filozofii chrzescijanskiej i mistycz-
ny, $cisle powigzane z jej rozwojem wewnetrznym i sieganiem do no-
wych Zrodet doswiadczenia.

Jako fenomenolog poczatkowo opiera sie na badaniach majgcych
podstawe w rozumie naturalnym. To czas, w ktorym STEIN, pod
kierunkiem Edmunda HUSSERLA, pisze prace doktorskg O zagadnie-
niu wezucia®, pozniej za$ publikuje trzy studia w Rocznikach Hus-
serlowskich®. Po przejéciu na wiare katolicka myslicielka przyjmu-
je do swych rozwazan religijne Objawienie. W tym czasie powsta-
je jedno z jej gtéwnych dziet: Byt skoriczony a byt wieczny*. Osta-
tecznie, w ostatnim etapie tworczosci, STEIN zespala refleksje filo-
zoficzng z mistyczng kontemplacja, siegajac do prac mistykow, m.in.
Sw. TERESY Z AVILA i $w. JANA oD KRZYZA.

W kazdym z tych okreséw E. STEIN pozostaje jednak wierna me-
todzie fenomenologicznej i Husserlowskiemu postulatowi ,powrotu
do rzeczy samych™. Nawet gdy podejmuje tematy filozofii starozyt-
nej czy $redniowiecznej, czyni to, bazujac na metodzie fenomenolo-
gicznej, uznajac podmiot filozofujacy jako jedyna droge do bytu. Do-
skonaly przyklad tego, jak klasyczne tematy filozoficzne bada STEIN
za pomocg metody fenomenologicznej, stanowig m.in. dwa jej dzieta:
Einfiihrung in die Philosophie (1917-1932)° — swego rodzaju ,kronika”
rozwoju mysli filozoficznej uczennicy HusserLA, oraz Der Aufbau der
menschlichen Person (1932/33)’, bedace zapisem wykladu, jaki wygla-
szala w Miinster.

2StEIN, O zagadnieniu. Wznowienie oryginalnego wydania: Zum Problem der Ein-
fuhlung (1917), ESGA, Band 5, Freiburg im Breisgau: Herder, 2008.

3Sq to teksty: STEIN, ,Psychische”, STEIN, ,Individuum” oraz STEIN, Eine Untersu-
chung.

*STEIN, Byt. Wznowienie oryginalnego wydania: Endliches und ewiges Sein (1937),
ESGA, Band 11/12, Freiburg im Bresigau: Herder, 2009.

3Zob. HERBSTRITH, LMysl”.

StEIN, Einfiihrung.

’StEIN, Der Aufbau.
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Kluczowym pojeciem mistycznego okresu tworczosci STEIN
jest wiedza Krzyza. Swoja koncepcje tejze wiedzy rozwija STEIN
przede wszystkim w dialogu z wielkim mistykiem Karmelu,
$w. JANEM oD KrzyZa. Celem niniejszego artykulu jest — w nawia-
zaniu do koncepcji homo patiens V.E. FRANKLA — ukazanie wiedzy
Krzyza jako wiedzy cierpienia, a tym samym podkreslenie doniosto-
Sci znaczenia cierpienia w Steinowskiej philosophia crucis.

1. Znaczenie Krzyza

STeEIN eksplicytnie przedstawia swoja koncepcje philosophia
crucis w studium Wiedza Krzyza®
swych zakonnych przelozonych, z okazji 400. rocznicy urodzin
éw. JaNa oD Krzyza®. Dzieto STEIN nie jest jedynie — jak mogloby
sie wydawaé¢ — samym przedstawieniem my$li Swietego ani préba
jego biografii. Uczennica HussErLA — w duchu wlasnych ustalen —
dokonuje umiejetnej interpretacji owej mysli, jak réwniez wzbogaca
wywod o wlasne refleksje. Sam tytul dzieta juz wskazuje na pewna
interpretacje przez nig dokonana, poniewaz $w. JAN oD Krzyza
w swych pismach rzadko uzywa stowa ,Krzyz”, zas§ o ,wiedzy
Krzyza” w ogole nie wspomina. Rozwazania czynione przez STEIN na
kartach ,Wiedzy Krzyza” sugeruja, ze to wlasnie figure krzyza uwaza
ona za wiodaca absolutny prym w doktrynie Karmelity i stanowiaca
praidee wszystkich jego pism?!°.

Czymze takim jest wedle STEIN ,Krzyz”? Wyjasnia to ona w na-
stepujacych stowach: ,Krzyz jest pojeciem wspolnym dla tego wszyst-
kiego, co nieproszone zjawia si¢ W naszym zyciu, co pozostaje, gdy
uczyniliSmy wszystko, by oddali¢ nedze, chorobe, cierpienia i udreki

wszelkiego rodzaju. To, co mimo to zostaje, to Krzyz”!1.

, ktore pisze na polecenie

8STEIN, Kreuzeswissenschaft. Wydanie polskie: STEIN, Wiedza Krzyza.

W tej czesci niniejszego artykutu autorka wykorzystuje fragmenty swojego tek-
stu SzuLc, ,Wiedza Krzyza”.

10Za taka interpretacja optuje m.in. U. DoBHAN. Zob. DoBHAN, ,Wprowadzenie”,
s. 27 inn.

"'Cyt. za MISIARCZYK, Swigta Edyta Stein — rozum zdobyty przez Krzyz. Autor nie
podaje zrédia cytatu.
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Krzyzem jest wiec takie cierpienie, ktore okazuje si¢ nieprzezwy-
ciezalne — cztowiek nie jest w stanie go zwalczy¢ Zadnym sposobem,
nie znika ono pomimo dokladania wszelkich staran, by sie z nim upo-
ra¢. Wielka umiejetnoscia jest przyjecie tegoz cierpienia, zgoda na
kroczenie droga naznaczona Krzyzem. Przyjecie Krzyza nie ma wiec
nic wspolnego z cierpietnictwem, masochizmem, szukaniem dodatko-
wego bolu czy biernym podleganiem losowi i rezygnacja z przezwy-
ciezania trudnosci. Jest ono zajeciem przez czlowieka godnej postawy
wobec bdlu, jakiego doznaje.

Krzyz jest znakiem reprezentatywnym — jego tres¢ okreslona jest
nie za sprawg konwencji, lecz przynalezy mu na mocy historii. STEIN
moéwiac o Krzyzu, odwotuje sie do tego, co ma zwigzek z krzyzem
Chrystusa. Widzi ona w Krzyzu podwojny symbol. Z jednej strony
wskazuje on na to, co ciezkie, przyttaczajace, dajace cierpienie i pro-
wadzace do Smierci. Z drugiej za$, jest on symbolem drogi do zycia
wiecznego — czlowiek codziennie przyjmujacy na siebie Krzyz zdo-
bedzie glebokg wiedze Krzyza i ostatecznie zbawienie. Ten podwojny
wymiar znaczenia Krzyza wigze si¢ z faktem, ze Krzyz Chrystusa to
nie tylko cierpienie i $mier¢, lecz takze Zmartwychwstanie i Odku-
pienie.

W takim razie, co rozumie E. STEIN pod pojeciem ,wiedzy Krzy-
za”? Najpierw nalezy wyjasni¢, czym owa wiedza nie jest. Nie jest
ona wiedzg w tradycyjnym rozumieniu tego stowa, czyli teorig ani
ukiadem twierdzeni. Nie ma nic wspolnego z racjonalnym dowodze-
niem, przywolywaniem logicznych argumentow i powolywaniem sie
na zdobycze nauki. Wiedza Krzyza ma dwojaki wymiar. Po pierwsze,
jest ona teologia Krzyza, czyli prawda — poznana, zywa i oddziatujaca.
Po wtore zas, stanowi szkole Krzyza — jest zyciem zgodnym z prze-
staniem, jakie Krzyz niesie. Innymi stowy, prawdziwa wiedza Krzyza
nierozerwalnie wigze sie z dos§wiadczaniem go i dawaniem Swiadec-
twa wlasnym zyciem. Wiedza Krzyza to ta, ktora zyskuje sie, z pokorg
przyjmujac Krzyz, cho¢ wiaze sie to z niezrozumieniem: dlaczego ja?
dlaczego mnie to spotyka? czy musze? Okazuje sie madroscia, ktora
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majac swoj fundament w cierpieniu, nie czerpie z poznania racjonal-
nego, z bezposredniego przekazu, lecz jest swoista majeutyka'?.

E. STEIN zauwaza, ze pierwszg rozwinieta koncepcje wiedzy Krzy-
za odnalez¢ mozemy w pismach §w. Pawza Apostoral®. Apostot Na-
rodéw wskazuje na symboliczny wymiar Krzyza — stanowi on sym-
bol meki i cierpienia Chrystusa. Jednak to niewystarczajaca interpre-
tacja. Krzyz nie byl celem samym w sobie, lecz stal si¢ narzedziem
odkupienia §wiata. Jest on znakiem wskazujacym w goére — na to, co
jest ostatecznym celem czlowieka, czyli zbawienie i Zycie wieczne.
Dla $w. PAwzA AposTtora Krzyz to rowniez symbol $mierci czlowie-
ka dla $wiata — dzieki jego przyjeciu umiera zycie w grzechu, a rodzi
sie zycie ducha. Zywa wiara w Ukrzyzowanego jest poczatkiem przy-
szlej chwaly, jaka czeka wytrwatych. Tym samym Krzyz to tytul do
chluby (cho¢ glupstwo dla pogan, czyli dla tych, ktérzy nie rozumiejg
sensu Krzyza).

Przyjmowanie Krzyza ma takze aspekt mistyczny — jest odzwier-
ciedleniem drogi do mistycznego zjednoczenia czlowieka z Bogiem.
STEIN pisze o ukrzyzowaniu tego, co zmystowe i duchowe. Nawigzu-
je tym do znaczenia symbolu ,nocy” u $w. JANA op KrzyzA. Noc to
symbol duchowej ciemnosci i samotnosci, ktore ogarniaja dusze. Kar-
melita twierdzi, ze ma ona swdj poczatek wtedy, gdy dusza uwalnia
sie od swego stanu naturalnego, czyli wszelkich upodoban w pozada-
niu rzeczy stworzonych, czyli gdy jej wola odwraca si¢ od nich. Noc
jest tu synonimem braku $wiatla, w blasku ktérego zmysty mialyby
dostrzegaé to, co nalezace do éwiata!?. Po tym, jak dusza wyrzeka sie
pozadania rzeczy doczesnych, wkracza w ciemna noc zmystow — wy-
daje sie na ukrzyzowanie: przyjmuje na siebie Krzyz i cierpliwe go
niesienie, czyli walczy z wlasnymi pozadliwosciami i rezygnuje z na-
turalnej dzialalno$ci ducha (po to, by odwrécic sie od wszystkiego, co
nie jest Bogiem). Kolejna faza jest noc bierna, czyli ukrzyzowanie du-
szy — odczuwa ona oczyszczajaca oschlos¢, ma wrazenie, ze Bog ja
opuscit i zostata sama ze swoim bélem. Czuje sie, jakby zyla w pustce

2Por. GRZEGORCZYK, Ponad kulturami, s. 116.
3Zob. STEIN, Wiedza Krzyza, s. 59 i nn. oraz BREJDAK, Cierri w ciele.
14Zob. WoyTYLA, Swigtego Jana, s. 79 i nn.
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i traci upodobanie nawet w ¢wiczeniach duchowych. Ostatni etap no-
cy to noc ducha, zwana tez $miercig krzyzowa. Duszy pozostaje jedy-
nie wiara — ostateczne oparcie, gdy trwa w ciemnosci i pustce. Wiara
ukazuje duszy obraz opuszczonego i ponizonego Chrystusa. Dusza,
rozwazajac Jego meke i $mieré, wchodzi w kontemplacje mistyczna,
ktora jest ciemnym i ogolnym poznaniem, aczkolwiek bardziej wnikli-
wym, wewnetrznym i czystym niz wszystko, co znane z naturalnego
zycia ducha. STEIN pisze:

Ona [wiara — A.Sz.] stawia duszy przed oczy Chrystusa: ubo-
giego, ponizonego, ukrzyzowanego, opuszczonego na krzyzu
przez Ojca. W Jego ubdstwie i opuszczeniu czlowiek odnajdu-
je siebie. Oschlo$¢, odraza, udreczenie sg ,czysto duchowym
krzyzem”, ktéry ma wzigé¢ na swoje ramiona. Jezeli go podej-
mie, do$wiadczy, ze jest to stodkie jarzmo i lekki ciezar. Krzyz
stanie sie dla niego taska wiodaca szybko wzwyz!s.

Noc ducha prowadzi do przeksztalcajacego zjednoczenia, ktére
dokonuje sie w rozumie przez wiare, w pamieci przez nadzieje i w wo-
li przez mitos¢. Kontemplacja mistyczna ma dwojaki charakter: jest
zar6wno $miercia, jak i zmartwychwstaniem. Podczas ciemnej nocy
kontemplacji, wraz z ujarzmianiem sit naturalnych w czlowieku, na-
stepuje coraz wigcej miejsca dla zycia Boskiego w nim — opanowuje
ono sily naturalne, przemienia je i uduchowia. W ten sposéb doko-
nuje sie nowe Wcielenie Chrystusa — zmartwychwstanie ze $mierci
krzyzowej. I tak tez umiera ,stary czlowiek”, a rodzi sie ,nowy”, ktory
ma na swym ciele rany Chrystusa — wspomnienie ceny, jaka musiat
zaplacic¢, by ze swojej nedzy przejs¢ do szczesliwosci.

2. Homo patiens

Zycie wiedza Krzyza $ciéle wigze sie z chrzescijanstwem. Czy wie-
dza ta jest niedostepna dla os6b niewierzacych? Niekoniecznie. Do
przyjmowania na siebie Krzyza powolani sg ludzie niezaleznie od
wyznawanej wiary. W tym miejscu nalezy przedstawi¢ Viktora

SSTEIN, Wiedza Krzyza, s. 181.
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E. FrankLA!® koncepcje homo patiens, ktéra pozwoli spojrzeé na phi-
losophia crucis z nieco innej perspektywy.

Jako wyrdznik ludzkiej egzystencji FRANKL przyjmuje zdolnos¢
duchowego cierpienia. Co warte podkreslenia, okreslenie ,ducho-
wos$¢” nalezy rozumie¢ w kategoriach antropologicznych, nie zas$ teo-
logicznych. FRANKL przyjmuje, ze w cztowieku jedno$¢ tworza trzy
wymiary: fizyczny, psychiczny i duchowy. Dwa pierwsze wystepu-
ja u wszystkich zwierzat, za$ trzeci oznacza to, co jest w czlowieku
specyficznie ludzkie i wyrdznia go ze $wiata przyrodniczego, czyli
miedzy innymi refleksyjnos¢ oraz zdolno$¢ do przekraczania samego
siebie (ktora przejawia sie najpelniej w mitosci i w sumieniu beda-
cym zdolnoscig do oceny wlasnych czynéw)!”. Wracajac do kwestii
duchowego cierpienia. Nie chodzi tu o cierpienie zbedne, lecz o to,
ktore jest nieuniknione, konieczne, czyli pozostajace nawet wtedy,
gdy cztowiek zrobil juz wszystko, co w jego mocy, by je zlikwido-
wacé. Jedynie takie cierpienie, ktore rodzi si¢ z nieuchronnosci losu,
pozwala na realizowanie warto$ci zwigzanych z postawa wzgledem
niego. FRANKL zaktada istnienie wolnej woli w czlowieku. To dzieki
niej byt ludzki moze przyjmowac odpowiednig postawe wobec przy-
darzajacych mu si¢ zdarzen, takze tych, ktore wiagza sie z nieuniknio-
nym cierpieniem, i obdarzy¢ je sensem®.

Cierpienie, wobec ktorego czlowiek zajat godna postawe, powo-
duje jego wewnetrzny wzrost, ubogacenie oraz dojrzewanie — zyskuje
on wewnetrzng wolno$¢ pomimo zewnetrznych zaleznosci. FRANKL,
w opozycji do redukcjonistycznego postrzegania bytu ludzkiego, two-
rzy jego noologiczny obraz — czlowiek nie jest Homo sapiens, zoon
politikon ani homo faber, lecz jest homo patiens, czyli czlowiekiem

16yiktor E. FRANKL (1905-1997) — austriacki neurolog, psychiatra, filozof, twérca
logoterapii (okreslanej mianem trzeciej szkoly wiedenskiej) — metody psychoterapii,
ktora opiera sie na zatozeniu istnienia: wolnej woli, woli sensu oraz sensu zycia. Czy-
telnikow zainteresowanych logoterapia odsytam do tekstow FRANKLA, m.in. FRANKL,
Homo patiens (zbiér esejow); FRANKL, Wola sensu ; FRANKL, Czlowiek w poszukiwaniu.

'7Zob. FRANKL, ,On logotherapy”, s. 28 oraz FRANKL, Der leidende Mensch, s. 234
inn.

'8Zob. FRANKL, Logoterapia i jej kliniczne zastosowanie w: FRANKL, Homo patiens,
s. 118.
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cierpigcym (w sensie: potrafigcym cierpie¢ z godnoscia i usensawniac
swoje cierpienie).

Zdaniem austriackiego uczonego, w obliczu pojawiajacych sie
problemoéw egzystencjalnych czlowiek przyja¢ moze réznorakie po-
stawy!?. Pierwsza to deprecjacja sfery duchowej, kiedy to nie dopusz-
cza do siebie namystu nad egzystencja. Odrzuca wtedy mozliwos¢ re-
fleksji nad sytuacja, w jakiej sie znajduje. Czlowiek moze tez wyka-
zywacé otwarcie na wymiar duchowy, ale jednoczesnie czu¢ lek przed
nim. Buntuje si¢ przeciwko losowi, probuje walczy¢ z nieuniknionym
cierpieniem, uznajac je za zbedne. Gdy dostrzega niepowodzenia swo-
ich dzialan, gdy widzi, Ze jego zmagania nie przynosza pozadanych
rezultatow — czesto ulega frustracji. Czlowiek przyjmujacy taka po-
stawe, nie potrafiagcy zgodzic sie na cierpienie, jest szczegdlnie narazo-
ny na wystapienie nerwicy neogennej?® (charakteryzujacej sie poczu-
ciem egzystencjalnej pustki i bezsensu zycia). Najbardziej wlasciwa
postawg wobec sytuacji granicznej jest zaakceptowanie swego losu,
pogodzenie sie¢ z jego nieunikniono$cia i nadanie mu sensu. Przyjmu-
jac cierpienie, czlowiek nie ucieka od konfrontacji z prawdg faktycz-
nosci. Akceptujac je odkrywa mozliwos¢ realizacji sensu i wartosci.
Pytajac, jaki dane cierpienie ma sens, czlowiek transcenduje je. Gdy
przyjmuje cierpienie §wiadomie i nadaje mu walor ofiary, zyskuje ono
sens, chocby sytuacja, w ktorej sie znajdowal, byta dehumanizujaca
(jak na przyktad w obozie koncentracyjnym?!). Takiej postawy wo-
bec cierpienia trzeba sie uczy¢ i czesto nauka ta trwa przez cale zycie.

To, jaki sens ma dana sytuacja, cztowiek musi okresli¢ sam (po-
dobnie jak sens wlasnego zycia). Zdaniem FRANKLA sensem zycia
cztowieka jest stawanie sie samym sobg, czyli realizowanie swoich
mozliwosci. Sens zycia kazdej osoby jest wiec konkretny, odnoszacy
sie ad personam. Jednak nie tylko — odnosi sie takze ad situationem,

YFrANKL, Der leidende Mensch, s. 79 i nn.

“Wedle badan statystycznych nerwica neogenna stanowi od 12 do 21% wszyst-
kich przypadkéw nerwic. Por. KRATOCHVIL, Psychoterapia, s. 115. Por. takze FRANKL,
Theorie und Therapie oraz FRANKL, Im Anfang war der Sinn, ss. 19-20.

*'Sam V.E. FRANKL w latach 1942-1945 byt wiezniem czterech nazistowskich obo-
z6w koncentracyjnych: Theresienstadt, Auschwitz, Kaufering III oraz Tiirkheim. Zob.
FRANKL, Psycholog w obozie oraz FORMELLA, ,,Zycie jako zadanie”, s. 391 i nn.
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poniewaz kazda osobista sytuacja tez realizuje wlasny sens. Tym sa-
mym, pytajac o sens, nalezy pyta¢ o niego w kontekscie konkretnej
osoby i konkretnej sytuacji, czyli pytac o sens wzgledny (w znaczeniu:
partykularny, nie za$ relatywny)??. Jedli pyta sie o sens w ogdlnoéci,
pytanie to staje si¢ bezsensowne. Czlowiek nie zna sensu absolutne-
go, calosciowego i pozna¢ go — z racji swych ograniczeni — nie moze.
Jednak FRANKL przyjmuje istnienie caloSciowego, niepoznawalnego
sensu, ktéry okresla mianem ,nadsensu”. ,Calo$¢ bowiem eo ipso
nie daje sie ogarna¢ jednym spojrzeniem i dlatego sens calosci prze-
kracza zdolno$¢ naszego pojmowania. Sensu catosci nie mozna wiec
uja¢ w stowa ani inaczej okresli¢ — chyba jako pojecie graniczne, jak
bysmy na przyktad powiedzieli: calo$¢ nie ma zadnego sensu, ma ona
«supersens», «nadsens» 24,

Nadsens interpretowac nalezy jako to, co ponadsensowne. Tej ca-
tosci sensu nie sposéb udowodnié, lecz mozna w nig wierzy¢. Zreszta
— stwierdza FRANKL — dowodzenie jej byloby nawet zbedne. Dostar-
czanie dowodow lezy w gestii tego, kto watpi: jesli nic nie ma sensu,
winno si¢ méc to udowodnié¢. Ci, ktdrzy przyjmuja istnienie nadsen-
su, obarczeni sa jedynie niemozno$cia ogarniecia pelni sensu. ,Jaki
[nadsens — A.Sz.] ma sens i w jakim znaczeniu jest nadsensem, w ja-
kim kierunku mamy w danym przypadku cierpienie wyjasni¢ — tego
wszystkiego wiedzieé¢ nie mozemy”?.

Cierpienie nie jest konieczne, by cztowiek odkryl sens, jednakze
bardzo czesto wlasnie w obliczu cierpienia moze sie on ujawnié. Dla-
czego tak sie dzieje? Sytuacja cierpienia wyrdznia sie kilkoma charak-
terystycznymi cechami. Czlowiek jej doswiadczajacy staje przed gra-
nica, ktora wydaje sie nieprzekraczalna — wyraZznie uwidacznia mu
sie jego ograniczono$c¢ i skonczono$é. Sytuacja ta sprawia, ze musi
sie on zatrzyma¢ w codziennym zabieganiu, porzuci¢ rutyne i sche-
maty, w ktorych dotychczas funkcjonowat. Czesto jest to pierwsze od
dlugiego czasu zdystansowanie sie w stosunku do spraw codziennego

*’FrRANKL, Homo patiens, s. 59.

#Zob. Ibid. s. 59 oraz FRANKL, Im Anfang war der Sinn, s. 39 i nn.
*FrRANKL, Homo patiens, s. 61.

“Ibid. s. 114.
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zatroskania. Sytuacja ta sktania cztowieka do refleksji, do przekrocze-
nia sfery fizyczno-psychicznej i zwrocenia sie ku wymiarowi ducho-
wemu. Zagluszany do tej pory gwarem powszednich spraw, w obli-
czu cierpienia dochodzi on do glosu. Przed czlowiekiem staje szansa
odkrycia swej glebi. Otwiera sie przed nim nowy obszar nieznanych
dotad wartosci i sensow. W obliczu cierpienia dotychczasowa hierar-
chia wartosci ulega zaburzeniu. Okazac sie¢ moze, ze problemy, kto-
rym czlowiek przypisywat status najwazniejszych, w rzeczywistosci
sa blahe, za$ te, ktore uwazat za marginalne — maja status absolut-
nych. Rozwazajac sytuacje, w ktorej sie znajduje, czlowiek zauwaza,
ze tak naprawde to nie on pyta, lecz sam jest zapytywany przez sytu-
acje — o sens cierpienia, ktore go spotyka i dalej o sens swego zycia.

3. Wiedza cierpienia

Zestawiajac Steinowska koncepcje filozofii Krzyza z postawa homo
patiens opisywang przez FRANKLA, zauwazy¢ mozna znaczace podo-
bienstwa miedzy nimi. Przede wszystkim zbiezna okazuje si¢ ich mysl
na temat cierpienia. Zaréwno STEIN, jak i FRANKL przyjmuja, ze jedy-
nie cztowiek zdolny jest do zajmowania wolnej postawy wobec spo-
tykajacego go cierpienia, co stanowi jeden z przejawow jego mozli-
woéci do autotranscendencji. Samo cierpienie jest czyms, co nalezy
zwalczaé i wyrugowywac z zycia. Tak na przyklad choroby trzeba le-
czy¢, bol usmierzac, zte warunki bytowe poprawiac. Niezrobienie nic
z cierpieniem, ktére mozna usung¢ badz zminimalizowad, jest niczym
innym jak cierpietnictwem, ktore moze by¢ m.in. wyrazem sklonnosci
do dzialar autodestrukcyjnych, wiec pewnym zaburzeniem?®.
Jednakze sa sytuacje, w ktorych z cierpieniem nic juz nie da sie
zrobi¢. Mowa tu o cierpieniu, ktore jest nieuniknione i trwa, pomimo
prob przezwyciezenia go. Moze to by¢ nieuleczalna choroba, kalec-
two, Smier¢ kogo$ bliskiego czy zycie we wrecz nieludzkich warun-
kach, czego przyktadem moze by¢ pobyt w obozie koncentracyjnym
(co stalo sie doswiadczeniem obojga: STEIN i FRANKLA). Takie wlasnie

*Na temat zaburzen autodestrukcyjnych zob. JaNus, Psychopatologia a religia,
ss. 286—295.
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cierpienie STEIN nazywa Krzyzem, FRANKL za§ — cierpieniem ducho-
wym. Dla obojga myslicieli jedyna wlasciwa postawa w jego obliczu,
jest pokorne przyjecie go, zgoda na to, na co nie ma sie¢ wplywu. Jest
to staniecie w prawdzie sytuacji oraz samego siebie — swojej skon-
czonosci 1 bezsilnosci wobec pewnych okolicznosci. W takiej posta-
wie czlowiek nie ucieka przed problemem, nie probuje zafalszowy-
wac obrazu rzeczywistosci. Staniecie w obliczu sytuacji granicznej,
bo tymze jest takie nieuniknione cierpienie, wyrywa czlowieka z je-
go codziennosci, ze spraw, ktore do tej pory go zajmowaly, a sklania
ku wlasnemu wnetrzu i moze stac¢ sie¢ warunkiem rozwoju tozsamo-
$ci i cztowieczenstwa. Zaréwno dla STEIN, jak i FRANKLA kluczowym
momentem staje sie nadanie temu cierpieniu sensu — cho¢ cztowiek
jest bezsilny wobec sytuacji, nie jest bezsilny wobec tego, jak do tej
sytuacji podchodzi.

Biorac pod uwage zasadnicze pokrewienstwo Steinowskiej mysli
o Krzyzu z FRANKLA rozwazaniami na temat cierpienia duchowego,
twierdze, ze zycie wedle filozofii Krzyza i wykazywanie postawy ho-
mo patiens s modusami jak najbardziej zbieznymi. Istnieje miedzy ni-
mi jednak ta roznica, ze pierwszy zaklada wiare chrzescijanska, drugi
za$ abstrahuje od powigzan religijnych. Krzyz to wlasnie cierpienie —
to cierpienie, ktore jest nieuniknione. Przyjac¢ Krzyz oznacza przyjaé
cierpienie, zgodzi¢ si¢ na nie i nada¢ mu sens. W philosophia crucis
sens ten wigzac sie bedzie ze wspotudziatem w mece i $mierci Chry-
stusa. Czlowiek przyjmujac na siebie Krzyz, zyjac wiedza Krzyza, czy-
ni to z uwagi na Tego, ktéry na drewnianym krzyzu oddat swoje zycie.
Nie jest to proste przyjmowanie bezsensownego cierpienia, ale zgoda
na nie po to, by méc wspoétcierpie¢ z Chrystusem?’.

W $wietle tych rozwazan zycie zgodne z wiedza Krzyza byloby
jednoczesnie realizowaniem wiasciwej postawy wobec cierpienia —
bycia homo patiens. W tym kontekscie wiedze Krzyza okresli¢ moz-
na mianem ,wiedzy cierpienia”. Innymi stowy, kto zyje wedle wiedzy
Krzyza, zajmuje wilasciwa postawe wobec cierpienia, czyli przyjmuje
je, nadaje mu sens i czyni ofiarg, odnoszac je do cierpienia Chrystu-

“’Poglebione, interesujace rozwazania na temat cierpienia jako wspélcierpienia
z Chrystusem czyni GRZEGORCZYK, Ponad kulturami, s. 105 i nn.
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sa. Pojawia sie jednak pytanie, czy wystepuje takze relacja odwrotna,
to znaczy: czy bycie homo patiens jest zyciem zgodnym z philosophia
crucis? Pierwsza nasuwajaca sie odpowiedz jest nastepujaca: postawa
homo patiens moze, cho¢ nie musi, by¢ zgodna z philosophia crucis.
Sytuacja, gdy zgodno$¢ taka nie zachodzi, ma miejsce w przypadku
0s60b niewierzacych w Chrystusa, lecz takze w przypadku wierzacych,
ktorzy nie lacza z Nim sensu swego cierpienia. Czyli: niekoniecznie
osoba, ktdra zajmuje wlasciwa postawe wobec nieuniknionego cier-
pienia, musi cierpienie to wiaza¢ z Krzyzem w rozumieniu chrzesci-
janskim.

Jednakze, kierujac sie my$la samej STEIN, na zadane wyzej pytanie
mozna udzieli¢ tez innej odpowiedzi. W jednym z listow do s. Adel-
gundy JAGERSCHMID STEIN pisze: ,,Bog jest Prawda. Kto szuka prawdy,
szuka Boga, choéby o tym nie wiedzial”?®. Uczennica HUSSERLA zwra-
ca w tych stowach uwage na pewne nieuswiadomione poszukiwanie
Boga przez czlowieka. Poszukiwanie to wyraza si¢ w dazeniu do po-
znania prawdy o Swiecie, cho¢by bylo ono catkowicie pozbawione
podtoza religijnego. Innymi stowy, troska o prawde (czy to w nauce,
czy po prostu w codziennym zyciu) jest — zdaniem STEIN — zawsze
tez poszukiwaniem Prawdy absolutnej i kierowaniem sie ku niej.

Podobnie, jesli spojrze¢ na koncepcje FRANKLA, byloby z poszu-
kiwaniem sensu: oznaczatoby ono poszukiwanie nadsensu. Nadsens
mozna interpretowac jako Prawde — te, ktorej nie sposdb poznac, ale
mozna sie do niej przyblizac.

Dokonujac teraz parafrazy stow STEIN w kontekscie rozwazan na
temat relacji postawy homo patiens i zycia zgodnego z wiedzg Krzyza,
mozna rzec: ,Kto zyje jako homo patiens, zyje tez zgodnie z philoso-
phia crucis, choc¢by nie zdawat sobie z tego sprawy”. Przy takiej inter-
pretacji postawa homo patiens bytaby zawsze zgodna z zZyciem wedle
philosophia crucis, lecz nie zawsze bylaby to zgodnos¢ przez czlowie-
ka uswiadomiona. Podobnie jak szukajacy prawdy niekoniecznie ma
swiadomos$¢ tego, ze szuka Boga, tak czlowiek wykazujacy wiasci-
wa postawe wobec cierpienia, zylby wedle wiedzy Krzyza, cho¢ nie
zawsze na sposob uswiadomiony. Osoba, ktdora przyjmuje konieczne

BSTEIN, Z wlasnej glebi, s. 311. Stowa te odnosity sie do postawy HUSSERLA.
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cierpienie, nadajac mu sens i czynigc z niego ofiare, choc¢by nie zda-
wala sobie z tego sprawy, wspotuczestniczylaby jednoczesnie w cier-
pieniu i ofierze Chrystusa.

Nie realizuje postawy homo patiens ten, kto zamkniety jest na
duchowy wymiar ludzkiej egzystencji, nie zdobywa sie na przyjecie
i usensownienie cierpienia; nie posiada wiedzy Krzyza ten, kto wla-
snym zyciem o niej nie $wiadczy. Zy¢ jako homo patiensiuczynié¢ wie-
dze Krzyza trescig swojego zycia to przestanie, jakie zostawia zar6wno
STEIN, jak i FRANKL. Wiedza cierpienia nie jest aprioryczna, wrodzo-
na — zdobywa sie ja podczas calego Zycia przez nowe doswiadcze-
nia i stawiajac czola przeciwnoséciom. Nieuniknione cierpienie przyj-
mowane z godnoscig stanowi dokonanie czlowieka, powoduje jego
wewnetrzny wzrost, ubogacenie oraz dojrzewanie — zyskuje on we-
wnetrzng wolnos¢ pomimo zewnetrznych zaleznosci.

Jestem ze wszystkiego zadowolona — pisze STEIN. ,Scientia
Crucis” zdobyta by¢ moze tylko wtedy, gdy sie samemu do gle-
bi doswiadczy krzyza. Od poczatku bylam o tym prze$wiad-
czona i powiedzialam z calego serca: ,Ave, Crux, spes unica!”
(Bad? pozdrowiony Krzyzu, jedyna nadziejo!)%.

Pati aude!

Summary
Edith Stein’s Philosophia Crucis as a Science of the Suffering

The first part of this article presents Edith STEIN’s understand-
ing of the philosophy of the Cross, while the subsequent part
features Viktor FRANKL’S conception of “homo patiens”. In the
last part the authoress attempts to prove that the science of the
Cross, a key notion from the mystical period in STEIN’s out-
put, can be interpreted — with reference to Viktor FRANKL’S
“homo patiens” — as a science of suffering. This interpretation

»STEIN, Autobiografia, s. 369.
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affords a recognition of the significance of suffering in STEIN’s
“philosophia crucis”.

Key words: Philosophia Crucis — Science of the Cross —
Suffering — Homo Patiens
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