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Koncepcja istnienia — pomiedzy mitami o stworzeniu
Swiata i obrzedami pojednania. Gdyby Matteo Ricci
doptynat na Madagaskar...

Intuicja Matteo Ricciego, ,,chrzescijanina z tradyc;ji,
w przektadzie na jezyk chiniski”

Niewiele ponad osiemdziesiat lat po Smierci pochodzacego z Maceraty
Matteo RicciEGo (11610) mialy miejsce dwa wydarzenia, ktore w nie-
zmiernie krotkim czasie ograniczyly w duzym stopniu mozliwosci
kontynuacji dziela ewangelizacji wedlug jego apostolskiego zamystu.
Ot6z, podczas gdy w 1692 r. zostal wydany edykt tolerancyjny, w kto-
rym cesarz KANGX1 (11722) oficjalnie otworzy! bramy Chin dla nauki
chrzescijanskiej, rok pdzniej wikariusz apostolski w Fujian Charles
MaiGrot (11730) potepil ,ryty chiriskie”, oglaszajac dekret uznany
i zatwierdzony przez dwdch kolejnych papiezy, ktory na ponad dwa
stulecia uniemozliwit dialog miedzy wiarg chrzescijaniska a kulturg

INa temat sporu odnosnie do rytéw chinskich zob. SANTINT, ,]l Compendium”,
ss. 115-122, CALVARESI, ,Quaestio de ritibus”, Costa, ,La predicazione”, MAULO,
,Conosci Li Madou”. Wiecej na temat tla historycznego zob. BRUCKER, ,,Chinois”,
ss. 2364-2391.
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chifiskg?. Sprzecznoé¢ pomiedzy nastepstwami tych dwéch waznych
posuniec stala sie szczegélnie widoczna kilka lat pozniej w Swietle
osobistego spotkania cesarza z wikariuszem apostolskim MAIGROTEM,
ktéry w 1700 r. zostal mianowany biskupem Conon. Spotkanie to od-
bylo sie dokladnie 2 sierpnia 1706 r. Filippo MIGNINI opisuje nastepu-
jaca scene z tego spotkania:

Cesarz siedzi na tronie odziany w od$wietne szaty. Delega-
cja wypowiada formule powitalng przewidziana przez proto-
kol, a nastepnie zasiada na krzestach ustawionych na wprost
tronu. Cesarz wyraza rado$¢, ze moze gosci¢ wystannikow pa-
pieskich z Rzymu i ma nadzieje, iz rozmowy zalagodza spo-
ry zaistniale po $mierci Matteo Ricciego odnosnie do trzech
zasadniczych spraw: (1) ttumaczenie rzeczownika ,Bég” po-
przez termin z jezyka chinskiego Tian, ktéry oznacza ,Niebo”;
(2) $wiecki charakter kultu Konfucjusza oraz zgodno$¢ moral-
nosci chrzescijanskiej z moralnoscig konfucjanska; (3) udzie-
lenie zgody Chinczykom nawrdéconym na chrzescijanstwo na
réwnoczesne praktykowanie obrzedéw ku czci Przodkéow?.

Nastepnie, chcac sprawdzi¢ stan wiedzy swego goscia i aby wy-
kaza¢ jego ignorancje z zakresu kultury chinskiej, cesarz zazadal, by
MAIGROT wyjasnil mu znaczenie czterech wielkich liter widniejacych
nad cesarskim tronem. Po nieudanych i niezrecznych prébach odczy-
tania ich MaIGroT odpowiada: ,Nie rozumiem”. Egzaminator konty-

*Potepienie rytéw chinskich zapoczatkowane dekretem MAIGROTA zostalo na-
stepnie uprawomocnione przez KLEMENsSA XI w roku 1715 w konstytucji apostol-
skiej Ex illa die, ktora narzucita misjonarzom obowiazek skladania przysiegi postu-
szenstwa, oraz przez BENEDYKTA XIV w roku 1742 w konstytucji apostolskiej Ex quo
singulari. Ten trudny okres zakonczyt sie dopiero 8 grudnia 1939 r., kiedy to papiez
Prus XII zatwierdzit nauczanie Swietej Kongregacji Rozkrzewiania Wiary Sacra Con-
gregatio de Propaganda Fide (por. SACRA CONGREGATIO DE PROPAGANDA FIDE, ,In-
structio”, ss. 24-26), ktéra kult Konrucjusza i kult Przodkéw uznata za catkowicie
$wiecki. Zreszta, wlasnie taka linie obrony przyjeli jezuici od samego poczatku spo-
ru. Mimo iz po spokojnej refleksji wystarczyloby wprowadzi¢ rozréznienie pomie-
dzy pojeciami latria (kult adoracji, uwielbienia) i doulia (kult czci), to jednak niebez-
pieczenstwo, jakie wtedy istniato, bylo tak wielkie, ze zwolennicy legalnosci kultu
Przodkéw — chceac za wszelkg cene ocali¢ ten kult — nabrali przekonania, ze nalezy
nada¢ mu range kultu wylacznie $wieckiego.

SMigNINT, ,La porta”, s. 287.
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nuuje wiec egzamin, zadajac calg serie pytan zamykajacych egzami-
nowanemu jakakolwiek droge ucieczki.

[Cesarz:] ,Jesli nie jeste§ w stanie zrozumie¢ znaczenia czte-
rech liter, jak mogtby$ rozumie¢ nasze ksiegi, ktorych my,
Chinczycy, nawet po piecdziesieciu latach studiéw nie moze-
my zglebi¢ do konca w niektorych ich fragmentach? Jak mo-
zesz ro$ci¢ sobie pretensje i dowodzi¢ sprzeczno$ci miedzy
doktryna Konfucjusza a wasza religia? Jak w twoim dekrecie
mogtes tak zdecydowanie potepi¢ obrzedy konfucjanskie, kto-
rych w ogéle nie rozumiesz? C6z ztego jest w stowach «Czcij
Niebiosa»? Czyz nie znaczy to «Czcij Pana Niebios»? [Biskup:]
,Nie, nie oznacza tego; oznacza wylacznie «niebo w sensie ma-
terialnym»”. Ministrowie spogladaja z lekiem na cesarza, ktory
spokojnym glosem méwi dalej: ,Kiedy zaczelo sie moéwic o nie-
zgodnosciach miedzy naszg i waszg religia? Czyz trwajacy do
dzisiaj spor nie zaistnial dopiero po $mierci Li Madou? A czy
czytales ksiazke Li Madou zatytulowana Wiasciwe pojmowanie,
kim jest Pan Niebios?”. Cesarz ma w reku ksigzke Matteo Riccie-
go i pokazuje ja biskupowi Maigrot. Biskup natomiast zwraca
sie do ojca Parrenin i pyta: ,Kim jest 6w Li Madou?”. Parrenin
odpowiada: ,To ojciec Matteo Ricci”. [Biskup:] ,Nie czytalem
jej.

W odpowiedzi udzielonej biskupowi, ktory szczerze wyznaje, ze
nie zna Lt MADOU?, cesarz podkre$la owg $cisla symbioze miedzy kul-
turg i kultem, ktora w tradycji chinskiej umieli zauwazy¢ pierwsi mi-
sjonarze.

[Cesarz:] ,Li Madou i jego towarzysze przybyli na te ziemie po-
nad sto lat temu. Wczes$niej Chiny nie wiedzialy nic o wcieleniu

*Lacinski tekst tych dialogoéw, zachowany w protokotach ze spotkania i przedsta-
wiony tu ze §ladami redakcyjnymi Filippa MIGNINIEGO (Ibid. s. 289) — jest cytowany
przez SANTINT, Il Compendium”, ss. 146-151.

>Stowo ,Li” w wymowie chiniskiej odpowiada pierwszej sylabie nazwiska Riccr;
nastepstwo stow ,Ma-dou” to transpozycja za pomocg dwodch ideograméw imienia
Matteo. W Compendium Actorum Pekinensium imie to jest zawsze zapisywane w for-
mie ,Li Ma theu”. Na pytanie, ktéore MAIGROT kieruje do ojca PARRENINA: ,Mi reve-
rende pater! Quis est iste Li Ma theu?”, PARRENIN odpowiada: ,Li Ma theu est nomen
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ani nie znaly imienia «Pan niebios», jakim wy nazywacie Bo-
ga, ktory jako czlowiek nie zechcial zamieszkaé na naszej zie-
mi. Jesli wiec przed przybyciem Matteo Ricciego stosowne byto
nazywanie Boga imieniem «Niebo», dlaczego mialoby by¢ za-
kazane nazywanie Boga tu, u nas w Chinach, rowniez dzi$ tym
samym imieniem?” [Biskup:] ,,Poniewaz stowo «Niebiosa» nie
oznacza «Pana Niebios», gdyz to wlasnie On, «Pan Niebios»,
uczynil «Niebiosa»”. Cesarz, ostrym tonem i glosniej: ,Juz ci
moéwilem, ze stowo «Niebiosa» w jezyku chinskim znaczy to
samo, co «Pan Niebios»!”°.

W powyzszym dialogu pomiedzy madrym i budzacym respekt
przedstawicielem kultury chinskiej i jego niedoksztalconym rozmoéow-
ca trudno rozstrzygnaé, co budzi wiekszy szacunek: czy umiejetnosc¢
prowadzenia dyskusji w sposéb dokladny i logiczny ze strony wilad-
cy, czy tez wyznanie archetypicznej prawdy, ktorej ani cesarz nie wy-
niost z nauk Matteo RicciEGo, ani Matteo Ricci nie wyniost z tradycji
cesarstwa.

Niewatpliwie, zaré6wno dla Matteo Riccieco, jak i dla wielu
innych o$wieconych pionier6w ewangelizacji wprowadzanie wiary
chrzescijanskiej oznaczato osadzenie jej w kulturze religijnej narodu,
ktory otwierat sie na Ewangelie. Za$ kultura religijna kazdego naro-
du — tak dawniej, jak i dzi§ — jest reprezentowana przede wszystkim
przez formy kultu, ktéry nardd ten odziedziczyt po swoich Przodkach
i ktory wyplywa z autentycznej wiary. Aby unikna¢ wszelkiego ro-
dzaju dwuznaczno$ci wynikajacej w wiekszym lub mniejszym stop-
niu z neologizmu ,inkulturacja”, ktorego oczywiscie ani Ricci, ani
cesarz KANGXI nie mogli zna¢, ale rozumieli, co naprawde oznacza
to stowo — mogliby$my powiedzieé, ze ,in-kulturacja” (czyli ,wpro-
wadzenie w kulture”) oznacza ,in-kultuacje” (czyli ,wprowadzenie
w kult”)’, co wigze si¢ z wnikaniem w glebie kultury, ktéra z ko-

Sinicum patris Matthaei Riccii expressum in libro illo suo Sinice scripto [...]” (SAN-
TINI, Il Compendium”, ss. 148-149).

SRéwniez tu odtwarzam tekst dialogu ze $ladami redakcyjnymi Filippa
MIGNINIEGO (MIGNINT, ,La porta”, s. 288).

’Sformutowanie to zapozyczylem z mojego opracowania GIRAUDO, ,Priere eu-
charistique”, s. 198.
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lei znajduje swoj szczegdlny wyraz w poszanowaniu kultu Przod-
kow. Gdyby cesarz KanGx1 znat tacine, na pewno przypomniatby bi-
skupowi MAIGROTOWI zwigzek semantyczny miedzy stowami ,kult”
i kultura”. Na pewno powiedzialby mu, ze skoro uprawe pola (colere
agrum) mozna nazwac tez ,kulturg rolng” i ze skoro owocem upra-
wiania nauki, czyli ¢wiczenia umystu (colere mentem) na plaszczyznie
swieckiej jest ,kultura”, to rowniez rozmyslanie o rzeczach swietych,
czyli ¢wiczenie umystu na plaszczyznie religijnej (colere Deum), pro-
wadzi do kultu religijnego. Problem polegal na tym, Ze nie znajac, lub
co gorsza negujac wspotzaleznosé miedzy stowami ,kultura” i ,kult”,
zwolennicy tezy MAIGROTA — zaréwno w Chinach, jak tez gdzie in-
dziej — chcieli traktowac kulture lokalng jako tabula rasa w celu
wprowadzenia religii chrzes$cijaniskiej rzekomo w formie czystej i nie-
skalanej, lecz tak naprawde podporzadkowanej formom kultury tych
krajow, z ktoérych sami pochodzili. Oddajmy glos MiGNININOWT:

Spor ten zaostrzyt sie wraz z przybyciem do Chin przedstawi-
cieli innych zgromadzen zakonnych: dominikanéw, francisz-
kanow, augustianéw, o wiele gorzej przygotowanych w za-
kresie wiedzy na temat kultury i cywilizacji chinskiej, ma-
jacych staba znajomos$¢ jezyka chinskiego, a przede wszyst-
kim bedacych zwolennikami sposobu ewangelizacji sprzecz-
nej z metodami Matteo Ricciego i Alessandro Valignana. Nie-
o$wieceni i niezainteresowani specyfika Chin usitowali row-
niez tu wprowadzi¢ metode tabula rasa, ktora stosowali wsze-
dzie: w mysl tej metody nalezato przede wszystkim usunaé
znamienne i charakterystyczne cechy oraz $lady kultury naro-
du, ktéry miat by¢ ewangelizowany, by na ich miejsce wprowa-
dzi¢ religie i kulture chrzescijanska. Sprzecznos¢ tych dwoch
koncepcji i metod w tonie Kosciota katolickiego mozna byto
zaobserwowac juz wczesniej miedzy wystepujacymi w obro-
nie wlasnej jezuitami a innymi zakonami, ktore oskarzaly je-
zuitéw. Pomiedzy nimi stala Kuria Rzymska wypowiadajaca
sie poprzez komisje zlozone z kardynalow niemajacych wie-
dzy ani do$wiadczenia koniecznych, by méc wydawa¢ osady?.

Nie byt to jedyny tego typu epizod. Spér dotyczacy rytow chin-
skich znalazt swe przedluzenie w sporze na temat obrzedéw malaba-

$MicNINT, ,La porta”, s. 286.
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ryjskich?, zaé w historii misji problem ten wielokrotnie powracal, po-
wodujac, ze cale pokolenia wiernych przyjmujacych chrzescijanstwo
zylty w ogromnej dychotomii, bowiem ich ,osobowos$¢ chrzescijan-
ska”, mimo ze przekonana o prawdziwosci tego, w co wierzy, musia-
ta wspotzy¢ z thumiona, lecz wciaz w nich dominujgca ,0sobowoscig
poganska”. Mozna byto unikna¢ takiego rozdarcia sumien, gdyby na
poczatku obrano droge pozytywnej integracji, dobrze znanga i prakty-
kowang przez Ojcéw Kosciota, ktorzy umieli dostrzec juz w ,przed-
chrzescijaniskim zyciu” nawracanych dziatajacg obecnoéc ,,Ziarna Sto-
wa”l0. Zreszta te wlasnie droge intuicyjnie wybral i wytrwale nig
podazat L1 MAaDoU, ,chrzescijanin z tradycji, w przekladzie na jezyk
chinski”!!, gleboko przekonany, iz chrzeécijanistwo musi znajdowaé
swoj wyraz w najbardziej autentycznych formach kultury i religii
ewangelizowanych narodow.

’Na temat historii obrzedéw malabaryjskich i ich niezmordowanego obron-
cy Roberta de NosBILIEGO (11656) por. AMANN, ,Malabares”, ss. 1704-1745.
Dwa odrebne spory na temat obrzedéw chinskich i malabaryjskich lacza sie
w pewien sposdb w osobie legata papieskiego, turynczyka Charlesa-Thomasa
MaAI1LLARDA DE TOURNON (11710), wystanego przez KLEMENsA XI, aby jako patriar-
cha Antiochii rozstrzygnat kwestie chinska. Tenze w czasie swego postoju w Goa wy-
daje dekret przeciw rytom chinskim (23 czerwca 1702 r.), a potem kontynuuje swa
podréz do samego Pekinu. I to wiasnie on w oczekiwaniu na stynne spotkanie, ktore
mialo nastgpic¢ 2 sierpnia 1706 r., przedstawil cesarzowi KANGx1 biskupa MAIGROTA,
sjako wybitnego znawce jezyka i kultury chinskiej, ktoéry bedzie w stanie wyjasnié
wszystkie nieporozumienia” (SANTINT, ,]l Compendium?”, s. 118).

°JusTYN MECZENNIK pisze: ,Ci wiec, ktérzy wiedli zycie zgodne z Logosem, s3
chrze$cijanami, nawet gdyby byli nazywani ateistami, jak na przyktad Sokrates, He-
raklit i im podobni”(1 Apologia, 46, 3); przektad ks. Leszka MISIARCZYKA (JUSTYN ME-
CZENNIK, ,, 1 i 2 Apologia”, s. 73). Przeglad tekstow patrystycznych na temat ,Ziarna
Stowa” zob. GIRAUDO, ,Parola rivelata”, ss. 154—159.

""'Wyrazenie to jest echem tytulu stynnej pracy malabaryjskiego uczonego Placi-
da J. Pop1iparA, ,Hindu in Culture, Christian in Religion, Oriental in Worship” (Popi-
PARA, ,Hindu in Culture”). Jesli Pop1PARA wyréznil trzy punkty odniesienia nieroz-
facznie ze soba zwiazane (kultura hinduistyczna, religia chrzescijarika oraz liturgia
chaldejsko-malabaryjska), mozna powiedzie¢, ze dla Matteo RICCIEGO te trzy punkty
odniesienia ograniczyly sie do dwdch: z jednej strony tradycja chrzescijanska, z dru-
giej strony kultura chinska i chinski sposob sprawowania kultu, ktérym nalezy nada¢
pewne formy wyrazu.
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Gdyby Matteo Ricci doptynat na Czerwong Wyspe..., jaka
przyjatby metode ewangelizacji?

Zjawisko podobne do wspomnianych przeciwstawnych strategii mi-
syjnych przeplatajacych sie w XVII- i XVIII-wiecznych Chinach, moz-
na bylo zaobserwowa¢ — aczkolwiek na mniejszg skale — réwniez na
owym matym kontynencie, ktorym jest Czerwona Wyspa, czyli Ma-
dagaskar!?. Bedac przez wiele lat osobiscie i w petni zaangazowanym
w do$wiadczenie pierwotnej ewangelizacji i dokonujac moich wia-
snych wyboréw, peten podziwu dla osoby Matteo Riccieco, wielo-
krotnie zadawalem sobie pytanie: ,Gdyby Matteo Ricci zamiast do
Chin dotart na Madagaskar, to jaka przyjalby strategie ewangeliza-
cji?”. Taka hipoteza nie jest bynajmniej ani tak naiwna, ani tak bardzo
nieprawdopodobna, jak mogtoby sie wydawaé!®. Wyspa Madagaskar
bowiem, 10 sierpnia 1500 r. nazwana przez zatoge pewnego statku,
ktory zboczyt z kursu, ,Wyspa Swietego Wawrzyrica”, poczynajac od
tego dnia byla dobrze znana zeglarzom, ktorzy w drodze na wschod
czesto zarzucali kotwice w zatokach wokot Madagaskaru, aby uzu-
pelnié zapasy zywnosci i wody pitnej. W sprawozdaniu wystanym
do generata Zakonu Jezuitéw Claudia AcQuavivy (71615) przez ojca
Michela RuGGIERIEGO — ktéry podrdézowal wraz z Matteo Riccim —
zostalo odnotowane, ze 11 lipca 1578 r., w wyniku wielkiej burzy na
morzu, statek S&o Luis znalazt sie w poblizu Wyspy §w. Wawrzyrica,
jednak z daleka, samej wyspy nie mozna bylo dostrzec!*. By¢ moze
wtlasnie jednej z takich pelnych przygoéd podrozy zawdzieczat swoj

”Nazwa ,Czerwona Wyspa”, nadana wyspie Madagaskar, zwiazana jest z ostrym
czerwonym kolorem jej ziemi.

137 opowiesci o przygodach, jakie wydarzyly sie podczas tej podrézy, wynika, ze
ten sam galeon Sao Luis, na ktory zaokretowatl sie Ricci, zostal zepchniety przez
gwaltowna burze na morzu w strone wybrzezy Brazylii. Gdyby podréz zakonczyta
sie wlasnie tam, mieliby$my kolejna epopeje misyjna, ktora z pewnoscia bylaby na-
znaczona tg sama metodologia.

“Informacje te, ktéra mozna znaleié w Archivum Romanum Societatis Iesu
(Iaponica-Sinica 101), F. BORTONE przekazuje w nastepujacy sposob: ,Kiedy burza uci-
chta, 11 lipca [1578 r.] statek Sao Luis znalazt si¢ na wysokosci Wyspy §w. Wawrzyn-
ca, dzisiejszy Madagaskar, jednak samej wyspy z daleka nie mozna bylo dostrzec”
(BorTONE, P. Matteo Ricci, s. 68).
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pierwszy pobyt w potudniowej czesci wyspy portugalski jezuita Luiz
MariaNo. Po okresie tego typu sporadycznej, lecz rzetelnie udoku-
mentowanej'® obecnoéci chrzeécijan na Madagaskarze, w najbardziej
wysunietej na potudnie czesci wyspy nastapit bez mata 30-letni okres
ciaglej obecnosci misjonarzy wystanych tam przez §w. Wincentego
a Pauro (11660). Byty to lata 1648-1674.

Przegladajac strony pierwszego katechizmu napisanego w je-
zyku malgaskim przez ,ksiezy misjonarzy” i wydanego w Paryzu
w 1657 r.!°, wyczuwa sie gleboki i owocny dialog, ktéry musieli oni
nawigza¢ z miejscowymi nie tyle wiernymi, ktérych wtedy jeszcze
nie bylo, ile z ,niewiernymi” — lub raczej z ,przedchrzescijanami”.
Z zaskoczeniem mozna tez stwierdzi¢, ze wiele poje¢, ktorymi po-
stugujemy sie w religii chrzescijanskiej, np. ,Bog”, ,Trdjca”, krzyz”,
sbiskup”, ,kaplan”, ,sakramenty”, ,chrzest”, ;matzenstwo”, ,raj”, ,pie-
klo”, ,demon” i inne, zbudowali oni opierajac sie na miejscowym je-
zyku religijnym. PdzZniej, w czasie powtdrnej i nieprzerwanie trwaja-
cej ewangelizacji w XIX w., misjonarze jezuiccy zrezygnowali z tego
odniesienia do miejscowego jezyka religijnego, jego sposobu mysle-
nia i kategorii na rzecz czesto nieudolnej lingwistycznie malgalizacji
terminologii zapozyczonej z jezyka francuskiego. Ogranicze si¢ tu do
dwoch przyktadow.

Pierwszy dotyczy pojecia malzenstwa. W katechizmie z 1657 r.
okresla si¢ je przez stowo pochodzenia malgaskiego fanambalian (=
we wspolczesnym jezyku malgaskim fanambadiana), ktore oznacza
stan kogos, kto ma odpowiednio zone albo meza. Natomiast w cza-
sie wtornej ewangelizacji w XIX w. sakrament matzenstwa okreslono
terminem maridzy, pochodzacym z francuskiego mariage i oczywiscie
pozbawionym swego glebokiego wydzwieku w uszach mieszkancow
Madagaskaru. W ten sposéb misjonarze narzucili im stowo obcoje-
zyczne o charakterze catkowicie egzotycznym. Aby mie¢ pojecie, co to

®Odnosnie do bibliografii dotyczacej informacji przekazanej przez ojca Luiza
MARIANA zob. Lupo, ,Projet d’évangélisation”, ss. 80-85.

Nota historyczna na temat pierwotnej ewangelizacji prowadzonej przez misjo-
narzy wystanych przez Wincentego a PAULO i na temat pierwszego katechizmu w je-
zyku malgaskim, ktéry ci misjonarze nam pozostawili, zob. GIrRAUDO, ,La Croce”,
s. 116%
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oznacza, wyobrazmy sobie, ze przybyli do nas misjonarze z Czerwonej
Wyspy, moéwiac, ze: ,Siddmy sakrament w jezyku polskim nazywa sie
fanambadiana”. Na co my odpowiadamy natychmiast, méwiac: ,,Alez
nie: po polsku nazywa sie matzeristwo”. ,Bynajmniej — odpowiadaja
autorytatywnie zwiastuni nowej wiary — po polsku mowi sie fanam-
badiana, i koniec!”.

Drugi przykiad dotyczy pojecia ottarza. Mijsonarze z XVII w. po-
stugiwali sie terminem fissahots (= we wspdlczenym malgaskim [vdto]
fisaofana lub fisdorana [kamien ofiarny lub kamien, na ktérym sktada
sie dziekczynienie])!’, natomiast misjonarze w XIX w. ukuli neolo-
gizm malgaski otély [oltarz], pochodzacy od francuskiego autel. Ter-
min ten, oprocz tego, ze wymawia sie doktadnie tak samo jak in-
ny neologizm hotely [restauracja] (zbudowany w oparciu o francu-
skie stowo hotel), jest catkowicie pozbawiony wydZzwieku sakralne-
go. Tworzenie takich barbarzynskich transpozycji terminologicznych
wynikalo z 6wczesnej teologii misji, ktora stawiata sobie za cel budo-
wanie w krajach ewangelizowanych chrzescijafistwa ex novo, odrzu-
cajac to wszystko, co misjonarze uznali za poganskie przesady. Dlate-
go kazdy czlowiek dorosly, ktory chciat staé sie chrzescijaninem, mu-
sial catkowicie wyzuc sie ze swego poprzedniego homo religiosus i jak
mate dziecko rozpocza¢ pamieciowg nauke poszczegdlnych dziwnych
stow, ktore nalezato polaczy¢ z podstawami nowej wiary. Wobec ta-
kich wymagan narzuconych przez obowiazujaca metodologie dorosli
katechumeni, a zwlaszcza ci w podesztym wieku, czuli si¢ upokorzeni
i zniecheceni, poniewaz jesli chodzi o pamieciowe przyswajanie wie-
dzy, okazywali si¢ o wiele stabsi od katechumenow-dzieci, nie majac
juz tak chlonnego umystu jak one.

Co wiec zrobilem jako misjonarz? Postanowilem patrze¢, obser-
wowac, porownywac zachowania i wyznania wielu osob. Zauwazy-
tem — lub raczej wyczulem — Ze na plaszczyznie rozumienia wiary
swoich przodkéw moi katechumeni wiedzieli nieporéwnanie wiecej,
niz mogt im przekaza¢ katechizm wyuczony na pamieé. Wrecz nie
mieli zadnych katechizmoéw, ktoérych uczyliby sie na pamie¢. I w ogé-

"Pozostajac w idealnej zgodnosci z tradycja chrzescijaniska, termin malgaski mo-
zemy przettumaczy¢ dostownie jako ,kamien eucharystyczny”.
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le, jesli chodzi o religie ich przodkéw, nie mieli zadnych tekstow pisa-
nych, ktére jak podreczniki porzadkowalyby tresci ich wiary. Wszyst-
ko to bylo odcisniete w ich umystach i sercach. Odkrywajac stopnio-
wo dzien po dniu, ze nosili oni w sobie w catej pelni owo przezywanie
doswiadczenia wiary, tradycji religijnej i kultu, powtarzalem sobie,
aby umocni¢ to nie$miale przekonanie, ktore zrodzito sie we mnie na
samym poczatku, ze wobec dziedzictwa wiary ich przodkéw moi ka-
techumeni i moi neofici wcale nie byli duzymi dzie¢mi, od ktérych
wymaga sie tylko wyuczonej na pamie¢ nowej lekcji.

Zaczalem wiec stucha¢, przede wszystkim ludzi starszych, czyli
tych, ktorzy duzo wiedza. Zadawalem pytania tym wszystkim, ktoérzy
mimo iz szczerze i z entuzjazmem otwierali sie na religie chrzescijan-
ska, wciaz oddychali swa dawna religia i zyli nig tak samo szczerze
18 wiary swych
ojcow. Cicho, na palcach wchodzitem do sanktuarium ich dawnej wia-
ry. Czasem pomagatem sobie prywatng rozmowa, ktorg prowadzitem
w ich domu czy w moim domu lub czesciej na lesnych Sciezkach pro-
wadzacych mnie w odwiedziny do wielu miejsc, gdzie mieszkaty owce
z mojego stada. Niekiedy tez taka rozmowa stawala sie bardziej upo-
rzadkowana, poniewaz odbywala sie w czasie rekolekcji majacych na
celu poglebianie wiary, organizowanych przez diecezje i przeznaczo-
nych dla ludzi dorostych, w szczegdlnosci starszych!'®. Po wypowie-
dzi na temat Pisma Swietego i Swietej Liturgii zaczynalem niesmiato
formulowa¢ pewne pytania, ktére lezaly mi na sercu: ,W jaki sposéb
sprawujecie obrzedy, ktore odziedziczyliscie po waszych Przodkach?
Kiedy je sprawujecie? Dlaczego je sprawujecie? Kto je sprawuje? Jak
je sprawuje? Kto przemawia? W jaki sposob przemawia? Jakimi imio-
nami wzywacie Stworce? Na jakich mitach teologicznych oparte sg
wasze obrzedy?”.

i z entuzjazmem, w zgodzie ze ,starym testamentem

'®Na temat pojecia ,starego testamentu” w odniesieniu do wiary Przodkéw zob.
GIRAUDO, ,Parola rivelata”, ss. 125-128.

W jezyku malgaskim rekolekcje formacyjne nosza nazwe fandalinam-pindana
[pogtebianie wiary]. Pierwszy rzeczownik oznacza w sposob wyrazisty gest czlowie-
ka przygotowujacego sie do tego, by ,kopac”, oczywiscie w kopalni, jaka jest wiara.
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I'tak, zaczynajac od ostatniego pytania, opowiedzieli mi swoje mi-
ty religijne, czyli to, co Stwoérca objawil ich Przodkom. Sg to historie
Swiete, opowiadajace o wydarzeniach, ktére mialy miejsce u poczat-
kéw czasu, ,w owych dawnych dniach, ktérych ludzie nie znajg”%.
Sa to opowiesci pochodzace nie sprzed wiekow, lecz sprzed tysiecy
lat. Sg to opowiesci, ktorych tre$¢ wiernie przekazywana z ojca na
syna jest okreslana jako ,dziedzictwo ucha™?!, poniewaz dotrwata do
naszych czaséw wylacznie w postaci przekazu ustnego.

Réwniez méwigc o Pismie Swietym w kontekscie objawienia
staro- i nowotestamentowego, nie powinni$my zapomina¢, ze jego
tres¢ zanim zostala spisana na pergaminie czy innym nosniku sto-
wa pisanego, pozostawala zapisana wylacznie w pamieci wierzacych.
I podczas gdy w przypadku Nowego Testamentu spisanie calej jego
tre$ci nastapito w ciagu zaledwie kilku dziesiecioleci od tamtych wy-
darzen, to jesli chodzi o najstarsze czeéci Starego Testamentu, czas
istnienia wylgcznie owego ustnego ,zapisu” miesza sie z historig i pre-
historig Izraela??. Poza tym, nawet gdy stowa znalazty sie juz na per-
gaminie lub innym materiale piSmiennym, sam spos6b redagowania
tekstu czesto zachowuje cechy typowe wylacznie dla przekazu ustne-
go. W kazdym razie trzeba pamietac, ze obok zapisu pisemnego, ktory
najczesciej mozemy datowac z wiekszym czy mniejszym przyblize-
niem, istnieje tez zapis ustny, ktory z natury rzeczy okazuje sie znacz-
nie trudniejszy do datowania. Gléwnym przedmiotem zapisu ustnego
sa mity, odnoénie do ktorych trzeba od razu doda¢ pewne uscislenie.
Przez termin ,mit” rozumiemy tu oczywiscie mit religijny, czyli mit

®To wyrazenie bedace w petni paralelg stéw Bérésit [na poczatku] z Rdz 1, 1, po-
jawia si¢ w tekscie mitu, ktéry niebawem przytocze.

*'Pojecie tradycji przekazu ustnego wyrazaja stowa Iovan-tsofina, co w dostow-
nym tlumaczeniu brzmi ,dziedzictwo uszu”. Na temat sposobow przekazu ustnego
zob. GIRAUDO, ,La Croce”, s. 129*2,

*Pojawienie sie pierwszych tekstow pisanych, dostarczajacych materiatu dla tek-
stow biblijnych, datuje sie od czaséw pierwszej monarchii, czyli ok. roku 1000 przed
Chrystusem. Ksiegi Krolewskie i Ksiega Kronik nawiazuja do ,Ksiegi rocznikow”,
mowiac kolejno o SALOMONIE, o kroélach Izraela i o krélach Judei (zob. 1 Krl 11, 41;
14, 19.29 etc.). Wspomniane roczniki, ktére niestety nie dotrwaly do naszych czaséw,
stanowily dokumenty typowe dla procedur przestrzeganych we wszystkich kance-
lariach krolewskich starozytnego Bliskiego Wschodu.
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teologiczny, co oznacza taki sposob méwienia o sprawach najwyzszej
wagi, jaki stosuje narrator, majac przedstawi¢ pewng tre$¢ wiary, kto-
rej nie mozna wyrazi¢ poprzez dialektyczne rozumowanie wyrazone
w powszechnie uzywanym jezyku. Mit bowiem postuguje sie jezy-
kiem wzniostym, podobnym do jezyka przypowiesci.

W jezyku malgaskim stowo ,mit” wyrazajg terminy tafasiry, an-
gano, arira, ktore w jezyku uzywanym na co dzien oznaczaja bez zad-
nych réznic ,opowiadanie” czy ,bajke”, podczas gdy na plaszczyznie
religijnej oznaczaja to, co my rozumiemy poprzez pojecie ,,mitu teolo-
gicznego”. W specyficznym sensie mowi si¢ tez niekiedy o angdnon-
dRazana [opowiesci Przodkéw]. Dodajmy, Ze niektérzy moi rozmow-
cy w obawie, ze ten rodzaj §wietych opowiesci moglby zosta¢ pomylo-
ny ze zwykla, zmyslong bajka, wyraznie precyzowali, ze wlasciwym
terminem nie jest tu angdno [opowiadanie], lecz tantara (historia).
W rzeczy samej, mit teologiczny opowiada nam historie, ktora zda-
rzyla si¢ naprawde, u poczatku czasoéw, zanim jeszcze zaistniata histo-
ria, o ktdrej pisza kroniki. Opowiesci te koriczy niekiedy nastepujace,
prowokacyjne stwierdzenie: ,Opowiadania to opowiadania, a mity to
mity. Jesli jest w nich cos, co nie jest prawda, to nie ja, narrator, po-
peilem blad, lecz to Przodkowie dopuscili sie ktamstwa!”. Taki dy-
stans zabarwiony subtelng ironia to czysty pozor. Jednak dzieki niemu
narrator potwierdza absolutng prawdziwos¢ tego, co opowiedzial, bo
przeciez jak mozna by przypuszczaé, ze Przodkowie mogliby ktamac.

Przedchrzescijanski mit teologiczny jako ,,tabula scripta”
objawienia, ktérego dostapili Przodkowie

Przedstawig teraz pewien mit, ktory 21 sierpnia 1975 r. opowiedzial mi
krol regionu Antaifasy [= Ci, ktorzy pochodzg z piaskow]. Zebralismy
sie w Farafangana, stolicy naszej diecezji, z okazji tygodnia ,,poglebia-
nia wiary”. Po wyjasnieniu moim stuchaczom tekstu z Ksiegi Rodzaju
2-3 zapytatem, czy w tradycji ich Przodkéw istnieje gdzies podob-
na opowies$¢. Uczestnicy spotkania — okolo pieédziesieciu mezczyzn
starszych i w srednim wieku — podzielili si¢ na grupy dyskusyjne. Kie-
dy nadszedl moment, by skonfrontowa¢ wnioski kazdej z grup, jeden
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z mezczyzn powiedzial mi: W naszej grupie krol opowiedzial rzecz
nadzwyczajna, sam zobaczysz!”.

Przed zabraniem glosu krél poprosit, by — zgodnie z panujacym
zwyczajem — mogl zaczerpnaé napoju sporzadzonego na bazie rumu.
Nastepnie zaczal przemawia¢ bardzo glosno, tonem, ktoéry przypomi-
nal mowe herolda. Dzi$ jeszcze, mimo uptywu lat, wciaz dobrze pa-
mietam wielkie wrazenie, jakie zrobil na stuchaczach ten kerygmat.
Wyrokiem Opatrznosci wérdd obecnych na sali znajdowala sie pewna
zakonnica, ktéra miata ze sobg dyktafon. Rowniez ona byta pod wra-
zeniem stow wypowiedzianych przez krola i zapytata: ,,Czy nie mogli-
bysmy tego nagraé?”. Poniewaz krol i ja darzyliémy siebie nawzajem
pelnym zaufaniem, poprositem go o zgode na nagranie na tasmie jego
wypowiedzi. Uzasadnitem moja prosbe, méwiac, ze my, cudzoziem-
cy, mamy krotkie uszy??, to znaczy krotka pamieé. Obiecatem tez, ze
nagrania uzyje wylacznie do celow ,poglebiania wiary”, gdziekolwiek
miatbym pelni¢ moja role mistagoga. Krol zgodzit si¢ i powtorzyt stu-
chaczom swoja opowie$¢. Blogostawie ten dyktafon, dzieki ktéremu
moglem wylapa¢ subtelnosci owego mitu i wnikna¢ w glab tajem-
nic przekazu ustnego®*. Teraz wiec poznajmy wreszcie stowa krola,
ktore przytaczam tutaj dokladnie tak, jak wowczas je ustyszatem?®.
Wstuchujac sie w jego opowiesé, cofniemy sie do poczatku dziejow
czlowieka.

P[stnieje wiele przystéow, ktore, méwiac o negatywach, uwydatniaja bogactwo za-
sobéw pamieci. Oto dwa z nich: ,Nie badz jak ucho Europejczyka: stucha on, lecz ma-
to pamigta” (Aza manao sofim-bazaha, midino ihany fa kély fahatsiaro); ,Europejczy-
cy maja krotkie uszy, wiec trudno im umiesci¢ w sercu to, co styszeli uszami” (Fohy
sofy ny vazaha, ka sarotra atdo dzo am-po).

W dalszej czeéci spotkania, dzieki temu, ze moi wspotpracownicy i ja mamy do
siebie pelne zaufanie, moglem regularnie korzysta¢ z dyktafonu. Nagranie brzmie-
nia glosu pozwala uchwyci¢ rozmaite niuanse, takie jak wyrazenia lokalne, wyra-
zenia z jezyka potocznego, modulacje glosu, wyprzedzenia i powtdrzenia, ktore au-
tomatycznie zostalyby usuniete, gdyby narrator musiat zredagowa¢ swa wypowiedz
w formie pisemnej badz podyktowaé przestanie, ktére w sobie nosi.

25Rozszerzony komentarz zob. GIRaUDO, Eucaristia per la Chiesa, ss. 365-370. Ttu-
maczenie mitu na jezyk francuski i zwigzany z nim komentarz zob. GIrauDO, ,Incul-
turer la Liturgie”, ss. 345-353.
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[1] Prosze Cie, Stworco, pozwdl mi wstac i opowiedzieé
ten mit, ktéry méwi o nieroztacznosci cztowieka i wohu?. Al-
bowiem wol za zycia nie odlacza sie od czlowieka; niezywy
wol tez nie oddala sie od czlowieka. Kiedy syn czlowieka jest
chory, nalezy stworzy¢ wspélnote z wolem; a wtedy syn wo-
lu wybawia syna czlowieka z tej proby. Lecz oto zaczyna sie
opowiesc!

[2] W owych odleglych dniach, ktorych my, ludzie, nie
znamy, jak sie glosi lub raczej jak glosi mit, Stworca uksztal-
towal wszystkie zwierzeta, ktore zyja na ziemi. Jako pierw-
szy zostal uksztaltowany czlowiek. A zaraz po nim wol. Bylo
tez duzo innych zwierzat wszelkiego gatunku, ktore [Stwor-
ca] wtedy uksztaltowal; jednak w mojej opowiesci ogranicze
sie do stwierdzenia, ze potem powstaly inne zwierzeta. A oto
dalszy ciag mitu. Podkreslam, ze Stwoérca uczynil te wszystkie
zwierzeta, aby stuzyly synowi czlowieka. Bylo to, zanim zosta-
lo ztamane przykazanie Stworcy i niektore [zwierzeta] umiaty
jeszcze wtedy mowic.

[3] Mit opowiada, jak glosi podanie, ze jedyny syn czlowie-
ka zachorowat. Natychmiast zaniesiono go do uzdrowiciela. Po
wielu prébach, po wielu miesigcach i po wielu latach to jedyne
dziecko zrodzone z czlowieka wciagz bylo chore. Rowniez wot
splodzitl swojego jedynego syna, czyli to zwierze, ktére mia-
lo stuzy¢ czlowiekowi. Istnialo tez jednak inne zwierze, ktore
sptodzilo szesciu synow.

[4] Tak wiec gdy cztowiek wcigz nie moglt wyleczy¢ swego
dziecka, w uszach czlowieka zabrzmialo wezwanie, ktore mo-
wito: ,Popro$ jednego z synoéw tych zwierzat, ktore ci towa-
rzysza i stuza ci zupelnie tak, jak dzieje sie to wirod krewnych,
popros go, by dat sie zabi¢, bo tylko wtedy twoj syn wroci do
zdrowia”.

[5] Czlowiek zaczal rozmysla¢. Pomyslat o synu wotu, kto-
ry byl jedynakiem, tak zreszta jak jego syn. Pomyslat o synach
dzika, ktorych byto szesciu. Czlowiek postanowil zwrdcic¢ sie

*Poniewaz w jezyku malgaskim rodzaj istot zywych okrela sie tylko wtedy, gdy
jest to konieczne, dodajac wtedy stowo ,samiec” lub ,,samica”, termin malgaski aom-
by — doktadnie tak jak lacinskie bos — moze by¢ rozumiany jako byk, krowa lub wy-
kastrowany wol. Wynikaja stad trudno$ci w przekladzie na inne jezyki.
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ze swg prosba do dzika, poniewaz jesli umrze jeden z jego sy-
néw, pozostanie ich jeszcze pieciu.

[6] Dlatego tak przemowit cztowiek: ,Mam do ciebie pros-
be, ktora dyktuje mi {potrzeba} mojego ciata: powszechnie wia-
domo, ze méj syn od dawna choruje i nic mu nie pomaga. Lecz
dobieglo mych uszu przynaglajace wolanie tej istoty, ktorej nie
widzimy oczyma: «Popro$ syna tego, ktory jest jednym z two-
ich bliskich, by zajal miejsce twojego syna». Dlatego prosze
ciebie, dziku, poniewaz ty masz szesciu synow; nawet jesli je-
den z nich umrze, zostanie ich jeszcze pigciu”. Ale dzik nie dat
swego syna, mowiac: ,Iwdj syn jest bliski §mierci, czyz chcesz,
aby moj zostal zabity?”.

[7] Wét natomiast przystal na prosbe cztowieka: ,Mimo ze
jest to moje jedyne dziecko, tak jak twoje, ofiaruje je, aby zo-
stato zabite dla uzdrowienia twojego syna, poniewaz to wia-
$nie ciebie Stworca ustanowil panem tu, na ziemi”. Styszac te
przychylna odpowiedz, cztowiek zakonczyt rozmowe.

[8] Kiedy w nocy czlowiek spal, do jego uszu dobieglo jesz-
cze jedno wezwanie: ,Jutro uczynisz tak: Zwigzesz sznurem
nogi syna wotu. Polozysz go na kamieniu ofiarnym. Kiedy juz
wol bedzie lezal, odwrocisz go na wschod. A wtedy wypowiesz
swg prosbe, wzywajac Stworce stowami: «Stworco, wzywam
Cie, poniewaz jest tu moj chory syn. Jest tez i wol. Jestesmy tu,
aby Cie blaga¢». Uczyn to, rzekt [Stworca], a ja wybawie tego,
ktory choruje”.

[9] Kiedy zostaly ukonczone przygotowania, cztowiek we-
zwal Stworce. I Stworca przybyl i stanat przed blagajacym go.
»Oto Ja sam przybylem — powiedzial — Odtad twoj syn bedzie
sie mial coraz lepiej”. Powiedzial tez: ,Syn wotu, ktory dla cie-
bie zapomnial o samym sobie, odtad bedzie powracat do zdro-
wia wraz z twoim synem”.

[10] ,Ty za$ dziku nie uszanowale$ przymierza krwi, kto-
re wiaze ci¢ z twymi krewnymi, dlatego syn czlowieka zabije
twoje potomstwo, kiedy je spotka”. ,Prosze — odpart dzik —
bym mogl zabra¢ moje dzieci i uciec z nimi do lasu; bede je
karmic i zywi¢ roéwniez tym, co uprawia cztowiek”. ,Dobrze —
powiedzial Stworca — zabierz je i uciekaj z nimi do lasu, ale
jesli czlowiek trafi na twoj $lad, zabije cie”.

[11] O wole za$ Stworca rzekl: ,Tak w zyciu, jak i w $mier-
ci, czlowiecze, wol nigdy nie oddali si¢ od ciebie. Za twego zy-
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cia wlasnie wolu bedziesz hodowal. Kiedy wot bedzie zywy,
bedziesz miat o niego staranie we dnie i w nocy. Nawet gdy
zostanie porwany przez powo6dz, bedziesz musiat ptynaé wraz
z nim, poniewaz on cie ocalil. Kiedy nadejda deszczowe dni,
syn czlowieka musi by¢ gotow zaja¢ si¢ wolem. I razem z wo-
lem wychowasz twe dzieci”. To wlasnie jest powdd, dla ktérego
czlowiek i wot pozostaja nieroziaczni. Przeto podobnie jak nasi
przodkowie niektérzy, a nawet wielu sposrod nas, Malgaszow,
zwlaszcza krolowie i skladajacy ofiary, ktoérych obowigzkiem
jest szanowac pewne tabu i nie stykac sie ze zlem, jakiego do-
puscil sie dzik, nie jadamy miesa dzika. Roéwniez ja sam, ktory
teraz do was méwie, nie jadam miesa dzika, poniewaz zlg rze-
cza jest pozostawi¢ krewnego, by umart.

[12] To wlasnie stanowi przyczyne, dla ktorej czlowiek
i wot s nierozlaczni. Za zycia, zyjemy wspoélnie, gdy umiera-
my, umieramy razem; za$ kiedy chorujemy, powinni$my pro-
si¢ o pomoc wotu, aby uzdrowil nas z naszej choroby. A Stwor-
ca wystucha naszej prosby.

Komentarz, ktéry teraz chce zaproponowaé, ma na celu poméc
w zrozumieniu teologicznego znaczenia tej pradawnej opowiesci.
Narrator rozpoczyna ja, proszac Stworce o pozwolenie na objawie-
nie (stuchaczom) mitu [1]. W rzeczy samej, religijne mity mowiace
o tak waznych sprawach, a w dodatku catkowicie zalezne od tradycji
przekazu ustnego, nie moga by¢ opowiadane ot tak, lecz by moc je
glosi¢, trzeba wczesniej otrzymac na to pozwolenie.

Narracja zaczyna si¢ opowiescia o tym, jak Stworca stwarza
»-W owych odlegtych dniach, ktorych ludzie nie znajg” [2], zas w cen-
trum owego dziela stworzenia umieszcza czlowieka. Jednak jedyny
syn czlowieka jest chory [3]. Aby zaznaczy¢, ze nie chodzi tu o zadng
pospolita chorobe, narrator wielokrotnie podkresla jej nieuleczalnosé.
Jest to choroba w sensie teologicznym. Czlowiek, z powodu przekro-
czenia jakiego$ nieznanego nam przykazania Stworcy, zapada na cho-
robe braku relacji ze Stworca, skutkiem czego jest poszukiwanie tej
utraconej, posiadanej wczesniej kondycji.
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Nasza opowies$¢ mitologiczna zbudowana jest w oparciu o kompo-
zycje i dekompozycje?’. Jeéli wiec na plaszczyZznie narracyjnej ,kom-
ponuje”, traktujac wspomniang chorobe na réwni z innymi choroba-
mi, to na plaszczyznie teologicznej natychmiast ,dekomponuje”, mo-
wiac o jej nieuleczalnosci. W przeciwnym kierunku analogiczne ro-
zumowanie powinno sie przeprowadzi¢ dla poje¢ ,czlowiek” i ,syn
cztowieka”, ,wol” i ,,syn wolu”. Wyrazenia te na plaszczyznie dostow-
nego rozumienia ,dekomponuja”, bo tego wymaga budowa opowiesci,
natomiast na plaszczyznie teologicznej ,komponujg”, poniewaz ,syn
cztowieka” nie jest niczym innym jak projekcja ,cztowieka”. To sa-
mo nalezy powiedzie¢ o §wietym zwierzeciu (wét i odpowiednio jego
syn), a takze o zwierzeciu tabu (dzik i odpowiednio jego synowie).

Za rada Stworcy czlowiek zaczyna szukac jakiego$ zycia, ktore
mogloby zastgpi¢ zycie jego wlasnego dziecka [4]. Po refleksji, ktorg
podsuwa tak zwany zdrowy rozsadek i ktora zabarwia opowies¢ odro-
bing niepewnosci [5], nastepuje drwigca odpowiedz dzika [6], ktory
nie zgadza sie zastapic czlowieka. Podczas gdy dzik odmawia, woét zga-
dza sie [7], nie bedac nawet o to proszonym lub raczej wyczuwajac
zla kondycje i nedze egzystencjalng czlowieka, ofiaruje swojego sy-
na (czyli samego siebie) na ofiare zastepcza, aby syn czlowieka (czyli
cztowiek) moglt wyzdrowieé ze swojej choroby braku relacji ze Stwor-
ca. Kolejne objawienie sie Stworcy, bedace uzupetnieniem poprzed-
niego, dokonuje si¢ poprzez znak profetyczny [8]. Uroczysty charakter
tej teofanii podkreslaja wprowadzone do opowiesci noc i sen czlowie-
ka. Wyrazenie ,jutro uczynisz tak” oznacza, ze miedzy znakiem profe-
tycznym (sa to stowa Stworcy i dany znak) a wydarzeniem fundujgcym
(inicjujgcym) (pojednanie i powr6t do stanu, w jakim czlowiek zyl na
poczatku), zachodzi zwiazek, jak miedzy wigilia waznego dnia i tym
dniem.

Podobnie jak w porzadku staro- i nowotestamentowym, rowniez
w porzadku religii Przodkéw owym ,pridie quam”?® wydarzenia fun-

*’Na temat techniki opartej na kompozycji i dekompozycji, dostrzegalnej rowniez
w Rdz 2-3, zob. GIRAUDO, Eucaristia per la Chiesa, ss. 41**, 63°7, 66°%,°*.
#Uzycie wyrazenia ,pridie quam”, typowego dla tekstow ustanowienia w kano-
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dujgcego jest znak profetyczny. Dany w wigilie znak zostaje szczegéto-
wo opisany w odniesieniu do tego, co ma nastapi¢ nazajutrz?’. Stwor-
ca, po dokladnym wyjasnieniu, jak i gdzie ma by¢ zwigzany i ztozony
w ofierze wol, sam streszcza krdtko prosbe, z ktora powinien zwro-
ci¢ sie do niego czlowiek. Nastepnie uroczyscie potwierdza, ze dzie-
ki ofierze ztozonej przez wolu w zamian za czlowieka On, Stworca
uzdrowi cztowieka z jego choroby braku relacji z Nim. Jest jednak cos
jeszcze. Polecenie ,jutro uczynisz tak”, ktoére przy drugim objawieniu
sie Stworcy wprowadza szczegdtows liste czynnosci, ktore czlowiek
ma spelni¢, poprzez swoje odniesienie do $cisle okreslonej najblizszej
przysztosci, czyli jutra, dotyczy rowniez odleglej przysziosci nastep-
nych pokolen. W tej ekonomii zbawienia Przodkow zauwazmy wiec
porzqdek iteracyjny, ktory pozostaje w idealnej analogii ze starotesta-
mentowym porzqdkiem iteracyjnym (zob. Wj 12, 14) oraz porzqdkiem
iteracyjnym tekstow ustanowienia (zob. 1 Kor 11, 24-25). Poniewaz
wydarzenie fundujqce ma miejsce tylko jeden raz na zawsze (epha-
pax) i poniewaz powszechnie wiadomo, ze ludzie czesto odczuwaé
beda skutki owej ,pierwotnej utomnosci, ktora rodzi dalsze utomno-
Sci”, Stworca, objawiajac sie Przodkom, przewidzial, jako sposéb zbli-
zenia sie czlowieka do zbawczej mocy tego jedynego w swoim rodza-
ju pojednania, specjalny obrzed, ktory jest trzecim etapem dynamiki
zbawienia. Dlatego uzdrowienie czlowieka, czyli przywrocenie jego

nie rzymskim, jest uzasadnione przez analogie sytuacji, ktéra laczy rézne ekonomie
zbawienia.

¥Obecnoé¢ statych elementéw wiary pozwala nam usytuowaé réwnolegle trzy
momenty dynamiki zbawczej, obecne zar6wno w Starym Testamencie, w Nowym Te-
stamencie, jak tez w ,starym testamencie” religii malgaskiej odziedziczonej po Przod-
kach. W Starym Testamencie (w powszechnym rozumieniu tego stowa): (a) znak pro-
fetyczny = pojednanie przez krew baranka paschalnego w Egipcie; (b) wydarzenie
fundujqce = przejscie przez Morze Czerwone; (c) obrzed = coroczne obchody $wie-
ta Paschy. W Nowym Testamencie: (a) znak profetyczny = ustanowienie Eucharystii
w wieczerniku; (b) wydarzenie fundujgce = $mier¢ i zmartwychwstanie CHRYSTUSA;
(c) obrzed = sprawowanie niedzielnej i codziennej Mszy $w. W ,starym testamencie”
religii Przodkow: (a) znak profetyczny = pojednanie przez krew wotu zapowiedziane
we $nie, w wigilie tego wydarzenia; (b) wydarzenie fundujgce = uzdrowienie, jedyne
w swoim rodzaju, ,w tych odleglych dniach, ktérych my, ludzie, nie znamy”; (c) ob-
rzed = sktadanie w ofierze wotu za kazdym razem, gdy czlowiek choruje na brak re-
lacji ze Stwérca.
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relacji ze Stworca, bedzie mozliwe zawsze i tylko poprzez odwotanie
sie do znaku profetycznego danego przez Stworce w wigilie wydarze-
nia fundujqcego.

Zgodnie z tym, co Stworca objawil w wigilie, nastepnego dnia ma
miejsce wydarzenie fundujace, czyli pojednanie, jedyne w swoim ro-
dzaju [9]. Obie jego postaci, nizsza i wyzsza, stoja naprzeciw siebie,
poniewaz na wezwanie cztowieka Stwoérca natychmiast przybywa na
spotkanie. Zapowiedz dana przez Stworce rzeczywiscie sie spelnia,
poniewaz dzieki ofierze, ktéra wot sktada dobrowolnie w imieniu czlo-
wieka, cztowiek zostaje wyrwany z wiezOw swojej teologicznej cho-
roby i powraca do stanu doskonalej relacji ze Stwoérca. Wsrod stow
odnoszacych sie do $wietego zwierzecia trzeba zwroci¢ uwage na wy-
razenie ,zaniedbat samego siebie”, ktore w jezyku malgaskim ma ten
sam wydzwiek i sile, jak zdanie §w. Pawta ,ogotocit samego siebie”
(Eawtov éxévwoev) (Fil 2, 7). To samo wyrazenie z jezyka malgaskiego
jest nastepnie uzyte powtodrnie, lecz tym razem w formie przeczacej,
aby opisa¢ stan przeklenstwa, jakie $ciaga na siebie dzik [10], ktory
zaniedbat — czyli pozbawit znaczenia, zniweczyl, ztamal — ,przymie-
rze krwi™? z cztowiekiem, swoim krewnym.

W sposob opisowy narrator powraca tez do tematu blogostawien-
stwa i przeklenstwa [11], aczac go z praxis dnia dzisiejszego. I tak, do-
bre skutki blogostawienstwa widoczne sa w przywiazaniu, jakie wszy-
scy Malgasze czuja wobec wotu, natomiast o ztych skutkach przeklen-
stwa pamieta¢ musi kazdy krdl, majac tez obowiazek uwazaé dzika za
zwierze nieczyste.

I wreszcie nastepuje konkluzja, zakonczenie [12], ktore zawiera
w sobie ,pointe” etiologii tej formy kultu religijnego: ,kiedy choru-
jemy, powinni$my prosi¢ o pomoc wolu, aby uzdrowil nas z naszej
choroby”. Poniewaz uzdrowienie z pierwotnej choroby, o ktérym opo-
wiada mit, jest jedyne w swoim rodzaju i nastgpito ,w tych odlegltych
dniach, ktérych ludzie nie znaja”, i poniewaz ludzie zawsze beda mu-

*Pojecie przymierze krwi oznacza ,wiez pokrewienstwa”, ktora poprzez specjalny
rytuat moze zaistnie¢ miedzy osobami réznego pochodzenia. Wspomniane pojecie
pojawia sie tu w odniesieniu do poczatkéw czasu i wyraza zwiazek czlowieka ze
wszystkimi stworzeniami.
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sieli odczuwac skutki tej pierwotnej choroby, Stworca objawit Przod-
kom obrzed pojednania. Ten obrzed jest dla nas, ktorzy znajdujemy
sie w takiej wlasnie sytuacji. Jego rytm jest dopasowany do rytmu na-
szej choroby. Dlatego za kazdym razem, gdy kto§ — pojedynczo czy
zbiorowo — poczuje sie chory, czyli pozbawiony relacji ze Stworca,
powinien poprosi¢ o pomoc wotu, aby powrdci¢ do stanu pierwot-
nej relacji. Innymi stowy: aby poprzez ponowne przyjecie znaku pro-
fetycznego danego przez Stwoérce w wigilie wydarzenia fundujacego
cztowiek na nowo zostal poddany zbawczemu dzialaniu, jakie plynie
z tego jedynego w swoim rodzaju pojednania.

Ryt pojednania przedchrzescijanskiego jako ,tabula scripta”
kultu Przodkéw

W jezyku malgaskim to, co my rozumiemy przez pojecie ,ryt”, wyra-
za sie stowem fomba. Termin ten, ktory czesto jest ttumaczony jako
»Zzwyczaj” lub tradycja”, zawiera w sobie rdzen czasownikowy omba
o konotacji ,podazac za kims, za czyms$”. Ryt zatem jest jednoczesnie
tym, za czym ludzie podazaja, i tym, co w konsekwencji podaza za
nimi, w takim sensie, ze przystaje do ich natury i to do tego stopnia,
ze nie moga sie oni bez niego oby¢.

Aby zrozumie¢ Scisty zwiazek i intensywne wzajemne oddzialy-
wanie na siebie mitu i rytu, powinni$my teraz przyjrzeé sie pew-
nej modlitwie do Stworcy, jednej z tych, ktére odmawia sie w czasie
sprawowania rytu pojednania, dokonujacego sie poprzez krew zlozo-
nego na ofiare zwierzecia. Zwroé¢my uwage, ze wspomniane teksty
zawarte sa wylacznie w tradycji przekazu ustnego. I jedynie z przy-
czyn badawczych niektore z nich zostaly ostatnio zapisane. W kazdym
przypadku zapis dotyczyl konkretnych modlitw, o ktore prosili bada-
cze, za$ dyktowaniem zajmowal sie kto$ ze starszyzny, kto wczes$niej
udzielil zgody na dokonanie zapisu. Bowiem wszystko to, co dotyczy
religii i zwyczajow Przodkow, jest zachowywane w §cislej tajemni-
cy, ktorg z kolei chroni tradycja przekazu ustnego. Dlatego ten, kto
przyzywa Stworcy, uklada zawsze swoja wlasng modlitwe, w oparciu
o pewna formule literacka zapisang w jego mens theologica.
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Tekst tej modlitwy zostat opublikowany w jednej z prac uniwer-

syteckich na temat prawa matzenskiego obowigzujacego w plemieniu
Antanala (Ci-z-lasu)®!.

10

20

*k

26

Hu! Hu! Hu!

Do Ciebie wotam Stwoérco-mezczyzno, Stwoérco-kobieto, Ty-ktory-
-jeste$-predki,

Ty-ktory-zasiadasz na tronie, Ty-o-czystych-dloniach, Ty-ktory-
-upominasz,

Ty-ktory-uczyniles-czlowieka i umiesciles go na ziemi,

date$ mu ducha i obdarzyte$ go bystroscig umystu.

Wzywam Cie, o Stworco, przybadz tu,

gdyz we wnetrzu ludzi zlozyles spotkanie i nakaz.

Zas powod, dla ktorego Cie wzywam, o Stworco, jest ten:

wedlug tego, co zostalo powiedziane,

Ten i Ta nie uszanowali siebie nawzajem,

a poza tym sg osobami, ktére nie mogg siebie poslubi¢;

albowiem [powiedziales]:

«Jesli znajdzie sie dwoje ludzi, ktérzy nie szanujg siebie nawzajem,
wtedy zabijcie wolu,
a ja, Stworca, bede tam, poniewaz to ja was uczynilem».

To wiec jest powdd, dla ktorego zostales wezwany wiasnie tego dnia.
Zabicie wotu jest po to, by Ten i Ta zostali pokropieni,

mimo Ze to pokropienie nie pozwoli im zawrze¢ malzenstwa,
poniewaz tych dwoje jest blisko spokrewnionych ze soba;

lecz skoro dopuscili sie winy

i upadli, i nie uszanowali siebie nawzajem,

pokropilismy ich,

by ich udzialem stalo sie¢ to, co piekne, by ich udziatem stalo sie to,
co dobre,

i aby$ uczynil to, co jest dobre dla nich samych i dla nas ojcow-i-
-matek, o Stworco.

I to juz koniec, o Stwoérco: to [co zrobilismy] bylo z tamtego powodu.
Wstap na swe zlote foze, na miejsce-najwyzsze-wsréd-dobrych-wad,
tam wysoko, na grzbietach chmur,

*'RAKOTO, Parenté et mariage, ss. 91-100. Szczegétowy komentarz do tej modlitwy
zob. GIRAUDO, Eucaristia per la Chiesa, ss. 374-380; GIRAUDO, ,Inculturer la Liturgie”,
ss. 353-358.
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poniewaz Ty jestes Stworcg i przebywasz na wysokosci, nawet gdy
spogladasz tu nisko {na nas}.
Spetnites to, po co zostale§ wezwany:
30 przeto pokrop nas woda czysta,
nas, ktdrzy wlasnie mamy wezwac naszych Przodkow,
tych czystych ludzi, ktoérych Tys uczynil.

Po ,wezwaniu” Stwoércy trzykrotnym nawotywaniem (wers 1)*2
przewodniczacy modlitwie wspdlnoty zwraca sie do Niego, nazywa-
jac Go réznymi imionami czy okre$leniami pelnigcymi role imion
(wersy 2-5). Religia bowiem uczy, ze Bog jest nieuchwytny i ze jedno
tylko imie nie wystarczyloby, aby Go opisa¢. Okreslenia ,Stworca-
-mezczyzna, Stworca-kobieta” nalezy rozumiec¢ jako wyrazajace pel-
nie i stawigce Boga jako zrodito wszelkiej ptodnosci i zycia. Pozostate,
nastepujace po nich okreslenia, ktoére zmieniaja sie zresztg zaleznie od
plemienia, stawia Boga przede wszystkim za to, kim jest sam w sobie,
a nastepnie to za to, kim jest dla nas. Dlatego te ostatnie okreslenia
nalezy rozumie¢ jako imiona wyrazajace nasza relacje z Bogiem.

Kiedy kogo$ wzywamy, staramy si¢ predko wyjawi¢ mu przyczy-
ne, dla ktorej prosiliSmy go o przybycie. W tym przypadku wspdl-
nota, przyzywajaca Stworce, od razu méwi Mu o pewnym spotkaniu
io pewnym nakazie (wers 7). Obydwa te terminy polaczone w endiade
sspotkanie i nakaz” maja wyrazi¢ rade w sytuacji braku relacji, w kto-
rej znalazlo sie dwoje mtodych ludzi. Polaczeni wiezami krwi, ktore
nie pozwalajg im na zawarcie malzenstwa, pozostawali w nieprawym
zwigzku (wersy 10-11), wchodzac w ten sposéb w stan braku relacji
z rodzicami, ze wszystkimi krewnymi, z Przodkami i ze Stworcg. Mto-
dzi sg mtodzi i czesto nie wiedza, co jest stuszne. Ale gdy tylko ten

*Trzykrotne wolanie (wers 1) stanowi typowy wstep formy literackiej, jaka jest
modlitwa do Stwoércy. Na pytanie ,Jaki jest cel tego trzykrotnego wolania?”, jeden
ze starcow odpowiedzial: ,Sila tego trzykrotnego okrzyku ma przywola¢ Stworce, by
przybyt On na sprawowanie obrzedu, poniewaz wedlug powszechnego przekonania
trzykrotne wezwanie sprawia, ze przybywa On na to miejsce; dlatego tez wezwanie
to jest zastrzezone wylacznie dla tekstéw modlitw odmawianych wspélnie”. Inny za$
dodal: \Wzywanie Stworcy oznacza, ze dochodzi do Niego nasze wolanie. Przebywa
On bowiem jednocze$nie daleko i blisko nas. Ten za$, do kogo wolanie nie dochodzi,
nawet nie jest przez nas wzywany”.
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stan zaistnial, starszyzna natychmiast oceniajac go jako stan braku
relacji, przypomniala sobie o spotkaniu i nakazie, ktore zostalty dane
ludziom: ,Jesli znajdzie si¢ dwoje ludzi, ktorzy nie szanuja siebie na-
wzajem, wtedy zabijcie wolu, a ja, Stwoérca, bede tam, poniewaz to ja
was uczynitem” (wersy 13-15).

Stowa, poprzez ktore wyraza sie ten nakaz, sa zrozumiale wylacz-
nie w $wietle pierwotnej opowiesci o pojednaniu jedynym w swoim
rodzaju. Zawarta w nich jest odpowiedz, ktora religia Przodkow zna-
lazta dla wszelkich stanéw zaburzonych relacji. Bo przeciez wszystkie
najrozniejsze sytuacje braku relacji, w ktorych znalezZli sie pojedyn-
czy ludzie badZ cala wspélnota, przez wiare Przodkéw byly uwaza-
ne za owa ,pierwotng” chorobe pierwszego czlowieka, ktory w dniu,
w réwnym stopniu ,pierwotnym”, do§wiadczyl uzdrowienia z tej cho-
roby, czyli ephapax.

Jednakze aby to wydarzenie nie pozostawato zamkniete w swo-
jej nieprzekazywalnosci przestrzenno-czasowej, objawienie w religii
Przodkéw wprowadza znak profetyczny dany w wigilie poprzedzaja-
ca przede wszystkim najblizszg przysztosé, czyli wydarzenie fundu-
jqgce, ale poprzedzajaca rowniez odlegly przysztos¢ nastepnych poko-
len, a wiec przysztos¢ zwigzana z rytem. Podczas owej mitycznej wigi-
lii Stworca rzekt: ,Jutro uczynisz podwdjny znak, ktérym bedzie wot
ztozony w ofierze i blaganie, jakie bedziesz zanosit do Stworcy, Ja zas
wyzwole tego, ktory choruje!”.

W chwili, gdy wspolnota dostrzega, ze dwoje sposrédd jej czton-
koéw dotkneta choroba braku relacji, natychmiast przypomina sobie
nakaz wypowiedziany przez Stworce w te niepowtarzalng wigilie
i stwierdza, ze wlasnie ten nakaz jest potrzebny w zaistnialej sytuacji.
Dlatego powtarzajgc znak zlozonego w ofierze wotu i blagania zano-
szonego do Stworcy, wspolnota sprawuje ryt>>. Nie koniec na tym.
Aby podkresli¢ bliski i dynamiczny zwigzek miedzy pojednaniem ry-
tualnym i pojednaniem jedynym w swoim rodzaju, modlacy sie, ze
skarbca stéw wypowiedzianych przez samego Stworce, czerpie sto-
wa obietnicy profetycznej. Nastepnie, uznajac te stowa za najdosko-

»Szczegotowy opis obrzedu pojednania podobnego do tego, ktory towarzyszy mo-
dlitwie zapisanej powyzej, zob. GIRAUDO, ,Da Chiese”.
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nalsze, umieszcza je w tekscie swojej modlitwy. Postuguje si¢ zatem
stowami samego Stworcy, aby wesprze¢ teologicznie prosbe o uzdro-
wienie tych dwojga mlodych ludzi. Pomimo braku studiéw teoretycz-
nych, zar6wno dawniej, jak tez obecnie, modlacy sie zawsze umie-
li odwotywaé sie do tego literackiego embolizmu®* i jego dynamiki.
A zatem mowiac z punktu widzenia literacko-teologicznego, pojawia
sie tu dynamika embolistyczna, czesto obecna w modlitwach biblij-
nych, judaistycznych i chrzescijanskich.

Wersy 16-22 stanowig — uzywajac terminologii anaforystycznej
— pewien rodzaj anamnezy, poniewaz lacza formalnie cytat wyraza-
jacy obietnice profetyczna oraz okolicznosé¢, ktéra w chwili obecnej
wymaga sprawowania obrzedu.

W porzqdku iteracyjnym po stowach: ,Jesli znajdzie sie dwoje lu-
dzi, ktoérzy nie szanuja siebie nawzajem, wtedy zabijcie wolu!” (wer-
sy 13-14) nastepuje powr6t do tekstu modlitwy wypowiadanej przez
cztowieka jego wlasnymi stowami, ktére mozna sparafrazowac naste-
pujaco: I to wlasnie teraz czynimy: zabicie wotu jest po to, by TeniTa
zostali pokropieni” (wers 17).

Wersy 25-32 stanowia drugg cze$¢ modlitwy kierowanej do
Stworcy. Nadaje jej rytm seria imperatywow wyrazajacych pozegna-
nie Stworcy i prosbe o blogostawienstwo. Modlacy sie prosi Go, aby
powrdcit tam, wysoko, skad przybyl i by pozostawit ludziom tu, na
niskoéci, ,pokropienie wodg czysta”, czyli wszelkie dobro, jakiego po-
trzebuja. Po wezwaniu skierowanym do Stworcy zawsze nastepuje
roéwnie wazne wezwanie skierowane do Przodkow, ktore jednak w ni-
niejszym opracowaniu pominelismy.

Stwierdzenie, ze dynamika embolistyczna, ktorej przyjrzelismy sie
w powyzszym przykladzie, pojawia sie dosy¢ czesto w modlitwach
Przodkéw na Madagaskarze®, jak réwniez w tekstach pochodzacych

*Na temat pojecia embolizm, od greckiego éppolov (embolon), ktére oznacza prze-
szczepianie roélin, i na temat dynamiki embolistycznej, ktora rozwaza sposob, w jaki
zasadnicza prosba zostala skierowana do Stwoércy, polegajacy na wszczepieniu stow
boskich w strukture modlitwy, zob. GIRAUDO, In unum corpus, ss. 217-219, 653.

*Pelny tekst zob. GIRAUDO, Eucaristia per la Chiesa, ss. 374-380.

*Spis modlitw odziedziczonych po Przodkach, w ktérych odkrylem elementy dy-
namiki embolistycznej, zob. Ibid. s. 379**.
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z obszaru kulturowego szerszego niz starozytny Bliski Wschdd. Su-
geruje to hipoteze, iz mamy tu do czynienia z pewng dynamika mo-
dlitewng powszechnie uznawang i sprawdzalna. Jesli za§ w teologii
Madagaskaru wezmiemy lacznie pod uwage: koncepcje wyzwolenia,
ktore daje zycie poprzez ofiarowanie samego siebie za kogos, wszyst-
kie trzy momenty dynamiki zbawienia oraz embolistyczng dynamike
modlitewna, woéwczas trudno nie dostrzec wlasnie w tych tradycyj-
nych elementach owego ,Ziarna Stowa”, o ktérym wczeséniej wspomi-
nalismy. W ten sposob lepiej rozumiemy, ze plan zbawienia objawio-
ny w CHRYSTUSIE nie mdgl by¢ inny od tego, ktéry przez odwieczne
posrednictwo Stowa Bog przepowiedzial juz dawniej pokoleniom na-
szych ojcow, sprawiajac, iz wylaniatl sie on stopniowo z ich doswiad-
czenia wiary, trwajacego wiele tysiecy lat.

Poprzez swoje cielesne wejscie w historie CHRYSTUS nie zmie-
nil logicznej spdjnosci tego planu ani nie wprowadzil do niego no-
wych, zupelnie innych tresci czy sposobow dziatania. Wrecz prze-
ciwnie, przychodzac na $wiat, w sposdb oczywisty stawia sie w tra-
dycji ,swojego” Starego Testamentu i innych ,starych testamentow”
paralelnych i przez to uprzywilejowanych. Wychodzac na spotkanie
Mesjasza w dniu wyznaczonym przed wiekami, aby ,zasig$¢ do stotu
wraz z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem” (Mt 8, 11), ci Jego anonimo-
wi Przodkowie przekazujag Mu depositum fidei nadzwyczaj subtelne
i skrupulatne, poniewaz stopione w tyglu do§wiadczenia religijnego
catych pokolen wierzacych w Boga i w wielu punktach pozostajace
w zgodzie z wiarg Izraela, wypowiadajac tez zasadnicze wymagania
przestania nowotestamentowego.

»In-kulturacja = In-kultuacja”, czyli rado$¢ zapisywania wiary
chrzescijanskiej na ,,tabula iam scripta”

Wréémy do mojego osobistego do§wiadczenia misyjnego! Stuchajac
wszystkich nauk, ktorych udzielaja mi moi rozméwcy, u§wiadamiam
sobie, ze im bardziej sg to ludzie w podesztym wieku, tym wiecej wie-
dza. I podczas gdy ich stucham, peten podziwu i wzruszenia, rozpo-
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znaje w nich tych, ktérzy sa juz dla mnie ,,ojcem i matka™’ w tej wie-

rze, ktéra przeciez jest dla nich nowa. W sobie za$ widze neofite, kto-
ry pragnie nauczy¢ si¢ czyta¢ owe niezmienne stowa objawione przez
Boga ,wielokrotnie i na wiele sposobéw” (Hbr 1, 1).

Dlatego poszukujac tych niezmiennych stow, wciaz sobie powta-
rzam podobnie jak starcy, ktérzy by wyjasni¢ ich ryt pojednania, opo-
wiadaja wlasne mity religijne, podobnie jak pobozni Zydzi, ktérzy aby
wyjasni¢, dlaczego co roku obchodza Pasche, opowiadaja fundujacy
tekst o przejsciu przez Morze Czerwone, tak my, chrzescijanie, aby
wyjasnié, dlaczego sprawujemy Eucharystie, opowiadamy i wspomi-
namy $mier¢ i zmartwychwstanie naszego Pana. I wlasnie z wzajem-
nej zgodnosci tych réznych ,podobnie jak” i ,tak” wylania sie to, co
stale i najbardziej zasadnicze i co z kolei umozliwia nowe spojrze-
nie zarowno na ,stary testament” malgaski, przypieczetowany krwig
wolu, jak tez na Stary Testament (w jego powszechnym rozumieniu)
przypieczetowany krwig baranka paschalnego, jak wreszcie na jedy-
ny Nowy Testament przypieczetowany raz na zawsze Krwia Jezusa
CHRYSTUSA.

Czuje sie mile zaskoczony, widzac, ze w tej tryskajacej bogactwem
tradycji Przodkow zwiagzek pomiedzy kultem a wydarzeniem fundu-
jacym zauwaza sie natychmiast, Ze ma on charakter dynamiczny i ze
dotyczy zycia i egzystencji cztowieka. W tradycji tej kategorie dyna-
miczno-rytualne okazuja sie w pelni przystajace do tych samych kate-
gorii w Starym Testamencie. Dlatego mozemy powieziec: podobnie jak
Stary Testament stanowi wyjasnienie Nowego Testamentu, tak ten
sstary testament” ich Przodkéw, zgtebiany w oparciu o Stary Testa-
ment w jego powszechnym rozumieniu, przygotowuje do glebszego
zrozumienia jedynego w swoim rodzaju Nowego Testamentu. Podczas
moich dlugich rozméw z ludzmi w podesztym wieku uswiadamiam
sobie coraz bardziej, jak wielkie bogactwo teologiczne od nich otrzy-
muje. Oni nauczaja, ja za$ sie ucze. Sg moimi mistrzami, a ja pelen
uwielbienia dla nich jestem ich uczniem pilnym i gorliwym w zdoby-

*Stowa Ray aman-dReny (Ojcowie i Matki), uzywane w tej samej formie w liczbie
pojedynczej i mnogiej, odnoszace sie do wszystkich, ktorzy stali sie rodzicami w sen-
sie fizycznym lub duchowym, wyrazaja wielka godnos¢ i szacunek.
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waniu wiedzy i niecierpliwym, by odkry¢, dlaczego zostalismy odku-
pieni w CHRYSTUSIE.

Pozniej, gdy nadchodzi moja kolej nauczania, role odwracaja sie:
ja staje sie mistrzem, oni za$ uczniami. Staram sie wtedy, by byla to
mistagogia w maksymalnym stopniu przeniknieta ich jezykiem, ich
kategoriami i ich madrosciag. Méwie im o pierwotnej chorobie czlo-
wieka w sensie teologicznym, ktéra my nazywamy grzechem pierwo-
rodnym. Mowie¢ o zyciu pozbawionym relacji z Bogiem, czyli o Zyciu
cztowieka umarlego w sensie teologicznym, ktéry aby na nowo wejs¢
w relacje z Bogiem i w zycie, od poczatku oczekiwat ,kogos, kto wez-
mie na siebie jego wine” (solo héloka), czyli ,kogo$, kto weZmie na sie-
bie jego kare” (solo voina). Jesli dotychczas wedlug objawienia w religii
Przodkéw reprezentowal go wol, obecnie wedlug objawienia nowo-
testamentowego, w ktorym starotestamentowe prefiguracje znajduja
swoje speknienie, , Tym, ktéry wzial na siebie wine” (Solo héloka), czyli
»Tym, ktory wzial na siebie kare” (Solo voina), jest CHRYSTUS, Baranek
bez skazy, ktory dobrowolnie wydat siebie na $mier¢, aby calg ludz-
koé¢ pojedna¢ ze Stwoérca®®. Nie ma potrzeby, bym zatrzymywat sie
tu 1 wyjasnial im znaczenie odkupienczego ofiarowania sie i przela-
nej za nas Krwi CHRYSTUSA. Dla moich stuchaczy wszystko jest jasne,
poniewaz natychmiast rozumieja, o co chodzi. A nawet rozumieja to
wszytko lepiej ode mnie.

Nastepnie, postugujac sie odziedziczonymi po ich Przodkach jezy-
kiem i kategoriami odnoszacymi si¢ do ofiary, méwie im o ofierze eu-
charystycznej, czyli o sakramentalnej ofierze chleba i kielicha, ktorej
towarzyszy gleboka modlitwa. Nie musze podkresla¢ dynamicznego
charakteru modlitwy eucharystycznej. Dostrzegaja go natychmiast,
poniewaz modlitwy ich Przodkoéw tez sg pelne dynamicznego wyrazu.
Nie musze przypomina¢ wiernym, ze w modlitwie eucharystycznej
kaptan méwi do Boga w imieniu wspélnoty. Podobnie w obrzedach
ich Przodkow skladajacy ofiare przemawia ustami wspolnoty, za$ na

#¥Zgodnie z tym, co méwia mity religijne, i zgodnie z przekonaniami odnosnie do
wiary odziedziczonej po Przodkach, rowniez wot ofiaruje siebie samego dobrowolnie
lub przynajmniej poprzez swojg postawe przyzwolenia przystaje na to, by zosta¢
zlozonym w ofierze (zob. GIrRaUuDO, Eucaristia per la Chiesa, s. 369"7°).



84 Cesare Giraudo

zakonczenie rowniez wszyscy obecni poprzez aklamacje wlaczajg sie
do rozmowy ze Stwoérca. Nie musze tez dlugo rozwodzi¢ sie, wyja-
S$niajac potrzebe przyjmowania Ciala i Krwi Panskiej. Czym bowiem
innym moglaby by¢ Komunia $wieta, jesli nie spozywaniem ,kawal-
ka ciala, ktory wprowadza w relacje” (nofon-kéna mitam-pihavanana),
a wiec czyni nas Koéciotem, wprowadzajac nas w relacje w wymia-
rze wertykalnym z Bogiem Ojcem, Tréjca Swieta, Aniotami, Swietymi
i naszymi Przodkami, ktérzy sa u Boga, za§ w wymiarze horyzontal-
nym z cala wspolnota wierzacych?

Kiedy przemawiam, widze, Ze moja mistagogia urzeka wszystkich
moich stuchaczy, poczynajac od najstarszych, czyli tych, ktorzy wie-
dza najwiecej. A urzekaja ich nie tyle sprawy, o ktorych ja osobiscie
moge im opowiedzie¢, ile fakt, ze moéwimy o tych sprawach, postugu-
jac sie ich jezykiem i ich kategoriami wiary:.

Ijak mam wyrazi¢ te duchowa rados¢, ktora odczuwam jako dusz-
pasterz, odkrywajac na nowo sekret tej starej metodologii? Niech da
jej wyraz pozytywna reakcja pewnego starca, a Scislej mowiac krola,
ktory majac za sobg aktywne uczestnictwo w rekolekcjach organi-
zowanych w celu poglebienia wiary>®, zwracajac sie po roku do ka-
plana odpowiedzialnego za terytorium, na ktorym mieszkatl, poprosit
o chrzest i powiedziat: ,Izao da téna mazava! (Teraz juz wszystko jest
dla mnie jasne!)”.

Dla nas, ktorzy metodologie Matteo RicCIEGO z pelnym przekona-
niem uczyniliémy naszg metodologia, bylo to tak, jakby ten wspaniaty
syn Maceraty doptynat jednak do Madagaskaru.

Przektad z jezyka wloskiego*®: Anna KowNAcka

¥Byly to rekolekcje na temat Eucharystii organizowane dwukrotnie dla réznych
grup uczestnikow w osrodku misyjnym Andranovolo (= Miejsce-Trzcin-Wodnych).
Czlowiek ten, czujac niedosyt po pierwszym spotkaniu, uczestniczyt takze w kolejnej
sesji.

40przeklad (za pozwoleniem) z: GIRAUDO, ,,Se Matteo Ricci”, ss. 93-119.
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