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Cztowiek jako mikrokosmos w ujeciu Hildegardy
z Bingen

O homo, aspice hominem!

Homo enim coelum et terram

Atque alias fatruras in se habet et forma una ets,
et in ipso omnia latent

(HILDEGARDA z Bingen)'

W ostatnich latach zainteresowanie postacig i tworczoscig
$w. HILDEGARDY z Bingen (1098-1179)? nieustannie wzrasta — m.in.
w zwiazku z dokonang 7 pazdziernika 2012 r. jej dlugo oczekiwang
kanonizacja oraz ogloszeniem przez BENEDYKTA XVI — jako czwartej
kobiety w historii — doktorem Kosciola. Posta¢ HILDEGARDY, jak tez
jej wielowatkowa tworczosé byly i nadal sa przedmiotem zywych dys-
kusji toczacych si¢ w rozmaitych kregach intelektualistow. Dla wie-
lu HILDEGARDA — wizjonerka i mistyczka, doradczyni papiezy i kro-
16w, odnowicielka zycia monastycznego, utalentowana kompozytor-

1 Czlowieku, badaj czlowieka! Czlowiek bowiem zawiera w sobie niebo i zie-
mie, a takze inne stworzenia, i jest jedng forma, a w nim jest ukryte wszystko”.
HILDEGARDA, Causae et curae, 1. Cyt. za: KOWALEWSKA, ,Hildegardy”, s. 270; Kowa-
LEWSKA, Bdg, s. 182.

®Na temat zycia i tworczosci HILDEGARDY zob. np. KOWALEWSKA, ,Prophetica”,
ss. 29-46; JABLOKSKA & KOWALSKA, ,Hildegarda”, ss. 27-40; WALKOWSKA, ,,Zycie”.
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ka i poetka, uzdrowicielka i ptodna pisarka — jest wzorem $rednio-
wiecznej autorki skoncentrowanej na sprawach Boskich. Przez kilka
wiekow (XIII-XVII w.) niektérzy badacze powotywali sie na rzekome
(spreparowane) proroctwa HILDEGARDY w celu krytyki zakonéw ze-
brzacych (franciszkanéw i dominikanéw), a nastepnie jezuitow>. Inni
specjalisci z kolei traktuja ja jako charakterystyczny przyktad kobie-
ty, ktora, antycypujac epoke Renesansu, ukazywala niezwykla god-
nosc¢ czlowieka. Wreszcie s3 i tacy, ktérzy dopatruja sie w niemiec-
kiej mniszce prekursorki feminizmu (a juz na pewno niezwyklego do-
warto$ciowania kobiety) czy ruchu ekologicznego — zjawisk wiasci-
wych dla czaséw wspodlczesnych. Niezwykle bogate, wieloaspektowe
dziedzictwo HILDEGARDY jest przedmiotem badan historykow i teo-
logéw, muzykologéw i lingwistow. Ostatnio jej imie stalo si¢ znane
szerszemu kregowi polskich odbiorcow za sprawa licznych, niedawno
wydanych ksigzek (opracowanych na podstawie pism HILDEGARDy,
m.in. Causae et curae — Choroby i leki) dotyczacych zdrowej Zzywnosci
czy medycyny naturalnej*. Nas jednak interesowa¢ beda filozoficzne
(w szczegdlnosci kosmologiczne i antropologiczne) watki jej spusci-
zny, cho¢ od razu trzeba zaznaczy¢, ze trudno je wyraznie oddzieli¢
od warstwy teologicznej (w tym mistycznej).

W tym miejscu nalezy sprecyzowac, ze HILDEGARDA wielokrotnie
podkreslala, Ze nie naucza od same;j siebie, ale przekazuje to, co zosta-
to jej objawione za sprawg samego Boga. Spisane (czy raczej podyk-
towane sekretarzom) przez nig ksiegi przedstawiajg otrzymane wizje
— wyrazone zardwno za pomoca pisma, w tym stworzonego (badz
jak utrzymywala nasza autorka — natchnionego) ,jezyka nieznane-
go” (lingua ignota), zawierajacego ponad 1000 obcych stéw bedacych
odpowiednikami niektorych tacinskich wyrazéw®, jak tez — bodaj po

3Zob. LUKASZEWSKA-HABERKOWA, LProphetia”.

*CzEKANSKI, Ziota; PoscH, Co to jest; CzEKANSKI, Sw. Hildegarda; HIRSCHER,
Leczymy ; WALKOWSKA, Powrét ; PREGENZER & SCHMIDLE, Sw. Hildegarda z Bingen: le-
czenie ; PREGENZER & SCHMIDLE, Sw. Hildegarda z Bingen: praktyczny ; KLUGE, Wielka
ksigga; STREHLOW, Ksigzka kucharska; STREHLOW, Wiedza lecznicza; STREHLOW,
Zywno$é ; HERTZKA, Tak leczy Bég ; ScHULTE-UBBING, Sw. Hildegarda z Bingen: Me-
dycyna.

’DRONKE, ,Hildegard’s Inventions”, ss. 299-320.
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raz pierwszy w $redniowieczu® — za pomoca licznych miniatur (w po-
staci mandali — koncentrycznych figur), wykonanych bezposrednio
przez nig’ lub pod jej kierunkiem i ilustrujacych treéé wizji®. Mozna
by poréwnaé funkcje miniatur do roli ikony, ktéra rowniez przeka-
zuje wazniejsze prawdy, jakich nie sposéb wyrazi¢ za pomocy stowa,
a ponadto przeznaczona jest do kontemplacji owych tajemnic.

Jak zaznaczono, mniszka z Nadrenii podkreslala, Ze powstale
w ten sposéb dziela nie sg owocem nauki ludzkiej, ale stowa Bo-
zego, a samg siebie uwazata za niewyksztalcong (ignota). Niemniej
pisma HILDEGARDY naleza nie tylko do klasyki literatury mistycz-
nej, ale zawierajg takze 6wczesne filozoficzne (naukowe) poglady
na nature oraz strukture $wiata i czlowieka. Uchodzi ona nawet
za pierwsza niemiecka badaczke przyrody’ i jednego z ,najwiek-
szych intelektualistéw Zachodu”!’, albowiem niemal sto lat przed
$w. ALBERTEM WIELKIM w dziele Physica, cujus titulus ex cod. ms.: Sub-
tilitatum diversarum naturarum creaturarum dokonata opisu minera-
16w i roélin. Nic dziwnego, ze niektore prace §redniowiecznej wizjo-
nerki w 1855 r. zostaly wydane przez J.P. MIGNE’A w 197. tomie jego
znanej antologii Patrologiae Cursus Completus Series Latina, natomiast

%, ,[W] momencie tworzenia cyklu ilustrujacego do Scivias funkcjonowato wpraw-
dzie wiele modeli ikonograficznych stuzacych prezentacji okreslonych tresci, nie ist-
nialo jednakze wiele wzorcow ilustrowania dziet mistycznych, ktére moglyby stuzy¢
za bezposrednie wzorce” (GODLEWICZ-ADAMIEC, Plastyczne, s. 323). ,Najwczesniej-
sze i najbardziej znaczace dzielo mistyka, ktore zaopatrzone jest w miniatury, stano-
wi na niemieckim obszarze jezykowym encyklopedia zbawienia Scivias Hildegardy
z Bingen” (Ibid. przypis 425).

’CavINEss, ,Hildegard”, ss. 29-42 (zwhaszcza ss. 30-31).

8 Przetozenie stowa na obraz spetnia¢ moze funkcje przypomnienia tresci tekstu,
pomocy szybkiej w nim orientacji, wzmocnienia sity oddzialywania i uwiarygod-
nienia poprzez powtorzenie tej samej informacji” (GODLEWICZ-ADAMIEC, Plastyczne,
s. 326). Ponadto, obraz malarski (aczasowy) pomaga przezwyciezy¢ opozycje miedzy
Liniowym czasem historii a wymiarami czasu przynalezacymi sferze sacrum” (Ca-
VINESS, ,Hildegard”, s. 337). Zob. takze DRONKE, ,The Allegorica”, ss. 1-16.

°Por. Kuc, ,Z historii”, s. 400; FREY, ,Hildegarda” ; MOULINIER, ,Abbesse”, ss. 135-
156.

Opinia Matthew Foxa przytoczona w: BEER, Kobiety, s. 23.
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w XX w. HILDEGARDZIE poswiecony zostal obszerny esej w pierw-
szym woluminie Studies in History and Method of Science'®.

Do najwazniejszych dziet HILDEGARDY poruszajacych temat wza-
jemnych relacji miedzy Bogiem, cztowiekiem i kosmosem (w rozma-
itych aspektach: teologicznym, w tym soteriologicznym, przyrodni-
czym, psychologicznym, moralnym itp.) nalezy stynna, powstata na
przestrzeni lat 1141-1171 trylogia, na ktora skladaja sie: Scivias (od
sci vias Domini — poznaj drogi Pana), Liber vitae meritorum — Ksie-
ga zastug zycia oraz Liber divinorum operum — Ksiega dziet Bozych.
Te wlasnie prace, jak tez niektore listy Swietej beda przedmiotem na-
szych analiz.

Zr6dfa i zafozenia koncepcji mikrokosmosu

W najzwiezlejszy sposob idee cztowieka jako mikrokosmosu moz-
na przedstawi¢ nastepujaco: czlowiek jako najdoskonalsza istota
(w chrzescijanistwie — korona stworzenia) jest zwornikiem calego ko-
smosu, jego odbiciem. Caly §wiat znajduje swe spelnienie w cztowie-
ku, co wiecej, istnieje ze wzgledu na cztowieka. Budowa kosmosu ko-
responduje z budowa cztowieka; ich poszczegodlne czesci odpowiadajg
sobie nawzajem, tak iz mozna przeprowadzi¢ miedzy nimi $ciste pa-
ralele. Z tej racji kosmos nazywano makroantroposem, zas cztowieka
— mikrokosmosem.

Koncepcja ta siega swymi korzeniami mysli greckiej. Juz pre-
sokratycy, tacy jak DEMOKRYT, okre$lali czlowieka jako mikros ko-
smos'?. Nauke o zwigzku miedzy czlowiekiem a kosmosem znajdu-
jemy réwniez w pismach antycznych medykéw (m.in. HIPOKRATESA)
oraz dialogach PLATONA, zwlaszcza w Timaiosie'® — ~opowiesci [do-
stownie: micie — T.0.] o pewnych rysach prawdopodobienstwa”!4,
niepretendujacej zatem do miana $cile fizycznej (w 6wczesnym ro-
zumieniu tego stowa) teorii'®, aczkolwiek zawierajacej wazne prawdy

"SINGER, ,The Scientific”, ss. 1-55.

270b. PiETKA, ,Mikro- i makrokosmos”, s. 43; OLERUD, L’idée, rozdzial IL.
BZob. Ibid. zwlaszcza ss. 13-42.

“prarton, ,Timaios”, 29D, s. 678.

1570b. Tatigenko, Hcemopusa, s. 175.
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dotyczace relacji miedzy sferg idealng a empiryczng, matematyka a fi-
zyka, teologia a kosmologia oraz ta ostatnig a antropologia. ,Najlep-
szy twor Najlepszego” — anima mundi, ktéra ,znajduje sie zaréwno
wewnatrz, jak i na zewnatrz ciala kosmosu”®, gdyz ,rozciaga sie od
srodka az do krancéw wszech§wiata na wszystkie strony, i naoko-
lo wszechéwiat okrywa z zewnatrz”!” — odpowiada duszy rozumnej
poszczegoblnego czlowieka mieszczacej sie w ,ciele kulistym”, czyli
glowie (por. PLATON, ,Timaios”, 44D, s. 695) przechodzacej nastepnie
w piers$ i brzuch (gdzie przebywaja zmystowa i wegetatywna czesci
duszy); petni ona podobne funkcje, ciagle znajdujac si¢ w ruchu (m.in.
obrotowym) i bedac tym samym zasada (pochodzaca od Boga) zycia
wegetatywnego, zmystowego i rozumnego. Wynikaja z tego pewne
konsekwencje o naturze etycznej:

A pierwiastek boski w nas ma ruchy pokrewne myslom i ob-
rotom wszech$wiata. Za tymi powinien i$¢ kazdy i nasze obie-
gi w glowie, popsute w zwiagzku z powstawaniem, prostowac
przez zapoznanie sie z harmoniami i obrotami wszechswiata,
upodobni¢ podmiot myslacy do przedmiotu mysli wedlug jego
dawnej natury, a upodobniwszy, osiagnac cel zycia najlepsze-
go, jakie bogowie ludziom zadali na teraz i na potem®®.

Analiza Platonskiej koncepcji makro- i mikrokosmosu oraz re-
cepcja jej przez kolejnych filozoféw starozytnosci i Sredniowie-
cza wykraczalaby poza ramy niniejszego tekstu. Wystarczy powie-
dzie¢, ze zanim Europa zapoznata si¢ z przyrodniczymi traktatami
ARYSTOTELESA, Timaios PLATONA wyznaczat kanon wczesnosrednio-
wiecznej mysli naukowo-filozoficznej'. Totez HILDEGARDA, ktora
odebrala staranne — jak na swoje czasy — wyksztalcenie, najpierw
pod kierunkiem swej mistrzyni JurTy (Judyty) oraz benedyktynskiego
mnicha VoLMARA (bedacego tez jej pierwszym sekretarzem), a w dal-
szym ciggu nieustannie poglebiajac swg wiedze poprzez lekture pism

1pomanenxo, ,«Tumeii»”, s. 66.

7pLaTON, ,Timaios”, 36E, s. 686. Zob. BURAKOWSKI, ,Struktura”, ss. 23—-28.
8praton, ,Timaios”, 90D, ss. 741-742.

197 0b. WETHERBEE, ,Philosophy”, s. 44; Koiipe, ,Apucrorenusm’, s. 57.
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Ojcéw Kosciola oraz autoréw $redniowiecznych (m.in. De rerum na-
tura 1zypDorA z Sewilli, De mundi universitate sive Megacosmus et
Microcosmusm BERNARDA SILVESTRISA z Tours, pism Bokcjusza czy
Hucona od $w. Wiktora), dobrze znala mysl samego PLATONA i jego
o6weczesne interpretacje obecne m.in. w tworczosci mysélicieli szkoty
$w. Wiktora, WiLHELMA z Conches i innych autorow.

Podsumowujac dotychczasowe uwagi, nalezy stwierdzi¢, ze
do podstawowych zalozen starozytnej i $redniowiecznej kon-
cepcji makro- i mikrokosmosu (podzielanej i rozwijanej przez
$w. HILDEGARDE) naleza:

(1) Przekonanie o pochodzeniu i zaleznosci calego $wiata od
Stworey (tworcy), ktory zaprowadza tad, harmonie w catym uniwer-
sum i pomiedzy jego poszczegoélnymi czesciami.

(2) Proba opisu owej harmonii za pomoca jezyka matematyki
(arytmetyki i geometrii — przedstawienia wszechswiata jako najdo-
skonalszej figury geometrycznej, a wiec sfery). Dodac trzeba, ze jezyk
ten ma charakter metaforyczny i obrazowy (cho¢ w przekonaniu 6w-
czesnych badaczy — realistyczny).

(3) Uznanie czlowieka za najdoskonalsza istote Zywa, organicznie
wpisang w porzadek catego kosmosu i bedaca jego obrazem.

(4) Zalozenie, zgodnie z ktorym caly wszech§wiat istnieje ze
wzgledu na czlowieka i jest mu podporzadkowany.

(5) Holistyczna, integralna wizja wszechswiata.

(6) Poszukiwanie paraleli miedzy rozmaitymi cze¢$ciami i wymia-
rami kosmosu i poszczegélnego cztowieka.

(7) Wynikajace z poprzedniej tezy zobowiazanie cztowieka do tro-
ski o otaczajacy go $wiat (takze o innych ludzi) — zaréwno na plasz-
czyznie przyrodniczej, jak tez moralnej i duchowe;.

Rozwazmy, w jaki sposob powyzsze tezy przedstawia i komentuje
nadrenska mistyczka. W tym celu najpierw przedstawimy kosmolo-
giczne poglady HILDEGARDY, a nastepnie zestawimy je z niektérymi
motywami wystepujacymi w jej refleksji na temat cztowieka — mi-
krokosmosu — w jego relacji do Boga i do makrokosmosu.
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Obraz Swiata w ujeciu Hildegardy z Bingen

Wielu badaczy Sredniowiecza zwraca uwage, ze obowigzujacy w tym
okresie obraz $wiata ,zawierat elementy wspélne bez wzgledu na to,
czy przedstawiany byt przez mistykéw, poetéw, czy scholastykow”?.
Totez HILDEGARDA, pomimo zapewnien, ze glosi tylko to, co zostalo
jej objawione w wizjach, nie przedstawia radykalnie nowej, rewolu-
cyjnej koncepcji wszechswiata, lecz jedynie rozwija i wyjasnia (cho¢
w sposOb symboliczny, sam wymagajacy egzegezy) istniejace poglady
kosmologiczne i antropologiczne. Korzysta przy tym z Pisma Swie-
tego, Ssredniowiecznych komentarzy do Timaiosa PLATONA (W prze-
kladzie CHALCYDIUSZA), pism tacifiskich Ojcow Kosciota?! (zwlaszcza
AMBROZEGO, AUGUSTYNA, HIERONIMA, GRZEGORZA WIELKIEGO), Peri-
physeon ERTUGENY, jak tez wspoélczesnych jej traktatow filozoficzno-
-naukowych.

H1LDEGARDA rysuje (w dostownym i przeno$nym znaczeniu) hie-
rarchiczna wizje §wiata. Nadrenska mniszka wyr6znia swiat material-
ny, widzialny (kosmos, w centrum ktérego znajduje si¢ czlowiek —
mikrokosmos) oraz niewidzialny, na ktory sklada sie niebo (zamiesz-
kiwane przez Tréjce Swieta oraz aniotéw okreslanych jako lux ratio-
nalis) i piekto. Oba $wiaty rozgranicza sfera ognia. Nawigzujac do
koncepcji rationes seminales §w. AUGUSTYNA, HILDEGARDA glosi, ze
$wiat empiryczny zakorzeniony jest w $wiecie duchowym, mowiac
doktadniej, ten ostatni zawiera w sobie zasady, idee rzeczy, ktore stop-
niowo sg realizowane (stwarzane) w postaci bytow empirycznych. To-
tez wszystko, co Bog uczynil, najpierw istnialo w Jego przedwiedzy,
a nastepnie otrzymalo materialna, cielesng posta¢ moca stworczego
stowa ,Niech sie stanie”?.

W tworczoéci HILDEGARDY odnajdujemy kilka rozmaitych, mo-
dyfikowanych na przestrzeni lat obrazéw (werbalnych i graficznych)
ukazujacych strukture wszech$wiata. Zanim przyjrzymy sie najbar-
dziej reprezentatywnym z nich, warto podkresli¢, ze we wszystkich
obrazach $wiata czlowiek znajduje sie w centrum, stanowiac punkt

YKowAaLEWSKA, Bég, s. 109; KowaLEwska, ,Komentarz”, s. 164.
*ICARLEVARTS, ,Ildegarda”, ss. 65-80.
%70b. HILDEGARDA z BINGEN, JKsiega”, 1,1,7; 1, 1, 14.
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odniesienia zar6wno dla pozostalego stworzenia, jak i sfery ducho-
wej na czele z samym Stworca. Niejako antycypujac stynna zasade an-
tropiczng i rozwijajac poglady myslicieli starozytnych (greckich i ta-
cinskich, m.in. CYCERONA i PLINTUSZA) oraz nawigzujac do prawdy
zawartej w Ksiedze Rodzaju, niemiecka przeorysza wyrazata przeko-
nanie, ze caly kosmos zostal stworzony ze wzgledu na czlowieka —
mikrokosmosu, ktory mieszka we wszech§wiecie niczym w namiocie
(tabernaculum)®. ,Zaprawde, czlowiek jest najpemiejszym dzietem
Boga, bo Boga przez niego sie poznaje, bo Bég wszystkie stworzenia
dla niego stworzyti w objeciach prawdziwego milowania zezwolil mu
nauczaé i stawié¢ Go przez dary umyshi”?*. HILDEGARDA W swych wi-
zjach czesto odwotuje sie do metafory przyrody jako ksiegi (obecnej
m.in. w Didaskalion HucoNA od §w. Wiktora i ALAINA DE LILLE’A) na-
pisanej palcem Bozym, a takze wyobrazenia czlowieka w postaci drze-
wa, laczacego niebo i ziemie i przedstawiajacego tez zyciodajna relacje
miedzy mezczyzna a kobieta badz obraz duszy, ktora niczym sok drze-
wa ozywia materialne ciato. Ponadto niezmienne pozostaje przekona-
nie HILDEGARDY (charakterystyczne dla sredniowiecza i upowszech-
nione przez DANTEGO) o geocentrycznej i koncentrycznej strukturze
uniwersum, jak tez teza, zgodnie z ktora $wiat widzialny (zaréwno
makro-, jak i mikrokosmos) sktada sie z czterech elementéow: wody,
ognia, powietrza i ziemi.

Pierwsza koncepcja struktury uniwersum przedstawiona zostata
w Scivias. Oto dostowny opis Trzeciej wizji:

Nastepnie ujrzalam wielka okragla i zacieniona konstrukcje
w ksztalcie jaja; w gorze waska, w srodku szersza, a u dotu Sci-
$niona. Zewnatrz otaczal jg jasny ogien, majacy pod soba jakby
cienista warstwe. A w tym ogniu byla tak wielka kula czerwo-
nego ognia, ze o$wietlala calg te plaszczyzne. Ponad nig byly
tak ustawione w gore trzy pochodnie, ze swoim ogniem pod-
trzymywaly owg kule, aby nie opadta. I ta wlasnie kula unosi-
fa sie czasami w gore i tak wielki ogien podchodzit ku niej, ze

BHILDEGARDA z Bingen, Liber divinorum operum, 1,4, 105: ,Nam Deus mundum cre-
avit, quem homini tabernaculum preparare voluit”. Cyt. za: KOWALEWSKA, Bdg, s. 172.

*HILDEGARDA z Bingen, Liber divinorum operum, 1, 4, 104. Cyt. za: FLANAGAN,
Hildegarda, s. 162.
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na dalszg odleglo$¢ wypuszczata plomienie, to znowu niekiedy
kierowata sie w d6t i podchodzit do niej tak wielki chtod, ze od
niego jej ptomienie malaly bardzo szybko. A z tego ognia, kto-
ry otaczal te konstrukcje, dat podmuchami silny wiatr, a z tej
chmury, ktora znajdowala sie pod ogniem, wiat swymi podmu-
chami inny wiatr. Ow rozchodzit sie po catej plaszczyznie, to
tu, to tam. W tejze rowniez warstwie znajdowat sie jaki$ ciem-
ny ogien, tak przerazajacy, ze nie moglam na niego patrzec.
Ten ogien swoja sila poruszat cala owa warstwe. Byt on pelen
grzmotéw, burz i bardzo ostrych kamieni, mniejszych i wiek-
szych. Kiedy za$ rozbrzmiewal jego grzmot, tak poruszaly sie:
ijasny ogien, i wiatry, i powietrze, ze btyskawice wyprzedzaty
6w grzmot; bowiem ogien 6w jako pierwszy odczuwat w so-
bie owo poruszenie grzmotem. Lecz pod ta pierwsza warstwa
znajdowal sie najczystszy eter, niemajacy juz pod sobg zad-
nej warstwy. W nim ujrzalam jakowa$ bardzo wielka kule ja-
$niejacego ognia, majaca nad sobg ustawione w gore dwie ja-
sne pochodnie, ktére tak podtrzymywaly owa kule, zeby nie
zboczyla ze swojego toru. I w tym eterze rozmieszczone byly
wszedzie inne, liczne i jasne kule, od ktorych owa wielka ku-
la niekiedy nieco si¢ oddalata i wysylala swoja jasnos¢, a po-
tem znowu wracala pod, wymieniong juz, czerwong i ognista
kule i od niej odnawiata swoje plomienie, i ponownie wysy-
fala je do tych innych kul wraz ze swymi podmuchami, kté-
re rozchodzily sie po tej, wymienionej juz, plaszczyznie. I pod
tym eterem ujrzalam wodniste powietrze, majace pod sobg bia-
g warstwe. To powietrze, rozprzestrzeniajac sie tu i 6wdzie,
calg konstrukcje napelniato wilgocig. A kiedy gromadzito si¢
nagle, z wielkim toskotem wylewalo z siebie ulewny deszcz,
a kiedy znowu rozrzedzilo sie delikatnie, spokojnie wylewato
z siebie fagodny deszczyk. Wychodzacy z niego inny wiatr roz-
wiewal sie swymi podmuchami po opisanej juz plaszczyznie.
Na $rodku za$ owych elementéw znajdowal sie jakis bardzo
wielki piaszczysty glob. Owe elementy tak go otaczaly, ze nie
mogt sie przechyli¢ w Zadna strone. Lecz gdy niekiedy owe ele-
menty, z wymienionymi juz wyzej podmuchami, zblizaty si¢
do siebie wzajemnie, swoja silg wprawialy 6w glob w delikat-
ne poruszenie. I ujrzalam miedzy péioca a wschodem jakby
wielka gore, ktora z péinocnej strony miata wielkie ciemno-
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$ci, a ze strony wschodniej ogromng jasno$¢, ale tak, ze ani to
$wiatto owych ciemnosci, ani owe ciemnosci tego $wiatla nie
mogly dosiegnaé®.

Wedtug powyzszego schematu uniwersum ma zatem ksztatt owal-
ny, przypomina przekr6j poprzeczny kurzego jaja (symbolizujacego
poczatek zycia oraz Tréjce Swieta”), ktérego czubek wystaje poza
ramke miniatury i ktory rozcigga si¢ — zgodnie z 6wczesnymi wy-
obrazeniami majacymi donioste reperkusje kosmologiczno-teologicz-
ne — ze wschodu (gdzie wérdd jasnego ognia — lucidus ignis) — znaj-
duje sie obrazujace CHRYSTUSA storice w ksztalcie odmioramiennej
gwiazdy, dokota ktérej kraza inne planety?’ na zach6d®®. Od sfery
ognia unosza si¢ wiatry, z ktorych pierwszy rozciaga sie od Boga ,na-
pelniajacego swa potega caty swiat™?.

Wizje ilustruje miniatura®® ponizej.

W centrum usytuowana jest kula ziemska — $wiat podksiezy-
cowy, reprezentowany przez cztery zywioly. Otacza go najpierw
warstwa ognistego powietrza (aer lucidus), stanowiaca granice dla
wszystkich istot zywych i podzielona na cztery strefy odpowiednio
do czterech wiatréw podstawowych, nastepnie wodniste powietrze
(aer aquosus) wraz z chmurami i wreszcie sfera czystego eteru (purus
aether) zawierajaca ksiezyc.

Juz w tej wizji oprocz koncepcji kosmologicznej (powtdrzmy jesz-
cze raz, typowej dla $redniowiecza) zawiera sie wyrazne przestanie
antropologiczne. HILDEGARDA pisze, ze ,wszystkie elementy §wiata”
powstaly ,na stuzbe cztowiekowi, okazuja mu swoje poddanie, dopoki

BHILDEGARDA Z BINGEN, Scivias, I, II1, ss. 154—157.

%70b. Sur, The Feminine, ss. 69-70.

“"HILDEGARDA miala podstawowe wiadomosci o istnieniu siedmiu planet (cho¢
czasem przedstawiala je jako pie¢ planet dodajac do tej listy Stonce i Ksiezyc), lecz
nigdy nie opisywata ich powszechnie przyjetymi nazwami, dokonujac personifikacji.
Zob. BURNETT, ,Hildegard”, s. 112.

B70b. LUKASZEWSKA-HABERKOWA, ,Makro- i mikrokosmos”, ss. 109, 112. Owalna
forma symbolizuje m.in. uzupelnienie przeciwienstw kosmicznych cial i sit.

YHILDEGARDA 7z BINGEN, Scivias, L, I11, 8, s. 160.

**Miniatura zawarta jest w Wiesbaden Codex B, folio 14 r.
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cztowiek siedzi jakby posrodku nich i przewodzi im na mocy boskiego
ustanowienia™!,

Przekonanie o wyjatkowym miejscu czlowieka w kosmosie ilu-
struja takze inne opisy i iluminacje zawarte w pismach HILDEGARDY.
Przytoczmy niektore z nich. W Wizji drugiej Liber divinorum operum
wszechswiat ma ksztalt sferyczny (nie owalny — co $wiadczy o wzra-
stajacych wptywach platonisko-pitagorejskiego obrazu swiata®?), pod-
kreslajacy jednos¢ catego stworzenia i podobnie jak w poprzednim
schemacie — sklada sie z kilku warstw (poczawszy od gornej: ignis
lucidus, ignis niger, aether purus, aer aquosus, aer fortis et albus lucidu-

sque 1 aer tenuis):
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Cialo ludzkie jest wpisane w kolo obrazujace makrokosmos.

Wierzcholek glowy znajduje sie u gory, a stopy dotykaja powietrza.

Ukazuje to ponizsza miniatura®:

S'HILDEGARDA z BINGEN, Scivias, I, 111, 16, s. 165.
327 0b. KURDZIALEK, ,Sredniowieczne”, s. 22; KOWALEWSKA, Bog, s. 122.
*Miniatura znajduje si¢ w Lucca MS, folio 9 r.
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W nieco zmodyfikowanej formie struktura wszechswiata zawie-
rajacego w centrum czlowieka (mikrokosmos) przedstawiona jest tak-
ze w Wizji trzeciej Ksiegi dziet Bozych, ktorg obrazuje kolejna ilumi-
nacja*:

*Miniatura znajduje sie¢ w Lucca MS, folio 27 v.
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W tejze ksiedze (zwlaszcza w Wizji czwartej) HILDEGARDA wyja-
$nia wplyw cial niebieskich na zycie istniejace na powierzchni ziemi
na czele z czlowiekiem. W okresie $redniowiecza i renesansu koncep-
cja zaleznosci sfery ziemskiej od sfery niebieskiej czesto ukazywana
byla w postaci znakéw zodiaku utozonych wokoét CHRYsTUSA (XI W.)
badz tez skoncentrowanych wokot czlowieka (XIV-XV w.), obecnej
m.in. w pismach PARACELSUsA, ktérego nauka w wielu punktach przy-
pomina doktryne HILDEGARDY??. Wida¢ to m.in. na ponizszej minia-

turze3°.

%Zob. SINGER, ,The Scientific”, ss. 42-43.
*Miniatura znajduje sie w Lucca MS, folio 37 r.
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Poszczegolne planety, gwiazdy i wiatry otaczajace czlowieka maja
wplyw na jego somatycznos$c¢ (podobnie jak postepowanie cztowieka,
np. jego niepostuszenstwo, stanowi o fizycznej kondycji wszechswia-
ta), aczkolwiek HILDEGARDA surowo potepiala astrologiczne przeko-
nania o mozliwosci wywierania wptywu cial niebieskich na ludzki los.
Rozwazmy obecnie, jak na zarysowanym kosmologicznym tle przed-
stawia sie antropologia opracowana przez XII-wieczng opatke.

Antropologiczne poglady Hildegardy

Wedlug HILDEGARDY z Bingen cztowiek jest plenum opus Dei, naj-
wspanialszym stworzeniem Boga®’, ktéry wszystko uksztattowat dla

*"Takze z tego powodu, ze jedynie czlowieka mozna wpisaé w koto — najdosko-
nalsza figure. Zob. HILDEGARDA z Bingen, Liber divinorum operum, 1, 2, 1: ,In medio
quoque rotae istius hominis apparebat, cuius vertex superius et plantae subterius ad pre-
fatum circulum velut fortis et albi lucidique aeris pertingebant. A dextro autem latere
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jego zycia i rozwoju — zarowno fizycznego, jak i duchowego. Jed-
nocze$nie czlowiek jest odzwierciedleniem kosmosu. Nie oznacza to
bynajmniej zwyklego powrotu do starozytnych poganskich idei mi-
krokosmosu. Opracowana przez presokratykéw, PLATONA i jego na-
stepcoOw koncepcja otrzymata u Sredniowiecznej mniszki nowy wy-
miar, wzbogacony o elementy nauki chrzes$cijaniskiej. Cztowiek, okre-
slany przez HILDEGARDE (jak tez przez WILHELMA z Conches czy
Honor1usza z Augustodunum) jako omnis creatura lub universa cre-
atura, w swej naturze i strukturze wyraza i odtwarza tre$¢ §wiata ma-
terialnego, a ponadto wskazuje na swego Stworce. ,Bog, ktoéry wszyst-
ko stworzyl, uczynit cztowieka na swéj obraz i podobienstwo, i w nim
zaznaczyt zaréwno wyzsze, jak i nizsze elementy™®. W ten sposob
czlowiek stanowi niejako pomost miedzy Bogiem a istotami stworzo-
nymi, natomiast antropologia zyskuje kosmologiczny i zarazem teolo-
giczny charakter. Mowiac inaczej, ,kosmologia w wizjach Hildegardy
to duchowy sposob rozwazania o cztowieku i kosmosie™’.

Na czym konkretnie polega podobienstwo cztowieka (jako mikro-
kosmosu) i kosmosu? Juz zaznaczyli$my, ze obydwie te rzeczywisto-
éci sktadaja sie z tych samych elementéw — zywiotéw: ognia?, po-
wietrza, wody i ziemi (odpowiadajacym w czlowieku czterem humo-
rom, czyli wilgotno$ciom: zottej zokci, krwi, §luzowi/flegmie i czar-
nej z6kci, lub tez czterem najwazniejszym organom: moézgowi, sercu,
plucom i watrobie), obydwie tez zostaly stworzone przez Boga i sa
Jego obrazem. Cztery elementy wszech$wiata (ktére wyrazaja czte-
ry przeciwstawne jakosci: gorace, zimne, wilgotne i suche) potaczone
sa w odpowiednich proporcjach. Zgodnie z tradycja starozytnej i $re-
dniowiecznej medycyny w przypadku czlowieka wlasnie te proporcje

summitas digotorum dextrae manus eius, a sinisto quoque summitas digitorum eadem
imago brachia sua sic extenderat”. PL 197, 732.

**HILDEGARDA z BINGEN, ,Ksiega”, I, 1, 3. Por. HILDEGARD OF BINGEN, ,Letter to
Guibert”, s. 136: ,Man is both heavenly and earthy (cf. 1 Cor 15, 47-49)”.

¥Opinia H. SCHIPPERGESA przytoczona w: WIECZOREK, ,Symboliczny”, s. 135.

0 znaczeniu wody zob. GODLEWICZ-ADAMIEC & WOLTING, ,Symbol”, ss. 263-270
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decyduja o temperamencie i samopoczuciu*!. Cztowiek winien dba¢
o harmonie pierwiastkéw (m.in. poprzez odpowiednie odzywianie),
co stanowi gwarancje zdrowia zarowno duchowego, jak i fizycznego.
Moéwiac krotko, cztowiek winien zyé w harmonii z przyroda, jest bo-
wiem jej integralng czesciag. Co wiecej, w przekonaniu HILDEGARDY
zwigzek istoty ludzkiej z elementami jest na tyle wazny, ze ,w chwili
$mierci, gdy w poblizu nie ma kaptana lub innej osoby, cztowiek mo-
ze sie¢ wyspowiada¢ samemu Bogu wobec elementéw, w stosunku do
ktorych tez zawinil™*2.

Nalezy w tym miejscu pokresli¢, ze Sybilla znad Renu sprzeci-
wiala si¢ dualizmowi duszy i ciala, zwracajac uwage nie tylko na
duchowe aspekty natury ludzkiej, ale doceniajac rowniez wartos¢
ciala (co bylo bardzo istotne w obliczu szerzacej sie wéwczas here-
zji katarow). Natura czlowieka jest bowiem dwojaka: duchowo-ciele-
sna, choé oba elementy stanowia jednos¢*> (unum opus) i wywiera-
ja na siebie wzajemny wplyw. Cialo bynajmniej nie jest wiezieniem,
lecz drogocenng ,szata duszy”**. Pisma HiLDEGARDY ukazujace cie-
lesny wymiar cztowieka zdradzaja m.in. znajomos$¢ 6wczesnej kon-
cepcji anatomii autorstwa benedyktynskiego mnicha z Monte Cas-
sino KONSTANTYNA AFRYKANCZYKA, tlumacza pism HipOKRATESA®
oraz medycyny GALENA. Dowarto$ciowanie ciala miato tez praktycz-
ne konsekwencje: niemiecka przeorysza nad surowg asceze przedkla-
data troske o potrzeby organizmu, dbala o jego higiene (dzieki jej sta-
raniom w XII-wiecznym klasztorze byla biezaca woda!) oraz troszczy-
la sie 0 wygodne i piekne, cho¢ proste ubrania dla swych siostr.

Przekonanie o psychofizycznej jednosci zostalo wyrazone w Sci-
vias w nastepujacych stowach:

170b. np. HILDEGARDA z Bingen, Causae et curae, 11, 50: ,Jesli [humory] wilgotny
i chtodny, ktore sg uzupelnieniem (livor) pienistego i suchego, zmienitby swoj tryb,
rychlo wilgotny obrdcitby sie jako kolo i wtracalby niekiedy cztowieka do wody,
niekiedy do ognia, a chtodny pozbawilby go rozumu”. Cyt. za: FLANAGAN, Hildegarda,
s. 112.

20OTLEWSKA, ,Teofania”, s. 161.

4370b. HILDEGARD OF BINGEN, ,Fifth Vision”, ss. 174-175.

4470b. HILDEGARDA 7 BINGEN, ,List”, s. 159.

Zob. SINGER, ,The Scientific”, ss. 16-17, 43-45.
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[C]ztowiek zawiera w sobie podobienistwo niebios i do ziemi.
W jaki sposéb? Otéz sam ma okrag, w ktérym pojawia sie
przejrzysta jasnos¢, zywe tchnienie i rozsadek, jak na niebie
wyrozniaja sie gwiazdy, powietrze i istoty skrzydlate, ma takze
zbiornik, w ktérym wida¢ wilgo¢, kietkowanie i powstawanie,
jak na ziemi pojawia si¢ zielonos¢, ptodnosé i zwierzeta. Coz to
jest? O czlowiecze, jestes wszystkim we wszelkim stworzeniu

[...]%.

Z przytoczonego tekstu wynika ponadto, ze HILDEGARDA — zgod-
nie z preferowanym przez nig holistycznym podejsciem — dostrzega
i podobienstwo, i korespondencje miedzy poszczegdlnymi elementa-
mi i funkcjami kosmosu a cztowiekiem. Kazda stworzona rzecz jest
bowiem traktowana jako symbol domagajacy sie interpretacji, egze-
gezy o znaczeniu zaroéwno fizykalnym (wskazujacym na inng mate-
rialng rzeczywistos¢), jak tez o przestaniu duchowym i moralnym,
ktorego tu wszakze nie bedziemy rozpatrywac. I tak, juz samo wy-
roznienie zywiotdéw odpowiada psychofizycznej naturze cztowieka:
woda symbolizuje jego psychicznoé¢ i duchowosé (oraz uobecnia —
wraz z powietrzem — pte¢ meska), za$ ziemia — cielesnosé (i na row-
ni z ogniem jest symbolem kobiecosci, obrazem lona). Ogien kore-
sponduje z sila ozywiajaca ludzki intelekt i zmysty zewnetrzne, za$s
powietrze — zmyst wewnetrzny, zdolnoé¢ odrozniania dobra od zta?’.
Kolejne analogie dotycza konkretnych czes$ci uniwersum. Na przyktad
w opinii HILDEGARDY podobnie jak ziemia jest wzmocniona kamienia-
mi i drzewami, tak tez ciato ludzkie wzmocnione jest szpikiem i kosc¢-
mi. Takze uklad i zestr6j makrokosmosu koresponduje z ukladem i ze-
strojem mikrokosmosu. ZwieZle ujmuje to Matgorzata KOWALEWSKA:

[R]ozpietos¢ ramion jest rowna wysokosci czlowieka, ponie-
waz takze szeroko$c¢ i dlugo$¢ firmamentu sg sobie roéwne. Po-
zostale czesci ciata takze majg odniesienia w proporcjach ko-
smosu i kieruje nimi aequalis mensura: sfera nizszego powie-
trza (jego rola w kosmosie to podtrzymywanie zZycia na ziemi)
odpowiada obszarowi ciala miedzy gardlem a pepkiem. Ziemia,

*HILDEGARDA z BINGEN, Scivias, II, 1, 2 (s. 253).
4Por. KOWALEWSKA, Bog, ss. 148-149.
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sutkana” kamieniami, odpowiada brzuchowi, ktory opiera sie
na zebrach i innych kosciach. Te czeéci ciala majg takie same
proporcje w stosunku do catosci jak odpowiadajace im czesci
kosmosu. Ocean odpowiada ciatu od kolan do kostek, a rzeki
stopom. Sie¢ wod ziemskich odpowiada w kosmosie ludzkim

ukladowi naczyn krwionosnych, a uklad wydalniczy $wiatu
48

podziemi®.

Rola Stonca z kolei podobna jest do funkeji mézgu, ktory kieruje
calym organizmem. Nawigzujac niewatpliwie do Timaiosa PLATONA
oraz pogladéw HoNoriusza z Augustodunum (kontynuatora Jana
ERIUGENY), HILDEGARDA wyraza przekonanie, ze kolista struktura
firmamentu przypomina glowe, a ,zywcze tchnienie — spiraculum
i rozsadek/rozumno$¢ — rationalitas” firmamentu odpowiada rucho-
wi mysli u ludzi.

Warto poswieci¢ nieco wiecej uwagi rozumnosci cztowieka od-
zwierciedlajacej samego Stworce; pojecie rationalitas i jego pochod-
ne nalezg bowiem do kluczowych termindéw niemieckiej mistycz-
ki*’. HILDEGARDA zaznaczala, ze Bog, przedstawiany przez nig (za
ALAINEM DE LiLLEM) jako ,rozumna kula, ktorej centrum znajduje sie
wszedzie, obwdd za$s nigdzie”SO, swszczepil ludziom dobry intelekt,
aby ich imie nie zostalo zniszczone™!. W duchu teologii apofatycz-
nej HILDEGARDA pisze, ze Bog przekracza mozliwosci naszego pozna-
nia, ale jest Zroédlem racjonalnosci — zaréwno w calym wszechswie-
cie (makrokosmosie), jak tez — czy przede wszystkim — w czlowieku
(mikrokosmosie)>?. Wielokrotnie wychwala Boga — Madros¢ (sapien-
tia), ,czysta racjonalnosc”, dzieki ktorej zostaly stworzone wszystkie
rzeczy. Obraz Boga jako ,najwyzszej i ognistej sily”, rozumnosci ,po-
siadajacej wiatr brzmiacego stowa”, w ktorej ,wszystko, co zywe, jest

BKOWALEWSKA, ,Hildegardy”, s. 273.

*Zob. ProTROWSKI & WIECLAWSKI, Preaceptores, s. 34.
**Marusiak, ,To powiada”, s. 19.

170b. HILDEGARDA Z BINGEN, ,List”, s. 167.

5270b. HILDEGARD OF BINGEN, ,Letter to Gedolphus”, s. 82.
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zakorzenione™3, przedstawiony zostat w Wizji pierwszej Ksiegi dziet

Bozych. Ilustruje go nastepujaca miniatura®.

77

g 5 Ll

Niejako zewnetrznym wyrazem racjonalnosci jest najdoskonalszy
ksztalt — koto, ktore — jak zaznaczono — w metaforyczny sposéb ob-
razuje samego Stworce, a ponadto makrokosmos, ktéry wedlug Ksiegi
dziel Bozych znajduje sie na piersiach czy w sercu (in pectore) Troj-
cy Swietej> i cztowieka — mikrokosmosu, zajmujacego we wszech-

HILDEGARDA Z BINGEN, ,Ksiega”, I, 1, 2.
**Miniatura znajduje si¢ w Lucca MS, folio 1 v.
%Zob. takze HILDEGARD OF BINGEN, ,Letter to the Clerics”, s. 108: ,And the stars,

which seem to be rational, are indeed so, because they are circular, just as rationality
embraces many things”.
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$wiecie centralne miejsce (medietas, medium, medius, in medio), be-
dac bowiem obrazem Boga, posiada dusze rozumna (rationalitas). Du-
sza ludzka (majac swa siedzibe w sercu) posiada pie¢ wladz: (1) wole
(voluntas), (2) intelekt (intelectus), ktorego istote stanowi (3) umyst
(mens) badZz duch umozliwiajacy intuicyjne poznanie Boga i same-
go siebie i bedacy ,przybytkiem woli” gromadzacym rozmaite stany
i uczucia, a ponadto (4) rozum (ratio) — zdolnos¢ do tworzenia stéw
oraz pojec i przekazywania ich innym ludziom, a takze (5) zmyst (sen-
sus) umozliwiajacy dostep do $wiata zewnetrznego, poznanie empi-
ryczne, wykonujacy wszystkie dzieta zlecone mu przez pozostate wla-
dze duszy i informujacy owe zdolnosci o skutkach ich uczynkéow>.
Bedac stworzone przez Boga, wszech$wiat i czlowiek oddaja Jego
zamysl, piekno i dobro¢, majg immanentna rozumna celowosé. Ma-
krokosmos i mikrokosmos odznaczaja sie wewnetrzng harmonis, ta-
dem, co oddaje koncentryczna struktura wszechswiata i wspomnia-
na juz ,kolista” koncepcja czlowieka. Harmonia niebieska (concentus
coeli) ma takze wymiar matematyczno-akustyczny®’: zgodnie z tra-
dycja pitagorejsko-platoriskg (rozwijang m.in. przez BoEcjusza) oraz
prawdami zawartymi w Starym Testamencie (Mdr 11, 20; 19, 18; Hi 38,
37) kosmos jest niejako instrumentem muzycznym wydajacym tony
(musica mundana): ,Kazdy z zywiotdéw odznacza sie bowiem wlasci-
wym sobie dzwiekiem, zgodnie z tym, co Bég postanowil™®. Takze
dusza ludzka jest muzyczna (symphonialis est anima)®®, tzn. harmo-
nijna, wspolbrzmigca, przenikajaca cialo i wprowadzajaca w nim tad,

*Zob. OTLEWSKA, ,Struktura duszy”, s. 93. Zob. HILDEGARDA z BINGEN, Scivias,
L 4 (ss. 207-212).

Por. BoEcyusz, De institutione musica, 1, 2: ,Czyz jest mozliwe, aby organizm tak
szybki poruszal sie ruchem tak spokojnym i bezglosnym? Cho¢ dzwiek ten nie do-
ciera do naszych uszu, co wynika z wielu przyczyn, rowniez szybki ruch wielkich
cial niebieskich nie moze nie wywola¢ zadnego dzwieku, tym bardziej ze ciala nie-
bieskie polaczone sg szczegdlnym zwigzkiem tak Scisle, iz nie mozna sobie wyobra-
zi¢ niczego doskonalej zorganizowanego, niczego bardziej zwartego” (cyt. za: MATU-
SIAK, Hildegarda, s. 37).

**HILDEGARDA z Bingen, Solutiones XXXVIII quaestionum, qu. 27; PL 197, 1049: ,,qui
unumgquodque elemenlum, secundum quod constiluliim est a Deo, sonum habet” (cyt.
za: Ibid. s. 40). Zob. NOowAK, ,Musica mundana”, ss. 29-30.

%Zob. HILDEGARDA Z BINGEN, ,List 23”, s. 160.
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stad czlowiek ma wychwala¢ Stworce poprzez Spiew i gre na instru-
mentach. Sama HILDEGARDA ukladata antyfony, pie$nii hymny i kom-
ponowala do nich muzyke (77 napisanych przez nig utworéw sktada
sie na Symfonie harmonii objawien niebiariskich — Symfonia Harmo-
niae Caelestium Revelationum)®°, tym samym znacznie przyczyniajac
sie do rozwoju $piewu liturgicznego w sredniowieczu. Warto dodag,
ze przeorysza z Bingen jest autorka przestawienia Porzqdek cnét — Or-
do virtutum, ktére uchodzi za pierwsze religijne misterium tego okre-
su’l. Jest to kolejny przyklad pozytywnego ukazania ciata ludzkiego
(ba, ciala kobiety, gdyz dramat sceniczny, zawierajacy elementy ta-
neczne, byt odgrywany przez siostry), przekonania (wyrazonego tym
razem gltéwnie za pomocg §rodkéw muzycznych) o jednoéci ciata i du-
szy, jak tez o harmonii Boga i stworzenia.

Teza o harmonii kosmosu jako wyrazie boskiego piekna w dziele
stworzenia miala takze znaczenie soteriologiczne: zbawienie polega
bowiem na przywrdceniu pierwotnego fadu w calym wszech$wiecie.
Czlowiek jako szczyt uniwersum ma przyczyniac sie do doskonalenia
pozostalych istot, wspotpracowaé z nimi (opus cum creatura), glosic
~Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (por. Mk 16, 15), dazy¢ do nowe-
go i nowej ziemi. Co wiecej, nauka o czlowieku jako mikrokosmosie
odnosi si¢ takze do CHRYSTUSA: w Nim bowiem zostaly stworzone
wszystkie byty, a ponadto ,Chrystus — doskonaly czlowiek i wzor
czlowieczenstwa — zrealizowal w sobie ideal harmonii, ktéremu nie
sprostat Adam”®?. Wizja $wiata gloszona przez HILDEGARDE ma wiec
charakter antropocentryczny oraz chrystocentryczny. Na marginesie
dodajmy, ze podobne poglady beda glosi¢ filozofowie rosyjscy XIX
i pierwszej potowy XX w., rozwijajacy koncepcje Bogocztowieczen-
stwa i sofiologii®’.

®0STEVENS, ,The Musical”, ss. 163—188.

1Zob. TANCREDI, Hildegarda, s. 277; JaMROzZ, ,Byt i muzyka®, ss. 233-242.

®2MATUSIAK, ,Zbawienie”, s. 222.

W szczegoélnoéci byloby interesujace poréwnaé kategorie madrosci (sofia) ro-
syjskich filozoféw z pojeciem madroéci (sapientia) HILDEGARDY z Bingen, ktore —
w duchu platoriskim — wyraza m.in. odwieczny zamiar Boga stworzenia $wiata. Zob.
NEWMAN, Sister of Wisdom, ss. 58—75, 262-263; SCHIPFLINGER, Sophia, ss. 141-160,
247-280.
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Zakonczenie

Na podstawie powyzszych uwag nasuwaja si¢ nastepujace wnioski:

(1) Kosmologiczne i antropologiczne poglady HILDEGARDY maja
dzi$ znaczenie historyczne. Jak podkreslaja badacze, juz w kolejnym,
XIII w. reprezentowany przez nig platonski, symboliczno-religijny
sposéb myslenia zostal wyparty przez podejscie logiczno-racjonalne,
obecne w pismach ARYSTOTELESA®?.

(2) Pomimo to w wieku XII obraz $wiata narysowany przez
HILDEGARDE nalezy do jednych z najbardziej imponujacych, systema-
tycznych i integralnych, najpetniej i najglebiej przedstawiajacych sta-
rozytna nauke o cztowieku jako mikrokosmosie, czyli syntezie rzeczy-
wistosci. Na pierwszy rzut oka nasuwa si¢ wprawdzie podejrzenie, ze
poprzez doszukiwanie sie $cistych paraleli i odpowiedniosci miedzy
wszech$§wiatem a czlowiekiem HILDEGARDA popada — wbrew wia-
snemu holistycznemu nastawieniu — w redukcjonizm. Jednakze na-
lezy pamietaé, Ze tego rodzaju opisy nie maja charakteru wyjasniaja-
cego, ale alegoryczny, metaforyczny, mowiac krotko, obrazowy. Tak
najzwiezlej mozna by scharakteryzowa¢ metodologie $redniowiecz-
nej uczonej; trudno bowiem ocenia¢ merytoryczna tre$¢ jej nauki,
ktéra w najbardziej istotnych punktach nie odbiegata od powszech-
nie przyjetego obrazu $wiata zawartego w quadrivium. Warto odnoto-
wac, ze HILDEGARDA potrafita laczy¢ doswiadczenie mistyczne z upra-
wianiem filozofii oraz nauk przyrodniczych (w 6wczesnym znaczeniu
tego slowa), stad jej poglady zaliczy¢ mozna do nurtu ,spekulatyw-
nego mistycyzmu” reprezentowanego m.in. przez Szkote z Chartres
i Szkote $w. Wiktora®. Do platoriskiej idei czlowieka jako mikroko-
smosu, z jednej strony skupiajacego w sobie wszech$wiat, a z dru-
giej bedacego obrazem Boga, powrdca w pdzniejszych wiekach m.in.
MikorAJ z Kuzy czy wspomniani juz mysliciele rosyjscy®®. Temat ten
jednak wymaga osobnego opracowania.

#Por. OTLEWSKA, ,Teofania”, s. 167; WIECZOREK, ,Symboliczny”, s. 149.

®Por. MILCAREK, ,Zagadnienia”, s. 111.

%Mistyka HILDEGARDY z Bingen interesowata m.in. Mikotaja LosskigGo, ktéry
w liscie do szwajcarskiego teologia Fritza LIEBA pytal go o literature przedmiotu.
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(3) Ponadto z calg pewnoscig mozna stwierdzi¢, ze HILDEGARDA
z Bingen wyprzedzala swoje czasy w tym, co dotyczy docenienia em-
pirycznego badania (cho¢ §cisle podporzadkowanego celom religij-
nym) przyrody, jej przekonania o harmonijnym, integralnym rozwo-
ju osoby ludzkiej — zaré6wno duszy, jak i ciala, nobilitacji kobiety,
jak tez po prostu kierowania sie zdrowym rozsadkiem — pomimo
otrzymywanych wzniostych mistycznych wizji — w codziennym zy-
ciu, uwzgledniajacym potrzeby fizyczne i duchowe.

Summary
Man as Microcosm according to Hildegard of Bingen

The world picture of Hildegard of Bingen is presented. The
medieval nun, an enduring doctor for the Church, unifies our
view of God with our view of the Cosmos and Man. According
to her, one can find the unity of creation in human beings.

Key words: Cosmos — Man — God — Creation
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