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Przezycie etyczne w badaniach Edyty Stein

Streszczenie

Wyrazenie ,przezycie etyczne” oraz odpowiadajace mu do-
$wiadczenie bywa rozumiane rozmaicie.

Na tle trzech aktualnie obecnych w kulturze pogladéw: emo-
tywizmu, etyki powinnosci i obowiazku, oraz etyki ,poza do-
brem i ztem” przedstawiona zostaje koncepcja przezycia etycz-
nego sformulowana na podstawie wynikoéw badan E. STEIN
z pracy Filozofia psychologii i humanistyki.

Stowa kluczowe: przezycie etyczne — etyka —
fenomenologia — przyczynowo$¢ — motywacja

Woprowadzenie

Czy czlowiek moze wiedzie¢, jak ma postapi¢ w okreslonych okolicz-
nosciach? Pytanie tak postawione nie jest bynajmniej jednoznaczne.
Przede wszystkim nalezatoby odréznié¢ sytuacje, w ktorych do zreali-
zowania jest jakie$ zadanie. Wowczas to, w jaki sposob nalezy posta-
pi¢, jest okreslone przez znajomos¢ rzeczy. Jesli kto§ rozwiazuje za-
danie matematyczne, to pomingwszy pewng réznorodnos$¢ podejsc,
stara sie wykazad, ze jest ono sensowne w ramach jezyka i teorii ma-
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tematycznej. Jesli ktos naprawia samochod, to dazy do przywrdcenia
mu pelnej funkcjonalnosci.

Wyrazenie ,przezycie etyczne” oraz odpowiadajace mu doswiad-
czenie bywa rozumiane rozmaicie. Na tle trzech aktualnie obecnych
w kulturze pogladéw: emotywizmu, etyki powinnosci i obowigzku,
oraz etyki ,poza dobrem i ztem” przedstawiona zostaje koncepcja
przezycia etycznego sformulowana na podstawie wynikéw badan
Edyty STEIN zawartych w pracy Filozofia psychologii i humanistyki.

1. Przezycie etyczne jako ekspresja uczu¢

Wyraznie sformulowana koncepcje przezy¢ etycznych jako ,eks-
presje uczu¢ moralnych” przedstawil w 1936 roku Alfred J. AYEr
w swojej pracy Language, Truth and Logic’. Nalezat on do dru-
giej generacji filozoféw analitycznych, ktorzy tworzyli na bazie lo-
giki Bertranda RusseLLA oraz Traktatu logiczno-filozoficznego Lu-
dwiga WITTGENSTEINA®. Uwazal sie réwniez za spadkobierce em-
piryzmu Davida HUME’A, a w dziedzinie etyki za kontynuatora ba-
dan Georga E. MooORE’A. Koncepcja AYERA znana jest pod nazwg
emotywizmu i stanowi rodzaj syntezy tychze wpltywow, dziedziczac
réwniez ich rozstrzygniecia epistemologiczne, ontologiczne, etycz-
ne itp. Nad emotywizmem jako teorig znaczenia pracowat Charles
L. STEvENsoN®. Filozofia moralnoéci za sprawg MOORE'A w 1903 ro-
ku wkroczyla juz na nowe tory®. Problemy dotad nierozstrzygniete
mialy by¢ podjete od strony analizy znaczenia pojec. Nalezato wiec
zaczaé od pytania o wlasnos$¢, jaka jest dobro. MooRrE okreslit dobro

! STEIN, Filozofia psychologii i humanistyki (przektad z wydania niemieckiego:
Beitrdge zur philosophischen Begriindung der Psychologie und Geisteswissenschaften,
Freiburg im Breisgau: Verlag Herder GmbH, 2000). Poréwnanie koncepcji E. STEIN
w kwestii ,do$wiadczenia” ze stanowiskami Karola WojTYLy czy Tadeusza SLipKO
wymaga odrebnego potraktowania. Dla pewnej ogdlnej orientacji por. WojTYLA,
Osoba i czyn, s. 56; 110; 158159 oraz SwLipko, Zarys etyki ogélnej, s. 244-250.

® AYER, Language, Truth and Logic.

> WITTGENSTEIN, Tractatus logico-philosophicus.

* Por. SEpLAK, Emotywizm etyczny A.J. Ayera i C.L. Stevensona.

> MACINTYRE, Krétka historia etyki, s. 312.
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jako wlasnosc¢ nienaturalng, jednak nigdzie nie podat ,zastugujacego
na utrzymanie wyjasnienia”®.

AYER stwierdza: ,MoOwi¢, ze zdanie jest prawdziwe a priori, to ty-
le, co méwic¢, ze jest tautologia”. Takie za$ moga by¢ tylko zdania
logiki i matematyki. Sady dotyczace wartosci stara si¢ wytlumaczy¢
bez naruszania zasad empiryzmu®. Stad — wobec braku kryteriow dla
weryfikacji poje¢ etycznych — uwaza, iz nalezy przyjaé, ze ,powdd,
dla ktérego [poje¢ etycznych — PJ] nie da sie analizowac, jest taki, ze
s to tylko pseudo-pojecia™. A zatem:

Moéwiac, ze pewien typ dzialania jest stuszny (right) lub btedny
(wrong), nie stwierdzam zadnego faktu, nie wypowiadam na-
wet zdania o wlasnym stanie umystu. Wyrazam tylko pewne
uczucia moralne. A czlowiek, ktoéry pozornie mnie kwestionu-
je, wyraza tylko swoje uczucia moralne. Tak wiec nie ma sensu
pytaé, kto ma shusznos¢. Zaden z nas niczego nie stwierdzit'°.

Ta ekspresja uczu¢ nie ma charakteru ocen ani nie jest wyrazem
sadu etycznego w sensie, w jakim postuguje sie tym wyrazeniem ety-
ka normatywna. Dlatego — jak uwaza AYER — nie jest mozliwa jej ne-
gacja. Dezaprobata nie znaczy wiec tego samego, co negacja. Podobnie
pisze w jeszcze innym miejscu:

Przekonalismy sie, ze zdania, ktore po prostu wyrazaja sady
moralne, nic nie méwia. Sg czysta ekspresja uczué i jako takie
nie podpadajg pod kategorie prawdy i falszu. Nie da sie ich
weryfikowa¢ podobnie jak krzyku bolu lub stowa rozkazu —
poniewaz nie wyrazaja autentycznych stwierdzen!!.

% Por. ,A Reply to my Critics” MOORE’A — cyt. za COPLESTON, Historia filozofii.
Od Benthama do Russella, s. 418. MOORE sklaniat sie do pogladu, ze ,dobry”, podobnie
jak ,stuszny”, ,bledny” czy ,powinien”, moze mie¢ tylko znaczenie uczuciowe. Dodaje
jednak: ,Sklonny jestem mysleé, ze tak jest, ale rowniez sklonny jestem mysleé, ze
tak nie jest; nie wiem, w ktorg strone bardziej sie sklaniam” (cyt. za Ibid. s. 420).

7 AYER, Language, Truth and Logic, s. 118.

¥ Por. Ibid. s. 149. ,David Hume definiuje «prawde» w taki sposob, aby wyklu-
czy¢ sady etyczne z jej zakresu, i oglasza, ze udowodnil, Ze sg z niego wykluczone”
(AnscoMmBE, Nowozytna filozofia moralnosci, s. 40).

° AYER, Language, Truth and Logic, s. 158.

' Dost.: ,For neither of us is asserting a genuine proposition” (Ibid. s. 159).

" Ibid. s. 161.
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Sady etyczne wedlug AYERA sa czyms$ na podobienstwo podnie-
sienia glosu, takiej czy innej intonacji towarzyszacej wypowiedzi itp.
Nie sg wiec autentycznymi stwierdzeniami. Ich znaczenia bowiem
nie zmieniaja sie w zaleznoéci od sposobu ich wystowienia!2. Histo-
rycznie rzecz biorgc, stanowisko to zostalo przezwyciezone. Niemniej
jednak emotywizm praktycznie ,przeniknal nasza kulture™. Sady
etyczne majg swdj odpowiednik w przezyciach etycznych, dlatego te
ostatnie w $wietle powyzszych stwierdzen nie moga by¢ rozumiane
inaczej, niz wlasnie jako ekspresja uczuc.

2. Przezycie etyczne a powinno$¢ moralna

Filozofia krytyczna Immanuela KANTA, sztandarowy owoc Oswiece-
nia, pojawia sie wiek wcze$niej przed filozofig analityczna. KaNT,
czerpigc natchnienie z HUME’OWsKIE] analizy przyczynowosci, od-
rzuca jednak jej konsekwencje i bada mozliwos¢ doswiadczenia, ze
szczegblnym akcentem na metafizyke'®. Jak mozliwa jest nauka, za-
rowno przyrodoznawstwo, jak i metafizyka czy etyka? KANT dostrze-
ga, ze analizy HUME’A ograniczaja sie do zjawisk, nie siegaja do rze-
czy samych w sobie. Aby obroni¢ przyczynowos¢, wprowadza ja jako
warunek wszelkiego poznania.

Nie ulega watpliwosci, ze méwigc o przyczynowosci, zardéwno
Huwmg, jak i KANT poruszaja sie w przestrzeni rozpietej miedzy termi-
nologia filozofii ARYSTOTELESA a wymogami nowozytnej nauki. Na-
wet George BooLE, autor Badania praw myslenia (An Investigation of
the Laws of Thought, 1854), ktére dato podwaliny wspolczesnej logice,
sadzil, Ze za pomoca rachunku algebraicznego, zastosowanego po raz
pierwszy do analizy sadéw, jedynie udoskonala logike ARYSTOTELESA.

sLaradoks metody krytycznej”, jak KANT okresla zabieg metodo-
logiczny zastosowany w swoich pracach — szczegdlnie w Krytyce ro-

'2 Por. AYER, Language, Truth and Logic, s. 158. Przeciwnego zdania jest Alas-
dair MACINTYRE: ,emotywizm nie zwraca dostatecznej uwagi na roéznice pomiedzy
znaczeniem zdania, ktore pozostaje niezmienne w réznych uzyciach, a rozmaitoscia
zastosowan jednego i tego samego zdania” (MACINTYRE, Krotka historia etyki, s. 323).

13 Por. MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty, s. 57-59.

" KanT, Krytyka praktycznego rozumu, s. 105.
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zumu praktycznego — polega na tym, ze ,pojecie dobra i zta musi by¢
okreslane nie przed prawem moralnym [...] lecz tylko [...] po nim
i przez nie”’®. Innymi stowy, dobre lub zle to zgodne lub nie z pra-
wem moralnym. Nie moze by¢ bowiem tak, by rozstrzygniecie, co
jest bezposrednio dobre lub zle, zalezalo jedynie od do$wiadczenia,
czyli lezalo w zakresie sadow syntetycznych a posteriori. Zatem mu-
si by¢ okreslane wylacznie przez imperatyw kategoryczny. W mysl
imperatywu kategorycznego maksyma postepowania ma stac sie po-
wszechnym lub tez ogélnym prawem natury, bagdz — w innym sfor-
mulowaniu — ,Postepuj tak, by§ czlowieczenstwa tak w twej osobie,
jako tez w osobie kazdego innego uzywal zawsze zarazem jako ce-
lu, nigdy tylko jako érodka”!®. Stanowienie prawa dla samego siebie
w kontekscie dzisiejszych spoteczenstw demokratycznych jest — zda-
niem ANSCOMBE — absurdalne. A poza tym, jak wyjasnia ANSCOMBE:
.Jego [KANTA — PJ] regula dotyczaca uniwersalizowanych maksym
jestbezuzyteczna bez dodatkowych zastrzezen co do tego, co moze zo-
sta¢ uznane za relewantny opis dzialania w odniesieniu do maksymy
go [dziatania — PJ] dotyczacej”!".

Etyke KaNTA, okreslang mianem etyki obowigzku i powinnosci,
wyroznia tez negatywny stosunek do sfery emocjonalnej cztowieka.
KANT uwazal, ze ,wszystkie sktonnosci tacznie (ktérych zaspokoje-
nie nazywa sie wlasna szczesliwoscia) stanowia egocentryzm (solipsi-
smus)”'8 oraz ze cztowiek ,nie moze nigdy by¢ zupeie wolny od po-
zadan i sklonnoéci”®. Czlowiek zatem, chcac postepowaé moralnie,
musi zmagacé sie ze swoja naturg, podporzadkowujac ja prawu mak-
sym uniwersalnych, ktére Max SCHELER nazwie — nie bez stusznosci
— aktami nieosobowymi rozumu praktycznego?’.

"® Ibid. s. 105.

' Por. BiEsaca, Imperatyw kategoryczny, s. 786-788.

17 ANscoMBE, Nowozytna filozofia moralnosci, s. 40-41.

'8 KanT, Krytyka praktycznego rozumu, s. 121.

¥ Ibid. 5. 139.

20 Por. SCHELER, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, s. 23.
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3. Przezycie etyczne ,poza dobrem i ztem”

Koncepcja  etyczna, inspirowana  tworczoécia  Friedricha
NIETZSCHEGO, odrzuca ,rzeczy same w sobie”, probujac wydo-
by¢ ostateczne konsekwencje z rozwazan ,starego Kanta”!. Krok
ten odzwierciedla diagnoze: ,wszystkie wartosci, w ktérych ludzkosé¢
teraz swe najwyzsze pozadania zebrala, s3 wartosciami décadence”?.
COPLESTON stwierdza, ze nie ma juz miejsca dla ,uniwersalnego pra-
wa moralnego i absolutnych wartoéci moralnych”?}. Warto jednak
pamieta¢, ze poglady NIETZSCHEGO podlegaly zmianom i ze dopiero
ok. 1880 roku zaczyna on watpi¢ w tzw. Swiat noumenalny KANTA,
zreszta pod wpltywem SCHOPENHAUERAZY. Z tej perspektywy mowie-
nie o odrzuceniu absolutnych wartosci, biorac cho¢by za przyktad
jedna z mysli z pracy Jutrzenka, moze by¢ zwyczajnie mylace:

Przepisy, zwane ,moralnymi”, zwracajg sie w istocie przeciw
jednostce i bynajmniej jej szczeScia na celu nie majg. Tak samo
nie odnoszg sie te przepisy do ,szczescia i powodzenia ludzko-
$ci”, — wogole niepodobna skojarzy¢ tych stow ze $cistymi po-
jeciami, nie méwiac juz o tem, iz nie moga by¢ one gwiazdami
przewodniemi na ciemnym dazen moralnych oceanie. — Nie-
prawdziwe jest przesadne mniemanie jakoby moralnos¢ wiecej

sprzyjala rozwojowi rozumu anizeli niemoralno§¢®.

NIETZSCHE przeciwstawia sie tu temu, co MACINTYRE okreslit ja-
ko ,Oéwieceniowy projekt racjonalnego uzasadnienia moralnoéci”?.
I szuka wyjscia w tak zwanym ,rozwoju’, tj. porzadku wznoszenia in-

spirowanym teorig ewolucji DARWINA, ktorego droge wyznacza wola

% NIETZSCHE, Wiedza radosna, § 335, s. 273.

22 NIETZSCHE, Antychryst, § 6, s. 9. ,Bo dotychczasowe wartosci nasze same wy-
ciagaja go jako swdj ostateczny wniosek; bo nihilizm jest przemyslang do konca lo-
gika naszych wielkich wartosci i idealdéw — bo musimy wpierw przezy¢ nihilizm, by
przejrzeé nareszcie, jaka to wlasciwie byla wartos¢ tych «wartosci»... Potrzeba nam
bedzie kiedy$ nowych wartosci...” (NIETZscHE, Wola mocy, ,Przedmowa”, § 4, s. 3).

» CoPLESTON, Historia filozofii. Od Fichtego do Nietzschego, s. 406.

2% LEITER, Nietzsche on morality, s. 15.

» NIETZSCHE, Jutrzenka, s. 108. [Pisownia z 1907 roku — PJ]

2 MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty, s. 88.
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mocy?’: ,cztowiek jest linig rozpieta miedzy zwierzeciem i nadczto-
wiekiem — ling ponad przepascia”®®, nadczlowiek za$ — ,najwyzsza
z mozliwych integracji wszelkich aspektéw ludzkiej natury”?. Sta-
niecie poza dobrem i zlem, to faktycznie odrzucenie systemu KaNTa,
ktory — jak uwazal NIETZSCHE - ,zostal omotany przez «kategorycz-
ny imperatyw» i, z nim w sercu, z powrotem zabladzit do «boga»,
«duszy», «wolnoéci» i «niesmiertelnosci»”*.

sNietzsche atakuje moralno$¢, poniewaz zwyczajnie wierzy, ze
niekwestionowana dominacja kultury jest zagrozeniem dla ludzkiej
doskonalosci i wielkosci cztowieka™!. Dlatego wlaénie stawia w cen-
trum czlowieka i jego rozwéj. NIETZSCHE antycypuje osiagniecia psy-
chologii, przedstawiajac ,,ukryte dziatanie ideatéw i motywow czy po-
jecie sublimacji”*. Jego pojecie woli mocy znalazlo takze swoj wyraz
w psychologicznej teorii Alfreda ADLERA.

W paragrafie 109 Jutrzenki, zatytutowanym ,Panowanie nad so-
ba i umiarkowanie, tudziez ostateczna pobudka”, NIETZSCHE opisuje
»8ze§¢ zasadniczo roéznych metod, by poskromi¢ gwaltownosc jakie-
goé popedu™?. Brak w tym przedstawieniu jednak glebszej analizy,
stosownych rozréznien w sferze chcenia i dzialania oraz dazen i in-
stynktow. Jest to zreszta niemozliwe, poniewaz NIETZSCHE byt prze-
konany, ze ,jest nasz intelekt (Intellekt) najwidoczniej jeno $lepym
narzedziem innego popedu”. LEITER konstatuje:

»Osoba” jest arena, na ktorej toczy sie walka popedow (faktow
typow); jej przebieg okresla to, w co kto$ wierzy, co uznaje
za warto$¢, czym sie staje. Ale osoba jako $wiadoma jazn lub
~sprawca” (agent) nie bierze w tym procesie udziahi$.

Redukcyjna koncepcja osoby u NIETZSCHEGO, a takze zaczatkowa
dopiero psychologia i brak teorii $wiadomosci sa powaznymi man-

%7 Por. COPLESTON, Historia filozofii. Od Fichtego do Nietzschego, s. 403.

% N1ETZSCHE, Tako rzecze Zaratustra, §4,s.9.

% CoPpLESTON, Historia filozofii. Od Fichtego do Nietzschego, s. 403.

0 N1ETZSCHE, Wola mocy, § 335, s. 273.

31 LEITER, Nietzsche on morality, s. 26.

%2 CopLESTON, Historia filozofii. Od Fichtego do Nietzschego, s. 419.

3 NIETZSCHE, Jutrzenka, § 109, s. 108. Por. LEITER, Nietzsche on morality, s. 99.
* Ibid. s. 100.
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kamentami jego teorii moralnosci. Stusznie zatem MACINTYRE pisze,
ze ,problemy Nietzschego pozostaja nierozwigzane™>, dodajmy — na
gruncie jego koncepcji.

4. Przezycie etyczne wedfug Stein

Badania Edyty STEIN przedstawione w Filozofii psychologii i huma-
nistyki stanowia realny wklad do wspolczesnej antropologii i etyki.
Gertrude E.M. ANSCOMBE w swoim stynnym artykule z roku 1958
stwierdza:

W ramach wspodlczesnej filozofii wymaga sie wyjasnienia,
w jaki sposob czlowiek niesprawiedliwy jest zarazem zlym
czlowiekiem czy tez niesprawiedliwe dzialanie — zlym czy-
nem. Podanie takiego wyjasnienia nalezy do etyki, nie mozna
jednak nawet przystapi¢ do wykonywania tego zadania, poki
nie posiada sie solidne;j filozofii psychologii®®.

Problem lezy w tym, ze ,istnieje wiele poje¢ wymagajacych prze-
badania po prostu jako cze$é filozofii psychologii™’. I wyjasnia:

Chodzi mianowicie w pierwszym rzedzie o takie pojecia, jak:
~dzialanie”, ,intencja”, ,przyjemnos$é¢” czy ,chcenie”. Jesli za-
czniemy od tych pojeé, prawdopodobnie ujawni sie ich jeszcze
wiecejs.

Badanie podstaw, podjete przez STEIN, nie byloby jednak moz-
liwe bez wczesniejszego radykalnego odrdznienia psychicznosci od
swiadomosci, ktorego dokonal HusserL w swoich Ideach®®. STEIN
wyjasnia:

> MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty, s. 216.

3 AnscoMsE, Nowozytna filozofia moralnosci, s. 43.
% Ibid. s. 54.

% Ibid. s. 54.

¥ STEIN, Filozofia psychologii i humanistyki, s. 101.
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Pojecie przyczyny nie podnioslo sie jeszcze dzi$ po ciosie za-
danym przez niszczaca krytyke Hume’a [...] Duch krytyki Hu-
me’a jest wyczuwalny we wszystkich wspoétczesnych opraco-
waniach tego zagadnienia pomimo prac Kanta i przypisywa-
nego mu zwyczajowo ,ostatecznego rozwigzania”*’.

Problem HUME’A da si¢ rozwigzaé na gruncie, na ktérym go sfor-
mulowal, poniewaz ,,przez niego samego nie zostat [on — PJ] metodo-
logicznie wystarczajaco okreslony”!. STEIN podejmuje zatem analize,
rozpoczynajac od najnizszej warstwy konstytucji strumienia przezy¢.

4.1. Fenomeny sfery przezy¢ intencjonalnych

Jak dlugo czlowiek przezywa siebie w ramach strumienia przezyc,
nie przekraczajac go, nie wychodzac poza niego, pozostaje — zda-
niem STEIN — w zakresie czystej pasywnosci. Nie jest swiadomy, to
znaczy Ja nie kieruje ,swojego duchowego spojrzenia” i ,nie przy-
glada sie” danym immanentnym strumienia §wiadomosci*?. W sferze
pasywnosci nie jest mozliwe ,lgczenie aktoéw”, to znaczy 1) nieprze-
rwane tworzenie z pojedynczych, fragmentarycznych obrazow ujeé,
pojmowanie, 2) postrzeganie wlasnych standw, apercepcja, 3) scala-
nie pojmowania, synteza, czy tez 4) uaktywnianie p6Zniejszego przez
wczesniejsze, motywacja. STEIN pisze:

Jesli okreslimy powiazanie aktow, o ktore nam tu chodzi, cal-
kiem ogdlnie jako motywacje, to jestesmy $wiadomi odejscia
od zwyczajnego uzusu jezykowego, ktory ogranicza to wyra-
zenie do obszaru ,wolnych aktow”, w szczeg6lnosci woli®s.

Motywacja, w rozumieniu STEIN, jest sposobem laczenia aktow,
w wyniku ktérego mamy do czynienia z ,wylanianiem sie jednego
z drugiego, spetnianiem sig, lub procesem dokonywania si¢ jednego
na gruncie drugiego i ze wzgledu na niego™*. Akty sa tu tozsame

“ Ibid. s. 101.

1 Ibid. s. 102.

2 Por. Ibid. s. 143.

3 Ibid. s. 144. Por. réwniez Ibid. przyp. 42.
* Ibid. s. 145.
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z przezyciami intencjonalnymi®’, ktére s3 mozliwe jedynie w sferze
ducha. Laczenie nie jest dowolne. ,Do pewnego stopnia «centralnym
punktem», w ktérym rozpoczyna sie motywacja, jest zawsze Ja™*S.
Owo Ja nalezaloby jednak traktowaé nie tyle w sensie pewnego by-
tu?’, ile stale ksztaltujacej sie formy, ujawniajacej sie w powigzanych
ze sobg aktach. A to dlatego, ze Ja realizuje ,jeden akt, poniewaz doko-
nato innego™®. W ten sposéb Ja tworzy sie i zyje w spetnianiu aktow,
wylaniajac sie, stajac sie do pewnego stopnia inteligibilne, mozliwe
do poznania.

Podobienstwo struktury wystepuje zarowno dla motywacji expli-
cite, jak i implicite. Dzieje sie tak dlatego, ze ,kazda motywacja expli-
cite przechodzi po swojej realizacji w motywacje implicite, i rzeczy wi-
$cie kazda motywacja implicite moze staé sie explicite™®®. Nie wszyst-
ko wiemy z do§wiadczenia osobistego, w pierwotnym spelnieniu ak-
tu, jak ma to miejsce na przyklad w odkryciu czego$ nowego. Wiele
naszych przekonan, cho¢ jest umotywowanych, to jednak ,motywa-
cja nie dokonala sie aktualnie, lecz zawiera sie w konkretnym akcie,
przez ktory zdanie przedstawia sie nam jako jednos¢ i w okreslonej
formie przekonania™®. Tak dzieje sie przyktadowo, gdy w rozumowa-
niu opieramy sie¢ na niekwestionowanych pewnikach. W przezyciu
intencjonalnym

gdy $wiadomos¢ kieruje sie na jaki$ przedmiot, pojmuje go
nie jako puste x, lecz zawsze z okreSlong zmyslowsg trescia,
jako nosiciela odrebnej jednolitej istotowo substancji, ktorej
jednak tylko cze$¢, bedac w pelni dana, ,ujawnia sie” kazdo-

 Por. STEIN, Filozofia psychologii i humanistyki, przyp. 41, s. 143. WojTyza formu-
luje zastrzezenia co do tozsamosci pojeé przezycie etyczne i akt w fenomenologicznej
teorii warto$ci SCHELERA (por. WoyTyYia, Wyktady lubelskie, s. 21-38). Uwagi odno-
$nie do koncepcji osoby u SCHELERA por. STEIN, Filozofia psychologii i humanistyki,
przyp. 186, s. 339.

“ Ibid. s. 145.

¥ Odnoscie ,czystego Ja” por. Ibid. przyp. 142, s. 259.

8 Ibid. s. 145.

¥ Ibid. s. 146.

% Ibid. 5. 145-146.
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razowo, podczas, gdy reszta jest tu ,wspolrozumiana” tylko
w nieokreslony sposéb’?.

Tak jest w przypadku kazdego aktu, zar6wno postrzegania jakie-
gos przedmiotu — ktory przeciez nie jest nigdy dany w pojedynczym
akcie percepcji — jak tez rozumienia sensu wypowiedzi. Konieczne
kroki uzupelniania poznania dyktowane sg przez jednos¢ sensu. I tak
to, ze nie widze czego$, motywuje moj ruch w przestrzeni, zmiane po-
lozenia, by to zobaczy¢; to, Ze nie rozumiem, motywuje poszukiwanie,
czytanie, zadawanie pytan itd. STEIN pisze:

Ja, zyjac w spelnianiu aktu, zwrécone jest ku przedmiotowi
i ma go na mysli, gdy postepuje z aktu w akt, ze stale zmienia-
jacym sie sensem substancjalnym [Sinnesbestande] (modyfiku-
jacym sie ze wzgledu na relacje pelnych i pustych dostepnych
sensOw czeSciowych), nie zwracajac sie przy tym do samego
sensu i struktury motywacji. Istnieje jednakze w kazdym mo-
mencie mozliwo$¢ wyrazenia sensu przedmiotowo, roztozenia
go na skladowe i wyprowadzenia z niego postulatow i norm
przebiegu motywacji*2.

Tym, co motywuje — motywem — nie jest sam uprzedni akt, lecz
tre$¢ sensu tego aktu: ,motywem mojej radosci jest nadejscie oczeki-
wanego listu, nie za§ wiadomo$¢ o nadejéciu™>. Przebieg motywacji
nie jest Scisle przewidywalny, bowiem ,wymagania” dotyczace stanu
rzeczy dopuszczaja rozne konfiguracje®*. Zostaje jedynie nakreslony
zakres mozliwos$ci sensownych, niebudzacych watpliwosci, zgodnych
z krytycznym zdrowym rozsadkiem. Tam, gdzie przebieg motywacji
nie opiera si¢ na rozsagdnym uzasadnieniu, a wiec nie jest motywowa-
ny przez tre$¢ sensu uprzedniego aktu, tam ,motyw mozemy okresli¢

* Ibid. s. 147.
% Ibid. s. 148.
% Ibid. s. 149.
* [...] «<wymagania» nadajace aktowi tres¢ sensu, nie zawsze sa jednoznacz-
ne. Stan rzeczy moze przybiera¢ formy najréznorodniejszych logicznych zwigzkow,

i stosownie do tego, dopuszczac¢ wiele wnioskow” (Ibid. s. 149).



190 Piotr Janik

jako «bodziec»”°. Postepowanie pod wpltywem bodZca nie moze by¢
rozpatrywane ani jako rozumne, ani nierozumne.

Za sprawag motywacji powstaja nowe, ukonstytuowane jedno-
Sci przezy¢, niemozliwe do znalezienia w zakresie pasywnosci. Tam
ukonstytuowane jednosci zyty w ,strumieniu”; w przypadku przezy¢
intencjonalnych tak nie jest. STEIN pisze:

Nie mamy tu zatem kontynuacji aktéw w strumieniu, ciaglego
przeplywania jednego aktu w drugi, stale wypelnionego ,pola
aktu”, analogicznie do pdl zmystowych. Akty sa ,momentami
zwrotnymi”, ,cezurami” w strumieniu (ktérego ciaglos¢ jednak
nie zanika, dzieki pozostalym ciagle wypetionym polom prze-
zy¢€) i jest mozliwe, ze miejscami §wiadomos$¢ plynie, cho¢ nie
pojawiaja sie w niej akty>°.

Akty i motywacje wyznaczaja linie demarkacyjna miedzy $lepa
koniecznoscig zdarzen fizycznych i wydarzania psychicznego — ogdl-
nie, przyczynowoscig psychofizyczna — a krélestwem sensu i rozu-
mu. Tylko w nim mozliwy jest prawdziwy oglad rzeczy i poznanie,
pierwotny wglad, czyli $wiadomie dokonane widzenie oraz uchwyce-
nie wartosci i realizowanie pewnego stanu rzeczy rozpoznanego jako
moralnie stuszny.

4.2. Przezycie a motywacja

W kroélestwie sensu i rozumu Ja, zyjac w spelnianiu aktu, zwrocone
jest ku przedmiotowi i ma go na mysli, gdy postepuje z aktu w akt.
Widac¢ to wyrazniej na wyzszych poziomach spelniania aktu, bowiem
motywacja jest wowczas tatwo osiggalna dla spojrzenia refleksyjnego.
STEIN pisze:

To, o czym tu mowa w zwiazku z charakterem motywacji, ta-
two przyjac, gdy odniesiemy to do dziedziny aktéw specyficz-
nie logicznych, gdzie sylogizmy i procedury dowodowe prze-
biegaja od zalozen do wnioskéw. Jest rowniez oczywista w sfe-
rze dziatan praktycznych, gdzie uczucie ,wprawia w ruch” de-
cyzje woli, a decyzja dzialanie. [...] Na nizszych poziomach

% STEIN, Filozofia psychologii i humanistyki, s. 150.
* Ibid. s. 150.
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[konstytucji przedmiotu — PJ] natomiast dzialanie rozsadku
jest ,ukryte”, motywacje dochodza do glosu ,w mroku” i mu-
szg wpierw ujrze¢ Swiatto dzienne przez staranng refleksyjng
analize®’.

Posiadanie wrazen zmystowych warunkuje, ze Ja moze skiero-
wacé swoje duchowe spojrzenie i przygladac sie danym immanentnym
strumienia $wiadomosci, i stad posiadanie wrazen moze by¢ uznane
za nizsza forme intencjonalnosci. Podobnie okreslonego rodzaju prze-
bieg danych zmystowych wywoluje — a wiec w jakims$ sensie moty-
wuje — ujmowanie rzeczy jako takiej. W ramach tego ujmowania uka-
zuja sie potem wlaéciwe zaleznosci motywacji. Kazdy akt, podobnie
jak zmiana nastawienia, wymaga, by Ja skierowalo swoje duchowe
spojrzenie na wlasciwy przedmiot, aby miato wlasciwa intencje, cho¢
nie kazda realizacja — jak juz bylo powiedziane — dokonuje si¢ na
takich poziomach spelniania aktu, by by¢ tatwo osiggalng dla spoj-
rzenia refleksyjnego. Doswiadczenie szczegdlnego rodzaju prezenta-
cji obiektu, ktére rodzi zachwyt, zdumienie, uzasadnia przekonanie
o wartosci. Ten za$, ,dla kogo warto$¢ jest czyms$ realnym (jedno-
cze$nie z jej nieistnieniem i mozliwoscig urzeczywistnienia), powi-
nien postawi¢ sobie za cel jej realizacje”®. O ile jednak przezycie za-
chwytu, zalezne od szczegdlnego rodzaju prezentacji obiektu, moze
nie by¢ wolnym aktem i pojawi¢ sie niespodziewanie, z zaskocze-
nia, mimowolnie, o tyle owa powinno$¢ i postawienie sobie przed
oczy celu realizacji wartos$ci przynalezy juz do sfery spontanicznosci
autentycznej.

Zdaniem STEIN mozliwe jest wyrdznienie trzech zasadniczych po-
ziomOw przebiegu motywacji: 1) w zakresie odbioru jest to zwrot ku
przedmiotowi, przy czym motywu — czy lepiej bodzca — dostarczajg
dane zmyslowe, 2) w zakresie postawy czy przekonania jest to udzial;
a wlasciwie wziecie w posiadanie®. STEIN wyjaénia:

Postawa przynalezy do przedmiotowosci, do ktérej sie odnosi
i ktéra jej wymaga. Stad nie jest ona zwyczajnie wywolywana,

% Ibid. s. 152.
% Ibid. s. 148.
> O trzecim poziomie mowa bedzie za chwile.
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lecz uzasadniona. [...] Postawy zwykle nie narzucaja sie przed
swoim wystgpieniem [...]. Biorg mnie one w posiadanie. Z dru-
giej strony nie moge ich sobie wytworzy¢, jesli nie pojawia si¢
same z siebie. Moge teskni¢ za wiarg religijna, starac sie o nig
ze wszystkich sil, a mimo to ona nie przypadnie mi w udziale.
Moge zaglebia¢ sie w wielkosc¢ czyjegos charakteru, nie mogac
zdoby¢ sie na nalezny mu podziw®’.

Kiedy w przebiegu motywacji ustala sie postawa — co jest rowno-
znaczne z pojawieniem si¢ przekonania — istnieje mozliwos¢ zajecia
wobec niej stanowiska, ktorej brak w zakresie prostego odbioru: sta-
na¢ na gruncie przekonania lub zachowac sie tak, jakby nie istniato;
nie mozna go jednak usuna¢. STEIN pisze:

Do ,podwazenia” przekonania wymagane sag nowe motywy,
przez ktoére motywy pierwotnego przekonania zostatyby oba-
lone i z ktérych [to motywow] z kolei [podwazenie] wyniknie
,samo”. Nie musze jednak uznawac tego przekonania, moge

zachowywac sie catkowicie tak, jak gdyby go nie bylo, i w ten
61

sposob moge uczyni¢ je nieskutecznym®’.

Mozliwos¢ odmowy stanigcia na gruncie przekonania powstrzy-
muje dotychczasowy przebieg motywacji. Mozliwe jest tez stanie-
cie na gruncie przekonania nieistniejacego®®. W konsekwencji dalszy
przebieg motywacji nie bedzie wlasciwie uzasadniony (brak zywego
przekonania) ani tez nie bedzie zgodny z intencjg przezyc.

Trzecim poziomem wyrdznionym przez STEIN jest: 3) zakres wol-
nych aktéw. Roézni sie on od drugiego poziomu tym, ze przyjecie
lub odmowa staniecia na gruncie przekonania dokonuja sie jako
samodzielne przezycia. STEIN konstatuje:

Cecha szczegdlng [wolnych aktow] jest to, ze moga by¢ do-
konane jedynie we wlasciwym sensie (w formie ,cogito” [...]

% StEIN, Filozofia psychologii i humanistyki, s. 154-155.

°! Ibid. s. 155.

62 Jak pisze Beate BECKMANN-ZOLLER we ,Wprowadzeniu” do Filozofii psycho-
logii i humanistyki: ,Edyta Stein wykorzystuje jako przyklady doswiadczenia zy-
ciowe” (Ibid. przyp. 251, s. 77). Odnosnie do ,staniecia na gruncie przekonania
nieistniejacego”, por. Ibid. s. 157.
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w terminologii Husserla, przez ,Ja centralne” jak u Pfidndera
i Hildebranda)®3.

4.3. Przezycie jednostkowe i ponadindywidualne

»Ja, mimo swej jedynosci i nieusuwalnej samotnosci, moze wchodzi¢
we wspélnote zycia z innymi podmiotami”®* i stawaé sie ,,czescia pod-
miotu ponadindywidualnego”®. Do jakiego stopnia mozna tu méwié
réwniez o ponadindywidualnym strumieniu przezy¢ i przezywaniu
wartosci?

STEIN za Ferdinandem TONNIESEM, podobnie jak SCHELER, rozroz-
nia dwa podstawowe typy socjalne: wspodlnote (Gemeinschaft) i spote-
czenstwo lub stowarzyszenie (Gesellschaft). Podzial zalezy od nasta-
wienia jednostek. Tam, gdzie jednostki sg w relacji typu ,podmiot-
podmiot”, tam panuje wspdlnota, gdzie zas wystepuje nastawienie ty-
pu ,podmiot—przedmiot”, tam jest spoleczenstwo badz stowarzysze-
nie. O ile jednak mozliwa jest wspolnota bez stowarzyszenia, o ty-
le przeciwna sytuacja jest nie do pomyslenia, poniewaz: ,nie moz-
na podmiotu uczynié¢ przedmiotem, nie postrzegajac go wczesniej po
prostu jako podmiot”®®.

W przypadku indywiduum strumien $wiadomosci i strumien
przezy¢ jest tym samym tworem — wyrazenia te moga by¢ uzywane
zamiennie. Gdy za$ chodzi o wspolnote, to méwienie o ponadindywi-
dualnym strumieniu §wiadomosci nie ma zwyczajnie sensu. ,Przezy-
cia wspolnoty, podobnie jak [przezycia] indywidualne, maja ostatecz-
nie swoje pochodzenie w indywidualnych Ja, ktore nalezg do wspdl-
noty”®’. Niemniej uprawnione jest méwienie o ponadindywidualnym
strumieniu przezy¢ jako czyms$ roéznym od strumienia przezy¢ jed-
nostkowych®®. Nota bene spoteczenistwo — badz stowarzyszenie — tyl-

% Ibid. s. 159.

% Ibid. s. 259.

% Ibid. s. 260.

% Ibid. s. 257.

% Ibid. s. 261.

68 Wspélnota staje sie $wiadoma samej siebie jedynie w nas, a nasza «éwiadomoéé
wspoélnotowa» nie konstytuuje zadnej ponadindywidualnej §wiadomosci wspélno-
towej [...]. Jednostka zyje, odczuwa, dziala jako czlonek wspdlnoty, i o ile to czyni,
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ko w stopniu, w jakim jest wspdlnota, posiada ponadindywidualny
strumien przezy¢.

Jednostki maja swdj udzial w jednosci sensu wspolnotowego
przezycia intencjonalnego. Udzial ten moze by¢ jednak rézny. Na
przykladzie $mierci dowddcy oddziatu STEIN wyjasnia:

Jesli zaden z czlonkéw nie odczuwa stosownego smutku, to
trzeba powiedzie¢ tez, ze strata nie spotyka si¢ z wlasciwa reak-
cja oddzialu. Nie ma to miejsca, jesli cho¢ jeden czlonek urze-
czywistni w sobie racjonalnie wymagana tre$¢ sensu: ponie-
waz kto$ ,w imie oddzialu” odczuwa, oddzial w nim czyni za-
dos¢ postawionemu wymaganiu. Przezycia innych nie sa przez
to przekreslone. Wszystkie one wspottworza przezycie wspol-
notowe, ale to, co w nich wszystkich byto zamierzone, tylko
w przezyciu tego jednego zostato urzeczywistnione®.

Przezycia wspodlnotowe nie sa suma przezy¢ indywidualnych, lecz
konstytucja. ,Nalezg one do wyzszej warstwy konstytucji niz przezy-
cia jednostkowe”. Zdaniem STEIN ,do sensu tych indywidualnych
przezy¢, ktore sa konstytutywne dla przezycia wspolnotowego, przy-
nalezy to, ze sg nakierowane na przezycie wspélnotowe i daza do jego
objecia”!. Wida¢ to cho¢by w dziedzinie nauki, gdzie przedmiot ba-
dania wytania sie niejako z mroku niewiedzy za sprawa réznych ba-
daczy, a nawet calych pokolen. Kazdy z nas czerpie z tego depozytu,

przyczyniajac sie w ré6znym stopniu do jego pomnazania’?.

w nim i poprzez niego zyje, odczuwa i dziata wspdlnota. Kiedy jednak staje sie ona
swiadoma przezywania lub nad nim sie zastanawia, to nie wspélnota staje sie swiado-
ma tego, co sama przezywa, lecz jednostka jest $wiadoma tego, co wspdlnota w niej
przezywa” (STEIN, Filozofia psychologii i humanistyki, s. 267-268).

¢ Ibid. s. 263-264.

70 Ibid. s. 269.

' Ibid. s. 273.

2 Wszelka dziatalno$¢ naukowa dokonuje sie w takiej formie. To, co jest moim
«wlasnym» przyczynkiem, oryginalnymi osiagnieciami myS$lenia, wyrasta na grun-
cie juz zgromadzonych zasobow, ktore przejmuje, i staje si¢ z kolei podstawa, na
ktorej inny dalej tworzy. I przez to moje duchowe dziatanie jestem wlaczona w jedna
wielka sie¢ motywacji, ludzki proces poznania” (Ibid. s. 305).
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4.4. Uczucie, przedmiot, wartos¢

Broniac autonomii uczu¢ przeciw teoriom prébujacym wyjasniaé
je jako ,kompleksy wrazen cielesnych” STEIN zauwaza, ze ,Swiat
przedmiotoéw, ktory odkrywa sie dla nas w odczuwaniu, to Swiat
wartosci”’®. Konieczne jest jednak wyjasnienie. STEIN pisze:

Pod nazwa ,odczucie” wzglednie ,uczucie” ujete sa dwie rze-
czy: po pierwsze, akty, w ktorych wartosci wzglednie przed-
mioty jako warto$ciowe ukazujg sie nam jako ,dobra”, a po-
nadto postawy, jakie te wartosci w nas wywoluja. [...] Catko-
wicie zrealizowane uchwycenie wartosci jest wiec zawsze od-
czuciem, w ktoérym potaczona jest intencja wartosci i reakcja
odpowiedzi. Tam, gdzie brakuje zywego uczestnictwa Ja, tam
jest ono zastgpione przez nieurzeczywistniong intencje’®.

Pelna odpowiedz znajduje swdj wyraz w urzeczywistnieniu roz-
poznanej wartosci. Odczucie wartosci, a co za tym idzie réwniez
przezycie etyczne, jest w ujeciu STEIN czynno$cia osobowa, aktem
whasciwym Ja, to znaczy przekraczajacym aktualng swiadomoéé>.

Wartosci nie sg jak jakosci zmystowe, ktore ,nie wysuwaja pod
moim adresem zadnych roszczen™®. Przeciwnie, zadaja, by sie na nie
wewnetrznie otworzy¢, by pozwoli¢ im wplynaé na swoje wnetrze.

Wartosci sa nierozlaczne od przedmiotu, poniewaz ,kazdy w pel-
ni ukonstytuowany przedmiot jest jednocze$nie przedmiotem warto-
éci”””. Domagaja sie one niejako afirmacji, uznania. STEIN pisze:

Pozbawiony wartos$ci §wiat rzeczy jest z gruntu abstrakcja, za-
sugerowang nam przez fakt, ze nie oddajemy sie w réwnym
stopniu wszystkim intencjom, ktére moga powstac na gruncie
istniejacego materiatu, lecz przechodzimy pomiedzy réznymi

7 Ibid. s. 290.

7 Ibid. 5. 290-291.

7 Por. Ibid. s. 150, 473n.

7 Ibid. s. 291.

7 Ibid. s. 292. Poglad STEIN stoi w opozycji do teorii neokantystéw badenskich
H. RickeRTA i W. WINDELBANDA, czemu daje ona wyraz w konicowej analizie swojej
pracy — por. Ibid. s. 476-479.
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yhastawieniami”. W nastawieniu teoretycznym widzimy zwy-
kle rzeczy, w aksjologicznym widzimy wartosci, a szczegélnie
wartosci estetyczne, etyczne, religijne itd.”®

Dotyczy to w rownym stopniu przedmiotéw ukonstytuowanych
w przezyciu indywidualnym, jak i ponadindywidualnym. Swiat war-
tosci moze jednak wymagac odkrycia, a to dlatego, ze ,przechodzimy
miedzy réznymi nastawieniami”, ale tez nierzadko intencja przezycia
pozostaje pusta, niespelniona. Poniewaz przezycie wspoélnotowe kon-
stytuuje sie w oparciu o przezycie indywidualne, stad w jednostce na-
lezy szukaé otwarcia na warto$ci, rowniez dla wspdlnoty. STEIN wyja-
$nia: ,spojrzenie wspolnoty moze zosta¢ otwarte na okreslone obsza-
ry warto$ci dopiero za sprawa pojedynczych cztonkéw”, jak w przy-
padku piekna Alp, ktore ,,do XVIII wieku pozostawato zupelnie nieod-
kryte””. Jednostki s takim otwartym okiem, przez ktére wspolnota
spoglada na $wiat wartosci.

Zakonczenie

Nawigzanie przez STEIN zarowno do analiz HUME’A, jak i KANTA jest
W jej pracy wyrazone explicite. Gtéwne zarzuty, jakie formuluje w sto-
sunku do obu, to przedwczesnie sformulowana teoria $wiadomosci
i metodologicznie nieprecyzyjnie okreslony zakres badan. Analizy
STEIN, na przedluzeniu analiz Edmunda HusserLA, dajg mozliwos¢
poszerzenia pojecia do$wiadczenia i ukazuja przezycie etyczne w rela-
cji do wartosci. Filozofia psychologii i humanistyki jest doglebnym stu-
dium na temat osoby ludzkiej, w ktérym przemys$lane zostaly rowniez
trudnosci posthumowskiej i neokantowskiej filozofii moralnosci.
Koncepcja STEIN odpowiada tez na wysuniete przez NIETZSCHEGO
roszczenie ,przewartoSciowania wartosci”. NIETZSCHE, czyniac z so-
lipsyzmu moralnego dogmat i wpisujac go w idee ,,wiecznych powro-
tow”, z przewartosciowania wartosci chce uczyni¢ rodzaj perpetuum
mobile. Ciggla zmiana nie jest jednak z zasady autentycznym wybo-
rem wartosci; krytyka wartosci za$ nie jest ani uchwyceniem war-

78 STEIN, Filozofia psychologii i humanistyki, s. 292.
7 Ibid. s. 364.
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tosci, ani ich urzeczywistnianiem. NIETZSCHE metodycznie odrzuca
moralno$¢ oparta na etyce czy religii na rzecz takiej, ktora bylaby
oparta na fizyce, na znajomosci ,wszelkiej prawnosci i koniecznosci
w Swiecie”.

STEIN, przeciwnie, bada przyczynowos¢ psychiczng, wyznacza za-
kres obowigzywania przyczynowosci psychofizycznej i ukazuje kro-
lestwo sensu i rozumu, w ktoérym rzadzi motywacja. Relacja do war-
tosci mozliwa jest tylko w tymze krolestwie sensu i rozumu. Anali-
zy STEIN wskazuja na mozliwo$¢ przetamania ,absolutnej samotno-
$ci”, a zatem réwniez na mozliwo$¢ autentycznego wyboru wartosci,
a poprzez ich urzeczywistnianie — rozwoju, czyli osiagania wyzszych
poziomoéw konstytucji indywidualnych i ponadindywidualnych.

Summary

The expression “moral experience”, along with the concomi-
tant notion of experience itself, seems to have been understood
in divergent ways. Taking as a background three views cur-
rently operative in our culture — emotivism, the ethics of duty,
and the notion of an ethics “beyond good and evil” — a con-
ception of ethical experience will be presented based on the
findings of Edith STEIN as elaborated in her work Philosophy
of Psychology and the Humanities.

Key words: moral experience — ethics — phenomenology —
causality — motivation
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