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Jakub Gorczyca §)

WARTOSCI I ETHOS SPOLECZNY!

Cala tajemnica postepu ludzkosci
zalezy na tym, aby coraz wiegcej stanowczo,
przez wcielanie dobra i rozja$nianie prawd,
brovi najwieksza, jedyna, ostateczna,
fojest meczenstwo,
uniepotrzebniafo sie na ziemi...

C.K. Norwid

Diagnoza Gabriela Marcela

Pod koniec 1943 r. G. Marcel napisal esej filozoficzny zatytulowany:
Niebezpieczna sytuacja wartosci etycznych®. Zaraz na wstepie zaznaczyl on,
12 jesli wartoSci utozsamia sie z ideami, nie ma adnego sensu powiedzenie,
ze znajdujq si¢ one w jakiej$ sytuacji (s.160). Méwienie o niebezpiecznej
sytuacji warto$ci staje si¢ sensowne jedynie wowczas, gdy przyjmiemy, ze
posiadaja one znaczenic jako wcielone. Bytujacym w sobie, niezaleznie od
dramatdw ludzkiego zycia ideom nic przeciez nie moze zagrazaé w naszym
Swiecie. JednakZe zapytajmy, czy w ogéle cos§ lub kto§ moze zagrazac
warto§ciom? Czy wiasnie ich istnienie jako wcielonych nie stanowi

! Jest to tekst wykladu wygloszonego dnia 14 X 1993 r. podczas inauguracji roku
akademickiego 1993/94 na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie.

?Por. G. Marcel, Homo Viator. Wstep do metafizyki nadziei (thom. P. Lubicz), W-wa 1984,
5. 160-170. Numery stron podane w tekscie w nawiasach odnosza si¢ do powyzszego wydania.
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gwarancji ich "bezpieczeristwa'? A je§li wartosci etyczne jawia sie
w pewien spos6b zagrozone, to przez co i w jaki sposob? Czy ich sytuacja
moze by¢ niebezpieczna w oderwaniu od sytuacji czlowieka? O czyja zatem
niebezpieczng sytuacje ostatecznie chodzi, wartosci czy czlowieka?

Wiemy co dzialo si¢ w Europie na poczatku lat czterdziestych naszego
wieku. G. Marcel byl przekonany, ze podstawowa wiara w czlowieczenstwo
zagrozona byla $miertelnym kryzysem. Diagnozowal: ...sify zniszczenia,
ktdre rozpetaly sie wszedzie wokdt nas i zmierzajq do unicestwienia
wszelkich weielonych wartoSci, urzeczywistnianych zaréwno w rodzinie, jak
i szkole, zaréwno w szpitalu, jak w muzeum czy koSciele, mogfy sie tak
bezgranicznie rozpanoszy¢ tylko dlatego, ze znalazly oparcie w mysli, ktéra
— JeSli tak si¢ moina wyrazié — zaprzeczyla rzeczywistosci, odmawiajac jej
$wigtosci (s. 167). Cziowiek, zdaniem Marcela, tracac spontaniczne zauFanie
do porzadku istnienia i zrywajac wigZz milosci laczaca go z zyciem,
przygotowal tym samym grunt dla panoszenia si¢ sit niszczacych tkanke
moralng spoleczeristw.

Francuski mygliciel, okreSlajacy chetnie swa role w filozofii jako
straznika, dostrzegat tez inne zagrozenie dla warto$ci anizeli otwarta walka,
zmierzajaca do wykorzenienia ich z Zycia; polegalo ono na niedocenianiu
autonomii wartosci etycznych oraz doniostosci calej sfery moralnosci
naturalnej. Marcelowi chodzilo w tym wypadku o pewnych chrzescijan,
przesadnie — jak mOwil — przejetych nadprzyrodzonoscia, ktérzy zatracili
zmyst nie tyle natury, ile raczej taski rodzqcej sie i tetniqcej w sercu natury
(s. 167). Wzywat on zatem, aby w obliczu kleski pewnego typu humanizmu
izagrozenia wartosci etycznych przez nihilizm, chrzescijanie nie wycofywa-
li si¢ ze Swiata uciekajac w swoista "mistyke" wiary. Takie wycofywanie
si¢ byloby réwnoznaczne ze zgoda na rozdarcie w lonie ludzkosci.
Jednakze, dopowiadal, ... chrzeScijanin nie moie sie ograniczy¢é do
stwierdzenia tego rozdarcia i pogodzenia si¢ z nim, nie przeczqc sobie jako
chrze$cijaninowi i nie pozbawiajac samego pojecia zbawienia jego istotnej
tresci (s. 164). Zbawiaé, to przeciez szukad i ocalag, 1o co zginelo z domu
Ojca. A jak mozna szukaé bez wychodzenia na zewnatrz, i jak ocalaé bez
nawiagzywania wiezi?

Wzajemnos$¢ w niedocenianiu wartosci?
Jakkolwiek w powyzszej ocenie pogladow i postaw, a takze w udziela-
nych przez G. Marcela radach nie chodzito jedynie o katolikéw, jakkolwiek

tez od tamtego czasu uplynglo p6t wieku, naznaczonego glebokimi
przemianami w $wiecie i Kosciele, to jednak zapytajmy, czy uwagi Marcela
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nic sa w jakiej§ mierze trafne réwniez dzisiaj, w odniesieniu do polskich
katolikéw. Czy nie mozemy bowiem odnaleZ¢ po§réd nas postaw niedoce-
niania moralnosci naturalnej i jakby braku zaufania do wartosci etycznych,
urzeczywistnianych poza widzialnymi ramami Kosciota? Nie ryzykujac
twierdzenia, ze Zrédlem tego rodzaju postaw jest przesadne przejecie si¢
nadprzyrodzonoscia, dodam jednak, iz maja one niewiele wspdlnego
z autentycznym katolicyzmem. Czyz katolicko$¢ nie jest wiasnie otwarciem
- bez paralizujacych my$lenie i apostolskic dzialanie lckow — na wszelka
prawde, dobro i pickno, gdziekolwiek one si¢ rodza? Czy zanim do
katolika, wartosci te, chociaz nie "chrzecijariskie” z nazwy, nie nalezg do
Boga stwércy, ogamiajacego swa ocalajaca milo$cia wszystkich ludzi?

Sygnalizujac mozliwoéé tego rodzaju swoistego zagrozenia (przez
niedocenianie) wartosci etycznych, jestem réwnocze$nie §wiadom proporcji
niebezpieczeristw, jakie istnieja w obecnych zmaganiach o duchowe oblicze
naszego spoleczeristwa i jego przyszloéci. Poniewaz analiza relatywizmu
i nihilizmu moralnego wykracza poza ramy niniejszych rozwazan, dlatego
chcialbym jedynie zwrécié uwage na jeszcze inne zjawisko. Pojawilo sig
ono wyraziscie w postkomunistycznym krajobrazie, z dominujaca sylwetka
zw. "poteznego Kosciola" posrodku. Méwigc w skrdcie, chodzi o 1o, czy
przynajmniej niektérym wartosciom etycznym nie grozi dzi$ niedocenianie
ze strony 0séb — trawestujac Marcela — przesadnie przejetych §wieckoscia,
ktore nie tyle zatracily zmysl laski, ile raczej natury obecnej i t¢tniacej
w sercu chrzescijafistwa. Mozna bowiem odnie$¢ czasem wrazenie, Ze jakas
naturalna warto$¢ etyczna staje si¢ dla niektérych niechrzescijan co najmnie;j
podejrzana, jesli tylko po jej stronie staje réwniez Kogcidl. Dotaczony
przymiotnik "“chrzescijariska" nie tylko zamyka ja woéwczas w sferze
rzekomo obcych §wiatu spraw zycia wiecznego, ale zdaje si¢ rowniez
zwalnia¢ od refleksji nad jej istotq i sposobem zakorzenienia w ludzkim
bycie.

Wartosci uniwersalne i prawo pafstwowe

Istnieja rozmaite przyczyny niewlasciwej percepciji wartosci etycznych
lub jej braku; nie wszystkie z nich sprowadzaja si¢ do ukrywania wartosci
przez chrzescijan pod korcem grzech6w. Kilkadziesiat lat temu, w krytycz-
nym nawiazaniu do filozofii F. Nietzschego, M. Scheler wskazywat na
resentyment, jako jedno z gléwnych 7rédel znieksztalcert w poznawaniu
wartosci. Kontynuator jego my$li D. von Hildebrand, méwiac o “Slepocie
na wartoéci" szukat jej przyczyn w bezrefieksyjnym, nicuporzgdkowanym
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zyciu wedlug ztych skfonnodci. Wiemy tez jak donioslg role w ksztaltowa-
niu $§wiadomosci moralnej odgrywaja warunki psychologiczno—spoleczne
i metody wychowania.

Nie wchodzac w tym miejscu w problematyke teorii poznania etycznego
czy socjologii wiedzy moralnej, mozemy jednak przyja¢, odwotujac si¢ do
do§wiadczenia potocznego , Ze wartosci, kitére wyrazajg dobro¢ zachowan
dotyczacych podstawowych débr 1 praw czlowieka, sa z reguty uniwersalnie
dostgpnymi poznawczo. Przyktadowo: prawdopodobnie latwiej jest — dla
wiekszos$ci os6b zyjacych w naszym spoleczerstwie — dostrzec warto$é
sprawiedliwodci, anizeli warto§¢ znoszenia cierpiefi dla sprawiedliwosci.
Wartosci jak: sprawiedliwo$¢, uczciwo$é, prawdomowno$e, poszanowanie
zycia, zwane s3 czg¢sto wartosciami podstawowymi 1 uniwersalnymi
zarazem. Prawdg jest, Ze istnieja nieraz daleko idace réznice zdan co do
rozumienia i interpretacji szczegdlowej tresci tych wartosci w konkretnych
warunkach czasu i miejsca. Poniewaz jednak bez respektowania wymagan
warto$ci rozpoznanych jako podstawowe niemozliwe byloby zachowanie
ladu spolecznego, pafistwo zazwyczaj obwarowuje te wymagania przepisami
prawa. Prawo stanowione znajduje zreszta w wartoSciach podstawowych
- czy konkretniej: w ochronie praw przyslugujacych kazdej osobie na mocy
jej godnosci — swoje metafizyczne uzasadnienie (tak jest przynajmniej w tej
tradycji filozoficznej, ktéra podzielam). W sytuacji porzadku obywatelskiego
respektowanie wartosci  etycznych moze wszakze przybieral postal
respektowania jedynie przepisOw prawa, a nawet respektu przed sila
paristwa stojacego na strazy prawa. Nie tylko z moralnego punktu widzenia
taki stan rzeczy jest daleki od ideatu. Dlatego dia madrych me¢zéw stanu
nigdy nie beda obojetne moralne czy religijne motywy posigpowania
obywateli, co z kolei nie znaczy, ze paristwo powinno — per absurdum
- przymusza¢ kogo$ do realizacji wartosci etycznych lub religijnych, albo
tez opatrywad sankcja kama wszelkie wykroczenia przeciw normom
moralnym. Jesli paristwo moze i powinno wymuszaé takic zachowania
obywateli, ktore stuza ochronie i realizacji podstawowych débr i praw
osoby ludzkiej, to jest tez sprawa oczywista, Ze paristwo nie ma i nie moze
posiada¢ Zadnej kontroli nad tym, aby zachowania te - jakkolwiek
formalnie zgodne z pewnymi wymaganiami wartodci etycznych — byly
réwnoczesnie realizacja tychze wartosci. Kto z obawy przed grzywna placi
wysoki podatek przeznaczany na potrzeby ubogich, ten postgpuje zgodnie
z obowiazkami dobrego obywatela, ale nie jest przez to samo czlowiekiem
$wiatobliwym, przejetym potrzebami innych i udzielajacym hojnie jalmuzny.
Je§li wigc prawo panstwowe domaga si¢ pod sankcjg respektowania
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pewnych wartosci etycznych, to granice jego kontroli si¢gaja jedynie do
zewngtrznych zachowar.

Ku metafizycznemu zrédtu wartosci

Przy okazji i w $wietle powyiszych rozwazan warto chyba zauwazyc,
ze w sporach o respektowanie warto§ci w zyciu publicznym, jakkolwiek
rozmaicie artykulowanych, chodzi ostatecznie — a na pewno powinno
chodzi¢ - o poszanowanie dla d6ébr i uprawnieri drugiego czlowieka.
Dlatego, azeby nie byty to spory bezptodne, ich uczestnicy winni kierowac
sig po $wiatdo w rozstrzygnigciach ku temu metafizycznemu Zrédiu
wartosci, jakim jest osoba ludzka. Jesli bowiem jezyk aksjologiczny oderwie
sie od metafizycznych korzeni, to najszczerszy nawet dialog o respektowa-
niu wartodci — zwlaszcza gdy towarzysza mu polityczne emocje i gdy
zostang do niego wprowadzone tak abstrakcyjne terminy jak "system”,
“hierarchia”, czy nawet "$wiat wartoSci” — latwo moze przerodzi€ si¢
w sytuacje przypominajaca wydarzenic spod wiezy Babel. Nie ma
powodow, aby si¢ obawiaé, ze poprzez wprowadzenie do dialogu o wartos-
ciach wymiaru metafizycznego jedynie spotggujemy jezykowe zamieszanie.
Chodzi i bowiem przede wszystkim o spotkanie z metafizyka wcielang
w Swiadectwo 0s6b zyjacych wedtug wartosci, czyli o mozliwos$¢ 1 umozli-
wianie dotarcia do tego do§wiadczenia, z ktérego kazdy jezyk o wartosciach
etycznych 1 religijnych czerpie swoja sensowno$¢, i ktére wskazuje
zarazem, ze wszelkie respektowanie wartosci polega przede wszystkim na
poszanowaniu wartosci oséb.

Postulat odwolania si¢ do §wiadectwa 0s6b zyjacych wedlug wartosci
nie jest réwnoznaczny z rezygnacja z zabezpieczeni plynacych z regulacji
prawnych. Je§li bowiem osobiécie mogg bezbronnie przyjac np. cierpienie
zwiazane z falszywymi oskarzeniami lub niszczeniem drogich mi symboli
religijnych, to troska o drugiego, a zwlaszcza ubogiego i stabego (w naj-
szerszym tego slowa znaczeniu), powinna mnie sklania¢ do zabiegéw
o instytucjonalne gwarancje poszanowania jego praw oraz ochrong przed
zlem. Otwarta pozosiaje niebagatelna — z moralnego i politycznego punktu
widzenia — kwestia metody tych zabieg6w,

Pod koniec eseju, kiry przywolaliSmy w naszych rozwazaniach,
G. Marcel, ukazujac drogi wyjscia z kryzysowej sytuacji zalamania si¢ idei
moralnosci naturalnej, pisat: Nie moina by¢ do$¢ sceptycznym, jeSli chodzi
i skuteczno$é pouczeh filozoficznych w tej dziedzinie (...), chodzi przede
wszystkim o naprawe obyczajéw. Wolno sqdzié, ze z matych, rozproszonych
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wspdinot kolejno trzeba bedzie tworzyé to, co moina by nazwal oS§rodkami
prezyktadu, czyli zalgikami zycia, dzieki ktérym zostaiaby przywrécona do
pierwotnego stanu uszkodzona tkanka autentycznego istnienia moralnego.
Nie chodzi tu o odwieczne mrzonki! Najbardziej akiualne i najbard:ziej
bezposrednie doSwiadczenie wykazuje, e ludzie mogq nauczy¢ sie na nowo
iyé, gdy znajda realne warunki po temu i gdy Swiatlo z wysoka oS$wieci
zgrupowanie, jakie utworzq wzajemnie miedzy sobq i jednoczeSnie wespdt
z rzeczami dostarczajgcymi im §rodkéw do utrzymania. Wszystko wskazuje
na to, se gwarancja powodzenia tego rodzaju poczynar zwiqzana jest ze
skromnosciq ich poczatkdéw i pierwotnych celéw. (s. 169-170).

Odradzanie si¢ zycia moralnego, naturalnej tkanki zdrowych spole-
czenistw, to - w wizji Marcela — sprawa istnienia "oSrodkéw przykladu”,
czyli sprawa dawania Swiadectwa.

Wzmiankowalem juz znaczenie §wiadectwa zycia wedlug wartosci dla
sensowno$ci i owocnosci dialogu o respektowaniu wartodci. Sprébujmy
teraz doprecyzowaé charakter §wiadectwa, o ktére tutaj idzie.

"Prawda Galileusza" i "prawda Sokratesa"

Swiadek odnosi si¢ zawsze do jakie$ prawdy. Wiemy, Ze tzw. §wiadek
procesowy powolywany jest przez sad w tym celu, aby zdac sprawe
z faktycznego stanu rzeczy, azeby zaswiadczy¢ o prawdzie wydarzen, ktora
dla innych pozostaje niedostepna. Podstawowe wymaganie dotyczace
$wiadka procesowego to prawdoméwnos¢ w relacjonowaniu stanu rzeczy,
przy ktérym byt obecny. Wiemy tez jednak, iz §wiadek moze nie potrafic
lub nie chcieé¢ przekazaé prawdy, moze zeznawac bigdnie lub falszywie.
Przysicga skladana przez §wiadka przed trybunalem méwi nie tylko
o powadze chwili, ale takze o tym, ze §wiadek moze kfamac, ze jest jakby
z gory podejrzany w swym $§wiadczeniu, ze ze Swiadka moze staé sig...
oskarzonym. Dlatego sad domaga si¢ zazwyczaj, skladanych niezaleznie od
siebie zeznarfi kilku $wiadkéw; stad tez trafnos¢ tradycyjnej formuly
prawne;j: festis unus, testis nullus.

Ukazane tutaj cechy §wiadczenia w procesie sadowym wskazujg zarazem
na rodzaj prawdy, o ktéry chodzi przed trybunalem. Jest to prawda
"faktyczna" (w mocnym sensie tego slowa), ktéra réwnie dobrze, a czesto
lepiej, moze zostaé przekazana przez aparaturg rejestrujacg obraz i diwigk;
prawda z sali sadowej moze oby¢ si¢ bez §wiadka ludzkiego.

Wyobrazmy sobie jednak nastgpujaca sytuacje. Wskutek falszywych
zeznan kilku §wiadkéw pewien czlowiek zostal skazany na kar¢ Smierci.
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Jedyny prawdomdéwny $wiadek staje wowczas w jego cbronie i ze Swiadka
przemienia si¢ w adwokata skazanego. Demaskujac falsz zeznan i niespra-
wiedliwo$¢ wyroku gotéw jest na poniesienie osobistych konsekwencji
swojej postawy, tacznie nawet z ofiara zycia. Jego obecne postgpowanie jest
nic tylko odniesieniem si¢ do prawdy pewnych faktéw, ktére legly
u poczatku procesu, ale staje si¢ obrong warto$ci sprawiedliwoéci wiecej,
obrong pokrzywdzonego czlowieka.

Dotychczasowy $wiadek procesowy staje 516; wiec §wiadkiem innego
rodzaju, albowiem innego rodzaju jest tez prawda, do ktérej si¢ teraz
odnosi. Prawda ta nie lezy w sferze faktéw, ktdre moze uchwycié obiektyw
kamery filmowej czy ta§ma magnetofonowa. Jakiego rodzaju jest ta
prawda?

W myfSli filozoficznej niejednokrotnie wskazywano na réznicg pomig¢dzy
“prawda Galileusza” a "prawda Sokratesa”. Pierwsza z nich do swego
utrzymania si¢ nie wymaga $wiadectwa wiernoSci ludzkiego zycia, dlatego
tez prawdopodobnie nikt nie mialby pretensji do uczonego, jesli ten nie
bylby gotdw zaplaci¢ glowa za prawdg¢ np. jakiegos twierdzenia geometry-
cznego. Inaczej jest z prawda etyczna lub prawda wiary. Ta prawda zyje
zyciem -1 S§miercig! ~ $wiadkéw. Dlatego np. $mieré¢ Sokratesa jest
przypieczetowaniem etycznej prawdy jego nauczania i zycia, dlatego np.
zmartwychwstanie Chrystusa potrzebuje §wiadectwa gotowych nawet na
$mier¢ uczniéw (a nie zaswiadczeri z laboratoribw naukowych). Czyz
zreszty martyr, czyli "Swiadek”, nie znaczy w stowniku chrzescijanistwa
"meczennik"?

Swiadectwo i jego atrapa

Szczegdblny charakter prawdy religijnej i etycznej sprawia, ze czlowiek
mozZe pozostaé na nia zamknigty, bardziej i inaczej anizeli na prawde
faktow z zycia codziennego czy na prawde naukowa. Meczennicy nie tylko
odbieraja czesé, ale sg tez wySmiewani (nie méwiac o tym, ze.ich oprawcy
zazwyczaj nie przejmujq si¢ prawdami ich wiary). Uczeiwo$é-moze-byé
poczytana za pozatowania godna naiwno$¢, wiara za przesad; -a pokome
znoszenie obelg za stabod§¢ charakteru. Jakaz .wigc :rola. swiadectwa
w respektowaniu wartosci? Wlasnie taka: wierno$¢ prawdzie respektowa-
nych wartosci. Siegnijmy po raz ostatni do G. Marcela. Pisal. on: Wydaje
sie, ze wszystko, co moina sobie zatoryl, sprowadza sig.w. ostatecznym
rozrachunku do obudzenia w. kim$§ innym -$wiadomosci -tego,. .kim jest
~ powiedzmy §cislej — swiadomosci jego boskiego synostwa, doprowadzenia
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80 do uznania, ze jest dzieckiem Boga, dzieki mitosci, kidrej doznaje
(s. 165). Swiadomos¢ te moze obudzié prawda ofiarujaca si¢ w Swiadectwie
chrzescijan, prawda budzaca i wyzwalajaca mocg swej dobroci, prawda
milosci, i to mitosci az do korica. Nie bez racji Kodciél moze przez wieki
z ufnoscig powtarza¢ my$l Tertuliana, ze krew chrzecijaiskich meczen-
nikéw jest posiewem nowych chrzescijan.

Analogicznie, $wiadectwo zycia wedtug wartosci etycznych posiada moc
budzenia i otwierania na prawde o godnosci czlowieka, na metafizyczng
prawdg o czlowieku jako takim, a nawet wigcej, na prawde o calej ludzkiej
rzeczywistosci. Czy to bowiem nie wartosci etyczne wyrazaja wiasnie to,
co w czlowieczeristwie jest najistotniejsze? Czyz o czlowieku sprawiedli-
wym, prawdoméwnym, milosiernym, hojnym, nie méwimy po prostu
"ludzki" albo "prawdziwy"? I czy to wlasnie nie w do§wiadczeniu milosci
ludzka rzeczywisto$¢ jawi sie jako sensowna, a zycie warte zycia?

Swiadectwo ze swej istoty jest skierowane ku drugiemu czlowiekowi;
jest bowiem darem dla drugiego, ofiarowanym nawet jakby ponad
mozliwosciami samego dajacego. Dlatego je§li autentyczne $wiadectwo
obraca si¢ czasami przeciwko komus, to jedynie za sprawg tego, kto
pozostaje zamkniety na dar.

Jezeli z jednej strony §wiadectwo moze spotkaé sie z odrzuceniem, to
z drugiej moze si¢ zdarzy¢, ze $wiadek $wiadczy w sposéb nieczytelny,
albo daje $wiadectwo czemus, co jest tylko pozorem prawdy. Istnieja nie
tylko falszywi Swiadkowie, ale i oszukani $wiadkowie, nie tylko ofiary
przesSladowan, ale i ofiary wlasnych zludzed. Dlatego $wiadectwo nie
powinno obywac si¢ bez wspélnego dochodzenia do prawdy, bez dialogu.
Jesli wigc w pewnych sytuacjach granicznych jedynym mozliwym
$wiadectwem jest milczace, heroiczne trwanie przy prawdzie, to nie jest ono
bynajmniej jedynym wzorem dla wszelkiego $wiadectwa. Przykladowo,
$wiadectwo apostola to nie tylko dyskretna prawda mitosci wcielajaca sig
w uczynki milosierdzia i, ewentualnie, $mieré meczefiska, ale réwniez
rozbrzmiewajace stowo dobrej nowiny, prorocko gloszonej wszelkiemu
stworzeniu. Dlatego wiasnie takie §wiadectwo jest ksztaltowane nie tylko
poprzez przekaz i wychowanie w lonie wlasnej wspélnoty wiary, lecz jest
zarazem formowane poprzez wchodzenie w dialog ze wszystkimi zyjacymi
na zewnatrz niej. Jest wysitkiem rozumienia ich prawdy, ich racji i tradycji;
bez takiego wysitku Swiadectwo skazane jest na wyrodzenie si¢ w fanatycz-
ne doktrynerstwo.

Odmienng od autentycznego $wiadectwa jest postawa, ktéra nazwalbym
jego atrapa. Powstaje ona wowczas, gdy np. obrona atakowanych przez
kogo$ wartosci nie jest konsekwencja uprzedniego przylgnigcia do nich, lecz
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wynika z faktu, iz atakujacym jest znany skadingd wrOg. Atrapa zasadza si¢
na manifestacyjnym trwaniu przy zagrozonych wartosciach, a rozpada - gdy
tylko zabraknie wroga. Jest manifestowaniem wierno$ci wartosciom, ale bez
podejmowania trudu rozumienia ich wymagan i przyswajania ich sobie.
Jezeli $wiadectwo cechuje twércza wierno$¢ wartosciom, to w przypadku
atrapy wierno$¢ posiada charakter zachowawczy; co wiecej, moze si¢
okazaé, ze jest ona tylko sposobem na instrumentalne wykorzystanie
wartoSci w walce z wrogiem, a wigc Ze i ona sama jest elementem atrapy.
Biada tym, kidrzy za $wiadectwo biora jego atrape; bardziej poszkodowa-
nymi od nich s3 tylko ci, ktdrych istnienie etyczne stalo sie iluzja.

Swiadectwo autentyczne, tworcza wierno§¢ respektowanym warto§ciom,
samo jest wartodcia dopomagajaca innym w respektowaniu wartosci.
Uwrazliwiajac na prawde o $wietosci miedzyosobowej rzeczywistosci,
wychowuje ono sumienia do zglebiania tej prawdy i zycia wedlug jej
wymagar.

Jaki pokaj? Czyje bezpieczenistwo?

Zdaje sobic sprawg, ze dia wielu wspdlczesnych mdwienie o prawdzie
w dziedzinie moralnosci, zwlaszcza w sferze Zycia publicznego, zakrawa na
czysty anachronizm. Ostatecznie, poszukiwanie prawdy moie pozostaé
czyjas sprawa prywaing; ostatecznie, moze kto§ wierzy¢ w prawde jakie§
milosci. Ale chcie¢ urzadzaé zycie spoleczne wedlug prawdy obiektywnej
— CZyZ nie jest to uzurpacja, zalazek przemocy i wszelkich totalitaryzméw?
Wobec pluralizmu pogladéw i1 niemozliwosci - nieprzezwyciezalnej, jak sie
niektérym wydaje — komunikacji pomigdzy odmiennymi tradycjami, czy nie
lepiej skapitulowaé w dazeniach do odkrywania jakiej$ wiazacej wszystkich
prawdy, a zycie w pafistwie regulowaé pragmatycznie wedlug kitdrej$
z dzisiejszych wersji umowy spolecznej? Zapytajmy jednak, czy konsens
pomigdzy indywidualnymi wolnodciami, utrwalany przez pafistwo z pomi-
ni¢ciem pytar o obiektywne dobro i prawde, o wspGlne wartosci, ma szanse
na stanie sie trwatym fundamentem pokoju? Na jakiej podstawie i w imie
czego obywatele mieliby uznawac t¢ jedna jedyna, niepodwazalng warto$¢
umowy, majacej gwarantowaé wzajemne respektowanie wolnosci? Czy
tylko z troski o wiasne bezpieczeristwo, czyli ze strachu przed przemocy
innych? Czy pokdj oparty na kalkulacji strachu lub indywidulanych
intereséw moze by¢ bardziej stabilny aniZeli pok6j oparty na sprawiedli-
wosci, ktéra rozpoczyna swe dzielo od troskliwego respektowania
nicpowtarzalnej wartosci bliZniego? Czy bezpieczenstwo warto$ciom
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etycznym moze zapewni¢ niebezpieczny etycznie czlowiek? Czy to nie
wlasnie wartodci etyczne, obecne w zyciu §wiadkéw prawdy, chronig
czlowieka przed samozaglada?

Oczywidcie, dopoki beda w nas tkwily moce zla i zniszczenia, wartosci
etyczne zawsze beda si¢ znajdowaly w niebezpiecznej sytuacii, a ubodzy
i krzywdzeni bgda poéréd nas. Dlatego tez chrzescijanin, dazac do coraz
doskonalszej sprawiedliwo$ci powinien réwnoczesdnie wiedzieé, ze jak diugo
trwa postac tego Swiata,nie wolno mu wypowiadaé definitywnego: pokdj
[ bezpieczeristwo (por. 1Tes 5,3); chyba, ze ma na my§li pokdj i bezpie-
czefistwo, jako dary Tego, kt6ry zostal nazwany Swiadkiem Wiernym (Ap
1,5) i Ksieciem Pokoju (Iz 9,5).

Jakub Gorczyca SJ
VALORI ED ETHOS SOCIALE
Riassunto

L’articolo s’inserisce nel dibattito odierno sui fondament morali
dell’ordine sociale e politico. L’autore presenta una breve fenomenologia
della testimonianza in chiave personalista. Mettendo in risalto il bisogno
della testimonianza ai valori etici e religiosi ~ specialmente da parte delle
comunit cristiane — per lo sviluppo del dialogo tra le diverse frazioni nella
societd, I’autore pone anche dei punti interrogativi sui progetti che vogliono
costruire la societd attorno ad un puro consenso.
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Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1993-1994

Jan Sieg SJ

OBYWATELSKA ODPOWIEDZIALNOSC
KATOLIKOW ZA DOBRO WSPOLNE

Wstep

Wielki kryzys gospodarczy, ktéry na poczatku lat 1930-tych zapanowal
w uprzemystowionych krajach Zachodu, spowodowal, ze wiedza ekonomi-
czna, ktdra dotad zajmowala si¢ zasadniczo jednostkami, gospodarujacymi
wedlug iloSciowych sygnatéw gry wolno-konkurencyjnej na rynku, nabrata
wymiara makro-ekonomicznego, otwartego na polityke ekonomiczng
i spoleczng paristwa. Tym samym wylonila si¢ kwestia dobra wspéSlnego
spoleczeristwa obywatelskiego.

Przyjety model dobra wspélnego decyduje o strukturze ustrojowej
makroekonomii i o kierunku dzialania czynnikéw gospodarczych.

W opacowaniu ninigjszym przeprowadzona zostanie refleksja krytyczna
nad doswiadczeniami narodu polskiego w kolektywistycznym ustroju
gospodarczym, ukierunkowanym na klasowe dobro wspélne. Z kolei krytyce
poddany zostanie liberalny model gospodarki rynkowej, realizowany
w krajach kapitalistycznych i proponowany obecnie Polakom w rézny
sposéb, m.in. przez natarczywa reklameg. Wreszezie zarysowany zostanie
poiski model dobra wspdlnego, jaki do perspektyw transformacji gospodar-
cze] moze byé wniesiony przez katolikéw, kierujacych sie w swej
dzialalnosci gospodarczej etyczno-religijnym nauczaniem Jana Pawla II.

Rocznik WFTJ... 3 17




Nauka Soboru o wolnosci religijnej

Podczas II Soboru Watykarskiego (1962-1965) najwigcej dyskusji
teologicznych, przy réwnoczesnym naukowo-filozoficznym rozpoznaniu
wspdlczesnych rzeczywistosci ziemskich, bylo poswieconych zagadnieniu
stosunku Kosciola do $wiata dzisiejszego. Dokument korficowy, noszacy
tytul Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swiecie wspdtczesnym jest
dowodem na to, Ze ostatecznie przezwyci¢zona zostala nostalgia za
chrzescijahskim Sredniowieczem, kiedy to Koscidl przez swa hierarchie byl
bezposrednio obecny w spolecznoéci paristwowej jako uprzywilejowany stan
duchowny'.

Przy koficu XVIHI wieku Rewolucja Francuska, przeprowadzona przez
mieszczanstwo, obalita monarchi¢ absolutng oraz przywileje stanowe
szlachty i duchowienistwa. Nowe republikaniskie paristwo inspirowalo sie
ideologia totalitarnego racjonalizmu, ktéry odrzucal objawienie Boze
i glosil, Ze wszelka religia jest wytworem rozumu ludzkiego; zatem
wszystkie religie sa sobie réwne i podlegaja wladzy paristwowej jako
stowarzyszenia prywatne.

Na taka pozycj¢ prawna nie mogla si¢ zgodzi¢ religia katolicka, ktdra
sicbie uwazala za jedyna prawdziwa religic objawiona przez Boga,
calkowicie bezbigdna w sprawach wiary i obyczajéow. Dlatego papieze
glosili w XIX wieku, ze tylko religii katolickiej przystuguje wolnosé
dziatania i1 stanowisko uprzywilejowane w pansiwie wyznaniowym;
falszywe za$§ wierzenia religijne i bledy moralne nie maja prawa do
istnienia. Nalezy je jednak tolerowaé, jak dlugo to jest wymagane dla
zachowania pokoju spolecznego.

Po drugiej wojnie §wiatowej zmienila si¢ zupelnic sytuacja Kodciola
w $wiecie zachodnim. Nowoczesna koncepcja panstwa demokratycznego
uwaza dziedzin¢ religijng za autoromiczna, niezalezna od wladzy paristwo-
wej. Rownoczesnie ochrona prawna podmiotowych praw czlowieka zostata
uznana za jedno z gléwnych zadai wladzy pafistwowej. Taka nauke
o panstwie papiez Jan XXIII rozwinat systematycznie w encyklice O pokoju
miedzy narodami, ogloszonej w 1963 r.? i na niej oparl si¢ Sobér w swej
Deklaracji o wolnosci religijnej®. Mianowicie ze wzgledu na naturalna

' Sobér Watykaniski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacifisko-polski, Poznar
1968, s. 811-987.

? Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, Rzym - Lublin 1987, cz. 1, s. 269-303.
? Sobor Watykariski il, dz. cyt., s. 629-659.
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godno$¢ wolnej osoby ludzkiej wladza paristwowa powinna stwarzaé takie
warunki spoleczne 1 prawne, by kazda wspolnota religijna mogla bez
przeszkdd zewnetrznych publicznie wyznawac swa religi¢ zgodnie ze swym
wewngtrznym przekonaniem.

Zgodnie z tym nowym punktem wyjscia Sobér w swej nauce o wolnosci
religijnej juz nie wysuwa postulatu paristwa wyznaniowego.

Autonomia katolikéw w dziedzinie $wieckiej

Wedlug nauki II Soboru Watykariskiego Kosciét chce by¢ obecny
w dziedzinie $wieckiej juz nie przez czlonkdw hierarchii kodcielnej czy
kleru, lecz przez katolikbw $wieckich. Jako czlonkowie Ludu Bozego
podiegaja oni wladzy koscielnej w sprawach wiary, moralnoéci i sakramen-
téw §wigtych. Natomiast jako obywatele pafistwa czy jako pracownicy lub
funkcjonariusze réznych instytucji gospodarczych, zawodowych czy
spofecznych katolicy sa niezalezni od wladzy koscielnej i od kleru; powinni
oni zgodnie z wewngtrznym przekonaniem swego sumienia wykonywad
prace i funkcje §wicckie, wspdtpracujac lojalnie z innymi ludZmi dla dobra
wspolnego wedlug przepisOw i zarzadzed wiadz paristwowych i sa-
morzgdowych. Katolik zatem nie podlega dyktaturze klerykalnej, gdy
wypelnia swoje obowiazki obywatelskie, zawodowe czy spoleczne.

Pomimo tej autonomii katolika w dziedzinie $wieckiej w jego zyciu
osobistym 1 spolecznym nie powinien istnie¢ rozlam miedzy wiarg
wyznawang a codzienng praca czy funkcja ziemska. Dwie wazne racje
wymagaja od katolika tej integracji jego zycia wiary z jego czynng
obecnoscia w $wiecie. Najpierw powinien by¢ przekonany, Ze uczciwe
i rzetelne wypelnianie swoich obowiazkéw obywatelskich i §wieckich jest
sluzba dobru wspdlnemu i tym samym wykonywaniem BozZego przykazania
milosci bliZniego w skali spolecznej. Wypelnianie za$ tego przykazania jest
kryterium prawdziwej religijnosci, podobajacej si¢ Bogu, ktéry jest Ojcem
wszystkich ludzi.

Z drugiej strony, gdy katolik przy wykonywaniu obowigzkéw ziemskich
liczy si¢ z prawami przyrody, z technicznymi i rozumnymi wymaganiami
swojej specjalizacji, wienczas rzeczywiscie jest postuszny woli Boga, ktory
jako Stwérca ustanowil prawa przyrody, zasady ladu spolecznego oraz
autorytet wladzy panstwowej. Wypelnianie za§ woli Bozej jest kryterium
prawdziwej milosci Boga.

A wigc nieprawdziwy jest zarzut, Ze religia nie pozwala ludziom na
pelne zaangazowanie si¢ w sprawy ziemskie. Jest wprost przeciwnie: katolik
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$wiecki wierzy, z¢ po $mierci na sadzie Bozym za dobra stuzb¢ na rzecz
dobra wspdlnego wszystkich ludzi — dzieci Bozych - otrzyma w nagrodg
szczg§liwe zycie wieczne, a za zlg stuzbe dobru wspélnemu, za nieuczciwg
spekulacjg, za afery przynoszace szkody skarbowi panstwa, za wszelkie
naduzycie wladzy i zaufania spotecznego dla zebrania korzysci prywatnych
czy partykularnych z przewidziana szkoda dobra wspélnego odpowie on
przed Bogiem sprawiedliwym. "Chrzedcijanin — uczy Sobér — zaniedbujacy
swoje obowiazki doczesne, zaniedbuje swoje obowiazki wobec bliZniego,
co wigcej, wobec samego Boga 1 naraza na niebezpieczefistwo swoje

zbawienie wieczne",

Kolektywistyczna koncepcja dobra wspélnego

Ideologia rewolucji klasowej utworzona zostala przez Karola Marksa
(1818-1883) pod wplywem filozofa niemieckiego G. F. H. Hegla (1770-
-1831), od kidrego przejal on dialektyczna koncepcjg historycznego ruchu
ewolucyjnego Swiata. W 1873 r. w poslowiu do drugiego niemieckiego
wydania Kapitaiu Marks stanat w obronie krytykowanego Hegla i napisal:
"Wobec tego jawnie uznalem si¢ za ucznia tego wielkiego myf§liciela [...]
Mistyfikacja, jakiej dialektyka ulegla w rgkach Hegla, bynajmniej nie
zmienia tego faktu, Ze on wlasnie pierwszy wyczerpujace wylozyt jej
ogdlne formy ruchu. U Hegla stoi ona na glowie. Trzeba ja postawié na
nogi, zeby wyluska¢ racjonalne ziarno z mistycznej skorupy”>.

Tu wlasnie lezy podstawowy blad metodologiczny filozofii spotecznej
Marksa. W idealistycznym, tzn. logicznym systemie Hegla dialektyka miala
swoje whasciwe miejsce, czyli stala na nogach. Ot6z Marks wprowadzit t¢
logiczng aparaturg dialektyczng do rzeczywisto$ci materialnej, gdzie ona
znalazla si¢ na niewtadciwym dla siebie miejscu, czyli przez Marksa zostala
postawiona na glowie. Okazalo sig, ze dialektyczna negacja kapitalizmu nie
przyniosia jego upadku, a logiczna propagandowa afirmacja wyzszosci
socjalizmu nad kapitalizmem nie przyniosla mu zwycigstwa,

Wiasnie w dziedzinie dobra wspélnego, ktdre jest gidwnym zadaniem
stuzebnym wladzy panstwowej, wszystko stoi na glowie. Miejsce dobra
wspolnego wszystkich obywatelt zajgl interes partykularny partii, ktdra
w imieniu klasy proletariatu (a wigc czgdci spoleczerdstwa) w sposdb

4 Tamze, KDK 43, s. 895.
# K. Marks, F.Engels, Dzieta wybrane, 1. |, Warszawa 1949, 5. 429 n.
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dyktatorski sprawowata totalitarng wladze panstwowa. Motorem postepu
miala by¢ walka klasowa. Podsycano ja w sposéb sztuczny przez budzenie
nienawisci do wrogéw klasowych, ktérych obarczano wina za niepowodze-
nia gospodarki upafistwowionej. Propaganda wzniecala zazdro$¢ i nienawisé
do prywaciarzy - kupcéw, rzemie$lnikdw czy chlopéw, wiascicieli
gospodarstw.

Klasa rzadzaca sprawowala wiadz¢ przy pomocy aparatu przemocy i pod
kontrola nie spoleczefstwa, ale Zwiazku Radzieckiego. Czujac sie
zagrozong ze strony spofeczeristwa obywatelskiego, klasa rzadzaca i wraz
z mig biurokracia, usitowala spoleczeristwo podzieli¢ i ski6eié ze soba przy
rownoczesnej rozbudowie sieci szpiegéw i donosicieli. To zbiurokratyzowa-
ne pafstwo policyjne ze szczegdlng podejrzliwodcia odnosito sie do
wszelkich nie kontrolowanych przez parti¢ rzadzaca inicjatyw oddolnych
w dziedzinie gospodarczej, spolecznej, politycznej i kulturowej. Nie istnial
dialog migdzy rzadem a spoleczeristwem obywatelskim. W tych warunkach
w ciagu 40 lat utrwalila si¢ u Polakéw bierna i nieufna postawa obywatel-
ska wobec wiladz pafistwowych, bez zadnego zainteresowania kolektywisty-
cznym dobrem wspdinym paristwa klasy robotniczej.

Liberalna koncepcja dobra wspélnego

Cecha narodowa Polakéw jest silne umilowanie wolnosci osobistej.
W demokracji szlacheckiej Polacy juz w XVI w. mieli konstytucyjnie
zagwarantowane takie wolnosci obywatelskie, o jakie w sposéb bardzo
krwawy walczono w czasie Rewolucji Francuskiej przy korficu XVIII wieku.
Totez calkowicie obcy byt im totalitarny ustréj komunistyczny, narzucony
im z zewnatrz w imi¢ ideologii klasowej, obcej kulturze narodu polskiego.

Dlatego po upadku komunizmu wielu publicystéw stato si¢ gorliwymi
propagatorami liberalnego ustroju kapitalistycznego, ktéry spoleczefistwom
zachodnim przyni6st wielkie bogactwo materiaine i szybki postep cywiliza-
cyiny. Jednostkom za$, zwlaszcza bogatym, ideologia liberalna kapitalizmu
zapewnia maksymaing wolnoé§¢ w realizowaniu intereséw indywidualmych,
wychodzac z zalozenia, ze dobro wspdlne wynika ze sumy bogactw
jednostkowych.

Ideologia liberalna wywodzi si¢ z filozofii O$wiecenia, ktéra po
odrzuceniu chrzedcijanskiej prawdy objawionej o grzechu pierworodnym
czlowicka wierzyla w naturalng dobro¢ jednostki. Dlatego jednostkowej
dzialalnosci gospodarczej ideologia liberalizmu przyznaje maksymalng
wolno$¢ nie tylko od ingerencji wladz paristwowych, lecz takze od.
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przykazan Bozych. ldeologia liberalizmu wierzyla, ze niewidzialna reka
poprzez walke konkurencyjng prywatnych intereséw na wolnym rynku
doprowadza do autoregulacji i do zharmonizowania prywatnych intereséw
we wzajemnej rownowadze.,

Swiatowy kryzys gospodarczy, jaki zapanowat w §wiecie zachodnim na
poczatku lat 1930-tych, podwazyt t¢ ideologie liberalizmu gospodarczego
1 wywolal neo-liberalizm, ktdry juz nie powotuje si¢ na uprzednio ustalony
harmonijny porzadek i dopuszcza interwencje wladzy parstwowej dla
skorygowania gry rynkowej i dla przeprowadzenia redystrybucji czesci
dochodu globalnego wedlug wymagaii polityki spolecznej paristwa.

W tej neo-liberalnej koncepcji spolecznej gospodarki rynkowej Jan
Pawel II wyodrebnit dwie warstwy: naukowa i ideologiczna. Pierwsza,
zawierajacg wiedze o przedsigbiorstwie, Polacy winni przyja¢ od Zachodu.
Natomiast powinni oni odrzuci¢ warstwg ideologiczna, bo nie liczy si¢ ona
z religijnym powolaniem czlowieka, nie uznaje prymatu godnosci osoby
ludzkiej 1 jej wartosci duchowych przed wartosciami materialnymi
i ekonomicznymi. Jest to wiec laicka, wewnatrz§wiatowa i ekonomiczna
koncepcja dobra wspélnego®. Taka ideologia ekonomizmu jest nie do
pogodzenia z polska kultura narodowa, ktéra wartosciom duchowym
i religijnym przyznaje prymat przed warto$ciami materialnymi.

Pytanie o fundament budowy dobra wspélnego

Dobro wspélne jest to cel koficowy, zamierzony przez dane spoleczern-
stwo, ku ktéremu ukierunkowane sg dziatania indywidualne i spoteczne jego
czlonkéw. Wiadza paristwowa za§ ma za zadanie stworzenie porzadku
prawnego, ktory stuzy temu calo$ciowemu ukierunkowaniu na dobro
wspélne.

- Ten cel ostateczny spoleczeristwa, okreslajacy jego dobro wspélne, jezeli
jest uznany przez czlonkdw spoleczefistwa za najwyzsza warto§é, wzmacnia
i integruje poszczegllne dzialania. Proces nieprzerwanej realizacji dobra
wspdlnego moze by¢ przyréwnany do procesu rozbudowy domu rodzinnego,
w ktorym zyje, pracuje i odpoczywa rozrastajaca si¢ wspélnota wielopoko-
leniowa ludzi.

¢ Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus w setnq rocznice encykliki Rerum novarum,
Watykan 1991, n. 32 nn.
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Jezeli w $wietle tego poréwnamia spojrzymy na dobro wspdlne
realizowane w PRL, to musimy stwierdzié, ze projektowany przez ideologie
komunizmu dom mial wymiary kolosalne. Dla jego budowy przeznaczono
nie tylko wielka cz¢$¢ wypracowanego dochodu globalnego, lecz takze
przeznaczono Srodki produkcji odebrane przez panistwo wlascicielom
prywatnym. Ponadto zaciagni¢to diugi zagraniczne na sume¢ prawie 30
miliardow dolaréw. Dom ten miat stuzy¢ dopiero przyszitym pokoleniom
kiasy robotniczej — tej uprzywilejowanej czgéci spoleczeristwa, Natomiast
cigzary budowy tego domu nalozono, przy uzyciu przymusu panstwowego,
na barki pokolenia, juz wyniszczonego przez wojng. Za fundament tej
budowli miala sluzy¢ ateistyczna ideologia, gloszaca nienawi$¢ do Boga
i religii. Czynnikiem za§ integrujacym do wielkiego wysitku miala by¢
nienawi$¢ klasowa. Nienawis¢ za§ z natury swej jest zimna i niszczycielska
dla zycia - 10d jest jej lagodnym symbolicznym obrazem. Innymi stowy
- budowla komunizmu byla ogromnym zamkiem, wznoszonym na lodzie.
Te lody ulegly stopieniu, gdy w zngkanym spoleczeristwie powstal
solidarnosciowy ruch mitoéci spotecznej, ozywiajacy miliony rozczarowa-
nych czlonkéw klasy robotniczej.

Realizacja za§ dobra wspdlnego w spoleczenstwach inspirujacych si¢
ideologig liberalizmu, jest budowaniem domu na piasku. Masa piaskowa ma
warto$¢ jedynie przez wspéllny cigzar wielkiej liczby nie zwiazanych ze
soba ziaren. Prymat interesu prywatnego w spoleczeristwie liberalnym
sprawia, ze obywatele nie tylko sa zamknigtymi w swoim egoizmie
jednostkami, lecz takze sa w walce konkurencyjnej migdzy soba. Wspéipra-
cuja ze soba o tyle, o ile sami przez to odnoszg korzysci. =4

W neo-liberalnej koncepcji dobra wspdlnego nie ma miejsca dla wigzi
braterstwa migdzy jednostkami nastawionymi we wszystkim na szukanie
wlasnej korzysci. Jest to wynikiem jej laickosci, wykluczajacej odniesienie
do Boga Stworcy, Ojca wszystkich ludzi.

Podstawowy falsz w ateistycznej i laickiej koncepcji
dobra wspolnego

Poréwnanie dobra wspélnego do budowy domu wspdlnego dla calego
spoleczefistwa obywateli nie tylko odslania nam, gdzie w obu przeciwsta-
wnych sobie laickich koncepcjach tkwi najwigkszy ich blad, lecz takze
ukazuje podstawowg warto$¢ wkiadu katolikéw w budowe dobra wspélne-
go. Mianowicie wierzacy katolicy sa mistrzami w kladzeniu niezniszczalne-
go fundamentu pod cala budowle. Jest nim Bog - rzeczywisto§¢ samoistna,
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absolutnie pierwotna i wieczna, podczas gdy materialny §wiat przyrody
1 historyczny $wiat luddw, narodéw i paristw jest rzeczywistoscia wtorna,
pochodzaca od Boga Stworcy i1 zalezng od Jego wszechmocy. Ta pierwotna
1 podstawowa zalezno$¢ od Boga trwa nieprzerwanie réwniez wtenczas, gdy
ludzie, postugujac si¢ swa wolnoécia, wbrew poznanej prawdzie istnienia,
zaprzeczaja t¢ zaleznod¢ stworzenia od Stworcy.

Karol Marks w Rekopisach ekonomiczno-filozoficznych z 1844 roku tak
pisze: "Moje zycie ma z koniecznosci takg przyczyne zewnetrzna, jesli ni¢
jest moim wlasnym tworem. Dlatego akt stworzenia jest wyobraZeniem,
ktore bardzo trudno wyprze¢ ze $wiadomosci ludu. Byt sam przez si¢
przyrody i czlowieka jest dlai niepojety, poniewaz przeczy wszelkim
oczywisto§ciom zycia praktycznego. [...] Ateizm jest negacja boga i przez
t¢ negacje stanowi byt czlowieka. [...] Komunizm jako zaprzeczenie
zaprzeczenia jest twierdzeniem [Position] i dlatego jest rzeczywistym,
koniecznym dia najblizszego etapu rozwoju historycznego, momentem
emancypacji i odnalezienia sie czlowieka"’.

A oto tekst Marksa dotyczacy dobra wspélnego, ktére otrzymalo tu
nazwe "prawdziwe szczgScie ludu™: "Religia jest opium ludu. Prawdziwe
szcze$cie ludu wymaga zniesienia religii jako urojonego szczescia ludu'®.
Tak wigc K. Marks polozyl dialektyczne klamstwo ateistyczne jako
fundament szczescia ludu i jego dobra wspdlnego.

Podobnie w-laickiej liberalnej koncepcji dobra wspdlnego za fundament
stuzy ideologia intelektualisty zachodniego, ktéry "begdzie staral si¢ przede
wszystkim zmieni¢ Swiat przez kontynuowanie nigdy nie koriczacego si¢
dziela emancypacji, zwlaszcza w sferze religijnej, moralnej, kibrej
przypisuje si¢ rol¢ bastionu fanatyzméw" [.]. "Atmosfera duchowa
wspoiczesnej cywilizacji i jgzyk ja wyrazajacy sa gleboko niechetne religii,
koncepcji grzechu, transcendentnemu uzasadnieniu moralnoéci czy gloszonej
przez Koécidl etyce absolutnej”. Autorem przytoczonych tekstéw jest filozof
dr hab. Ryszard Legutko. Jego wywiad zostal ogloszony pod znaczacym
tytulem: Swiatopoglqd gloszony kiedy$§ na Wschodzie moze wrécié do nas
w innym opakowaniu z Zachodu’.

7 Karol Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r., Warszawa 1958, s. 104-106.
* K. Marks, F. Engels, Dzieta, t. 1, Warszawa 1962, s. 457-458.
% "Spotkania®, 7-13 maja 1992 r., s. 24.
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Potrzeba prawdy poznania rozumowego

Przytoczona powyzej wypowiedZ wspélczesnego nam filozofa stwierdza,
ze intelektualisci dzisiejszych spoleczenistw liberalnych nie przyjmuja prawd
powszechnych, nie uwarunkowanych klasowo i kulturowo, a zwlaszcza nie
przyjmuja powszechnych rozumowych zasad etyki absolutnej, gloszonej
przez Kodciol, ktory te etyke uzasadnia przez wykazanie transcendeninego
zwigzku moralnodci z Bogiem, ktéry stworzy! $wiat 1 ktéry w Jezusie
Chrystusie objawil ludziom prawde Boza. Jak wiemy z historii filozofii
nowozytnej, u podstaw zaréwno marksizmu jak i dzisiejszego liberalizmu,
lezy zaprzeczenie nie tylko prawdy objawionej, lecz takze obiektywnej
prawdy rozumu poznajacego istnienie Boga transcendentnego.

Antoni Golubiew opowiadat kiedy$ o swym spotkaniu z czytelnikami
w Bydgoszczy. Jeden z nich — inzynier — powiedzial: maszyny, ktdre
budujemy - one si¢ kreca; ale co stanowi fundament, do ktérego te
maszyny powinny by¢ przytwierdzone? W tej wypowiedzi inzyniera zawarte
jest rozréznienie miedzy do$wiadczalng prawda zmystowa, odkrywana
metodami naukowymi, wyspecjalizowanymi w stosunku do wycinka badanej
rzeczywistodci, a prawda pozazmyslowa, odkrywang metodami poznania
rozumowego. Cecha czas6w nowozytnych, zaréwno w §wiecie komunisty-
cznym jak i liberalnym, jest batwochwalczy wprost szacunek dla prawdy
naukowego poznania zmystowego i dla technologii na niej opartej przy
réwnoczesnej pogardzie dla pozazmyslowego poznania rozumu, odkry-
wajacego istotowy, fundamentalny porzadek $wiata; o ten wladnie istotowy
porzadek zapytat 6w inzynier. Jeszcze uczelnie katolickie usituja wprowa-
dzi¢ studentdw w metodologi¢ filozoficzna poznania rozumowego.
Wychodzacy z niej mySlacy katolik zdolny jest zintegrowal prawde
objawiong w jeden zwarty i niesprzeczny system.

Ot6z takiej wiasnie syntezy “katolickiej", to znaczy powszechnie
i catkowicie waznej, potrzeba przy budowie dobra wspdlnego, ktére
w sposdb coraz bardziej oczywisty nabiera wymiaru §wiatowego i migdzy-
pokoleniowego. Dzis zadna spoleczno$¢ paristwowa juz nie jest "doskonata”
w sensie samowystarczalno$ci w budowaniu dobra wspdlnego wlasnego;
oczywista jest jego zaleznoS§¢ od pokoju $wiatowego.

éwiadczy o tym nastepujaca refleksja Afrykariczyka: "Kultura nigdy nie
dysponowala tak wieloma §rodkami materialnymi i technicznymi dla
zachowania siebie, a réwnoczesnie nigdy nie byla tak zagrozona zniknig-
ciem. Gdy znajdowatem si¢ w Muzeum Hiroszimy przed tamtymi obrazami
apokaliptycznymi, nie moglem si¢ powstrzymaé od powiedzenia sobie:
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z calym $wiatem jutro mogtoby si¢ stac to samo i wtedy nawelt nie byloby
$wiadka, kt6ry by utrwalil wspomnienie o nim"™.

Wyniki eksperymentu budowy spoleczeiistwa w oparciu o ideologie
laickie

Gdy nar6d polski wchodzit przed kilku laty w sytuacje pogranicza,
gloszono z zapalem hasto pluralizmu ideologicznego, tolerancyjnego wobec
ideologii lewicowej, entuzjastycznego wobec liberalizmu zachodniego
i podejrzewajacego réwnoczesnie Kosciét katolicki o totalitaryzm.

W przemdwieniu, wygloszonym w dniu 6 lipca 1980 r. do budowni-
czych Brazylii, Jan Pawe! I wyjasnil najpierw pozytywne znaczenie haslta
pluralizm w nastgpujacych slowach: "Zwracam si¢ do wszystkich i do
kazdego z was, [...] do robotnikéw i przemyslowcow, do ludzi zawodu
i studentéw, ekonomistdw, artystow, do ludzi nauki i techniki, rzemie§lni-
kow i dziennikarzy, politykéw i wieéniakdéw, do mieszkaricow wielkich
i matych miast. Wy wszyscy w pewien sposéb i w pewnej mierze jestescie
budowniczymi dzisiejszego spoleczeristwa pluralistycznego™. Wyraz
"pluralizm” oznacza z jednej strony wielo$¢ 0sOb przyczyniajacych sie do
budowy brazylijskiego dobra wspélnego, z drugiej strony wskazuje na
wieloksztaltny skutek tej pluralistycznej wspolpracy ~— jest nim pluralistycz-
ne spoleczeristwo brazylijskie, podobne do domu, otwartego dla wszystkich
obywateli.

W drugiej czegéci swego przemdwienia Jan Pawet II ukazuje budowni-
czym Brazylii bledy, popelnione przy budowaniu wspélczesnej cywilizacji
technicznej i na tragiczne skutki tych bigdéw: mimo istniejacego pluralizmu
réznych antropocentrycznych humanizméw zdarza si¢ w naszej epoce
tratowanie warto$ci ludzkich, niespotykane dawniej.

"Zdaje si¢ — powiedzial Papiez - ze jedna z najbardziej widocznych
stabosci wspolczesnej cywilizacji polega na niespdjnej wizji czlowieka.
Nasza epoka jest bez watpienia ta, w ktdrej najwigcej méwiono i pisano
o czlowieku; jest epokg humanizméw i antropocentryzmu. A tymczasem jest
ona paradoksalnie epoka najglebszych lekéw co do wlasnej identycznosci

8 F Mec. Dermott, Le 20° siécle devant la culture, UNESCO, Le Courter, 1971, nr 24
(janvier), s. 14.

1t "La Documentation Catholique”, 1791 (1980}, s. 776.
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i swego osobistego przeznaczenia, jest epoka tratowania warto$ci ludzkich
w sposéb niespotykany dotad w historii"*.

Przyczyng tych klesk czlowieka w cywilizacji wspélczesnej sa ideologie
zaprzeczajace transcendentne powolanie czlowieka, zamykajace go w sferze
ckonomicznej, jak to czyni liberalizm, czy podporzadkowujace czlowieka
interesom klasowym, jak to czyni kolektywizm marksistowski.

"Nie potrzeba tego wylicza¢ — konkluduje Papiez — bo wy wszyscy
dobrze znacie szkody, wyrzadzane czlowieckowi przez samowystarczalnos¢
kultury 1 techniki zamknietej na transcendencje, przez zredukowanie
czlowieka do prostych narzedzi produkcji; czlowiek stal sig ofiara ideologii
wyprowadzonych z zimnych praw ekonomicznych, ofiara podporzadkowang
celom utylitarnym i interesom grup, ktdre ignorowaty i ignoruja prawdziwe
dobro czlowieka"".

Jest rzecza oczywista, ze za fundament budowy autentycznego dobra
wspllnego nie moga stluzyé ideologie ignorujace prawdziwe dobro
czlowieka.

Katolik jako budowniczy spoleczeristwa pluralistycznego we
wspolpracy z nietolerancyjnymi fachowcami

Brazylia jest najwiekszym w $wiecic krajem katolickim. Katolicy
stanowia 95 % ludnosci. Konstytucja pafistwa brazylijskiego gwarantuje
wolnoéé religijna. Korzystaja z niej sekty protestanckie, ktdre nigdzie
w $wiecie nie maja tak wielkiej stopy wzrostu liczby wyznawcow, jak
wiasnie w Brazylii'*. Mozna wigc bylo oczekiwac, ze Papiez przybywajacy
do Brazylii jako pielgrzym apostolski, bedzie nawotywal do budowy
spoleczefistwa katolickiego. Tymczasem stato si¢ inaczej — nawolywat do
budowy spoleczefistwa pluralistycznego, bo zdawat sobie sprawe z faktycz-
nej réznorodnosci wierzen, ideologii i1 idei filozoficznych u ludzi majacych
wyksztalcenie. Inteligencja techniczna za$, dumna z uczestniczenia
w postepie naukowym, zwykle jest mato zainteresowana transcendentnymi
wartoSciami etycznymi i religijnymi. Ale jako fachowcy musza by¢
zatrudnieni przy budowie dobra wspdlnego nowoczesnego spolteczeristwa.

2 Tamze.
¥ Tamze.
W Lexikon fiir Theologie und Kirche, B. 2, *1958, s. 653.
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Réwnoczesnie Srodki spolecznego przekazu narzucaja ludziom $wiatopoglad
laicki, inspirujac zarzut zacofania pod adresem ludzi wierzacych, zwlaszcza
katolikdw.

Polscy miodzi uczeni, ktdrzy ze wzgledu na dobro Ojczyzny powinni
korzysta¢ z postepu zachodniego, nie zawsze sa zdolni przeprowadzié
wyrazne rozgraniczenie migdzy $wiatopogladem laickim a technika czy
wiedza. Stad katolik obecny w §wiecie wspdlczesnym spotyka si¢ z postawa
nietolerancyjng u wybitnych technikéw czy specjalistow.

W okresie komunizmu, powolujacego si¢ na ateistyczng ideologic
marksizmu, taka nietolerancja uchodzila w oczach katolikdw za rzecz
normalng i malo bolesna. Obecnie, w warunkach demokracji i wolnosci
slowa, ta nictolerancja wobec Kodciola katolickiego niektérym wydaje sie
agresja’’. Agresja za$ jest wyzwaniem do walki obronnej. Czy w takim
razie katolicy winni stana¢ do walki obronnej?

Ot6z za przykladem Papieza, danym w Brazylii, katolicy powinni daé
odpowiedZ nie przez formalna polemike, rozjatrzajaca przeciwnikéw
i oslabiajaca jednos$¢ spoleczernstwa, tak bardzo potrzebna przy budowaniu
dobra wspdlnego. Najlepsza odpowiedzia katolikéw na ataki i szyderstwa,
inspirowane przez laickie ideologie, bedzie rzetelna ich wspdlpraca
z wszystkimi ludZmi dobrej woli dla powigkszenia dobrobytu i integralnego
rozwoju naszej Ojczyzny, by stala si¢ dobrym, pluralistycznym domem,
otwartym na przyj¢cie wszystkich obywateli i zapewniajacym im warunki
braterskiego wspétzycia w pokoju Chrystusowym. Katolicy jako wyznawcy
Chrystusa pierwsi winni przebaczaé swoim winowajcom, podajac reke do
pojednania,

Kultura nowym imieniem dobra wspoélnego

Paristwowa wspdlnota obywatelska istnicje w tym celu, by mozliwa
i ulatwiona byla wspdlpraca wszystkich dla coraz lepszej realizacji dobra
wspolnego, "ktére — wedlug okreslenia soborowego — obejmuje sume tych
warunkdéw zycia spolecznego, dzigki ktérym jednostki, rodziny i zrzeszenia
moga pelniej i latwiej osiagnaé swoja wlasng doskonalo$¢"*. Dobro
wspdlne wigc jest zbiorowa wartoScia spoleczedstwa obywatelskiego,
obejmujaca doskonatos$¢ osdb 1 ich zrzeszen jako ideal do zrealizowania we

5 "Niedziela. Tygodnik Katohicki”, 1993, n. 3, s. 12.
1€ Sobor Watykariski 11, KDK n. 74.
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wzajemnym wspdlzyciu 1 wspdOlpracy w ramach porzadku prawnego,
ustanowionego przez panstwo i przy pomocy instytucji i przedsicwzigc,
prowadzonych przez wiladzg panstwowa.

W katolickiej koncepcji dobra wspdlnego zlaczone sg dwa skladniki:
celowosciowy, ktdrym jest doskonato$¢ oséb ludzkich, oraz instrumentalny,
stuzebny, ustanawiany przez wladze parstwowa, dysponujaca $rodkami
przymusu i sankcjami.

Doskonalo$é os6b, ku ktérej jako do celu ukierunkowane sa urzadzema
instrumentalne dobra wspdlnego, jest idealem, do kiérego zrealizowania
wspdlnota obywatelska dazy, podczas gdy kultura w znaczeniu czynnym
jest spoleczno-wychowawczym procesem interioryzacji i aktualizacji tego
procesu we wspOlnotowym zyciu narodu.

Ten prymat kultury w filozofii dobra wspdlnego tak zostat naswietlony
przez Jana Pawla I w przeméwieniu wygloszonym w 1980 r. do UNESCO
~ do Organizacji Narodéw Zjednoczonych do Spraw Oswiaty, Nauki
i Kultury: "Kultura jest wiasciwym sposobem istnienia i bytowania
czlowieka. Czlowiek bytuje zawsze na sposéb jakiej$ kultury sobie
wlasciwej, ktéra z kolei stwarza pomigdzy ludZmi wlasciwa dla nich wigZ,
stanowiac o miedzyludzkim i spolecznym charakterze ludzkiego bytowa-
nia.[...] Istnieje podstawowa suwerennos$¢ spoleczenistwa, ktdra wyraza sie
w kulturze Narodu. Jest to zarazem suwerenno$c, przez ktdra réwnoczegnie

suwerenny jest czlowiek™".

O kulturze jako dobru wspolnym narodu méwil Papiez do mlodzwzy
w Gnieznie, 3 czerwca 1979 r.. "Kultura jest wyrazem migdzyludzkiej
komunikacji, wspéimySlenia, wspdidzialania ludzi. Powstaje ona na stuzbie
wsplinego dobra - i staje si¢ podstawowym dobrem ludzkich wspélnot.
Kultura jest przede wszystkim dobrem wspélnym Narodu. Kultura polska
Jjest dobrem, na ktérym opiera si¢ zycie duchowe Polakéw. Ona wyodrebnia
nas jako nar6éd. Ona stanowi o nas przez caly ciag dziejéw. Stanowi
bardziej niz sila materialna.[...] Nardd polski przeszed! przez cigzka prébe
utraty niepodleglosci, ktora trwala z géra sto lat — a mimo to posréd tej
préby pozostal soba. Pozostal duchowo niepodiegly, poniewaz miat swoja
kulture™®.

7 Jan Pawet I, Przemowienie w UNESCOQ, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, dz.
cyt., ¢z. 2, 8. 1191 123,

18 Jan Pawet I, Musicie od siebie wymagaé, Poznari 1984, s. 57. o
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Wymiar odpowiedzialnosci obywatelskiej katolikow w sytuacji
pogranicza

W ciagu 40 lat trwania Polski Ludowej spoleczeristwo obywatelskie bylo
przymuszane przez totalitarng wladze do wspélpracy nad realizacja klasowej
koncepcji dobra wsp6lnego, obcej kulturze narodu polskiego. W tym samym
kierunku oddzialywata polityka kulturalna inspirowana przez ideologic
marksistowska. Przenikala ona przede wszystkim do dziedziny $rodkéw
spolecznego przekazu i szkolnictwa.

Kulturowe skutki tego politycznego i ideologicznego oddzialywania na
spoleczenstwo obywatelskie, a zwlaszcza na mlodziez, byly przedmiotem
analizy i dyskusji na VIII Ogélnopolskim Zjezdzie Socjologicznym, ktéry
odbyl si¢ w Toruniu od 19 do 22 wrzesnia 1990 roku pod hastem Przefom
I wyzwanie.

Stwierdzono tam, Ze spoleczeristwo znalazlo si¢ w stanie wielorakiego
kryzysu, mocno pogigbionego przez stan wojenny i ze jest to sytuacja
pogranicza, ktdra polega na tym, ze wysitkom uksztaltowania nowego ladu
prawnego, gospodarczego i kulturalnego towarzysza, oddzialywujac
hamujaco, zakorzenione pozostalosci uprzedniego systemu realnego
socjalizmu. Taka negatywna pozostaloscia formacji komunistycznej jest
- zdaniem socjologéw — "cisza historyczna" narzucona mlodemu pokoleniu
przez szkole socjalistyczna, kidra dawata miodziezy ideologicznie spreparo-
wang wiedze o przeszlosci. W oficjalnych za$ podrecznikach historii
Kosciot byt mlodziezy rzedstawiany jako "Ciemnogréd" — ostoja ciemnoty
i zacofania. Edukacja taka nie czynila mlodego czlowicka uczestnikiem
zywej historii wlasnego narodu i nie uczyla go, jak byé wspéttworca
przysztych dziejow Ojczyzny®.

Ta kryzysowa sytuacja pogranicza jest — jak glosi hasto zjazdu
socjologéw — wyzwaniem dla Polakéw, budzacym w nich obywatelska
odpowiedzialno$¢ za odbudowe dobra wspélnego.

W czasie czwartej pielgrzymki do Ojczyzny Jan Pawet II w dniu
5 czerwca 1991 r. wyrazil swa osobista odpowiedzialnos¢ obywatelska
w nastgpujacych stowach: "Jest zadaniem szczegélnie doniostym dla
naszego narodu i spoleczeristwa, azeby przezwyci¢zajac nastepstwa ustroju,
kudry okazal si¢ ekonomicznie niewydolny, a etycznie szkodliwy, budowaé
w ramach nowego ustroju sprawiedliwy tad, w kt6rym ludzkie talenty nie

¥ Z. Kwiecifiski, L. Witkowski, Miodzie w sytuacji pogranicza. Aspekty rozwojowe
i edukacyjne. VIII Zjazd Socjologiczny, Torus, 19-22 wrzesnia 1990 r., UMK Torus, s. 5 i nn.
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beda sic marnowaly, a calo$¢ zycia spoleczno—ekonomicznego odzyska
potrzebna réwnowage. Obysmy tylko w swoich dazeniach do uksztaltowania
nowej gospodarki, nowych ukladéw ekonomicznych nie prébowali iS¢
drogami na skréty, z pominigciem drogowskazéw moralnych. «C6z bowiem
za korzy$¢ odniesie cztowiek, choéby caly $wiat zyskal, a na swej duszy
szkode ponidst» (Mt 16, 26)"*. Dobro wspdlne winno by¢ ukierunkowane
na integralny rozwdj kazdego czlowieka. Ale - uczy Papiez - "czlowiek nie
moze siebie sam do korica zrozumie¢ bez Chrystusa, ani jakie jest jego
powolanic i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego

zrozumie¢ bez Chrystusa"®.

Niebezpieczenstwo kolonializmu kulturalnego

Jest sprawa oczywista, ze w cbecnej sytuacji pogranicza Polacy winni
uczy¢ si¢ od Zachodu wiedzy ekonomicznej, nowoczesnej technologii
i organizacji gospodarki rynkowej. Ale przez wspomniang "cisz¢ history-
czna" charakteryzujaca edukacje oficjalng 40-lecia, Polacy sa narazeni na
niebezpieczenistwo, ze zostang skolonializowani przez zachodnig kulturg
masowa 1 ideologig.

W podobnej sytuacji pogranicza znalazly si¢ do niedawna skolonializo-
wane ludy Afryki, teraz za§ wstepujace na drog¢ rozwoju i budowy
wlasnego dobra wspélnego. Do nich odnosi si¢ nastgpujaca wypowiedz II
Soboru Watykariskiego: "Liczne narody mniej zasobne ekonomicznie,
a bogatsze w madro$¢, moga innym przynie$é niezwykle wicle pozytku"®.

Na pierwszej $wiatowej konferencji czarnych pisarzy i artystéw Alioune
Diop z Senegalu napietnowat kolonizatoréw i intelektualistow, kt6rzy glosili
skandaliczna teze, ze ludy Afryki sa pozbawione kultury i Ze wobec tego
winni ja czerpa¢ od Zachodu. Ogromna wigkszo$¢ intelektualistow
afrykanskich zywi glebokie przekonanie, ze wyzwolenie kulturalne jest
zasadniczym warunkiem wyzwolenia politycznego®.

® Jan Pawel II, Bogu dziekujcie, Ducha nie gascie. Czwarta wizyta duszpasterska
w Polsce, 1-9 czerwca 1991 r. Libreria Ed. Vaticana, s. 133 n.

2 Jan Pawel 11, Musicie od siebie wymagaé, dz. cyt., s. 38 n.
2 Sobdr Watykariski I, KDK, n. 15.

B J. Ngugi, L’ Afrique et la décolonisation culturelle, "UNESCO, Le Courrier”, 1974, nr 24,
s. 28 n.
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W 1970 r. odbyla sie¢ w Wenecji I Miedzynarodowa Konferencja
UNESCO pos$wigcona zagadnieniom polityki kulturalnej. Oto wypowiedzi
przedstawicieli krajow wstepujacych na droge rozwoju.

M. C. Cherif, delegat Gwinei, wyrazit przekonanie, ze wskrzeszona po
wyzwoleniu kultura narodowa pozwoli "krajowi odnalezé dusze i swoja
rownowage moralna i przygotuje go do wchioniecia postepu, nie dajac sie
przy tym pochtonaé przez niego"®. Bardzo nam potrzeba syntezy kulturo-
wej, kiéra Habib Boular®s, tunezyjski minister kultury i informacji tak
zarysowal: "Zywiac si¢ jedynie kultura zapozyczona, znaczy zy¢ zyciem
cudzym. Przywiazywac si¢ do jakiej$ kultury zaczerpnietej z przesziosc,
znaczy odciac si¢ od zycia. Narzuca si¢ wige koniecznosé syntezy. Potrzeba
Jeszcze, by synteza dokonala si¢ w klimacie wolnosci i aby spelniala si¢
ostatecznie na plaszczyznie indywidualnej"®,

Kultura narodowa, majaca wymiar duchowo-materialny, dlatego stanowi
mocna wi¢Z, jednoczaca jednostki, ze — jak pisze Jomo Kenyatia — WSZy-
stkie aspekty zycia wchodzg w sklad kultury spolecznej. Kultura nadaje
czlowickowi, kidry ja dziedziczy, zaréwno godno$¢ ludzka, jak i pomys]-
no$¢ materialng. Kultura uczy go swych wartosci umyslowych i moralnych,
daje mu odczu¢ warto$¢ pracy i walki 0 wolno§¢"®. W przytoczonym
okresleniu kultura spoleczna jest ukazana jako konkretna interioryzacja
idealu integralnego dobra wspolnego.

Odpowiedz na kontestacyjng ideologig liberalizmu kapitalistycznego

Gdy w marcu 1968 r. wskutek interwencji ambasadora Zwiazku
Radzieckiego Awierkija Aristowa przerwano wystawianie Dziadéw Adama
Mickiewicza w rezyserii Kazimierza Dejmka, mlodziez akademicka stanela
w obronie kultury narodowej, wyszta na ulice wielu miast polskich
1 manifestowala przez kilka dni, narazajac si¢ na brutalne akcje Milicji
Obywatelskiej i oddzialtéw ORMO.

W dwa miesigce pdZniej, w maju 1968 1., wybuchia rewolucja kulturalna
mlodziezy akademickiej, najpierw we Francji, a wkréice potem w innych
bogatych krajach zachodnich. Dokonala si¢ ona pod hastem kontestacji

% F. Mc Dermott, Le 20* siécle devant la culture, dz. cyt., s. 13,
B Tamze, s. 155.

% Tamze, s. 148.
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totalnej, czyli pod hastem calkowitego zaprzeczenia i odrzucenia dziedzic-
twa kulturowego poprzednich pokolen oraz rozwalenia instytucji spoteczen-
stwa przemyslowego. Gdy zapytano miodych, jaki macie program,
odpowiedzieli: najpierw trzeba wszystko, co starzy zbudowali, zburzyé
~ potem zaczniemy catkowicie od nowa. Na negacj¢ i kontestacje ze strony
tego mlodziezowego ruchu byla narazona réwniez religia chrzescijanska,
ktérej Zrodia ~ Biblia 1 Tradycja - znajduja si¢ w dalekiej przeszlosci.
Najbardziej za$ kontestowana byla nauka Kosciola katolickiego ze wzgledu
na dogmaty wiary i niezmienne zasady moralnosci. Kontestacja za$ totalna
jest najwyzszym stopniem nietolerancji.

Ta postawa radykalnej kontestacji, cechujgca przenikajaca do nas laicka
ideologie liberalizmu, jest niszczycielsko nastawiona przeciw podstawowej
wartoSci narodowego dobra wspélnego - przeciw kulturze polskiej,
ozywionej wiarg katolicka jej twércow.

Dlatego miodziez polska powinna ksztaltowa¢ swa odpowiedzialno$é
obywatelska za przeszlo$¢ narodu w $wietle nast¢gpujacych wezwan Jana
Pawia II: "Wy macie przenie$¢ ku przysziosci to cale olbrzymie dodwiad-
czenie dziejéw, ktbéremu na imi¢ Polska. Jest to do$wiadczenie trudne.
Chyba jedne z trudniejszych w §wiecie, w Europie, w Koéciele. Tego trudu
si¢ nie lgkajcie. Lekajcie sig tylko lekkomys$Inoéei i malodusznodci. Z tego
trudnego doswiadczenia, ktére nosi nazw¢ Polska, moZzna wydoby¢ lepsza
przysziosé, ale tylko pod warunkiem uczciwodci, trzeZwosci, wiary,
wolnosci ducha i sity przekonad. BadZcie konsekwentni w swojej wierze!
Bad/cie wierni Maice Pigknej Milodci. Zaufajcie Jej, ksztaltujac Waszg
wiasna mitoé¢, tworzac wasze miode rodziny. Niech Chrystus pozostanie
dla Was "Droga, Prawda i Zyciem"?.

Réwniez reforma gospodarcza jest objeta nadzieja chrzedcijarisks: "Jezeli
w realizowaniu tej reformy gospodarczej beda skrupulatnie przestrzegane
zasady sprawiedliwosci; jezeli kazdy bedzie si¢ liczyl nie tylko z interesem
wilasnym, ale rdwniez z interesem spolecznym; je§li w dzialaniach
gospodarczych nie zabraknie troski o najubozszych i najbardziej potrzebuja-
cych — wéwczas Pan Bég z pewnoscig poblogostawi wysitkom i Polska nie
tylko dopracuje si¢ dobrobytu, ale i atmosfera wzajemnych stosunkéw
miedzyludzkich stanie si¢ zdrowsza i bardziej ludzka®.

7 Jan Pawet II, Musicie od siebie wymagad, dz. cyt., s. 13.
2 Jan Pawel I, Bogu dziekujcie [...], dz. cyt., 5. 133 n.
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Zakonczenie

Kolektywistczny model klasowego dobra wspélnego nie sprawdzil si¢
w 40~letnim do$wiadczeniu narodu polskiego. W aspekcie teorii ekonomicz-
nej model ten okazal si¢ wysoce niewydajny, w aspekcie za$ fundamental-
nym jego fatszywo$¢ ideologiczna zostala potwierdzona przez upadek
rezymu komunistycznego.

Model za$ liberalny kapitalizmu w swej warstwie teoretycznej uznany
zostal przez Jana Pawla II za wartoSciowy w zakresie wiedzy o przed-
sicbiorstwie w gospodarce wolnorynkowej. Natomiast skrajnie liberalna
ideologia tej koncepcji dobra wspdlnego zostala podwazona przez wielki
kryzys. Ztagodzona forma ideologiczna tego modelu w postaci neoliberalnej
koncepcji spolecznej gospodarki rynkowej okazala si¢ po drugiej wojnie
ustrojem ekonomicznie wydajnym, bo dostarczyla §rodkéw dla polityki
spolecznej pafistwa. Pozostaje jednak fundamentalna wada tego modelu
w postaci ekonomizmu, nie uznajacego transcendentnego powolania
czlowieka.

Ideologia obydwu modeli — komunistycznego i liberalnego - jest
nacechowana agresywnym laicyzmem, ataknjacym obecnie Koécidt katolicki
w Polsce.

Nasza odpowied? na te ataki nie polega na bezpodredniej polemice
filozoficznej z tym laicyzmem, lecz na pokazaniu, jaki model dobra
wspdlnego w perspektywie dalszego celu przy$wieca katolikom, prowadza-
cym dzialalno§é gospodarcza w $wietle etyczno-religijnego nauczania Jana
Pawla I1. Ot6z okazuje sie, ze model ten szczgsliwie uzupelnia fundamental-
ne braki modelu neoliberalnego.

Jan Sieg SJ

DIE BURGERLICHE VERANTWORTUNG
DER KATHOLIKEN FUR DAS GEMEINWOHL

Zusammenfassung
Die totalitire Macht des kommunistischen Staates wollte selbstindig,

ihrer Dokirin gemiB, das versprochene Gemeinwoh! realisieren. So wurde
die von den Kommunisten regierte Gescllschaft gezwungen, eine passive
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Haltung anzunehmen. Man erwartete alles vom Staate, ohne eine Verant-
wortung fiir das Gemeinwohl zu tragen.

Die heute sich in Polen verbreitende Ideologie des Liberalismus sieht im
freien Wettbewerb den Weg zur Erreichung des hochsten Gewinnes. Auf
das Gemeinwohl achtet man debei wenig. Die von der Kirche gehaltene
Soziallehre, dic auf das Gemeinwohl einen starken Nachdruck legt, wird
abgelehnt. So entsteht auch die Atmosphire eines gewissen Antiklerikalis-
mus.

Der Klerus darf sich, dem Kirchenrechte gemiB, nicht in die Politik
unmittelbar einmischen. Dies konnen aber die katholischen Laien, die
versuchen sollen, die Gesellschaft, der katholischen Soziallehre gemidB, zu
organisieren. Dabei konnen sic selbstverstdndlich mit Nichtchristen
zusammenarbeiten, um konkrete Fragen zu losen.

Dieser Mitarbeit von Christen und Nichichristen kann eine auf die
Transzendenz offene Philosophie dienen, welche eine Verantwortlichkeit des
Menschen vor Gott einfiihrt. In einer solchen Situation ist der Mensch auch
fiir ein Gemeinwohl auf dem Grundsatz des Naturgesetzes, der sozialen
Gerechtigkeit und der Liebe verpflichtet.
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Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1993-1994

Stanistaw Pyszka SJ

NA MARGINESIE NAUCZANIA
KATOLICKIE] NAUKI SPOLECZNEJ
W UCZELNIACH KOSCIELNYCH W POLSCE!

Z duzg doza prawdopodobieristwa mozna stwierdzi¢, ze najlepsze czasy
Koscidt w Polsce ma juz poza soba. Czas II wojny §wiatowej i powojenne
45-lecie nie byly latwe, ale powoli wszyscy nauczyli si¢ zy¢ i dzialaé
w tym stanic absurdalnego, choé nie przez wszystkich uchwytnego
zawieszenia. Mozna nawet powiedzieé, ze Kosciét polski doszedt w umie-
jetnosci przystosowywania sie do stanu nienormalnosci niemal do mistrzo-
stwa, tak iz nie tylko zdolat przezy¢ etap komunizmu, ale bywalo, ze czynit
sobie z niego wrecz trampoling pewnych swoich twérczych dzialar, a nieraz
takze warunek czy alibi swego wewnetrznego oczyszczenia i uwiarygodnie-
ma.

DozyliSmy jednak czaséw, w ktérych ten uklad si¢ skoficzyl. Istnieje
realne niebezpieczernisiwo, ze stopieri instytucjonalnego przyzwyczajenia sie
ludzi Kosciola do warunkéw, w jakich nauczyli si¢ poruszaé, jest na tyle
duzy, 2e ich radykalna odmiana moze chwilowo pozostawic ich w prozni.
Co wiecej, spoleczeristwo popierajace. dotychczas Koécml w sytuacji, kiedy
razem z nim bylo prze§ladowane przez po przedm Jezim,  teraz, kiedy
w obecnych ukiadach przejéciowych musi radzu; sobxe SAmo, MOZ¢. z,azadac
aby Koscidl takze radzit sobie sam, Dawny  uklad. w. jakiej$., mierze
paradoksalnie trzymat wiernych przy Koscicle. Obecny uklad swobodnej gry

! Tekst referatu wygloszonego przez Autora we Wroctawiu dnia 16 VI 1993 r. na Zjezdzie
Wylkladoweéw Katolickiej Nauki Spolecznej.
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politycznej, gospodarczej i obyczajowej, podobnie jak na Zachodzie,
zaczyna oddalad, 1 to bardzo mocno, spoleczenstwo od Kosciola. Rosnaca
wlasno$¢ prywatna zawsze oddalala od wyzszych wartosci spoleczeristwo
dotad katolickie, ktore sig¢ bogacilo. Prawidlowos¢ ta na pewno nie ominie
ani Polski, ani polskiego Ko$ciola. Moze wiec zaistmieé w Polsce to, co
przedtem widzieliSmy gdzie indziej; skoro spoleczeristwo przeszlo mocno
ku posiadaniu i konsumpcji, Koscidl, jesli zechce pozostaé lub staé sie
autentyczny, musi przesuna¢ swoje opcje bardziej ku solidarmnosci z najbar-
dziej nieposiadajacymi. Szybkie bogacenie si¢ jego dotychczasowych
opozycyjnych przyjaciét, ich przesuwanie si¢ ku krggom establishmentu,
ich nieporadno$¢ w opanowywaniu tajnikéw sprawowania wladzy i konsek-
wentnie kompromitacja, powoduja, ze Koécidt nie moze juz diuzej udawac,
ze nie widzi erozji etosu dotychczasowej opozycji, w tym takze solidar-
noéciowej. Jego gloszenie spolecznej sprawiedliwosci w sytuacji bycia
samemu Instytucja — jakkolwiek by na to patrze¢, przynajmniej de facto,
w terenie — uprzywilejowana, musi szybko zaczac traci¢ autentyczno$é.

Innymi stowy, zachodzi pytanie: czy w miar¢ ewoluowania stosunkow
polityczno—spoleczno—gospodarczych Polski w kierunkach analogicznych do
tych, jakie obserwowaliSmy w krajach zachodnich, réwniez sytuacja
Kodciota i los wartosci proponowanych przezen spoteczeristwu upodobni sie
do losu Kosciola 1 wartosci w tamtych krajach, czy tez Kosciél w Polsce
znajdzie w sobie na tyle oryginalnej inwencji, by na czas nie daé sic
ponie$¢ tej dotychczas nieublaganej logice?

Wydaje si¢, ze — jesli Koéciél chee uniknaé staczania sie po rowni
pochylej, czyli zadecydowania za siebie przez mechanizmy i okolicznodci
zewnetrzne — musi do$¢ szybko zmienié dotychczasowy styl dziatania.

Przede wszystkim powinien sobie jasniej uéwiadamiac, ze od 1989 roku
nastepuje w polskim spoleczefistwie bardzo duza zmiana. Innymi stowy,
musi zacza¢ wykonywac swoje obowiazki duszpasterskie, planowaé swoje
miejsce w tym pafistwie i spoleczeristwie, ksztalci¢ swoich kaplanéw
i przemawiac do swoich wiernych inaczej, czyli o wiele bardziej $wiado-
mie niz przed 1989 rokiem. Mamy bowiem do czynienia z zupetnie innymi
obywatelami, z innymi kandydatami do kapladstwa, z innymi mitami
pokutujacymi w mentalnosci Polakéw i z innymi potrzebami wiernych.

Przede wszystkim jednak powinien si¢ zaja¢ wyeliminowaniem
z mentalnosci swoich wiernych nastepujacych mitow:

W dzialalnosci dydaktycznej w szkolach PRL—u istniata wyraznie zasada

o rodowodzie jeszcze o$wieceniowo-racjonalistycznym i pozytywno-
prawnym - nazwijmy ja zasada tolerancji zawgzonej do tego co laickie
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- 2e wychowawca w szkolach wszelkiego typu winien tylko przedstawiac
swoim wychowankom mozliwie najpelniejsza game wartosci, ale musial sig
ze wszystkich sit wystrzega¢ zachecania ich do wyboru ktdrejkolwiek z nich
w szczegolnosci. W praktyce bylo to fikcja, poniewaz najczedciej przedsta-
wial im game warto$ci wylacznie laickich, starannie omijajac np. religijne
i badZ przez pominigcie (przez niewskazanie alternatywy), badZ nawet
czynnie naktaniat do niewybierania wartosci religijnych a wyboru wartosci
laickich. Czyli byla to zasada tolerancji zawg¢zonej do wartosci czysto
laickich. Koriczyla si¢ ona jednak natychmiast, gdy trzeba bylo stwierdzi¢
istnienie takze innych warto$ci, spoza laickiego arsenatu.

Nie istnieje prawdziwe wychowanie, ktére tylko pokazuje, ale nie
ocenia, mie wartodciuje inie kaze iS¢ za soba. WyobraZmy sobie
rodzicéw, ktérzy tylko pokazywaliby dzieciom, co powinny by zrobic
w przypadku, gdyby zechcialy by¢ dobrymi dzie¢mi, ale strzegliby si¢
pilnie, zeby czasem, brori Boze, do niczego ich nie przymuszaé, ani nie
kaza¢ im sie¢ w niczym nasladowa¢. Wyobrazmy sobie Chrystusa, ktérzy
powoluje swoich ucznidw i apostotéw, pokazuje im cale pigkno Ewangelii
i swojej postaci, ale ktdry uwaza, Ze jego zycie moralne jest jego czysto
osobista sprawa i nie kaze im si¢ w niczym nasladowac.

Innym mitem wychowawczym bylo (i jest nadal) zmierzanie do tzw.
absolutnej niezaleznoéci etycznej, tak, Zeby, bron Boze, nie by¢ na
niczyim kagancu, a juz zwlaszcza na kagarcu koscielnym. A przeciez co$
takiego jak absolutna niezalezno$¢ etyczna w ogdle nie istnieje. Byla to
wiec che¢ zupelnej niezaleznoéci etycznej od chrzescijafiskich zasad
moralnych, a nie jakas niezalezno$¢ w ogéle, poniewaz osiagnigcie takiej
réwnej odlegtosci od wszystkich wartosci moralnych nie jest mozliwe.

Innym mitem pokutujacym w naszej wyobraZni jest mit Zle rozumianej
tolerancji. Jest to taka packa, ktéra sie uderza najchetniej w Koscidl, kiedy
chodzi o Zydéw czy szeroko pojeta kwestie zydowska albo tematy
z pogranicza aborcyjno-rozwodowo—feministycznego pani Labudy, pana
Jerzego Urbana czy pana Piotra - nomen omen - Gadzinowskiego
z redakcji tygodnika "NIE". Tolerancja tych paristwa jest szczegolnego
rodzaju, poniewaz jest starannie selektywna. Wystarczy spytac ich o ksigzy,
czy prawdziwe wartosci, by zobaczy¢, jak im piana wysi¢puje na usta.
Stuchalem wywiadu w radiu z panem Piotrem Gadzinowskim: Najpierw
zwalczymy konkordat, poniewaz jest to ingerencja Watykanu poprzez
jego agenture, jaka jest Kosciol, w wewngtrzne sprawy polskie. Potem
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weimiemy si¢ za usunigcie zapisu o przestrzeganiu chrzescijafiskich
wartoSci w §rodkach przekazu i wreszcie wyeliminujemy religie ze
szkol. Program tych parstwa jest prosty. Ich nie obchodzi bynajmniej, czy
chrzescijafistwo jest dobre czy zle. Chrzescijafistwa ma nie by¢. Tak moze
rozumowac wylacznie jedna inteligencja, ktora w chrzescijafistwie ma swoje
imi¢. Tolerancja nie polega na nieposiadaniu zadnych wiasnych zasad
moralnych i réwnym traktowaniu wszystkich. Bylaby to nie tolerancja
wobec wszystkich zasad, ale obojetnos¢ moralna wobec wszystkich zasad.
Prawdziwa tolerancja, wspaniale zrealizowana np. w zyciu Thomasa
Morusa, polega na zyciu wedtug glgboko uwewnetrznionych wlasnych
zasad, 1 szanowaniu odmiennych, z ki6rymi nawet gleboko sie nie
zgadzamy. Inaczej tolerancyjny pluralizm, gdzie wszystko byloby réwnie
uprawnione, przypominalby ch¢é zjedzenia tej samej zupy przez wszystklch
z tej samej misy, przy czym kazdy moégtby ja sobie z wlasnego skraja
talerza dowolnie soli¢, posypywaé pieprzem lub cukrem. Zupa ma jednak
Jakis$ zobiektywizowany skiad i przepis i nie moze skiada¢ sie ze wszystkie-
£0.na raz, poniewaz zupa ze wszystkiego na raz staje sie zupg nie do
zjedzenia,

Podobnym mitem bywa ile rozumiany ekumenizm. Ekumenizm nie
Jest zsypem wszystkich tyle samo wartych religii, ale glebokim umilowa-
niem i poznaniem wlasnej religii, poczuciem sic w niej tak pewnie, 7¢
przyjmujemy z szacunkiem wszystkie inne, ktére podobnie jak nasza, mimo
réznienia si¢ od naszej, chea jednak szczerze prowadzié swoich wyznawcow
do petnego czlowieczeristwa. Do ekumenizmu nie jest zdolny ktos niepewny
we wlasnej wierze. Do ekumenizmu nie nadaje sig réwniez pierwsza lepsza
sckta, ktéra prowadzi ludzi byle gdzie. Nie ma co przesadza¢ z prowadze-
niem dialogu z czyms, co jest ewindentng szmira. Zeby by¢ potraktowanym
ekumenicznie, nie wystarczy tylko istnieé, trzeba jeszcze przedstawiaé soba
jaka$ obiektywna warto$C. Inaczej dolaczamy jak tchérzliwi giupcy do
orszaku kréla, ktory jest nagi. A chrzescijanin musi by¢ jak to dziecko,
kiére ma odwage krzyknaé wobec sekt, glupich méd, snobizméw, réZznych
fascynacji New Age’ami i ewidentnych manipulacji: Ludzie, nabieraja nas,
ten krol jest nagi!

Kolejnym mitem jest stwarzanie przekonania, ze prawda lezy gdzie$
posrodku. Innymi slowy — Zze moze byé ona owocem Jjakiej§ wypadkowej
pomiedzy czystym kiamstwem i czysta prawda. Ze np. wystarczy. mocno
postrajkowal 1 ustali si¢ jaka$ prawdziwa place miedzy sila nacisku,
a mozliwosciami budzetu. Tymczasem osiagnigty zloty Srodek moze by¢ zly
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dla obu stron, a dla zadnej nie by¢ dobry. Poniewaz prawda nie lezy
posrodku, ale tam, gdzie lezy. Czasem moze leze¢ w przekonaniu znikomej
mniejszosci przeciw przemoznej i dobrowolnie trwajacej w bledzie
wiekszoéci. Nie jest wiec owocem kompromisu, ale owocem uczciwego jej
poszukiwania i przyjecia. Innymi stowy, z prawda jest jak w tym znanym
powiedzeniu: Nalezy kocha¢ ludzi jakimi s3, bo innych ludzi nie ma.

Wiemy tez, jaki los spoikal przekonanie, ze sprawiedliwie coS
podzielié, to znaczy podzieli¢ wszystkim po réwne. Tymczasem po réwno
— to wlaénie jest najbardziej niesprawiedliwie. Swiadkiem jest cale ubiegle
45-lecie, jak dzielenie wszystkiego po réwno usprawiedliwiato najbardziej
leniwych z ich braku checi do pracy, a najzdolniejszych pozbawialo
wszelkiej motywacji do dzialania. I nawet, gdyby przez cale 45-lecie nie
bylo ani jednego przypadku naduzycia, afery czy kradziezy - a przeciez
wiemy, Z¢ bylo ich wiele — to najwigksza mozliwa, instytucjonalna
kradzieza byloby i tak uczciwie dzieli¢ wszystko po réwno migdzy
wszystkich. Kapital, zeby dziatal, musi zosta¢ skumulowany w niewiclu
rekach, a nastepnie mozna dopiero dzieli¢ owoce miedzy wielu. 1 kumulo-
wanie i dzielenie ma swoja specyficzng etyke. Czasem odnosz¢ wraZenie,
ze jako chrzedcijanie w Polsce znamy dobrze tylko etyke dzielenia, etyke
pracobiorcéw, a nie znamy jeszcze etyki kumulowania, produkowania,
osiggania zyskow, czyli etyki pracodawcéw.

Inng rzeczywistocia, o ktdra rozbijamy sobie glowe, cz¢sto nawet nie
wiedzac o jej wplywie na nasze dzialania, jest fakt, ze dzialamy w prze-
strzeni pozbawionej niemal zupelnie gestej sieci réznorodnych wigzi
spolecznych, religijnych, organizacyjnych, ktére istnialy w Polsce przed
1939 rokiem. Wéwczas bylo biedniej i prymitywniej, ale spoleczenistwo
bylo zrzeszone na przerdzne sposoby. Komunizm sprawil, ze migdzy wladza
a obywatelem, miedzy biskupem a prostym wiernym, migdzy proboszczem
a jego parafia, miedzy kierownikiem w pracy a jego podwiadnymi jest
bardzo niewiele struktur posrednich, Kazdy stoi zupelnie sam w obliczu
najwyzszej wiadzy. Ta preestrzei musi zostaé zabudowana cialami
poSrednimi, ktére — kierujac si¢ zasadami solidarnodci, pomocniczosci
i dobra wspdlnego — wyreczg wladz¢ z wielu zadad, kt6rych nie powinna
petni¢, a podwladnym dadza do reki wiele funkcji samorzadowych.

Do niedawna funkcjonowat bezkarnie zupeinie nowy mit — zatatwiania

wszystkiego przy pomocy mechanizmu demokracji i glosowan wigkszos-
ciowych. Mit ten ma dokladniec taki sam rodowdd, jak poprzednie.
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O ucinaniu gléw na szafocie w trakcie Wielkiej Rewolucji Francuskiej takze
decydowala wigkszo$¢ w glosowaniu, ktdrego uczciwosci zapewne pilnowal
jaki$ spoteczny komitet rewolucyjny. Po czterech latach juz wiadomo, ze
system demokratyczny jest dobry zaledwie — i to nie bez zastrzezeii, pod
warunkiem, ze si¢ sformuluje rozsadng ordynacje — do wylaniania cial
przedstawicielskich. Mechanizm demokracji nie jest juz jednak przydatny
do niczego, gdy trzeba np. osadzi¢ konstytucje padstwa na jakich$
wartosciach ponad- czy przed-prawnych, znaleZ¢ podstaw¢ prawna dia
ustroju danego panstwa, ustali¢ zasady moralne, ktérymi ma si¢ kierowad
wymiar sprawiedliwosci czy obywatele danej spolecznodci. Zasad tych
bowiem nie mozna wylania¢ ani ustala¢, ani zmienia¢ drogg referendum czy
w glosowaniu z zastosowaniem zasady wiekszoéci. Zeby sie uciec do
poréwnania: demokracja jest dobrym mechanizmem, by sprawiedliwie
podzieli¢ tup migdzy poszczegblnych czionkéw bandy, ale jest bezradna,
gdy ktory$ z mich nagle zapyta: Ale na jakiej zasadzie my wiasciwie
jesteSmy bandytami? By¢ moze, ostatnie rozwigzanie Parlamentu
w naszym Kraju jest w efekcie dotarciem do krarica wydolnosci tego
mechanizmu. Kto wie, czy nie bedziemy musieli wynaleZ¢ czego$ nowego,
lepszego od systemu wylaniania cial przedstawicielskich poprzez partie
polityczne? Szukac jakiegos innego sposobu ustalania niekwestionowalnych
spolecznie wartosci na gruncie polityki? Przemy§le¢ sposéb obecnosci
Kodciola w tak dziwnie uksztaltowanej przestrzeni spoleczno—politycznej
i zdecydowac si¢ na jego wplyw na sprawy albo: a) przez szlachetng
i wyniosia nicobecnos$¢; b) przez pozwalanie na bycie manipulowanym
przez kolejne ugrupowania i grupy nacisku, uzywajace hasel, szyldéw
i nazw kojarzacych si¢ z chrzescijafistwem; ¢) przez zajmowanie uczciwych
i antentycznych postaw moralnych; d) przez szukanie rzetelnych i precyzyj-
nych argumentéw do walki z kazdym przeciwnikiem, aby bez potrzeby nie
przegrywac¢ pojedynczych bitew ani calych batalii publicznych. Brak nam
przeciez niekiedy odrobiny zwyklej dyplomacji, podstawowego instrumenta-
rium polemicznego, tak widocznego choéby na kartach Ewangelii w potycz-
kach Jezusa z Jego wrogami. Kosciét moze i powinien wspieraé logistycz-
nie i dozbraja¢ argumentacyjnie swoich §wieckich zwolennikéw, poniewaz
prawda nie obroni sie¢ sama, przy uZyciu nieprzygotowanych do tego
prostych umysiow; wreszcie e) musimy si¢ zdecydowal, czy bedziemy
funkcjonowal w tzw. modelu demokracji stabej, bezbronnej, podainej na
kazda szarpaning miedzy partiami czy zwiazkami zawodowymi, na kaida
wicksza manipulacjg, ktéra przesadzi o danym ksztalcie rzadu czy
Parlamentu - czy tez w tzw. modelu demokracji mocnej, kidra bedzie
uzbrojona w mechanizmy samoobrony przed powyZzszymi zagrozeniami. Na
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razie robimy wrazenie grupy bezradnych katolikdw, ktdrzy nawet miedzy
soba nie sa w stanie ustali¢ jednolitego stanowiska w danej sprawie, a cOZ
dopiero zaproponowaé takie stanowisko innym, zwlaszcza nie dzielagcym
kanonu wyznawanych przez nas wartosci!

Aby dobrze zilustrowaé trudno$é ostrego zobaczenia tych skadinad
oczywistych i banalnych stwierdzed, z ktdrych zaledwie nicktdre tu
wymienilem, przytocz¢ tutaj przewrotnie pewne bezwiednie dowcipne
powiedzenie — kidre podobno wymknelo si¢ prof. Wiktorowi Zinowi
w trakcie jednego z odcinkéw programu Pidrkiem i weglem: W koSciele jest
oftarz, a przy oltarzu widzq Parsiwo figure Aniota naturalnej wielko$ci. Im
bardziej mysle nad tym powiedzeniem, tym bardziej urzeka mnie i roz$mie-
sza jego dobrze ukryta wewnetrzna absurdalno$é! Wszyscy prébujemy
nieporadnie ustali¢ model idealnego spoleczefistwa, partii, panstwa
i Kosciola, ale chyba chcemy to osiagna¢ bardziej na zasadzie dostapienia
laski cudownego ogladu niz zmudnego nauczenia si¢ tego i nauczenia tego
innych.

Nie moge nie dotknaé¢ w tym miejscu dwdch zagadnien:

1. Zagadnienie podrecznikéw do nauczania katolickiej nauki
spolecznej

Po 9 latach uczenia corocznie grupy liczacej miedzy 100-200 oséb,
uwazam, ze podrecznikéw tego przedmiotu w Polsce jest juz sporo, ze sa
$wietne, ale — sa nieco zbyt trudne dla czlowieka, ktdry Swiezo po maturze
postanawia studiowaé nasza materi¢ na jakiej$ uczelni koscielnej. W prze-
sztosci, by¢ moze, popelniatem ten dydaktyczny blad, ze sam przygotowy-
walem si¢ ze wszystkiego, co bylo mi dostgpne i w trakcie wykladu
dawalem studentom maksimum wiadomog§ci oraz wszystkie mozliwe lektury
w jednej pigulce. Napotykalem woéwczas jednak na opdr ich mézgow. Musi
nam ksiqdz jednak zadaé jakie§ lektury — mawiali. — My ksiedzu wierzymy,
ale chcieliby$my jednak méc to wszystko sprawdzié i w dokumentach
papieskich i w innych podrecznikach, na kidre si¢ ksiqdz powotuje. Moja
obawa bylo, ze bezposredni kontakt studenta, zwlaszcza poczatkujacego,
ktéry nie zdobyt jeszcze podstawowych pojeé filozoficznych, z podrgczni-
kiem czy oryginalnym dokumentem papieskim — niewiele mu da. Wiemy
przeciez wszyscy, ze spoteczne encykliki papieskie sa ogromnym koncentra-
tem i Ze pozytecznie moze je czytaé wlasciwie kto$, kto to wszystko juz
skadinad wie... Jedna z moich studentek napisala mi na tescie koricowym:
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Wyklady z chrzeicijanskiej nauki spolecznej pozwolilyv mi poznal prawdg, jak
powinno wygladaé moje zycie w spoleczefistwie. Niekidre wyklady pobudzily mnie do
siegnigcia po inne ksiazki, czasopisma, encykliki, kiérych, bez tego bodica, nigdy bym
nie przeczytala.

Beata

Stad moja kontrowersyjna decyzja przetlumaczenia podrecznika Josepha
kard. Hoffnera i uvlozenia do niego ogromnie ryzykownych dla kazdego
wyktadowcy Pytafi i odpowiedzi [...] z chrzeScijanskiej nauki spoteczne].
Tlumaczenie to nosi wiele usterek, poniewaz dokonalem go kilka lat temu,
kiedy sam nie znalem wielu precyzyjnych terminéw z tej dziedziny,
prowadzilem jednocze$nie wyklady, kierowalem kilkoma pracami dyplomo-
wymi i bylem w praktyce jednoosobowa redakcja jednego z poiskich
miesiecznikéw. To mnie nie usprawiedliwia, ale — mam nadziej¢ — wyjasnia
te sprawg 1 wystarczy, by uzyska¢ absolutorium z tego, czego sie wstydzg.
Sadze jednak, ze nie ma sensu krytykowal podejmowania przez kogo$
mlodego takiego ryzyka, zwlaszcza w sytuacji, gdy grono wykladowcow
z tej dziedziny gwaltownie si¢ starzeje i wykrusza. Stad kazdy nowy,
chetny, mtody adept powinien by¢ w tym gronie przyjmowany z opiekunicza
zyczliwoécia. Mimo wszystkich popetnionych bledow sadze, ze ryzyko tego
przedsiewzigcia sig oplacilo, ksigzka poszia miedzy ludzi, zostata krytycznie
przyswojona i przemys$lana i wkroice rozejdzie si¢ takze drugie wydanie
tego podrecznika. Nigdy jednak nie zgodze sie na jego trzecie wydanie,
poniewaz podrecznik ten nie przystaje juz do obecnych czaséw 1 ma zbyt
wiele czedci, ktore zdezaktualizowaly si¢ w ciggu ostatniego dziesieciolecia.

Dokument Wskazania dotyczqce studiéw i nauczania doktryny spofecznef
Kosciola w ramach formacji kaplariskiej Kongregacji Wychowania
Katolickiego z dn. 30 grudnia 1988 roku slusznie sugeruje, aby nie
poprzestawa¢ na wykladach, ani nawet na lekturach, lecz przezuwad,
rozdrabniaé, popularyzowal, sprzedawal w rdznych opakowaniach, na
seminariach, na ¢wiczeniach, niemal podczas casusdw z naszego przedmiotu
~ to, co nasi studenci duchowni i $wieccy powinni wiedzie¢. Dokument ten
zawiera w punkcie 73 bardzo jasne stwierdzenia:

73. Powstaje pytanie, jakie miejsce nalezy przyznaé nauce spotecznej
w ramach programu studiow w koScielnych oSrodkach formacyjnych.
Z tego co dotqd powiedziano, jasno wynika, it nie wystarczy posSwigci¢
Jjej kilku dodatkowych zajeé w ramach kursu filozofii i teologii, ale
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nalezy koniecznie zaplanowad oddzielny i obowiqzkowy kurs tego
przedmiotu.

Wybdr najodpowiedniejszego momentu, w ktérym zostanie wprowa-
dzony ten kurs, zalezy od ogbinego programu nauczania w poszczegol-
nych osrodkach i instytutach formacyjnych. By¢ moze korzystnie byfoby
zaplanowal kursy nauki spolecznej na caty okres formacji alumnéw.
Takie rozwiqzanie zapewnifoby niezbednq ciqglo$¢ i stopniowosc¢
procesu uczenia sie i pozwolitoby na lepsze zrozumienie pojeé filozofii
spofecznej i teologii, wystepujqacych w réznych dokumentach. W kasdym
przypadku program formacji musi zapewnial prezentacje wielkich
encyklik spotecznych. ,

Encykliki te winny stanowié przedmiot specjalnych kurséw oraz
obowiqzkowq lekture studentow. W ich prezentacji trzeba braé pod
uwage kontekst spoleczno-kulturowy, w jakim zostaly napisane,
przestanki teologiczne i filozoficzne, na ktdrych sie opieraty, ich relacje
do nauk spotecznych oraz ich znaczenie dla sytuacji obecnej. W kon-
tekScie tych dokumentéw KoSciola powszechnego nalezy takze studiowal
problemy spoteczne KoSciotéw partykularnych i lokalnych.

Zajyzyjmy za kulisy tego, jak Koscidl w Polsce uczy wtasnych
studeniéw duchownych i §wieckich (uczgszczajacych na 6 uznanych przez
panstwo Uczelni katolickich).

Otdz musze ze smutkiem wyznaé, ze wszystkie te powyiej przeczytane
stwierdzenia pozostaja w naszej dziedzinie jeszcze do zrobienia. I ze nasz
Kodciét katolicki w Polsce w praktyce nie przygotowuje ani wiasnych
kaptandw, ani elit katolikow $wieckich do bycia katolickimi politykami,
katolickimi przedsigbiorcami, katolickimi pracodawcami, zwigzkowcami,
katolickimi szefami telewizji, radia, prasy, poczty, kolei, itd. Obecne
Sympozjum nauczajgcych tego przedmiotu ujawnia, Ze.nauczaniu tego .
przedmiotu po§wigca si¢ w seminariach jakie§ marne godziny na marginesie .
innych wykladéw i bywa to wykladane nudnie i podrecznikowo. Po |
pewnym okresie doSwiadczefi z uczeniem tego przedmiotu oséb duchow- .
nych oraz studentéw i studentek $wieckich, zauwazam dwa podejscia do
niego: jedno u organizujacych nauczanie, czyli dziekanatow Wydzialéw i -
Instytutéw, a drugie u samych stuchaczy.

Organizujacy nauczanie w ogole, zabiegani i zapracowam }ak wiemy,
ponad miarg, zwykle nie dokonuja klasyfikacji materii do nauczania wedlug. -
innych kryteriéw, jak tylko czy mieszczg si¢ one w ramach tzw. kursu
podstawowego, czy nie. Jesli si¢ mieszcza, traktuje si¢ je dosé réwno,
a - jak powiedzieliSmy — réwno to znaczy zazwyczaj niesprawiedliwie.
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Warto$C ontologii czy teorii poznania jest wazniejsza w ramach kursu
podstawowego od monograficznego wykladu na jaki§ egzotyczny temat
z historii sztuki, kultury czy o elementach filozoficznych zjawiska biologi-
cznego. Podobnie wartoS¢ syntetyzujaca np. katolickiej nauki spoleczne;j,
w ktorej zbiegaja si¢ i etyka, i teologia moralna, i podstawowe pojecia
z zakresu prawa kanomicznego i cywilnego, i wiadomosci o jednostce
ludzkiej, rodzinie i spoteczeristwie, paristwie 1 wspSlnocie migdzynarodowej
~ Jest obiektywnie o wiele wyzsza i winna by¢é oceniana wyzej niz
jakikolwiek wykiad na temat najnowszej publikacji najmodniejszego
ostatnio autorytetu. Méwi¢ o tym z zalem, poniewaz niejednokrotnie czas
poswigcany tematom modnym, nieraz snobujacym studentéw i wykiadow-
cOw, przewyzsza o wiele ich rzeczywista wartos¢ i uzyteczno$é dla catosci
wiedzy, jaka student powinien otrzymag. )

Nieraz bywa tak, ze w trakcie jednego semestru zdarza mi si¢ wyktadaé
réwnolegle do trzech roznych grup studentéw, po kilkadziesiat oséb kazda,
przy czym do jednej mam do dyspozycji na ten sam material 28 godzin
wykladowych, do drugiej 24 godziny, a do trzeciej ~ 16. To jest wspanialy
cksperyment na zywym ciele wykladowcy, poniewaz zmusza go w trakcie
tygodnia do trzech réznych redukcji tego samego materialu, ale przy tej
metodzie niewiele czasu pozostanie na zadanie lektur studentom, na
prowadzenie z nimi seminarium, na zadawanie im jakich§ samodzielnych
prac czy przeprowadzanie z nimi ¢wiczed. Droga powinna by¢ raczej taka:
nalezatoby maksymalnie uatrakcyjni¢ wyklady koniecznych przedmiotéw
podstawowych, zobowiaza¢ studentéw do obowiazkowej frekwencji na nich,
a wykladowcdw wrecz hospitowad, jak sobie radza z zywym przekazaniem
tych podstawowych trudnych tredci, czy nie wypedzaja z nich studentéw
zanudzaniem lub monotonia, a nadwyzki czasu oddaé tzw. materiom
najbardziej uzytecznym dla catosciowej formacji czlowieka $wieckiego czy
alumna, ¢wiczeniom i seminariom z tych przedmiotéw wiodacych. Materie
monograficzne moga by¢ chiebem powszednim kogos, kto np. pisze juz
prace dyplomows czy magisterska i ma juz w sobie caly aparat pojeciowy
kursu podstawowego. To wydaje si¢ takie logiczne, ale tego jednak czesto
si¢ nie robi. Sami wiemy, ze w Polsce jednym 2z tabu jest niesprawdzanie
jakosci pracy kogokolwiek. Sadze, ze kto jak kto, ale nauczajacy wiasnie
etyki pracy mogliby od samych siebie zaczaé pozwalaé, by ich sprawdzano
i wzajemnie zada¢ sprawdzania takze jakoéci pracy innych wykladowcow.
Moze gdzies tak jest — ale od 10 lat czego$ takiego nie widzialem, mimo
istniejacych przepiséw na ten temat!

Podejscie u shuchaczy: przy 100-200 studentach do egzaminowania na
koniec semestru, oczywiscie nie bytbym w stanie przepyta¢ kazdego z nich
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osobiscie. Sporzadzam test pisemny, a w nim jedno nie wliczane w oceng
pytanic otwarte: Co Tobie osobiscie dal ten semestr katolickiej nauki
spotecznej? Czym Cie zaskoczyl, w czym rozczarowat? Czego Ci brakuje?
Przytaczam wachlarz odpowiedzi, wybranych z tego mndstwa testdéw
pisemnych, ktére niech wystarcza za komentarz:

Bardzo lubitam wyklady z katolickiej nauki spoleczne;j. Jednak natok informacii byt
tak duzy i tempo wykladéw tak galopujace, ze nie zawsze i nie wszystko potrafitam
uchwycié i zrozumieé. Postulujg¢ o wytrwalg walke o zwigkszenie ilosci godzin
wykladowych dla katolickiej nauki spoleczne;.

Anna

Bylam na prawie wszystkich wykladach. Poczatkowo bytam przerazona "suchoscig”
tematow, a moze ich podobiefistwem do podobnych, skarykaturowanych w moich bylych
szkotach lekcji WoS—u (Wiedzy o Spoleczenistwie). Ale zmienitam zdanie. Przedmiot
dotyczy rzeczy, z kidrymi spotykam si¢ na co dzied, jest bardzo aktualny i potrzebny.

Joanna

Jesli mam powiedzieé bardzo szczerze — to bardzo szczerze: byly to jedne z cieka-
wszych wykladow, czgéciej ciekawsze przez sposéb prowadzenia niz z powodu same;j
tre§ci. Zbyt malo bylo jednak dialogu i polemiki, a jesli byla, to byla wymuszana przez
wykladajacego, ale to pewnie takze wina stuchaczy. Chciatem podzigkowaé wyktadowcey,
bo niektdére rzeczy zobaczylem w nowym $wietle. Bég zaplal. Strasznie mato czasu
przeznaczono na te wyklady!

Przemystaw

Uczestniczylam w tych wykladach z wielkim zainteresowaniem. Jest to problematyka,
kiéra jest mi potrzebna w moim zawodzie oraz w obecnej rzeczywisto§ci. Wiaénie
z powodu jej akiualnoici uwazZam, ze powinno byé wigcej zaje¢ z tego przedmiotu,
szczegolnie teraz, kiedy ro$nie potrzeba wspdlpracy z laikatem.

Maria

Wyklady te pozwolily mi zwr6cié uwage na wiele innych stron postawy Kosciota,
obalajac wiele mitéw a nawet przesadow i uzyska¢ inne, krytyczne spojrzenie na
rzeczywisto$¢ i opinie innych. Postawa wykladajacego, ktéry potrafil przyznawaé si¢ do
bledu dowodzi otwartoéci. Ciesze si¢ z mozliwofci stuchania tego rodzaju wykladéw.
Pomagaja, by nic da¢ si¢ skolowad.

Ewa

Uczestnictwo w wykladach pomoglo mi zwrécié uwage na wiele probleméw
wspdlczesnego §wiata i Kodciota. Czg$é z tych probleméw byla mi juz znana, ale szersze
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spojrzenie z innej strony bylo bardzo cenne. Jedyna wada tych wykladéw bylo niezwykle
malo ¢Zasu, kidre na nie przeznaczono.
' Agnieszka

Uwazam, ze katolicka nauka spoleczna jest bardzo potrzebna. Nie spotkalam sig
w "normalnym" zyciu z takimi wiadomo§ciami, kidre tutaj otrzymatam. Niektére problemy
byly dla mnie rzeczywiscie zupelnie nowe (np. stosunck do prawa wlasnoéci, funkcje
pafistwa). Jest to wiedza bardzo potrzebna zwlaszcza miodemu pokoleniu.

Barbara

Podczas wykladéw dowiedziatem si¢ wielu waznych rzeczy o moralnoéci, rodzinie
1 malzefistwie.
Grzegorz

Katolicka navka spoleczna jest bardzo potrzebna. Daje "inne" spojrzenie na
rzeczywisto$é, pozwala bardziej normalnie podej$¢ do probleméw spotecznych, z kiérymi
stykamy si¢ na co dzien, np. do probleméw wiasnosci czy sprawiedliwosci.

Danuta

Wyktady daty mi mozliwo$¢ spojrzenia na sprawy polityczne i gospodarke (ekonomig)
z punktu widzenia obywatela—katolika. Poniewaz nie mam zbyt wiele wolnego czasu na
czytanie prasy i ogladanie TV, mogtam lepiej zrozumie¢ wspélczesne stosunki migdzy
poszczegSlnymi partiami czy pafistwami.

Elzbieta

Uczestniczylem w prawie wszystkich wykladach. Zdaje sobie sprawe z niemoznosci
wprowadzenia éwiczert 2 tych zaje¢ (moze na razie?). Mozliwo$§é dyskusji, a nie tylko
pytafi do wykladowcy (choé dobrze, ze byla przynajmniej taka mozliwosé!), z pewnoscia
spowodowalaby, ze wiedza ta bardzo by si¢ poszerzyla.

Ireneusz

Okazalo sig, ze katolicka nauka spoteczna zajmuje si¢ problemami, co do kiérych nie
wiedzialem, ze moze si¢ nimi zajmowa¢. To pozwolito mi dowiedzieé si¢ wielu nowych,
ciekawych rzeczy.

Maciej
Wszystko, co poznalam i czego nauczylam si¢ na wykladach, bylo nowe i dlatego
interesujace.

Eugenia (studentka zza Buga)




Do tej pory nie uwazatam katolickiej nauki spotecznej za przedmiot interesujycy, ale
muszg przyznaé, ze dowiedzialam si¢ na tych wykladach wielu bardzo interesujacych
rzeczy m.in. odnoénie do ekonomii i pafistwa, o kiérych dotychczas nie miatam “zielonego
pojecia”.

Joanna

Katolicka nauka spoleczna pozwolita mi odszyfrowac wiele spraw, ktére pozostawaly
przeze mnie nie rozwigzane. Szczerze méwiac, bardzo mnie interesowaly sprawy rodziny,
malzefistwa, narodu i padstwa oraz jak si¢ ma do tego Kosciét. Byla to po prostu nauka
o spoleczefistwie.

Alicja

Wyklady poszerzyly takze moja wiedzg religijna, wyjasnily niekiSre problemy
spoleczne, pokazaly sposéb ustosunkowania si¢ do pewnych a zarazem konkreinych
sytuacil zyciowych.

Elzbieta

Od dawna styszatam rézne wywody na temat polityki i gospodarki, jednak w duzym
stopniu byly one niewiarygodne lub nawet nieprawdziwe. Na tych wyktadach od poczatku
uwierzytam, ze sa one blizsze prawdy. Nauczylam sig sama rozstrzygac te watpliwosci.
Wyktadowca nie narzucal nam swojego zdania. Wybierali§my sami. Szkoda, ze byly one
takie krétkie. Sadze, s wiele si¢ na nich nauczylam.

Malgorzata

Jestem sama zaskoczona tym, ze potrafilam sig zainteresowaé tym przedmiotem.
Niestety, mam $wiadomosé, e nie potrafilabym obecnie nie daé sig juz zmanipulowaé
zadnymi informacjami (a taki cel m.in. tych wykladéw stawial przed soba i przed nami
wykladowca).

Edyta

Szczerze muszg przyznaé, ze nie spodziewalam sig, aby Kosciét mial wyrobione
zdanie na wszystkic tzw. "cywilne" sprawy. Dzigki tym wykladom mogtam nie tylko
nauczy& si¢ pewnych rzeczy, ale nareszcie moc zajaé jakied stanowisko, kibre nie byloby
czysto wydumane przeze mnie. Niestety, uwazam, e zbyt malo bylo godzin przeznaczo-
nych na te wyklady.

Bernadeta

Wyklady te byly z pewnocia nacechowane pewna indywidualnoéciy spojrzenia
wykladowcy na pewne — wydawaloby si¢ — oczywiste rzeczy. Dostarczyly mi wieln
tematéw do nowych przemyslef, nowych sposcbéw spojrzenia i podejicia do paiistwa
i obowiazkéw wzgledem niego. Ich wada bylo na pewno zbyt malo czasu, kibre na nie
przeznaczono i pewne bardzo trudne kwestie, kire pozostaly nie do kofica wyjasnione.

Malgorzata
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Uczestniczylam z wielkim zainteresowaniem, gdyz do tej pory zbyt mato wiedzialam
na temat calej struktury i organizacji panstwa, spotecznodci czy nas samych i - co
najwazniejsze z chrzescijanskiego punktu widzenia - 2ze najwazniejszy jest czlowiek,
jednostka, do ktdrej trzeba wszystko dostosowywac, a nie odwrotnie. Za mato bylto wedtug
mnie odnosnikéw do biezacej sytuacji.

Urszula

Spotkatam si¢ z tym przedmiotem po raz pierwszy. Duzo bylo rzeczy oczywistych,
ale sama bym ich nie wymyslita. Wydaje mi sie, Ze nie bylabym w stanie wziaé w siebie
wigkszej ilosci informacji. Podobal mi st¢ dowcip wyktadowcy.

Lucyna

Wyktady poszerzyly we mnie wiedzg co do stosunku katolickiej nauki spolecznej
wzgledem wielu gatezi zycia ludzkiego. Uczestniczylem w nich z cickawoScia. Wyklady
byly interesujace, choé nieco zbyl okrojone, ale w sumie ciekawe i dajace wiele do
myS$lenia.

Zdzistaw

Wyklady z zakresu katolickiej nauki spolecznej sa niezwykle potrzebne. Byly
prowadzone swobodnie i inteligentnie. Lubitam ich stucha¢ jako geograf z wyksztatcenia.
Potrzebne mi s3 one (dla moich uczniéw) do lepszego interpretowania zjawisk gospodar-
czych i spolecznych tak w Polsce jak 1 w §wiecie. Wiele spraw styszalam po raz pierwszy
w Zyciu.

Ewa

2. Co moze uczyni¢ Kosciot w Polsce dla lepszego poznania przez
swoich wiernych i innych obywateli katolickiej nauki spolecznej?

Sadzg, ze na szczgScie dokonala si¢ naturalna selekcja kiedy, gdzie i jaki
duchowny wystapi w telewizji czy w radiu. Inaczej niz na samym poczatku,
coraz muiej jest w programach “katolickich" potknig¢ czy zenujacych
niedcistodci. Koscidt zaczal si¢ szybko uczy¢ niezwykle starannie do-
puszczaé¢ swoich ludzi do miejsc i krggéw opiniotwoérczych, celem
uniknigcia niepotrzebnej ich nadreprezentacji w bezpos§rednim sasiedztwie
wladzy.

Réwniez jednak w przysziodci, takze, kiedy nie bedzie tatwych do
okre§lenia przeciwnikéw tej obecnosci w §rodkach spolecznego przekazu,
Kosciél powinien skapo dozowal swdj obraz jako instytucji powigzanej
z ludZmi wladzy. Dobrze zrobiloby mu nawet popasé w powazniejszy
konflikt moralny z aktualnymi wiadzami, oczywiScie nie sztucznie
wywolany, ale ostro wyakcentowany w opinii spolecznej, jesli trzeba bedzie
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potepic jakie$ publiczne naduzycie czy zaniedbanie wiladzy, by odzyskaé
dystans i niezalezno$¢ sadu. Niezaleznie od wlasnych starani Kosciofa,
wydaje sie, ze swobodna gra sit politycznych w kregach wiadzy juz dala po
temu wiele okazji i nie omieszka nadal dostarcza¢ Kosciolowi wielu
powoddw, by taki dystans mogt by¢ z tatwoscia odbudowywany.

Nastepnie, kolejne zdobycze legislacyjne (szkoly ~wyznaniowe,
katolickie, zakonne, ewentualna wlasnos¢ koécielna w trakcie rewindykacji,
obecno$é duchownych w programach radiowych i telewizyjnych przygoto-
wywanych przez ksigzy, dalsze budowy dziet katolickich, czy wreszcie tryb
forsowania nicktGrych ustaw, angazujacych gleboko sumienia obywateli)
powinny dokonywac¢ si¢ przy maksymalnej konsultacji spolecznej i w przy-
padku negatywnego oddZwigku spotecznego, a palacej spolecznej potrzeby
danego przedsiewzigcia, przeprowadzane z najwyzsza jawnoscia i réwnie
mocnym c¢o szczerym wyjasnieniem spoleczefistwu motywéw  takiego
dziatania. Kosciét powinien postgpowacé jak ojciec, ktéry wie, Ze lekarstwo
jest gorzkie, ale konieczne i powinien by¢ stanowczy, ale autentyczny
1 szczery.

Wreszcie, samo spoleczne nauczanie Kosciola winno znalez¢ zdecydo-
wanie szersze micjsce we wszystkich o§rodkach akademickich. Moze takze
by¢ proponowane przez Kosciét w obecnej sytuacji politycznej jako
przedmiot fakultatywny, interdyscyplinarny czy seminaryjny na innych
uczelniach panstwowych. Zdecydowanie powinno, w szerszym niz dotad
zakresie, wejs¢ do katechizméw, zwlaszcza katechizméw dla szkot Srednich,
jako uzupetnienie do przedmiotu historii lub wiedzy o Polsce czy o spote-
czefistwie. Obecny stan nauczania katolickiej nauki spolecznej jest wysoce
niewystarczajacy. Odnosi si¢ wrazenie, iz nie tylko zmniejsza si¢ liczba
godzin wykladowych tego przedmiotu, ale ponadto skazuje si¢ ludzi
$wieckich na poszukiwanie na wiasna rgk¢ dokumentéw spotecznych
Kosciota, nie podajac im ani latwo dostgpnych podrecznikéw, ani zestawow
takich dokumentdw, ani przystgpnych jezykowo komentarzy do nich.

W trakcie wizytacji m.in. naszego Wydziatu Filozoficznego w Krakowie,
ks. bp Andrzej Suski ujawnit nam gigboka troske Papieza, kt6ry dwukrotnie
przypominal mu o koniecznosci nauczania katolickiej nauki spolecznej,
zwlaszcza w Polsce. Ojciec $wiety doskonale wie, jak niezbedne jest to
nauczanie wlasnie w kraju, ktéry jako pierwszy po pioniersku przeciera
pewne szlaki i lepiej, zeby to robil wedtug katolickich zasad niz niekatolic-
kich Iub po omacku.

Jedli tego nie zrobimy, nic dziwnego, ze nowy lad spoleczny, ktdry
wlasnie powstaje, moze ukszialtowaé si¢ i de facto juz ksztaltuje si¢
zywiotowo, na wzér XIX-wiecznego "dzikiego liberalizmu”, a nie wediug
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juz nieZle udokumentowanej przez ostatnie stulecie spolecznej nauki
Kodciola. Ze zdumieniem mozna stwierdzi¢ u wielu §wieckich wickszy gtod
posiadania takiej wiedzy niz u duchownych cheé udzielania jej swieckim.
Co wiecej, sami przygotowujacy si¢ do kaplaristwa i sami kaplani nierzadko
wydaja si¢ nie docenia¢ kluczowej roli znajomosci tego przedmiotu w tym
wlasnie momencie i ~ latwo to stwierdzi¢ — nie potrafiliby sensownic
odpowiedzie¢ na wiele pytaf, na przyklad na temat stosunku chrzescijanina
do pracy, kapitalu, przedsigbiorczosci, zysku, wolnej konkurencji, procentu,
oszczedzania, stusznej placy, roli zwiazkéw zawodowych w zakladzie pracy,
wypoczynku, wilasnosci prywatnej, spéldzieiczej i panstwowej w ich
réznorakich formach, podstawowych praw i obowigzkéw obywatela
i pafistwa, kary S$mierci, podatkdw, stuzby wojskowej, kwestii wojny
i pokoju, roli i miejsca KoSciola w panstwie, partit politycznych czy
znaczenia politycznych 1 ekonomicznych grup nacisku. Jak na razie,
przecietny wierzacy obywatel musi poprzestaé na opiniach obiegowych, na
do$¢ balamutnych transmisjach sejmowych i senackich oraz na codzienncej
praktyce ulicznego handlu, ruchu cen i kosztéw utrzymania.

Zaniedbanie tej problematyki przez Koscidl, puszczenie jej na zywiot sit
pozako$cielnych i pozakatolickich, czgsto mniej jeszcze kompetentnych
w sprawach czysto doczesnych niz koscielne, ale wydajacych decyzje
o wadze pafistwowej — spowoduje w najblizszej przyszlosci niepowetowane
straty moralne, jesli zdota si¢ utrwali¢ model niechrzescijariski w gospodar-
ce 1 w polityce, a takim przeciez jest w ogromnej mierze importowany
z Zachodu neoliberalizm. Wéwczas okaze sig, ze komunizm zostal obalony
chrzedcijaniskimi r¢gkami po 1o, by chrzescijanie byl rzz;dzem wedlug
niekatolickich zasad.

Dzielac si¢ tymi spostrzezeniami i obawami, chce powiedzied, Ze
Koscidl, jego ludzie w terenie — w obecnej chwili pelnej swobody dzialania,
w ktorej trzeba koniecznie dokonywal nieustannego wyboru miedzy
zdobyczami materialnymi a warto§ciami glgbszymi, bardziej uzytecznymi
na dalszg met¢ - moga przegrac i przyszly model panstwa i swoje miejsce,
ktére dotad w nim zajmowali. Nie ulega watpliwoéci, ze kluczem do
przysziej obecnosci katolickich zasad u podstaw panfstwa moze by¢ tylko
ich dobra znajomos§¢ wsréd samych obywateli, a przynajmnie;j u rzadzacych
patistwem, przeloZona na konkret w nauce spolecznej Kosciola. Jak na razie
— jest z tym bardzo Zle i da to o sobie znaé juz w najblizszej przyszlosci.

Uciekne si¢ na koniec do pewnej ilustracji. W dntu 14 kwietnia 1991
roku pojechalem zamiast ks. bpa J6zefa Zycirskiego na zaproszenie
senatora Krzysztofa Pawlowskiego 2 Nowego Sacza do Senaiv RP na
Swiatowy Zjazd Demokracji Chrzedcijaniskich. Bylo ok. 120 oséb (11
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delegacji miedzynarodowych). Pojechatem tam w sutannie. Moja obecno$¢
w tym przedsigwzigciu miala wylacznie charakter przygladajacego si¢
duchownego wykladowcy katolickiej nauki spolecznej — bylem zreszta
jedynym — przynajmniej jedynym ujawnionym — duchownym w tym gronie.
W trakcie calego dnia obrad zorientowalem si¢ co do kilku spraw: ze
obecni chadecy bardzo si¢ zdziwili. obecno$cia ksigdza na - obradach
katolickich partii; ze wzieli mnie poczatkowo za ksigdza prawostawnego lub
unickiego i byli zdumieni, Ze nie tylko ksiqdz, ale jeszcze jeruita — jak sie
wyrazil jeden z uczestnikéw. Natomiast,moje zdumienie i rosnace
przerazenie budzil fakt, Ze ludzie ci zdradzali wéwczas spore braki
jakichkolwiek podstawowych pojeé z zakresu katolickiej nauki spolecznej.
Twarze niektdrych z tych ludzi zobaczylem potem w kolejnych rzadach,
zwlaszcza w rzadzie Jana Olszewskiego. Wiasciwie tudno byloby im
cokolwiek innego zarzucié poza szczera checig objecia wladzy. Bylo to juz
drugie pdlrocze rzadu Jana Krzysztofa Bieleckiego i niektorym rzady
liberalne wydawaly si¢ juz dtuzyé. Sadze, ze moje obawy potwierdzily si¢
z czasem, gdy ludzie ¢i naprawde doszli do wladzy. Wiadciwie,nie wiem,
na jakiej podstawie - poza checia wygrania wyboréw.. - uzbroili si¢
w przymiotnik chrzescijadiski. Sadze, ze do tego powinien by¢ wymagany
jaki§ prog kompetencji. Ale — wymagany przez kogo, skoro Koécidl nie
rozdziela dzi$ Zadnej partii znaczkdw z napisem chrzescijariski? Czy jednak
nie powinien mie¢ on prawa negowac komus takiego "znaczka" w.pewnych
oczywistych przypadkach? Oto pytanie, bardzo aktualne i jak najbardziej
z zakresu katolickiej nauki spolecznej...

Stanistaw Pyszka S]

Al MARGINI DELI’INSEGNAMENTO b
DELLA DOTTRINA SOCIALE DELLA CHIESA CATTOLICA
NEGLI ATENEI CATTOLICI IN POLONIA D’OGGI

Riassunto

Nei giomi 16-17 giugno 1993, si & svolto a Wroclaw (Breslavia), nella
sede del Seminario Metropolitano, il tradizionale Simposio-di insegnanti
della dottrina sociale della Chiesa cattolica in Polonia. Stavolta, al Simposio
prese parte uno dei Vescovi, delegato della Conferenza dell’Episcopato
Polacco, ad un giorno prima dalla sua seduta plenaria ad Olsztyn. I Vescovi
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polacchi volevano prendere nota anche di questo forum d’ opinioni prima di
assumere una loro posizione ufficiale di fronte alla campagnia elettorale
prima delle elezioni anticipate in Polonia del 19 settembre 1993.

Durante i dibattiti del primo giomo fu presentato anche il testo elaborato
dal gesuita cracoviano, p. Stanislao Pyszka, insegnante della dottrina sociale
cattolica nell’ultimo decennio presso la Facolth Filosofica dei PP. Gesuiti,
Facolta Filosofica della Pontificia Accademia Teologica di Cracovia (PAT),
Istituto della Cultura Religiosa e Istituto della Pedagogia Religiosa.

L’idea di una presentazione cruda, provvocatoria e tipicamente di
discussione dei problemi d’un tale insegnamento durante i lavori del
Simposio venne dal Professor Jan Krucina da Wroclaw, 1’organizzatore del
Simposio.

Il testo batteva su seguenti temi:

1. Dapprima venne tracciata la situazione potitica della Chiesa in Polonia
dopo il 1989 come uno sfondo generale sul quale si svolge I’insegnamento
sociale cattolico. Si costatd, che a profondi mutamenti di vario genere nella
realtd laica e civile polacca devono seguire da parte della Chiesa ugualmen-
te incisivi mutamenti del contenuto e della forma esterna di quell’insegna-
mento. Poi, il socialismo reale fece la piazza pulita di alcuni valori esenziali
della vita cristiana € umana (uguaglianza, veritd, 1’educazione come
testimonianza di vita, ecc.), che sono tutti da ricuperare o rinnovare.

2. Vennero analizzati gli atteggiamenti riguardo all’insegnamento della
dottrina sociale cattolica sia dal punto di vista del corpo insegnante, che dal
punto di vista degli stessi studenti, illustrati largamente dalle risposte scritte
degli alunni laici e ecclesiastici.

3. Fu mosso anche il tema dei manuali in questa materia e del loro
linguaggio e comprensibilita, sia gia esistenti, che quelli da preparare nel
futuro.

4. Vennero dati alcuni esempi dell’uso pratico (o deficenze d’un tale uso)
della dottrina sociale cattolica in recentissima vita politica in Polonia.

S. Infine, fu propposto, che cosa potrebbe e dovrebbe fare la Chiesa
cattolica in Polonia per una migliore conoscenza di questa materia in seno
alla societa: :

a. Potrebbe molto pilt accuratamente dosare la presenza degli propri
"uomini” nelle immediate vicinanze del potere statale ¢ dei mezzi di
comunicazione sociale per evitare la loro gia sentita sovrarappresentanza,

b. Poi, certe conquiste legislative (le scuole confesionali, cattoliche,
religiose, un eventuale proprieta ecclesiastica nel corso della revindicazione,
la presenza di lavoro (etatica) degli ecclesiastici nei programmi della Radio
¢ della TV, le costruzioni delle nuove opere cattoliche, 0 — infine — il modo
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di promuovere certi progetti di legge o certi leggi di stampo "cattolico
o confessionale” (che impegnano profondamente le coscienze dei cittadini-
credenti), dovrebbero avvenire alla piena luce del giormo, dopo una
approfondita consultazione pubblica, con una massima sinceritd possibile
e spicgazione dei motivi di una tale pressione da parte della Chiesa. Certe
volte la Chiesa dovra agire come un padre di famiglia, amministrando al
figlio una medicina amara, ma necessaria, in modo deciso, ma nello stesso
tempo chiaro ¢ sincero.

¢. Infine, lo stesso insegnamento sociale della Chiesa dovrebbe trovare
molto pill spazio nelle stesse Facolta ecclesiastiche. Dovrebbe venir
propposto come una materia facoltativa o interdisciplinare anche alle
Facolta civili ¢ statali. Decisamente dovrebbe penetrare ai manuali della
religione destinati alle scuole elementari e soprattutto medie, dove finora
non ne oviamo una traccia.
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Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1993-1994

Jakub Gorczyca SJ

E. LEVINAS ALBO MYSLENIE
O CZLOWIEKU INACZE]

Obawa o $mieré innego lezy z pewnofcig
u podsiaw odpowiedzialno$ci za niego.
E. Levinas

Wyzwanie Shoah'

Wielokrotnie wskazywano - zaréwno ze strony zydowskiej, jak
i chrzescijaniskiej ~ na zwiazek pomigdzy antyjudaizmem chrze$cijan
i antysemityzmem nazistéw. To prawda, Ze plan zaglady Zydéw zrodzil si¢
z poganiskich urojefi nie majacych nic wspdlnego z chrzedcijastwem, lecz
czy naziSci — powstajg watpliwoéci — zdolaliby stopniowo wprowadzaé
w Zycie 6w zbrodmiczy plan, gdyby cale wicki negatywnego stosunku
chrzescijansiwa do judaizmu nie przygotowaly w spoleczenstwach
"sprzyjajacego” do tego klimatu? Przeciez catkowitego wyniszczenia Zydéw
prébowano dokonaé na ziemiach — badZ co badZ — chrzescijariskiej Europy,
i to czesto rekami ludzi, kiérzy za mlodu uczyli sie katechizmu. Ale czy
sam katechizm wolny byl od akcentéw antyzydowskich? Oto niekidre
z bolesnych, ciazacych nad nami pytan.

! Ponizszy antykut jest polska wersja referatu wygloszonego podczas migdzynarodowego
sympozjum Znaczenie Shoah dla chrzescijariskiej i iydowskiej mysli teologicznej; odbylo sig
ono w Kolegium Ksigzy Jeznitéw w Krakowie, w dniach 7-10 kwietnia 1991 r.
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Wiemy, jaka ewolucj¢ przeszly stosunki chrzescijarisko—zydowskie
w ostatnich dziesiecioleciach, zwlaszcza od czasu ogloszenia soborowej
deklaracji Nostra aetate. Jesli w traktujacym o judaizmie punkcie 4 deklara-
cja ta odzwierciedla przemieniona po Shoah $wiadomo$é teologiczng
Koéciola w odniesieniu do narodu zydowskiego, to jako calo$¢ jest ona
owocem nowej teologii katolickiej; teologii, ktéra dojrzewala w klimacie
powrotu do Zrédet chrzescijanstwa, w dialogu ze wspdiczesna kulturg,
z personalistycznie zorientowang filozofia czlowieka. Zwiaszcza ten ostatni
element jest szczegdlnic wazny w naszej refleksji; dla przemy$lenia
i wyslawiania tajemnic Objawienia teologia zawsze potrzebowala i bedzie
potrzebowaé jezyka filozoficznego. Od tego zatem, jaka filozofia bedzie si¢
postugiwala, zaleze¢ bedzie jej warto$¢ teoretyczna, a takze praktyczna
przydatno§¢ w budowaniu —~ réwniez poprzez katechizacje — chrzescijani-
skiego zycia wiara.

Nie kazdy j¢zyk filozoficzny nadaje si¢ do wyrazania istotowej prawdy
o czlowieku, a co za tym idzie, réwniez prawdy religijnej. Jezyk nie
potrafiacy niczego uchwyci¢ z do§wiadczert, w ktorych Zrédiowo objawia
sie sens czlowieczenstwa, niezdatny jest réwnicz do tego, azeby chronié
mys$l teologiczng przed schodzeniem na manowce bezplodnych, akademic-
kich spekulacji. I nie tylko o jezyk tutaj chodzi, lecz przede wszystkim
o inspiracje¢ filozofii, jej punkt wyjscia i centralny problem.

W dobie dzisiejszej coraz czesciej przyciaga uwage teologdw katolickich
filozoficzna my$§l Emmanuela Levinasa. Jest to my$l inspirowana §wiatem
Biblii Hebrajskiej, a zarazem naznaczona tragedia Shoah; jest mysla
gteboko osadzona w europejskiej tradycji filozoficznej, a réwnoczednie
radykalnie t¢ tradycje kwestionujaca.

Wydaje si¢, ze poprzez wskazanie na czym polega dokonany przez
Levinasa "przewro6t kopernikariski” (okreslenie pochodzi od niego samego)
w myS§leniu o czlowieku oraz ukazanie przynajmniej jednego watku tego
myslenia, bedziemy mogli tez posrednio zauwazy¢ ~ jakby poprzez kontrast
— pewne niedostatki tradycyjnej refleksji filozoficznej nad cztowiekiem.

L4

Etyka jako filozofia pierwsza

Wiemy, iZ od pewnego etapu swego rozwoju teologia chrzescijariska
zaczela obficie czerpa¢ z madrodci filozoficznej Grekéw, a od sredniowie-
cza zwlaszcza z dorobku tego mysliciela, ktérego odwazyla si¢ nazwaé po
prostu Filozofem. Myslenie filozoficzne, ktére gidwne zadanie dla siebie
upatrywato w badaniu "bytu jako bytu", rdwniez czlowieka ujmowalo
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w kategorie ontologiczne, wspolne dla $wiata rzeczy i 0séb. Sens tego co
ludzkie mégl si¢ zatem pojawiac jako funkcja ontologii ogélnej i byt
wyznaczany perspektywa pytan o przyczyny wyjasniajagce byt. Nawet
w argumentacji ctycznej dominowala ontologia. Tak np. Sw. Tomasz
z Akwinu wywodzil zakaz niszczenia zycia ludzkiego z twierdzenia
o powszechnym dazeniu bytéw substancjalnych do zachowania wiasnego
esse. Spinozjanski conatus essendi, czy heideggerowska troska o bycie, o
dalsze echa tamtej starozytnej - i przedluzonej przez Sredniowiecze
— perspektywy ontologicznej. Na czym polega zatem proponowany przez
Levinasa przewrot. Mowiac najkrécej, jest nim uczynienie etyki filozofia
pierwsza, metafizyka. Lecz slowo "uczynienie” nie calkiem jest tutaj na
miejscu, albowiem sama rzeczywisto$¢ dyktuje etyke jako mysSlenie
najbardziej podstawowe. Nie chodzi w tym wypadku o etyke rozumiang np.
jako system norm wywiedzionych i uzasadnionych w oparciu o ogélne
prawa bytu, albo opis obiektywne;j hierarchii wartoéci i formutowanie zasad
ich stusznego wybierania. Etyka jawi si¢ tutaj jako fenomenologiczny opis
relacji podmiotu z Drugim - absolutnie innym, niepordwnywalnym,
jedynym. Tak rozumiana filozofia pierwsza nie jest — jak w greckiej
starozytnoéci — "miloscig madrosci”, ale ~ jak niekiedy nazywa ja Levinas
- "madroscia milosci”. Mito$¢ bowiem ukazuje si¢ jako Zrédiowy sens
czlowieczenstwa i zarazem calej rzeczywisto$ci; mito$¢ rozumiana jako
etyczny wymég stuzby Drugiemu.

Przypatrzmy si¢ blizej tej miloéci, albo ~ uzywajac za Levinasem jej
bardziej "twardego” imienia — odpowiedzialnosci.

Podmiotowosé czyli odpowiedzialno$é

Jedna z gtéwnych idei w filozofii Levinasa jest idea twarzy. Twarz jest
sposobem, w jaki Drugi si¢ uobecnia w relacji etycznej. Sposéb ten to
ogolocenie, bezbronno$é, zagrozenie §miercia — réwniez z moich rak. Czyz
twarz innego nie kusi do zabgjstwa? — $mier¢ wiele ma imion. Lecz twarz
wypowiada zarazem absolutny zakaz: "Ty mnie nie zabijesz!" W wymaga-
niu etycznym ptynacym z twarzy Drugiego kryje si¢ Zrédio mej odpowie-
dzialnodci; na tym polega etyczny sens twarzy. Odpowiedzialnos¢
w zwiazaniu z Drugim jawi sie jako istotowa struktura podmiotowosci,
ktdra jest "dla-Drugiego", jest naznaczona Drugim. Nie jest zatem tak, ze
najpierw czlowiek istnieje jako autonomiczny, dazacy do zachowania
wlasnego bycia podmiot "dla-siebie”, ktéry samodzielnie, w izolacji
identyfikuje wlasne "ja", a nast¢pnie poznaje (np. poprzez "analogi¢” lub
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"sympati¢") drugiego czlowieka jako alter ego, a wiec jako bliZniego,
i wimi¢ jakiego§ poczucia przynalezno$ci do tej samej wspdlnoty
biologicznej, jakiej$ solidarnoSci z tym oto egzemplarzem ludzkiego
gatunku, decyduje si¢ na wzigcie zan odpowiedzialnosci. Nie,odpowiedzial-
noé¢ za blizniego jest wpisana w sama strukture podmiotowosci, albowiem
podmiot istnicje — jako taki - zanurzony w relacje etyczng z nim. "...Levi-
nas glosi podmiotowos¢ bierna, naznaczong «stygmatem» odpowiedzialnosci
za innego, kiére to naznaczenie dokonalo si¢ w czasie an-archicznym,
w przeszlosci niemozliwej do odzyskania w terazniejszosci Swiadomoscl.
Podmiot zostat wybrany do bycia odpowiedzialnym za innego i dlatego jego
czas jest an—archicznym czasem wybrania. Wybranie do odpowiedzialnoscei
wskazuje na rys biernosci w podmiotowosci. Biemnos€ ta realizuje si¢
poprzez i dzigki cialu, identyfikujac sie z podatnodcia na zranienie
i wystawieniem si¢ na zniewage".

Wybranie do czynienia dobra, Zrédio mej ludzkiej tozsamodci, jest wige
wybraniem etycznym. Nie ma ono nic wspéinego z przywilejami, chyba ze
przez przywilej bedziemy rozumie¢ zastapienie bliZniego w jego cierpieniu,
a nawet: ekspiacje jego win. Lecz ~ nalezy to podkresli¢ z cala moca
— zastgpienie blizniego ("bycie jego zakladnikiem") to w filozofii Levinasa
nie sprawa decyzji czlowieka; jest to bowiem Zrodlowy sens bycia
podmiotem, ktéry w ogble czyni decyzje etyczne mozliwymi. W taki oto
sposéb czlowiek okazuje si¢ "pod-miotem” (sujet), podporzadkowanym
Drugiemu w sposéb radykalnie asymetryczny. Drugi, bedac potrzebujacym,
jest bowiem nieustannie kim§ "wyzszym", "nakazujacym”, komu powinie-
nem stuzyé z wngtrza tej odpowiedzialnodct, ktdra zostala na mnie natozona
przed jakakolwiek inicjatywa mej wolnosci. Relacja zniewolenia? Wrecz
przeciwnie, najglgbsze Zrédio ludzkicj godnoSci i woinoSci. "Jestem
odpowiedzialny za drugiego, nie oczekujac wzajemnosci, nawet jesl
mialoby mnie to kosztowaé zycie. Wzajemno$C jest jego sprawa. Wiasnie
w tej mierze, w jakiej relacja pomigdzy drugim i mng nie jest wzajemna,
jestem poddaniem (swjérion) drugiemu; 1 jestem "pod-miotem” istotowo
w Lym znaczeniu (...). Jestem odpowiedzialny opodwiedzialnoScig calkowita,
ktéra odpowiada za wszystkich innych i za wszystko u innych, nawet za ich
odpowiedzialnos¢™. Ta relacja etyczna, w kiorej zrodtowo jawi si¢ sens
tego-co-ludzkie i ktdra okre§la znaczenie bycia (jest zatem niezalezna od

* M. Jedraszewski, Wobec innego. Relacje migdzypodmiotowe w filozofii Emmanuela
Levinasa, Poman 1990, s. 201-202.

* K. Levinas, Ethique et Infini, Paris 1982, s. 105.
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wszelkiej ontologii), zwana jest réwniez przez Levinasa “"porzadkiem
milosci™. Czy nie jest jednak niesprawiedliwym taki porzadek, w ktérym
poswigcenie jest jednostronne, a odpowiedzialno$¢ bez granic?

Sprawiedliwos$¢ ze Zrodet milosci

Kiedy spotykam "twarza w twarz" drugiego czlowieka, to spotykam
zarazem "trzeciego", czyli wielu innych ludzi. "Trzeci jest innym niz blizni,
lecz rowniez innym bliznim, lecz réwniez bliznim Innego.."s. W tej
sytuacji podmiot nie moze ofiarowac siebie drugiemu tak, jak gdyby trzeci
nie istnial. Wraz z wieloscig bliZnich pojawia si¢ zateiri trudna koniecznosé
pordwnywania tego, co jedyne, koniecznosé "roz— wazama czyli porzadku
sprawiedliwosei. "Slowo «sprawxedhwosc» jest, w rzeciyw1sto§c1 duzo
bardziej na swoim miejscu tam, gdzie trzeba nie mojego «podporzadkowa-
nia» wobec drugiego lecz «stusznosci». Jesli trzeba stusznosci trzeba
poréwnania i réwnodci: réwnosci miedzy tym, co si¢ nie pordéwnuje.
I w konsekwencji slowo «sprawiedliwo$é» stosuje si¢ bardziej do relacji
z trzecim niz do relacji z drugim. Lecz w rzeczywistosci, relacja z drugim
nie jest nigdy jedynie relacja z drugim: trzeci jest przedstawiany od razu
w drugim; w samym ukazaniu si¢ drugiego patrzy juz na mnie trzeci"®.

Sprawiedliwo$¢ nie jest zatem spoleczng wypadkowa egoistycznych
mteresow jednostek (jak w rozmaitych postaciach utylitaryzmu), lecz j Jaw1
i¢ jako nieuniknione i stale ograniczenie hojnosci dawania i posw1ccama
su; podmiotu. MoZna by ja zatem okreéli¢ jako "mito§¢ poréwnujaca”, nie
dlatego, jakoby miata udziela¢ kazdemu "po réwno", lecz dlatego, ze jest
zmuszona poréwnywac, dajac "zaréwno” temu, jak i tamtemu. Zaréwno
bowiem "drugiego” jak i "trzeciego" powinienem spotykaé jako blizniego,
ktdremu jestem etycznie poddany; sam na sam, nie znajdowatbym si¢ z nim
nigdy w relacji "zréwnowazonej". Dopiero sprawiedliwo§¢ réwnowazy
w jakiej$ mierze 6w fundamentalny wymog etyczny catkowitego wydama
sie¢ Drugiemu.

Milo$¢ blizniego — w obecnej perspektywm nie jest jakim§ uprzywﬂe-

Jowanym przypadkiem w strukturze relacji sprawiedliwosci, kidra bylaby

¢ Por. F. Poirié, Emmanuel Levinas. Qui étes-vous?, Lyon 1987, s. 96.
5 E. Levinas, Autrement qu’étre ou au- deld de I'essence, La Haye 1974, s. 200.

¢ Rommowy z Emmanuelem I_evmasem Wprowadzeme 1 przekiad M Jedraszewskl
"Pozmaiskie Studia Teologiczne”, 6 (1986) s. 494-495.
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etycznie pierwotna, a rozumiana jako réwnowaga wzajemnych uprawnien
1 obowiazkow, albo jako nalezyty podzial débr pomigdzy réwnymi sobie
jednostkami tego samego gatunku’. Milos¢ stanowi samg istote metafizycz-
nej relacji z bliZznim, a sprawiedliwo$¢ okazuje si¢ jej niedoskonatym
przediuzeniem i nieuniknionym ograniczeniem. Trzeba tutaj zauwazy¢, iz
to, co jest mocng strong sprawiedliwych intstytucji padistwowych, a miano-
wicie ich stabilnod¢, jest réwnocze$nie ich permanentng staboscia.
Najdoskonalszy nawet porzadek spoleczny, gwarantowany przez stuszne
prawo, nie nadaza nigdy za potrzebami zycia; stad wiasnie plynie koniecz-
nos$¢ nieustannego korygowania sprawiedliwosci przez milosé.

Jesli sprawiedliwo$¢ jest — z jednej strony — ograniczeniem hojnosci
wzgledem blizniego, to z drugiej dopuszcza uzycie przemocy wzgledem
niego. "Jesliby tylko drugi znajdowat si¢ naprzeciw mnie, to méwilbym az
do korica: jestem mu winien wszystko. Jestem dla niego. I odnosi si¢ to
nawet do zla, ktére mi wyrzadza; nie jestem mu réwny, jestem mu zawsze
poddany. M6j opdr zaczyna sie, kiedy zlo jakie on mi wyrzadza, wyrzadza
trzeciemu, ktéry réwniez jest moim bliznim. To trzeci jest Zrédiem
sprawiedliwosci, a poprzez to, usprawiedliwionej represji; to wlasnie
przemoc doznana przez trzeciego usprawiedliwia, ze przemocg zatrzymuje
si¢ przemoc innego"®. Sprawiedliwo$C jest zatem, jak czesto powtarza
Levinas, pierwsza postacia przemocy {(juz poprzez sama koniecznos§é
poréwnywania), ale przemocy etycznie usprawiedliwionej. Kochajacy mnie
Drugi moze si¢ okaza¢ przesladowca trzeciego, mego blizniego, ktéremu
réwniez winienem milo$¢. Stad ptynie méj obowiazek mediacji, obrony
przed Drugim, az po uzycie sily.

Braterstwo dzieki Bogu

W tym miejscu moze zrodziC si¢ pytanie: czy kto$ stanie kiedys$
w obronie tak widzianego podmiotu? Do tej pory nie poruszyliSmy jeszcze
sprawy zasadniczej, a mianowicie "miejsca” Boga w relacjach miedzyludz-
kich. Jest to problem niezwykle ztozony w filozofii E. Levinasa, dlatego
zechciejmy zadowoli¢ si¢ obecnie jedynie konkluzja z medytacji nad jego

7 Por. S. Decloux SJ, Fraternité et Justice dans la pensée d Emmanuel Levinas, w: H.
Schambeck (Hg.), Pro Fide et lustitia. Festschrifi fiir Agostino Kardinal Casaroli zum 70.
Geburtstag, Berlin 1984, s. 687-699.

¢ E. Levinas, De Dieu qui vient a I'idée, Paris 1982, 5. 134.
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tekstami. "Jesli jestem podmiotem praw - pisze S. Decloux — bedac innym
innych i wkraczajac w $wiat trzecich, rzadzony przez stuszno$¢ i sprawiedli-
wos$¢, to ofiarowane mi tego rodzaju uznanie zakorzenia si¢ w powszech-
nym bratersiwie, ktére bierze swéj poczatek w ojcostwie Boga. W rzeczy
samej, to Bog jedyny — wedlug Levinasa — uzasadnia ostatecznie ludzkie
pokrewienistwo"’. Tylko dzieki Bogu ("grdce a Dieu"), nieporéwnywalny
podmiot, jedyny w swoim wybraniu i nie do zastgpienia w swej odpowie-
dzialnosdci, staje sie czlonkiem spoleczno$ci, wraz z jej instytucjami
stojacymi na strazy sprawiedliwoéci’. Jest to ten sam Bég, kiérego stowo
przemawia do mnie z twarzy bliZniego w swoim podwéjnym wyrazie:
niemocy i wymagania, Ten, ktéry uzdalnia mnie do bycia “stré6zem mego
brata” i do ktdérego si¢ zblizam, w miare jak zapominam siebie dla
bliZzniego.

Zatrzymajmy w tym miejscu refleksje nad mysla Levinasa. Ukazujac
w gldwnym zarysie tylko jeden z jej watkéw cheieliSmy wskaza¢ na
doniosto$¢ tej propozycji dla filozofii czlowieka, a poprzez nig réwniez dla
chrzescijanskiej teologii ~ i to nie tylko moralnej. My$l ta ofiaruje nam
dzisiaj, kilkadziesiat lat po okrucieristwach Shoah i zaledwie kilka po
upadku zbrodniczych rezimdéw komunistycznych, nowe spojrzenie na
czlowieka 1 jego "miejsce w bycie". Jedli probuje mySle¢ o nim inaczej,
"poza byciem", to w zamiarze odsylania do tego pierwotnego sensu,
z ktérego bycie prawdziwie ludzkie bierze swéj poczatek. My§l Levinasa,
szczegOlnie uwrazliwiona na wszelkie rodzaje i1 odcienie dominacji
podmiotu nad innymi, na totalizujace sprowadzanie innych do "wspdinej
calosci”, jak zadna dotychczasowa myé§l filozoficzna daje $wiadectwo
o transcendencji Drugiego, o jego nieredukowalnej innoSci. A czyz nie
w pokusie "zlikwidowania" innoéci - w imig¢ jakiego$ "ladu” czy "porzadku”
— kryja sie zalazki grozy prze§ladowaid? Odpowiedzialno$¢, bliskos¢,
bezinteresowno$¢, wybranie, "bycie zakladnikiem" Drugiego — to sposoby
nowego my$lenia o podmiocie etycznym (a innego nie ma), dla ktorego
kwestiag zasadnicza nie jest juz "by¢ albo nie by¢".

® Fraternité et justice |...], s. 698.
' Por. E. Levinas, Autrement qu'étre [..], s. 201.
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Jakub Gorczyca SJ

E. LEVINAS OVVERO PENSARE SULL’UOMO
DIVERSAMENTE

Riassunto

1 pensiero filosofico di E. Levinas, formatosi nella scuola fenomenolo-
gica, ispirato dalla tradizione ebraica e segnato dalla tragedia dell’Olocau-
sto, va assumendo oggi una 1mportanza crescente, anche nell’ambito della
teolog1a cattohca

L’amcolo mostrando il nocciolo della "rivoluzione copernicana" operata
dalla filosofia di Levinas (I’etica come "filosofia prima") e facendo vedere
la sua nuova concezione del soggetto umano, indica indirettamente certe
lacune della riflessione aristotelico-tomista sull’'uomo.




Rocznik Wydziatu Filozoficznego

Towarzysiwa Jezusowego w Krakowie
1993-1994

Stanisiaw Glaz S§J

POCZUCIE ZMIANY WEASNEJ RELIGLJNOSCI
(analiza badari ankietowych)

Kazdy czlowiek, cho¢ w réznym stopniu, posiada poczucie dokonujg-
cych si¢ w nim zmian. Niektére z tych transformacji sa wynikiem procesu
rozwoju osobowego, inne zachodza pod wplywem jakich§ wydarzed,
a jeszcze inne sa kierowane lub wypracowane. Poczawszy od najmiodszych
lat az do starosci i kresu zycia, w osobowofci czlowieka zachodza
przeobrazenia, zmieniaja si¢ zachowania jednostki i postawy wobec przezyc¢,
samego siebie, innych ludzi, wartodci, calej rodziny. Najczesciej sa one
uzaleznione od wychowania, wyksztalcenia, pici i temperamentu.

Takiej ewolucji podlega réwniez religijno$¢ kazdego czlowieka. Proces
zmian w zakresie religijnoéci moze prowadzi¢ do wzrostu duchowego lub
zaniku Zycia duchowego. Zalezy to nie tylko od cech osobowosci, ale
rowniez od wielu innych czynnik6éw, takich jak: modlitwa, uczestnictwo
w sakramentach $w., poglebianie wiedzy religijnej itd. Im czestsze jest
zaspokajanie potrzeb duchowych przez korzystanie ze Zrédet laski Bozej
oraz im glebsze uswiadomienie sobie wigzi z Bogiem, tym pewniej mozemy
powiedzied, ze proces ewolucji religijnej przebiega wlasciwie i dazy ku tzw.
religijnodci wewnetrznej, czyli dojrzalej.

Jednoczesdnie nalezy stwierdzié, e nielatwo jest ustali¢ kryteria, ktdre
pozwolilyby okresli¢, jaki stopiefi dojrzaosci religijnej osiagngl dany
czlowiek. Trudnos§¢ taka wynika chociazby z faktu, Ze kazda osobowoS§¢
i kazda religijnos¢ na wszystkich etapach zycia podlega procesowi ewolucji.
Religijnos¢ dziecka i religijnoéé miodzierica réznig sig bardzo od religijnosci
dorostego czlowieka. Badaniami zmian religijnodci zajat si¢ szczegélnie
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J. Bazylak. I tak okazalo si¢ m.in., Ze grupa podatna na zmiany jest bardziej
religijna niz grupa mniej podatna na zmiany.

Pozytywna rola religii

Doswiadczenie zyciowe potwierdza, ze kazdy czlowiek i kazde
spoleczenstwo kieruja si¢ pewnymi wartoSciami. Sa to wartodci materialne
i duchowe, rzeczowe i osobowe, indywidualne i1 spoleczne itp. Sa one
akceptowane w wigkszym lub mniejszym stopniu i zakresie. Zalezy to od
wielu czynnikéw, takich jak wychowanie, Srodowisko, wyksztalcenie itd.

Jedna z waznych potrzeb duchowych czlowieka jest potrzeba religii.
I chociaz w niektérych spoleczenstwach zauwaza si¢ odchodzenie od religii,
nalezy jednak przyznaé, ze dobrze pojeta religijno$¢ moze spelniaé
niczwykle pozytywna role (Jawlowska, Adamski, Rosanna, Diez del Rio
Isaias). Szczegdlnie w okresie rozwoju i ksztaltowania zdrowej osobowosci
moze sta¢ sie madrym przewodnikiem na trudnej drodze wzrastania
i dojrzewania.

Spranger sadzit, ze religia jest wartoscia, ktora najsilniej moze
zintegrowaé rdznorodne postawy i uformowal harmonijna osobowosc.
Allport (1977 s. 256) potwierdza ten poglad, lecz z zastrzezeniem, Ze
dotyczy to religijnosci dojrzale;.

Religia autentycznie przezywana — twierdzi Byrnes (1977, s. 98) za
Allportem — ma zdolno$¢ weryfikowania 1 nadawania sensu istnieniu, lecz
jedynic osoba w pelni dojrzala potrafi dostrzec niezwykla wage religii.
Mimo ze Allport (1977, s. 258) przypisuje religii wazna role w zyciu
jednostki, odwolujac si¢ do badari przeprowadzonych przez Clarka, twierdzi
zarazem, Ze religia nie jest jedynym czynnikiem integrujacym. Czlowiek
niereligijny ma takze szans¢ na peilny rozwdj osobowosci. Wielu ludzi
znajduje bowiem inne wartosci, kidre pozwalaja na pelna dojrzalo$é
i sensowne zycie.

Podobnie wiclu innych psychologéw ¥ pedagogéw przypisuje religii
wazng rolg migdzy innymi w ksztaltowaniu zdrowej osobowosci, poniewaz
wzmacnia ona w jedniostce poczucie godnosci, rodzi zaufanie do mozliwosci
rozpoznania wlasnej wartoici, pomaga w rozwoju, uczy prawdziwego
postugiwania si¢ warto§ciami etycznymi, takimi jak: wolno§¢ i osobista
odpowiedzialno$¢ (May 1983, s. 143).

Religia jest "Zrodiem higieny psychicznej, psychoterapeutycznie
skuteczna, umozliwia czlowickowi jedyne w swoim rodzaju bezpieczeristwo
i zakorzenienie w transcendencji, w absolucie” (Frank! s. 78). Stanowi ona
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przede wszystkim podstawe w stworzeniu catosciowego obrazu $wiata, jego
rozumienia, a takZze pomaga w znalezienia wlasnego miejsca w $wiecie.
(Dyczewski s. 235).

Religia jako taka moze sta¢ si¢ wiclka pomoca dla czlowieka, gdy staje
sic plaszczyzna rozwoju i realizacji mozliwosci jednostki. W dojrzalej
osobowosci — powie May — zdrowa religijnos¢ jest waznym, pozytywnym
czynnikiem wiasciwego funkcjonowania osoby ludzkiej (1967, s. 72).
Natomiast "dojrzatosé religijna ujawnia si¢ w gotowosci do odczytywania
znakow Bozej obecnosci, do wprowadzania potrzebnych korekt w obrazie
siebie i w dotychczasowym sposobie zachowania” (Uchnast s. 159)

Rola religii w zyciu jednostki zalezy od indywidualnego podejicia
czlowicka do samej religii i wyptywajacych z niej obowiazkow oraz
sposobu pojmowania jej posianniciwa.

Wedlug Maya (s. 148) praktyki religijne zwiazane z kultem i modlitwa
same w sobie nie sa ani "zle", ani "dobre”. Problem jest inny. Jesli praktyki
i modlitwa staja si¢ ucieczka od odpowiedzialnosci, rzeczywistosci,
wolnosci, a wiara "oczekiwaniem Bozej protekcji” oraz obrona przed
strachem i samotnoscia, to mozemy powiedzieé, Ze mamy do czynienia
z religijnoécia negatywng.

Podobnie dia Allporta (1968, s. 149) caly proces rozwoju religijnego
moze prowadzi¢ do religijnosci dojrzatej lub tez niedojrzalej, tzw.
wewnetrznej lub zewnetrznej. Religijno$¢ dojrzata ~ wewnetrzna - faczy si¢
z osobowoscia dojrzata, a wiec rozwijajacg si¢. Natomiast religijnos¢
niedojrzala — zewnetrzna — to mechanizm obronny, ucieczka przed
niepowodzeniem Zyciowym.

Religijnos¢ niedojrzala nie integruje czlowieka: jest czyms$ zewnetrznym.
Czlowick dochodzi do przekonania, ze religia jest potrzebna i poZyteczna,
stuzaca jako pomocna w trudnych sytuacjach.

Kazdy czlowiek posiada odmienne poczucie religijno$ci. Réznice te
dotycza nie tylko wymiaru, ale takze tresci i sposobu religijnosci w zyciu
czlowicka. (Allport 1968, s. 148). Nie moze by¢ réwniez mowy o probie
okre$lenia uniwersalnego, ujednoliconego uczucia religijnego. W niektdrych
przypadkach jest ono fragmentaryczne, ulotne, a nawet trywialne, w innych
glebokie, przenikliwe, angazujace calg istotg czlowieka.

Uczucie religijne niedojrzale czesto towarzyszy religijnosci niedojrzatej
- zewnetrznej, natomiast dojrzale — wewngtrznej, a ta jest migdzy innymi
zrédiem zdrowia psychicznego (Ronco s. 780-781).

Dojrzale uczucie jest dynamiczne, zdolne do wypracowania odpowied-
niej moralnosci, wyrozumiale, calo$ciowe, umiejace odkrywac nowe
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prawdy. Dynamiczno$¢ jest cecha najbardziej odrdzniajaca uczucie dojrzale
od niedojrzalego (Allport 1972, s. 113-119).

Dojrzate uczucie religijne wychodzi naprzeciw zdarzeniom, warto$ciom,
brakom oraz okre$la ich role praktyczng i teoretyczng w zyciu jednostki.
Jest to pewna "dyspozycja uksztaltowana przez doSwiadczenie do udzielania
pozytywnej odpowiedzi, w sposob dokladnie okreslony, zasadom i tresciom
pojeciowym, ktére jednostka uwaza za najwazniejsze w swoim Zyciu
osobistym, uznanym i b¢dac w zwigzku z tym, €O ona uwaza za stale
i istotne” (Allport 1972, s. 110-111).

Wilasne badania

Autor artykulu poszukiwai odpowiedzi na pytania: W jakim stopniu
i wjakim zakresie religia jest potrzebna miodemu czlowickowi oraz
w jakim stopniu podlega procesowi zmian religijno$¢ wiasna? Czy stopieri
u$wiadomienia sobie zmian wlasnej religijnosci jest uzalezniony od
temperamentu i plci?

Aby uzyskaé dane empiryczne dotyczace postawy wobec wlasnej religii,
postuzono si¢ odpowiednio skonstruowang ankietg, sporzadzona dla tego
celu. Natomiast dia okreSlenia typu temperamentu introwertycznego
i ekstrawertycznego uzyto 16-czynnikowego Kwestionariusza Osobowoscio-
wego Cattella.

Badania przeprowadzono w 1984 r. Objeto nimi 194 osoby: 100
mezczyzn i 94 kobiety. Dla ulatwicnia poréwnan sposrdd calej grupy
przebadanej mlodziezy akademickiej wyselekcjonowano 100 oséb, przyjgto
réwnoliczne grupy mezczyzn i kobiet, a takze réwnoliczne grupy intrower-
tykéw i ekstrawertykéw. Kryterium podziatu stanowily izw. czyste wyniki,
czyli przy zaostrzonych kryteriach odrzucono mieszane typy lemperamentu.

Jednocze$nie dobrano réwnoliczbe grupy me¢zczyzn i kobiet oraz ich
temperamenty.
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Tabela nr 1. Rozklad liczebnosci badanych
wyselekcjonowanych do dalszej analizy
Nb. M = Mezczyini; K = Kobiety; R = Razem

CALA GRUPA INTROWERTYCY EKSTRAWERTYCY
M K R M K R M K R
50 50 100 25 25 50 25 25 50

Tabela nr 2. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Czy jest ci potrzebna religia?

POTRZEBA CALA GRUPA INTROWERTYCY | EKSTRAWERTYCY
RELIGI R

M K R 4 M K R .| M K | R

1ak %0 98 94 | 100 ] 96 98 80 100 | 90
STOPIEN POTRZEBY RELIGI

duzy 96 98 97 | 100 96 98 92 100 | 96

maty 4 2 3 - 4 2 8 - 4

Uzyskane wyniki $wiadcza o wysokiej potrzebie przezyC religijnych.
949 przebadanych podkresla ich istnienie. Jednakze zachodzi duza réznica
pomiedzy mezczyznami introwertykami i ekstrawertykami. MezczyZni
ekstrawertycy w duzo mniejszym stopniu przyznaja si¢ do takiej potrzeby
niz introwertycy (80% - 100%).
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Tabela nr 3. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:

Czy religia miata wplyw na twoje posiepowanie?

CALA GRUPA | INTROWERTYCY | EKSTRAWERTYCY
PRZYDATNOSC
RELIGII M| K| R | M K R M K R
1ak 76 | 181 77| 80 | 76 7% T2 80 | 76
STOPIEN WPLYWU RELIGH
duzy 6 | 68 | 671 12| € 66 | 6 | 76 | 68
§redni 34 | 32| 33 | 28 | 4 41 4 | 24| »

Trzy czwarte (77%) studentéw zapytanych o 10, czy zasady religii miaty
wplyw na ich postgpowanie, odpowiedziato twierdzaco. Dwie trzecie (67%)
z nich wplyw ten okresla jako powazny, pozostali jako $redni.

Tabela nr 4. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Czego oczekujesz od religii?

CALA GRUPA INTROWER- EKSTRAWER-
-TYCY -TYCY
ROLA RELIGH

M K R M K R| M| K R
pomoc w ksztaltowaniu zycia | 50 | 44 | 47 | 40 | 42 | 41 | 60 | 46 | 53

duchowego i moralnego
sens Zycia 30 201 25| 38 28 33 22 12 17
zapewnienie zbawienia 1210 11 16 | 14 | 15 8 6 7
nic 8§ | 26| 17 6 16 | 11 | 10 | 36 | 23
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Nastgpne pytania postuzyly do rozpoznania problemu religijnosci. Na
pytanie: Czego oczekujesz od religii? uzyskano odpowiedzi, ktére Swiadcza,
ze oczekiwania dotycza gtéwnie pomocy w ksztaltowaniu zycia duchowego
i moralnego. Blisko potowa (47%) respondentéw tak wla$nie okresla swoje
oczekiwania. Na drugim miejscu znalazi si¢ problem sensu zycia. Jedna
czwarta (25%) odnajduje go wlasnie w religii. W tym przypadku megzczyZni
i kobiety reprezentujacy typ introwertyczny w wigkszym stopniu zaintereso-
wani sg religia niz me¢zczyZni i kobiety ekstrawertycy. Istotna réznica
zachodzi pomigdzy kobietami obu typdw. Stosunkowo niewielki procent
(17%) mtlodziezy niczego nie oczekuje od religii. Poglad ten wyrazaja
giéwnie kobiety.

Tabela nr 5. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Dlaczego religia jest potrzebna innym ludziom?

CALA GRUPA INTROWERTYCY | EKSTRAWERTYCY

MOTYWY

POTRZEBY | v | K R (M| K R M K | R
nadaje sens zyciu | 64 60 62 66 48 57 62 72 67
pomaga kochaé¢ | 14 18 16 14 22 18 14 14 | 14

Boga 1 blizniego

daje mozliwosc 12 12 12 10 20 15 14 4 9
poznania Boga

wynika z potrzeb 10 10 10 10 10 10 10 10 10

wierzenia w cof

Wedlug prawie dwoch trzecich badanych (62%) religia nadaje sens zyciu
ludzkiemu. Dla pozostatych religia ma znaczenie jako pomoc w milodci
Boga i bliZniego, daje mozliwo§¢ poznania Boga oraz jest remedium na
potrzebe wiary jako takiej. Pomigdzy meiczyznami a kobietami nie
notujemy istotnych réznic.

71




Istotna rdznica zachodzi w grupie kobiet. W wypadku ekstrawertyczek
sens zycia jest zaspokajany przez religi¢ w stopniu o wiele wigkszym niz
u kobiet introwertyczek (72% - 48 %).

Réligia dla ‘niewielkiego procentu badanych (16%) jest nauczycielka
miloéci Boga i blizniego. Dla pozostatych (12%) religia ma znaczenie
w poznawaniu Boga lub tez jest wynikiem koniecznosci wierzenia
w cokolwiek.

Tabela nr 6. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Czy doksztatcasz sie religijnie?

POGLEBIENIE CALA GRUPA | INTROWERTYCY | EKSTRAWERTYCY
WIEDZY
RELIGIINEJ M | K| R|M| K| R| M| K| R
tak 8 | 82| 8 | 96 | 80 | 8 | 76 | 84 | 80
SPOSOBY DOKSZTALCANIA RELIGUNEGO

ksiazki 42 |36 39 | 48 | 42 | 45| 36 | 30 | 33
spotkania 28 |36 | 32 [ 26| 4 |33 3 | 32| 3%
katechezy 14 | 8 1u | 14| 6 [ 10| 14 | 10] 12
oazy 4 4 4 6 2 4 2 6 4
inne 12 | 16| 14 | 6 | 10 | 8| 18 | 2] 2

Owrzymane wyniki §wiadcza o tym, Ze duZy procent (84) respondentéw
dba o swoje doksztalcanie religijne. Nie zachodza wielkie réznice pomigdzy
grupa introwertykdéw i ckstrawertykOw oraz grupa mezczyzn i kobiet.
Jedynie sa one widoczne w grupie mezczyzn,

Na pytanie o sposoby doksztalcania religijnego trzecia cz¢$¢ badanych
(39%) odpowiedziala, Ze poglebiaja swa wiedzg czytajac ksigzki. Pozostali
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wiedze religijna rozwijaja przez spotkania (32%), katecheze (8%) 1 oazy
4%).

Tabela nr 7. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Co zmienifo sie w twojej religijnosci?

CALA GRUPA INTROWERTYCY | EKSTRAWERTYCY

ZMIANA NA
LEPSZE M | Kl R M| K| R| M| K| R
wiara 28 | so] 3 |52 68 [ & | 4 | 32| 18

zycie moralne 44 12 28 26 14 22 60 16 38

stopieni zaanga- 24 14 19 18 2 10 32 26 29
zowania
modlitwa 2 8 5 2 2 2 2 14 8

prawda o Bogu 2 14 8 2 14 8 2 14 7

Jednak trzecia cze$é respondentow (39%) twierdzi, ze najwigkszym
przemianom pozytywnym podlega wiara. Bardzo istotna réznica wystepuje
w tym wzgledzie pomiedzy mezczyznami a kobietami. O pozytywnych
zmianach w zakresie wiary wypowiadaja si¢ gléwnie kobiety, z grupy
mezczyzn natomiast introwertycy. Duzych zmian nie notuje si¢ natomiast
u mezczyzn ekstrawertykow, stad bardzo istotna rdznica pomiedzy
meZczyznami introwertykami a ekstrawertykami. Podobnie znaczace réznice
wystepuja pomiedzy kobietami obu typow.

Proces zmiany zycia moralnego na lepsze przebiega w spos6b zréznico-
wany w zaleznodci od plci i typu temperamentu. Zmiany w {2] dziedzinie
dotycza przede wszystkim mezczyzn. Pomigdzy mezezyznymi a kobietami
jest widoczna bardzo istotna réznica na korzy$¢ meiczyzn (44% ~ 12%).

Posréd zmian zachodzacych w religijnosci wymienia si¢ na trzecim
miejscu (19%) zaangazowanic. Kobiety introwertyczki okre$lajg zmiang
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swego zaangazowania jako minimalna. Pomiedzy kobietami introwertyczka-
mi a ekstrawertyczkami zachodzi duza réznica.

Zaangazowanie mezczyzn jest jednak o wiele wicksze w poréwnaniu do
kobiet. Z kolei w procesie poznania Boga uczestniczyly w wiekszym
stopniu kobiety niz mezczyZzni.

Tabela nr 8. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Co zmienito si¢ w twojej religijno$ci?

CALA GRUPA INTROWERTYCY | EKSTRAWERTYCY

ZMIANA NA :
1
GORSZE M K R Mi K | R M K R
wiara 46 34 40 14 12 13 78 56 67

stopiefi zaangazo- 8 12 10 2 14 8 14 10 12

wania |

modlitwa 2 10 6 2 2 2 2 18 10

prawda o Bogu 2 10 6 2 14 8 2 6 4

nic 42 34 38 80 58 69 4 10 7

Religijnosc podiega réwniez przemianom negatywnym. Respondentci na
pierwszym miejscu wSrdd wartodci podleglych zmianie umieszczaja tu
wiarg. Dwie pigte respondentéw (40%) w tym punkcie udziela twierdzacej
odpowiedzi, natomiast pomi¢dzy grupami ekstrawertykow 1 introwertykdw
réznice s3 bardzo duze (67% —~ 13%).

Podobnie bardzo istotna réznica zachodzi pomigdzy mezczyznami
introwertykami a ekstrawertykami.

Na drugim miejscu znalazt si¢ stopieni zaangazowania (10%). Jednakie
tylko niewielki procent pytanych wskazuje, ze stopiefi zaangaZzowania,
modlitwa i prawda o Bogu ulegly w ich Zyciu "zmianie na gorsze".

Spora grupa respondentéw odnotowata jednak pewnego rodzaju zastdj
w swej religijnosci. Wigcej niz trzecia czedéé badanych (38%) stwierdza, ze
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nic nie uleglo zmianie w zakresie ich religijnosci. Pomigdzy mezczyznami
i kobietami nie wystepuja tu istotne réznice. Natomiast w grupie mezczyzn
i kobiet pomigdzy introwertykami i ekstrawertykami notujemy powazne

rozbieznosct.

Tabela nr 9. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Twoja religijno$¢ zmienia si¢ pod wptywem...?

PRZYCZYNY CALA GRUPA | INTROWERTYCY | EKSTRAWERTYCY
ZMIANY
RELIGIINOSCI M K R M K R M K R
przezycia 3% | 34| 35 | 3 R |33 38 36| 37
ksiadz 24 | 28| 26 | 34 | 28 | 31 14 | 281 21
nawrécenie 10 | 16| 13 6 14 10 14 | 181 16
zawiedzenie 10 110 10 4 10 7 16 | 10| 13
literatura 12 8 10 | 12 8 10 12 8 10
‘ inne 8 4 6 10 8 9 6 - 3

Najwicksze znaczenie w procesic przemiany wlasnej religijnosci
miodziez przypisuje doznanym przezyciom i wptywom ksiedza.

Dia jednej trzeciej repondentéw (35%) doznane przezycia mialy
decydujace znaczenie. Nie zachodza zadne istotne réznice ani w grupie
mezczyzn i kobiet, ani pomigdzy introwertykami a ekstrawertykami. Jedna
czwarta (26%) mlodziezy przyznaje decydujaca role ksiedzu. Niewiclka
réznica pod tym wzgledem zachodzi jedynie w grupie mezczyzn na korzys¢
introwertykOw. Inne przyczyny nie odegraly istotnej roli.
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Tabela nr 10. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Czy chciatby$ zmienié swojq religijno$¢é?

PRAGNIENIE CALA GRUPA | INTROWERTYCY | EKSTRAWERTYCY
ZMIANY WLASNEJ
RELIGUNOSCI | m @ K R | M| K R | M | ¥ ! &

tak 581 64 61 52 60 56 64 68 66

Dwie trzecie (61%) badanej miodziezy nic zadowala si¢ obecnym
stanem swej religijnodci 1 pragnie zmiany w tym zakresic. Réznice, jakie
zachodza w poszczegélaych grupach pomigdzy mezczyznami a kobietami,
a w grupie mezczyzn pomigdzy ekstrawertykami a introwertykami, sq
nieistotne.

Podsumowanie

Problem religii zajmuje wazne miegjsce w zyciu miodego czlowieka. Na
pytanie o potrzebe religii w Zycio znakomita wigkszo$¢ miodziezy (94%)
okresla stopien potrzeby jako duzy. Grupa ekstrawertykow odchodzi nieco
od zarysowanego schematu, a w szczegéinodci ekstrawertycy mezczyini,
z ktérych jedna piata nie dostrzega potrzeby religii.

Na przeciwleglym biegunie znajduja sie kobiety ekstrawertyczki,
potwierdzajgc teze dajaca priorytet sprawom wewnetrznym. Takie rezultaty
budzi¢ moga pewne walpliwodci, jednakze na etapie badan trudno jest
ustali¢ przyczyny rozbieznosci pomigdzy Zyciowa potrzeba religii, a jej
faktyczng rolg w procesie ksztaltowania osobowosci.

Duza grupa mlodziezy (84%) przyznaje si¢ do systematycznego
doksztalcania religijnego, ktére przybiera rozmaite formy.

Praktyczna rola religii pozostaje w pewnej dysharmonii z otrzymanym
wyksztalceniem i poznaniem religijnym. By¢ moze jest to rezultat
niedoskonalego 1 niespdjnego doksztalcenia religijnego lub tez bardzo
powierzchownego traktowania Zycia religijnego w ogdle.

Religijnos¢ podlega ewolucji - pozytywnej lub negatywnej — lub tez nie
zmienia sie wcale. Teoretycznie najbardzigj cksponowana jest wiara.
Ekstrawertycy na tym polu notujg wigcej niepowadzei niz introwertycy. Ich
zycie wiara objawia si¢ w wigkszym niz dotad zaangazowaniu i poprawnicj-

76




szym zyciem moralnym: zdaje si¢ by¢ wypelnione konkretnymi czynami.
Modlitwa jednak nie stala si¢ jeszcze elementem oZywiajacym.

Jako przyczyny zmian religijnosci najcze$ciej wymieniane sa przezycia,
wystepujace w jednolitym natefzéniu u catej calej badanej mlodziezy. Dos¢
wazna role¢ w procesie tych przemian odgrywa ksigdz. Cz¢stg przyczyna
zmian religijnodci stalo si¢ nawrdcenie. Jest to trudny i gleboki zarazem
proces gruntownej przemiany osobowosci i ukierunkowarn.

Proces przemiany religijnosci trwa, stad 61% badanych odczuwa
potrzebe dalszej pracy nad swa rehgqnosma jako podstawowym czynnikiem
ustawiajacym czlowieka w relacji ja-ty-Swiar. Znaczny procent (78)
przyznaje, ze religia jest czynnikiem nadajacym ostateczny sens zyciu
ludzkiemu i pomagajacym odkrywac ten sens w milosci Boga i bliZniego.

Nasuwa si¢ pytanie, czy zawsze praca duszpasterska i pedagogiczna
zmierza do poglebienia religijnosci cztowicka?
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Stanistaw Gilaz SJ

THE FEELING OF CHANGES
IN ONE’S OWN RELIGIOUSNESS

Summary

Everybody feels, though on different scale, changes in one’s personality.
Some of these changes are caused by life events, some are directed by
a person or consciously worked out, others are simply the result of personal
development.

The individual’s religiousness is changing, too. This process may lead
to the growth or decline of one’s spiritual life. It depends not only on
personal character but also on many other factors like a prayer, a participa-
tion in Holy Sacraments, a deepening of religious knowledge etc.

There is no doubt (it is proved by experience) that every man and
society is guided by some values. These are material, spiritual, social and
intellectual values which are accepted and defined (to smaller or bigger
extent) by a man.

One of the important human needs is the need of religion. Many
psychologists and teachers claim that religion is essential in forming healthy
personality because it strengthens human sense of dignity, helps in
personality development and integration, teaches proper attitude towards
ethical values. It is also a source of confidence in possibility of recognition
one’s real value.

The author of the article tried to answer the question:
To what extent does a young person need religion?
To what extent is one’s religiousness changing?
Is the degree of knowledge about changing one’s own religiousness
dependent on the type of nature and sex?

In order to get empirical data on attitude to one’s own religiousness, the
author made use of the inquiry elaborated by himself. To determine the type
of nature the 16 — factors — Personal Questionnaire of Raymond Cattell
was used.

154 persons were in 1984 under observation: 100 men and 94 women.
To simplify the comparisons 100 people were selected. The number of men
and women as well as extroverts and introverts was equal. The criterion of
division was so called "clean results”, i.e. with rigorous criteria of introverts
and extroverts the types of mixed nature were rejected.
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The majority of tested people (94%) admit that religion is necessary in
human life to a large degree. The differences are noticed in the group of
extroverts; especially extrovert men (20%) do not see the need of religion.

Extrovert women confirm the priority of spiritual matters. These results
may cause some doubts, but now it is difficult to find the reason of the
divergence between need of religion and its actual role in personality
development.

Most young people (84%) acknowledge their systematical continuation
of religious cducation in various forms.

The practical role of religion is not on a par with education and
theological knowledge. It may be the result of imperfect and inconsistent
system of religious education or, in general, only shallow treating of
religious life.

The religiousness is changing — positively or not at all.

Theoretically faith is the most transparent. Extroverts fail here more often
that introverts. Their life with faith is visible by a bigger involvement and
a better moral life: it seems to be filled with actual deeds. However,
a prayer have not become an animating element, yet.

Experiences, shared by all young people, are most often quoted by them
as the reasons of religiousness changes. A priest plays an important part in
the process of these changes. Also conversion is a common reason of
evolution. It is difficult and deep process of complete change of personality
and aspirations.

The evolution of religiousness is a continuous process, that is why 61%
of inquired persons feel the necessity of further religious education, because
they treat religion as the basic factor forming relations between a man (I)
- other people (You) - the world. The majority (78%) admits that religion
gives the final sense to human life and it helps to sec the sense in love of
God and fellow creatures.
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Stanistaw Glaz 8]

ROLA UZYWEK W ZYCIU JEDNOSTKI
(na podstawie badari ankietowych)

Uzywanie alkoholu i nikotyny jest problemem masowym wsréd
miodziezy i 0s6b dorostych. Stanowi powazny problem z zakresu patologii
spolecznej w calym $wiecie, a w tym oczywiscie i w Polsce. Niebezpie-
czefistwo podkresla fakt, ze odsetek pijacych i palacych zwigksza sig.

Na te tematy napisano juz wiele, przeprowadzono liczne badania,
organizuje si¢ sympozja i zjazdy krajowe i migdzynarodowe.

Uzywki stanowig wazny problem wychowawczy, wobec kidrego
zaréwno wychowawcy, jak i cale spoleczeristwo powinni zaja¢ odpowiednie
stanowisko, dokona¢ moralnej oceny z pelnym zrozumieniem osoby, jej
uwarunkowari osobistych, rodzinnych i spolecznych.

Prawie wszyscy sa zgodni, ze uzywki staja si¢ niebezpieczne i przynosza
szkode jednostce, rodzinie i spoleczeristwu wtedy, gdy traci si¢ kontrol¢ nad
nimi. Nastepuje wowczas proces uzaleznienia. Rozpowszechniania uzywek
nic da sic zahamowal wylacznie autorytetem prawa czy Srodkami
przymusu. Nalezy dazyé do tego, by stworzy¢ jednostce takie warunki
zycia, w ktorych moglaby si¢ rozwijaé, pracowa¢ i ksztaltowal jak
napetniej, unikajac bledéw rozwojowych i dziataii szkodliwych czynnikéw
zewnetrznych i wewnetrznych. Zadaniem spoleczefistwa, a szczegllnie
pedagogdw i psychologéw, winno by¢ zmienianie obyczajowosci, wychowa-
nia, wyrabianie kultury picia, u$wiadamianie szkodliwodci uzywek dla
organizmu, jak réwniez wychowanie zdrowej, dojrzatej i silnej osobowosci.

Nasuwa si¢ pytanie, dlaczego czlowiek, a szczegdlnie czlowiek mlody,
sigga tak czesto i chetnie po uzywki. Przyczyny sg bardzo zréznicowane.
Przeprowadzone badania (Cekierka, Poptawska, Sienkiewicz) dowodza, ze
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uwarunkowania spoleczno-kulturowe najczesciej maja tu  znaczenie
decydujace. Korzystanie z uzywek zalezy od sposobu wychowania, od
systemu kontroli indywidualnych i rodzinnych oraz spolecznych norm
postgpowania. Czestymi przyczynami sa w tej dziedzinie schorzenia
1 zaburzenia osobowosci (Wojciechowski). Jednostka, szczegdinie mioda,
czgsto jedyny ratunek upatruje w uzywkach, widzac w nich ucieczke przed
nieznanq rzeczywistosciq w momentach konfliktéw rodzinnych i pokolenio-
wych, zwlaszcza w konfliktach zewngtrznych, osobistych, w momentach
niepewnosci, niezadowolenia z siebie 1 niezrozumienia przez innych,
z powodu niedostosowania si¢ do otoczenia, w ktdrym Zyje i pracuje.
Konsekwencja takiej postawy sa uzaleznienia.

Skutki uzycia i1 naduzywania uZzywek, sa bardzo zréznicowane.
Nalogowe palenie doprowadza do mutagenicznych i amiotycznych zmian
w komdrkach palacza, do uszkodzenia komdrek embrionalnych, do
czestszych zachorowar na raka i na watrobg (Cekierka s. 105-107).
Nalogowy palacz ma negatywny wplyw na wlasng rodzing i na wychowanie
dzieci, co cz¢sto doprowadza do rozpadu malzeristwa, a uzaleznienie od
uzywek doprowadza do degradacji wiasnej osobowosci.

Wedlug odosobnionych opinii uzywanie alkcholu moze mie¢ niekiedy
skutki pozytywne poniewaz alkohol "usuwa wewngtrzne przeszkody, ktére
nie pozwalaja wyzwoli¢ si¢ myéli twérczej, odhamowuje psychiczne opory
uczuciowe i intelektualne” (Wojciechowski s. 347).

Wiasne badania

Autor artykutu poszukiwal odpowiedzi na nast¢pujace pytania: w jakim
stopniu i w jakim zakresie studiujaca mlodziez korzysta z uzywek? Czy
stopieni korzystania z uzywek zalezy od temperamentu lub pici?

W celu uzyskania danych empirycznych dotyczacych postawy badanych
wobec uzywek, takich jak alkohol i papierosy, posiuzono sie ankieta
skonstruowang przez autora pracy, natomiast dla okre$lenia typu tempera-
mentu introwertycznego i ekstrawertycznego uzyto 16-czynnikowego
Kwestionariusza Osobowosci Cattella.

Badania przeprowadzono w 1984 1. Obj¢to nimi 194 osoby ze Srodowi-
ska studenckiego Opola, w tym 100 mgzczyzn i 94 kobiety. Sposréd calej
grupy przebadanej mlodziezy wyselekcjonowano ~ aby utatwié pordwnanie
~ 100 osdb: przyjeto réwnoliczne grupy mezezyzn i kobiet oraz réwnoliczne
grupy introwertykéw i ekstrawertykéw. Kryterium podziatu byly tzw. czyste
wyniki — czyli przy zaostrzonych kryteriach — introwertykéw 1 ekstrawer-
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tykéw; mieszane typy temperamentu odrzucono. Jednocze$nie dobrano
réwnoliczne grupy mezcezyzn 1 kobiet oraz ich temperamenty.

Tabela nr 1. Rozklad liczebnosci badanych,
wyselekcjonowanych do dalszej analizy

Nb. M = MgzczyZni, K = Kobiety, R = Razem.

Cala grupa Introwertycy Ekstrawertycy

M| K R! M| K| R| M| K | R

50 50 7 100 25 25 50 25 25 50

Tabela nr 2. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Czy korzystasz z utywek?

Uzywalno$é Cala grupa Introwertycy | Ekstrawertycy
uzywek M| K R MK |[R M| K | R
tak 70 | 52 ] 61 | 68 |40 |54 |72 |64 |68

Ponad potowa respondentéw (61%) odpowiada na to pytanie twierdzaco.
Notuje si¢ malo istotne réznice miedzy kobietami a m¢zczyznami, gdzie
x*=6,8, a pu=0,009. Podobne réznice wystepuja pomigdzy introwertykami
a ekstrawertykami, gdzie x*=4,1, a pu=0,04. Istotna réznica uwydatnia si¢
jedynie mig¢dzy kobietami introwertyczkami a ekstrawertyczkami przy pu
= 0,0006 i wartoSciach x*=11,5 z przewagg ekstrawertyczek.
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Tabela nr 3. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Z jakich uzywek korzystasz?

Rodzaj Cala grupa Introwertycy Ekstrawertycy

uzywek M. K R M K R M K| R

alkohol 1 © 64 76 | 70+ 60 | 70 | 65 68 | 82 | 75
papierosy

papierosy | 20 12 16 | 28 | 20 | 24 12 4 8

alkohol 16 12 14 12 10 11 20 14 17

Zasadnicza wigkszos¢ (70%) zapytanych uzywa alkoholu oraz pali
papierosy, przy czym niewielkie réznice zarysowuja si¢ miedzy kobietami
a mezczyznami, gdzie x*=3,4 a pu=0,06, z przewaga kobiet. Podobne
zréznicowanie wystgpuje pomigdzy introwertykami a ekstrawertykami, gdzie
pu=0,1, a wartosci x*=2.4.

W grupie respondentdéw uzywajacych jedynie papieros6w notuje si¢
znaczne rdznice miedzy introwertykami i ekstrawertykami przy pu=0,004
i x=8,0 z przewags introwertykGw oraz pomigdzy introwertykami
i ekstrawertykami, gdzie warto$¢ x’=9,5 a pu=0,002 z przewaga intowerty-
kéw.

Istotna réznica zazmacza si¢ natomiast migdzy introwertyczkami
a ekstrawertyczkami, gdzie pu=0,0004, a x>=12,1 ze zdecydowana przewaga
introwertyczek.
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Tabela nr 4. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
W jakim stopniu uzywasz?

Stopient Cala grupa Introwertycy Ekstrawertycy

uzywalnosci M, K|/ R| M K, R M}, K| R

duzo 44 + 38 1 41 | 50 | 24 | 37| 38 | 52 | 45

troche 301 4839 32 | 60|46 | 28 | 36 32

b. duzo 26114 020 18 16 | 17| 34 | 12| 23

Notuje si¢ istotng réznicg migdzy ekstrawertyczkami a intrawertyczkami,
gdzie x*=16,7, a pu=0,0004 z przewaga ekstrawertyczek w grupie odpo-
wiedzi "duzo". Podobna réznica zachodzi w tej samej podgrupie, gdzie
x*=11,5, a pu=0,0006 w grupie wypowiedzi "troch¢" z przewaga kobiet
introwertyczek.

Mniej istotne réznice notuje si¢ pomledzy introwertykami a ekstrawerty-
kami, gdzie x*=82, a pu=0,004 z przewaga ekstrawertykéw w grupie
odpowiedzi "bardzo duzo". Podobnie migdzy me¢zczyznami a kobietami,
gdzie x*=6,8, a pu=0,009 z przewaga kobiet w grupie "troch¢”.

Tabela nr 5. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Od kibrego roku ycia uiywasz?

Poczatek korzystania; Cala grupa Introwertycy | Ekstrawertycy
z uzywek M K/ R M|K R M|K|R
16-191. 50| 32| 41| 54|50 52|46 14| 30
20-21r 34320333430 323434 34

2. 16|36 26 12|20 16| 20| 52| 36
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Dosy¢ duze zréznicowanie zauwazono w odpowiedziach ustalajacych
poczatek korzystania z uzywek. Bardzo istotna réznica wystapita micdzy
kobietami introwertyczkami a ekstrawertyczkami pu=0,00000004 x2=29.8
z przewaga introwertyczek, ktére rozpoczynaly korzystanie z uzywek
mi¢dzy 16-19 rokiem zycia. Z kolei znacznie wigcej ekstrawertyczek
rozpoczelo korzystanie z uzywek po 22 roku zycia (52%-20%), co wyraza
si¢ w wartosciach pu=0,00002, a x>=29 8.

Na tym samym poziomie utrzymuja sie znaczace réznice micdzy
introwertykami a ekstrawertykami w grupie, kiéra zaczela korzystac
z uzywek po 20 roku zycia, gdzie pu=0,001, a x’=104 z przewaga
ekstrawertykow, oraz migdzy mezczyznami i kobietami rozpoczynajacymi
korzystanie z uzywek po 22 roku zycia, gdzie pu=0,001, a x?=104
z przewaga kobiet.

Mniej istotne réznice zauwaza si¢ natomiast miedzy ankietowanymi
mezczyznami a kobietami, ktérzy rozpoczeli korzystanie z uzywek migdzy
16-19 rokiem zycia z przewaga mezczyzn, co wyraza sie w wartosciach
x*=6,7, a pu=0,009.

Tabela nr 6. Rozktad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Kiedy uzywates po raz pierwszy?

Okolicznosci Cala grupa | Introwertycy | Ekstrawertycy
rozpoczecia korzysta-
nia z uzywek

w towarzystwie 54142148152 30 | 41 | 56 | 54 |55

podczas wypoczynku [ 30 122126130 30 | 30 | 30 | 14 |22

w zdenerwowaniu | 16 1 36 |26 | 18 | 40 | 29 | 14 | 32 |23
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Wsréd okolicznoéei, w ktérych po raz pierwszy siggnegli po uzywki,
respondenci wymieniaja: towarzystwo, wypoczynek i zdenerwowanie.
Prawic polowa (48%) ankietowanych korzystala z uzywek po raz pierwszy
w towarzystwie. Istotna réinica wystepuje pomigdzy kobietami introwerty-
czkami a ekstrawerlyczkami, Ekstrawertyczki czesciej korzystaly z uzywek
w towarzystwie (54%-30%), co wyraza si¢ w wartosciach x’=11,8, a
pu=0,005.

Mniej istotne réznice zaznaczaja si¢ mi¢dzy kobietami introwertyczkami
a ekstrawertyczkami, ktore po raz pierwszy siegnely po uzywki w trakcie
wypoczynku, gdzie pu=0,001, a x’=7,5 z przewaga introwertyczek.
Natomiast miedzy mezczyznami a kobietami korzystajacymi z uzywek
w towarzystwie réznice sa nieistotne, gdzie pu=0,08, a x’=29. Przy
korzystaniu z uzywek w zdenerwowaniu zachodza istotne réznice pomiedzy
mezczyznami a kobietami, gdzie pu=0,001, a warto§¢ x’=104.

Tabela nr 7. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Pod czyim wptywem rozpoczates uzywac?

Cala grupa | Introwertycy | Ekstrawertycy’
QOkolicznosci
korzystania zuzywek M| K | R IM| K | R M | KI|R

towarzystwo 700 52| 61 {801 26 53| 60 | 7869

z wlasnej woli 18, 38 | 28 (13| 65|39 23 11|17

rodzice — rodzefistwo [ 127 10 11 | 7| 9 8 17 111,14

Ponad polowa ankietowanych (61%) jako przyczyn¢ podaje wplyw
towarzystwa. Na dalszym miejscu plasuja si¢ warianty: z wiasnej woli oraz
pod wplywem rodzicéw i rodzeristwa.

Bardzo istotna réznice obserwuje si¢ wsrd kobiet, ktére rozpoczely
uzywacé z wilasnej woli. W tej grupie przewazaja zdecydowanie introwerty-
czki, co wyraZa sie w wartosciach x*=61,9. Podobnie sytuacja przedstawia
sie wéréd kobiet, kidre jako powdd rozpoczgcia korzystania z uzywek
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podaly wplyw towarzystwa. W tym przypadku przewazaja ckstrawertyczki,
co wyraza si¢ w wartosciach x*=51,0.

Istotng réznice daje si¢ takie zauwazy¢ miedzy introwertykami
a ekstrawertykami, ki6rzy zaczeli korzystaé z uzywek z wlasnej woli;
przewazaja introwertycy, gdzie pu=0,00005, a x*=12,0.

MmeJ istotne réznice wystgpuja migdzy mezczyznami w grupie
podajace;j Jako okolicznodci wptyw towarzystwa. Przewazaja tu introwertycy
pu=0,002, & x’=9,5; miedzy mezczyznami a kobietami korzystajacyxm
z uzywek' z ‘wilasnej woli z przewaga kobiet pu=0,001, a x?=9,9. Wine za
korzystanie z uzywek (wickszo$¢ ekstrawertyczki) obarczane jest takze
towarzystwo, co w zestawwmu z introwertyczkami daje wielkosci x%=5,3,
a pu=0,02,

Tabela nr 8. Procentowy rozktad odpowiedzi na pytanie:
Co ci to dato?

Cata grupa Introwertycy | Ekstrawertycy
Ocena uzytecznosci

uzywek IM K/ R/ M K|/R|M| KIR

uspokojenie | 34|26 | 30 | 40 | 10 | 25 | 28 | 42 | 35
iodpcme_nie !

przyjemnosé 24118 21 | 20 ) 18 1 19 | 28 | 18 |23

dobry humor 12104 11 | 20 | 18 | 19 41 213

nic 30126 38 | 20 54| 37| 40| 38 |39

Na pytanie o oceng korzysci z uzywnia ponad 1/3 ankietowanych (38%)
stwierdzita, ze uzywki nie spetnily ich oczekiwar. Pozostali respondenci
uznali, Ze stosowanie ich daje: przyjemno$é (21%), uspokojenie i odpreze-
nie (30%), dobry humor (11%). ‘

Bardzo istotng réznic¢ zauwaza si¢ migdzy introwertyczkami i ekstra-
wertyczkami, kiére uwazaja, ze uzywki daja uspokojenie i odprezenie. W tej
opinii zdecydowanie przewazaja ekstrawertyczki: pu=0,000006, a x%=204.
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Istotna réznica wysigpuje takze miedzy introwertyczkami a ekstrawerty-
czkami w kwestii, czy stosowanie uzywek zapewni dobry humor. Zdecydo-
wanic pozytywnie oceniajg tu rolg uZywek ekstrawertycy, zwlaszcza
kobiety: pu=0,0001, a x’=14,2; ale takze mezczyZni: pu=0,0004, a x’=12,1.

Mniej istotne réznice wystepuja migdzy introwertykami a ekstrawertyka-
mi, kiérym uzywki daja uspokojenie i odprezenie, pu=0,1, a x’=24
z przewaga dla ekstrawertykéw. Mimo, i2 1/3 badanych negatywnie ocenila
skutki stosowania uzywek, to roznice w obrebie tej grupy zauwazane sg
miedzy mezczyznami introwertykami a ekstrawertykami, gdzie pu=0,005,
a x=7,7 z przewaga ekstrawertykéw, migdzy mezczyznami a kobietami
w calej grupie badanej przy pu=0,01, a x’=54 z przewaga kobiet oraz
miedzy kobietami introwerlyczkami a ekstrawertyczkami, gdzie pu=0,04,
a x’=3,9 z przewaga introwertyczek.

Tabela nr 9. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
W jakich okoliczno$ciach uiywasz nadal?

Cala grupa Introwertycy | Ekstrawertycy
Okolicznosci

uzywania dzis M K!' R M K R M| K R

w lowarzystwie | 56 | 54 | 55 55 | 55| 55 | 57| 53 |55

reakcja emocjo- | 44 | 46 | 45 | 45 | 45 | 45 | 43 | 47 | 45
nalna

w zdenerwowaniu| 19 | 23 | 21 ] 18 | 26 | 22 | 20 | 20 |20

z przykrosci 15 15 15| 20| 14| 17| 10| 16 |13

Z osamotnienia 10 8 9 7 5 6 131 11 (12

Ankietowani wymieniajg dwie podstawowe przyczyny dalszego
stosowania uzywek. Sa to towarzystwo lub reakcje emocjonalne. W reakcji
emocjonalnej jako blizsze okolicznoéci podaje sig jeszcze zdenerwowanie,
przykro$§¢ i osamotnienie.
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W odpowiedziach okre§lajacych okolicznosci ciaglego stosowania
uzywek nie ma istotnych réznic. Zarysowuja si¢ one jedynie migdzy grupa
introwertykdw i ekstrawertykdw, wérdd ktérych przewazajy introwertycy,
podajacy jako bezposrednia przyczyne — reakcje emocjonalng, a zwlaszcza
przykro$é, co wynika z pu=0,04 i x*=3,9. Natomiast z powodu osamotnicnia
najczgéciej stosuja stale uzywki kobiety ekstrawertyczki (11%), co
w stosunku do introwertyczek (5%) daje pu=0,1 1 x’=2 4.

Tabela nr 10. Rozkiad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Jezeli nie uzywasz, to dlaczego?

Cala grupa } Introwertycy | Ekstrawertycy
Motywy niekorzystania ‘

z uzywek MK R M K| R M| K| R
szkodliwo$¢ zdrowotna | 34 1 38 1 36 38| 34| 36 | 30 42 3¥6—
szkodliwo$¢ moralna | 20| 24 1 2212224 23 18 24 21_

lek przed nalogiem 161415/ 14 141 14 | 18 14 14
brak potrzeby 20, 101512018 19 | 20 20 o
brak pieni¢dzy 6, 6| 6| 4, 8| 6 ' 8 4 : 6

nie smakuje 418 6/ 2 2 21 6 14 10 ;
inne 3012427 26|28 27| 34| 20 27l

1/3 badanych wiréd powodéw niestosowania uzywek podaje ich
szkodliwo$¢ zdrowotng. Dalsze miejsca zajmuja inne powody, 2 wsrdd nich:
brak potrzeby, brak pieniedzy, "nie smakuje”, szkodliwo$¢ moralna oraz lek
przed nalogiem. Nie zauwaza si¢ wigkszych réznic migdzy poszczegOlnymi
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grupami. Jedyna istoina rézniaca wystgpuje migdzy kobietami introwerty-
czkami i ekstrawertyczkami w grupie, ktéra nie odczuwa potrzeby
korzystania z uzywek, co wyraza si¢ w pu=0,0001, a x’=14,2 z przewaga
introwertyczek. Wsroéd ankietowanych, ktérzy twierdza, ze uzywki im nie
smakuja, réznice zarysowujg si¢ migdzy grupami ekstrawertykow i intrower-
tykéw dla pu=0,01 i x?=5,7 oraz kobietami pu=0,01 i x’=8,8 z przewaga

ckstrawertyczek, ale sa one nieistotne.

Tabela nr 11. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Jak sie czute$, kiedy je usywates§?

Cala grupa Introwertycy | Ekstrawertycy
Samoocena

moralnauzywania | M| K | R I M| K| R M| K | R
Abrak reakcji |38 22 30 22 {3830 54, 6 30
dobrze 200 -~ | 10 | 18 - 9122 - 111
B z satysfakcja 14 2 8 4 4 4 24 - 112
w porzadku -1 14 7 - 122 11 - 63
swobodnie 4 4 4 - 8 4 8 -1 4
normalnie -1 2 1 - 4 2 - N
B. reagowaqie 26 32129 | 3810 24 | 14| 54 |34

poczuciem winy
niepokdj sumienia | 11§ 9 1 10 | 16 6 | 11 61129
jako zloczyfica 9 9 9 116 - 8 2 18 10
kac moralny 6| 14 | 10 6 4 5 6 | 24 15
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C. reagowanie 21 16 | 9 4 110 7 -~ 12211
emocjonalne
odczucie 210 6 4 10 7 -1 10 Sﬁ
niepokoju
strach przed karg | - | 6 3 - - - - 11216
D. inne 341 30| 32| 36| 42 37 32| 18 |25
ile 220 181 201 22 1 30| 26 | 22 6 114
glupio 10y 10 | 10 10} 10| 10| 10| 10 10
podle 2] 2 2 4 2 3 - 211

OdpowiedZ respondentéw na pytanie stanowigce probe dokonania
samooceny w kwestil korzystania z uzywek, mozna podzieli¢ na cztery
zasadnicze grupy, wérdd kidrych 30% zauwaza brak reakcji, 29% reaguje
poczuciem winy, u 32% ankietowanych wystepujg inne doznania, np. "Zle,
ghapio, podle” - i tylke 9% reaguje emocjonalnie: odczuciem niepokoju
badZ strachem przed kara.

W grupie reagujacych poczuciem winy zauwaza si¢ bardzo istotne
réznice migdzy kobietami introwertyczkami i ekstrawertyczkami, gdzie
wartosci wynosza x*=44,5 z przewaga ekstrawertyczek. Podobnie przedsta-
wia sie sytuacja w grupie respondentéw, kidrzy po korzystaniu lub
w trakcie korzystania z uzywek nie odczuwajg negatywnych reakcji, a swéj
stan okreslaja jako "brak reakcji”. Dotyczy to szczeg6lnie kobiet ekstrawer-
tyczek i introwertyczek, co wyraza si¢ w wartoSciach x*=29,8 z przewagg
introwertyczek, ale takze wiréd mezczyzn introwertykdw i ekstrawertykéw,
gdzie pu=0,000003, a x’=21,7 z przewaga ekstrawertykéw. Mnigj istotne
réznice wystepuja natomiast w grupie introwertykéw migdzy kobictami
i mezczyznami, co wyraza si¢ w wartosci pu=0,01, a x*=6,0 z przewaga
kobiet.

Bardzo istotne réznice zaznaczajg si¢ takze w obrgbie samej grupy
ekstrawertykdw, kidrzy stwierdzaja, ze czuli sie "dobrze", korzystajac
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z uzywek, przy czym przewazaja tu zdecydowanie mezczyini (22%), co
wyraza sie w warlosci x’=24,7. Niemalze identycznie uklada sie proporcja
migdzy mezczyznami i kobietami w calej grupie, gdzie x*=222. - -

Nieco mmicjsze, chociaz takze istotne rdznice wystgpuja miedzy
me¢zcezyznami  ekstrawertykami a  introwertykami, ktérzy z uzywek
korzystaja z “satysfakcjg', gdzie pu=0,00004, a x>=16,6 z przewaga
ekstrawertykéw. Mniej istotne réznice. obserwujemy natomiast miedzy
badanymi kobietami i mezezyznami, gdzie pu=0,001, a x*=9,8 z przewaga
mezczyzn.

W calej grupie badanych, kiérzy podczas zazywania uzywek nie maja
negatywnych uczué, a wrecz czujg si¢ "w porzadku”, istotna réznice
zauwaza si¢ migdzy merczyznami a kobietami (14%), co daje wartosé
pu=0,0001 i x’=15,0 ze zdecydowana przewaga kobiet.

Wisrdd respondentdw, ktérzy korzystajac z uzywek reaguja poczuciem
winy, poza bardzo istotna réznica migdzy introwertyczkami a ekstrawerty-
czkami, o ktdrej wspomniano wyzej, istotne rozbieznosci zachodza takze
migdzy kobietami introwertyczkami a ekstrawertyczkami, ktére swoje
zachowanie okre$laja "jak zloczyrica”, gdzie x’=19,8 z przewaga ekstrawer-
tyczek, oraz tych, ktore korzystajac z uzywek majg tzw. "kaca moralnego",
gdzie pu=0,00004 i x>=16,6 takze z przewagy ekstrawertyczek.

W grupie reagujacych poczuciem winy sytuacja przedstawia sie
podobnie migdzy mezczyznami introwertykami a  ekstrawertykami:
pu=0,0001 i x*=14,9 na korzy$¢ tym razem introwertykéw z tym, ze
podobnie jak u kobiet z wyodrebnionych podgrup istotne réznice zachodza
tu w grupie okreélajacej swoje zachowanie "jak zloczyrica", gdzie
pu=0,0005, a x*=119.-z przewaga (odwrotnie niz to bylo u kobiet)
introwertykow,

W grupie reagujacych emoqonalme" istotne rdznice zachodza migdzy
mezczyznami i kobietami, pu=0005, a x*=11,9; mniej istotne natomiast
mig¢dzy kobietami introwertyczkami i ekstrawertyczkami, co wyraza si¢
w wartosciach pu=0,02, a x’=53 z przewaga ekstrawertyczek.

Reagowanie emocjonalne moze wynikaé¢ z odczucia niepokoju badZz
strachu przed kara. Istotne réZznice w wypowiedziach ankietowanych
odczuwajacych strach przed kara zaznaczaja si¢ migdzy kobietami
introwertyczkami a ekstrawertyczkami, gdzie pu=0,0003, a x=128
z przewagg ekstrawertyczek. Mniej istotng réznicg obserwuje si¢ natomiast
migdzy badanymi kobietamni i m¢zezyznami z calej grupy, co wyraza si¢
w warlo§ciach pu=0,01 i x’=6,2.

Jak wspomniano wyzej, 1/3 ankietowanych uznala, ze w momencie
korzystania z uzywek dostrzega w sobie inne doznania, ktére mozna by
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okresli¢ pojeciami "Zle, glupio, podle”. Istotne réznice w tej grupie
respondentéw zauwazalne sa migdzy kobietami introwertyczkami i ckstra-
wertyczkami, gdzie pu=0,0002, a x’=13,7; a zwlaszcza wsréd tych, ktére na
korzystanie z uzywek reaguja "Zle", co wyraza si¢ w wartosci pu=0,00001
i x*=19,5 z przewaga w obu przypadkach introwertyczek. Drugorzedne
réznice zauwazamy natomiast migdzy introwertyczkami i ekstrawertyczkami
(w podgrupie odpowiedzi "Zle"), gdzie przewazajg introwertyczki, co daje
warto$¢ x%=4,5, a pu=0,03.

Tabela nr 12. Rozkiad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Czy koledzy te: korzystajq z uzywek?

‘ Cata grupa Introwertycy Ekstrawertycy

Uzywalnos¢ przez
innych MK/ R/ M K R M K| R
tak 7210 700 711 601 64| 62| 84 | 76| 80

Na to pytanie twierdzaco odpowiedzialo 71% badanych. Réznice
nieistotne zachodza widocznie miedzy ekstrawertykami i introwertykami
z przewaga ekstrawertykéw, gdzie warto§¢ x*=7,9, a pu=0,05 oraz
kobietami, gdzie x*=3,4, a pu=0,06. Natomiast istotne réznice notuje si¢
wéréd mezczyzn, gdzie x*=14,3, a pu=0,0001 z przewaga ekstrawertykow.
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Tabela nr 13. Rozklad procentowy odpowiedzi na pytanie:
Co byS im powiedzial?

Cata grupa Introwertycy Ekstrawertycy

Motywy :
przestrogi "M K{R M| K| R| M| K|R
nie wiem 3815647 21 | 57| 39 | 55 55|55

pozorna rados¢ 28124126 29 | 21 | 25| 27 27 |27

| poczucie dojrzatosci | 6 10 8 12 | 12 | 12 - 8 | 4

» fic 28/10/19| 38 10 24| 18 | 10 |14

B
H

Prawie polowa ankietowanych (47%) na to pytanie odpowiada, ze "nie
wie", co przekazac. Zasadnicze réznice widac tu miedzy grupg inrowerty-
k6w i ekstrawertykéw (x*=24,5) z przewaga ekstrawertykéw. Mniej istotne
zachodza natomiast migdzy kobietami i me¢zczyznami w calej grupie
pu=0,01 i x*=6,5 z przewaga ekstrawertykdw.

Wséréd traktujacych uzywki jako wyraz "poczucie dojrzaloéei” istotna
réznica zachodzi miedzy mezczyznami introwertykami a ekstrawertykami,
co wyraza sic w wartosciach pu=0,0003 i x>=12,8 z przewaga intrawerty-
kow, oraz mniej istotna miedzy grupa introwertykéw i ekstrawertykow,
gdzie pu=0,03 i x’=4,3 z przewagg introwertykéw. "Nic" kolegom na temat
uzywek nie moze powiedzie¢ 19% badanych, a rozbiezno$ci wystepuja tu
miedzy kobietami a mezczyznami w calej grupie, pu=0,001, a x’=10,5
7 przewagq mezczyzn oraz migdzy mezczyznami introwertykami a ekstra-
wertykami pu=0,001 i x2=9,9 z przewagg introwertykOw i s3 one nieistotne.

Podsumowanie

Jak wynika z przeprowadzonych badan, ponad potowa (61%) badanych
korzysta z uzywek. Duzy procent (70%) uzywa réwnoczesnie alkoholu
i papieroséw, rozpoczynajac mi¢dzy 16-19 rokiem zycia.
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Najczegstszym powodem i okolicznoécia towarzyszaca korzystaniu
z uzywek bylo i jest "towarzystwo". 30% respondentéw uzywki dawaly
odprezenie. Natomiast na pytanie 0 motywy niesiegania po uzywki, 36%
jako powdd podaje ich szkodliwy wplyw na zdrowie. Uzywki tak bardzo
rozpowszechnione w. Polsce, jak tytori i alkohol, wybitnie zwigkszaja
zachorowania na choroby zaliczane do tzw. "wielkich zabdjcéw" —~ nowo-
twory zlosliwe i choroby ukladu krazenia. Wsréd tych, kiérzy prébowali juz
uzywek, reakcje moralne byly rézne: 30% respondentéw odczuwalo brak
reakcji, a 29% reagowalo poczuciem winy. Wyniki przeprowadzonej ankiety
budza powazny niepokdj ze wzgledu na wysoki procent (61%) korzystaja-
cych z uzywek. Ale nalezy stwierdzi¢, ze to nie tylko uzywki sg proble-
mem, lecz takze budzace niepokdj nierozwazne stosunki we wspélczesnej
rodzinie, miedzy przyjaciétmi, w kregu znajomych, brak odpowiedniego
wychowania. Dane ankietowe §wiadcza, ze az 70% konsumentéw uzywek
to miodziez w wieku 16-19 lat. Kazdy z nich by} znakomicie poinformowa-
ny o szkodliwosci tytoniu i alkoholu. Czy wigc dzialala magia mitu rzeczy
zakazanych, czy tez odstajacy od potrzeb zycia model wychowania
w rodzinie, w szkole, brak autorytetu, nadmiar Zle pojetej wolnosci.

W Swietle powyzszych wywodow oczywisty jest postulat zyskiwania
powszechnego spolecznego zrozumienia i poparcia w walce z praktyka
stosowania uzywek, aby niebezpieczefistwu zapobiega¢ mozliwie jak
najwczesniej. Wyniki przeprowadzonej wsréd mlodziezy ankiety powinny
by¢ wrakiowane jako sygnal ostrzegawczy.
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Stanistaw Glaz SJ

THE ROLE OF STIMULANTS IN THE LIFE
OF THE INDIVIDUAL

Summary

Drinking alcohol and smoking are common problems among youth and
adulis. It is a serious problem of social pathology all over the world, in
Poland, 100. The danger is accentuated by the fact that the older people the
bigger is among them percentage of drinking and smoking ones. The
problem is being continuously investigated, there are lots of publications on
it, many conferences devoted to this issue are organized.

Almost everybody agrees that stimulants become dangerous for an
individual, family and society when they are not under control. The process
of addiction then begins. The spreading of stimulants cannot be stopped or
restricted only by law. It is necessary to create good conditions for
individual’s self-development and work so that one could resist a harmful
influence of environment. It is the responsibility of the society, especially
teachers and psychologists, to change the pattern of education and customs
so that young people would be conscious of the harmfulness of stimulants
and would be able to develop healthy, mature and strong personality.

The author of the article tried to answer the following questions:
What is the scale of using stimulants by studying youth?

Does it depend on the type of nature and on sex?

In order to get empirical data on youth’s attitude to alcohol and
cigarettes, the author made use of the inquiry elaborated by himself. To
determine the type of nawre the 16 — factor — Personal Questionnaire of
Raymond Catte!l was used.

194 students from Opole were in 1984 under observation: 100 men and
94 women. To simplify the comparisons 100 people were selected. The
number of men and women as well as extroverts and introverts was equal.
The criterion of division was so called "clean results”, i.e. with rigorous
criteria of introverts the types of mixed nature were rejected.

According to the above research, over a half (61%) of tested students
use stimulants. A big percentage (70%) usc alcohol and cigarettes at the
same time, starting at the age of 16-19.

The most common reason and circumstances of drinking and smoking
is a company. 30% of inquired students admit that stimulants relax them.
The motivation of not using them is (36% of young people) their harmful
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influence on health. Alcohol and cigarettes, most common in Poland,
increase the possibility of being taken ili with diseases "great killers"
- cancer and diseases of circulatory system.

The moral reactions of those who have already tried stimulants were
different: 30% of inquired students feel nothing, 29% - feel guilty. The
results of the questionnaire are alarming because of the big percentage
(61%) of drinking and smoking youth. It must be said, however, that it is
not using stimulants what is the most disturbing thing but relations in
nowadays families, among friends and acquaintances, lack of the proper
education.

The results of the questionnaire show that as many as 70% of people
using stimulants are between 16-19 years old. Each of them was perfectly
mformed about the harmfulness of alcohol and cigarettes. The question goes
— is it the magic of forbidden fruit or the model of family and school
education not adjusted to the needs of real life, the lack of authority or the
excess of wrongly understood freedom?
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Piotr Lenartowicz SJ

Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzysiwa Jezusowego w Krakowie
1993-1994

O "CUDACH" PROBABILISTYCZNYCH,
CZYLI
FAKT SELEKCJH I ODMOWA POZNANIA TEGO FAKTU

(fragment traktatu o ludzkim poznaniu)

Streszczenie: We wspélczesnych pogladach na Kosmos 1 jego genezg rola
przypadku jest wyolbrzymiana. Najglebsze zagadki powstania zycia, §wiado-
mosci ... itp. sa tlumaczone w na podstawie niezbyt wiarygodnych ekspery-
mentéw mySlowych ("cudéw probabilistycznych”) i spekulacji opartych na
powierzchownej, niewystarczajacej analizie faktéw. "Cuda probabilistyczne”
okazujg sie¢ — po doktadnym zbadaniu - albo ukrytym absurdem, albo
odmowa dostrzezenia oczywistych przejawéw selekcjl.

I. Wprowadzenie

Teoria poznania - na tym Padole Placzu
- jest tak komieczna jak medycyna. Gdyby
nie bylo choréb, medycyna bylaby zbytecz-
na. Gdyby oszustw nie bylo ani kiamstw,
teoria poznania bylaby zbyteczna. Ludzie
sami, bez specjalnych studiéw, na ogél bez-
blgdnie odrézniajg to, co jest prawda, od
tego, co jest basnia lub zartem. Badn nie
udaje rzeczywistosci. Zan tez nie jest oszust-
wem. Natomiast ktamstwo udaje, ze basn jest
reeczywistofciy, a poznanie Boga (Stwércy

Zycia) jest basnia. Poznawanie rzeczywi-
sto§ci wymaga wysitku. Klamstwa stwarzaja
dodatkowe trudno$ci w poznawaniu §wiata.
Z samgy rzeczywistoscig ludzie profci jako§
sobie radzgq. Ale gdzie panuje klamstwo,
cdowiek prosty i prawy czuje sig Zle. Czlo-
wiek prostoduszny ufnie przyjmie falszywy
banknot. By wykry¢ klamstwo, trzeba stal
si¢ podejrzliwym, nieufnym. Z drugiej strony
podejrzliwoséé i nieufnoéé utrudniaja - do
pewnego stopnia — widzenie prawdy. Kiam-
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stwa zakladaja wiec na nas podwding pulap-
ke.

Teoria poznania ma przygotowac umyst,
by (a) mie pogodzit si¢ z klamliwa wizja
rzeczywistosct oraz by (b) przez podejrzli-
wos¢ nie zrezygnowal z poznawania rzeczy-
wisto§cl.

Jak problem iluzji wiaze si¢ z proble-
mem przypadku, prawdopodobieristwa, cha-
osu (stochastyki) i statystyki? Te pojgcia
maja wielkie znaczenie w ksztaltowaniu
wspdlczesnej wizji rzeczywistodci, wizji Kos-
mosu, Zycia, Historii i Praw Przyrody, sto-
wem: wspdlczesnego "poczucia rzeczywi-
stoci”.

Rola przypadku w teoriach genezy Zycia,
ewolucji gatunkow 1 genezie czlowieczen-
stwa jest wyolbrzymiana. Z kolei poczucie
rzeczywisto$ci u uczniz, lub studenta jest -
do pewnego stopnia - ksztallowane przez
teorie genezy Kosmosu, teorie genezy zycia,
teorie genezy gatunkdw i teorie genezy czlo-
wieczenstwa. Bezkrytyczne przyjmowanie
takich teorii odbija si¢ na umystowosci nie
tylko miodego pokolenia. To, co w tych
teoriach jest Zludzeniem, nieporozumieniem,

mrzonka, prysnie kidrego§ dnia i ustapi
miejsca prawdzie, tak jak teoria geocentry-
czna (Ptolomeusz) musiala ustapié przed
teorig heliocentryczng (Kopemik). Zanim
jednak to nastapi, bezkrytyczna popularyza-
cja falszywych teorii poprzez system edu-
kacji spowoduje nie tylko dezorientacje,
ale moze tez przyczynié sig - jak sadze - do
pewnej poznawczej degeneracji. Tak jak
ludzie wychowywani od dziecka w akceptacii
tego, co niesprawiedliwe (np. niewolnictwa)
zatracali - do pewnego stopnia - jasne wi-
dzenie oczywistej skadinad krzywdy, jak
ludzie wychowywani w kulturze zabobonéw
i szaratanerii sa jak gdyby ckaleczeni
w swej mentalnosci, podobnie 1 ludze
wychowywani w falszywej wizji Kosmosu
moga zatracié wrodzong fatwoéé do
poznawania prawdy, sensu istnienia i znakow
ukrytych  w Przyrodzie. Trzeba wiec
doktadnie zbadaé, czy popularyzowane dzi§
poglady na temat roli przypadku sa rzetelne,
czy moina uwazad je za trwaly dorobek nauk
przyrodniczych, czy sa raczej zbiorows iluzja
naszych czasdw.

Pojecie "cudu probabilistycznego™

W teologii pewne niezwykle wydarzenia (nagle uzdrowienia, wskrze-
szenia ludzi zmarlych) - o ile zachodza w $cisle okre§lonych okolicznos-
ciach — s3 traktowane jako gwarancja bezposredniej interwencji Boga
Wszechmogacego, jako §wiadectwo uwierzytelniajace my§l pochodzaca od
Absolutu. Nazywa si¢ je cudami. Natomiast materialistyczne tlumaczenia
najtrudniejszych zagadnieni: poczatku zycia, poczaiku gatunkéw, poczatku
$wiadomosci, wolnosci, racjonalnodci sg oparte o nadzwyczajne, wyjatkowe
zjawiska, o ktérych wiasni¢ bedzie mowa w tym opracowaniu. Nazwatem
je "cudami probabilistycznymi”, bowiem z jednej strony istnieje tu pewna
analogia do cudéw na ktdre powoluja si¢ teclogowie, a z drugiej wiazg si¢
one z poje¢ciami przypadku i prawdopodobienstwa. W jednym i drugim
rodzaju cudéw chodzi o zjawiska niezwykle, praktycznie niepowiarzalne
i zdecydowanie odmienne od zjawisk "naturalnych”. Istnieje wszakie waina
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réznica pomigdzy cudami teologdw a cudami nauki i filozofii materialisty-
cznej. Teolog powoluje si¢ na fakt jednorazowy wprawdzie, niepowtarzalny,
ale zachodzacy w $wiecie materii, fakt dostgpny obserwacji zmyslowej,
a nierzadko obserwacji zmyslowej wielu 0s6b. Materialista powotuje si¢ na
"eksperyment my$lowy", na fakt psychiczny, zachodzacy w jego $wiado-
mosci. Teolog powoluje si¢ na cud, by lepiej ukaza¢ moc Boga, Stworcy,
natomiast materialista powoluje si¢ na "cud probabilistyczny”, by lepiej
ukaza¢ moc i potege przypadkowego, chaotycznego dynamizmu materii.

"Eksperyment mySlowy"

By lepiej poja¢ §wiatopogladowe znaczenie poje¢ przypadku, prawdopo-
dobiefistwa 1 chaosu, bedziemy musieli bardzo szczegélowo przyjrzeé si¢
pojeciu cudéw probabilistycznych. Wszystkie te "cuda” sa - jak powiedzia-
no - tzw. "eksperymentami myS$lowymi”, tj. dzialaniami wyobraZni,
dotyczacymi zjawisk pretendujacych do wiemnego wyrazania istoty $wiata
fizycznego.

Eksperyment mys§lowy (subiek-

Mogliwoéé logiczme = brak sprzecznosci

tywny), tym rézni si¢ od ekspery-
mentu fizycznego (obiektywnego),
ze (1) jest w swych istotnych ele-
mentach dostepny dla drugiej osoby
tylko za podrednictwem znekéw
jezykowych, (2) jest w swych istot-
nych eclementach ‘"realizowany"
tylko w sferze $wiadomosci (pod-
miotu), a nie w §wiecie obiektyw-
nym. Eksperyment myS$lowy nie
daje gwarancji prawdziwego pozna-
nia. Wielu uczonych w dawnych
i niedawnych czasach na podstawie
"doSwiadczen mySlowych" ulegato
iluzjom. Tak bylo z problemem
mozliwosci zbudowania perpetuum

wewnetrznej w pojeciu lub w zespole pojeé
(np. szklanna géra jest mozliwa, kwadratowe
kolo jest niemozliwe)

Mogliwaéé fizycana = brak sprzecmofci po-
jecla  z  rzeczywisto§cia  obiektywna
(kompletne wyeliminowanie drgaf prz.edxmo
tw na powierzchni Ziemi jest niemoiliwe,
przezwycigZenie wplywu pola grawitacyjnego
jest mozliwe.)

Motliwo$t formalne = brak sprzecznosci
Jaklegoé po_|ec1a z konkremym systemem ma-

Lematycznym “fub “'formelnym  (zbidr

nieprzeliczalny jest mozliwy).

Uwaga 1. Wieloznaczno§é terminu
mozliwosé.

mobile lub mozliwosci pelnej formalizacji arytmetyki. Potem okazalo sig,
ze perpetuum jest mrzonka, czym§ niemozliwym do realizacji. Podobnie
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K. Godel wykazal, ze nawet prosty system arytmetyczny nie moze zostac
w pelni sformalizowany.

Test prawdy obiektywnej (do$wiadczenie oczywistosci) ma w wypadku
eksperymentu myslowego niewielkie zastosowanie, bo znaki jezykowe nie
przekazuja bezposrednich jego tresci, a dynamika eksperymentu myS§lowego
dokonuje si¢ poza sfera fizyczna (w wyobrazni, na ktorej przerost lub
réwnie niebezpieczny w skutkach zanik cierpi niejeden czlowiek). Jedyne
kryterium mozliwe do zastosowania w takim wypadku to kryterium zasady
sprzecznoéel. To kryterium pozwala na ujawnienie absurdalnodci jakiegos
pomystu, pod warunkiem, ze uda si¢ wykry¢ jego wewnetrzna sprzecznoéC.
Wewnetrzna jednak niesprzeczno$¢ eksperymentu myslowego nie oznacza
wcale jego bezblednoSci obiektywnej, czyli niesprzecznosci z konkretnymi
prawidlowosciami przyrodniczymi lub danymi na temat rzeczywistosci
pozaumystowej. Trzeba odrézniac to, co poznaje, od tego co sobie pomy$le
lub wyobrazam. To, co me2liwe w pojeciu (mozliwosé formalna albo lo-
giczna), nie musi by¢ mozliwe w rzeczywistodci obiektywnej (mozliwosé
fizyczna). Kto tego nie odréznia, moze tatwo popadaé w iluzje.

II. Cuda przypadku
Cud daktylograficzny

Gdyby miliony matp bezmysinie, nieselektywnie, na oslep, przypadkowo
stukaty przez miliony lat w klawisze milionéw maszyn do pisania, to - op-
récz milion6éw stron "tekstow" bez sensu - napisatyby przynajmniej jeden
utwor literacki.

* "Kazdy czlowiek zdrowo myslacy uzna, ze [...] odtworzenie droga
czystego przypadku ktéregos z arcydziet literatury jest rzecza z cala
pewnoscia wykluczona. Gdyby nawet chodzilo o prosty sonet, kazdy
przyzna, ze nie sposob zgodzi¢ si¢ z takim oto naiwnym rozumowa-
niem: «nic nie stoi na przeszkodzie, aby pierwszy wybér losowy
przyniGst pierwsza liter¢, to samo dotyczy drugiego losowania
i drugiej litery, trzeciego losowania i trzeciej litery, itd., az do
ostatniej litery sonetu». Taki ciag szczesliwych przypadkéw wydaje
si¢ niemozliwy juz dla prostego sonetu zawierajacego 600-700 liter,
a c6z dopiero méwic o tomie liczacym okolo miliona liter". (Borel
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Emile. [1963] Prawdopodobieristwo i pewnos¢. PWN, Warszawa,
p. 121)".

Komentarz. Borel wcale nie rozwiazuje watpliwosci wywolanych opisem
cudu daktylograficznego. Dlaczego? Bo

(1)  nie wiemy, jak Borel odréznia "zdrowe mys$lenie” od "chorego";
(2)  niektérzy przyrodnicy i filozofowic przyrody blednie (moim
zdaniem) uwazajg jakoby:
(a) zdrowy rozsadek nie mial zadnych statych, ponadhistorycznych cech
ale, ze
(b) jest on ksztaltowany w historii ludzkosci przez kolejne — niezalezne
od niego odkrycia nauk przyrodniczych oraz ze
(c) nauki te nicjednokrotnic wykryly zjawiska, ktére dla historycznie
uwarunkowanej formy zdrowego rozsadku wydawaly si¢ dziwne lub
nawet absurdalne (cfr. polemike P. Lenartowicz/M. Heller, Logos
i Ethos. 1992 nr 1, p. 118 i nn.).

Powyzsze poglady sa w moim przekonaniu bigdne, ale skoro inni maja
odmienne przekonania, trzeba t¢ sprawe zanalizowaé dokladnie i starannie
zbadad, czy nie chodzi tu o jakie$ nieporozumienie, dwuznacznos$¢ lub inny
tego typu blad. W filozofii arystotelesowsko-tomistycznej (AT) zdrowy
rozsadek traktuje si¢ jako wladz¢, ktéra ma wrodzong, automatyczna niejako
zdolno$¢ poznawania rzeczywistosci. Jest to zatem potoczne okreslenic
umystu, intelektu, rozumu razem ze wszystkimi jego “narzedziami"
(zmyslami, pamigcia, wyobraZnia, sumieniem ... itd). Jak bez wzgledu na
etap historyczny wszyscy ludzie mieli taki sam wzrok (mimo, ze mogli nim
obserwowa¢ inne przedmioty), tak wszyscy ludzie mieli taki sam "intelekt",
czyli wiadzg "widzaca" rzeczywistos¢. Podobnie jak wzrokiem nie od razu
uda si¢ obejrzeé to wszystko, co w danym przedmiocie jest do obejrzenia,
tak "intelektem”, czyli "zdrowym rozsadkiem" nie od razu udaje si¢ poznac
do korica dang rzecz.

(3)  Zdrowy rozsadek dziala zwykle bez refleksji, bez weryfikacji,
w sferze podswiadomosci. Stad jego wnioski powinny by¢ szcze-
gbétowo badane, by refleksja ujawni¢, wydoby¢, explicite ukazad
racje, ktore kryja sie za taka lub inng pod$wiadoma oceng
"zdroworozsadkowa" - wlasnie teoria poznania prébuje to czynic.
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Zatem, na razie nie wiemy, dlaczego Borel nazywa przypadkowe
powstanie sonetu czyms$ niemozliwym? Moze ma racje! Ale nie wystarczy
stwierdzi¢: "to niemozliwe" — trzeba ukazad, Ze to rzeczywiscie niemozliwe.
Zadaniem teorii poznania jest badanie, czy niemozliwos$¢ (sprzecznosc)
w jakich§ pogladach rzeczywiscie zachodzi, czy tez oskarzenie o sprze-
czno$¢ jest gotostowne.

O tym, ze niemozliwo$¢ "cudu daktylograficznego" da si¢ wykazaé,
oraz, ze wypowiedZ Borela sugerowala biedna droge rozwiazania, bedzie
mowa w koficowej czgdel tego tekstu.

Cud gry losowej

- "Nie jest np. wykluczone, ze rzucajac milion razy kostkg do gry,
wyrzucimy milion razy same piatki! Taka seria rzutéw jest rownie
prawdopodobna jak kazda inna seria. Niemniej jednak przystepujac
do rzucania (milion razy) kostka jesteSmy pewni, Ze taki przypadek
nie zajdzie. Jeste$my tez pewni, ze mniej wigcej 1/6 z miliona
rzutéw bedzie przypadata na wyrzucenie pigtek, oraz, ze odstepstwa
wzgledne (dyspersje wgledne) nie beda zbyt duze”. (bopuszafiski J.,
Pawlikowski A. [1969]. Fizyka statystyczna. PWN, Warszawa, p.

L 41).

Komentarz. "Nie jest wykluczone" oznacza tu chyba, Ze "nie jest niemozli-
we". Autorzy tego tekstu nie mOwia wyraZnie, czy majg na mys§li uczciwe
rzuty uczciwg koscia, czy rzuty oszukancze, koscia spreparowana (z wto-
pionym cigzarkiem przy powierzchni "2"). Nawet spreparowana koscia
najzr¢czniejszy oszust nie rzuci milion razy pod rzad — bez jednego bledu
~"5", podobnie jak najlepsza maszynistka nie napisze miliona znakéw bez
bledu. S

"Taka seria rzut6w jest réwnie prawdopodobna jak kazda inna seria” ~
to zdanie moze wielu postawi¢ w stan oslupienia. Kryja sie tu dwie ukryte
myS§li: .

a) gdybySmy z géry ustalili wyniki miliona kolejnych rzutdw koscia, to

oboj¢tne, czy wyrzucona potem seria bylaby chaotyczna, czy regularna,

jej  wynik zgodmy =z przewidywaniami bylby jednakowo
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"prawdopodobny”. Ta my$l wydaje si¢ stuszna, cho¢ taki wynik
$wiadczylby o genialnym, a zarazem monstrualnym oszustwie;

b) kazda seria miliona uczciwych rzutéw koscia do gry, zardwno te
chaotyczne, nieregularne, jak i te choby skrajnie regularne moga byc¢
~ zdaniem autorow - rezultatem serii dzialad zupeinie od siebie
niezaleznych, przypadkowych.

Nie jest to, oczywiscie, rozwiqzanie zagadki powyiszego "cudu” -
podamy to rozwiazanie pdZniej.

Cuda termodynamiczne

Cud gory lodowej. Jezeli czastki lodu, pomimo niskiej temperatury, zderza-
ja sie ze soba, nie da si¢ wykluczy¢ mozliwosci, ze w jakim§ punkcie géry
lodowej zagotuje si¢ kropla wody.

Cud kociotka wrzatku

[...] Angielski fizyk J. H. Jeans zadal sobic nastgpujgce pytanie:
"WyobraZzmy sobie proste do§wiadczenie polegajace na umieszczeniu
we Whnetrzu mocno rozgrzanego pieca naczynia z woda: czy byloby
rzecza mozliwa, aby woda, zamiast wygotowaé si¢, zamienila si¢
w 16d?" Droga operacji rachunkowych bardzo podobnych do tych,
ktére naszkicowali$my w zwiazku z dyfuzja gazéw, Jeans zdotat
obliczy¢ prawdopodobiefistwo urzeczywistnienia si¢ tego, o
nazwano cudem Jeansa, §j. przemiany wody w 16d i w nastgpstwie,
dalszego rozgrzania si¢ pieca. Obliczywszy warto§¢ owego
prawdopodobienstwa, Jeans orzekl, iz cud taki nalezy uznaé za
niezmiernie malo prawdopodobny, ale nie niemozliwy. [...] (cfr.
Borel, op. cit., p. 61).

Borel wyznaje, ze poprzednio podirzymywat konkluzje Jeansa. "Dzisiaj

jednak jestem zdania, 7e bez wahanmia powinni$my orzec, zgodnie ze
zdrowym rozsadkiem, iz cud Jeansa rie nastapi” (ibid.).
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Komentarz. O$wiadczenie Borela niczego nie rozwiazuje. Nie wiemy, czy
obliczenia Jeansa byly wiarygodne, poprawne, czy bledne. Nie wiemy, dia-
czego Borel zgadzat si¢ z Jeansem, ani dlaczego przestat si¢ z nim zgadzac.
Czy zdrowy rozsadek od samego poczatku nie podpowiadal mu, ze cud
Jeansa jest niemozliwy? Jak dziata zdrowy rozsadek? Jak dziala metoda obli-
czefi, ktdra doprowadzila Jeansa do konfliktu ze zdrowym rozsadkiem? Co
jest bardziej wiarygodne, obliczenia Jeansa, czy raczej zdrowy rozsadek?
Czy Jeans w swoich obliczeniach nie popelnit jakiegos istotnego bledu? Czy
mamy wierzy¢ na slowo Borelowi, czy na stowo honoru wierzy¢
obliczeniom Jeansa? Zadna z tych drég nie wydaje si¢ catkiem bezpieczna.
W dalszej czegéci tego opracowania dokonamy analizy pewnych prostych
zjawisk "losowych", "przypadkowych”, aby nasza §wiadomo$¢ wyrazniej
ujrzala rzeczywisty tok wydarzen i by ta droga mogla latwiej ocenié dzia-
tanie i decyzje zdrowego rozsadku.

Cud krystalizacji. Jezeli czasteczki chemiczne malego krysztalu cukru roz-
puszczajacego si¢ stopniowo w szklance czystej wody o temp. ok. 18°C po-
ruszaja si¢ beztadnie, to nie da si¢ wykluczy¢ realnej mozliwosci, ze kiedys,
w te] samej temperaturze, na chwile, znowu powstanie w tej szklance
krysztal cukru.

Cud mechaniczny (E. Schrodinger)

[..] Po naglym usunigciu spr¢zyny w zegarze kolysania wahadla
zatrzymalyby sie po krétkim czasie — cala energia mechaniczna prze-
ksztalcilaby si¢ w cieplo. Jest to nieskoniczenie skomplikowany
proces atomistyczny. Z punktu widzenia ogdlnych poje¢ fizyka, nie
da si¢ wykluczy¢, ze mozliwe jest odwrdcenie tego procesu —
pozbawiony sprezyny zegar moglby nagle poruszy¢ sie, kosztem
energii cieplnej swoich trybikéw i otoczenia. Fizyk powiedzialby
wiedy: "W zegarze zaszlo wyjatkowo intensywne dopasowanie
ruchéw Browna". [tu Schrodinger powoluje si¢ na liczne przyklady]
...} tego typu zjawiska zdarzajg si¢ bez przerwy. W wypadku zegara
jest to, oczywidcie, niestychanie malo prawdopodobne. [...] ("What
is life?", Cambridge UP, 1969/88; wyd. I, 1944).
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Odmiang cudu Schridingera jest cud Ziemiariskiego®, ktéry polega na
tym, ze gdy lokomotywa zatrzymala si¢ na torach z powodu wyczerpania
paliwa, tarcia i oporu powietrza, chaotyczne porcje energii czasteczek
rozgrzanych tordw, ogrzanego powietrza ... itd. moglyby — przypadkiem
tak ukierunkowac swoje ruchy, ze zderzajac si¢ z lokomotywa, popchnglyby
ja z powrotem do tylu.

Cuda biogenetyczne

Cud Biogenezy Bezposredniej. Jezeli czasteczki chemiczne poruszaja si¢
chaotycznie, predzej lub pozniej polacza si¢ w postaé enzymow, organelli
komérkowych i innych struktur zywej komérki. W tym cudzie proces niese-
lektywny i niezintegrowany wytwarza struktury selektywne i zintegrowane.

Cud Informacji Biogenetycznej. W podobny, nieskoordynowany sposéb
powstala (rzekomo) ogromna czasteczka DNA, stanowigca istotny element
kazdej komdrki zywej.

Komentarz. Czasteczka DNA w Zzywej komorce — jak to dzi§ dobrze
wiemy - jest czym$ podobnym do tasmy magnetofonowej. Jest jakby
"nagrana” zaszyfrowana instrukcja konieczna (cho¢ nie wystarczajaca) do
produkcji istotmych dla zycia, funkcjonalnych makromolekularych
elementéw komorki.

Cud Informacji Biogenetycznej jest cudem wielorakim. Powstanie w tym
samym miejscu — z materii nieorganicznej — ogromnej liczby kilku scisle
okreslonych w swej budowie chemicznej dezoksyrybonukleotydéw
(materialu do budowy DNA) trudno uznaé za zjawisko nieselektywne,
chaotyczne. Dalej, polimeryzacja, czyli powstanie — przypadkiem — diugiej,
podwdjnej (komplementarnej) nici polidezoksyrybonukleotydu nie jest
fizycznie obserwowana, przeciwnie, spontaniczna polimeryzacja dotyczy
nici stosunkowo krétkich i wyjatkowo komplementarnych. Komplementar-
no§¢ nici biogennego DNA jest rezultatem bardzo precyzyjnej,
wieloaspektowej selekcji, ktdrej skomplikowany mechanizm jest juz w
znacznej cze$ei poznany. Laczenie nukleotydéw wylqcznie w pozycji 3, 5
dezoksyrybozy (a nie chaotycznie, raz w pozycji 3,5 a raz w 2,5) nie jest
obserwowane "w probowce”, a jesli, to tylko w obecnosci clementow
wspomnianego mechanizmu. Wreszcie dobranie sekwencji nukleotydéw tak,
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by od poczatku do korca nici stosowany byl konsekwentnie tylko jeden
system, jednolita zasada szyfrowania, a rOwnoczesnie zespoly (geny)
wyrazow kodowych (kodonéw) odpowiadaly zupelnie wyjatkowej, funkcjo-
nalnej strukturze chemicznej enzymoéw — 1 to preypadkiem — stanowi nastgp-
ne pigtro tego cudu.

Cud Ewolucji Gatunkéw. Sensowna biologicznie informacja zaszyfrowana
w czasteczce DNA pierwszej komorkt zywej przeksztalcila si¢ - jakoby ~
w zaszyfrowane zapisy informacji wszystkich innych gatunkow istniejacych
dzi§ na Ziemi i to w skutek chaotycznych mutacji i nieskoordynowanych
wplywodw otoczenia (selekcji naturalnej). W tym cudzie mamy do czynienia
z transformacja - przypadkiem - logicznie skonstruowanego (zinte-
growanego) przekazu informacji, na réwnie spoiny, lecz radykalnie
(gatunkowo) inny przekaz.

Cud Genezy Swiadomosci, Rozumu i Wolnoéei. Zupelnie przypadkowe
mutacje i dziatanie nieskoordynowanych czynnikéw zewnetrznych (selekcja
naturalna) doprowadzity (wiele miliondw lat temu) do przypadkowej zmiany
szyfru DNA w starozytnym gatunku malpoluda. Wskutek tego czasteczka
DNA tego malpoluda stala si¢ zdolna tak kierowad rozwojem mozgu, by
doszio w nim do my§lenia rozumnego i by pojawila sig zdolnoé¢ autodeter-
minacji (swobody decyzji, wolnej woli). W ten sposéb - jakoby - powstal
Homo sapiens.

Komentarz: W tym ostatnim “"cudzie” oprécz licznych poprzednio
opisanych form cudownosci wystepuje dodatkowo wiara, ze architektura
kory mézgowej Homo sapiens 0zni si¢ istotnie od architektury tej kory
u innych ssakéw, oraz Ze ta rzekoma (chol empirycznie nieuchwytna)
rdznica decyduje o istotnych cechach czlowieczeristwa (np. rozumnosci
i wolnosci).

IiI. Istota problemu
Jakie stanowisko zaja¢ wobec wspomnianych wyzej "cudow probabilis-

tyczaych"? Czy mozna zaufaé tym przyrodanikom lub filozofom, kidrzy
mowia, ze te "'mozliwosci”, cho¢ "bardzo mede prawdo-podobne”, nie s3
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jednak wykluczone i ze moga by¢ zadowalajacym wytlumaczeniem zagadki
powstania zycia, §wiadomosci, rozumnosci?

Zanim przejdziemy do szczeg6lowej analizy, trzeba sobie jasno uSwia-
domi¢ fakt, ze:

A. teorie prawdopodobienistwa stuza w badaniach naukowych do:

1.  Rekonstruowamia przyczyn dzislejegcych w  przeszlodel -
przechodzenie (intelektem) od obserwowanych skutkéw do nie-
obserwowanych lub wrecz nieobserwowalnych przyczyn (np. rekon-
strukcja zmian temperatury w epoce lodowcowej na podstawie
$ladéw zmian flory i fauny; rekonstrukc;a zmxan ‘polozenia bieguna
magnetycznego Ziemi na podstawie rozmc onentacp przestrzennej
Czastek metalu w pokladach geologlcznych itd.).

2. Preewidywania pmysﬂych zyawnslk przechodzenie (intelektem) od
znanych przyczyn do zjawisk, kidre si¢ moze kiedy§ wydarza (np.

przewidywanie zmian w poziomie zanieczyszczenia atmosfery i hyd-
rosfery, zmian w gestosci zaludnienia Ziemi, przewidywanie dalsze-
go przebiegu dynamiki Kosmosu ... itd.).

B. "Cudowno$¢" cudéw probabilistycznych dotyczy mie skutkéw, lecz przy-
czyn. Nikt rozsadny nie przeczy, ze mozna zagotowaé kociolek wody we
wnetrzu groty wykutej w lodowdit. Nikt nie watpi, ze da si¢, na moment,
umiesci¢ kawalek lodu we wrzatku Nikt chyba nie watpi, ze mozna utozy¢
nawet miliard kostek "piatka™ do géry. Przyczyny selektywne (rozumne
dziatania czlowieka sa przykladem przyczynowosci selektywnej) sa w stanie
produkowaé tzw. “cuda techniki". Ale idea cudu probabilistycznego
suponu]e co$ radykalnie innego. Wymaga ona, by uznal, ze przyczyny nie-

ekiywne, nieskoordynowane, ktéte wystarcza do wytworzenia zjawisk
chaotycznych wystarczaja tez (choc ‘bardzo rzadko) do wytworzenia zjawisk
selektywnych. Innymi stowy, uzname fiozliwosci "cudu probablhstycznego
oznacza zatarcie dostrzegalnej réznicy pomiedzy efektami dzialania przy-
czyn selektywnych i przyczyn nieselektywnych. Stad, nie da si¢ - rzekomo
- odrézni¢ produktéw dz1a1alno§01 selektywnej od tworéw skutkéw dzmlan
selektywnych?®,
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Przypominam sobie autentyczna  kowane przez czlowicka okulary, a powstaty
rozmowe z miodg, inteligening ateistka. bez udzialu istoty rozumnej!” Czy na takie
Pytanie: "Czy wysiadajac jako pierwszy czio-  dictwn jest jakas odpowiedZ bez grunto-
wick z rakiety na Wenus, uznalaby Pani  wnego zrewidowania pojecia przypadku? W
lezace tam okulary stoneczne za twor istoty  moim przekonaniu trzeba przeanalizowaé to
rozumnej, ktéra widocznic dotarla tam  pojecie - a to co ponizej napisano, jest tylko
wezesnie)?"  Odpowiedz: “Nickoniecznie.  pewnym wprowadzeniem na droge takich
Oczy owadéw sa przeciez znacznie  badan.
precyzyjniejsze niz jakiekolwiek wyprodu-

IV. Terminologia

Zdaniem K. Stone’a* termin "przypadek”, ze wzgledu na swa wielo-
znaczno$c¢, jest haribg nomenklatury naukowej. Rzeczywiscie, istnieje wiele
supozycji (podstawien znaczenia) tego terminu, a przyrodnicy i filozofowie
piszac o roli przypadku nie zawsze dbaja o to, by wyraZnie zaznaczy¢, ktdre
znaczenie terminu maja na my§li. Dlatego rzecza konieczna jest doktadne
ustalenie zakresu tej réznorodnosci znacze.

Przypadek
Ten termin moze oznaczad:

(1) wspGldzislenie przyczyn niezaleznych - concursus causarum
independentium. "Wypadkowa dzialania wielu przyczyn sprawczych nie
uporzadkowanych wzgledem siebie i niezaleznych od siebie nawzajem
w swym dzialaniu"®.

- Jest to klasyczna definicja przypadku przyjeta w AT. Definicja kon-
centruje si¢ na wiedzy o przyczynach. Zaklada zdolno§é¢ ustalenia, co
w danym wypadku jest przyczyna, co zmiana, a co skutkiem. (Np. "Dywan
z lisci”, ktére sfrungly z drzew i krzew6w na trawnik wynika z nieskoor-
dynowanej gry takich niezaleznych od siebie czynnik6w jak: dziatanie sity
grawitacji, ksztalt konkretnego liscia oraz intensywnos¢ i kierunek wiatru
w momencie jego opadania).

(2) to, co drugorzedne, niewazne dla catosci, dla danego bytu, dla istoty
zjawiska.
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Ta definicja utozsamia przypadek z tzw. akcydensem, przypadioscia, tym
co nieistotne, co w danym bycie drugorzedne. Taka definicja oczywiscie
zaklada zdolno$¢ rozrézniania tego, co jest istotne od tego co - w danym
bycie - jest nieistotne. (Np. w tym sensie przypadkiem jest, ze kto§ jest
szczupty, opalony, ma siwe wlosy i nosi brazowe buty).

(3) zjawisko nieproporcjonaline do jego przyczyny (H. Poincaré) - zacho-
dzi wtedy, gdy mala réznica w przyczynach powoduje duzy efekt.

Definicja koncentruje si¢ na wiedzy o przyczynach i ich skutkach. Po-
dobne zatozenia jak w (1). Np. kto§ przyjechal na uroczysto$¢ weselng 24
godziny po §lubie, bo o 3 sekundy spéZnit si¢ na jedyny w tym dniu pociag;
kto$ zatozyt sie o 10 tysigcy dolardéw, ze w 10 rzutach moneta upadnie 5
razy na orla - tymczasem moneta wypadla na orla o jeden, jedyny raz za

duzo - przegral wigc fortung.

(4) zjawisko nieregularne,
niepowidrzone, chaotyczne - ta
definicja albo

(a) w oglle abstrahuje od przy-
czyn i1 koncentruje si¢ wylacznie
na opisie niepowtarzalnego as-
pektu zjawisk. Zaklada to zdol-
no$¢ do rozréznienia tego, co
powtdrzone od tego, co nie pow-
torzone (ksztalt krawedzi wosku
lanego podczas Andrzejkow,
ksztatt fragmentow stluczonej
szyby), albo

(b) zaklada, ze jesli efekt jest nie
powtarzany, to jest nieistotny
(cfr. def. 2) - ze to, co nie
powtarzane, jest nieistotne, albo,

To, co de facto nie powtémmone, moze by
powtarzalne (i zazwyczaj jest powtarzalne).
Zwykle seria rzutdw orzel/reszka jest nie
powtérzone, cho¢ da si¢ taka serig¢ ulozyé,
ktadac monety na stole odpowiednia strong
do géry. Czy seria de facto nie powtérzona,
jest powterzalne na drodse przypadku, przez
losowanie, przez dzialanie przyczyn zupelnie
ze sobg nie powiazanych? Czy np. moina
tlumaczy¢ wylosowanie tych samych szefciu
liczb w dwu kolejnych losowaniach Toto-
Lotka przypadkiem, czy nalezy uznaé to za
dowdd nieuczciwosci? To jest pytanie, zagad-
ka lub raczej zadanie do rozwigzania, a nie
definicja przypadku. Statystyka ulatwia dos-
trzezenie oczywistej selektywnodci, a przezto

wykluczenie przyczyn nieselektywnych

(przypadku).

Uwaga 2. Niepowtarzalne, c¢zy nie
powtorzone?

(c) zaklada, ze efekt chaotyczny wynika z dzialania przyczyn niezalez-
nych od siebie® (df 1). Np. ksztalt i uklad plam na fartuchu jest przy-
padkowy, bo nieistotny dla kucharza, dla fartucha i dla praczki. Plamy
te powstaty w skutek r6znych wydarzen zupelnie ze sobg nie powigza-
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nych - wycierania rak, pryskania potraw smazonych na patelni, dotyka-
“nia zabrudzonych powierzchni stotu kuchennego ... itd.

(5) zjawisko bez przyczyny - definicja indeterministyczna’.

Przypadek oznacza tu zmiang bez przyczyny wewnetrznej i bez przyczyny
zewnetrznej (np. rozpad jadra atomu radioaktywnego nie wymaga - zdaniem
niekt6rych przyrodnikéw - ani przyczyny zewnegirznej ani wewnetrznej).
Zachodzitoby tu — jakoby — zjawisko indeterminizmu bytowego, tzn. zmisny
bez (jakiejkolwiek) przyczymy sprawczej. Wg filozofii AT indeterminizm
bytowy nie jest "zjawiskiem" lecz kapitulacja poznania, nie jest dany w
dos$wiadczeniu, lecz polega na braku odréznienia tego, co nie jest (jeszcze)
poznane, od tego, co jest nonsensem. AT przyjmuje tzw. indeterminizm
poznawczy, oznaczajacy przejsciowy stan Swiadomosci, ktéra nie zdolala
jeszcze dotrze¢ do przyczyn danej zmiany,

(6) ®, co zloione z elementéw miezaleznych, zbior bytéw, zdarzen, dy-
namizméw niezaleznych. Ta definicja jest rozwinieciem def. 2. Elemen-
ty moga by¢ niezalezne:

(a) strukturalnie - zniszczenie jednego elementu nie wplywa dostrzegal-
nie na struktur¢ innych elementéw (np. usuniecie glazu ze stoku
Kasprowego nie powoduje wykrywalnych zmian w strukturze tego
szczytu - usunigcie palca u rgki powoduje reakcje calego ciata). Czy
zniszczenie jednej monety ma wplyw na wyniki rzutéw inng moneta?

(b) dynamicznie - wplyw na dynamike jednego elementu nie wyplywa
dostrzegalnie na dynamike innych elementow (np. dotknigcie rozpa-
lonym pretem jednego glazu na stoku Kasprowego nie powoduje
wykrywalnych zmian w strukturze innych glazéw tego szczytu -
dotknigcie rozpalonym pretem palca u reki powoduje reakcje calego
ciala). Czy wynik jednego rzutu moneta ma wplyw na wynik
nastgpnego rzutu moneta?

(c) genetyczmie - powstawanie jednego elementu nie wykazuje zwigzku
z powstawaniem innych elementéw. (odrywanie sie jednego glazu od
skaly nie musi mie¢ zwiazku z odrywaniem si¢ innych glazéw -
powstawanie jednego oka ma zwiazek z powstawaniem drugiego
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(oczywiscie w tej samej glowie). Czy jeden rzut moneta ma zwiazek
genetyczny z nastepnym rzutem t3 sama monetg? Jaki$ zwiazek tu
istnigje - tak mysle.

(d) skutkowo - pomiedzy elementami nie zachodza relacje przyczynowo-
—skutkowe (np. rézne drobne krysztatki zlepione ze sobg w obrgbie
tej samej skaly nie wplywaja na siebie). Pomigdzy wynikami rzutéw
moneta nie zachodza relacje przyczynowo-skutkowe, ale pomigdzy
aktami rzutéw jakies relacje przyczynowe moga zachodzic - np. kto§
tak opanowal technike rzutéw, ze w 50% udaje mu si¢ wyrzucic
monete tak, jak sobie tego zyczy - to juz moze istotnie wplyna¢ na
"ksztalt” dluzszej serii rzuiow.

Wszystkie te definicje przypadku wskazuja, ze termin "przypadek” jest
uzywany w rozmeaity sposéb i e nalezy dokladnie bada¢ - podczas dyskusji
- w jakim sensie ktos tego terminu uzywa. Terminy w rozumowaniu sg jak
cyfry w dodawaniu. Bledy terminologiczne wptywaja na konkluzje, tak jak
bledy w pojedynczych cyfrach wplywaja na ostateczny wynik obliczen.

Pojecie chaosu, nieregularnesci

Chaosem (ang. randomness, random) nazywamy niepowtarzany aspekt
obserwowanego zbioru struktur lub dynamizméw®. Np. szpilki rozsypane
u stdp sosen w lesie tworza zjawisko chaotyczne. Kazda z nich praktycznie
lezy w tej samej — z grubsza — plaszczyZnie, ale pod innym katem. Platki
stokrotki tez rozmieszczone s3 pod innym katem, lecz niechaotycznie. Poza
tym chaos szpilek dotyczy tylko orientacji przestrzennej (cfr. ryc. 4 -
tréjkaty). Pod innymi aspektami ich struktura (ksztalt, dlugos¢, kolor,
wlasciwodci wewneirzne) jest powtarzalna, a wigc niechaotyczna. Innym
przykiadem moze by¢ marmur, kiéry sklada si¢ giéwnie lub wylacznie z
identycznych czasteczek bialego weglanu wapnia z bardzo niewielkg do-
mieszka substancji barwnych. Chaotyczno$¢ wzoru plam i smug na
przekroju bryly marmuru jest w skali makroskopowej aspektem bardzo
wyraznym, oczywistym, ale w skali czasteczkowej identyczno$¢ czasteczek
weglanu wapnia jest bardziej liczbowo wyraZna niz liczbowo marginalna
obecnosé zanieczyszczen czasteczkami barwnika. Zmienny dynamizm pra-
déw, gradientéw temperatury i ciSnienia powietrza w atmosferze jest pod
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niejednym wzgledem chaotyczny. Jednak pewne formy tego dynamizmu
ujawniaja powtarzalno$¢, dzigki ktdrej mozemy w tym dynamizmie
wyrézni¢ cyklony (nize) 1 anty-cyklony (wyze), fronty zimne i cieple,
okluzje frontéw itp. Trudno znaleZ¢ przyklad przedmiotu materialnego,
ktéry bylby chaotyczny pod kazdym wzgledem. Nawet najwybitniejsze
arcydziela nowoczesnej sztuki awangardowej nie s3 w 100% chaotyczne!

Prawdopodobienstwo

Istnieje wiele réznych teorii prawdopodobieistwa’. Cztery z nich sa
podstawowe. W zaleznosci od przyjete] teorii prawdopodobierfistwe oznacza:

(1)  stosunek miedzy zdaniem, a przestankami z ktérych ono wynika
(J. M. Keynes); intensywno$¢ przekonania, wiary, pewno$ci, ze
to, czy tamio jest lub bedzie tak a tak (D. Hume).

Jest to definicja subiektywns, zwana tez logiczna. Np. "uczciwo$é
prawdopodobnie poplaca” albo "prawdopodobnie liczba aniolow jest
parzysta" albo "prawdopodobnie jutro listonosz przyniesic jaki list”. Ta
definicia (teoria) prawdopodobiefistwa nazywa si¢ definicja (teoria)
subiektywna - bo opiera si¢ na opisie stanu wiedzy 1 na szacunkowych
ocenach stopnia naszej ignorancji. Definicja subiektywna jest bardzo
zawodna. Nie mozemy przeciez oszacowal, czy nasza wiedza jest "duza”
czy "mala” w pordwnaniu z tym, czego jeszcze nic wiemy (np. teza, ze
"przecigtny, dorosty europejczyk jest prawdopodobnie nizszy od o§miocla”
jest bezpodstawna, bo nikt, nawet sam St. Lem nie wie, jak duze bywaly
przecietne o$mioly). Liczbowe wyrazanie prawdopodobiefistwa w takim
wypadku moze dodatkowo potggowaé iluzje Scislej wiedzy tam, gdzie
nierzadko mamy do czynienia z pospolitym "gdybaniem”. Sadze, ze tam,
gdzie posiadamy prawdziwq wiedz¢ o istotnych, konkretnych cechach bytow
wolnych (nie zdeterminowanych ad unwm) prawdopodobieistwo w sensie
logicznym moze by¢ oceniane w spos6éb racjonalny, cho¢ niekoniecznie
matematyczny.

)  liczhowy wyraz tych — znanych — okolicznosci, kidre sprzyjajq

genezie danego wydarzenia w relacji do tych —~ znanych -
okolicznosci, ktére go wykluczajq (P. S. de Laplace).
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Jest to definicja klasyczme, zwana tez apriorycznd. Np. przy zatozeniu
szybkiego wirowania monety i jej opadania na plaska powierzchnig istnigje
ok. 50% sytuacji, ktére sprzyjaja upadkowi na Orla i tyle samo sytuacji,
kiére wykluczajg upadek na Orla. Z tych zalozen wynika wniosek, Ze
prawdopodobieristwo upadku na Orta wynosi 0.5 [w skali od 0 (minimum)
do 1 (maximum)). Ta koncepcja opiera si¢ na mySlowej analizie idealnego,
z gory zaloiomego, pojeciowego mechanizmu rozpatrywanego zjawiska.
Teoria klasyczna np. zaklada, ze wszystkie powierzchnie koéci do gry maja
dokladnie takie same wymiary, a we wngtrzu nic ma ukrytego cigzarka,
kiGry by sprawial, ze np. "1" wypada czgsciej niz w 1/6 wypadkéw. Teoria
klasyczna zaktada, ze mechanizm obrotu tarczy ruletki nie jest hamowany
ukrytym pedalem krupiera, a karty do gry w pokera nie sa dyskretnie zazna-
czone. Mozna powiedzie¢, Ze teoria klasyczna opiera si¢ na zalozeniu
(aprioryzm) pelnej znajomoSci przyczyn zjawiska, by przewidzie¢ skutki,
w odréznieniu od teorii frekwencyijnej (ponizej), ktora opiera si¢ na bezpos-
rednim, wolnym od zatozei poznawaniu (aposterioryzm) skutkéw (co
w zastosowaniach statystycznych pozwala wnioskowa¢ o przyczynach).

3) liczba wyrazajgcq granice, do ktérej dazy czestos¢ pewnych zda-
rzef w rozpatrywanym zbiorze.

Jest to definicja czestoSciows, aposterioryczna. Np. jezeli po 1000
rzutach jaka$ konkretng kostka “1" wypadlo 250 razy, to w ujgciu czesto-
sciowym prawdopodobiefistwo wyrzucenia "1" ta wlasnie kostka wynosi
okolo 1/4 - a nie 1/6, jak by wynikalo z klasycznej (patrz wyzej) teorii
prawdopodobieristwa. Ta koncepcja (teoria) prawdopodobiefstwa nazywana
tez frekwencyjna pochodzi od R. von Misesa. Podstawa oceny prawdopodo-
bieristwa jest tu wielokrotnie obserwowana dynamika genezy jakiego§ wyda-
rzenia (np. upadku monety na jedna z jej powierzchni). Frekwencyjna teoria
prawdopodobieristwa (obok teorii klasyczne)) jest podstawa praktyki statys-
tycznej, statystyki stosowane;.

(@) liczbowy wyraz prawdopodobieristwa elementéw ciata Boole’a.
Ta definicja (i oparta na niej teoria) jest zwana formalna, albo
matematyczng, odnosi si¢ bowiem do czysto formalnej, matematycznej, abs-

rakeyjnej struktury zbioru elementdéw (pojeciowych) spelniajacych 10
okreslonych, formalnych aksjomatéw'®. Te elementy (tzw. cialo Boole’a)
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maja a priori przypisang jaka$ liczbowa warto§¢ funkcji  pra-
wdopodobieristwa P taka, ze 0 < P < 1.

"Matematyczne pojecie prawdopodobiefistwa jest czysto formalne
i calkowicie abstrakcyjne''; dopuszcza ono réine interpretacje
i mozliwosci stosowania rachunku prawdopodobiefisiwa do ré6znych
dziedzin rzeczywisto$ci. [...] argumentami funkcji prawdopodobieri-
stwa moga by¢ bardzo rézne przedmioty, byleby ich zbiér miat
wlasnodci formalne ciala Boole’a; mogg to by¢é np. zbiory, zdarzenia,
zdania. Stosowanie rachunku prawdopodobienstwa do konkretnej
dziedziny rzeczywisto$ci wymaga jakiej§ metody przyporzadkowania
konkretnym elementom wartosci liczbowych w taki sposéb, zeby te
warto$ci spelnialy twierdzenia rachunku prawdopodobieristwa. Sam
bowiem rachunek prawdopodobiefistwa nie daje zadnej metody
wyznaczania wartodci funkcji prawdopodobieristwa dla konkretnych
argumentéw, z wyjatkiem elementu maksymalnego i minimalnego;
daje on tylko og6lng metodg obliczania prawdopodobieristw pewnych
elementéw, gdy prawdopodobieristwa jakich$ innych elementdéw sa
juz dane".!?

Powyiszy cytat dobrze wyraza istot¢ "rachunku prawdopodobieristwa”.
Nie moze on dostarczy¢ wyjsciowych danych na temal rzeczywistych szans
genezy, zaistnienia, wystapienia konkretnego zjawiska, ani na temat jego
aktualnej czgstodcl wystgpowania. Te istotne, podstawowe dane musza by¢
zdobyte przez obserwacje, eksperyment, badanie prawdopodobiesistwa np.
metodg frekwencyjng. Rachunek prawdopodobienstwa pozwala jedynie na
wygodna analize tych danych. Zachodzi tu podobiedstwo do relacji
pomigdzy trescig naszych pojeé a arbitralnymi w gruncie rzeczy symbolami
ASCII komputera. Jak wprowadzone przez klawiature i zmagazynowane
w pamieci komputera sekwencje znakdw ASCII pozwalaja na wygodne
opracowywanie toku naszych mysli i na stopniowe wyrazanie ich w bardziej
przejrzysty sposéb, podobnie rachunek prawdopodobieristwa dzieki swoim
formalnym aksjomatom ulatwia pélautomatyczne niejako opracowywanie
ogromnej liczby szczegblowych danych i dokonywanie dalszej abstrakcji
prawidtowodci, ktére w tych danych moga by¢ ukryte,

Jak wida¢ z powyZszego zestawienia réznych koncepeji "prawdopodo-
bienstwa", giéwne znaczenie dla poznania rzeczywistoéci maja koncepcja
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frekwencyjna (von Misesa) i koncepcja klasyczna (Laplace’a). Teorie te
uzupelniaja si¢”. Teoria von Misesa ma t¢ wadg, z¢ nie wnika w przy-
czyny (mechanizm genezy) danego zjawiska, teoria klasyczna za$ ma t¢
wade, ze pochopnie zaklada, Ze dany mechanizm przyczynowy jest w pelni
poznany. Dzieki teorii klasycznej mozna wyrazi¢ pewne przewidywania,
dokonane w zalozeniu sytuacji idealnej, za$ dzigki metodzie von Misesa
mozna wykry¢ stopieti odchylenia rzeczywistosci od zalozonego "ideatu"
poj¢ciowego.

V. Analiza

Po tych wyjasnieniach terminologicznych przypomnijmy, e gléwna
zagadka teorii przypadku jest pytanie wywotane opisem: “cudéw probabilis-
tycznych": Czy dowolna struktura opisowa $wiata przyrody’ (statyczna lub
dynamiczna) moze by¢ uznana za efekt dzialania przyczyn ‘zupelnie nieza-
leznych'? Jest to pytanie o to, czy przypadek (w sénsie df. 1) jest

"wszechmogqcy", czZy nie jest}"’ Rozsmygnlwle tego zagadnienia dotyczy
dwéch kwestit — sprawy regularnoéci (powtarzainoéci) i chaosu (niepowta-
rzalnosci) z jednej strony oraz sprawy selektywnosci i nieselektywnosci
z drugiej. By przekonac si¢ o tym, Ze s3 to bardzo rézne sprawy wystarczy
zastanowié si¢ nad budowa krysztatu i nad sekwencja liter — powiedzmy —
w unikalnym egzemplarzu ksiggi starych legend 1 basni. Krysztal ma
oczywista budowe powtarzalna; regulama; niechaotyczng - jego geneza nie
jest przypadkowa (przynajmniej w.aspekéie tej regularnosei). Ksigga ma se-
kwencje liter niepowtarzalng, -nieregularna,: mozna- by ‘rzec' chaotyczna,
amimo to jest ona sekwencja: niezwykle. selektywna. Sekwencja  liter
w zbiorze badni jest selektywna~ w innym sensie niz regulamoéé
rozmieszczenia atoméw w krysztale: el

Skad si¢ wziglo pojecie przypadku?'

Przypadek jest najczesciej utozsamiany ze "zjawiskiem losowym®™{ang:
chance, franc. hazard) a "zjawiska losowe" sg wykorzystywane jako model
sytuacji "przypadkowej". Co to jest zjawisko losowe? Campbell”® dzieli
wszystkie dane do$wiadczenia poznawczego (empirii) na dwie klasy —klase
zjawisk powtarzalnych, regularnych, przewidywalnych ("prawa przyrody”)
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oraz klasg zjawisk niepowtarzalnych, nieregularnych, nieprzewidywalnych
("zjawiska stochastyczne, statystyczne, losowe"). Wszystkie empiryczne
ustracje zjawisk losowych sprowadzaja si¢ do dwoch typdw dynamiki:

(@) dynamika powstawania "wynikéw" w grach losowych (ruletka,
loteria, gra moneta w "orzelfreszka" itp.)

(b)  dynamika pewnych zjawisk przyrodniczych, ktérych "archetypem”
sa odkryte w 1827 roku przez R. Browna chaotyczne ruchy bardzo
drobnych czasteczek substancji materialnej w roztworze (tzw. ruchy

Browna).

W starozytnych, zabarwionych religia
pogladach na przyrod¢ wydarzenia wynikaty
albo z Praw Niezmiennych (nawet Bosiwa
musialy si¢ im podporzadkowaé) albo
z Kaprysu Béstwa. W naszych czasach
utrzymat sie zupelnie podobny podziat. To,
co nie jest wyrazem Praw Przyrody, traktuje
si¢ jako "zjawisko losowe". Zdarzajg sie

"zjawiskach statystycznych, stochastyc2nych,
losowych". Chaos, nieregulamo$é, brak pra-
widlowosci, "losowo$¢" mialaby w tym
ujgciu znaczenie fundamentalne dla opisu
Kosmosu, opisu Czlowieka, opisu calej
rzeczywisto§ci. Nic dziwnego, ze Cuda Przy-
padku stanowia najpopulamiejsze  dzis
wyjas$nienie najgltebszych tajemnic Istnienia,

jednak fizycy, kiérzy sadza, ze wszystkie  Zycia i Swiadomosci,

prawa przyrody opieraja si¢ ostatecznie na

Losowe modele przypadku

Co konkretnie mamy na mysli méwiac o zjawiskach losowych? Od
stuleci modelami zdarzen przypadkowych sa gry hazardowe, gra w kosci,
rzucanie monetg (orzel/reszka), wyciaganie "na oflep” z umny kuli czarnej
lub bialej, rozdawanie kart, losowanie kart z talii ... itp.

Istnieja trzy rodzaje gier. W pewnych grach praktycznie liczy si¢ tylko
inteligencja, do§wiadczenie i fizyczna zr¢czno§é czlowieka. Przykladem
moga by¢ szachy, bilard, koszykéwka, siatkéwka. Przeciwnie, w grze
hazardowej inteligencja i zr¢czno$¢ czlowicka zupelnie si¢ nie licza. Tu
liczy sig tylko i wylacznie "szczgscie”. Zamiast czlowieka moze o "loso-
waniu" decydowac dziecko z zawigzanymi oczami, a nawel matpka, lub
papuga kataryniarza. Istnieja tez takie gry jak "chiriczyk”, "trik~trak" (back-
gammon), bridge, w ktérych umicj¢tmosé - 1 inteligencja gracza moze
w pewnych granicach sterowaé kaprysami "szczg$cia”.

118




Aby lepiej pojac
wlasciwe znaczenie
terminu  przypadek
przyjrzyjmy si¢ naj-
pierw takim faktom,
ktdre nie sq ani

przypadkiem, ani
wydarzeniem 1oso-
wym.
Nielosowe rzuty
moneta

Kazdy moze
latwo wykonad

nastgpujace
dos§wiadczenie,
kiérego nauczyl
mnie fizyk, Robert
Janusz SJ. Jest ono
ukazane na ryc. 1.
Pod krawedzig stotu,
na podiodze usta-
wiamy naczynie z
suchym  piaskiem
(piasek nie spre-
zynuje). Na ostrej
(Scigtej pod katem
90°) krawedzi stolu,
w odleglosci ok. 2
mm od tej krawedzi,
ta§ma klejaca
przyklejamy
dowolng monete.
Przyciskamy te¢

odsuwanie linijki

L X TR (
Lﬁ’l“’l'—‘—l—lll!l“_—“l‘l”“'———l.ﬂll‘ll__—ll [ TS {1

Polozenie
wyjsciowe,
czas
trwania
lotu i
szybkos¢
obrotéw
monety
decydujg
0 wyniku
danego
rzutu

v

zderzenie - klapniecie,

czyli ostateczna redukcja
do tylko dwach /-
mozliwosci V/

=1

Rye. 1.

Powtarzalne rzuty moneta

monete plaska linijka i od strony krawedzi stolu wsuwamy druga, taka sama
monete. Wieksza czesé tej drugiej monety wystaje poza krawedZ stotu, ale
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moneta nie spada, bo jest przytrzymana od géry linijka. Odsuwajac teraz
linijk¢ od krawedzi powodujemy upadek monety na piasek. Jezeli odleglosé
spadania jest odpowiednio dobrana, moneta b¢dzie plasko lub prawie ptasko
zderzad si¢ z piaskiem.

Jezeli bedziemy wsuwac monetg pod linijk¢ zawsze ta sama strong (np.
orlem do gory), to zawsze bedzie upadaé na te sama powierzchnie (choé nie
koniecznie na orla). Skad to wynika? Stad, ze w kazdym upadku (a)
moment obrotowy monety bgdzie taki sam, (b) czas trwania upadku taki
sam, (¢) cechy powierzchni piasku takie same i (d) pozycja wyjsciowa mo-
nety taka sama.

"Losowos¢”, lub "nielosowos$¢" rzutu monety zalezy zatem od kxlku
czynnikéw (warunkow) na raz:

(a)  od pozycji wyjsciowej, . .-
(b)  od czasu trwania lotu,

©) od szybkoici wirowania,
(d) od podloza, na kidre spada.

Zwigzek pomiedzy warunkami (a), (b), (c) i (d) a wynikiem rzutu jest
oczywisty ~ nie podlega dyskusji. Jezeli w znanych, identycznych warun-
kach kolejne wyniki sa mimo to rézne, to dowéd, ze wyniki zaleza od
innych jeszcze, nie znanych dotad warunkéw, ktdre najwidoczniej nie sg
state. :

Wyniki a warunki ich uzyskania

Zmisng wyniku rzatu przy zalozeniu nie zmienionych warunkéw pro-
wadzi do sprzecznoéci. Bowiem wyniki rzutéw zalezafyby i nie zalezatyby
od tych samych warunkéw. Niezmienno$¢ warunk6w bowiem oznacza, Ze
w ich zespole nie wystepuje "strzatka czasu" a konsekwentnie nie da si¢
uniknaé sprzecznoém przez zastosowanie klauzuli czasu (nieréwnoczesnie).
Zmiana wyniku Pprzy niezmienionych warunkach nie bylaby zatem “cudem”,
lecz absurdem (sprzecznoscia). Jezeli wystarczajaco dokladnie znamy te
warunki, to z géry wiemy, jaki bedzie wynik. Zachodzi wiedy mozliwo§é
przewidywania.

Nalezy tez dodac, ze obserwujac jaka$§ zmiang wynikéw nie wiemy
jeszcze, kitbry z czterech warunkéw w/w zostal zmieniony. Taka sama
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zmiana wyniku rzutu monetd moze by¢ wywolana zmiana szybkodci
wirowania monety, zmianga pozycji wyjsciowej ... itd.

Zatem taki sam wynik rzutu moneta moze byé wyrazem wielu
rozmaitych — cho¢ nie dowolnych — warunkdw.

(@  Jezeli wyniki sg takie same — warunki moga by¢ rézne

{(by  Jezeli wyniki nie sa takie same — warunki muszg by¢ rézne

(¢) Jezeli warunki sg takie same — wyniki muszg by¢ takie same
(d)  Jezeli warunki nie sa takie same ~ wyniki moga by¢ takie same

Identyczne warunki powoduja identyczny wynik (cfr. punkt c}.
Zmiana wynikéw wskazuje na zmian¢ czynnikow generujacych (cfr.
punkt b)

Za chwile bedziemy analizowali dynamikg gry hazardowej. Na razie
przytoczg bardzo istotng obserwacje Campbella: "... w naukach przyrodni-
czych pojgcie losowosci jest z reguly pojeciem czysto teoretycznym, oparte
jest na analogii z rzutami moneta lub losowaniem kart z talii ... takie
wydarzenia niewiele majq wspéinego z naukg. ...Teoretyczna koncepcja lo-
sowosci nie jest uzywana jako opis przedmiotu [przyrodniczego] badan, lecz
jako forma wyjasnienia"™®

Innymi slowy, Campbell sugeruje, Zze "losowos$¢", chol uzywana
w stowniku nauki, nie odzwierciedla bezposrednich danych do§wiadczenia
naukowego, ani nawet jakiej$§ abstrakcji z tych danych. Odzwierciedla
jedynie abstrakcje opisu ludzkiej zabawy, uzywana potem jako wyjasnienie
zjawisk przyrodniczych. Nieprzewidywalno§¢ zjawisk losowych bierze si¢
wg Campbella z faktu, ze czlowiek w zabawie zachowuje si¢ jako istota
wolna, niczym - od zewnatrz — nie zdeterminowana, a przez (o
nieprzewidywalna. Do tego dochodzi jeszcze fakt, ze czlowiek jest istotg
tylko czeSciowo $wiadoma konsekwencji swych wlasnych dziatard. Nie
mozemy poznaé tego, co nieprzewidywalne, cho¢ poznawalne ex post, ani
latwo pozna¢ do kofica tego, co de iure przewidywalne. Osobiscie, wbrew
opinii Campbella, sadzg, ze istnieja w Przyrodzie, poza wolnymi aktami
czlowieka, pewne zjawiska, ktére sg efektem réznorodnych dynamizméw
od siebie niezaleznych (cfr. ruchy Browna, lub podany nizej przyklad toru
kulki na desce Galtona).

Rzuty moneta wykonywane metoda Janusza nie nadajg si¢ do gry hazar-
dowej. Sa one powtarzalne, przewidywalne, nie-chaotyczne,
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nie-przypadkowe. Czym si¢ rozni losowy, czyli hazardowy (franc. hazard
= los) rzut moneta od rzutéw metoda Janusza?

Réznice sg  trzy:
(1) rzucajac monet¢
losowo, pstryknigciem
paica nadajemy jej szybki
ruch wirowy, rz¢du 10-20
obrotéw na sekundg — ale
nikt nie jest w stanie za
kazdym rzutem nadac
monecie dokladnie takicj
samej predkosci  wi-
rowania; (2) rzucajac
monetg losowo  wyrzu-
camy ja w gbr¢ na jakas
wysoko$¢. Nawet przy
duzej wprawic nikt nie
jest w stanie tak kontro-
lowaé sily uderzenia, by
czas lotu monety byl
ci§le okreslony do np.
1/30 sekundy. Tymczasem
moneta wirgjaca np. 15
razy na sekunde, co 1/30
s zmienia polozenie Orla
i Reszki wobec poziomu - dlatego wystarczy przedluzenie lub skrdcenie
czasu trwania lotu 0 1/30 s, by spowodowaé upadek na inna powierzchnig;
wreszcie (3) zwykle nie zwracamy uwagi na to, jaka powierzchnig
ukladamy monete na palcu — kladziemy ja rdznie, raz ta, raz tamtj strona.
Nie zwracamy na to uwagi, bo nie warto; inne za kazdym razem wirowanie
monety i przypadkowy czas jej lotu praktycznie uniemozliwiaja oszustwo
(kontrole) w tej grze. Rozpatrujac to wszystko z innego aspektu, trzeba
zauwazyé, ze w metodzie Janusza tylko ulozenie monety (orfem lub reszka
do gory) przed upadkiem i moment odsuniecia linijki w bok zaleza od woli
czlowicka. Ten moment nie odgrywa roli w "formie" wynikéw. Liczy si¢
bowiem ich sekwencja, a nie odstep czasu pomiedzy kolejnymi rzutami.
Réznice pomiedzy struktura powierzchni "orzel” i powierzchni "reszka" nie
odgrywaja zadnej roli w dynamice upadku monety. Sila grawitacji pocigga

Ryc. 2. Deska Galtona — widok z gory
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krawedZ monety, nadajac jej ruch obrotowy i ped ku dofowi (cfr. ryc. 1).
W normalnych warunkach sila grawitacji jest stala, niezmienna, lub zmienia
sie minimalnie, zupelnie nieistotnie dla przebiegu doswiadczenia.

Powyzsza analiza wykazala, jak sadze, ze rzat monela z r¢ki jest rzutem
losowym, bo jego wynik zalezy od nieprzewidywalnych decyzji wolnej woli
czlowieka, ktérych dokladne konsekwencje nie sa — w dodatku —
praktycznie przewidywalne. W rzutach losowych wyraza sig¢ réwnoczesnie
wolno§¢ dzialan czlowieka jak i ograniczono$§é jego poznania.

Deska Galtona

Rozwazmy teraz inny model “"zjawiska losowego”, model w kidrym

element wolnej woli nie odgrywa zadnej istotnej roli. Tym modelem jest
tzw. Deska Galtona (ryc. 2). Jest to rodzaj pochylni, na ktérej, w regu-
Jarnych odstgpach, powbijano gwozdzie. Uklad gwozdzi jest taki, ze kulka
metalowa toczaca si¢ od gory stale napotyka jaki§ gwéZdz i musi go omijaé
po lewej lub prawej stronie. Kulka toczy sie zygzakowatym torem, az
wpadnie do jednej z szufladek na dolnej krawedzi deski.
Analiza mechanizmu dzialania: Kulka spada na pierwszy gwozdzik na
poziomie 1. Teoretycznie powinna diugo podskakiwa¢ na tym gwoZdziku,
gdyby stale spadaia na Srodek gwozdzia. Jesli w momencie zderzenia kulki
7z gwozdziem deska lekko przechyli si¢ od pionu w prawo, to kulka opadnie
na lewo. Spadnie na nastepny gw6ZdZ, na poziom 2. Jesli w tym momencie
deska znowu pochyli sie lekko (o minimalny kat) w prawo, kulka spadnie
znowu na lewo, na poziom 3. Jezeli deska bedzie ciagle odchyla¢ si¢
w prawo (a w okresie lotu kulki moze na moment powraca¢ do pionu),
kulka bedzie dazyé w lewo i po kazdym zderzeniu si¢ z gwoZdziem
przesunie si¢ o jeden pionowy rzad gwoZdzi w 1ewo.

Oczywistosci:
(a) Jesli deska bedzie stale pochylona od pionu w jedna strong, kulka
bedzie stale spadaé na jedna strong.

(b) Jesli kulka opada regulamym zygzakiem 1 jesli zakladamy, ze o jej
upadku w prawo lub w lewo decyduje nachylenie deski w momencie zde-
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Ryc. 3. Serie rzutéw monety: 1) uporzadkowana, 2) lustrzana, 3) jednorodna. Serie 4)
i 5) uznane za nieprzypadkowe przez E. Nagela. P, oznacza prawdopodobier-
stwo genezy losowej.

rzenia z gwozdziem, to musimy uznac, Ze drgania deski sa regularne, a nie
chaotyczne. Te czynniki, ktére decydujg o pojedynczych (chwilowych)
drganiach, nie s zupelnie od sicbie niezalezne. Istnieje jaki§ czynnik, ktéry
nie zmienia si¢ w czasie 1 ktdry wywoluje ~ za poérednictwem tych jed-
nostkowych drgail — powtarzalny w czasie tor upadku kulki na desce
Galtona. Takim czynnikiem moze by¢ np. drgajacy regulamnie silnik fub
metronom uderzajacy regularnie w krawedZ deski. Poszczegdlne drgania nie
sa wigc od siebie catkiem niezalezne - jest co, co je laczy. Rezultat tych
drgart w postaci toru kulki nie jest zatem wynikiem przypadku (zbiorowym
efektem przyczyn nawzajem nie powiazanych), ale rezultatem "nieprzy-
padkowym", pozwalajacym na rekonstrukcje pewnego aspektu owej przy-
czyny nadrzedne].

Mozna tez powiedzied, Ze tam, gdzie wystepuje powtarzalno$é, tam
przyjmowanie dla kazdego elementu "wzoru" powtarzalnego jakiejs osobnej,
innej, niezaleznej przyczyny nie jest weale wykluczone (cfr. wyzej paragraf
Wyniki a warunki). Trzeba jednak zwrdci€ uwage na to, ze "poszukiwanie
(domySlanie si¢) przyczyn" jest forma spekulacji, dziatalnoscia intelektualng
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zmierzajaca do wyjasnienia tego, co zostato dane w do$wiadczeniu. Skoro
proces poznania (a posteriori, empiryczny) zarejestrowal w sferze
obicktywnej powtarzalnoé$ (ktora jest jakas forma stafoscl), zarejestrowal
identycznoét, kidra ujawnia si¢ w czasie i przestrzeni. Stad nasze domysly
na temat przyczyny powinny liczy¢ si¢ z owa empiryczng identycznoscia.
Natomiast préba "rozumienia" tych danych jako wyrazu dziatania
przypadku (wielu, niezaleznych od siebie, réznorodnych przyczyn) jest:

(a) odmowa uznania pewnego aspektu empirii - jest $wiadomym
i dobrowolnym przechodzeniem do porzadku nad tym, co w po-
Znaniu oczywiste;

(b)  préba wprowadzenia roznorodnodci (na poziomie przyczynowym),
mimo Ze empiria takiej réznorodnosci nie sugeruje.

Jest to gwalcenie zasady Ockhama, by "nie mnozy¢ bytéw bez ko-
niecznoéci (non sunt multiplicanda entia sine necessitate)". Przypomina to
probe upartego poszukiwania drugiej pieczatki kauczukowej po znalezieniu
w tej samej szufladzie jednej pieczatki i sterty dokumentéw opieczgtowa-
nych identycznym (w skali mikroskopowej) wzorem pieczeci. Mozna by
powiedzied, ze jest to odmowa dostrzezenia jednosci i stalodci dzialar,

Oprécz przedstawionych na ryc. 3 trzech typéw toréw dosy¢ oczywiscie
niechaotycznych: 1) powtarzalnego (uporzadkowanego) zygzaku (orly i re-
szki na przemian), 2) toru zwierciadlanego i 3) homogenicznego (same orty,
lub same reszki), istnieje ogromna liczba toréw, ktdre sa badZ nieregulamne,
bad# zlozone z powtarzalnych zespotow ukazanych wyzej toréw. Tory 4)
i 5) podaje E. Nagel, wyrazajac przekonanie, ze nie mogg by¢ one uznane
za produkt przypadku "bowiem [...] orly i reszki nastgpuja po sobie z wi-
doczng regularno$cia. Aby wyniki rzutéw mozna bylo okresli¢ jako zdarze-
nia przypadkowe, musza one mie¢ charakter "losowy” lub "niesys-

tematyczny""’.

V. Pojecie selekcji
PrzejdZmy teraz do zanalizowania cudéw bardziej skomplikowanych po-

jeciowo. Ich analiza wymaga wprowadzenia jeszcze jednego pojecia opiso-
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wego, oznaczanego terminem "selekcja”. To pojecie, jak zobaczymy, jest
oparte na innych, bardziej elementarnych pojeciach opisowych (poznaw-
czych) jak: material, mozliwos$¢, wybér, zmiana.

Co to jest selekcja?

Selekcja oznacza wybor jednej sposréd dwu, lub wigcej mozliwosci. Sam
wybdr jest dziataniem i nie ma dokonanego wyboru gdzie nie ma zmiany.
Nie mozna sensownie méwi¢ o selekcji tam, gdzie nie istnieja przyczyny
zmiany, przyczyny tej selekcji. Nie mozna tez sensownie méwic o selekcji
tam, gdzie nie ma wielu, chocby dwoch réznych mozliweéel. Taki- byt,
kt6ry ma w sobie tylko jedng mozliwo$¢ zmiany jest nazywany bytem wew-
netrznie zdeterminowanym ad unum (do jednej tylko zmiany). Np. Adam
nie mial wyboru, gdy si¢ zenil, a herezja predeterminacji (preselekcii)
glosita, ze pewni ludzie sa przez Pana Boga od samego momentu
stworzenia z gory przeznaczeni do potgpienia — Ze nie maja szansy wyboru

swej przyszlosci.

Mozliwosci sg zatem wyrazem ukrytych,
wewnetrznych  wilasciwosci  jakiegos
przedmiotu. Takie przedmioty, ktére maja
ukryte wlasciwosci, mozliwe do wydobycia
(zrealizowania, aktualizacji) przez przyczyne
Zewnetrzna, nazywane sa materiatem. Przed-
mioty, ktére nie majg ukrytych mozliwoéci,
ale s3 pod kazdym wzgledem swego bogac-
twa istnienia aktualne, nazywane s3
niematerialem (czystymi aktami). Mozliwosci
ujawniajg si¢ w zmianach. Zmiana polega na
ujawnieniu mozliwosci ukrytej i (zwykle) na
ukrycin mozliwoéci dotychczas jawnej.
Czyste akty s3 niezmienne, byty zmienne sa
"materialne”.

Materialno$¢ danego bytu mozna poznaé
tylko poprzez zmiany. Jeieli nie
obserwujemy zmian przedmiotu, nie wiemy,
czy 1o, co obserwujemy, jest materialem, czy
nie jest. Dopiero zmiana takiego bytu ujawni
jego materialny (materiatowy) charakter. Uja-
wni si¢ bowiem inna forma tego samego
bytu. (Zakladamy oczywisty skadinad fakt,
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Ze proces poznania rejestruje w zmianie
réwnoczesnie toisamosé przedmiotu i réinice
pomigdzy jego forma "starg” a formgy
"nowa"). Aby w pelni pozna¢ materalno$é
danego bytu, nalezy pozna¢ peiny repertuar
Jjego mozliwosci. Jako model zmiany przyj-
mijmy dynamike rzutu "koscietami”, czyli
ko$émi o réinej liczbie bokéw (od 1 do o).

Koicieta o liczbie bokéw 1 bylaby
modelem przedmiotu niezmiennego z jednej
strony, a réwnocze$nie najubozszego
w sensie mozliwo§ci. Koécieta o liczbie
bokéw 2 (moneta) bylaby modelem bytu
o minimalnym poziomie “materialnosici”.
Moglaby zmienia¢ aktualny stan na tylko
jedng inng forme. Kodcieta o  liczbie
bokéw 6 (zwykla ko$¢ do gry) bylaby
modelem bytu o znacznie WyZszym poziomie
ukrytych mozliwosci. Mogtaby — oprécz
formy aktualnej — ujawniaé pigé innych
form. Poznawanie materialnoci monety jest
najtatwiejsze, bo posiada ona zdolnoéé
przybierania tylko dwu form. Jedna zmiana




wystarczy, by ujawni¢ jedyna pozostala
form¢. Poznawanie materialnodci
szeécio-bocznej koéel do gry jest trudniejsze,
bo posiada ona wigeej mozliwych form, a nie
moga si¢ one na raz ujawnié w pojedynczej
zmianie, lecz kolejno w réznych zmianach.

Koscieta o liczbie bokéw 52 odpowiadalaby
talii kart z kidrej losuje sie jedna kartg. Jej
materialnoéé bylaby jeszcze bogatsza, ale
ujawnienic peini tej materialnosci
wymagaloby obserwowania odpowiednio
wigkszej liczby zmian.

Selektywnos¢ wyraza zdolno§¢ przyczyn do wywolywania takich zmian
materiatu, w kt6rych pewne mozliwosci materiatu sa eliminowane, nie wy-
korzystywane, pomijane. Proces wybierania pewnej mozliwosci do realizacji
w sferze aktualnej nazywa si¢ zwykle determinacja lub determinowaniem
(okreslaniem). Determinacja moze by¢ zatem selektywna Iub nieselektywna.

Rzesbienic posagu czlowieka jest ilustracja determinacji selektywnej
(selekcja miejsca, kierunku i sily uderzenia dlutem), natomiast mieszanie
kulek w maszynie do losowania jest przykladem determinacji nieselek-
tywnej. Strzelanie do celu jest dynamizmem selektywnym (selekcja
kierunku), natomiast strzelanie na oflep jest zjawiskiem nieselektywnym.
Budowanie zegara wymaga wiclkiej i wielopoziomowe;j selektywnoéci
przeprowadzanych zmian materiatu, natomiast niszczenie zegara nie
wymaga wielkiej selektywnosci.

VII. Wykrywalno$¢ selekeji

Selekcja, jak méwilismy wyzej, oznacza taka zmiane (lub ich zespdl),
w ktérej ujawnianie si¢ pewnych mozliwosci danego materiatu jest w jakim$§
aspekcie ograniczone. Aby poznaé fakt selekcji trzeba:

(a) poznaé repertuar motliwo$ci materialu i
(b) zaobserwowaé w zmianach materialu przewage realizacji pewnych
mozliwosci nad innymi.

Ad (a) Mozliwoéci moga si¢ ujawnia w tym samym procesie, ktorego
selektywno$c badamy.

Powtarzalna zlozonodé serii kolejno pojawiajacych si¢ form bedzie
najbardziej wymownym wyrazem determinacji selektywnych. Powtarzalna
identycznaéé pojawiajacych sig form (wyniki homogeniczne, np. same orty,
same "széstki”) nie daje gwarancji, z¢ mamy do czynienia z materiatem.
Uzasadnione jest tu przypuszczenie, ze mamy do czynienia z przedmiotem

127




wewnetrznie
zdetermino-
wanym do
tylko jednej
formy.
Natomiast
wielokrotne
pojawianie
si¢  wewng-
trznie zlozo-
nych zes-
potéw form
(powtarzalna

réznorod- -

no§¢) dowo-
dzi, ze rbi-
norodne
mozliwosci
danego bytu
dalej w nim
trwaja, ale
$a  WwWywo-
tywane przez
czynniki
determi-
nujace w
sposéb pod-
porzadko-
wany jakiej$
stalej zasa-
dzie.
Przyktado-
wo, jeSli w
100  kolej-
nych rzutach
koscieta 6
uzyskamy
100 razy
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Ryc. 4. Zjawisko selekcji i jego poziomy (wg Riedla R., 1978. Order
in living organisms. Wiley & Sons, New York, p.96).




wynik "5", nie potrafimy rozstrzygna¢, czy taki wynik dowodzi selektyw-
nosci owej serii rzutéw, czy jedynie faktu, ze wszystkie powierzchnie tej
kosci mialy na sobie pig¢ czarych kropek. Innymi stowy koscieta wygla-
dajaca z pozoru na kosciete 6 mogla by¢ w rzeczywistosci koscieta 1.
Selekcji by¢ tu niec mogto, bo nie istniala wielo§¢ mozliwosci.

Natomiast wyrzucanie t3 samg koscia powtarzalnych sekwencji cyfr, np.:

123456123456123456123456123456123456123456123456123456123456
albo
333222444666555111333222444666555111333222444666555111333222444

wskazuje na to, ze wszystkie mozliwoscl upadku sg dla tej kosci dostepne,
ale czynniki determinujace kolejne wyniki dokonuja selekcji wg jednej, sta-
lej zasady, obowigzujacej w calej serii, w calym tym zbiorze elementarnych
wydarzeri.

Podobnie, gdyby organizm bakterii produkowal wytacznie L-o—-amino-
kwasy, zachodzitaby watpliwos¢, czy organizm jest w ogdle w stanie pro-
dukowa¢ inne formy tych zwiazkéw, czy realnie istnieje inna mozliwosC.
Tymczasem, jak wiadomo, bardzo proste bakterie produkuja zarOwno
L~a-aminokwasy i D-oi—aminokwasy. Uzywaja one tych dwu form jako
cegielek do budowy odmiennych, ale $cisle okreSlonych makroczasteczek.
Stad nie moze ulegaé watpliwosci, ze proces zastosowania konkretnych
form aminokwaséw w komorce zywej jest selektywny.

Ad (b) Czy w pojedynczej zmianic materialu moze si¢ ujawnic
selektywno$¢? Uwazam, ze nie. Po pierwsze dlatego, ze zmiana ze swej
istoty jest urzeczywistnianiem si¢ jakiej$ ukrytej mozliwosci. Jesli nowa for-
ma sie nie pojawia, trudno méwié¢ o zmianie, o determinacji do tej, a nie
innej zmiany, a tym bardziej o determinacji selektywnej. Jezeli nowa forma
sie pojawia, obserwujemy fakt zmiany, a poprzez nia i fakt determinacji, ale
nie wiemy, czy jest to determinacja selektywna. Aby pozna¢ fakt determi-
nacji selektywnej musimy dostrzec przewage (liczbowa) pewnych efektow
nad innymi. Selektywnos¢ procesu jest najlatwiej wykrywana, gdy ujawnia
on wielo$¢ mozliwosci i téwnoczesnie selekcje tych mozliwodci.

Na ryc. 4 widzimy trzy grupy figur geometrycznych. We wszystkich
tych grupach (w A, B i C) widoczna jest selektywnos$¢ ksztattu (same
tréjkaty). W grupach B i C widoczna jest tez selektywno$¢ wielkosci, selek-
tywnoé$¢ grubosci linii obwodu i selektywno$¢ stopnia zaczernienia.

Rocznik WETI... 17 1129




W grupie C widoczna jest tez
selektywno§¢ odleglosci
i orientacji przestrzennej.

Na ryc. 5 ukazana jest
szachownica, ktdérej pola sg
przemakalne 1 polaczone z
dwoma rurkami. Pola biale z
rurkg biala, a czame z czama.
Gdy padajg krople deszczu
mozna — obserwujac poziom
wody zbierajacej si¢ w zlew-
kach lewej i prawej — ocenic,
czy dochodzi do selekcji pél
bialych, czy tez deszcz pada
nieselektywnie. Gdyby woda
odplywala tylko do zlewki A, Ryc. 5. Deszcz na szachownicy - model rzuidw
oznaczaloby 10, ze pola czarne moneta
sg suche. He kolejnych kropel
musi upas¢ wylacznie na pola biale, by dalo si¢ orzec, Zze mamy do czynie-
nia z selektywnym zraszaniem tych pol?

Brak selekcji oznacza, Ze wszystkie mozliwosci sa jednakowo aktualizo-
wane lub Ze nie istniala wiclo§¢ mozliwosci. Jezeli selekcja zachodzila
wprawdzie, ale byla zmienna, to moze si¢ okaza¢ niewykrywalna. Co to
znaczy? To znaczy, ze selekcja moze by¢ bardzo zmienna, bardzo stala i
poérednia. Selekcja bardzo zmienna nie rézni si¢ zjawiskowo od efektéw
nieselektywnych (na tym polega zacicranie §ladéw). Selekcja posrednia
moze by¢ rozréznialna od tych efektéw, ale zaleznie od poziomu tej statosci
rozpoznanie selekcji moze by¢ mniej lub bardziej tatwe i mniej lub bardziej
niezawodne. Selekcja dostatecznie stala natomiast moze byé zawsze wykryta
- pod warunkiem dostatecznie wielostronnej i dostatecznie szeroko pro-
wadzonej obserwacji. Do tego trzeba doda¢ dobra wole w korzystaniu
z mozliwosci poznawczych.

Istieja zjawiska: (a) oczywiScle selektywne (np. rozpozmawanie
jagniecia przez matkg-owce w wielkim stadzie jagniat, lub proces krystali-
zacji, w ktérym rozne substancje znajdujace si¢ w roztworze krystalizuja z
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reguly w osobnych krysztatach
— 1o zjawisko bywa wykorzys-
tywane do uwalniania danej
substancji od zanieczyszen);
(b) oczywiscie mni

(np. §lady pozostawione przez
ptactwo na podlodze kurnika);
oraz (¢) zjawiska posrednie,
niezbyt oczywiscie selektywne,
fub nieoczywiscie nie-
selektywne — t¢ wlasnie bada
si¢ metodami statystycznymi.

Zatem:

Statystyka jest narzgdziem umozliwia-
Jjacym dokladniejsza, lepsza orientacje
w poziomie selektywno§ci zjawiska
posredniego. Patrz wyzej punkt (c).

Statystyka nie moze doprowadzié do
oczywistosci tego, co juz jest oczy-
wiste bez statystyki.

Statystyka nie moze zakwe-
stionowaé tego, co jest
oczywiste bez statystyki.

Analogicznie, mikroskop
moze pomOc w poznaniu tego,
co niedostgpne oczom nie-
uzbrojonym w ten przyrzad, ale
zadna obserwacja mikrosko-
powa nie moze poda¢ w wat-
pliwo$¢ tego, co oczywiscie
jest widoczne golym okiem.

s
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Testy statystyczne i poziomy ufnoSci (istotnosci)

Test statystyczny jest pordwnaniem hipotezy opartej na teorii klasycznej
(przyczynowej) z danymi do§wiadczenia empirycznego ujelego w pojecia
teoril czestosciowe.

Testy statystyczne uzywane sa tam, gdzie obraz empiryczay nie jest sam
przez si¢ — bez statystyki — oczywisty. Nikt o zdrowych zmyslach nie be-
dzie sprawdzal statystycznie, czy ruch Zolnierzy na paradzie wojskowe;j jest
na pewno wyrazem podporzadkowania wielu przyczyn jednej wspdlnej.
Podobnie, gdy nagle przepala si¢ wszystkie zardwki w kamienicy, nikt nie
bedzie sugerowal, ze wszystkie si¢ przypadkiem réwnoczesnie zuzyly. Sta-
tystyka ma zastosowanic jedynie w pewnych, granicznych sytuacjach obser-
wacyjnych, gdy chaotyczno$¢ lub regularnos¢ nie sa oczywiste, gdy sa stabo
widoczne na pierwszy rzut oka (np. w zatartych §ladach, w uszkodzonych
przedmiotach, fragmentarycznych probkach itd.) - czyli w "szarej strefie”
oddzielajacej zjawisko oczywiscie chaotyczne od zjawiska oczywiscie nie-
chaotycznego.

Seria wydaje sig {przedmiot obserwacji) Seria
chaotyczna niechaotyczna
p <03 (30%) (wyrazenie formalne, p < 0,001
konwencja matemat.)
niski poziom (poziom badania wysoki poziom
istotno$ci (ufnodci) stopnia istotnodct (ufnosci)
statystyczne;j selektywnodci) statystycznej
ryzyko (poziom domys$lania sig ryzyko
wiluzji korelacji” mechanizméw wiluzji przypadku”
(blad I rodzaju) generujacych) (blad II rodzaju)
Uwaga 3. Niebezpieczefistwa bigdu w testach statystycznych

Testy statystyczne stosuje si¢ na réznym stopniu ufnosci (istotnosci),
Test o niskim stopniu istotnosci np. 20% niesie ryzyko uznania za selek-
tywne tego, co jest w rzeczywistosci nieselektywne (izw. blad pierwszego
rodzaju), natomiast test o wysokim stopniu istotnosci, np. 0,1% niesie
ryzyko uznania za nieselektywne tego, co w rzeczywistosci jest selektywne
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(tzw. blad drugiego rodza-
ju'®).Testy o wysokim stopniu
istotmosci (ryzyko bledu mniejsze
niz 0.1%) wyraZnie "zachodza" n
te formy zjawisk, ktére sa juz oczy-
widcie niechaotyczne. Daja one
wprawdzie wyniki bardzo wiarygod-
ne z punktu widzenia ryzyka bledu
I-go rodzaju, ale malo wiarygodne
z punktu widzenia mozliwosci biedu
II-go rodzaju.

Uzywane w przyrodoznawstwie
testy istotnosci statystycznej zawie-
raja si¢ zazwyczaj pomiedzy ryzy-
kiem btedu (I-go rodzaju) rzedu 10
procent z jednej strony, a 1 promille
z drugiej. Z tego co napisane powy-
zej oraz z treéci Uwagi 4 wynika, ze

Selekeje realizacji polega na rozstrzygnigciu
o tym, czy co§ ma pozostat w sferze
mozliwosci (istnienia potencjalnego), czy ma
zostaé zrealizowang! (przeprowadzone do
stanu istnienia aktualnego): Jest to wybér
pomigdzy trwaniem w mozliwosci a realiza-
cja tej mozliwogci. (Np. rzuci¢ moneta, czy
nie rzucié? I§¢ do kina, czy nie i$¢?
.Entelechia” Driescha miala kierowat
rozwojem organizmu dokonujac  selekcji
realizacji, poprzez blokowanie realizacji
pewnych mozliwosci).

Seleksje wyboru polega na rozstrzygnigciu,
ktéra z dwoch mozliwosci danego bytu ma
byé zrealizowana. Jest to wybér. pomigdzy
dwoma mozliwo$ciami. (Np. raucié monet,
czy koscig? 1§¢ do kina, czy do teatru? , Ente-
lechia” Driescha nie byta w stanie dokony-
waé selekcji wyboru - wyb6r miat zalezeé od
zewnetrznych czynnikéw  przyczynowych
(przypadkowych) - mogla jedynie blokowat
konkretna realizacje).

przyjmowanie poziomu iStotnosci
(afnodci) np. 0,1 promilia, lub 0.01
promilla nie ma sensu. Wzrasta
wtedy bowiem niepomiernie ryzyko biedu Il rodzaju. Podobnie tez moze nie
mie¢ sensu przyjmowanie poziomu istotnosci testu, np. 40%. Wzrasta wtedy
bowiem kolosalnie ryzyko bledu I rodzaju.

Uwaga 4. Rodzaje selekeji

Co decyduje o przyjeciu takiego lub innego poziomu istotnosci (ufnosci,
ryzyka bledu)? O tym nie decyduje (czysta) matematyka, lecz do§wiad-
czenie poznawcze czlowieka oraz fakt, ze pewne kalkulacje i pewne modele
pozwalaja doprowadzi¢ do oczywistosci to, co bez odpowiedniej.
ransformacji logicznej. byloby niedostrzegalne. Szachownica do badania
selektywnosci padajacych kropel deszczu — patrz ryc. 5 i 7 ~ jest przy-
kladem obrazu doprowadzajacego do 0czyw1stosm 10, cO W iinym obrazie
mnigj przemawm do Wyobrazm 1' 3est przez to Jakby ukryte przed nasza -
$wiadomoscia.
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VIII. Rozwiazanie problemu "cudéw probabilistycznych"

Zupetnie prosty czlowiek, gdy opowiedzie¢ mu "cud Schrodingera” (do-
dajac, ze Schrodinger jest laurcatem Nagrody Nobla, jednym z
najwickszych autorytetéw nowoczesnej fizyki), bedzie si¢ czul niepewnie.
Z jednej strony jego umyst szybko, jakby pod$wiadomie, biegnie ku
horyzontom otwartym przez owa "minimalna mozliwo$¢", czyli infinitesimal
possibility 1 wyobraza sobie natychmiast, ze nieruchomy zegar moglby
czystym przypadkiem nie tylko poruszyc si¢, ale nawet si¢ nakrgcié. W tym
wlasnie sensie ten prosty czlowiek "rozumie" hipoteze przypadkowego poja-
wienia si¢ zycia na Ziemi i pojawienie si¢ réznorodnych form tego zycia.
Z drugiej strony te dalekie konsekwencje wydaja si¢ mu oczywiscie
absurdalne. Czy owe mieszane uczucia sa wyrazem prymitywizmu
intelektualnego? A moze przeciwnie, jest to wyraz prawidlowego (cho¢
pods$wiadomego) wyczucia, ze mamy do czynienia z iluzjg?

Sprowadzenie problemu powstania zycia do
poziomu “cudu Schrédingera” jest innym
aspektem dezinformacji prostaczkéw przez
tych uczonych fizykéw i matematykéw,
ktorzy nie chca marmowaé czasu na blizsze
zaznajomienie si¢ zjawiskami biologicznymi.
Wbrew ich prymitywnym pogladom
problem ograniczonego, jednokierunkowego
1 oszczgdnego przekazu energii to zaledwie
problem "maszyny". Nie jest to
najwazniejszy problem dynamiki biologicz-
nej. Najwazniejszym, z punktu widzenia
biologa, problemem, to integracja procesu
budowania struktur zywego ciala. To prawda,
ze organy lub organelle biologiczne
charakteryzja si¢ precyzyjnie ograniczonym,
Jednokierunkowym i maksymalnie oszcze-
dnym (w sensie fiz.—chem.) przekazywaniem

energii. Jednak istotmym zagadnieniem to
nieustanny, oczywiscie zintegrowany proces
biosyntezy korzystajacy z materialu prostych
zwiazkéw organicznych i nieorganicznych.
On nie zaszedt tylko raz, gdzie§ w odleglej
przeszioéci. On zachodzi sule, w kazdym
organizmie, w kazdej komérce, a jego
wyrazem na poziomie chemicznym jest tzw.
przemiana materii (melabolic turnover).Jego
zatrzymanie jest $miercia w podstawowym
(biologicznym) rozumieniu tego stowa.
Zatem nie dynamika zegara, ale dynamika
produkeji zegara jest wlasciwym modelem is-
toty dynamizmu biologicznego. Ta wlasnie
dynamika stanowi zagadke istniejgcego juz
zycia i zagadke informacji genetycznej,
niezaleznie od zagadki, jaka jest odlegly w
czasie poczatek tego dynamizmu.

Obecnie przechodze do najwazniejszej czesci tych rozwazan, mianowicie

do préby unaocznienia absurdalnosci ukrytej w opisanych na wstgpie réz-
norodnych formach "cudéw probabilistycznych”". Nie bede analizowat
wszystkich tych cudéw. Skoncentruj¢ si¢ na jednym z cud6éw gier losowych,
jednym z cudéw termodynamicznych oraz na cudzie daktylograficznym.
Rozwiazanie tych tzech cudéw wystarczy, jak sadze, do wyjasnienia,
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w jaki spos6b mozna wykaza¢ niemozliwo$¢ tego, co pozomie wydaje si¢
"minimalnie mozliwe".

Rozwigzanie cudu gry losowej

Problem ten wiaze sie $cisle z pojeciem selekcji i jej wykrywalnosci. Na
rycinie 6 widzimy wykres osiemdziesigciu kolejnych losowych rzutéw mo-
neta (orzel-reszka). Powstal on dzigki wykorzystaniu randomizujacej”
funkcji kalkulatora (Casio fx-85). Ponizej osiemdziesi¢ciu rzutéw chaotycz-
nych widaé prostg lini¢ okolo pigdziesieciu kolejnych rzutéw “orzel”.
Nastepnie widaé chaotyczna lini¢ dalszych czterdziestu rzutéw losowych.
Jest rzecza oczywista, ze migdzy dwoma chaotycznymi (nieselektywnymi)
przebiegami znajduje si¢ odcinek selektywny, w ktérym funkcja randomizu-
jaca nie dziala. Gdyby ten odcinek byt krotszy, rzedu 10, 15 kolejnych
rzutéw "reszka” (lub kolejnych rzutéw "orzel") mogtaby istnie¢ pewna wat-
pliwosé, czy nie mamy tu do czynienia z przypadkiem. Do rozstrzygania
takich watpliwoéci (we wspomnianej strefie watpliwosci) sluzg uzywane
przez przyrodnikéw testy statystyczne, o ktdrych byta mowa wyzej. Z ryc.
6 widaé, ze odcinek linii prostej jest selektywny, w oczywistym kontrascie
do odcinkéw poprzedzajacego i nastgpujacego. Gdyby ten odcinek byt
znacznie krétszy, i sktadat sie tylko z 15-tu kolejnych rzutéw "orzel”, wte-
dy zachodzitaby potrzeba stosowania testu statystycznego.

Test statystyczny moze byé stosowany tam, gdzie (a) dostrzega si¢
chocby $lad nieselektywnosci, gdzie (b) mamy do czynienia z pewna mno-
goscia wypadkéw. Na rysunku 6 Srodkowy odcinek krzywej, zlozony z 50
kolejrych rzutéw "reszka” oczywiscie rozni si¢ od odcinka poczatkowego
i koficowego, ktore sa do siebie podobne. Przyrodnik nie ma prawa przejs¢
do porzadku dziennego nad tak oczywista réznica. Nawet znacznie krotszy
odcinek kolejnych rzutéw "reszka" powinien budzi¢ jego zainteresowanie,
zwlaszcza Ze test statystyczny wykazalby konieczno$¢ odrzucenia hipotezy
losowej juz po 17-tym kolejnym wyrzuceniu ‘“reszki". Préba
podtrzymywania hipotezy losowej bylaby tu $wiadomym i powaznym
narazaniem si¢ na iluzje przegapienia oczywistej selektywnosci rzutow (tzw.
ryzyko statystycznego bledu drugiego rodzaju). A co dopiero méwic
0 50—ciu kolejnych rzutach reszka!
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Oktaba® badal wypadek 10000
(a nie miliona, jak u Eopuszan-
skiego 1 Pawlikowskiego), rzutow
monetg (a nie koscig szedcioboczna),
w ktorym wypadio 5200 ortéw
(anie same orly). Czy monete,
kt6rej kolejne rzuty daly chaotyczna
seri¢. zawierajacg 52%  orlow
(zamiast oczekiwanych 50%) mozna
uznaé za monet¢ uczciwg (zréwno-
wazong)? Okazuje si¢ ~ po zastoso-
waniu metody statystycznej — zZe
owa moneta nie jest uczciwa. Ten
wynik uzyskano na poziomie istot-
nodci statystycznej a = 0.001, czyli
;- ryzykiem bledu mniejszym niz 1
.. promille. Zatem z punktu widzenia
- najbardziej wymagajacych kryteriow
statystycznych rdznica 2%, przy
.-liczbie rzutdw 10 tys. jest roznicg
- istotng i wyklucza hipoteze przy-
padku. Tymczasem ELopuszariski
i Pawlikowski (patrz wyzej str. 99)
..uwazaja, Ze nawet réznica 50%
(same orty) przy liczbie rzutéw nie
dziesi¢é tysi¢cy, lecz milion nie
wyklucza hipotezy przypadku. Ten
przyklad jest dobitng ilustracja
przepasci pojeciowej, jaka istnieje
pomigdzy metoda statystyczna uzy-
. wang w przyrodoznawstwie i dos-

Zaleznie od  mozliwosci  ukrytych
w danym dynamizmie (rzutu moneta, koscia,
losowania z talii kant, losowania w
Toto-Lotku) napotykamy na rézny poziom
powilarzalnodei konjecrnej. W trzecim rzucie
monetg wynik musi si¢ powtérzyé. W siéd-
mym rzucie kosciz do gry wynik musi si¢
powtdrzyé. W 53 losowaniu z talii kart wynik
musi si¢ powtérzy¢ ... itd. Powtarzalnosé
konieczna nie jest wyrazem selekcji, lecz
koniecznofci fizycznej. Selekcja ujawnia sig
lam, gdzie powtarzalno§é zjawiska jest
camstsza niz konieczna powtarzalno$é tego
zjawiska.

Teoria klasyczna, zakladajac a priori
przyczyny danego zjawiska pozwala na
okreflenie poziomu powtarzalncfei koniecz-
mej, a przez to daje podstawe do ustalenia,
czy obserwowana czesto§é danego zjawiska
miesci si¢ w ramach czestoéci koniecznej
(hipotezy losowej), czy wykracza poza nig ~
co W statystyce opartej na teorii
czgsto$ciowej zmuszaloby do odrzucenia
przyjetej a priori koncepcji przyczyn (me-
chanizméw generujacych). Jednak w teorii
klasycznej zatozonych warunkéw nigdy sig
nie odrzuca (bez wzgledu na ewentualng
oczywistg selektywno$é wyniku), a jedynie
liczbowo wyraza mniejszy lub wigkszy
stopiedt ,,prawdopodobieristwa” danego wyni-
ku. Z tego wlaénie powodu teoria klasyczna
jest klasycznym” przykladem aprioryzmu i
lekcewazenia danych empirii.

Powtarzalno§é¢ konieczna

i niekonieczna

Uwaga 5.

<~ wiadczalnictwie, a czysto apriorycznym, formalnym, matematycznym,
-nieempirycznym podejsciem do poje¢ przypadku i prawdopodobieristwa.
Nawigzujac do wspomnianej poprzednio opinii Lopuszariskiego i Pawli-

kowskiego, trzeba powiedzieé:

(a

Nie jest prawda, ze dwukrotne (pod rzad) wyrzucenie jednorodnej

serii miliona kolejnych "piatek" koécia do gry, jest réwnie trudne,

136




 ee , 08
e [TTer el

ES |

,,,:,_,5 ,5, ,,',:,v;;m...“_, S

¥
4
¥
v

e
@
U@

Milion kropel deszczu .

nakapato na pola z pigcioma kropkami,
omijajgc pozostale.

Ryc. 7. Cud serii identycznych rzutéw koécig do gry

jak dwukrotne wyrzucenie identycznej serii chaotycznej, dlugiej na
milion rzutéw, Ten drugt wypadek jest znacznie bardziej skompliko-
wany i trudniejszy do realizacji.

(b)  Nie jest prawda, Ze seria miliona "piatek" wyrzuconych w kolejnych
rzutach koscia do gry moze zawieraé w sobie pewne fizyczne praw-
dopodobieristwo wyniku nieselektywnego. Nawet seria siedmin
wyrzuconych w kolejnych rzutach "piatek” badana metodami statys-
tycznymi wyklucza hipoteze losowa na bardzo wysokim poziomie
istotnosci statystycznej, co oznacza, ze przyrodnik powinien poszuki-
waé mechanizmu tumaczacego selektywnoéc tej serii rzutéw.

Pogladowa ilustracja miliona kolejnych rzutéw "pig¢” koScia do gry, jest

ryc. 7. Przedstawia ona szachownice o szesciu réznych rodzajach pdl, roz-
mieszczonych réwnomiemie na calej powierzchni. Gdyby deszcz miliona
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kropel sptynal do szklanki polaczonej z polami tego samego "znaku",
oznaczaloby to, ze zadna w tych kropel nie spadla na pozostale pola.
Selekcja 1/6 pdl bylaby tu oczywista. Lopuszarnski 1 Pawlikowski wydaja
si¢ milczaco zaklada¢ nieselektywno$¢ rzutéw. Stad przeciez ich
oczekiwanie, ze poszczegdlne numery beda wypadac przecigtnie w 1/6 wy-
padkdw. Jesli mimo takiego zalozenia twierdza, 7e tysigce razy powtérzona
selekcja samych "pigtek” jest tak samo prawdopodobna, jak serie nieselek-
tywne, oznacza to, Ze nie istnieje istotny zwiazek pomigdzy oczywistym
fizycznym zjawiskiem selektywnym a fizycznym mechanizmem, ktéry go
generuje. By¢ moze w "rzeczywistosci matematycznej” takie twierdzenie
jest bez zarzutu. Jednakze w rzeczywistosci S$wiata materialnego,
podpadajacego pod zmysty i badanego przez przyrodnikéw, istnieje zwigzek
pomi¢dzy mechanizmami generujacymi zjawisko, a cechami tego zjawiska.
Jesli nawet w "rzeczywisto$ci matematycznej” losowe wyrzucenie miliona
kolejnych "piatek" koscia do gry nie jest zadnym cudem, to w rzeczywi-
stodci fizycznej jest cudem i taki cud jest oczywiscie niemozliwy?.

Rozwigzanie cudu krystalizacji

Rozwazmy cud krystalizacji. Zwykly proces krystalizaciji oczywiscie nie
jest "cudem”. Jest zjawiskiem oczywiscie selektywnym. "Cud krystalizacji"
opiera si¢ na zalozeniu, ze¢ przez caly czas trwania "eksperymentu myslowe-
go" warunki sprzyjejg rezpuszezamiy sie krysztatu cukru w szklance czystej
wody. W miar¢ rozpuszczania si¢ tego krysztatu wyréwnuje si¢ powoli po-
ziom st¢zenia cukru w réznych obszarach wody w szklance, Po zakoriczeniu
procesu poziom st¢zenia cukru w szklance jest dalej ponizej poziomu nasy-
cenia roztworu.

Zatem "cud" polegalby na tym, ze:

(@) w Scisle okreSlonych warunkach (eksperyment fizyczny) krysztat
cukru rozpuszcza si¢ szybeiej niz krystalizuje
i
(b)  w tych samych warunkach (eksperyment myslowy) krysztat cukru
rozpuszcza si¢ wolnie) niz krystalizuje.

138




Gdy zestawi si¢ eksperyment przyrodniczy (fizyczny, poznawczy) z eks-
perymentem myslowym (psychicznym, wyobrazeniowym), to wyraznie
wida¢, ze te same warunki decydujg i te same warunki mie decydujg o
wzajemnej proporcji rozpuszczania i krystalizacji. Zestawienie tych pojec
daje zatem struktur¢ wewnetrznie sprzeczna. Wynik jednego z tych ekspery-
mentéw musi by¢ uznany za iluzje, za btad poznawczy. Nie ma chyba wat-
pliwodci, ze trzeba uznac za prawde to, co kio$ widzial, a nie to, co sobie
kto§ wyobrazal lub pomys§lal.

Zupelnie analogicznie, we wnetrzu gory lodowej istnieja warunki, ktore
nie pozwalaja na szybkie zmiany temperatury. Jezeli — jak rozumuja
zwolennicy cudu Jeansa — proces ogrzewania si¢ zachodzit w jakiej$ czgsci
tej gory szybko, to uczestniczy¢ w nim musiata maraz wiclka liczba czaste-
czek wody, a wige zachowanie wielkiej liczby czasteczek oczywiscie odbie-
galoby od zachowania przewidywanego przez statystyke procesu termodyna-
micznego. Jesli natomiast podwyzszanie temperatury zachodziloby powoli,
to uzyskanie temperatury wrzenia w danym rejonie mozliwe bytoby jedynie
przez dlugotrwale zatrzymanie procesu rozpraszania energii w tym rejonie.
Innymi stowy, i w szybkim, i powolnym przebiegu "cudu” w jakims§ rejonie
gory selektywnie zmienityby si¢ wlasciwosci materii. Ale w zalozeniach
cudu probabilistycznego takie selektywne zmiany wlasciwosci materii nie
sa brane pod uwage. Dlatego cud Goéry Lodowej, podobnie jak Cud
Kociotka Wrzatku to przyklady "eksperymentu myslowego" obarczonego
bledem sprzecznosci i wyraz nickonsekwencji my§lenia.

Mozna to unaoczni¢ pordéwnujac procesy termodynamiczne do
zachowania si¢ kulek staczajacych si¢ po desce Galtona. Na rycinie 2
wida¢, jak kulki wypadajace z jednego punktu, staczajac si¢ po pochylej
desce rozchodza sic na boki, wpadajac do przegrédek coraz to bardziej
odleglych od linii pionowej. Rycina 8 ukazuje proces odwrotny. Kulki
wypadaja w réznej odleglosci od linii centralnej, ale spadajac w dot zblizaja
sie do niej coraz bardziej i spotykaja si¢ w tym samym punkcie. Takie
wlasnie réwnoczesne zderzenie si¢ wielu czastek mialoby spowodowaé
nagle, znaczne, skokowe podwyzszenie energii jednej czasteczki ~ "minicud
termodynamiczny”. Jednak zbieganie si¢ tych toréw wymagatoby
odwrécenia tendencji fizycznej do rozpraszania energii i oznaczaloby
wielokrotng selekcje tego samego kierunku u wielu sasiadujacych ze soba
czasteczek™. Takie zachowanie jest oczywistym wyrazem selektywnosci.

Struktura fizyczno—chemiczna moze wymusié  (klasycznym przyktadem jest tu pulapka
taki wlaénie selektywny ruch porcji energii  fotonowa, czyli lejek fotonowy, czyli antena
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jednostki fotosyntetyzujacej w organizmach  loSci i orientacji przestrzennej elementéw
roflinnych). Ale selektywny kierunek ruchu  takiej strukwry. Ta struktura nie jest

foronéw w takiej antenie jest zdeterminowa-  modelem zjawiska stochastycznego, element
-ny niezwykla precyzja doboru réznorodnych “statystyczny” jest tu zredukowany do mi-
materiatéw, réznorodnych ksztattéw, odleg- nimum.

.

Oczywista selektywnosé
kulek spotykajgcych sie
w jednym punkcie

. | Rzeczywiste .
./, (fizyczne) tory \
Spddajqcych :;} \' ] * L] L 4 ® & o ¢

/ kulek .

L Ruek

Ryc. 8. Czarcdziejska deska Galiona - model ,,cudu termodynamicznego™

Co wynika z tej analizy? Widaé ze stosunkowo latwo wykoncypowad
sytuacje jakoby “prawdopodobng”, ktéra w gruncie rzeczy jest logicznym
absurdem. Widaé tez, ze sprzeczno$¢, absurdalnod takiej zmyslonej sytu-
acji moze by¢ ukryta i Zze bez pewnego umystowego trudu sama sie nie
ujawni. Ta analiza nie dowodzi, ze wszystkie inne cuda probabilistyczne sa
tego samego typu i ze wszystkie zawierajg w sobie podobna sprzeczno$é
wewngtrzng. NiektOre moga si¢ okazaé bledem innego typu.

Cuda termodynamiczne wymagalyby nie tytko odwrécenia trendu do roz-
praszania (rozchodzenia si¢ “"Sciezek” z jednego punktu), ale i skupienia
wielu $ciezek“o cechach "random walk” w jednym, konkretnym punkcie
czasu i przestrzeni — czyli "wycelowania zewnetrznego'®. Ujmujac rzecz
obrazowo, oznaczaloby to co§ analogicznego do réwnoczesnego wplyniecia

i
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lososi z Atlantyku z powrotem do tej rzeki w Kanadzie, w ktdrej si¢
wylegly i z ktdrej — przed wieloma miesigcami — na ocean wyplynely. (Nie
nalezy tego wypadku identyfikowac z faktem krystalizacji, tu bowiem pola-
czenie si¢ czasteczek nie zachodzi réwnoczesnie). Takie rybie zbiegowisko
jest w przyrodoznawstwie traktowane jako oczywisty wyraz selekcji zalez-
nej od wewnetrznego systemu nawigacji u lososi i od ich instynktu®. Po-
dobnie traktuje si¢ wedrowanie ameb Dictyostelium do rejonu przemiany
w pseudoplazmodium® - bez wzgledu na to, czy mechanizm tej selek-
tywnej wedrdwki jest znany, czy nie znany. Zatem "cud termodynamiczny"
nie jest cudem zjawiskowym, ale cudem przyczynowym. Wierzacy w takie
cuda glosza, Ze dzialania niezalezne, nieselektywne moga w rzeczywistosci
fizycznej prowadzi¢ do skutkéw oczywiscie selektywnych. Poniewaz same
dziafania sg z reguly nicobserwowalne — przynajmni¢j w pierwszym etapie
poznania danego zespotu zdarzen — wyznawcy "cudu probabilistycznego”
ignoruja wymowe empirii zjawiskowej, a swoja hipoteze  "mozliwosci
przypadku" opieraja na “czystej", ale arbitralnej spekulacji.” Jedynymi
"faktami”, na ktdre si¢ th moga powolac, sa ich "eksperymenty mysiowe".
W odréznieniu od eksperymentéw przyrodmczych sa one do "pormy$lenia”,
ale nie do pozngnia.

Niektére cuda probabilistyczne sg oczywistym rezultatem selekcji nie
tylko wiclokrotnej, powtarzalnej, ale réwnocze$nie zréznicowanej. Przy-
patrzmy si¢ cudowi daktylograficznemu.

Rozwigzanie "cudu daktylograficznego"

Klawiatura maszyny do pisania sklada si¢ z 45 klawiszy (wliczajac w to
klawisz "spacji"). Jesli — dla uproszczenia obrazu — pominiemy dzialanie
podno$nika i ograniczymy si¢ do tych znakéw, ktére wystepuja bez podnos-
nika, to do dyspozycji malp pozostaje 45 znakéw 1 spac;a 7 znakéw inter-
punkcji, 10 cyfr, oraz 27 czcionek literowych. 7

Gdyby nasze malpy nie dokonywaly selekCJl tokaZdy z tych znakéw
powinien si¢ pojawia¢ mniej wigcej raz Ha 45 uderzeri. Spacja zatem poja-
wialaby sie raz na ok. 45 znakow, a cyfry razém ze znakami interpunkcji
stanowityby ponad 1/3 tekstu. Sonet Borela pisany przez malpy skladatby
si¢ z bardzo ditugich wyrazéw (przecigtnie 44-literowych, a wigc tez
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i z diuzszych). W wigkszosci wyrazéw znajdowaloby sie po kilkanascie cyfr
1 po kilka znakéw interpunkcyjnych. Bylby to zaiste niezwykly sonet.

Natomiast, gdyby w wierszu, liczacym — powiedzmy — 60 znakdw,
spacja pojawila si¢ az 10 razy, cyfra ani razu, gdyby samogloski zdarzaly
si¢ stosunkowo czgsto, a poszczegdlne spoéigloski stosunkowo rzadziej,
wtedy analiza statystyczna wykazalaby, ze ten wiersz ujawnia selekty wno$é
w korzystaniu z klawiatury maszyny do pisania. Obstawanie przy nie-
selektywnosci tego tekstu nalezatoby uznaé za uleganie iluzji chaosu tam,
gdzie selektywnos$¢ jest oczywista zaréwno "golym okiem", jak i przy
uzyciu metod statystycznych.

Jezeli koS pisze na maszynie np. po polsku, to nie uzywa klawiszy q,
x ani v, bo te litery w polskich wyrazach nie wyst¢puja. Poszczegoine titery
wystepuja w dosy¢ typowej proporcji. Np. samogtoski a, e wystepuja bardzo
czesto, spoigloski b lub Z znacznie rzadziej. To jest wlasnie rodzaj selek-
tywnosci daktylograficznej, ktéra odzwierciedli si¢ w kazdym sonecie pisa-
nym po polsku. Jezyk polski nie uzywa pewnych sekwencji liter wystepuja-
cych w innych jezykach, jak np. aou, with, lieu, ght ... itp. W jezykach
ludzkich w ogéle nie wystepuja tez ~ o ile mi wiadomo - dluzsze
sekwencje samych spélglosek jak np. nmdpht, rifg, zsicb, simnr i wiele wie-
le innych. Znaki interpunkcyjne wystepuja zazwyczaj przed spacja. W mal-
pich sonetach takie ograniczenie nie powinno byé zauwazalne.

Twierdzenie, ze "jest rzecza mozliwa wyprodukowanie sonetu w jakims
Jjezyku bez selektywnego podejscia do klawiatury maszyny do pisania" nie
ma zatem sensu i jest sprzeczne z elementarnymi zasadami poznania
przyrodniczego.

Cuda biogenetyczne mozna by analizowa¢ w podobny sposéb. W pow-
stawaniu organizmu z komdrki rozrodczej selekcja zachodzi wielokrotie
na réznych pietrach powstajacych struktur molekularnych, makromole-
kularnych, subkomérkowych, komoérkowych, tkankowych ... Ta selek-
tywno$¢ rozwoju byla gtéwnym motywem poszukiwania "informacji gene-
tycznej". Odnalezienie pewnych, ograniczonych zasoboéw tej informacji
w czasteczce DNA potwierdzito stusznos$é owych poszukiwarn, ale postawilo
nowy problem, mianowicie problem oczywiscie nieprzypadkowej, nie-
losowej genezy bardzo precyzyjnie zaszyfrowanej (czytaj selektywnej)
"informacji molekularnej” DNA.

Obecnie znanych jest wiele réznorodnych  ze informacja zaszyfrowana w DNA jest
empirycznych fakiéw §wiadczacych o tym,  czym$ zupelnie biemym, niezdolnym do
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“samoregulacji”, "samoreplikacjit” ..., ze ta
informacja wystarcza jedynie do produkcji
prekursotdéw, pd&lproduktéw  makromole-
kularnych, do produkcji sygnatéw
uruchamiajacych pewne gotowe i zloZone
mechanizmy rozwoju ... Gdzie zawiera si¢
pozostala, ogromna czgéé informacji prze-

-kazywanej dziedzicznie z komérki na ko-
moérke, oto nowa zagadka, kidra stangla
przed biologia wspdlczesna (cfr. Lenartowicz
P. [1992] Sens i zakres pojecia informacji
genetycznej. W: Rozprawy i szkice 2 filozofit
i metodologii nauk, pod red. J. Sucha 1 wsp.,
Wyd. Nauk. PAN, Warszawa, p. 307-319].

IX. Zakonczenie

Podsumowujac mozna powiedziec, ze "cuda probabilistyczne” okazuja
si¢ — po dokladniejszej analizie — odmowg dostrze2enia oczywistych preeje-
wéw selekcji. Zjawiska selektywne wskazuja na wyisze poziomy
prawidtowosci i integracji. Popularyzatorzy "cudéw probabilistycznych”,
ignorujac fakt selekcji, obezwladniaja przez to proces poznawenis istot-
niejszych aspektdw rzeczywistosci. Dotyczy to zwlaszcza genezy zjawisk
biologicznych, procesu epigenezy w cyklu zyciowym, dynamiki powsta-
wania nowych gatunkdéw.

Zjawisko selekcji zmusza do poszukiwania odpowiedniej
(proporcjonalnej) przyczyny ttumaczacej ten fakt, W tym sensie, "selekcja
naturalna”, na ktérej dziatanie powoluja si¢ neo—darwinisci i nicktdrzy gene-
tycy, jest albo faktem do wyjasnienia, albo cudaczna, irracjonalna prdba, by
niezwykle zlozony i zintegrowany skutek dziatania wielu czynnikdw uznac
za mechanizin przyczymowy ('samowyjasniajacy”). Mamy tu przyklad
znanego od wiekéw bledu wyjasniania idem per idem.

Wré¢my na koniec do naszej analogii pomigdzy cudami teologicznymi
a cudami probabilistycznymi. Cudu probabilistycznego nikt nigdy nie obser-
wowal. Do przekonania, ze on mial miejsce (np. w momencie powstawania
komdrki Zywej), uczeni dochodza na podstawie bardzo zlozonego
rozumowania. W tym rozumowaniu istotna przestanka jest twierdzenie, ze
cud probabilistyczny mo2e zaistnie¢ nie tylko w myS$li, ale i w
rzeczywistosci.

Z drugiej strony istnieja lub istnialy dziesiatki, setki i tysiace ludzi,
ktérzy twierdzili, ze obserwowali cuda teologiczne. Te cuda, jak juz
wspominatem, dzialy sie w rzeczywistosci fizycznej, materialnej, podpada-
jacej pod zmysly. Byly obserwowane réwnocze$nie przez wielu $wiadkéw,
Swiadkowie tych cudéw nierzadko $wiadomie, dobrowolnie, z wielkim
spokojem i cierpliwoécia wydali swoje Zycie na gwaltowng S$mier¢ w
przekonaniu, ze mowia prawde. Mimo to, wielu przyrodnikéw uroczyscie
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nas zapewnia, ze te cuda teologiczne nie mialy miejsca, bo sa niemoziiwe.
Sa to zwykle ci sami przyrodnicy, kiérzy glosza rzeczywista mozliwos¢
wyimaginowanych sytuacji, ktére nazwaliSmy cudami probabilistycznymi.
Eksperyment my$lowy, ktéry przy blizszej analizie ujawnia swoja nie-
konsekwencje lub wregez absurdalno$é, staje tu w szranki z do§wiadczeniem
fizycznym i dramatycznym eksperymentem  zyciowym czlowieka
religijnego. Ci sami ludzie, ktérzy stwierdzaja mozliwo$é cudu proba-
bilistycznego w kwestii powstania zycia (nieporéwnanie bardziej cudownej
niz wyrzucenie — przypadkiem — miliona "sz6stek” pod rzad) — ci sami lu-
dzie twierdza, ze cuda teologiczne nie mogly mie¢ miejsca, ze "z punktu
widzenia naukowego” sa absurdem. Jezus z Nazaretu nie mogl wskrzesi¢
Lazarza, nie mogl uzdrowi¢ §lepego od urodzenia, nie mégt rozmmozy¢
chleba na pustyni. Dlaczego? Bo Bég Wszechmogacy nie istnieje. A skad
wiemy, ze B6g Wszechmogacy, Stwoérca Nieba i Ziemi nie istnieje? Stad,
ze — jak powiadaja materialiSci — wiemy, jak w Kosmosie powstalo zycie
1jak powstata $wiadomos$¢. One powstaly dzieki niezwyklym, wyjatkowym,
niepowtarzalnym, skrajnie matoprawdopodobnym wydarzeniom, ktdrych
nikt nigdy nie widzial i nie mégt widzieé, a ktére "zjawily" si¢ w
"eksperymencie mySlowym". Ten eksperyment przebiegat — jak widzieliSmy
— w kierunku przeciwnym niz dynamizmy obserwowane w przyrodzie.
Réwnoczesnie ci sami uczeni, z calym swoim autorytetem stwierdzaja, ze
naukowa metoda badarn nie pozwala dopuscié¢ mozliwosci cudéw teologicz-
nych, bo sa one przeciwne prawom przyrody!

Jak z tego widad, analizy twierdzeri naukowych wiaza sie z fundamen-
tami naszego poczucia rzeczywistoéci. Filozofowania trudno uniknaé. Sadze,
ze latwiej udawac, Ze si¢ nie filozofuje, niz rzeczywiscie od filozofowania
si¢ powstrzymag. Filozofowanie ma przysz1i0é¢. Jest ono naturalnym i ko-
niecznym pomostem pomigdzy naukami przyrodniczymi a religijnymi (lub
materialistycznymi) pogladami czlowieka.
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PRZYPISY

Suma punkiow na przeciwleglych powierzchniach prawidlowej kosci do gry wynosi
zawsze 7. Dlatego ko3¢ do gry, z wiopiong przy powierzchni ,,2" kropla rteci, bedzie
najezeéciej upadata powierzchnig ,,5” do gory.

Zanotowane na wykladzie St. Ziemianskiego SJ (1965).

To jasne, ze pierwsze uderzenic kamieniem o kamiefi i jego rezultat, odlupek, nie sa
zwykle rozpoznawalne jako ,produkt” dzialania rozamnego, ani cho¢by selektywnego.
Dopiero zaawansowany poziom selektywnoéci - zbidr jednostkowych dzialan selektywnych
- zmierzajacych ku pewnej jedno$ci (op. zaawansowany etap produkcji narzgdzia kamien-
nego) pozwala poznad, e mamy do czynienia z dzialalno$cia Homo sapiens.

Evidence in science, J. Wright and Sons, Ltd., Bristol, 1966, p. 94.

Podsiad A. 1 Wieckowski Z. [1983] Maly stownik terminéw i pojeé fdozoficznych.
Warszawa, Pax.

Tak wydaje sig sadzi¢ K. R. Popper {1972] The Logic of Scientific Discovery, Hutchinson
of London, p. 409.

Cfr. np. Gatterer Al [1924]. De lege naturae statistica. Fel. Rauch, Innsbruck., oraz
A. C. Benjamin [1942] The Dictionary of Philosophy, pod red. D. D. Runes’a,
Philosophical Library, New York.

Cfr Popper op. cit. p. 359s.

Cfr. T. L. Fine, Theories of probability, Acad. Press, New York, 1973.

Kotmogorow A. N. {1933} Osnownyje poniatia tieorii wierojatnostiej, Moskwa.

Termin ,,znaczenie catkowicie abstrakcyjne” nie wystepuje w1 w realistycznym znaczeniu
abstrakcji (lego, co przez umyst oczyszczone z niepowtarzalnych - nieistotnych -
elementéw bezposredniego do§wiadczenia empirycznego), ale w znaczeniu apriorycznym
{co$ dowolnie ustalane lub zakladane przez §wiadomosé, bez liczenia si¢ z danymi
empirit).

Halina Mortimerowa, [1987] Prawdopodobieristwo. W: Filozofia a nauka, pod red.
Z. Cackowskiego, PAN, Wroctaw, p. 515.

Cfr. Z. Pawlowski [1966] Wstep do statystyki matematycznej. PWN, Warszawa, p. 40 nn.
Klasycznym tekstemn, wyrazajacym tego typu przekonanie, jest cytowane juz wczesniej
dosy¢ slawne dzietko Erwina Schrédingera ,,What is life?”, wydane po raz pierwszy
w 1944 r.

Foundations of science, Dover Publ. Inc. New York, 1957, p. 161.

Op. cit. p. 64, podkr. kursyws - PL.

Struktura nauki, Warszawa, PWN, 1961 p. 285,

Statystyczne ryzyko bledu drugiego rodzaju odnosi sig¢ do ewentualnego blednego
przyjecia, ze dany wynik jest produktem zjawiska losowego. Takie ryzyko nie jest
okreélone w sposéb matematyczny inie da sie wyrazié jaka$ okreslong liczba (cfr. Oktaba
W., Elementy statystyki matematycznej i metodyka doswiadczalnictwa. PWN, Warszawa
1980, p. 122 i Pawlowski Z., op. cit. p. 325n.).

Ta funkcja pozwala wytworzyé zupetnie (w pewnych granicach) chaotyczng serie liczb.
Wykres na ryc. 6 wykonano tak, Ze gdy kalkulator generowal liczbe mniejsza niz (.5

Rocznik WETJ... 1¢ 145




21

(w przedziale od 0.0 - 1.0) rysowano kropke w lewo (niby-orzel) a gdy generowal liczbg
2 0.5, rysowano kropk¢ w prawo (niby-reszka).

Op. cit. p. 121

Styszy si¢ czasem o jakoby autentycznym i dobrze udokumentowanym wypadku
wylosowania ok. 40 razy pod rzad tego samego numeru (reszki, pola ...) w kasynic gry
w Monte Carlo. Z powyzszych rozwazai wynika jasno, ze analiza oparta na teoril
czgstociowej ujawnia tu oczywists selektywno§é grubo powyzej poziomu najbardzicj
wymagajacych testéw istotnosci statystycznej. Zalozenie, ze ,kasyno gry w Monte Carlo
Jest instytucjq absolutnie wiarygodnq, a zatem o oszustwie mowy byé nie moze” nie jest
dobrym przykladem poprawnego rozumowania przyrodniczego.

Byloby to realizacja skutkdw dzialania Demona Maxwella, wszakze bez obecnoscei tego
Demona.

Cfr. Lenaniowicz P. (1980) Analiza pojecia wycelowania zewnetrznego. Studia Phil. Christ.
ATK. 16/2, p. 39-54).

Cfr. Quinn T. P. (1991) Models of Pacific salmon orientation and navigation on the open
ocean. J. theor. Biol. 150, 539-545).

Cfr. Lenantowicz P. (1986) Elementy filozofti zjawiska biologicznego, WAM, Krakéw,
p. 272.
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Piotr Lenartowicz SJ

PROBABILISTIC "MIRACLES",
1.E. THE FACT OF SELECTION AND THE NEGATION
OF THIS FACT

Summary

The origin of life, the origin of living species and even the origin of
man are often explained by the analogy with some "thought experiments”
which supposedly argue an “infinitesimal possibility” of physically
impossible events (probabilistic miracles —~ PM). These "thought experi-
ments" described by several mathematicians and physicians of renown {(e.g.
J. H. Jeans, E. Schrodinger) exploit the concepts of brownian motion,
thermodynamics, randomness, chance event, statistical event, probability,
cause and (in)determination. These concepts are notoriously used in an
ambiguous way. In addition to this, there are several different theoretical
approaches to the definition of a chance event, for instance: subjective
(Keynes), classical (de Laplace), frequency (von Mises) and purely
mathematical (Kolmogorow).

The terminology of the PM is analyzed. The concepts of possibility, of
selection and a selective event are discussed. The necessary conditions for
the cognition of the selective event are investigated. The idea of a statistical
test, the statistical confidence levels, and the two main, opposite errors of
the statistical test are examined.

In the last part of the paper the detailed case study of the most
representative PMs is undertaken. It seems that the persuasive character of
the PM consists in a complete disregard of the second kind of statistical
error (the danger of missing the evident selection of a series of events).
This rather subjective and hardly rational approach overplays a faint illusion
produced in our imagination by the not precisely defined, cloudy concepts,
while — at the same time — refuses to see the quite evident selectivity of the
model under discussion. The philosophical and scientific value of the
theories which make recourse to the PMs seems to be seriously flawed.

147







. Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie

1993-1994 |

Stanistaw Ziemiafiski SJ

WPROWADZENIE DO FILOZOFII
PRZYRODY NIEOZYWIONE]

I. Zagadnienia wst¢pne
1. Miejsce filozofii przyrody nieozywionej (FPN) w filozofii w ogole

a. Systemy bez kosmologii. Idealisci zaprzeczajacy bad? istnieniu swiata
(akosmistyczni), bad? jego poznawalnosci (agnostyczni) nie moga z tego
powodu uprawia¢ FPN. Przedmiotem ich zainteresowania jest badZ podmiot
(wlasne ja), badz idealny $wiat poje¢, np. matematycznych. Egzystencjalisci
(Heidegger, Jaspers, Camus, Sartre) zajmuja si¢ $wiatem o tyle, o ile ma on
zwiazek z czlowiekiem, ktéry stoi w centrum ich zainteresowania.
Neopozytywiéci ograniczaja sie w swoich rozwazaniach do danych
zmystowych i ich opisu, do fenomenéw, z punktu widzenia ich wzajemnych
relacji, unikaja interpretacji i nie zajmuja si¢ strona bytowa badanego
przedmiotu, noumenem.

b. Systemy pseudokosmologiczne. FPN moze by¢ traktowana jako:
—nauka na poczatku, poczawszy od starozytnosci az do czaséw nowozyt-
nych (jej zastuga jest utorowanic drogi dla wspélczesnego przyrodozna-
wstwa) lub jako tymczasowy zbiér probleméw i hipotez. Zauwazy¢ tu
wypada, ze zwykle nie docenia si¢ zastug Arystotelesa w dziedzinie nauk
przyrodniczych i refleksji nad nimi', przyznajac mu tylko role filozofa

! Por. L. Wcidrka, Filozofia przyrody. Poman 1993, s. 9. Zdaniem Ingemara Diiringa,

149




a nie naukowca. Tymczasem system nauki Stagiryty nie rézni si¢ istotnie
od systeméw nowozytnych, poza stopniem zaawansowania bada. Dla
Arystotelesa stwierdzanie statystycznych zaleznosci i prawidlowosci zjawisk
(do jakiego ograniczal si¢ péZnicj np. Hume), nie stanowi jeszcze nauki. To
dopiero stadium przednaukowe. Nauka powstaje, gdy poszukuje si¢
mechanizméw wyjasniajacych zauwazone prawidlowosci. Przykladem moze
by¢ szukanie wyjadnienia zaémienn ksigiyca (wejécie ziemi pomiedzy
ksigzyc i stofice). Przyjmuje Stagiryta tez tzw. nauki mieszane: matematycz-
no-przyrodnicze?, w ktérych zaleznosci zjawiskowe wyjasnia si¢ za
pomoca ogdlnych prawidet matematycznych (geometrycznych), np. ze rany
okragle trudniej si¢ goja — to nalezy do wiedzy lekarza, a dlaczego tak jest
— do geometry (bo przy ranach cigtych stosunek obwodu do powierzchni
jest wigkszy niz przy ranach okragtych)’.

- synteza nauk przyrodniczych (neopozytywizm, marksizm), poprzez
redukcje wszystkich zjawisk do fizyki jako nauki wzorcowej (O. Neurath,
R. Carnap), uogélnianie twierdzei fizykalnych (W. Ostwald), dopatrywanie
si¢ najogllniejszych praw rozwoju (marksizm). Synteza taka jest nietrwata
(J. Metallmann i B. Gawecki) i praktycznie niemozliwa do uzyskania
z powodu rozrostu nauk przyrodniczych (S. Mazierski);

- refleksja filozoficzna nad faktami nauk przyrodniczych, polegajaca np.
na badaniu ich konsekwencji (B. Bavink);

- metateoria, utozsamiana badZ z teoria poznania przyrodniczego (aspekt
semantyczny - 1. Kant) czy tez z metodologia nauk przyrodniczych (aspekt
syntaktyczny), opisujaca metody tworzenia pojeé, dochodzenia do praw,
strukture teorii (np. rozwazania nad teoria kwantéw — L. de Broglie, H.
Reichenbach, J. von Neumann), badZ z nienaukowymi prébami syntezy
i interpretacji tez przyrodniczych (B. Gawecki, F. Znaniecki). Wlasciwie

wybitnego znawcy Arystotelesa, jak zamacza L. Wcibtka w przyp. 3, "koncepcija [...] fizyki
Arysiotelesa nie odbiega od uje¢ wspblczesnych przynajmniej w zakresie przypisywanych jej

zadad” (Por. . Diiring, Aristoteles. Darstellung und Interpretation seines Denkens. Heidelberg
1966 s. 296 nn.).

* Zob. Analityki widre, A 7, 5%, A 9, 10 i 13. Tak np. optyka znajduje swe zasady
w geometrii, mechanika w stereometrii, harmonia w arytmetyce, a dane obserwacyjne
w astronomii.

3 Tamze, A 13, 79*14.
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nalezaloby sluszniej nazwad te posta¢ FPN "filozofia przyrodoznawstwa”.
Ponicwaz za$ teorie fizykalne sa prezentowane w jakim$ jezyku, refleksja
filozoficzna w tym znaczeniu utozsamia si¢ czesto z analiza jezyka nauki,
uprawiang w kregach neopozytywistycznych. B. Gawecki uwaza ontologie,
czyli filozofi¢ w znaczeniu szerszym, za pseudonauke.

¢. Systemy FPN w sensie wlasciwym
FPN w sensic wlasciwym uprawiana jest w neoscholastyce. I tu jednak
sa rozbiezno$ci w sprawie jej przedmiotu i metody:

— Szkola lubelska (tomizm egzystencjalny —~ M.A. Krapiec, J. Kalinowski)
uwaza, ze filozofia ma charakter unitarny i dlatego FPN wchodzi w zakres
metafizyki, o ile bada przedmioty materialne i zmienne, dane w do$wiad-
czeniu potocznym, z punktu widzenia trzeciego stopnia abstrakcji (jako
byty). Podobne stanowisko ma Jules Lachelier. Ujemna cecha tego ujecia
jest ograniczenie problematyki kosmologicznej do hylemorfizu oraz
nieuznawanie potrzeby konfrontacji poje¢ metafizycznych z wynikami nauk
szczegblowych.

Umiarkowang odmiang tej koncepcji jest stanowisko S. Kamiriskiego
i Van Melsena. Traktuja oni FPN jako metafizyke szczegdlowa, ale
poszerzaja jej problematyke w stosunku do poprzedniego ujecia.

~ FPN jako metafizyka stosowana (S. Adamczyk, S. Mazierski, F. Selvaggi
SI) — postuguje si¢ terminami metafizycznymi (przyczyna, akt, mozno$¢,
substancja, przypadlosc) do interpretacji przyrody i w tym jest zbiezna ze
stanowiskiem Szkoty lubelskiej, ale poszerza zakres problematyki. Niemniej
stosowanie tych poje¢ nie wyczerpuje treéci zjawisk przyrodniczych, takich
jak przestrzen, czas, ruch.

— Maritainowska teoria FPN - okresla si¢ w niej FPN jako nauke filozo-
ficzna badajaca byty materialne w aspekcie zmiennodci (K. Ki6sak).
W terminologii tomistycznej byty zmienne, podpadajace pod zmysly
nazywaja si¢ cialami. Mozna je rozwazaé dystrybutywnie, jako istniejace
indywidualnie (cho¢ nie w ich indywidualnych charakterystykach) lub
holistycznie (Wszechswiat jako cato§¢). W dalszych rozwazaniach bedziemy
si¢ trzymaé w miar¢ moznosci tej ostatniej teorii. Nie ograniczymy si¢
jednak w punkcie wyjécia rozwazai do poznania potocznego, lecz
uwzglednimy dane wspdlczesnego przyrodoznawstwa.
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2. Epistemologiczna charakterystyka tomistycznej FPN

. 7a. Definicja FPN

Aby zdefiniowaé filozofi¢ przyrody nieozywionej, trzeba wiedzieé
najpierw, co to jest przyroda. Przede wszystkim nalezy do niej to wszystko,
co nie jest wytworem czlowieka jako istoty rozumnej, to co jest zastane,
W znaczeniu etymologicznym przyroda jest to, co pojawia sie w wyniku
rodzenia. Moze to-by¢ rozumiane jako zbiér wszystkich takich bytéw lub
jako podstawowa struktura kazdego bytu. W sensie szerszym natura jest to,
co w $wiecie materialnym jest wynikiem dzialania przyczyn w ogéle. Poza
przyroda znajduje si¢ Bog i samoistne byty duchowe.

FPN jest to wigc nauka zajmujaca si¢ migdzygatunkowymi wlasnoscia-
mi cial, takimi jak: rozciaglo§, przestrzenno$é, czasowosé, zmiemios‘.c’,
z punktu widzenia ich statusu bytowego. Wlasnosciami tymi zajmujg sie
wprawdzie takze nauki przyrodnicze w swej warstwie najbardziej ogdlne;.
Prawa przyrodnicze wyrazaja badz koegzystencje czyli wspdlistnienie cech,
badZ nastepstwo jednych zjawisk po drugich (W teorii rozmaitosci zaciera
si¢ réznica migdzy tymi dwoma stosunkami). Fizyk jest zainteresowany
mierzeniem wielkosci fizycznych, a nastepnie bada zaleznosci funkcjonalne
migdzy nimi. Okre§la przedmioty badania za pomoca definicji operacyjnych.
Nie zajmuje jednak stanowiska wobec wartosct ontycznej rozpatrywanych
przedmiotéw. Tym zajmuje si¢ z obowiazku FPN w ujeciu tomistycznym.
Twierdzenia o bytowym charakterze zjawisk przyrody sa zewngtrzng baza
w stosunku do systemu nauk przyrodniczych. Stanowig one przestanki
filozoficznego wyjasniania wynik6éw indukcji i eksperymentu i bronia przed
‘bledami w uprawianiu nauk przyrodniczych. Rozwdj nauk przyrodniczych
idzie w kierunku horyzontalnym (poszerza si¢ baza faktéw), rozwdj filozofii
~ raczej w kierunku wertykalnym (poglebia sie rozumienie faktow).

b. Najwazniejsze zagadnienia
- rozcigglos¢ (czesci istnieja poza czesciami; Jjedne czgsci nie sg innymi
czesciami);
- nastepstwo czasu i czesci;
— przestrzeni (jej realno$¢, wielowymiarowosc);
~ czas (czy jest absolutny, czy jest wlasnoscia bytéw materialnych, czas
elementarny i czas globalny, od czego zalezy kierunek czasu?);
— ruch (czy jest samodzielnym bytem, czy cechg bytu, ruch a czas);
— sila, energia i praca;
— substancja, przypadlosc;
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~ jako$¢ (czy jest samodzielng bytowoscia, czy cecha, czy da si¢ sprowa-
dzi¢ do ilosci?);

- hylemorfizm a hylosystemizm;

— prawo symetrii a przyczynowos$¢ sprawcza.

¢. Zastosowarie abstrakcji

Sw. Tomasz odréznia dwa gléwne typy abstrakcji: abstrakcja totalna
(calosciowa) i abstrakcja formalna (czg¢$ciowa). Abstrakcja calosciowa daje
w wyniku pojecia odzwierciedlajace w coraz to wigkszym uogélnieniu cale
byty. Abstrakcja czesciowa pozwala ujac jaki$ aspekt bytu, np. rozciagtosc.
Podzial na trzy stopnie abstrakcji pokrywa si¢ tylko czg§ciowo z wyzej
podanym. Pierwszy stopiefi ma zastosowanie w naukach przyrodniczych,
a jego owocem s rdzne pojgcia gatunkowe, rodzajowe i kategorialne. Drugi
stopieni odpowiada abstrakcji czgsciowej 1 ma zastosowanie np. w matema-
tyce. Trzeci stopieni wystepuje w metafizyce ogélnej i pozwala wzniesC sig
ponad kategorie az do pojgcia bytu jako bytu. FPN korzysta z wszystkich
tych stopni abstrakcji®.

d. Metoda redukcji, czyli wyjasniania

Aby nie pozostawaé na poziomie czystego opisu’, filozof przyrody stara
si¢ wniknaé w istot¢ bytéw za pomoca rozumowania typu redukcyjnego.
Szuka wige takiej rzeczywistodei (oczywiscie ujetej w zdania), z ktdrej by
wynikaly znane mu zjawiska. Jest to dobieranie racji do nastgpstwa, czyli
wyjasnianie. Znane bylo juz Platonowi i Arystotelesowi i ujgte przez
Stagirytg w teorii czterech przyczyn (altion): materialnej, formalnej,
sprawczej 1 celowej. Wspdlczednie wyjasnianie zostalo opracowane przez
Hempla, Oppenheima i Poppera i innych filozoféw z Kola Wiederiskiego
(jak Nagel, Reichenbach, Feigl, Griinbaum). Podstawowym problemem
filozoficznym zwigzanym z wyjasnianiem jest prawdziwo$¢ oraz apodykty-

* L. Weibrka w dziele cytowanym, s. 17 niezbyt iciéle przedstawia teorig abstrakcji §w.
Tomasza. W komentarzu do "De Trinitate” Boecjusza, 5, 3 §w. Tomasz méwi o dwéch
rodzajach rozrézniania ("intellectus distinguit”): To kibre dotyczy stwierdzania, ze cof nie jest
czym§ drugim, nazywa separacja; to za$, ktére tylko pomija - bez zaprzeczania - jedng tre$é
a Zwraca uwage na inna, nazywa abstrakcja. Te z kolei dzieli na formalna i calodciows.

L. Weidrka w dz. cyt. s. 20 niezbyt szczgéliwie pisze, ze nauki przyrodnicze ograniczaja
sig "do sfery samych tylko zjawisk, czyli tego, co stanowi bezposrednic przedmiot zmystowej
recepeji poznawezej, bez wnikania w jaka$ poza nig ukrytg istotg rzeczy”, bo jednak te nauki
poszukuja wyjasnienia zjawisk w gicbszej strukturze. Tak np. Daltona teoria atoméw wyjasnita
zjawiskowe prawo stosunkéw wielokrotnych w chemii. - h
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czno$é jego wyniku. Z krytyka schematu Hempla—Oppenheimera wystapili:
Kuhn, Feyerabend, Toulmin, Polanyi, Laudan i inni. Wladystaw Krajewski®
broni zasadnosci tego schematu oraz wartosci epistemologicznej wyjas-
niania, zbijajac argumenty L. Laudana, Bas van Fraassena i Nancy
Cartwright. Zdaniem W. Krajewskiego zdania wyjasniajace sg prawdziwe,
cho¢ nie musza by¢ adekwatne. Gdy idzie o problem apodyktycznosci, to
w ujeciu Humeowskim otrzymujemy wyniki tylko prawdopodobne, w ujeciu
klasycznym, akcentujacym intuicje natury rzeczy, wyniki sg konieczne
i pewne.

3. Kosmologia przyrodnicza

Podczas gdy FPN zajmuje si¢ bytami materialnymi dystrybutywnie
(prawa ogdlne sa wazne dla kazdego z osobna bytu materialnego),
kosmologia przyrodnicza (KP) jest teoria fizyczna o pochodzeniu, strukturze
i rozwoju wszech§wiata jako calodei.

Z racji wyjatkowosci swego przedmiotu KP boryka si¢ z wicloma
trudnodciami. Wszechéwiat z zatozenia jest jeden: nie mozna wigc
przeprowadza¢ wobec niego abstrakcji; czesto stowo "Wszechdwiat”
oznacza calg czasoprzestrzeii wraz z réznymi polami fizycznymi na niej
okre$lonymi; eksperyment w KP jest utrudniony, poniewaz "odlegly” znaczy
tu tez "wcze$niejszy w czasie', Wszech§wiat za§ podlega ewolucji;
dokonuje si¢ ekstrapolacji w przestrzeni i w czasie z probki matoskalowej:
na skale kosmologiczng nie mozna eksperymentOw organizowac, czascm
decyduje szczeSliwy traf; tworzy si¢ modele, ktére nast¢pnie si¢ testuje.
U podstaw wszelkich rozwazan kosmologicznych zakiada si¢ i przyjmuje
bez dowodu zasady kosmologiczne. Mimo tych trudno$ci, KP ma obecnie
wielkie osiagnigcia.

Metoda KP zostala zawarta w tzw. programie G.FR. Ellisa i grupy jego
wspdlpracownikéw. W programie tym przyj¢to, ze prawa fizyki sa wszedzie
takie same, zastosowano rozmaito§¢ czterowymiarowa M oraz metryke
g Lorentza, starano si¢ polaczy¢ harmonijnie metodg obserwacji astronomi-
cznej z podejSciem teorctycznym. Refieksja teoretyczna polega na
testowaniu zespolu rozwigzait réwnari Einsteina, zwanego "ansamblem
wszech$wiatéw" (Kazde z rozwigzar daje osobny model lub klas¢ modeli

$ W art: Czy przestanki wyjasniania naukowego muszq byé prawdziwe? "Studia
Filozoficzne", 7{248)1986, 3-15.
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Wszechswiata). W ten sposéb KP przezwycigza trudno$¢ jednostkowoscl
Wszechswiata.

Istnienie horyzontdw obserwacyjnych i innych ograniczeri poznawczych
powoduije, e trzeba si¢ ucicka¢ do r6znego rodzaju zalozen i postulatéw
o charakterze filozoficznym. Oto niektore z zakladanych zasad kosmologicz-
nych:

- zasada jednorodnodci praw fizyki;

~ zasada weryfikacji modeli za pomoca ich zgodnosci z obserwacjami;

— zasada zgodnosci modeli kosmologicznych z reszta fizyki, czyli postulat
jednoscei;

- zasada niepewnosci zwigzana z horyzontami poznawczymi;

- zasada Kopernika: o jednorodnosci przestrzeni;

- zasada izotropowosci przestrzeni (Te dwie ostatnie zasady wymienia si¢
najczesciej i w polaczeniu jako zasade kosmologiczna par excellence);

— postulat Weyla na temat regularnosci trajektorii galaktyk;

— zasada prostoty (Nakazuje wybieranie modeli najprostszych, bez wiclu
dodatkowych hipotez),

- zasada estetycznoSci;

— zasada Macha (0 zwiazku przyczynowym miedzy fizyka lokalng
a globalng struktura czasoprzestrzeni),

— postulat prawdopodobierisiwa (Zada preferowania modeli prawdopodo-
bnigjszych);

— postulat stabilnoci (zada preferowania modeli nie reagujacych na
ewentualne perturbacje).

W KP nie méwi sie wprost o zasadach branych z metafizyki. One
jednak sg implicite przyjmowane (z. tozsamosci, z. niesprzecznosci, z.
wylaczenia Srodka, z. racji dostatecznej itp.).

Niektére z zasad kosmologicznych maja swoje antyzasady, np.:

— zasada antropiczna (staba i mocna), ktéra czlowiekowi przypisuje miejsce
wyjatkowe;

- zasada antykosmologiczna, postulujaca obszary o odmiennych strukturach
materii oraz innych obowiazujacych tam prawach.

Z tego katalogu zasad widaé, ze takze w KP istnieja pewne elementy
filozoficzne, a przynajmniej sa one potrzebne jako przedzatozenia. Mozna
wiec méwi¢ o FPN takse w odniesieniu do przyrody ujmowanej holisty-
cznie.
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I1. Rozcigglosc

Rozcigglos¢ nalezy do podstawowej charakterystyki ciat (duch nie ma
rozcigglosei). RozciaglosC to posiadanie czesci poza czesciami. Cialo nie
jest bezwymiarowym punktem. Jego krarice nie pokrywaja sie z soba. Jawi
si¢ problem, czy te czedci sg w ciele obecne aktualnie, czy tylko potencjal-
nie lub wirtualnie? Aktualizowanie si¢ czgéci mogloby spowodowac rozbicie
bytu na kilka bytéw. Trudno przyjaé jednos¢ byt podzielonego na aktualne
czgéei. A jednak zjawisko takie spotykamy w teorii kwantéw, gdzie pary
wygenerowanych czastek zdaja si¢ pamietac swoje pochodzenie i zachowuja
si¢ tak, jakby nadal stanowily jedna cato$¢, choé sa odlegle nawet o kilka
metrow.

Matematycznie mozna dzieli¢ rozciaglo$¢ w nieskoficzono$¢. Fizycznie
- istnicja wielkodci najmniejsze, ponizej kidrych zmienia sie natura
dzielonego bytu. Np. Atom dzieli si¢ nie na atomy, ale na jadro i elektrony;
jadro za$ nie na jadra, ale na neutrony i protony; te za$ z kolei na kwarki,
itd. W teorii kwantéw wartosci wzrastaja nie ciagle, ale skokowo. Podaje
si¢ elementarng dlugos¢ Plancka L, = 10”°m. Z granicy podzialu zdawal
sobie sprawe §w. Tomasz, gdy méwit, ze kazdej formie odpowiada pewna
okreslona wielkos¢’.

Jednos¢ byt materialnego ujawnia sie w przewadze sil dosrodkowych
nad odSrodkowymi, a czesto w funkcjonalnosci ukiadu, w kidrym czesei sa
dokladnie i precyzyjnic skorelowane, by spelnia¢ dang funkcje. Calosci
funkcjonalne rzadza si¢ zasada: "Wszystko albo nic", tzn. albo wszystkic
czescei istotne sa obecne i catodé dziala, albo brak jednej czesci i caloéé
przestaje dziatac.

Rozciaglod¢ (wielkoéC) da si¢ zdefiniowac za pomocy trzech dwuargu-
mentowych alternatywnych relacji: r. réwnosci, r. wiekszoéci oraz r.
mniejszosci®. Wielkosci to klasa takich bytéw (przypadlosci lub aspektow
bytu) x, y, z, ktdre moga si¢ znajdowaé wobec sicbie w relacji:

xR,y [x rowne y]; xRy [x wigksze od y]; xR,y [x mniejsze od y]
i spelniaja takie wymagania: ,

1. R, jest relacja rownowaznosci, tzn. jest zwrotna: (xR x), symetryczna:
[(xR,y)—>(yR x)] i przechodnia: [(xR.y) * (YR z)] - (xR, 2).

" De Potentia, q-4,a 1, ad 5.

* Zob. Lothar Schifer, Quantitdt, hasto w: Handbuck philosophischer Grundbegriffe, T.
4., Miinchen 1973, 1146-1154.
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2. R, i R, sa to relacje porzadkujace i maja nastepujace wlasnosci
formalne: niezwrotno$é: ~(xR,x), niesymetryczno$é: (xR,y) —» ~(yRx),
przechodnio§é: [(xR,y) * (yR,2)] — (xR,z).

3. Relacje R, i R, sa odwrotnosciami: (xR,y) = (YR,x).

4. Te uzy relacje wykluczaja si¢ wzajemnie: (xRyy) — ~[(YR,x)
v (xRyy)] oraz: ~(xR,y) - [(YR;x) v (xR,y)].

Przy tych zalozeniach metryke w jakiej$ klasie M da si¢ tak wyjasnic,
ze dla x, y, z ¢ M mozna przypisaé pewne hczby relac_]om

1 (xRgy) — N(x) = N(y);

2. (xRy) — N(x) > N(y).

Operacj¢ wiazania © definiuje sie kontekstowo
1. Parom elementéw (x,y) € M odpowiada jedno i tylko Jedno pow1azame
xoy)eM
2. To powiazanie jest monotonne i stale.

3. Jest przemienne i taczne (spéjne).

Takie powiazanie jest addytywne, a wielkosci o tych wlasciwosciach
formalnych - rozciggte.

Wprowadza si¢ jednostke miary e oraz wspélczynnik m/n, tak, by bylo:
N{x)=m/n re.

Skala powstaje przez ustalenie punktu 0 oraz jednostki miary. Mierzenie
nastcpuje, gdy zastosujemy wyzej wymienione narzedzia formalne. Np.
diugo$¢ wymaga takich operacji: ‘ N
O = kiad¢ jedno po drugim;R, = zgodnosé, R, = dluisze; ¢ = cm.

Musi zachodzi¢ odpowiednio§¢ wielkosci i przyporzadkowanych im liczb.

Mamy miary podstawowe i pochodne. Np. mierzenie temperatury jest
zapoSredniczone przez wysoko$¢ stupka rteci. Czy zachodzi w rzeczyw1-
stoSci ciaglo$¢ czy dyskretnosé, to zalezy od empirii. Mechanika klasyczna
operowala liczbami rzeczywistymi, mechanika kwantowa — rozmaitoéciami
krotnymi. )

Pojecie liczby wiaze sie z rozciaglodcia w tym sensie, ze liczba jest
wynikiem abstrakcji ze zbioréw (klas). Zbiory za$ zakladaja odrebnosé
wchodzacych w nie elementéw. Najprostszym za$ sposobem odréZniania
elementow jest dostrzeganie ich granic. Kazdy zbi6r jest wyznaczany przez
Jakas wlasnos¢ (definicja intensjonalna zbioru). Liczba jest klasg klas. Np.
liczba trzy jest klasg o nicograniczonej liczbie element6w, z ktérych kazdy
jest klasg o trzech elementach. Liczenie to przyporzadkowywanie zbioru
rzeczy podobnych do zbioru liczb.
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I11. Przestrzen

Pojecie przestrzeni jest wieloznaczne. Odrdznia sie przestrzen a. w zna-
czeniu potocznym, b. w znaczeniu matematyczaym, ¢. w fizyce, d. w filo-
19
zofit”,

a. W zyciu codziennym wiaze si¢ przestrzeri z mozliwoécia poruszania
si¢ i doSwiadczania (przestrzeri zyciowa, psychiczna) oraz z orientacja.
Uzywa si¢ dla okreslenia miejsca w przestrzeni relatoréw: przed, za, na,
pod, z tej strony, z tamtej strony, obok, pomigdzy, oraz indykatoréw: tu,
tam, dotad, stad. Relator0w mozna uzywaé bardziej abstrakcyijnie,
indykatoréw tylko w zaleznosci od konkretnej sytuacji.

b. Przestrzeri matematyczna

Matematyka wg Bourbakiego to "ogélna teoria struktur”. Przestrzenie
matematyczne to mnogosci z jaka$ dodatkowa struktura. Np. przestrzef
topologiczna to zbidr punktdw M ze strukturg topologiczna M. Rzadza nia
nastgpujace aksjomaty:

1. Suma zbioréw z M jest zbiorem z M. Zbi6r pusty jest elementem M.

2. Przekr6j skoriczonej ilosci zbioréw z M jest zbiorem nalezacym do
M. Zbiér M jest elementem nalezacym do M.

Przestrzen metryczna jest szczegGtowym wypadkiem przestrzeni
topologicznych. Definiowana jest za pomoca pojecia odleglosci (metryka).
Zachodza tu takie twierdzenia:

1. d(x,x) = 0.

2. dla x=y: d(x,y) = d(y,x) = 0.

3. d(x,z) < d(x,y) + d(y,z) (réwnanie tréjkata).

Szczegblowym wypadkiem przestrzeni metrycznej jest przestrzen plaska,
czyli euklidesowa lub kartezjariska. W niej definicja odleglodei jest:

d(P,P}= f x,-x" )’
v=l

¥ Zob. Peter Janich - Jiirgen Mittelstrass, Raum, haslo w: Handbuch philosophischer
Grundbegriffe. T. 4, Miinchen 1973, 5. 1154-1168.
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v oznacza tu ilo§¢ wspdlrzednych; d(P, P’) odleglto$¢ mig¢dzy punktami
przestrzeni. Wyrazenie po prawej stronie réwnania oznacza Srednig
geometryczng skladowych. Nie da sig takich przestrzeni (rozmaitosci)
o wigcej niz trzech wymiarach wyobrazi¢, ale podobieristwo struktur
istnieje.

Trudnosci ze zdefiniowaniem punktu, linii i plaszczyzny spowodowaly
coraz wicksza formalizacje geometrii. W XIX w. kilku matematykéw (K.F.
Gauss, F. Schweikart, J. Bolyai, N.NJ. Lobaczewski i B. Riemann)
udowodnili, ze piaty postulat Euklidesa o liniach réwnolegtych nie jest teza,
lecz aksjomatem, dopuszczajacym inne aksjomaty, nie doprowadzajace do
sprzecznodci w systemie. Dalo to poczatek tzw. geometriom nieeuklideso-
wym. Skonstruowat je B. Riemann, a sformalizowali Bolyai i L.obaczewski.
Geometria euklidesowa (dla przestrzeni plaskiej) okazala si¢ wypadkiem
szczegOlowym, posrednim migdzy geometria dla przestrzeni wypuklych
i wklestych. Podczas gdy na plaszczyznie euklidesowej suma katow
w trojkacie wynosi 180°, na plaszczyZnic wypuklej (np. na kuli) wynosi
wiecej niz 180°, a na plaszczyZnie wklgslej (np. na siodle) mniej niz 180°,
(Nb. wyrazenie: "geometria euklidesowa i nieeuklidesowa" nie jest logicznie
poprawne. Geometria jest jedna. Przestrzenie sg rdzne.)

Aby moc opisywaé przestrzenie, wprowadzono uklady odniesienia,
utworzone za pomoca wspoltrzednych, W kartezjariskim ukladzie odniesienia
osic wspolrzednych sa do siebie wzajemnie prostopadie. Mozna jednak
wprowadzi¢ inne uklady, np. o osiach wspdirzednych nachylonych do siebie
pod katem mniejszym niz 90°, a takze o osiach wspéirzednych nalezacych
do innej nieeuklidesowej przestrzeni. Ogolna definicja ukladu wspélrzed-
nych wymaga, by kazdemu punktowi plaszczyzny mozna bylo przyporzad-
kowa¢ dwie liczby.

4

y

Rys. 1
d(s)* = dxy* + d@)*
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Warunki te spelnia takze uklad wspélrzednych krzywoliniowych
(w geometrii nieeuklidesowej sa one prostoliniowe), tzw. uklad Gaussa. Aby
obliczy¢ metryke na przestrzeni uogllnionej, stosujemy twierdzenie
Pitagorasa (kwadrat przeciwprostokatnej réwna si¢ sumie kwadratow
przyprostokatmych):

Iy, y
77777777

(77777177 AG)
p3,4)
A®Y)
SEEEy——— /
T, /[ - A N
0 X 0 X
Rys. 2 Rys. 3

As? = Ax? + 2AxAy + Ay?

Aby je przystosowa¢ do przestrzeni zakrzywionej, musimy wprowadzi¢
wspbiczynniki, ktére zaleza od tego, w jakim wycinku zakrzywionej
przestrzeni dokonujemy pomiaru odleglosci. Wzér na odleglosé z dotacze-
niem tych wspéiczynnikéw ma postaé:

As® = g, Ax* + 2g, Ax Ay + g, Ay>.

Zespol trzech wielkosci: gy, 8,5, g, NOSi nazwe tensora metrycznego.
Okresla on wiasciwosci metryczne powierzchni zakrzywionej. Tensor to
uogélnienie skalara i wektora. Skalar jest tensorem rzedu zerowego. Przy
przechodzeniu z jednego uktadu do innego wspétrzedne punktu w n-wymia-
rowej przestrzeni sa przeksztatcane i gdy wartosci funkcji tych punktéw
w jednym i drugim ukladzie sa réwne, to takie funkcje nazywamy
skalarami. Wektor jest tensorem rzedu pierwszego. Tensor z wskaznikiem
gornym nazywa si¢ kontrawariantnym, z wskaznikiem dolnym ~ kowariant-
nym. Jesli ma wskaznik gémy i dolny, to nazywa si¢ mieszanym. Wektor
za$ to uporzadkowana para punkt6w, z ktérych jeden P(x,.y,,z,) stanowi
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poczatek wektora, a drugi, np. Q(X,,y,,Z,) — jego koniec. Przy czym x,y,z
sa wspolrzednymi tych punktGw. Linia taczaca punkty stanowi kierunek,
a ich porzadek — zwrot. Dlugo$¢ odcinka stanowi warto$¢ wektora.

Mozna jeszcze poszerzy¢ ilo§¢ wymiaréw, dodajac inne parametry, np.
czas, ladunek elekiryczny itp. By uogélni¢ symbole tych wymiar6w
0z(ACZONO zmienne: X,y,zL... symbolami: X,,X,.X;,x, itd. Ogdlna metryka
przestrzeni Riemanna wyraza si¢ wzorem:

As? = g AxAx,
Podwdjne indeksy ik oznaczaja ukryte dodawanie. Tensor g, oblicza si¢
za pomoca specjalnej macierzy. Dla przestrzeni np. czterowymiarowej
meiryka jest okre§lona nastgpujaco rozpisanym wzorem:

As? = gquf + gzzszz + g33Ax32 + g“Axf + 2g,Ax Ax,
+ 2g,0x,Ax; + 28, Ax Ax, + 28),8x,Ax; + 2g,,Ax,Ax,

+ 28,,Ax;8%,  Przejécie z ukladu mierzenia na inny uklad nie zmienia
praw mechaniki. W mechanice klasycznej stosowano tzw. przekszialcenie
Galileusza'®. Gdy uklad wspdlrzednych U przechodzit w uklad U’(a przy
tym ich osie byly dla uproszczenia rownolegle), to wspéirzedne dowolnego
punktu przestrzeni P tez si¢ zmienialy: (z,y;z) — (x’,y',z'). przy czym
y’= y; 2’= z; natomiast X’= x-v-t, Z uwagi na to, ze oba uklady poruszaly
sie wobec siebie z predkoseis v.

.4 P o v
U [0k

Rys. 4.

1 Por. Wiodzimierz Laprus, Wspdiczesna koncepcja przestrzeni i czasu. Warszawa 1970,
s. 41-42. s
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W teorii wzglednosci Einsteina musiano wprowadzi¢ inng transformacie.
Okazato si¢ bowiem, ze rownania Maxwella dotyczace elektrodynamiki nie
sa niezmiennicze wzgledem transformacji Galileusza. Dopiero tzw.
transformacja Lorentza, w ktdrej takze wymiar czasowy ulegal przeksztal-
ceniu, spelniala postulat niezmienniczoéct praw w dowolnym ukladzie
odniesienia:

‘]
-(—)x
c?

y'=ya'=t'=

Pewne interpretacje teorii wzglednosci sugeruja, ze istnieje tzw.
dylatacja czasu w zegarach poruszajacych si¢. Np. J. Foster 1 J.D. Nightin-
gale pisza: "Poruszajace si¢ zegary mierza swoj czas wlasny 1, wiec
z réwnania (A.0.6) wynika, ze wlasny przedzial czasu, odmierzany przez
zegar poruszajacy si¢ ze stalg predkoscia V wzglgdem pewnego inercjalnego
uktadu odniesienia K, jest dany réwnaniem:

gdzie At jest przedzialem czasu "wspolrzednodciowego”, uplywajacego
z punktu widzenia zegaréw spoczywajacych w K. W takim razie

Ar>Ax

i zegar poruszajacy si¢ "chodzi wolniej". Zjawisko to nazywamy dylatacjq
czasu.""' Zwigzane z nim skrécenie dlugosci (zwane takze skréceniem
Lorentza) wynika z owej "dylatacji czasu”. Interpretacje t¢ kwestionuje ks.

" Np. . Foster - 1.D. Nightingale, Ogdina teoria wzglednosci, Warszawa 1985, 5. 210
i 216. Por. tez .. Wcidrka, dz. cyt. s. 57; Jan Czemiawski, Zrozwmnieé teorie weglednosci.
Krakéw 1993, s. 77-86.
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Jan Dorda SJ'2. Jego zdaniem “efekt czasowy nie moze polegaC na
przedluzeniu, lecz na skréceniu czasu'. Pozorna "dylatacja czasu” jest
wynikiem pewnej konstrukcji matematycznej, mianowicie stozka Minkow-
skiego, w ktorym do wymiaru przestrzennego dofacza si¢ wymiar czasu.
W tym modelu predko$¢ otrzymuje znaczenie wspoiczynnika kierunkowego
tworzacej stozka. R6wnowazno$é wspdlczynnika kierunkowego z predkoscia
zostala niestusznie uznana za réwnoznaczno$¢. Oba efekty relatywistyczne:
dylatacja czasu i skrécenie Fitzgeralda-Lorentza to ztudzenie quasi-perspek-
tywiczne, podobne do tego, z jakim mamy do czynienia, gdy stojac na torze
kolejowym patrzymy wzdluz niego w dal. Wydaje si¢ nam, Ze tor si¢
zweza, podczas gdy wiemy, ze w rzeczywistosci szyny toru s3 jednakowo
od siebie oddalone na calym torze. W zwiazku z tym musza si¢ rozczaro-
waé ci, kt6rzy wierza, ze podczas podrézy kosmicznych mozna odmiodniec.
Ks. Jan Dorda dopatruje si¢ Zrédla bledéw w niekonsekwentnym stawianiu
obserwatora na miejscu przedmiotu obserwowanego i odwrotnie, w trakcie
obliczeit matematycznych zwigzanych z teorig wzglednosci®.

A oto schemat Minkowskiego, w ktorym uklad wspéirz¢dnych
zredukowano do przestrzennej osi X oraz czasowej osi L.

Schemat
predkos¢ mniejsza od

Minkowskiego tA predkosci $wiatla
2
e ‘ ST - v// »
( + z , " predkosc
e z / ] swiatla
T — bl z = zdarzenie
l - | l obserwowalne

ohszar nieobserwowalny

1 l l
/: - ' \\

. A

. | {* | i | 11 x>

12 70b. Krytyka tumaczenia efekiéw ruchowych za pomocq specjalnej teorii wzglednosci,
w: "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Tow. Jez. w Krakowie, 1989, s. 72-106.

¥ Nieprzekonujace wyjasnienie paradoksu dylatacji czasu, ktéra mialaby miejsce zaréwno
w ukladzie U jak i U’w zaleznosci od tego, w ktSrym z nich znajduje si¢ obserwator, probuje
podaé Wiodzimierz Laprus w ksiazce: Wspdlczesna koncepcja przestrzeni i czasu. Warszawa
1970, s. 87.
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Do schematu Minkowskiego mozna mieé jeszcze i to zastrzezZenie, ze
przyjmuje sie¢ w nim jednokierunkowos$¢ czasu (strzalka wspdlrzednej
t zwrécona jest pionowo do géry). Tymczasem kierunek czasu wystepuje
tylko w zbiorowiskach czastek, a nie w zjawiskach elementarnych. Strzalka
czasu jest efektem statystycznym mierzonym entropia, czyli logarytmem
z liczby mikrostanéw, wyrazajacej ilo§¢ mozliwoéci w danym makrostanie
systemu zamknictego'*. Wzrost entropii wyznacza przyszlos¢, malenie
- przeszto$¢. Innym wyznacznikiem strzalki czasu jest rozszerzanie si¢
Wszechdwiata: im mniejsza przecigtna gesto$¢ i im wigkszy promien
Wszech§wiata, tym starszy jego wiek. Istnieje jeszcze tzw. zegar atomowy,
zwigzany z potencjalem opéznionym (retarded potential) fotonéw wy-
sylanych przez atom. Wydaje si¢ jednak, 7e natura tego zjawiska jest
podobna do zjawiska wzrostu entropii.

IV. Przestrzen wypelniona masg i energia

Ogdlna teoria wzglednosci jest wladciwie teorig grawitacji. W mechanice
klasycznej odrézniato si¢ mas¢ bezwladna (inercjalna), kidra siawiala opdr
sile nadajacej cialu przys$pieszenie, oraz mas¢ ciezka, ktdra wytwarza pole
grawitacyjne. Doswiadczenie wykazuje, ze obie te masy sa réwnowazne.
Einstein sformulowal postulat, w my§l ktérego mi¢dzy polem grawitacyj-
nym a przys$pieszeniem zachodzi §cista odpowicdnios$¢: pole grawitacyjne
= pole przyS$pieszenia. Dlatego np. zamknigcl w rakiecie poruszajacej si¢
ruchem przy$pieszonym odczuwamy takie samo cigzenie w kierunku jej
dna, jak by$my stali na ziemi. Sily bezwladnosci mozna uznac za pojawia-
nie si¢ lokalnego pola grawitacyjnego. W spadajacej zas swobodnie windzie
pole grawitacyjne znika.

Najprostsze linie, po ktérych ciala poruszaja si¢ w przestrzeni, nazywaja
si¢ liniami geodezyjnymi, czyli geodetykami. Tam, gdzie nie ma grawitacji,
czasoprzestrzen jest plaska (euklidesowa), w obecnodci pola grawitacyjnego
czasoprzestrzefi jest zakrzywiona. Z kolei krzywizna czasoprzestrzeni
okre§la ruch cial, jakie si¢ w niej znajduja (chociaz sama z siebie ruchu nie
wywoluje, ale ma charakter statyczny):

geometria przestrzeni = rozklad mas.

¥ Mikrostan jest to uklad czastek, z ktérych kazds traktujemy indywidualnie, np.
numerujac je. Makrostan to ogdlny wyglad ukladu, bez indywidualnego wyrézniania jege
czgstek.
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Einstein wyrazil te réwnowazno$¢ w postaci uktadu réwnar pola. Jesh
do prawej strony réwnania wstawimy np. mase punktowa, otrzymamy
prosty model kulistego pola grawitacyjnego, np. wytwarzanego przez stofice.
Jest to rozwigzanie zwane zewnetrznym rozwiazaniem Schwarzschilda.

Strukture czasoprzestrzeni opisuje tensor Ricciego:

= -1

G, = R,-ViRg,

Na jego podstawie Eintein wyprowadzil tensorowe réwnanie pola:
R,-V:Rg, + Ag, = ~xT,

w kiérym R, to zwezony tensor krzywizny (zwany tensorem Riemanna),
wyrazajacy pole grawitacyjne, “%4Rg, to skalar razy tensor, A stala
kosmologiczna, x stala Einsteina, T, czlon kosmologiczny wyrazajacy
energi¢ danego ukladu i rozklad mas, gdzie x oznacza gestosE, T tensor
energii pedéw, przy czym

- 8ny
C4

Aby obliczy¢ prawa strong réwnania pola grawitacyjnego, czyni si¢
pewne zaloZenia. Zakliada si¢, ze Wszech$wiat sklada si¢ z substratu, ktdry
jest jakby gazem zlozonym z czastek wielkosci gromady galaktyk. Zgodnie
z zasadg kosmologiczng Kopernika "gaz" ten jest rozlozony jednorodnie
(zadna gromada galaktyk nie jest wyrézniona). Normalnie gaz ma cisnienie
i gestosé. Poniewaz oddziatywanie miedzy gromadami galaktyk w poréwna-
niu do przeciginej gestosei "gazu” jest bliskie zera, pomijamy je. Zostaje po
prawej stronie réwnania tensor energii-pedu. Lewa strona réwnania, opisuje
geometrie czasoprzestrzeni. Tutaj tez uwzgledniamy postulat Weyla,
analogiczny do zasady kosmologicznej Kopernika. Stosujemy metryke
Robertsona~Walkera:

ds?=C2dt*-R%(%) (dx)* +(dy)*+(dz)’ :
1+ Sty

K
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kiora charakteryzuje si¢ tym, ze czasoprzestrzen da si¢ rozlozy¢ na
uniwersalny czas i tzw. przestrzenie chwilowe. Przestrzer chwilowa 1o zbidr
zdarzeri rownoczesnych z sobg w danej chwili wzgledem wsp6tporuszajace-
go si¢ ukladu odniesienia. Przestrzenie chwilowe sa prostopadle do linii
czasu, kibra jest obrazem ruchu czastki oraz sa przestrzeniami o stalej
krzywiznie. Po wyeliminowaniu ci$nienia "gazu" otrzymujemy réwnanie
Friedmana, okreslajace zalezno$¢ promienia Wszech$wiata R tylko od czasu
kosmicznego t.

Z metryki Robertsona-Walkera wyznaczamy skladowe tensora
metrycznego g, a przy ich pomocy obliczamy skladowe wyrazenia
tensorowego w rOwnaniu Einsteina. Funkcja R, zwana promieniem
Wszech$wiata zalezy na ogél od czasu. Znaczy to, ze odleglosé mfedzy
dwoma dowolnymi punktami przestrzeni zmienia sie w czasie. Od
charakteru tych zmian zaleza rézne modele Wszechswiata. Réwnanie
okreslajace zalezno$¢ promienia Wszech$wiata R od czasu kosmicznego
t nosi nazw¢ réwnania Friedmana. Zwykle przyjmuje si¢ R dodatnie,
a rodzaj krzywizny okresla stala k réwna +1 dla przestrzeni sferycznej, -1
dla przestrzeni hiperbolicznej, a 0 dla przestrzeni plaskiej. Stata krzywizny
o wartosci 1, —1 lub O wyznacza klasy modeli Wszech§wiata®®,

Do pierwszej klasy (Rys. 6) zaliczamy modele z krzywizna dodatnig (k
= +1). Odmiany modeli w tej klasie zaleza od wielkosci A. Jezeli stala
kosmologiczna A ma pewna wyrézniona wartos$é (oznaczamy ja Ag), to dla
A = Ag i przy R staltym mamy statyczny model Einsteina; przy R zmiennym
modele asymptotyczne; przy A>)A; modele monotoniczne, m. in. model
Lemaitre’a; jesli A<Ag, to mamy modele oscylacyjne, w ktérych R najpierw
ro$nie, a pozniej maleje itd., wreszcie gdy O<A<Ag, mamy modele rozsze-
rzajacego si¢ Wszech$wiata od skoriczonej wartosci promicnia R.

1% Por. M. Heller, Poczatek swiata, Krakéw, 1976, s. 71-75.
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Rys. 6.
Oznaczenia na rysunku:
E = statyczny mode! Einsteina (A = Ag, R staly);
A, = model asymptotyczny pierwszy (A = Ap);
A; = model asymptotyczny drugi (A = Ag);
L = model monotoniczny Lemaftre’a (A > Ag);
M = model monotoniczny z malg wartosciag A;
0, 0,, O, = modele oscylujace (A < Ag);
P,, P, = modele rozszerzajacego sic Wszech§wiata od skoficzonej wartoéci promienia

R (0 < A < Ag).
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Do drugiej lub trzeciej klasy zaliczamy modele z przestrzenia odpowied-
nio o krzywiznie ujemnej lub réwnej 0. W obydwu tych klasach przestrzen
jest otwarta, tzn. Ze promiefi $wiatla wystany w dowolnym kierunku
z dowolnego punktu przestrzeni nigdy nic wréci do punktu wyjscia. Jesli
A>0, to mamy modele Wszech§wiata rozszerzajacego sie nieograniczenie
z punktu o promieniu 0. Gdy A<0, mamy modele oscylujace.

Pomijajac A, mamy tylko trzy modele: ekspandujacy z przestrzenig
o gjemnej krzywiznie (k = —1), model Einsteina-de Sittera ekspandujacy
nieco wolniej z przestrzenia plaska (k = 0) oraz oscylujacy z krzywizna
dodatnia (k = +1).

Wszystkie te modele sg teoretycznie dopuszczalne. Aby jednak zbadad,
jaki model zostat zrealizowany, trzeba ustali¢ za pomoca obserwacji, jakie
sa faktyczne parametry Wszech$wiata. Testowania modeli mozna dokonaé
tylko czesciowo. Z hipotez kosmologicznych i w oparciu 0 znane prawa
fizyki wyprowadzamy wnioski. Postugujemy si¢ ekstrapolacja zaréwno
w przesztoS¢ jak i w przyszlosc. Powstaja w ten sposdb scenariusze rozwoju
Wszechs$wiata.

Od razu zaznaczmy, ze zdezaktualizowal si¢ model stacjonarny
Einsteina, a nastgpnic model opracowany w 1948 r. przez H. Bondiego,
T. Golda i F. Hoyle’a (steady state theory). Model Einsteina przestal
obowiagzywacd, gdy okazalo si¢ na podstawie badan Hubble’a, ze galaktyki
oddalajg si¢ od siebie. Model za§ Bondiego-Golda-Hoyle’a zostat
sfalsyfikowany z chwilg odkrycia przez Roberta Wilsona i Amo Penziasa
w 1. 1965 promieniowania tia.

Gdy idzie o modele oscylacyjne, brak jest dotychczas danych, ktére by
je potwierdzaly. Wymagaja one przewagi energii ujemnej (grawitacyjnej)
nad pozytywna (kinetyczna). Tymczasem wszystkie dotychczasowe pomiary
wskazuja, Ze gesto$¢ materii Wszech§wiata wynosi tylko kilka procent
wymaganej do modelu oscylacyjnego gestosci krytycznej: 5+ 107 gfem®,
Szuka si¢ wige brakujacej masy (ok. 90%) podajac jako kandydatéw do niej
masywne neutrina, axiony oraz WIMP-y (stabo oddziatujace czastki
masywne — weakly interacting massive particles).

Najwiecej sporéw wywoluje model inflacyjny', w ktérym Wszech-

% 'S. W. Hawking, Krédtka historia czasu. Od wielkiego wybuchu do czarnych dziur.
Warszawa 1990, s. 128-133, Stanistaw Butryn w an.. Marksizm a autokreacja materii
w kosmologii XX w., "Studia Filozoficzne" 245(1986)4, 15-33, zauwaza, ze dopdki nie zostanie
opracowana kwantowa teoria grawitacji, nie bedzie mialo Zadnego sensu méwienie
o "kwantowej fluktuacji czasoprzestrzeni”. Potwierdza to Christ. J. Isham (w art.: Quantum
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$wiat liczacy sobie dopiero 107 sek. przeszedt przez fazg gwaltownego
rozdecia, zwiekszajac swe rozmiary 10® razy, by nastgpnie rozszerzac si¢
nadal, ale spokojniej. Hipoteza inflacji zostala zaproponowana przez Alana
Gutha w r. 1981, aby wyjasni¢ fakt pewnych koincydencji, takich jak
jednorodnos¢, izotropowosé promieniowania tla i plaskos¢ Wszech§wiata.
Plaskos¢ rozumiana jest tu jako jednostajne rozszerzanie sig (Wyraza si¢ ono
warto$cia k = 0). Fakt plaskosci jest zadziwiajacy, poniewaZz najmniejsze
odchylenie od proporcji energii pozytywnej i negatywnej spowodowaloby
albo coraz szybsze tozszerzanie si¢ albo coraz szybsze zapadanie si¢
Wszechswiata. Takze izotropowo$¢é promieniowania tla jest zagadka,
poniewaz obiekty odlegle od siebie o wiecej niz dwa stopnie katowe nie
moga na siebie oddziatywaé, gdyz powigkszajace si¢ odleglosci nie moga
by¢ pokonane przez najszybszy nawet no$nik energii, jakim jest $wiatto. Jak
wiec wytlumaczy¢ wyréwnanie gestosci promieniowania tia?

Jednym z wyjasnien jest zasada antropiczna, zwlaszcza mocna: To Bog
specjalnie dobral tak parametry Wszech§wiata, aby mdgl na nim zy¢
czlowiek. Aby unikna¢ takiego wniosku, wprowadzono model inflacyjny.
W tym modelu najpierw miala istnie¢ "falszywa proznia”, posiadajaca
grawitacje negatywna, czyli ci$nienie ujemne. Energi¢ prézni reprezentuje
tzw. potencjal Higgsa. Rézne stany prozni maja rézne energie. Guth
poréwnal Wszech§wiat w tej fazie do przechlodzonej wody, kiéra ma
temperature nizsza od temperatury krzepnigcia, a przeciez jeszcze nie
zamarza (zamarzanic traktuje si¢ jako zlamanie symetrii, symetri¢ za$
rozumie si¢ tu jako pewna nierozr6znialno$). Ujemne cisnienie (nadmiar
energii) spowodowato gwaltowne rozszerzanie si¢ Wszech§wiata. W te]
fazie mialy si¢ wyréwnaé wszystkie ewentualne nigjednorodnosci. Potem
dzialata juz “prawdziwa prézmia“, rozumiana nie dostownie jako niebyt,
tylko jako brak czastek. Koncepcja inflacji thumaczy tez, skad si¢ wziglo
tyle materii we Wszech§wiecie. Powstala ona z "prozni”, produkujacej
zarazem energi¢ pozytywna i negatywna, kidrych suma zawsze rowna si¢
0. Hipoteza tej "prézni” zaklada ortodoksyjna, czyli ontologiczna interpre-
tacje teorii kwantéw, uznajaca jako fakt indeterminizm w zjawiskach
kwantowych i ma taka warto$é jak ta interpretacja.

A. Guth nie tlumaczy, dlaczego skoriczyla si¢ inflacja, natomiast
przyjmuje, ze po fazie inflacyjnej nadmiar energii podgrzal Wszechswiat do

Theories of the Creation of the Universe, w: Quantum Cosmology and the Laws of Nature.
Scientific Perspectives on Divine Action. Vatican City State - Berkeley, Califomia, 1993,
s. 76): "Nie mamy ciagle naprawde zwartej kwantowe;j teorii grawitacji’.
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olbrzymiej temperatury, przy ktérej zndw wszysikie oddzialywania sa
nierozréznialne. W tej nastgpnej fazie mialy powsta¢ "bable”, podobne do
tych, jakie tworzg si¢ we wrzacej wodzie. Otz ten element hipotezy
inflacyjnej nie zgadza si¢ z obserwacjami: Wszech§wiat obecny nie ma
natury “bablowej".

Dlatego Andreas Albrecht i Paul Steinhardt w 1982 1. zaproponowali
"nowy model inflacyjny”, Andriej Linde wysunal w 1983 1. pomyst modelu
"inflacji chaotycznej”, za§ P. Steinhardt w 1990 r. zaproponowal model
"inflacji rozszerzonej". Zdaniem Stephena W. Hawkinga nowy model
inflacyjny nie sprawdzit si¢. On sam jest sklonny przyja¢ model A. Lindego
z polem o spinie zerowym, ktére z powodu kwantowych fluktuacji
przyjmuje duze wartosci w pewnych obszarach Wszech§wiata. Energia tego
pola zast¢puje energi¢ przechlodzenia i powoduje inflacje. Hawking si¢ga
wreszcie do teorii czasu urojonego i skoriczonej czasoprzestrzeni bez
brzegdw, tzn. bez klopotliwych osobliwosci, zaznaczajac, ze jest to tylko
propozycja nie oparta na zadnych dowodach. W normalnym czasie, zdaniem
Hawkinga, nie da si¢ uniknaé osobliwosci.

Obecnie bada si¢ za pomocg sztucznego satelity COBE reliktowe
promieniowanie tla. Jesli nie wykryje si¢ w nim znaczacego odstgpstwa od
izotropowoS$ci, szermierze standardowego modelu inflacyjnego - jak
powiedzial kosmolog z Chicago Michal Turner — beda honorowo zobo-
wiazani do popelnienia rytualnego samobdjstwa. David Lindley jeden
z wydawcow tygodnika "Nature" ocenil ten model w zdaniu: "To pigkny
obraz, ale wprawiony w brzydkie ramy"”.

V. Scenariusz ewolucji Wszechs$wiata

W 1970 1. W. Hawking wraz z Rogerem Penrose’em, wyciagajac
wnioski z systemu Einsteina oraz z modelu Friedmanna, opracowali teorig
Wielkiego Wybuchu (Big Bang). Wedlug tej teorii okolo 18 miliardéw lat
temu, czyli w umownej chwili t = 0, Wszechswiat mial zerowy promier
a nieskoriczenie wielkg gesto§¢ i temperature’’,

W chwili t = 10*sek gestosé materii wynosita 10* g/cm’, a temperatura
10¥K. W tej erze przesiaja obowiazywaé kwantowe efekty grawitacji,
a zaczynaja dziala¢ zasady teorii wzglgdnodei. Dochodzi do glosu czaso-
przestrzen, nie wiadomo, czy izo- czy anizotropowa. W tej temperaturze

17 Szerzej w: Michat Heller, Ewolucja kosmosu § kosmologii, Warszawa 19852, 5. 200-204.
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gléwna role odgrywaja oddzialywania silne (hadronowe), utrzymujace razem
hadrony: protony i neutrony w atomie.

W chwili t = 10™sek gestosé materii zmalata do 10™g/cm’, a temperatu-
ra do 10"*K. Hadrony zderzajac sie z antyhadronami anihiluja, zamieniajac
si¢ w promieniowanie. Ostaja si¢ przewaznie leptony (elektrony i pozytony),
neutrina i antyneutrina oraz mezony i antymezony p, zwiazane z sobg sitami
atomowymi stabymi.

W chwili t = 2 sek przestaly oddziatywa¢ z materia neutrina. Powinny
by¢ one rozlozone we Wszech§wiecie izotropowo. Nie mozna jednak tego
sprawdzié¢, poniewaz oddzialywuja one stabo z materig.

W chwili t = 10 s. gestoé¢ wynosita 10*cm/cm?, a temperatura 10°K.
Elektrony i pozytony anihiluja , zamieniajac si¢ w promieniowanie
elektromagnetyczne, szczegblnie w postaci fotonéw. Reszta hadrondw
i leptonéw laczy si¢ w jadra helu. Wszech$wiat rozszerza si¢ spokojniej
i nie obfituje w szczegblnie interesujace wydarzenia.

Gdy Wszech$wiat osiagnat wiek ok. 1 000 000 lat, jego gesto$¢ zmalata
do 10'g/cm?, a temperatura do 30 000 K. Fotony wylaczaja si¢ z udziatu
w ewolucji Wszech$wiata i powoli dlugoé¢ ich fali wydtuza si¢. Odkryto je
obecnie (1965) jako reliktowe promieniowanie tla. Ocalale z procesow
anihilacji protony i elektrony lacza si¢ w atomy wodoru. Przypadkowe
zageszczenia mieszaniny wodoru i helu staja si¢ Zrédlem przyciagania
grawitacyjnego. Powoli powstaja galaktyki, w nich gwiazdy. Obecnie czas
t istnienia Wszechéwiata szacuje si¢ na 15-20 miliard6w lat, gesto$¢ materii
wynosi 10'-10g/cm’®, a temperatura promieniowania ta 2,7 K.

Dalsze etapy scenariusza ewolucji Wszech§wiata sa ekstrapolacjg
w przyszloé¢ znanych praw i statych przyrody. W okresie 10*lat wyczerpie
si¢ paliwo jadrowe w gwiazdach; 10' lat wymaga¢ bedzie ucieczka gazu
galaktycznego oraz kolaps grawitacyjny gwiazd. W okresie 10%-10% lat
nastapi rozpad protonéw na elektrony, pozytony i fotony oraz anihilacja
elektronéw z pozytonami'®. Tymczasem w okresie 10% lat takze galaktyki
i gromady galaktyk wpadng w czarne dziury (osobliwosci).

Powstat problem co do trwalo$ci czamych dziur. Z ich definicji wynika,
e nic nie moze sie z nich wydostaé poza horyzont. Tymczasem obliczenia
przeprowadzone w latach 1983-84 przez W. Hawkinga wykazaly, ze czarna
dziura powinna emitowa¢ czastki tak, jak gdyby byla goracym cialem, a jej
temperatura odwrotnie proporcjonaina do masy. Czastki te pochodzityby

8 Z0b. D.A. Discus, J.R. Letaw, D.C. Tepliz, V.L. Tepliz, The Future of the Universe,
"Scient. Amer.", March 1983, s. 74-85.
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z kwantowej fluktuacji "préznej” przestrzeni w silnym polu grawitacyjnym
tuz poza horyzontem zdarzert. Tworzylyby si¢ one zawsze parami:
czastka-antyczastka, z tym, ze jedna z nich majaca energi¢ dodatnia
miataby szanse ucieczki z czarnej dziury. Energia ujemna wpadajaca przy
tym do wnetrza czarnej dziury powodowalaby zmniejszenie si¢ jej masy.
Proces "parowania” masywnej czarnej dziury réwnej kilku masom slorica,
ale przy tym bardzo zimnej, bo majacej temperature jednej dziesieciomilio-
nowej stopnia K powyzej zera bezwzglednego, za pomoca tego mechanizmu
bytby niezmiernie powolny. Trwalby 10%-10'* lat. Hipoteza ta sugeruje
ontologiczna, a nie metodologiczna tylko interprelacje teorii kwantéw i ma
taka warto$¢ jak ta interpretacja.

V1. Problem entropii w kosmologii relatywistycznej

Drugie prawo termodynamiki méwigce © wzroscie entropii we
wszystkich ukiadach skladajacych si¢ z wielu swobodnych czastek
obdarzonych energia kinetyczna byto powszechnie uznawane w mechanice
klasycznej. Kosmologia relatywistyczna wniosta do termodynamiki nowe
problemy. Bierze si¢ w niej pod uwage juz nie pudelko z gazem, ktorego
oddziatywanie grawitacyjne si¢ pomija, ale wiclkie obszary Wszech$wiata,
w ktdrych grawitacja odgrywa znaczaca rolg. Wedlug opisanego wcze$niej
scenariusza, Wszech§wiat w pierwszych stadiach swego rozwoju byl
homogeniczny. PéZniej jednak zaczal si¢ réznicowaC 1 porzadkowal
w rézne struktury az do powstania zycia wlacznie.

Wszech§wiat rozni si¢ od zamknigtego systemu w klasycznej termodyna-
mice tym, ze 1) rozszerza si¢, 2) grawitacja ma daleki zasigg, 3) czas
relaksacji nie pokrywa si¢ z czasem ekspans;ji®.

Ad 1) Entropia wzrasta proporcjonalnie do ilosci czastek. Gdy w trakcie
nukleosyntezy powstaje hel z wodonu, zmniejsza si¢ czterckrotnie ilo$¢
czastek. Jednak przy tym powstaje wiele fotondw, co w sumie daje laczne
zwigkszenie iloSci czastek, czyli mozliwo$§¢ zwigkszenia entropii. Dalsze
zwigkszanie entropii zalezaloby od podzialu energii na coraz mnigjsze
porcje. J.D. Beckenstein wskazai, ze mozliwos¢ tego podzialu wzrasta
w miar¢ ekspansji Wszechéwiata. W zwiazku z tym granica réwnowagi
termodynamicznej w rozszerzajacym si¢ Wszech§wiecie przesuwa si¢ coraz

¥ Zob. Steven Frautschi, Entropy in an Expanding Universe, Science, 217, n. 4560,
13.Aug.1982.
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dalej, a relaksacja za nig nie nadaza. Tak wigc entropia w takim Wszech-
$wiecie, cho¢ nie dochodzi do maximum w sensie klasycznym, zmierza
jednak nieuchronnie asymptotycznie do pewnej granicy™.

Ad 2) Wzrost entropii zachodzi na trzech poziomach: termicznym,
chemicznym i grawitacyjnym. We wczesnych stadiach ewolucji Wszech-
$wiata entropia chemiczna i termiczna - byla- maksymalna, natomiast
grawitacyjna z niewiadomych przyczyn byta bardzo mala: Moze dlatego, ze
maximum entropii w tym okresie tez bylo bardze' mate.’

Ad 3) S. Frautschi zauwaza, Ze czas rélaksacji jest zbyt wolny
w stosunku do czasu ekspansji lub kontrak¢jiy ' W rozszerzajacym si¢
obszarze, w ktérym dokonuje si¢ wymiana energii (0bszar przyczynowy)
cho¢ entropia rosnie, nie nadaza z osiaganiem stanu réwnowagi, dlatego
pozostaje wcigZz miejsce na tworzenie si¢ struktur uporzadkowanych. P.C.W.
Davies® twierdzi, ze czas relaksacji energii wysylanej przez gwiazdy
wynosi ok. 10%lat, podczas gdy czas faz rozszerzania si¢ i kurczenia np.
w modelu oscylacyjnym wynosi ok. 10"Iat.

Istnieje pewien zwigzek entropii z ewolucja Wszech§wiata, W modelu
o krzywiZnie ujemnej (k= -1) historia wzrostu entropii jest nastcpujaca
Skoro tylko po Wielkim Wybuchu (po ok. 10"sek.) fotony oddzielily Si¢ od
nukleonéw, zaczely si¢ tworzy¢ gwiazdy i galaktyki. Energia o malej
entropii spadajacych na siebie wzajemnie mas przybierala postaé energii
cieplnej o coraz wigkszej entropii. Wreszcie w centrum gwiazd dochodzilo
do nukleosyntezy, produkujacej ok. 7 MeV (megaelektronowoltéw) na
nukleon. Wydostajace si¢ powoli na powxerzchme fotony zwickszaja
entropi¢ 0 10 milionéw na nukleon.

Jeszcze bardziej wydajnym procesem wzrostu entropii jest tworzenie si¢
czarnych dziur, tzn. skolapsowanych gwiazd o masach réwnych kilku
masom slofica. Wydajno$é ta wynosi 10°na nukleon. Przypuszcza sig, ze
w centrum naszej Galaktyki znajduje si¢ czarna dziura, ktérej masa wynosi
1-2 milionéw mas stonecznych, a §rednica ok. 3 miliony km. Wchiania ona
otaczajace ja gazy i gwiazdy®. Gdyby za$ cala galaktyka zamienila si¢

® Zob. tez omdwienie tego problemu w an.: Prawo wzrostu entropii w kosmologii
relatywistycznej, w: "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Tow. Jez. w Krakowie, 1988", Krakéw
1989, 5. 135-154. Tam przedyskutowano trudnosé, jaka podaje L. Wciérka w dz. cyt. s. 67.
L. Wciérka slusznie zaznacza, 2e "wzrost entropii rozwijajac si¢ w: nieskoriczono$¢, musiat
mie jednak dajacy sie w czasie okre§lié moment poczatkowy".

™ The Physics of Time Assymetry. Berkeley - Los Angeles 1974, 5.96. 190-194.

2 7ob. Thomas Bithrke, Was verbirgt sich im Galaktischen Zentrum?. "Universitas".
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w czarng dziurg (w ciagu 10%lat), to wzrost entropii wynositby 10*na
nukleon. Wypromieniowywanie energii z czarnych dziur za pomoca
mechanizmu opisanego przez W. Hawkinga trwa wprawdzie bardzo dtugo
(10% lat dla cz. dziury o masie stofica, a 10" lat dla cz. dziury o masie
10"storic), ale ilociowo ta produkcja entropii jest poréwnywalna z ta, jaka
ma miejsce w czasie kolapsu gwiazd.

Jest jeszcze kilka mechanizméw produkcji entropii, choé niezmiernie
powolnych, np. rozpad nukleon6w, strumieri chfodnej materii w kwantowym
efekcie tunelowym, przemiana wszystkich pierwiastkéw na zelazowce oraz
tworzenie si¢ i rozpad pozytonéw.

W modelach oscylacyjnych losy entropii bylyby nieco bardziej
skomplikowane. W fazie kurczenia sic Wszechéwiata odzyskiwaloby sie
energi¢ kinetyczng zmagazynowana w formie energii potencjalnej. Jednak
w poblizu osobliwosci zderzanie si¢ cial niebieskich tym bardziej przyczy-
nialoby si¢ do wzrostu entropii. W kazdej wiec pulsacji entropia bylaby
wigksza. W tym modelu w chwili osiagniecia osobliwosci zaczelyby dziatac
efekty kwantowe. "Préznia” kwantowa moglaby na skutek fluktuacji
produkowac energi¢ pozytywna i negatywna, umozliwiajac znéw wzrost
entropii. Niezaleznie jednak od watpliwej wartosci samej hipotezy "prézni"
kwantowej, model oscylacyjny nie jest ponadto potwierdzony wynikami
obserwacji. Cztery niezalezne testy wskazuja raczej na model otwarty,
w ktérym Wszech§wiat zmierza do realizacji pustego modelu de Sittera.
J. R Gott 111, J. E. Gunn, D. N. Schramm i B. M. Tinsley stwierdzaja, ze
warto$¢  zawiera si¢ migdzy 0,04 a 0,09. Jest to warto$¢ daleko nizsza od
wymaganej, by $wiat byl zamknigty (tzn. by k bylo réwne +1)®. Podobna
oceng wyraza Jay M. Passachoff?: "...ilog¢ deuteru dowodzi, iz nie istnieje
i nie istniala wystarczajaca ilo§¢ masy, by zahamowa¢ ekspansje Wszech-
Swiata",

Zeitschrift fiir interdisziplinare Wissenschaft, 48(1993)3, n. 561, s. 258-270.

3 Por. Will the universe Expand Forever? "Scientific American”, vol. 234, March 1986,
n. 3, s. 77. Podobnego zdania jest Timothy Ferris, The Red Limit. The Search for the Edge of
Universe. New York 1977, s. 215-216. G.FR. Ellis - W.R. Stoeger, Introduction to General
Relativity and Cosmology, w: Quantum Cosmology and the Laws of Nature. Scientific
Perspective on Divine Action, Vatican City State - Berkeley, California, 1993, s. 43, pisza:
"Ilo§¢ §wiecacej materii we Wszech§wiecie, jaka aktualnie widzimy, jest z pewnoécia mniejsza
niz masa krytyczna - dochodzaca szacunkowo nie wigcej niz, powiedzmy, do Q = 0,06 lub
0,07".

% Contemporary Astronomy (wyd. 2), Philadelphia-New York 1981, s. 533.
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W zimnym Wszech$wiecie efekty kwantowe nie powodujg na zasadzie
fluktuacji tworzenia si¢ energii dodatniej i ujemnej z kwantowej "prézni”
(o czym byla mowa w punkcie IV.), dlatego nie ma przyrostu energii
kinetycznej umozliwiajacej malenie entropii. Teoretyczne rozwazania FJ.
Dysona na temat wykorzystania energii promieniowania czarnych dziur oraz
ich laczenia w celu zmniejszenia entropii wobec obecnych mozliwosci
technicznych zaliczy¢ trzeba do powiesci typu science fiction.

VII. Hylosystemizm i hylemorfizm
1. Hylosystemizm

Jest faktem niezaprzeczalnym, ze poszczegélne przedmioty, jakimi si¢
zajmuje fizyka i filozofia przyrody, sa wielorako zlozone. Teori¢ zlozen,
o0 jakich moéwi fizyka, mozna nazwaé hylosystemizmem. Wyjasnia on
réznorodnos¢ struktur fizycznych za pomocg kolejnych warstw ztozer, od
najprostszych elementéw po najbardziej skomplikowane catoéci, takie jak
organizmy zywe. Zlozenia te nie sa jednak tylko mechanicznym sklejaniem
gotowych juz elementéw, lecz przechodzeniem jednych struktur w inne,
synteza lub rozpadem, potaczonymi z pochlanianiem lub wydzielaniem
energii. Wszystko to dzieje si¢ w okreSlony i dajacy si¢ uja¢ w prawa
sposéb. Procesy te opisuje m. in. tzw. teoria zesznurowania (bootstrap
theory).

Hylosystemiczne zlozenia sa wielopoziomowe. Np. organizmy skladaja
si¢ z czlonkdw, te z tkanek, tkanki z kolei z komoérek. Komorki skladaja si¢
z czgSci subkomorkowych, te znéw z zasad, aminokwas6w i innych czastek
chemicznych. Dalej ida atomy. Atomy za$ skladaja si¢ z jadra atomowego
i elektrondw. Skladniki za$ jadra oraz elektrony moga takze wystgpowaé
samodzielnie.

Ogélnie czastki elementarne dzielimy na: hadrony (oddzialujace silnie)
i leptony (oddzialujace stabo). Do hadrondw naleza: mezony «t, K, 1, o, D,
F, y, i wiele innych czgstek rezonansowych oraz bariony: proton, neutron,
hiperony, A, Z, £ z wieloma rezonansami. Do leptonéw naleza: elektrony
(i ich antyczastki: pozytony), miony (i antymiony) oraz leptony 7 (i anty-
leptony 1) oraz odpowiadajace im neutrina: elektrycznie oboj¢tne, elektrono-
we, mionowe i taonowe?,

B Por. Jacek Ciborowski, Czastki elementarne. Bozony, leptony, kwarki, "Wiedza i Zycie"
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Nastepnymi oddzialywaniami sa: elektromagnetyczne oraz grawitacyjne.
Wszystkie te oddziatywania zostaty wymienione w porzadku malejacym: od
hadronowych, poprzez slabe, elektromagnetyczne do grawitacyjnych, Kazde
z oddzialywart ma swoje pole sit oraz odpowiedni nosnik energii. Stosunek
tych oddzialywan do siebie wynosi odpowiednio:

1:——1-:10'13: 10728
137

Oddziatywanie silne trzyma razem czedci skltadowe barionéw i mezo-
néw, zwane kwarkami oraz wiaze protony i neutrony w jadrze atomowym.
Istnienie kwarkow zostalo potwierdzone eksperymentalnie, kiedy zauwa-
zono, ze czastki wystrzeliwane w kierunku protonéw odbijaja sie pod
réznymi katami. Proton i neutron zbudowany jest z trzech kwarkéw, mezon
-z dwoch. Przyjmuje si¢ co najmniej sze$¢ odmian kwarkéw, majacych
rézne "zapachy" (flavors, nie majace nic wspélnego z prawdziwymi
zapachami!): up, down, strange, charmed, bottom i top (w skrécie: u, d, s,
¢, b, t). Kazdy kwark o danym "zapachu" moze mie¢ trzy "kolory” (nie
majace nic wspélnego z prawdziwymi koloramil!): czerwony, zielony,
niebieski. No$nikiem oddzialywania silnego jest gluon (od angielskiego glue
- klej), posiadajacy spin 1. Wiaze on ze soba kwarki, oddzialujac z nimi
oraz z innymi gluonami. Silne oddzialywanie wiaze zawsze czastki o takich
"kolorach”, jakie w sumie daja "kolor" bialy. Dlatego nie istnieja samo-
dzielne kwarki, bo miatyby "kolor" niebiaty. Mezony za$, ziozone z par:
kwark — antykwark, sg nietrwate. Podobnie mozliwe, choé nietrwale, sa
zespoly samych gluonéw o "kolorach” w sumie dajacych biel.

Oddziatywanie stabe (jadrowe) dotyczy sit odpowiedzialnych za
promieniotworczos¢. Sily stabe oddziatuja na wszystkie czastki o spinie 1,
a wigc nie dziataja na fotony i grawitony”. Nosnikami energii na poziomie
oddzialywarn slabych sa fotony oraz bozony wektorowe (posrednie) W*, W~
i Z°. Przy wysokich energiach fotony i bozony wektorowe zachowuja si¢
podobnie, przy niskich energiach (ok 100 GeV) wzrasta masa bozondw,
dlatego zdolne sg one przenosi¢ energie tylko na krotkie dystanse.

584(1983), 7, Materia - granice poznania, s. 13-17.
% Spin 1 oznacza, e czastke trzeba obrécié o kat pelny 360°, aby jej wyglad by? taki sam.
7 Czastki o spinie ¥ trzeba obroécié dwa razy, by miaty taki sam wyglad.
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Oddzialywania elektromagnetyczne wystepuja miedzy  czgstkami
naladowanymi clektrycznie (elektrony i kwarki). Sity clektromagnetyczne
nie dzialaja jednak na czastki obojetne (np. grawitony). Sila elektrostatyczna
mi¢dzy elektronem i pozytonem jest 10%razy wigksza niz sita grawitacyjna.
Nosnikiem sil elektromagnetycznych jest foton. Nosniki energii maja spin
catkowity®™: 0, 1 lub 2. Gdy wiaza elementy w wicksza cato$¢, sa wymie-
niane migdzy nimi jako czastki wirtualne, tzn niewidoczne. Moga si¢ jednak
usamodzielni¢ i w pewnych warunkach by¢ widoczne lub da¢ si¢ fotografo-
waé, np. $wiatlo widzialne. Duze ciala, jak gwiazdy, nie przyciagajg si¢
elektromagnetycznie tylko dlatego, ze kierunki oddziatywan czastek sa
chaotyczne i przecietnie biorac réwnowaza si¢. Poza tym oddzialywanie
elektromagnetyczne ma krotszy zasieg niz grawitacyjne.

Grawitacja jest sila najstabsza z czterech oddziatywan. Poniewaz jednak
dziala na duze odleglosci oraz zawsze jest sila przyciagajaca i dlatego
sumuje si¢, mozemy ja wyraznie odczuwad. Nosnikiem energii w tym
oddzialywaniu jest hipotetyczny grawiton — czastka o spinie 2. Grawitony,
podobnie jak fotony, nie posiadaja masy, dlatego sa czastkami o dalekim
zasiegu dzialania. Zwykle grawiton wyst¢puje w postaci wirtualnej
(niedostrzegalnej). Poszukuje si¢ jednak dowoddw na istnienie fal grawita-
cyjnych, skiadajacych si¢ z grawitonéw. Gdyby udalo si¢ stwierdzié
cksperymentalnie istnienie grawitonéw, mozna by utworzy¢ teori¢ wielkiej
unifikacji (Great Unified Theory — GUT) oraz wlaczy¢ grawitony do teorii
kwantéw. Polaczenie wszystkich czterech oddziatywardh w jedno daloby
w wyniku supersymetri¢ (SUSY).

W r. 1981 H. Harari i N. Seiberg opracowali hipoteze jeszcze bardziej
elementarnych czastek skladowych niz kwarki. Nazwali je riszonami (inne
nazwy: prekwarki, preony, alfony)”. Wedlug tej hipotezy istnicja dwa
jakosciowo rézne riszony: T i W (aluzja do biblijnego okreslenia pustki
i prézni: Tohu la Wohu). T jest elektrycznie dodatni, W elektrycznie
neutralny. Posiadaja hiperkolor, tadunek oraz "hiperkolorowy" nosnik
energetyczny.Kazdy riszon ma swéj antyriszon: T i W. Te riszony
wystarczaja do zbudowania kwarkéw 1 leptondw.

Kwark u = TTW lub TWT lub WTT. Kazda z kombinacji daje inny
"kolor".

% Crastke o spinie 2 wystarczy obrécié o 180°, aby miala taki sam wyglad. Czastka
o spinie zerowym ma przy wszelkich obrotach taki sam wyglad.

# Por. Mieczystaw Lubarski, Hipoteza riszondw i jej aspekty filozoficene. "Studia
Philosophiae Christianae”, 22(1986) 1, ss. 63-74. )
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Antykwark @ = TTW lub TWT lub WTT. Podobnie:

Kwark d = TWW lub WTW lub WWT,

Antykwark d = TWW lub WTW lub WWT.

Leptony zawieraja po trzy riszony:
pozyton = TTT; neutrino elektronowe = WWW; elektron = TTT, antyneu-
trino elektronowe = WWW.

Hadrony sg ztozeniami kwarkéw, a na glebszym poziomie odpowiednich
riszonow:
proton = u+u+d = TTW + TTW + TWW,
neutron = w+d+d = TTW + TWW + TWW. (Nie uwzglednia si¢ przy tym
koloréw.) Wobec tego:
atom wodoru = proton + elektron = TTW + TTW + TWW + TTT = 4T
+4T + 2 W + 2 W. Jak wida¢ caly atom jest zbudowany symelrycznie
z materii i antymaterii.

Filozofia przyrody moze wyzyskaé material faktograficzny dostarczany
przez fizyke, by go zinterpretowal w $wietle poje¢ filozoficznych. Do
najwazniejszych naleza pojecia substancji 1 przypadloéci oraz materii
i formy.

Substancje mozna rozumie¢ w sensie reistycznym lub w sensie
archologicznym. Substancja w sensie reistycznym to byt w sobie, konkretna
rzecz. MLA. Krapiec OP podal taka jej definicje: "To wszystko, co
w jednostkowo istniejacym konkrecie jest podstawa (racja) tozsamosci bytu
i jego wzglednej niezmiennosci, to mozna nazwaé substancja" .

Tozsamo$§é wyraza si¢ w czasowo-przestrzennym wspdlistnieniu
elementdow wzajemnie do siebie przyporzadkowanych, tworzgcych
konieczna i nie podiegajaca stopniowaniu strukturg. Powtarzalno$¢ tej
struktury oraz jej wzgledna niezmienno$¢ wymaga wyjasnienia ontyczncgo.
Substancja nie jest tylko rojem cech czy zdarzen, jak cheial Hume, lecz
podstawowa kategoria bytu. Bedac naturalna calodcia (unum per se) rézni
sie od agregatu, w ktérym ni¢ ma ani okre$lonej proporcji cz¢éci, ani ilosci
skladnikGw.

Jednostkowo$¢ substancji wzbudza kontrowersje. Na poziomie kwanto-
wym zauwaza si¢ zjawisko nierozdzielno$ci par czastek, ktore zachowuja
sie tak, jak gdyby wzajemnic o sobie "wiedzialy”, w jakim sg slanie.
Eksperymenty zwiazane z dyskusja nad paradoksem Einsteina, Podolsky’ego
i Rosena (EPR) oraz nad nieréwnoscia Bella, wykazaly, ze gdy jedna

3 Metafizyka. Zarys podstawowych zagadnier. Lublin 1985, s. 318.
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czastka ma np. plaszczyzng polaryzacji pionowa, druga z pary ma
plaszczyzng polaryzacji pozioma. Zjawisko to zachodzi nawet wtedy, gdy
czastki sg oddalone od siebie o kilka metréw. Efekt ten jednak zanika, gdy
przenosimy si¢ na poziom makroskopowy. Na tym poziomie kazda rzecz
uzyskuje indywidualnosé (jesli sity wewnetrzne wiazace t¢ rzecz sa wigksze,
niz sity prébujace ja rozerwac).

Ks. Bp Zyciriski kwestionuje realno$¢ substancji z powodu niestalosci
pewnych czastek oraz ich nierozréznialnosci®'. Ta krytyka nie wydaje sie
jednak stuszna. Sama krotko§¢ trwania danej struktury czy czastki nie
uwlacza jej substancjalnosci, bo 0 bytowaniu w sobie nie decyduje dtugos¢
trwania, tylko jego sposéb. Do najbardziej trwatych czastek nalezg neutrina,
elektrony i protony. Przewiduje si¢, ze protony moga si¢ rozpasc samorzut-
nie po ok. 10*lat, ale eksperymentalnie tego jeszcze nie stwierdzono. Takze
nierozréznialno$é czastek nie jest powodem odmawiania im substancjal-
nosci, tak samo jak podobieristwo migdzy bliZniakami jednojajowymi nie
przekredla np. ich czlowieczenistwa.

Substancja w sensie archologicznym stanowi podioze dla cech,
modyfikacji, zwanych przypadlosciami. Kryterium przypadiosciowosci jest
brak koniecznego powiazania danej substancji z cechami, Brak ten moze si¢
wyrazi¢ badZ w tym, ze jaka§ substancja nie ma danej cechy, cho¢ inne
substancje tego samego typu ja posiadaja, badZ w tym, ze rézne substancje
posiadaja taka sama ceche.

Do spelniania funkcji przypadiosci nadaja si¢ takie zjawiska, jak:

-~ energia. Rézne substancje posiadaja energie kinetyczna (w postaci
ruchu) i potencjalng (w postaci odleglosci od centrum sil danego ukladu)
w rozmaitych stopniach. Energia ta nie jest samodzielna, lecz zawsze jest
energia czegos. Istnieja wprawdzie poglady (W. Heisenberg, M. Tempczyk),
ze energia jest uniwersalnym tworzywem, z kidrego moga powstawaé
czastki. Stwierdzamy np., ze energia uzyta do préby rozbicia mezonu lub
barionu na kwarki wystarcza akurat na to, by powstaly nowe mezony lub
bariony z nowopowstalymi kwarkami wchodzacymi w ich sklad. Wiadomo
tez, ze zderzajace si¢ masywne fotony moga wytworzy¢ parg: elektron-

3 Relacyjna teoria substancji. "Studia Philosophiae Christianae” 23(1987)1, s. 58-60.
Koncepcje substancji kwestionuje tez, choé nie wprost, Michat Tempezyk (w ksiazce: Fizyka
a Swiat realny. Elementy filozofii fizyki. Warszawa 1991, s. 158), gdy pisze: "Czastka to
wlagciwie rozmyty proces, zloZzony z pewnego jadra, otoczonego chmurg czastek wirtualnych,
nieustannie pojawiajacych sig i znikajacych".
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—pozyton. Ale czy same fotony sg substancjami, czy raczej modyfikacjami
pola sil, bgdacego dalszym ciagiem ciala — substancji?

Ks. Jan Dorda krytykowal tez¢ marksistowska, wedlug kiérej do istoty
materii nalezy ruch®®. Wykazywal on, ze moga istnie¢ czastki w bezruchu,
np. znajdujace si¢ w samym S$rodku ukladu, gdzie wszystkie sily sie
réwnowaza. Wskazywal na trudnosci, z jakimi musi si¢ uporad interpretacja
czastek elementarnych jako zbiornikéw fotondw. Gdyby czastka elementar-
na byla zbiornikiem bezladnie poruszajacych si¢ fotonéw, zachowujacych
aktualnie predko$¢ swiatla, to jak wyttumaczy¢ fakt, ze po spotkaniu
elektronu z pozytonem tworzy si¢ para fotonéw, kidre poruszaja si¢
w sposdb uporzadkowany w przeciwnych kierunkach? Jak wytltumaczy¢
mozliwos§¢ wprawiania w ruch i przySpieszania owego zbiornika, jeshi
predkosei $wiatta nie da si¢ zwigkszy¢ ponad jego maksymalng warto$¢?
A moze czastke stanowi wirujacy foton, a zderzenie czastek powoduje tylko
rozkrecanie si¢ wiru fotonéw? Gdyby tak bylo, to mielibySmy o wiele
wiece] rozmaitych czastek w zalezno$ci od réznych dlugosci fal fotondw.
Tymczasem czastki maja swoje okre§lone wielkosci.

Pierre Vernot® twierdzi, Ze "masa moze si¢ zmieniaé o tyle tylko, o ile
sama energia jest zmienna i na odwrdt. Czg§¢ masy nierozerwalnie
zwigzana z porcjg materii jako minimum podstawy bezwiadnosci [...] nie
da si¢ eksperymentalnie przemieni¢ na energic. W kazdym ciele znajduje
si¢ materia stala, obdarzona zmienng masa i zmienng energia”. W tym
$wietle zrozumiale jest, dlaczego A. Einstein zaproponowat swoje sitynne
twierdzenie o proporcjonalnosci energii i masy w postaci:

(E-E,) = (m-m,)<”
Jeszcze innym pretendentem do roli przypadiosci moze by¢ ladunek

elektryczny. Istnieja takie same czastki z ladunkiem dodatnim, ujemnym
i bez tadunku, np. bozony poérednie: W*, W™, Z° i hiperony L', £ i Z°.

2 Ztudne zarzuty @ fizyki przeciw dowedowi kinetycznemu na istnienie Boga, cz. 1,
maszynopis w Archiwum Prowincji Polski Poludniowej Tow. Jez., nr 5428, s. 220-231.

M Deux probléme scientifiques devant la philosophie élernelle: la matiére, qu'il faut
distinguer de la masse, n'est pas de [I'énergie.., w: Sapientia Aquinatis, Relationes -
communicationes et acta IV Congressus Thomistici Internationalis, Romae 13-17 Septembris
1955. Romae 1956, t. 2, 5. 222-226.
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2. Hylemorfizm

Substancja moze by¢ z kolei zlozona z dwdch wspélelementow:
z materii i formy. W filozofii aryst.—tomistycznej nazywa si¢ wiedy cialem.
termin "materia" posiada rézne znaczenia w systemach filozoficznych.
W staroZytnosci materie wigzano z pojeciem chaosu i nieokreSlenia.
Arystoteles materig nazywal zarGwno substancie, ktdrej kto$ nadawat rézne
ksztalty (materia druga), jak i pierwotne tworzywo bedace u podstaw
wszystkich bytéw tego $wiata (materia pierwsza). Materi¢ pierwsza okreslat
negatywnie, jako co$ pozbawione wszelkiej formy tak substancjalnej jak
i przypadtosciowej. Ingarden odrzucil arystotelesowskie pojecie materii jako
~ jego zdaniem — niezrozumiate. Wprowadzil natomiast pojecie materiatu,
ktéry “stoi w formie", tzn. pelni jaka$ funkcje. MarksiSci postugiwali si¢
pojeciem materii w sensie tego, co poznawalne zmystami. Poniewaz za$
wyznawali monizm materialistyczny, nie powinni byli w swoim systemie
uzywaé stowa "materia”, poniewaz kazde slowo, by mialo sens, musi-miec
odpowiednie kontr-slowo. Dla monisty za$ nie istnieje Zadna niemateria.
Stowo wiec "materia” dla marksisty mialo znaczenie tylko w polemice ze
spirytualistami (ktorych na domiar ziego niestusznie nazywali idealistami).

Podstawa do przyjecia zlozenia z materii i formy s3 dwa zjawiska:
zmiany glebokie oraz sytuacja jednostkowo-gatunkowa.

a. Zmiennoé¢ doglebna ma miejsce wtedy, gdy byt traci podczas zmiany
swoja tozsamos¢. Np. gdy pokarm zmienia si¢ w cialo czlowieka, przestaje
mie¢ tozsamo$¢ i strukturg pokarmu, a staje si¢ czedcia organizmu
ludzkiego. Poniewaz za$ kazda zmiana ma swéj podmiot oraz fazy, dla
zmiany glebokiej trzeba przyjaé jaki§ podmiot, zwany tu materig ©An),
oraz fazy zwane formami (nop@t) substancjalnymi.

b. Sytuacja jednostkowo—gatunkowa polega na tym, ze dany gatunek jest
reprezentowany przez wiele jednostek. Kazda z jednostek posiada taka sama
podstawowa strukture, jest substancja o takiej samej definicji. Aby wyjasni¢
filozoficznie ¢ sytuacje, trzeba przyja¢ zloZenie z tworzywa, kiére samo
z siebie nie jest zréznicowane, oraz z form, ktdre temu tworzywu nadaja ten
sam ksztalt, powielony tyle razy, ile jest porcji tworzywa. Czym jest
ostatecznie materia pierwsza, trudno rozstrzygnaé. W s$wietle hipotezy
riszonéw bylaby ona czyms§, co pierwotnie jest ksztaltowane w formg T,
W oraz T i W. Wszystkie dalsze struktury moglyby by¢ traktowane jako
materie drugie. »
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VIIL. Przyczynowos$é sprawcza

W zaleznosci od punktu widzenia, pojecie przyczyny mozna rozpatrywaé
trojako:

1. jako czasowo-przestrzenne nastepstwo zdarzenn (Hume),

2. jako dzialanie zgodnie z naturg,

3. jako konieczna racja stawania sie.

Odpowiednio do tych trzech uj¢¢ mamy trzy sformulowania zasady
przyczynowosci:

1. zasada naukowo-przyrodnicza,

2. zasada fizyczna,

3. zasada metafizyczna.

Pierwsze z nich stwierdza zwiazek miedzy zdarzeniami (ewentualnie
zwigzek migdzy wrazeniami, zwiazek quasi-kauzalny)*. Zwiazek ten
ustala si¢ na podstawie wielu do§wiadczed i ma on charakter czysto
faktyczny (syntetyczny). Prawo wyraZajace ten zwigzek ma zwykle
charakter statystyczny i probabilistyczny: jest tym pewniejsze, im wiccej
do$wiadczen zostalo dokonanych. Scisle biorac, prawo to jest postulatem,
poniewaz nie opiera si¢ na zadnych zatozeniach ontologicznych. U Arysto-
telesa zwigzek migdzy zjawiskami na tym poziomie (powszechnik w sensie
KOWoOV) stanowit zaledwie poczatek poznania naukowego. Wskazywal, ze
warto w tym wypadku szukaé glebszej racji (powszechnika w sensic
KoBOAOV). )

Drugie sformulowanie zasady przyczynowosci stwierdza, ze takie same
przyczyny w takich samych warunkach powoduja takie same skutki. E.
Schridinger wyrazil to w formule: "Kazdy proces przyrodniczy jest
zdeterminowany absolutnie i ilo§ciowo, przynajmniej przez og6t okolicz-
noéci lub warunkéw fizycznych przy swoim wystapieniu"**, Przyjmuje sic
w tym sformulowaniu zarazem wplyw jednej rzeczy na druga (aspekt
.dynamiczny), jak i stalo$¢ (powtarzalnos¢) dziatania (aspekt prognostyczny).
Zaklada si¢ przy tym istnienie natury, od ktdrej zalezy jako$¢ dzialania,

* Praedstawicielami tej koncepciji sa m.in. H. Margenau, The Nature of Physical Reality.
New York-Toronto-London 1950, s. 393 nast.; V.F. Lenzen, Causality in Natural Science.
Tlinois 1954, s. 20.

B Was ist ein Naturgesetz? "Naturwissenschaften" 17(1929), s. 9.
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oraz determinizm, na mocy ktdrego mozna prognozowaé przyszio$¢ oraz
rekonstruowaé przeszio$é®.

Trzecie ujecie zasady stwierdza najogélniej, ze wszystko to, cO samo
w sobie nie ma racji swego bytu, musi mieé ja poza soba. Nie méwi ona
jednak, jaka jest ta racja. O treéci tej racji wypowiada sie fizyczna zasada
przyczynowosci. Sformutowanie trzecie podkresla aspekt egzystencjalny
przyczynowosci. Nie ogranicza si¢ ono jednak tylko do przyczynowosci
fizycznej, ale do wszelkiej przyczynowofci. Nas interesuje w FPN tylko
aspekt dynamiczny. Wiaze si¢ on z zasada zachowania energii: Bezposred-
nio kazda zmiana w jakim§ podmiocie wymaga zmiany w innym podmiocie.
Przyrostowi jakiej§ wartosci w jednym towarzyszy tej samej wielkosci
ubytek w innym.

Jak wida¢, wszystkie trzy sformulowania wzajemnie si¢ uzupelniaja.
Filozoficzne ujecie zasady przyczynowosci zawiera wszystkie wymienione
jej aspekty. Najwiecej kontrowersji wzbudza przy tym sformutowanie
drugie, jesli dotyczy determinizmu w S$wiecie zjawisk kwantowych..
Trudnosci przeciw zasadzie przyczynowosci wynikaja z pewnego rozumie-
nia zasady nieoznaczono$ci Heisenberga. R. Nozick stwierdza: "Wiek
obecny obdarzyl nas dobrze rozwinigta teoria fizykalna, mechanika
kwantowa, ktora nie spelnia zasady racji dostatecznej. Co wiecej, teoremy
wykazuja, ze jakakolwiek teoria posiadajaca pewne cechy mechaniki
kwantowej nie bedzie takze spelniaé zasady racji dostatecznej". Teoria
nicoznaczono$ci jest zwigzana z ograniczeniem empirycznych metod
poznawczych stosowanych w mikrokosmosie. Nie mozna mianowicie
z dowolna doktadnoécig wyznaczyé réwnocze$nie np. pedu elektronu
i miejsca, w ktérym sie znajduje. Jesli bowiem stosujemy silne o§wietlenie
(za pomoca fal krotkich), aby otrzymac obraz ostry, to ingerencja ta
powoduje zmiang predkosci elektronu, jesli za$ chcemy unikna¢ tej zmiany
i stosujemy promienie stabe (o falach dlugich), to uginaja si¢ one tak silnie,
ze obraz elektronu staje si¢ nieostry (nie wiemy, dokladnie, gdzie on si¢
znajduje). Podobnie zachowuja si¢ inne wielkosci sprz¢zone, jak aspekt
falowy i korpuskularmmy; energia i czas pomiaru; wektor elekiryczny
i magnetyczny. Te nieoznaczono$¢ wyraza si¢ réwnaniem:

3 Por. M. Bomn, Quantenmechanik und Statistik, "Natarwissenschaften” 17(1929), s. 117;
. Metallmann, Determinizm nauk przyrodniczych. Krakéw 1934, s. 3 nast; B. Gawecki,
Zagadnienie przyczynowosci w fizyce. Warszawa 1969, s. 17-20 1 32.

%7 Philosophical Explanations, Oxford 1981, s. 141.
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Ax - Ap = h

w ktérym x oznacza potozenie, p ped, a h stalg Plancka.

Istnieja dwie interpretacje tego zjawiska. Szkota kopenhaska, do ktdrej
naleza m.in.: jej inicjator Niels Bohr®, oraz: W. Heisenberg®, Jordan,
Bartlett, Born, Hoyle, zwana tez "ortodoksyjna", twierdzi, ze miejsce i ped
np. elektronu istotnie nie s3 okreslone i dlatego nie mozna z géry przewi-
dzie¢, jak si¢ bedzie on poruszat, gdzie i z jakim pedem. Wedlug tego
pogladu czastka znajduje si¢ wszedzie i porusza sie we wszystkich naraz
kierunkach, cho¢ z réznymi prawdopodobieristwami. Zwolennicy tej szkoty
twierdza, ze w mikrokosmosie panuje indeterminizm, czyli swoista
"wolnos¢”. Znaczy to, Ze przy nieokre$lonych warunkach skutki moga by¢
tez rozbiezne, nieokreslone. H. Reichenbach np. twierdzi, ze: "deterministy-
czne, Sciste przewidywanie zachowania sie poszczegdlnych mikroobiektéw
jest niemozliwe®.

Wydaje si¢, Ze to stanowisko jest nieuzasadnione, poniewaz na poziomie
kwantowym, z powodu obiektywnych granic poznawczych, nie mozna
stwierdzi¢ ani determinizmu ani indeterminizmu. Rzutowanie za$ prawdopo-
dobieristw okreSlanych na podstawie badania wielkich zbiorowisk czastek
na zachowanie si¢ jednej czastki jest zabiegiem nieuprawnionym.

Szkola nieortodoksyjna natomiast, ktorej przedstawicielami sa: Einstein
wraz z Podolskym i Rosenem (w skrécie: EPR), Planck, Schridinger, De
Broglie, David Bohm, a w Rosji: W. Fock, D. Blochincew i E. Szpolski,
przyznajac, ze istnieja granice bezposredniego poznania mikrokosmosu, nie
zaprzecza istnieniu determinizmu przyczynowego®. Zwolennicy tego
stanowiska twierdzili, ze nie ma podstaw do odmawiania realnosci istnienia
takich wlasciwosci czastek, jak ped i polozenie. Zachowaniem sie czastek
rzadza ukryte parametry, czego przejawem s3 statystyczne pra-

* Atomic Physics and Human Knowledge. 1958.
¥ Kausalgesetz und Quantenmechanik, "Erkenntnis” 2(1931).
® Philosophic Foundations of Quantum Mechanics. Berkeley-Los Angeles 1946, s. 7.

“ Por.: F. Selleri, Die Debatte um die Quantentheorie. Braunschweig/Wiesbaden, 1983,
s. 113-137.
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widtowosci*?, Einstein nie mogt sie zgodzi¢ z twierdzeniami ortodoksow,
ze poniewaz $wial na poziomie sub-atomowym daje si¢ uja¢ tylko na
gruncie praw probabilistycznych, to musi by¢ w swej istocie tez probabili-
styczny. Swoj protest przeciw szkole kopenhaskiej ujat krétko: "God does
not play dice” (Bdg nie gra w kosci).

Wydaje sie, ze rozwiazanie powinno i§¢ w kierunku rozréznienia
aspektu metodologicznego i ontologicznego w tej dziedzinie. Zwolennicy
szkoly nieortodoksyjnej zarzucali szkole kopenhaskiej, Zze bez dowodu
przyjmuje indeterminizm ontologiczny, ze przechodzi z porzadku poznaw-
czego na ontologiczny”. Podobnie jak Berkeley twierdzil: "Esse est
percipi” (Tylko to, co jest postrzegane, istnicje), tak zwolennicy szkoly
kopenhaskiej twierdza, ze czego nie wida¢, nie istnieje. Istotnie, elektronu
bezpodrednio obserwowaé nie mozemy, ale z tego nie wynika — mowia
przeciwnicy — ze nie ma on okreslonego pedu i nie znajduje si¢ w okreslo-
nym miejscu. Jedynie z powodu niemozliwosci obserwowania indywidual-
nych elektronéw musimy si¢ ograniczy¢ do badania zjawisk masowych
i stosowaé rachunek statystyczny i teori¢ prawdopodobiefistwa w teorii
kwantéw. Rachunek ten jednak nie przekresla determinizmu ontologicznego
w $wiecie mikroskopowym. Wskazuje nawet na ten determinizm posrednio.
Skad bowiem wzialby sie determinizm makroskopowy, gdyby nie bylo
ukrytego determinizmu w mikrokosmosie? Wielu autoréw przyjmuje wigc
okreslony typ determinowania zwany determinowaniem statystycznym™,
Za takim determinizmem przemawia fakt, ze jesli funkcja y jest wyznaczo-
na dla poczatkowej chwili, to na podstawie réwnania Schrédingera:

“ Np. radioaktywny rozpad atoméw podlega determinizmowi statystycznemu. Podobnie
wedréwka elektronu w atomie z orbity nizszej na wyisza w procesie absorpeji fotonu
i odwrotnie - z wyzszej na niZszg w procesie emisji.

© Christ. J. Isham w art. cyt., 5. 79 pisze: "Sednem problemu jest z gruntu instrumentalis-
tyczny ton konwencjonalnej interpretacji teorii kwantéw, odwolujacej sig do tego, co dzieje sig,
gdy dokonuje sig mierzenia systemu raczej niz do wlagciwoscl samego systemu”. A na str. 84:
Wprawdzie méwi si¢ nadal o tym, Ze stan systemu w jednym czasie wplywa na stan systemu
w innym czasie, ale "zauwazmy, ze to prawdopodobieristwa wynikéw pomiaru (wyliczane na
podstawie ewoluujacego stanu) rozwijaja si¢ deterministycznie, a nie same aktualne wartosci”,

“ Np. W. Fock, Krytyka pogladdéw Bohra na mechanike kwantowq, w: Zagadnienia
filozoficzne mechaniki kwantowej. Warszawa 1953, s. 93-118; M. Bunge, O przyczyrowosci.
Miejsce zasady przyczynowosci we wspdlczesnej nauce. Warszawa 1968, s. 30-32; A. Landé,
From Dualism to Unity in Quantwm Physics. Cambridge 1963,
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Ay + 8nlm(E-U)y =0

(w ktérym E = calkowita energia, U = energia potencjalna, h= stala
Plancka) da si¢ ja okredli¢ jednoznacznie dla kazdej innej chwili®.
Niejasne jest przy tym pojecie redukeji funkcji falowej®.

Gustave Weigel i Arthur G. Madden” dochodza do wniosku, ze jest
w teorii Heisenberga "uznaje si¢ jaka$ konieczno$¢, pewien rodzaj
determinizmu, ktéry ujawnia si¢ w stalosci i jednorodnodci, chociaz tylko
w formie prawa statystycznego, 1o sama zasada (przyczynowosci, p.m.) nie
zostata odrzucona”.

Testem potwierdzajacym stuszno$C lub niestuszno$é stanowisk szkoly
ortodoksyjnej i nieortodoksyjnej mialy by¢ cksperymenty sprawdzajace
teorem Bella. W r. 1964 J.S. Bell, fizyk irlandzki, pracujacy w CERN
sformulowatl na zasadzie eksperymentu my§lowego wzér zwany od jego
nazwiska nieréwnoscia Bellaz N(2 o) € 2 N (0). Zgodno$é wynikéw
eksperymentéw z tym wzorem $wiadczylaby o stusznodci twierdzesi szkoly
Einsieina, niezgodno$¢ zas potwierdzalaby tezy szkoly kopenhaskiej. Otéz
badania preprowadzone na uniwersytetach w Harwardzie i w Katanie (1974)
daty wyniki zgodne z nieréwnoécig Bella; jednak do§wiadczenia przepro-
wadzone na kalifornijskim uniwersytecie Berkeley (1972), na uniwersytecie
Columbia (1975), ponowne eksperymenty w Berkeley, na uniwersylecie
w stanic Texas oraz w Oérodku badad jadrowych w Saclay (1976),
a wreszcie badania Alaina Aspecta z grupa wspélpracownikéw z Instytutu
Optyki Uniwersytetu w Orsay (1981-1984)* okazaly sie niczgodne
z teoremem Bella. Wyniki te wskazuja, ze ktére§ z zaloZen nierdwnoéci
Bella nie zachodzi. Zalozenia te za$ sa nastgpujace: 1) realizm filozoficzny,
2) korelacja negatywna (Rzut spinéw na dowolng o§ wspolrzednych dwéch
elektronéw czy protondw po ich zderzeniu jest zawsze przeciwny), 3)
indukcja (Prawo wedlug ktérego oczekujemy, ze zjawisko wystepujace
w n przypadkach wystapi w przypadku n+1), lokalno$é i niezaleznosé (Taka
wiasno$¢, ze przestrzenn dzialania czastki jest ogranmiczona oraz, Ze

“ Por. S. Mazierski, Elementy kosmologii filoeoficznej i przyrodniczej. Pomani-Warszawa-
Lublin 1972, 5. 337.

* Por. A.A. Grib, Quantum Cosmology, Observer, Logic, w: Quantum Cosmology and the
Laws of Nature, dz. cyt. s. 167.

T Knowledge. Its Values and Limits. Englewood Cliffs 1961, s. 85.

“ A. Aspect, J. Dalibard i G. Reger, "Phys. Rev. Lett.” 49, 1804(1982).
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oddzialywanie czastki na inne dokonuje si¢ z predkoscia nie wiekszg od
predkosci $wiada). Wietu autoréw (Bermmard Espagnat, Frank Lalog)
decyduje sie zakwestionowa¢ sposréd tych zatozen lokalnos¢. W takim razie
niczgodnos¢ z nierdwnoscia Bella nie mialaby zwigzku z ze sprawd
determinizmu czy indeterminizmu w §wiecie mikroskopowym.

Z przyczynowoscia zwiazane sa ponadio nastgpujace zagadnienia:

1. Zagadnienie czasu

Nie istnieja momentalne dziatania na odleglo$¢. Kazde dzialanie przenosi
sic z predkodcia rowna co najwyzej predkosci $wiatla. M. Bunge jest
zdania, ze do definicji przyczynowania niec wchodzi czas. Pierwszeristwo
przyczyny wobec skutku jest, jego zdaniem, tylko egzystencjalne, a nie
czasowe. W takim razie zmiana moze si¢ dokonywaé nagle in instanti.
Odstepy czasowe za$ zachodza migdzy zmianami i s3 mierzone ruchem
o okreglonej predkosci. Natomiast B. Russel, N. Hartmann i S. Mazierski®
wiazg przyczynowos¢ z czasem, (wierdzac, ze to, €O wczesniejsze,
determinuje to co pézniejsze. Wydaje sig, ze S. Mazierski 1° niestusznie
przenosi stosunki czasowe z poziomu makroskopowego (ze zjawisk
mnogosciowych) na zjawiska mikroskopowe (jednostkowe), gdy tymczaserm
czas jako parametr czastek indywidualnych bedacych w ruchu jest
bezkierunkowy. Dlatego tez stosunek przyczynowy na poziomie mikrosko-
powym jest odwracalny. 2° Popelnia on biad uznajac ruch lokalny za
aktualizacje moznosci, potrzebujaca dzialania przyczyny™. Wiazac za$
przyczynowo$¢ z ruchem lokalnym, wprowadza do definicji przyczyny czas,
poniewaz ten ruch odbywa si¢ w czasie. Moina tez pojmowac zdarzenia
jako "zakrety" na linii trwania ruchu, nawiazujac do teorii katastrof René
Thoma. W takim ujeciu zmiany bylyby wyrazem gry sit i przeplywu energii
na réznych poziomach zlozert hylosystemowych. Przyczynowos¢ ograni-
czalaby sie do "przeptywu" energii z cial 0 wyzszym potencjale energetycz-
nym do cial o nizszym potencjale. 3° Trzecim bledem pochodzacym z tego
samego #rédla jest postulat ciagloci zmian, uwazanej za warunek praw
deterministycznych istotnych dla stosunku przyczynowego. Zdaniem
S. Mazierskiego, "mozemy uwaza¢ przekr6j czasowy procesu w chwili tza

* Dz. cyt. s. 289.
% Tamze s. 135 i 140.
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uwarunkowanie przyczynowe przekroju procesu w chwili t,". Jako przykiad
podaje tu Newtona prawa ruchu®. Wydaje si¢, ze éw przekrdj dokonywa-
ny arbitralnie nie ma waloru obiektywnego.

2. Sprawa nicodwracalnoci zwiazkéw przyczynowych

Same przemiany energetyczne sa zjawiskami odwracalnymi, bezposred-
nio lub cyklicznie, np. przejécic energii kinetycznej w potencjalna
1 odwrotnie. Natomiast nieodwracalno$¢, jak to byto powiedziane wyzej, jest
zjawiskiem masowym. Wynika ona z teorii prawdopodobiesistwa na terenie
statystyki i kombinatoryki. Matematycznym wyrazem nicodwracalnoéci
zmian makroskopowych jest zasada wzrostu entropii. W tej sprawie trzeba
odrézni¢ mozliwo$¢ matematyczna, czyli teoretyczna, od mozliwosci
fizycznej, czyli praktycznej. Teoretycznie wszystkie zjawiska sg odwracalne.
Praktycznie jednak, cho¢by z powodu skoriczonej predkosci sygnaléw
i oddziatywan, nie dochodzi nigdy do odbudowania raz schaotyzowanych
struktur. Poniewaz znaczna réznica zintegrowanego potencjatu energetycz-
nego jest stanem mniej prawdopodobnym, niz wielka ilo$¢ matych réznic
potencjaléw, dlatego skoro tylko usunigte zostang jakie§ przeszkody
(izolacje) migdzy réznigcymi si¢ znacznie obszarami, nastepuje bezzwlocz-
nie proces relaksacji, czyli powstanie takiego makrostanu ukladu, kt6ry
moze by¢ realizowany na najwigksza il0$¢ sposobéw (mikrostanéw). Zwrot
relacji kauzalnej pokrywa si¢ wige ze strzatkg czasu, ale tylko w makrokos-
mosie. W zjawiskach elementarnych czas nie ma kierunku, a przyczyno-
woSC¢ jest symetryczna, czyli odwracalna. Uczestniczace w zdarzeniu
elementarnym zjawiska moga zachodzi¢ alternatywnie w obydwie strony.
Czy w takim razie przyczynowosci odpowiada jakas antyprzyczynowo$é?
Czy moze wszystkie zmiany sa pozorne?

3. Czy zwiazek przyczynowy jest konieczny?

Wedlug Hume’a i Kanta konieczno$¢ zwiazku przyczynowego istieje
tylko w naszym umysle. Zdaniem J. Lukasiewicza natomiast w zwiazku
przyczynowym obok relacji koniecznych istniejg i relacje nickonieczne. Np.
gdy przez drucik w zarGwce przepiywa prad, drucik si¢ Zarzy. Mogg istnied

5 Tamze s. 291.
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jednak inne Zrodla zarzenia sie drucika, a takze drucik moze si¢ nie zarzy¢,
mimo ze przeplywa przez niego prad. Sytuacja ta przypomina okoliczno$ci
opisywane przez L. Broglie’a, kiedy to po zjawisku A nastgpowalo ktdres
za zjawisk B,, B,, B,,..., B, (rozszerzona definicja przyczyny). R. Ingarden
rozwiazuje te trudno$é, wprowadzajac pojecie przyczynowosci istotnej.
W powyzszym przykladzie istotnym warunkiem zarzenia si¢ drucika jest
dostarczenie mu energii w warunkach niezbyt szybkiego odplywu z niego
tej energii. Inne czynniki do§wiadczenia z drucikiem stanowityby nieistotng
otoczke. Powstaje pytanie, czy w takim razie przyczynowos$¢ nie ma
charakteru analitycznego, tzn. czy nie jest opisem zjawisk, ktére wynikajg
logicznie z natury rzeczy? Wielu komentatoréw Arystotelesa okresla z tego
powodu jego system jako panlogizm (O. Hamelin, Le Chevalier).

Stanistaw Ziemianski SJ

INTRODUCTION TO THE PHILOSOPHY
OF INANIMATE NATURE

Summary

Having determined some fundamental traits of the aristotelian—thomist
philosophy of nature, the author has presented a general concept of
space-time geometry, rejecting the popular realistic interpretation of time
dilatation and so called Fitzgerald-Lorentz contraction. Besides the concise
review of the different models of the evolving Universe, the article contains
a discussion on the increasing entropy in the cosmic scenario. An asympto-
tic convergence to the maximum entropy is proposed as the most probable
hypothesis. The next discussed topic is the relation of the hylesystemic
structure of the physical world to the hylemorphic one. The last part of the
article concerns the nature of efficient causality and the problem of its
determinism, as well of the irreversibility and necessity of causal relations.
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Rocznik Wydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1993-1994

Roman Darowski SJ

POCZATKI FILOZOFII NA LITWIE

Juz w 1569 r., a wigc rok przed formalnym zaloZzeniem kolegium,
jezuici rozpoczeli w Wilnie nauczanie na poziomie dwu najnizszych klas
dwczesnej szkoly Sredniej (infima i gramatyka) dla 60 chtopcéw. W lipcu
1570 1. prowincjal Wawrzyniec Maggio oficjalnie otworzyt kolegium,
a w nim cztery klasy: infimg, gramatykg, syntaks¢ i poetyke, nieco pézZniej
przybyla takze retoryka'. Uroczysla inauguracja studiow w nowej szkole
trwala od 15 do 18 X 1570 r. Na jej program zlozyly si¢ miedzy innymi
dysputy z teologii i filozofii oraz popisy z retoryki, humanioréw i gramaty-
ki. Dysputom z teologii i filozofii przewodniczy! rektor kolegium, Stanistaw
Warszewicki, a tez bronil Jan Hay. Popisom z pozostaltych dziedzin
przewodniczyl Chorwat Tomasz Zdelari¢. Zwyczajng prace szkolng
rozpoczeto kilka dni pézniej, dnia 23 pazdziernika®’. W klasie retoryki
przekazywano wstgpne wiadomodci z zakresu filozofii, czyli dialektyke.
W pierwszych miesigcach uczy!t jej prawdopodobnie Hay. W ciagu r.
1570/7% czyniono przygotowania do otwarcia kursu filozofii, ktdry

! Na temat poczatkéw kolegium i studinm filozoficznego w Wilnie zob.: Piechnik, Poczatki
Akademii Wilerskiej, Rzym 1984, s. 44-59 1 127-131; J. Paszenda, Zabudowania Akademii
Wileriskiej w XVI-XVIIT wieku, "Kwantalnik Architektury 1 Urabanistyki”, 31 (1986) z. 1, s. 43-

- Sposréd Zrdet najbardziej precyzyjne informacje o poczatkach nauczania podaje
Comp('ndtwn historiae Collegit Vilnensis a prima origine fundationis (ARSI, Pol. 65, ki 113
oraz L. Maggio w liicie do generata Franciszka Borgiasza 7 VIL1569 1. z Wilna (ARSI, Germ.
151, k. 204). -~ ARSI = Centralne Archiwum Jezuitéw w Rzyrme .

% S. Bednarski, Stanistaw Warszewicki, (Krak6w 1939), s. 67 P L. Maggxo SI Praep
Prov. Austriae, [nstructiones Rectori Vilnensi datae circa scholas 19 augusn 1570
w Monumenta Paedagogica, S.1, IIl, Roma 1974, s. 186-192.
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zainaugurowano juz w roku nastepnym. To osobne studium filozofii
w Wilnie bylo pierwszym publicznym studium na ziemiach litewskich.
Pierwszym za$ jego wykladowca zostat wspomniany poprzednio Zdelari¢.

Tomasz Zdelari¢ (Sdelartius) urodzit si¢ okolo 1531 r. w miasteczku
Lupoglav w Chorwacji, do Towarzystwa Jezusowego wstapit w 1554 r.
w Wiedniu, gdzie réowniez odby! studia filozoficzne i w 1565 r. uzyskal
magisterium filozofii. W latach 1565-1568 wykladat tam filozofie. Potem
przyjat Swigcenia kaplariskie i przez dwa lata réwniez w Wiedniu studiowal
teologie. W lecie 1570 1. przybyl do Wilna, gdzie zostat prefektem studiow
1 uczyl retoryki. W roku nastgpnym powierzono mu wyklady filozofii
(i prawdopodobnie matematyki) na nowo otwartym studium filozofii. Na
Jjego wyklady uczeszczali studenci $wieccy oraz 12 klerykéw jezuickich
1 jeden ksigdz. Z poczatkiem pazdziernika 1571 r. Zdelari¢ zaczal wyktadaé
dialektyke, ale juz pod koniec tego miesiaca dzialalnogé jego przerwala
zaraza, ktora rozproszyla uczniéw. Wznowienie wykladéw i oficjalne,
uroczyste otwarcie studium filozofii nastapilo dnia 25 11 1572 r. Ale i tym
razem Zdelari¢ wykladal niewiele ponad miesiac. Zmart z powodu zarazy
dnia 8 IV 1572 r.* Po jego $mierci wyklady prowadzit tymczasowo Polak
Woijciech Tobolski* (Theoboltius), a nastgpnie Jan Wierus (Vigerius, Viger),
pochodzacy z Oeffelt w dzisiejszej Holandii®. Stabilizacja w dziedzinie
nauczania nastapita dopiero od nastgpnego roku szkolnego, gdy prowadzenie
wykladow objal Szkot Jan Hay (1572-1575). Wlasnie w 1572 . Z0Tganizo-
wano petne, trzyletnie studia filozoficzne. Nastepca Haya przez kolejne trzy
lata byl Hiszpan Piotr Viana (1575-1578). W 1578 r. Zainaugurowano
w Kolegium Wileriskim Wydzial Teologii. W latach 15781579 Wilefiskie
Kolegium Jezuitéw zostalo przeksztaicone na Akademig. Kr61 Stefan Batory
wystawil dokument fundacyjny we Lwowie dnia 7 VI 1578 r. oraz
w Wilnie dnia 1 IV 1579 r., a papiez Grzegorz XIII potwierdzil fundacje
bulla z dnia 30 X tegoz roku. Jezuici kierowali Akademia az do zniesienia
zakonu w r. 1773. Pierwszym rektorem nowej Akademii zostal Piotr

3 Catalogi [...] Prov. Austriae, I, Roma 1978, s. 824 oraz passim; Monumenta Antiquae
Hungariae, 1. 1, Roma 1969, s. 9-10, 289-300 oraz passim; Historia Collegii Viln. §. I., ARS],
Pol. 65, k. 79, 83, 84, 90, 91*, 103,107; Hist. Soc. 42, k. 104" (data $mierci); J. Poplatek,
Stownik jezuitéw, (tkps w Arch TJ w Krakowie) pod: Zdelarié.

* L. Piechnik, Tobolski Wojciech, Stownik polskich teologéw katolickich, t. 4, Warszawa
1983, s. 330-331. ‘

s Catalogi {...] Prov. Austriae, 1, s: 819: Wierus, loannes, P., Iun. oraz passim; Stownik
Jezuitéw, pod Wierus.
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Skarga, a pierwszym profesorem filozofii byl w niej Polak, Leonard Kraker,
ktéry przejat wyklady po Vianie.

Wprowadzenie filozofii do publicznego nauczania na Litwie i to filozofii
z zachodniego kregu kulturowego jest wiec zastuga jezuitéw. W XVI w.
istnialo w Wilnie "studium partykularne” zakonu dominikanGw. Mamy
o tym informacje z lat: 1507, 1510, 1519, 1524 ("studium theologiae et
philosophiae") i 1594 r.° Prawdopodobnie jednak bylo to studium przezna-
czone dla klerykéw dominikariskich, a nie dla $wieckich.

Nie jest nam dotad znana spuscizna filozoficzna pierwszych wykladow-
céw filozofii w Kolegium Wileriskim, Zdelaricia, Tobolskiego 1 Wierusa.
Ich dziatalno§é trwala jednak bardzo krotko, bo lacznie zaledwie p6t roku.
Udato si¢ natomiast ustali¢ drukowang spuécizng¢ Haya.

JAN HAY, 1572-1575

Wigkszo$¢ wydanych na Zachodzie publikacji traktujacych o Hayu nie
wspomina o jego dzialalnosci w Polsce i na Litwie, to za$, co wydano
w Polsce 1 na Litwie, ma charakter bardzo skrotowy, a zawarte tam dane
sa nickiedy bledne’. Z wiarygodnych Zrodet wiadomo, iz Hay spedzil

8 Zob. Acta Capitulorum Provinciae Poloniae Ordinis Praedicatorum, vol. 1 (1225-1600).
R. F. Madura OP edidit. Roma 1972, s. 166, 179, 257, 264 i 514).

7 C. Sommervogel, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, t. 4, kol. 161-166, t. 12:
Corrections et additions, kol. 216-217, 1106, - 1. Schmidl, Historia Societatis Jesu Provinciae
Bokemige, Pars 11, Praga 1749, s. 578-579; H. Foley, Records of English Province of the
Society of Jesus, Vol. VI, Part T, London 1882, s. 347-348; The Dictionary of National
Biography, t. 25, London 1891, s. 267-268 (tamze bibliogr.; zob. takie péiniejsze wydania tej
biografii); J. Biekinski, Uniwersytet Wilesiski (1579-1931), t. 1, Krakéw 1899-1900, s. 30,
S. Zaleski, Jezuici w Polsce, 1. 1, Lwéw 1900, 5. 185, 189, 193, t. 4, Krakéw 1905, s. 60, 68,
H. Fouqueray, Histoire de la Compagnie de Jésus en France, 1. 2, Paris 1913, s. 88, 127, 257-
258; Dictionnaire de Théologie catholique, 1. 611, Paris 1925, kol. 2066-2067 (P. Bernard);
L. Koch, Jesuiten-Lexikon, kol. 775; U. Szumska, Anglia a Polska w epoce humanizmu i
reformacji, Lwéw 1938, s. 112-113; W. Borowy, Przesladowani katolicy angielscy i szkoccy,
w Polsce XVI wieku, "Przeglad Powszechny”, t. 219, 1938, 5. 114-115; S. Bednarski, Stanistaw
Warszewicki, Krakéw [1939], s. 58, 64, 67, 85-88; Enciclopedia Cattolica, Citta del Vaticano,
t. 6, 1951, kol. 1378 (N. Del Re); The Dictionary of National Biography. The Concise
Dictionary. Part 1: From the Beginning to 1900, Oxford 1953, s. 590; Lexikon Jir Theologie
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w Polsce 5 lat (1570-1575), pozostawiajac w dziedzinie filozofii rwaly §lad
w postaci zbioru tez filozoficznych przeznaczonych na publiczra dyspute
w Wilnie w r. 1574. Tezy te stanowia najwczesniejszy znany nam obecnie
przejaw aktywnosci filozoficznej jezuitdéw w Gwezesnej Polsce, tworzace)
wraz z Litwa jedno krdlestwo.

Zachodzi wige potrzeba nieco dokladniejszego zbadania tego malo
znanego okresu zycia Haya. Gléwne Zrédio wiedzy na temat jego pobyiu
w Polsce stanowia r¢kopismienne dokumenty o duzym znaczeniu (w tym
takze korespondencja samego Haya), pochodzace z Centralnego Archiwum
Jezuitéw w Rzymie (ARSI). PéZniejszy okres jego zycia jest juz w pewnej
mierze opracowany, dlatego nic bede sic nim szczegélowo zajmowal.
Spuscizna filozoficzna Haya oraz zawarte w niej poglady beda dalszym

przedmiotem niniejszego opracowania®.

Biografia

Jan Hay (Haius, Hayus, Scotus) urodzil si¢ w 1546 r. w Dalgety,
Fifeshire, w Szkocji. Pod wplywem swego stryjecznego brata Edmunda,
péiniejszego gloSnego obroficy katolicyzmu w  Szkocji, kiéry bedac
wlwczas na emigracji odbywal studia w Paryzu i w 1562 r. towarzyszyl
jako tlumacz M. Coudanowi w jego misji do Marii Stuart, Hay udal si¢
wraz z Robertem Abercromby i grupa Szkotdw na studia do Lowanium. Po

und Kirche, B. 5, Freiburg 1960, kol. 40 (B. Schneider); B. Natoriski, Poczqtki i rozwdj
Towarzystwa Jezusowege w Polsce, w: ]. Brodrick, Powstanie i roawdj Towarzystwa
Jezusowego, 1. I, Krakéw 1969, s. 452-453, 457, P. Rabikauskas, Med¥iaga senojo Vilniaus
Universiteto istorijai, w: L. K. M. Akademijos Metrastis, t. 5, Roma 1970, 5. 308, 309, 334
R. Pleckaitis, Feodalizmo laikotarpio filosofija Lietuvoje, Vilnius 1975, s. 21, 22, 160, 398,
426; Vilniaus universiteto istorija 1579-1803, praca zbicrowa, Vilnius 1976, s. 32, 38, 55, 108,
210; L. Piechnik, Poczgtki Akademit Wileriskiej (1570-1599), Rzym 1984, s. 47, 48, 51, 105-
108, 124, 127-129, 137, 175, 176, 241; Ch. B. Lohr, Latin Aristotle Commentaries, vol. I
Renaissance Authors, Firenze 1988, s. 184b. - Koch (Jesuiten-Lexikon}, Del Re (Enciclopedia
Cattolica) oraz Schneider (Lexikon fiir Theologie und Kirche) przytaczaja w bibliografii
dotyczacej naszego autora takze: W. R. Thayer (u Kocha: Thayler), The Life and Letiers of
John Hay, London 1915. Jednakze publikacja ta nic dotyczy Johna Haya, jezuity, lecz
dyplomaty amerykariskiego o tvm samym nazwisku i imieniu, Zyjacego w latach 1838-1905.

* Zob. 1akze moje wezedniejsze anykuty: John Hay, 5J, and the Origins of Philosphy in
Lithuania, "The Innes Review", vol. XXXI (Glasgow 1980} No. 1, s. 7-15, oraz Pierwsi
arystotelicy wilerscy, "Analecia Cracoviensia”, t. 12, 1980, s. 173-191.

194




ukoficzeniu retoryki wstapil do zakonu jezuitdw w Rzymie dnia 25 1 1566
r’, gdzie przez kilka miesiecy byl wspdinowicjuszem $w. Stanistawa
Kostki’®. Po odbyciu nowicjatu i ztoZeniu §lubéw Hay studiowal filozofi
w Kolegium Rzymskim. Przed wyjazdem do Polski musial tez niewatpliwie
studiowa¢ przez pewien czas teologie, inaczej bowiem nie moglby wkrétce
po przybyciu do Wilna podejmowa¢ si¢ dysputy z tej dziedziny.

W 1570 r. generat zakonu, $w. Franciszek Borgiasz, przeznaczyl go na
profesora retoryki w Wilnie. W drodze do miejsca swej przyszlej pracy
zatrzymal si¢ w Wiedniu, gdzie prowincjat placéwek jezuickich w Polsce,
Wawrzyniec Maggio, stwierdzil u niego wysoki poziom wiedzy. Budzilo to
nadzieje, ze moze okazaé si¢ pozyteczny w Polsce. Z Wiednia droga przez
Poznaft Hay podrézowal m.in. z Tomaszem Zdelariciem, Chorwatem,
przewidzianym na profesora filozofii w Wilnie. Do Wilna przybyli 4 VII
1570 r., a juz w jesieni tego samego roku Hay rozpoczat wyklady retoryki
wraz z dialektyka, pelniac réwnocze$nie funkcje prefekta biblioteki
i katechety w wyzszych klasach”. W lutym 1572 r. zostal wyslany do
Braniewa, gdzie przebywat do korica sierpnia, zastgpujac prawdopodobnie
ktdregos z profesordw.

W latach 1572-1575 Hay wykladal filozofi¢ w Kolegium Jezuitow
w Wilnie, prowadzac caly trzyletni kurs. Byl tam woéwczas jedynym

S Liber novitiorum Prov. Romanae, ARSI, Rom. 170, k. 83; Codex novitiorum S1. qui
Romae tirocinium posuerunt ab anno 1565 ad annum 1586, Rom. 171/C, k. 9; por. Catalogi
[...] Prov. Austriae, I, s. 687.

19 G. Boero, Sioria della vita di S. Stanislao Kostka, Torino 1872, Appendix, s. 281.
O pobycie §w. Stanistawa Kostki w nowicjacie rzymskim obszemie pisze J. Warszawski,
Polonica z rzymskiego kodeksu nowicjuszy TJ,, Rzym 1955, s. 56-72.

"' Na temat pobytu Haya w Polsce posiadamy nastepujace Zrédha: L. Maggio, Instructiones
Rectori Vilnensi datae circa scholas, 19 augusti 1570, w Monumenta paedagogica, 111, s. 189;
Catalogus personarum Coll. Viln. mense octobri a. 1571; Cat. pers. Coll. Viln. mense iulio
a. 1572; Cat. Pers. Coll. Brunsberg. mense octobri a. 1572; Cat. pers. Coll. Viln. mense iulic
a. 1573. Katalogi te, przechowywane w ARSI, ukazaly si¢ drukiem, 20b. Catalogi {...] Prov.
Austrize, 1, s. 321, 327, 339, 343. Zob. nadio Hist. Coll. Viln. S. 1., Pol. 65, k. 78", 79, 83, 84,
90%, 957, 96, 103; Compendium hist. Coll. Viln. S. 1., Pol. 65, k. 118, 120. Listy do generala
zakonu E. Mercuriana: J. Hay 4 XI 1574 z Wilna (Germ. 136, k. 398), 12 VI 1575
z Warszawy (Genm. 155, k. 109); W. Maggio: 8 V 1570 z Wiednia (Germ. 151, k. 129), 4 VI
1570 z Poznania (Germ. 151, k. 160), 22 IX 1570 z Braniewa (Germ. 151, k. 301"); F. Sunyer
27 IX 1574 z Puluska (Germ. 154, k. 234), 17 XI 1574 z Pultuska (Germ. 154, k. 280-280%),
16 VII 1575 z Pultuska (Germ. 155, k. 144); S. Warszewicki: 21 V 1571 z Wilna (Germ. 152,
k. 49), 10 X 1573 z Wilna (Germ. 153, f. 255), 17 IV 1574 z Wilna (Germ. 154, k. 75). Zob.
takze nasigpne przypisy.
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profesorem filozofii. W tym wlasnie okresie powstaly dwa zbiory lez
filozoficznych, przygotowane przez niego na dyspute. Znane nam obecnie
4 listy Haya do generala zakonu Ewerarda Mercuriana zawieraja sporo
szczegolow o jego pobycie w Wilnie. Wiadomo z nich m.in., ze do Polski
i jej mieszkaricdw odnosil si¢ on z duza zyczliwoscia. Podobala mu sie
architektura kosciola Sw. Jana w Wilnie, ktéry przypominal mu kosciél Sw.
Piotra w Lowanium. Przedmiotem jego podziwu i zbudowania byla
pobozno$¢ mieszkaricow miasta. Pracy dydaktycznej poswiecal si¢ z calym
zapalem. Wysoko ocenial zdolnosci swych ucznidw, ktérych w 1573 r. mial
27, z czego 12 klerykow jezuickich’>. W lutym 1575 r. informowal
generala, ze przerabia trzecia ksiege waktatu Arystotelesa O duszy™.

W nauczaniu Hay osiagat dobre wyniki, co w swych listach potwierdzili
wspolcze$n. Stanistaw Rozrazewski SJ pisal na poczatku 1575 r,, ze: "Hay
jest czlowickiem bardzo wyksztalconym, a jego umyslowosé jest tak
wybitna, ze trudno znaleZzé mu podobna, przynajmniej w Polsce. Filozof,
retor i — co najwazniejsze - dobry teolog, co stwierdza takze wielu
rozsadnych ludzi w Wilnie. Heretycy przezwali go «bogiem jezuitéw».
Posiada dobrze wyszkolonych ucznidw takze wéréd domownikéw [klerykow
jezuickich], jak 1 wsrdd ekstermow. Szczegdlnie godne podziwu jest to, ze
tutaj, gdzie studium filozofii albo jest w pogardzie, albo w zaniedbaniu,
przez to trzechlecie nie tylko nikogo z uczniéw nie utracil, przeciwnie:
liczbg ich pomnozyl"™. W grudniu 1574 r. wiceprowincjal jezuitdow
polskich, Franciszek Sunyer, poprosit generala Mercuriana o przyznanie
Hayowi tytutu doktora'®. Obok pracy dydaktycznej w dziedzinie retoryki,

12 "Nel corso, delli nostri, sono dodici, et quindicti forastieri. Li polacchi et lythuani hanno
buonissimo ingegno, et fanno profitto mirabilmente nella Philosophia”. Hay do Mercuriana 15
VI 1573 z Wilna, ARSI, Germ. 153, k. 161. Zob. 1akze Sunyer do Mercuriana 16 V 1575
z Wilna, Germ. 136, k. 375.

1 "Nunc enim in tertio Aristotelis de anima volumine versor ac summum ad Penthecosten
(st Dominus voluerit) extremam Philosophiae curriculo manum imponam”. Hay do Mercuriana
4 11 1575 z Wilna, ARSI, Gemm. 136, k. 356.

4 "Magister Joannes Hayus est vir valde doctus, ingenium tale, ut vix illi secundus saltem
in Polonia reperiri possit. Philosophus, Rhetor et quod caput est bonus est Theologus ita ut
etiam multi Vilnae prudentes hoc animadvertant. Haeretici vero Deum Jesuitarum eum
appellarunt. Habet doctos discipulos tam domesticos, quam extemnos, quod admiratione dignum
est, per totum hoc triennium, his pantibus ubi fere philosophiae studium, aut spemitur, aut
negligitur, neminem ex discipulis amisit, imo frequentiorem scholam reddidit”. Rozrazewski
do Mercuriana 6 IT 1575 z Wilna, ARSI, Germmn. 136, k. 357",

15 Sunyer do Mercuriana 7 X1I 1574 z Puhuska, ARSI, Germ. 154, k. 290".
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a nastepnie filozofii Hay podejmowal si¢ takze dyskusji i dysput z inno-
wiercami. Najwickszy w tym wzgledzie rozglos zyskala jego publiczna
dysputa z protestantami: Andrzejem Wolanem i Andrzejem Trzecieskim,
odbyta juz w 1570 r."®

Mimo to Hay musiat opusci¢ Litwe. Giéwnym tego powodem byl stan
jego zdrowia, Od przybycia do Wilna czgsto chorowal wskutek — jak pisal
- ostrego klimatu, Wprawdzie w 1571 r. nastapila pewna poprawa, ale nie
na dlugo. W r. 1573 i 1574 dokuczat mu cigzki kaszel (gravissima tussis).
Zimg 1575 r. znowu powaznie zachorowal (febra hectica). Lekarze juz
wezesniej doradzali zmiang klimatu. Na wyjazd Haya z Wilna wplynela
takze inna jeszcze okoliczno$é. Od 1574 r. wykladal w Wilnie teologie
moralng i polemiczna Hiszpan, Piotr Viana SJ. Byl on zwolennikiem
prawowiernego tomizmu, podczas gdy Hay niekiedy komentowat Arystote-
lesa w duchu filozofii Dunsa Szkota, co u jezuitéw nalezato do rzadkosci.
Na tym tle miedzy obu wykladowcami dochodzilo do ostrych dyskusji
i nieporozumieti, ktére przyjmowaly nieraz niepokojace formy i odbijaly si¢
niekorzystnie na atmosferze kolegium'’. Dlatego prowincjal Sunyer uznat
za rzecz konieczng rozdzielenie ich. Zdecydowano .sig odwota¢ z Wilna
Haya. On sam zreszta listem z dnia 4 I 1575 r. zwréci! si¢ do generata
Mercuriana z pro$ba, by po zakoriczeniu calego trzyletniego kursu filozofii
pozwolit mu - mimo grozacych mu niebezpieczefistw — wyjechaé do
Szkocji na prace apostolska. Mial nadzieje, ze z pomoca swej wplywowej
rodziny bedzie mégt zdzialaé wiele dobrego dla swych katolickich rodakéw.
Zezwoleme generala rzeczywiscie nadeszio.

Dnia 10 V 1575 r. Hay opuscit Wilno i udal: sxq: do Stezycy koto
Warszawy. Stad dzigki staraniom ‘Hieronima Rozdrazewskiego, przeby-
wajacego tam wowczas na sejmie, na ktdrym - po ucieczce Henryka
Walezego zamierzano dokonaé¢ nowej elekcji, miat wyjecha¢ do Francji
wraz Zz grupa posléw francuskich. Tymczasem Sunyer przybywszy do
Stezycy stwierdzit, ze Hay wskutek wieloméwstwa i braku roztropnosci
méglby zaszkodzi¢ sprawie zakonu w Polsce. Poniewaz poselstwo

18 Skrzynecki, Prov. Pol. ortus, s. 135, 189-191; Rostowski, Lituanica, s. 41-42; B.
Natonski, Poczqtki TJ, s. 457.

'7 Sunyer pisat z Pultuska do Mercuriana 26 IX 1574: "Ho scritto per altre ala P. V. il mio
parere cerca maestro Iuan Scoto il quale & il medesimo che prima cioe che spedisce, si levi de
Vilna sendo che non puo convenire nelle opinioni col Padre Viana sendo lui tutto Scotista et
contra Santo Thoma et 1'altro seguita {de] la doctrina di Santo Thoma in tutto quello che puo
laqual cosa da inquietitudine et ali superiori et ali scholari poca edificatione”. ARSI, Germ.
154, k. 231. W tej samej sprawie pisal stamtad Sunyer takze 17 XI 1574 r.
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francuskie opdZnialo swoj wyjazd, Sunyer wyslat Haya do Poznania, by
stamtad przez Frankfurt mégt udac si¢ do Francji. Nasz filozof opuscil wiec
Polske nie bez pewnego zalu zardwno do Sunyera, jak i do Viany, ktéry
objal po nim wyklady filozofii w Wilnie.

Odtad az do $mierci Hay dzialal we Francji, gdzie wrécil powoli do
zdrowia, uzupetnit studia teologiczne i przyjal $wiccenia kaptanskie.
Przebywajac w 1576 r. na leczeniu w Strasburgu, stoczy! znang dysputg
z luteraninem Janem Pappusem z Wittenbergi na temat nauki o przeistocze-
niu™. Na poczatku 1579 r. wybral si¢ w celach misyjnych do rodzinnej
Szkocji, skad jednak jeszcze tego samego roku musial uchodzié na
Kontynent. PéZniej zaslynal jako polemista z kalwinistami szkockimi
i francuskimi. Gdy chodzi o prace profesorska, to wykladal filozofie,
matematyke i teologic w Pont-a-Mousson, Bordeaux, Paryzu, Tournon
1 Lyonie, gdzie dnia 5 VIII 1590 r. zlozyl uroczysta profesje zakonna®.
Wydat drukiem kilka rozpraw, glownie z teologii kontrowersyjnej. Pracowat
takze jako tumacz z jezyka wloskiego na lacinski i jako wydawca. Byl
réwniez rektorem Kolegium Jezuitéw w Pont-a-Mousson, gdzie zmart dnia
21 V 1608 r.® Oprécz jezyka angielskiego i laciriskiego znal grecki,
francuski i wloski.

Tezy filozoficzne

Zadna z istniejacych bibliografii nie zamieszcza wzmianki o spusciznie
pisarskiej Haya z okresu jego pobytu w Wilnie. Wymieniony nizej zbidr tez
réwniez nie zawiera danych o autorze. Autorstwo Haya ustalono w nastepu-
jacy sposob. Z ustaleri dokonanych w biografii wiadomo, ze Hay wykladat
filozofi¢ w Wilnie w latach 15721575 i ze byl wéwczas jedynym jej
profesorem. Z teorii i praktyki dydaktycznej jezuitéw wiadomo, ze tezy na
dyspute studencka przygotowywat wlasnie profesor wyktadajacy w danym
okresie i jego trzeba uzna¢ za ich autora®. Dlatego tez autorem zbioréw

¥ H. Foley, Records [...], s. 347-348.
1% ARSI, Germ. 2, k. 137-138" (Professi).

® ARSI, Hist. Soc. 43, k. 129" (Defuncti); L. Carrez, Catalogus sociorum et officiorum
provinciae Campaniae S1., 1 (1564-1616), Catalauni 1897, s. 166-167.

? Zob. na ten temat: R. Darowski, Stan obecny i perspektywy badan nad filozofiq
w szkotach jezuickich w Polsce (XVI-XVII w.), "Archiwum Historii Filozofii i Mysli
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tez drukowanych w 1573 1 1574 r. w Krakowie, a bronionych w Wileriskim
Kolegium Jezuitéw, nie mégl by¢ kto inny niz Hay. Nie jest oczywiscie
wykluczone, iz dalsze badania uzupeinig ten skromny wykaz spuscizny
filozoficznej Haya z okresu jego pobytu w Wilnie.

1. [Conclusiones philosophicae in Collegio Vilnensi Societatis lesu,
Cracoviae 1573]

Druku tego nie udalo si¢ odszukaé. O jego istnieniu wiadomo jednak
z listu rektora Kolegium w Wilnie, Stanistawa Warszewickiego, pisanego
z Wilna dnia 30 IX 1573 r. do przebywajacego w Wiedniu prowincjala
jezuitéw w Polsce, Wawrzyfica Maggio. Informujac go o duzych postepach
klerykOéw jezuickich w filozofii oraz o tym, Zze Hay od nowego roku
(1573/74) zaceznie przerabia trzecia ksiege Fizyki Arystotelesa, dodaje, ze
nic urzadzono uroczystej inauguracii roku, gdyz czekano z uroczystosciami
na przyjazd jego i wiceprowincjala Franciszka Sunyera, oraz dlatego, ze nie
otrzymano jeszcze wydrukowanych w Krakowie tez do dysputy®.
Inauguracja nowego roku szkolnego byla bowiem z reguly polaczona
z dysputa z wykladanych w kolegium dyscyplin (w Wilnie w tym czasie
z teologii 1 filozofii). Warto zwr6ei¢ uwage na to, ze wydane rok pdZniej
tezy wileniskie, ktére posiadamy (o nich nizej), byly drukowane réwniez
w Krakowie i zawieraja czg$¢ teologiczng i czg$é filozoficzna.

2. Assertiones theologicae et philosophicae, in Collegio Vilnensi Societatis
lesu, sub renovationem autumnalem defendendae, Anno Domini 1574.

Cracoviae, Anno Domini M.D.LXXIIIIL, 4°, k. nlb. 8. Bibliografia polska
Estreichera nie rejestruje tego druku, ale informuje o nim J. Trypucko,
Polonica vetera Upsaliensia, Uppsala, s. 7, poz. 112 (pod: Assertiones).

Dwa egzemplarze tego druku znajduja si¢ w Bibliotece Uniwersyteckiej
w Uppsali 1 majg nast¢pujace sygnatury: 1) Obr, 69: 175 (18); 2) Obr. 69: .
66 (17) — Kserogram i mikrofilm w Arch. TJ. w Krakowie.

Spolecznej”, t. 24, 1978, s. 280-282.

2 "Nostri fratres egregie in philosophia proficiunt, et ita ut ex non paucis lectores postea
esse possint. Magister Joannes iam hac renovatione incipiet tertium librum Physicorum.
Renovationem nunc non fecimus solemnem, cum R. V. et P. Viceprovincialis adventum cumn
solemnitatibus expectaremus, et Conclusiones Cracoviae impressae nondum sint nobis allatae”.
ARSI, Germ. 153, k. 216".
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Tezy teologiczne — k. 2-5

Tezy filozoficzne — k. 5-8 (k. 8" - nie zadrukowana)

Zbior tez zawiera 19 tez (po tezie XVIII nastepuje teza XX, przy-
puszczalnie z powodu opuszczenia w czasie druku), ktére dotycza materiatu
z logiki (Analityki, De demonstratione, tezy 1-1I), z szeroko rozumianej
filozofii przyrody, obejmujacej fizyke (De natura, 111-VII), uranologi¢ (De
coelo, VIII-IX), trakiat O powstawaniu i ginieciu (X-XII) i psychologic
(De anima, X1I1-XVII), oraz z zakresu metafizyki (X VIII i XX). Najobszer-
niej reprezeniowana jest filozofia przyrody (15 tez), podczas gdy na logike
i metafizyke przypada tylko po dwie tezy. Stosunkowo duzo uwagi
poswigcono tematyce psychologicznej (5 tez). Sa to wige tylko zagadnienia
wybrane i niekoniecznie najwazniejsze. Pominigto zwlaszcza wiele kwestii
logicznych, wyktadanych przypuszczalnie w r. 1572/73, oraz nie uwzgled-
niono obszerniej metafizyki, ktéra prawdopodobnie wyktadano pod koniec
kursu.

Tezy przeznaczone byly na dyspute w Kolegium Jezuitéw w Wilnie
z okazji inauguracji roku szkolnego 1574/75, ktérej dokonano we wrzesniu
lub na poczatku pazdziernika 1574 r. Pod kierunkiem Haya bronit ich ktéry$
z jego uczniéw, a moze broniacych bylo dwdch czy nawet wigcej. Wydaje
sig, Ze nie wszystkie podane w zbiorze zagadnienia Hay wytozyt w ciagu
dwulecia poprzedzajacego dysputg. Dotyczy to zwlaszcza psychologii
1 metafizyki, ktéra prawdopodobnie wykiadal dopiero w ostatmich mie-
sigcach pobytu w Wilnie (marzec — maj 1575 r.)%.

3. In varia opera Aristotelis.

Sa to rgkopisy filozoficzne Haya z lat 1578-1582. Znajduja sie
w Bibliotece Miejskiej w Salins, w departamencie Jura we Francji; sygn.:
22-27 (P. 20)*. Powstaly po wyjezdziec Haya z Polski i dlatego mniej nas
tutaj interesuja.

B Zob. cytowany wyzej w przypisie 14 wyjatek listu Haya.
% Ch. H. Lohr, Latin Aristotle Commentaries, s. 184.
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Poglady filozoficzne
Logika

Z probiematyki logicznej w zbiorze Haya znalazly si¢ tylko dwie tezy.
Obydwie dotycza zagadnienia nauki.

Za Arystotelesem autor twierdzi, ze wszelka nauka rozumowa pochodzi
z uprzedniego poznania. Nauka taka istnieje, jak Swiadczyli juz Sokrates
i Heraklit, i — wbrew pogladowi Platona — nie polega na przypominaniu
(teza 1). Pelne za$ i doskonale poznanie rzeczy polega na wykryciu jej
istotmych przyczyn. Istnieje nauka nadrzedna (subalternans) i pod-
porzadkowana (subalternata): pierwsza moze istnie¢ bez drugiej, ale druga
nie moze istnie¢ bez pierwszej (teza II).

Filozofia przyrody

Hay definiuje filozofie przyrody jako nauke (habitus), ktdrej przedmio-
tem jest cialo naturalne (corpus naturale). Cialo naturalne rozwazane
genetycznie zawiera trzy zasady: materig, forme i jej brak (privatio), a cialo
juz ukonstytuowane — tylko materi¢ i form¢. Materia pierwsza posiada
wlasne istnienie i rézni si¢ rzeczowo od ilosci, ktora jednak stanowi
nieodlaczny przymiot materii®. Forma jest podzielna z racji ilosc, ktéra
tkwi w materii. Oprécz przyczyn wewngtrznych (materia i forma) istnieja
dwie przyczyny zewnetrzne; sprawca i cel. S one przyczynami tylko o tyle,
o ile istnieja realnie. W $wiecie dzialaja nadto przyczyny przypadlosciowe:
przypadek (casus), szczeSliwy zbieg okolicznosci (fortuna) 1 los (fatum).
Ani filozofia, ani religia chrzescijafiska nie przecza ich istnieniu, byleby
tylko wlasciwie je rozumiano.

Zabierajac glos na temat czgsto wéwczas dyskutowanego zagadnienia,
czy Bég moze stworzy¢ przedmiot nieskoriczenie wielki, Hay stwierdza, ze
jest to prawdopodobne, sam jednak opowiada si¢ raczej za pogladem
przeciwnym, ktéry — jego zdaniem ~ bardziej odpowiada prawdzie (teza V).

B "Tria autem si generationem spectes sunt rei naturalis principia; materia, forma et
privatio; at si rei compositionem consideres duo tantum erunt: materia et forma; quorum illa
etsi propriam existentiam habeat et re a quantitate distinguatur, eam tamen quam in ortus sui
principio induit quantitatem, exuere nequit; haec vero ratione quantitatis quam in materia
reperit, dividua existit”, Teza I11.
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Niewiele uwagi poSwigca Hay zagadnieniu miejsca, nieco obszemiej
natomiasi zajmuje si¢ problemem czasu, podajac Arystotelesowska jego
definicje® i podkreslajac jego Scisty zwiazek z ruchem. Odrzuca jednak,
jako falszywe, twierdzenie o odwiecznym istnieniu $wiata, a nawet
mozliwos¢ takiego istnienia. Stwierdza, ze §wiat zostal stworzony przez
Boga z nicodci 1 ze do takiego wniosku w sposéb pewny prowadzi dokiadne
badanie natury rzeczy stworzonych.

Hay podaje dwie tezy z traktatu O niebie. W pierwszej zauwaza, 7e
twierdzenie Arystotelesa, jakoby ciala niebieskie, kidre ze swej natury
poruszaja sie ruchem kolowym, mialy inna natur¢ niz ciala ziemskie,
a w szczegodlnosei by byly niewazkie i nie mialy poczatku ani kotica, opiera
si¢ na racjach tylko prawdopodobnych (teza VIII), W drugiej stwierdza, ze
istniejg cztery zywioly (elementa). Ich formy istotowe nie sg przymiotami
(affectiones). Poszczegbine zywioly majg wlasna sile poruszajaca (vis
motiva).

Zagadnienia, ktérych dotyczy traktat O powstawaniu i ginigciu zostaly
zawarte w trzech tezach. Powstawanie 1 ginigcie zaklada zmiennosé
odnosnych bytéw. Znang zasadg, Ze powstanic jednej rzeczy pocigga za
soba ginigcie inngj, nickoniecznie nalezy rozumied w sensie bezpodredniego
nast¢pstwa czasowego. Przypadiodei jednak pozostaja numerycznie te same
zardwno przed rozkladem rzeczy, jak i po jej rozkladzie. Rzeczy, kidre na
siebie oddzialywaja, musza by¢ czgsciowo podobne do siebie, a czesciowo
rézne. Niemozliwe jest wzajemne dzialanie na siebie rzeczy catkiem do
sicbie podobnych lub catkowicie od siebie réznych. Natgienie jakodci
zalezy od liczby stopni: im wiecej ich posiada, tym jest ono wigksze. Kazdy
pierwiastek (elementum) w stanie najwyzszego nat¢zenia ma przynajmniej
dwie jakodci. W zwiazkach (mista perfecta) istnigja nie tylko jakosci
sktadnikéw, lecz takze "oslabione” (remissa) i oczyszczone (castigara)
formy substanciji.

Psychologia

W XVI w. psychologia byla wykladana w obrebie szeroko rozumianej
filozofii przyrody. Wyodrebniamy ja tutaj ze wzgledu na wage tej
problematyki oraz ze wzgledu na stosunkowo obszerne jej potraktowanie
przez interesujacego nas autora, ktéry poswiecil jej pigé tez, z czego dwie

% "Est autem tempus [...] numerus motus secundum prius et posterius”. Teza VL
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maja charakter filozoficzny w dzisiejszym rozumieniu, dwie omawiaja
zagadnienia anatomiczne, a jedna nalezy do wspolczesnej psychologii
doswiadczalne;j.

Hay stwierdza, ze kazdy byt zywy ma tylko jedna duszg. Dusze
wegetatywna i sensylywna ging wraz z tym bytem, kidrego formg stanowia,
sq bowiem wspétrozciagle wraz z rozciagloseia ciat. Jako przeciwne nauce
szkoly perypatetyckiej Hay odrzuca zdanie tych, ktérzy przypisywali
Arystotelesowi poglad, jakoby dusza rozumna byla $miertelna lub przecho-
dzila z jednego ciala w inne. Przekonanie za$ o istnieniu jednego ducha
wspélnego dla wszystkich (awerroizm), uwaza za niedorzeczne 1 przeciwne
filozofii.

Wazrok jest zmystem najwazniejszym, stuch za§ ma Scisly zwiazek
z jezykiem i podniebieniem. Stad ci, kidrzy nie slysza, zwykle tez nie moga
méwi¢. Oddychanie obejmuje wcigganie i wydalanie powietrza 1 sklada si¢
z podwojnego ruchu przedzielonego spoczynkiem, W dyskutowanej kwestii
na temat wplywu woli na proces oddychania Hay jest zdania, Zze dokonuje
sic ono czesciowo bez udziatu wolnej woli, a czgsciowo pod jej wplywem.
Zmyst dotyku jest zwierzgtom i ludziom tak dalece konieczny, ze bez niego
nie mogliby istnieC.

Metafizyka

Zbidr zawiera tylko dwie tezy dotyczace zagadnieri mniej istotnych
w kontekécie metafizycznym, a mianowicie zagadnienia przypadiosci
1 problemu Boga.

Przypadio$¢ jest "pelnoprawnym” (per se) bytem, kiéry o swych
dziewieciu rodzajach nie orzeka jednoznacznie, lecz analogicznie, Swej
jednosci numerycznej nie czerpie z podmiotu, w ktérym tkwi. Przypadlo$c
stanowi pierwszy przedmiot naszego poznania (przed substancja), mimo 2e
pod wzgledem natury i godno$ci ustepuje miejsca substancji?.

Pisma Arystotelesa $wiadcza o tym, ze doszedt on do poznania jednego
Boga jako czystego, wiecznego akiu oraz jako celu i przyczyny sprawczej
wszystkich rzeczy. Nie doszedt jednak do poznania stworzenia $wiata
z nicodci, nieskoficzonej mocy Bozej, wolnosel w dziataniu zewngirznym,

7 " Accidens quod per se est ens de novem accidentium generibus non dicitur univoce,
neque ratione subiecti in quo inest numero unum existit. Eius autem cognitio secundum nos
quidem prior, natura vero et dignitate substantiae cognitione est posterior”. Teza XVIIL
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Opatrznosci. Prawdy te, zdaniem Haya, mozna jednak udowodnié racjami
pewnymi.

Podsumowanie

Dysponujemy tylko jednym zestawem tez filozoficznych Haya, i to nie
obejmujacym tez z calo$ci filozofii. Ta wlasnie szczuplo$¢ danych
uniemozliwia odtworzenie w sposéb wzglednie pelny jego pogladéw
filozoficznych. Juz jednak to, co posiadamy, pozwala stwierdzié, ze opierat
si¢ on zasadniczo na pogladach Arystotelesa, a jego wyklad polegal przede
wszystkim na komentowaniu wybranych pism Stagiryty. Ale gléwnie pod
wplywem Tomasza z Akwinu i innych komentatoréw chrzescijariskich, Hay
odstepuje nickiedy od nauki Arystotelesa, odrzucajagc np. odwieczne
istnienie §wiata. W kwestii duszy rozumnej odrzuca tez materialistycznag
interpretacj¢ pogladow Arystotelesa (jakoby dusza rozumna byla Smiertel-
na), a mniemanie niektérych filozoféw arabskich, ze istnieje duch
powszechny, wspllny wszystkim ludziom, uwaza za niedorzeczne.
Omawiajac zagadnienie Boga podkresla, ze Arystoteles przyjmowal istnienie
Boga, chociaz niektdre Jego przymioty pojmowal niewlasciwie. Filozofia
jednak zdolna jest wykaza¢ w sposéb pewny prawdziwg ich nature.

Czasem pojawiajg si¢ u Haya watpliwodci w stosunku do niektérych
twierdzed Arystotelesa. Omawiajac np. natur¢ ciala niebieskiego zauwaza,
ze twierdzenie Filozofa, jakoby cialo to mialo inng natur¢ niZz ciala
ziemskie, opiera sie jedynic na racjach prawdopodobnych (teza IX,
w tekscie pomytkowo: IV). Nie waha si¢ rdwniez wysuwaé pogladow
jedynie prawdopodobnych, gdy rozstrzygni¢cie zagadnicnia napotyka pewne
trudnosei, np. w kwestii mozliwosci stworzenia przedmiotu nieskoficzenie
wielkiego. W tych jednak przypadkach przedstawia taki punkt widzenia, jaki
wydaje mu si¢ bardziej zgodny z prawda (por. tezy V, XVI, XVII).
PowyZsze stwierdzenia Swiadcza o pewnej postawie krytycznej Haya
w stosunku do dziedzictwa filozoficznego, jakie otrzymal i jakie przekazy-
wal innym.

Na jego postawe filozoficzng niewatpliwie wplynela formacja, jaka
otrzymal w Kolegium Rzymskim, ktdrego wysoki poziom jest powszechnie
znany. Byla to przeciez gléwna uczelnia jezuitéw 1 wzér dla innych uczelni
zakonu na $wiecie. Dostepne nam Zrédla nie pozwalaja na dokladne
ustalenie, w jakich latach i pod czyim kierunkiem Hay studiowat filozofig,
¢o z kolei uniemozliwia ustalenie wplywéw. Mozna wszakze méwié ogdlnie
o wplywie filozofii "rzymskiej" na Haya, mamy bowiem na ten temat
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$wiadectwo w liscie F. Sunyera, ktéry informuje generata Mercuriana, ze
"skrypty filozoficzne, ktére Hay wypozyczyl, zostang odestane przy
pierwszej okazji"®. Widocznie Hay byt przewidziany na wykladowce
filozofii w Wilnie lub przynajmniej liczyt si¢ z taka ewentualnoscia
i dlatego wyjezdzajac do Polski pozyczyl od kogos jakies skrypty filozoficz-
ne. A skoro az generat zakonu dopominat si¢ o ich zwrot, musialy one mie¢
znaczng wartosc.

Wplyw Dunsa Szkota na poglady Haya - co bylo powodem ostrych
dyskusji z Viang i jedna z przyczyn wyjazdu Haya z Wilna — w znanych
nam tezach jest mato widoczny. Znamy jednak tylko wybrane jego poglady.
Ponadto tezy — reprezentujac zasadniczo nauke oficjalng, ogdlnie przyjeta
w danym §rodowisku — nie sprzyjaly ujawnianiu indywiduainych opinii.
Wyklady Haya zawieraly przypuszczalnie wigcej elementow szkotystycz-
nych. Hay sam byl Szkotem i by¢ moze takze wskutek lokalnego patriotyz-
mu znal blizej poglady Dunsa Szkota i sprzyjal im.

Roman Darowski SJ
THE ORIGINS OF PHILOSOPHY IN LITHUANIA
Summary

The Jesuits set up a College [Collegium] in Vilna (Vilnius) in Lithuania
in 1570, and in it, right from the start, a full five—lass school, where the
rhetoric class included dialectics, a preliminary course on philosophy. In
1571 the Jesuits organized a separate public course on philosophy, the first
in Lithuania, the lectures being given by a Horvatian Thomas Zdelari¢
(t1572) and then by a Pole Wojciech Tobolski and by John Viger, who
came from Gelderland (Holland). Things then became more settled when
a Scot, John Hay, was lecturer from 1572 to 1575. He was succeded for the
next three years by a Spaniard, Peter Viana (1575-1578). In the years
15781579 the Jesuit College in Vilna was made an Acadeny.

2 v i scritti di filosofia che il Tuan Scoto piglio in prestito si mandaranno con la prima
occasione”. Sunyer do Mercuriana 15 XII 1571 z Hemmaniszek koto Wilna. ARSI, Germ. 152,
k. 126",
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We know of no philosophical writings by the first three teachers of
philosophy in Vilna. It has been possible, however, to trace some of Hay’s
published writings. His Conclusiones constitute the earliest known printed
manifestation of the philosophical activities of Jesuits in Poland and
Lithuania.

John Hay was born in 1546 at Dalgety, Fife. He entered the Society of
Jesus in 1566 in Rome and studied philosophy and a part of theology in the
Collegium Romanum (the Roman College). In 1570 he was sent to Poland.
From 1572 to 1575 Hay lectured on philosophy at the Jesuit College in
Vilna, being in charge of the entire three—year course. Il was during this
period that he compiled two collections of philosophical theses for
disputation. In December 1574 the Vice-Provincial of the Jesuits in Poiand,
F. Sunyer, asked the General E. Mercurian to grant Hay the title of Doctor.

Nevertheless Hay was compelled to leave Vilna. The main reason for
this was his weak health. A further circumstance induced his departure.
From 1574 onwards moral theology and polemics were being taught in
Vilna by Peter Viana, an adherent of orthodox Thomism. With regard to
certain questions Hay on the other hand commented Aristotle in the spirit
of the philosophy of Duns Scotus, this being exceptional among the Jesuits.
It led to sharp debate and disagreement between the two men and affected
the harmony of the College. It was decided that Hay should go, in view of
his bad health and according to his own wish.

On 10 May 1575 Hay left Vilna and travelled to France, where he
slowly returned to health, continued his studies of theology and became
ordained priest. Then he lectured on philosophy, mathematics and theology
at Pont-a-Mousson, Bordeaux, Paris, Tournon and Lyons. He was the
author of several writings, mainly in the field of polemical theology. He
was also rector of the Jesuit College at Pont—-3-Mousson, where he died on
21 May 1608.

Hay is the author of two collections of theses for disputation:

1. [Conclusiones philosophicae in Collegio Vilnensi Societatis Ilesu,
Cracoviae 1573].

No copy of this publication could be found. We know of its existence
from a letter written by the rector of the Jesuit College in Vilna, S. Warsze-
wicki, on 30 September 1573 to the General E. Mercurian.
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2. Asseriiones theologicae et philosophicae, in Collegio Vilnensi
Societatis lesu, sub renovationem autumnalem defendendae, Anno Domini
1574.

The collection comprises 19 theses from different areas of philosophy.

Hay based the majority of his opinions on those of Aristotle and his
lectures consisted mainly in commenting on selected writings of the
Stagyrite, but he introduced certain modifications under the influence of
Thomas Aquinas and other Christian commentators. He rejects, for instance,
the view that the world is evelasting. On the question of the rational soul
he rejects the materialist interpretation of Aristotle’s view (that the rational
soul is mortal). He stresses that Aristotle accepted the existence of God,
although he wrongly understood some of his attributes.

Hay’s philosophical attitudes were probably formed during his studies
in the Roman College. Under this influence he declares, for instance, that
matter [materia prima] has its own existence (Thesis III). The influence of
Duns Scotus is little visible in this printed collection of theses. It may be
presumed that his lectures contained more Scotist elements.
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MARCINA SMIGLECKIEGO SJ
TRAKTAT O LICHWIE (1596)

W rozleglej dzialalnodci Marcina Smigleckiego mozna wyrézni¢ trzy
gléwne dziedziny: filozofig, teologi¢ i polemike religijna. Nas interesuje
tutaj wylacznie jego dzialalno¢ filozoficzna. W tej dziedzinie zajmuje on
wyjatkowe miejsce, bedac najwybitniejszym filozofem dawnej Polski, ktory
zdobyl uznanie takze za granica, zwlaszcza w Anglii i Francji. W jego
dzialalnosci filozoficzne] wyr6zni¢ mozna - na podstawie spuscizny
pisarskiej — dwa zasadnicze nurty: logike z elementami metafizyki oraz
wybrane zagadnienia ekonomiczno-etyczne. Przedmiotem niniejszego
studium jest wylacznie ten ostatni nurt jego dzialanosci.

Najpierw podam krotka jego biografi¢, opart na istniejacych opracowa-
niach, zwlaszcza na pracach ks. Kazimierza Drzymaty SJ i ks. Ludwika
Piechnika SJ, ktérzy wyzyskali dostepne obecnie Zr6dta’. Nie zachodzi
wiec potrzeba ponownego siggania do nich*

! K. Drzymala, Ks. Marcin Smiglecla' T.J., Krakéw 1981; L. Piechnik, Smigleckz' Marcin,
Stownik polskich teologdw katolickich, t. 4, Warszawa 1983, s. 306-309.

? Na temat pogladéw ekonomiczno-etycznych $migleckiego zob.: E. Lipinski, Studia nad
historiq polskiej mysli ekonomicznej, Warszawa 1956, s. 155-169; K. Drzymala, Traktat
Marcina Smigleckiego ,, 0 lichwie” ... w Swietle nauki teologicznej na ile stosunkéw spoteczno-
ekonomicznych w Europie i w Polsce przedrozbiorowej, w: Studia i materiaty, Rzym 1973,
s. 143-172; E. Lipinski, Historia polskiej mysli spoteczno- -ekonomicznej do korica XVIII wieku,
Wroclaw 1975, s. 136-149; A. Manikowski, Smiglecki Marcin, w: Encyldopedm historii
gospodarczej Polski do 1945 roku, Warszawa 1981, 1. 2, s. 376.
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Biografia

Marcin Smiglecki urodzil sig¢ we Lwowie w r. 1563. Najpierw uczyl si¢
w szkole katedralnej we Lwowie. Na jego zdolnosci i pilnoéé zwrécit
uwage Jan Zamoyski, ktéry w 1579 r. wyslal Marcina wraz z bratem
Mikolajem do Kolegiom Jezuitéw w Pultusku, gdzie uczyli si¢ retoryki.
W lecie nastgpnego roku obaj Smigleccy udali sie na dalszg nauke do
Rzymu na koszt Zamoyskiego, kiéry otaczal opieka zdolniejsza mlodziez
z my$la o przygotowaniu profesoréw do projektowanej przez siebie
akademii w Zamosciu. Zamieszkali w prowadzonym przez jezuilow
Seminarium Rzymskim, a na wyklady retoryki uczeszczali do Kolegium
Rzymskiego. Dnia 3 X 1581 r. Marcin wstapil do zakonu Towarzystwa
Jezusowego, co bylo powodem nieporozumien miedzy Jezuitami a Zamoy-
skim. Po rocznym nowicjacie w Domu p. w. Sw. Andrzeja na Kwirynale
Smiglecki odbyt w latach 1582-1584 swdia filozoficzne w Kolegium
Rzymskim, trudno jednak ustali¢, kto byt jego profesorem. Przez nastgpne
dwa lata (1584-1586) studiowal tamze teologig, majac za profesoréw
miedzy innymi Franciszka Sudreza 1 Roberta Bellarmina. Dzigki wybitnym
zdolnosciom mdégt przerobié caly material przewidziany zwykle na cztery
lata.

Tymczasem w Polsce bardziej niz poprzednio odczuwano brak dobrych
wykladowcow, zwlaszcza w Wilnie, gdzie Kolegium Jezuitéw juz w 1579
r. zostalo podniesione do rangi Akademii. W tej sytacji w 1586 r
wezwano Smigleckiego do Wilna na wykladowce filozofii w Akademii.
Wkrétce tez zostal powolany na czlonka komisji Polskiej Prowincji TJ,
ktéra opiniowala projekt Ratio studiorum. Prace tej komisji trwaly od
paZdziernika 1586 do stycznia 1587 r; Smigleckiemu zlecono zwlaszcza
sprawy zwiazane z nauczaniem filozofii. Od wrze$nia 1586 r. Smiglecki
prowadzit w Akademii Wileriskiej jeden pelny, tj. trzyletni kurs filozofii,
ktéry wskuiek dwukrotnej zarazy (1588 1 1589) zakoriczy! si¢ na poczatku
1590 r. Wyklady obejmowaly na pierwszym roku komentarz do [sagogi
Porfiriusza i do Organonu Arystotelesa, na drugim - komentarz do Fizyki
Stagiryty i do jego pism przyrodniczych oraz wykiady matematyki, a na
trzecim wyklady z Arystotelesowskiej Meiafizyki i Etyki. Z tego okresu
pracy dydaktycznej Smigleckiego posiadamy notatki z wykladdw pierwsze-
go roku, pisane przez jego ucznia Stanislawa Bederiskiego. W tym okresie,
prawdopodobnie w 1587 lub 1588 r. Smiglecki przyjal §wigcenia kaptari-
skie, a w 1591 r. uzyskal promocje na magistra sztuk i filozofii.

Na wiosne 1590 r. Smiglecki rozpoczat w Akademii Wilenskiej drugi
kurs filozofii, ale nie mégt go dokoriczyé. W r. 1591 bowiem zmarlo dwich
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profesoréw teologii dogmatycznej w tejze Akademii, tj. Wawrzyniec Faunt
i Antoni Arias, i wilasnie miejsce ich zajeli Leonard Kraker i Marcin
Smiglecki (do r. 1600). Natomiast rozpoczgty przez Smigleckiego kurs
filozofii kontynuowal Hiszpan Michal Ortiz.

W 1594 1. po uzyskaniu zgody generala zakonu Klaudiusza Aqvavivy
Smiglecki zostal promowany na doktora teologii i mianowany doradca
Rektora Akademii Wileriskiej Fryderyka Bartscha, wicekanclerzem
Akademii i prefektern studiéw (do r. 1596). W 1596 r. zlozyl uroczysta
profesje 4 slubéw, a w roku nastepnym zostat wybrany delegatem Polskiej
Prowincji Jezuitéw na tzw. kongregacj¢ prokuratoréw w Rzymie. Pod
koniec za$ XVI w. byt takze kanclerzem Akademii Wilenskiej.

W 1596 r. ukazaly si¢ trzy pierwsze wydania rozprawy Smigleckiego
O lichwie, ktéra z czasem miala kilkanascie wydad. Od r. 1590 Smiglecki
prowadzit wiele dysput teologicznych z wybitnymi nieraz przedstawicielami
innowiercéw. W tym tez roku rozpoczal prace pisarska i wydawnicza z tej
dziedziny i z teologii w ogéle, czego wynikiem jest kilkanascie rozpraw
w jezyku polskim i tacidskim.

W latach 1600-1602 Smiglecki byt rektorem Kolegium Jezuitéw
w Pultusku, gdzie miedzy innymi zainaugurowal studia filozoficzne dla
eksternistow i zorganizowal je zgodnie z wymogami ogloszonej w 1599 .
Ratio studiorum. Dnia 13 IX 1602 1. objat stanowisko rektora w najwigkszej
naukowej instytucji jezuitéw polskich, w Kolegium w Poznaniu, gdzie
zamierzano otworzy¢ Akademie. Jezuici w Polsce bowiem nie mieli dotad
mozliwosci zdobywania stopni naukowych na wilasnym terenie (Akademia
Wileriska byla na Litwie). Smiglecki mial tcz wprowadza¢ w tym osrodku
zasady wspomnianej Ratio studiorum. W 1607 r. przekazal rzady Kolegium
Poznariskiego Stanislawowi Gawroriskiemu i przenidst si¢ do Kolegium
w Kaliszu, gdzie réwniez jako rektor mial wprowadza¢ w zycie Ratio
studiorum. Wkrotce jednak zostal wybrany delegatem Prowincji Polskiej na
VI Kongregacje Generalna Towarzystwa Jezusowego w Rzymie. Na tej
wlagnie Kongregacji (luty-marzec 1608) general Aquaviva dokonal
ostatecznego podziatu Prowincji Polskiej na dwie: polska i litewska.
W czerwcu 1608 1. Smiglecki wrécil do Krakowa, a stamtad do Katisza,
gdzie byl rektorem tylko do marca 1609 r., kiedy to wezwano go do
Krakowa na przelozonego (prepozyta) Domu Profeséw przy kosciele $w.
Barbary. Dnia 16 VIII 1611 r. zostal zwolniony z tej funkcji i wyjechat do
Kalisza, gdzie byl prefektem studiéw filozoficznych 1 teologicznych oraz
po$wiecal si¢ pracy pisarskiej. W tym okresie jako delegat Prowincji
Polskiej TJ uczestniczyt w VII Kongregacji Generalnej swego zakonu (5 X1
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1615-21 1 1616), na ktérej po Smierci Aquavivy generalem zostal wybrany
Mucjusz Vitelleschi.

Ukoronowaniem pracy pisarskiej Smigleckiego byla jego Logika, dzielo
o znaczeniu europejskim, wydane po raz pierwszy w Niemczech (Ingolstadt
1618) i przedrukowane nast¢pnie trzy razy w Anglii (Oxford 1634, 1638
i 1658).

Smiglecki zmart w Kaliszu dnia 26 VII 1618. Pochowano go w podzie-
miach kosciofa. W 1657 r. uporzadkowano groby zakonne, a jego kosci
zlozono w osobnej urnie. Gdy w 1798 1. koscidl pojezuicki przekazywano
protestantom, urng z prochami Smigleckiego przeniesiono do krypty
w kolegiacie §w. JOzefa, gdzie dotad spoczywa.

Spuscizna filozoficzna
1. Rekopis wykltaddw logiki: komentarz do Organcnu Arystotelesa, 1586/87

Commentaria in Organum Aristotelis, sub insigni doctrina, pietate et
integritate, clarissimo viro, Martino Smiglecio, in celeberrima Vilnensi
Academia Philosophiae Professore, scripta per me Stanislaum Bfedensky]
Anno Domini 1586, ante quae Porphyrii Isagoge praesupponitur

— Archiwum Archidiecezjalne w Poznaniu. Oddzial Rekopiséw
i Starodrukéw Metropolitalnego Seminarium Duchownego (ul. Lubranskiego
1), sygn. MS 147.

Rekopis wydat ks. L. Nowak SDB: Martinus Smiglecius: Commentaria
in Organum Aristotelis. Edidit Ludwik Nowak, Warszawa 1987, t. 1-2, ss.
282 1 271. Mikrofilm rekopisu znajduje si¢ w Archiwum TJ w Krakowie
(Maly Rynek 8), jego fotokopia —~ w Bibliotece Uniwersyteckiej w Wilnie,
Oddziat Rekopiséw, a jedno i drugie — u wydawcy, ks. Nowaka.

Omawiany rekopis — to notatki (dyktaty) z wyktadéw logiki prowadzo-
nych przez Smigleckiego w Akademii Wileriskiej w r. 1586/87, spisane
przez studenta Stanislawa Bederiskiego.

I1. Logica Martini Smiglecii Societatis Jesu, §. Theologiae Doctoris, selectis
disputationibus & quaestionibus illustrata et in duos tomos distributa, in
qua quicquid in Aristotelico Organo vel cognitu necessarium, vel obscurila-
te perplexum, tam clare & perspicue, quam solide ac nervose pertraciatur.
Cum indice rerum copioso.
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Ingolsiadt 1618, 4°, t. 1-2, ss. 1632.

Logica [ ...] — wydanie II, Oksford 1634.
Logica [ ...] - wydanie III, Oksford 1638.
Logica {...] — wydanie IV, Oksford 1658.

111, Traktat ekonomiczno—etyczny o lichwie i kontraktach, 1596

O lichwie i trzech przedniejszych kontraktach: wyderkowym, czynszowym
i towarzystwa kupieckiego nauka krétka, pisana przez X. D. Marcina
Smigleckiego, Societatis lesu, Teologii Profesora w Akademii Wileriskiej.

Wilno, Drukarnia Akademii Wileriskiej Societatis Iesu, Christophorus
Patro, 1596, 4°, k. nlb. 2 + s. 69; pismo gotyckie; na marginesach podane
sa krotkie streszczenia. o

Egzemplarze tego wydania posiadaja migdzy innymi: Biblioteka
Jagiellonska w Krakowie, Cim. 4999 (na tym egzemplarzu wlasnorgczna
dedykacja Smigleckiego: "Fratri Augustino ad manus grato animo suscipiat
[7] oret pro me") oraz Cim. 6231; Biblioteka Czartoryskich w Krakowie,
1069 11. Korzystam z egzemplarza Biblioteki Czartoryskich.

Nastepne wydania:

2. Wilno 1596, Drukamia Akademii Wileriskiej, s. 74. Wedlug
Estreichera egzemplarze miedzy innymi w Korniku, w Ossolineum oraz
w Bibliotece Uniwersytetu Warszawskiego. Biblioteka Uniwersytetu Wilen-
skiego réwniez posiada egzemplarz tego wydania (sygn.: I 2247).

3. Krakéw 1596, w Drukarni Lazarzowej, s. 71; Biblioteka Jagielloriska,
Cim. 4551.

4. Krakow 1604,

5. Krakéw 1607, wydanie rozszerzone, gléwnie przez wprowadzenie
kwestii chlopskiej; 4°, k. 2 + s. 110 + k. nlb. 2.

6. Krakéw 1613, wydanie rozszerzone i zmienione; 4° k. 3 + s. 132
+ k. 3.

7. Krakéw 1619

8. Krakdw 1621

9. Krakdw 1635 (7)

10. Krakéw 1640

11. Wilno 1641

12. Wilno 1753, 4°, k. nlb. 6 + s. 166 + k. nlb 16 (wydanie ponownie
T0ZSZEerzonge). :

Estreicher, t. XXVIII, s. 308-311.
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Rekopisy traktatu o lichwie i kontraktach (odpisy?) znajduja sic
w Bibliotece Seminarium Duchownego w Lublinie (sygn.. 525) oraz
w Bibliotece OO. Dominikanéw w Krakowie (sygn.: 512).

Poglady zawarte w traktacie ekonomiczno—etycznym
o lichwie i o kontraktach

Wstep

Okres Odrodzenia nidst z soba rozliczne i wazne zmiany nie iylko
w sferze kultury, zwlaszcza nauki i sztuki, lecz takze w dziedzinie stosun-
kéw spoleczno—ekonomicznych. Naturalne Zycie gospodarcze, oparte
w duzej mierze na wymianie, przybiera stopniowo charakter coraz bardziej
"pieni¢zny"”. Wskutek tego wzrasta rola pienigdza i pojawiaja si¢ rézne
nowe formy jego zdobywania. Niektére z nich budzily zastrzezenia natury
etycznej. Potrzeba wyjasnienia niektérych zagadnieri z tej dziedziny sklonita
Smigleckiego do wydania dzietka o lichwie i kontraktach.

W przedmowie (Auwtor do Czytelnika taskawego) Smlglecki wymienia
~dwa gléwne powody wydania rozprawy: zadanie wielu i potrzeba pospolita;
“[...] nie masz nic pospolitszego mi¢dzy ludZmi jako targi i kontrakty
pieni¢zne, tedy tez w zadnej podobno rzeczy nie potrzebujg ludzie wickszej
instrukcji i nauki jako w tej" (s. 1 nlb.). W tej takze dziedzinie istnieje
wigksze niz gdzie indziej niebezpieczeristwo niesprawiedliwosci. W celu
uniknigcia tego niebezpieczenstwa Smlgleckx zamierza wykazac, jak nalezy
postepowaé w tych sprawach, by zapobiec niesprawiedliwodci i dziataé
zgodnie z sumieniem. Podkresla przy tym, ze pisze po polsku, by jego
praca mogla mie¢ szerszy zasigg, "poniewaz ci, ktérzy sie tymi kontraktami
bawia, po wigkszej czgici lacinskiego jezyka nie rozumieja" (s. 2 nlb.).
Zamierza pisa¢ zwieZle i krétko, "bo krétkie pisania jako$ milej czytane
bywajq" (tamze). Przedmowa koriczy si¢ wezwaniem do czytania rozprawy
i do stosowania w zyciu wyjasnionych w niej zasad.

Rozprawa dzieli si¢ na cztery czgéci i sklada sie z dwunastu rozdzialow:
1) o lichwie (rozdzialy I-IIII, s. 1-23); 2) o kontrakcie wyderkowym
(r. V-VII, s. 23-41, w druku omytkowo: 43); 3) o kontrakcie czynszowym
(r. VIII-IX, s. 41-50); 4) o kontrakcie towarzystwa kupieckiego (r. X—XII,
s. 51-64). Na koricu dzielka znajduje si¢ Przestroga z strony samokupstwa
albo monopolium (s. 65-69).
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Problem lichwy zostal opracowany w nastgpujacych pieciu rozdzialach:
[. W czym istota lichwy zalezy?
II. Lichwy zakazuje wszelkie prawo: Boskie, koscielne, Swieckie
i przyrodzone
[I. Wymowki lichwiarzéw przeciwko prawdzie nie sa wazne
IV. Jesli [czy] to lichwa, gdy kto z checi swej placi od pieniedzy?

Kontrakt wyderkowy omawiaja trzy rozdzialy:
V. lesli dawaé pieniadze na majetno$¢ jest lichwa?
V1. Ze #le pozyczaé pienigdzy na majetno$ a jako poznaé kontrakt
wyderkowy
VII. Jako sprawiedliwie kontrakt wyderkowy ma by¢ czyniony?

Kontraktowi czynszowemu poswiecono dwa rozdzialy:
VII. Jesli dawaé pieniadze na czynsz jest lichwa?
IX. Co za cena ma by¢ czynszu kazdego?

W ostatnich trzech rozdzialach zajat si¢ autor kontraktem towarzystwa
kupieckiego:
X. [..] jesli sie godzi dawaé pieni¢dzy, zyskiem si¢ dzielac?
XI. Jesli si¢ godzi da¢ pienigdze na kupiectwo z ubezpieczeniem
summy i zysku?
X11.  Z ktdrych przyczyn godzi si¢ bra¢ od pieniedzy?

Problem lichwy

Lichwa wedlug Smigleckiego to "zysk, kiéry z pozyczania rosnie” (s. 2),
w przeciwienistwie do innych form zysku, ktére powstaja z kupiectwa lub
z pracy; lichwa wiec to zysk ciagniony z samego tylko pozyczania, bez
kupiectwa i bez pracy. Nalezy odr6zni¢ zysk kupiecki, kt6ry nie jest lichwa,
od zysku z samego pozyczania, kiéry nia jest. Rzeczy bowiem, ktérymi
kupiec obraca, czyli towary, nie zawsze posiadaja stala warto$¢ i jedna’
cene, np. raz sa lasze, to znowu drozsze. Sprzedajac je wiedy, gdy sa
drozsze, mozna osiagna¢ zysk. Natomiast pieniadze zdaniem Smigleckiego
posiadaja zawsze stalg warto$¢ i jedna cene i dlatego zysk z nich ciagniony
jest niestuszny i stad stanowi lichwe¢. To zalozenie dotyczace charakteru
pieniadza jest u Smigleckiego podstawowe przy ocenie, co jest lichwa, a co
nia nie jest. W lichwie znajduja si¢ trzy elementy: pozyczanie, zysk oraz to,
ze 6w zysk pochodzi z samego pozyczania, a nie z innej przyczyny. Gdy
te trzy clementy wyst¢puja razem, mamy do czynienia z lichwa. Zysk
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niekoniecznie musi by¢ w pieniadzu, moze nim by¢ "kazdy pozytek, ktory
za pienigdze szacowa¢ moze" (s. 2), bo zyskaé to, co mozna kupi¢ za
pieniadze, réwna si¢ zyskowi pienicznemu. Nie sa wigc wolni od zarzutu
lichwiarstwa ci, co udzielajac komus pozyczki, nie chea przyjmowaé zysku
pienigznego, lecz zamiast niego domagaja sie pracy, towaru, podarkéw itp.
Lichwg jest — stwierdza Autor — kiedy np. panowie pozyczajac poddanym
pieniadze, nie chca ich zwrotu, lecz domagaja si¢ od nich, by je u nich
odpracowali.

Wyraz "pozyczanie" jest w jezyku polskim dwuznaczny; oznacza
bowiem to, co w jezyku laciriskim nazywa si¢ mutuum, gdy rzecz bywa
pozyczana "na strawienie” (chodzi o rzeczy, ktdre usu consummuntur), np.
pienigdze, zboze itp., oraz commodawm, gdy si¢ pozycza tylko do
uzywania. Smiglecki méwi 0 pozyczaniu w pierwszym znaczeniu, bo tylko
ono rodzi lichwe.

Jak powiedziano poprzednio, lichwa istnicje wtedy, gdy zysk pochodzi
z samego tylko pozyczania pieni¢dzy. Jesli natomiast znajdzie sie inna
przyczyna zysku, wowczas taki kontrakt nie bedzie lichwa. Sprawa
odr6znienia, co jest zyskiem z samego poZyczania, a co jest nim z innych
przyczyn, jest delikatna i nietatwa do jednoznacznego okreslenia. I tu
pojawia si¢ pole do réznych interpretacji i subtelnych rozréznien i spekula-
cji, zwlaszcza ze strony pozyczajacych w celu usprawiedliwienia pobierane-
go zysku.

Jedng z najczgstszych racji podawanych za godziwo$cia pobierania
zysku od pozyczania pienigdzy bylo klasyczne damnum emergens i lucrum
cessans: poZyczajacy pieniadze ponosi szkode, bo zamiast pozyczaé méglby
np. zrobi¢ korzystny zakup, i dlatego jesli ciagnie zysk, to jest to zysk
z racji szkody, na jaka si¢ naraza, a nie z racji samego tylko pozyczania.
"I tu si¢ opieraja — podkresla Smiglecki — wszystkie subtelno$ci kupcow,
zwlaszcza wloskich i hiszpariskich, kt6rzy dziwne a bardzo subtelne
sposoby wynajduja, dla ktérych si¢ im godzi nie naruszywszy sumienia
i bez lichwy od pieniedzy brac interesse, nie dla pozyczania, ale dla
szkodowania jakiego. Ktére subtelnosci jeszcze do naszych krajéw nie
przybyty, ani podobno przybeda” (s. 5/6).

W $wietle powyzszych ustaleri Smiglecki wykazuje, Ze pozyczki
udzielane ubogim w Krakowie, Warszawie i Wilnie przez Bractwa
Milosierdzia (Mons Pietatis albo Géra Milosierdzia) nie maja charakteru
lichwiarskiego, gdyz za pozyczanie oprécz zastawu albo niczego sie nie
zada (tak bylo w Wilnie), albo tylko bardzo malo i to nie za pozyczenie,
lecz na wynagrodzenie tych, ktérzy w tej instytucji pracuja. Zreszta sami
papieze pochwalali istnienie i dzialalno$¢ Gor Mifosierdzia. Zgodnie z ta
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sama zasada za lichwe nie mozna uznawa¢ sytuacji, "kiedy maz trzyma
majetno$c, na kiérej wiano zonie zapisane jest, i z onej maj¢tnosci pozytki
bierze, poki mu wiana nie oddadza" (s. 6). Wiano bowiem dane zostalo
z my$la 0 zapewnieniu zonie utrzymania.

Niegodziwo$c lichwy jest tak oczywista, ze zakazuje je wszelkie prawo.
Prawo Boskie w tym wzgledzie zostalo wyrazone przede wszystkim
w Starym Testamencie, a Kosci6l wiclokrotnie, takze na soborach, nie tylko
potepiat lichwe, ale takze ustalal za nia rozmaite kary. Wprawdzie prawo
$wieckie dopuszcza lichwe, ale czyni to dla uniknigcia wigkszego zla, np.
pewnych form kupiectwa, kradziezy czy tez skrajnej nedzy. Przez to jednak
lichwiarstwo nie staje sie bynajmniej rzecza godziwa i zasluguje na
pot¢pienie, tym bardziej gdy si¢ je uprawia w krajach chrzedcijaniskich.
“Lecz teraz takie czasy nastaly, ze co si¢ miedzy pogany nie godzilo, to si¢
u chrzescijan godzi, to jest znajduja si¢ tak niezbozni lichwiarze, ktorzy
lakomstwu swemu zadnego powsciagnienia nie czyniac, okrutnymi
i nieznoénymi lichwami rozbdj w majetnosciach ludzkich czynig i do
ostatniej nedzy i ubdstwa przywodza ludzie potrzebne; ktorych nedza ludzka
nie do milosierdzia, ale do wiekszego okruciefistwa przywodzi; ktorzy
ubdstwem ludzkim bogactwo nabywaja, placzem nedznych ugaszaja
lakomstwo swoje, niewola ubogich wolno§¢ nabywaja. Co mniemasz jako
srogiego Boga ci uznaja, ktérzy z bracig swoja takiej srogosci uzywaja"
(s. 11).

Wreszcie prawo naturalne wystarczajaco ukazuje zlo$¢ lichwy.
Odczytywali je mysliciele i filozofowie na przestrzeni wiekdw od starozyt-
nosci poczawszy, jak np. Cyceron, Platon, Arystoteles. Z tej takie
przyczyny lichwe potepilo wiclu Ojcéw Koéciota ($w. Augustyn, Sw. Jan
Chryzostom, $w. Bazyli). "Z tych tedy — konkluduje Smiglecki — tak
zacnych i powaznych ludzi mozem zrozumied, jako lichwa prawu przyro-
dzonemu jest przeciwna, czg¢Scia dia niesprawiedliwosci, czescia dla
niemilosierdzia, czescia dla nieprzystojnego uzywania pieniedzy” (s. 14).

W rozdziale trzecim émiglecki analizuje cztery najczgstsze racje, kiore
zdaniem lichwiarzy uzasadniaja lichwe, i wykazuje ich bezpodstawnos¢
w $wietle wylozonych poprzednio zasad. W czwartym rozdziale zas zajmuje
sie jeszcze inna, bardzo czesto stosowang przez lichwiarzy wymowka,
wedtug kidrej pozyczajacy sam prosi 0 pozyczke i dobrowolnie chee ptacic
od pieniedzy. Autor wykazuje, ze placenie od pienigdzy nie jest wtedy
czym$ dobrowolnym, lecz w taki czy inny sposéb wymuszonym, nie moze
wigc byé godziwe.
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Kontrakt wyderkowy

W rozdzialach od V do VII zostal szczegdlowo omdwiony tzw. konirakt
wyderkowy (po niemiecku Wiederkauf), czgsto zawierany wodwczas
w Polsce i na Litwie. Kontrakt ten zblizony jest do kontraktu znanego na
Zachodzie; jego nazwa laciriska brzmi: emptio cum pacto retrovendend;.
Smiglecki tak go opisuje: "Daje kto pieniedzy summe pewna, a tym czasem
niz si¢ ta summa odda, tzyma w onej summie majgtno$é, z ktodrej
majetnosct pozytek bierze" (s. 23). Jest to wigc jakby sprzedaz majatku
z prawem jego wykupu za t¢ sama ceng przez pierwotnego wiadciciela po
uptywie okreslonego czasu. Cena przy tym byla znacznie nizsza niz przy
kupnie na stale; nieraz wynosila tylko polowg wartosci majatku, a nawet
mniej. Kontrakt ten moze przybra¢ podwdjna forme: albo rzeczywiscie
kupujac majatek na pewien okres, tj. do czasu wykupienia go przez
pierwotnego wlasciciela, i na tym polega kontrakt wyderkowy, albo
pozyczajac okreSlong sume¢ pieniedzy i w zastaw biorac majatek. Miedzy
tymi dwoma sposobami przejecia majatku zachodzi duza rézmica: kto
kupuje majatek, nabywa jego wlasno$¢ i wolno mu osiggaé z niego
réznorodne korzysci, natomiast bioracy majatek w zastaw, nie staje sie jego
wlascicielem i korzy$ci z majatku nalezg do wiadciciela, a nie do pozyczko-
dawcy. Kontrakt wyderkowy jest wigc godziwy, bo chodzi o sprzedaz
— cho¢ pod pewnymi warunkami, natomiast kontrakt "pozyczkowy™ nie jest
godziwy. 4'

Istnieje duze podobiefistwo miedzy kontraktem wyderkowym a pozycza-
niem pienigdzy przy réwnoczesnym braniu czego§ w zastaw, dlatego
Smiglecki omawia obszemiej znamiona kontraktu wyderkowego, gdyz tylko
on jest jego zdaniem kontraktem godziwym. Istnieja dwa gléwne znamiona
kontraktn wyderkowego: jeden dotyczy pieni¢dzy, drugi — majetnodei. Kto
daje pieniadze na majatek, powinien to czyni¢ w taki sposob, Ze ze swej
strony nie moze si¢ o nie upominaé, a nawet gdyby sie o nie upomnial, to
ten, ktéry je przejal, nie bedzie mial obowiazku ich oddaé. Tylko w takim
przypadku nie bedzie mozna méwié o pozyczce. Kito wiec w takich
okolicznosciach ciagnie zyski z majatku, osiaga je nie z racji pozyczania
i dlatego nie stanowi to lichwy. Zachodzi tu bowiem rodzaj prawdziwego
kupna. Warunki te powinna zawieral umowa, czy 10 wyraZnie, czy tylko
milczaco. Natomiast ten, co bierze majatek, powinien byé gotdw poniedd
wszelkie szkody, ktére z przyczyn losowych (pozar, powd6dZ itp.) moga
dotkna¢ majatek, gdyz szkode ponosi ten, kto jest wladcicielem. Gotowosé
poniesienia szkody stanowi dowdd prawdziwego kupna 1 daje prawo do
osiggania zyskdw z majatku. "Zamykam tedy - stwierdza Autor — i
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kontraktu wyderkowego pewniej pozna¢ nie moze, jako gdy ten, co daje
pieniadze, na wieki si¢ ich upomina¢ nie chce ani moze, nie tylko poki
majetno$¢ cala trwaé bedzie, ale i kiedy zniszczeje. A tak te dwa znaki do
jednego si¢ zlozy¢ moga, to jest do nicupominania si¢ pienigdzy, ktére to
znaki gdy sie w dawaniu pienicdzy na majetno$¢ najda, moze by¢ takie
dawanie stuszne i bez obrazy sumienia” (s. 32).

Powyzsze dwie zasady stanowia podstawe kontraktu wyderkowego. By
kontrakt ten jednak mozna bylo uznaé za sprawiedliwy, suma pieni¢dzy
powinna odpowiadaC wartosci majatku. Bedzie to oczywiscie suma nizsza
niz w przypadku kupna na stale (na wiecznoéc), gdzie nie ma zadnych
warunkow ani ograniczed w stosunku do rzeczy nabywanej. Smiglecki
powolujac si¢ na doktoréw uwaza, ze w zupelnosci wystarczy dac¢ dwie
trzecie sumy (warto§ci) majatku, by kontrakt byl sprawiedliwy, a nawet
mniej (wigcej niz polowe lub tylko polowe wartodci) — stosownie do
miejscowych praw i zwyczajéw oraz praktyki ludzi uczciwych. Suma ta
moze by¢ nawet mniejsza (np. jedna trzecia wartosci), jezeli sprzedajacy
dobrowolnie sie na nia zgadza, byleby tylko zawarto rzeczywisty kontrakt
kupna. W praktyce jednak nie nalezy zbytnio zaniza¢ sumy i jeSliby
sprzedajacy tanio ponidst jaka$ szkodg z tego powodu, kupujacy powinien
mu ja wynagrodzi¢. Nabywca moze jednak w pelni korzysta¢ z nabytego
majatku.

Oprécz odpowiedniej sumy kupna nalezy w tym kontrakcie zachowac
nastepujace warunki: 1) majatek wolno wykupi¢ w ustalonym terminic, a m
dluzszy jest termin, tym suma powinna by¢ proporcjonalnie wyzsza; 2) jesli
w ustalonym terminie majatek nie zostal wykupiony, wéwczas staje si¢ na
state wlasnoscia tego, ktéry dal na nia pieniadze; warunek ten nie zawsze
bywa stawiany i Smiglecki doradza, by go nie stawia¢, a jesli si¢ go
przyjmuje, wéwczas suma powinna by¢ wyzsza; 3) powinnosci obciazajace
majatek (np. obowiazek udzialu w wojnie) powinien w zasadzie wypelniac
ten, kto jest jego wiascicielem, a wigc ten, co wplacil sume i przejat
majatek; jesli wiec sprzedajacy podejmuje si¢ tych powinnodci, nalezy mu
siec odpowiednia nagroda; 4) poprzedni wlasciciel majatku, czyli ten, ktory
bierze pienigdze, moze ten majatek dzierzawi¢ przy zachowaniu warunkow
prawdziwej sprzedazy i prawdmwe j dzierzawy; 5) kto sprzedaje majatek, ma
obowiazek go odkupi¢. Smiglecki nie radzi godzi€ sie na ten warunek, gdyz
latwo w nim o niesprawiedliwo$¢ i lichwe; by si¢ jej ustrzec, majatek
powinien by¢ rzeczywiscie kupiony, a obowiazek odkupienia go powinien
by¢ odpowiednio nagrodzony. Obok powyzszych warunkéw niektdrzy
stawiaja jeszcze inne. By sprawiedliwosci stalo si¢ zados¢, "wedle tej reguty
miarkowane by¢ maja, to jest aby nie byl cigzar bez stusznej nagrody”
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(s. 41, w druku omylkowo: 43). Na koniec Smiglecki przypomina
wazniejsze zasady kontraktu dawania pieniedzy na majetno$é, zawarte w
Statucie Koronnym.

Kontrakt czynszowy

W rozdzialach VII i IX zajmuje si¢ Smiglecki tzw. kontraktem
czynszowym. "Czynsz nie jest nic inszego, jedno prawo na wybieranie
dochodéw z rzeczy cudzej pozytek czynigey [...] kto ma rzecz jaka
pozyteczna, ma prawo do wszystkich pozytkdéw it dochodéw z onej rzeczy
idacych. A iz kazdy prawo swoje moze wlac na drugiego, za tym idzie, ze
to prawo do zbierania pozytkdw z swojej rzeczy, moze by¢ na drugiego
wlane. Wla¢ tedy takowe prawo na drugiego badZ darmo, badZ za
pieniadze, jest mu czynsz postapic¢” (s. 42).

Na kontrakt czynszowy skladaja si¢ wigc dwa czynniki: rzecz pozytecz-
na, czyli mogaca przynosi¢ pozytki, np. ziemia, budynki itp., oraz
przekazanie przez wlasciciela innemu prawa korzystania z tych wlasnie
pozytkéw, za co wlasciciel otrzymuje ustalong sumg pieniedzy, chyba ze
przekazuje innemu owa rzecz darmo. Miedzy kontraktem najmu a kontrak-
tem czynszowym zachodzi ta rdznica, ze rzecz wynajela przechodzi w regce
najmujacego, ktéry sam ciagnie z niej korzysci, natomiast rzecz "czynszo-
wa" zostaje w rekach wiasdciciela, ktory odplamie dat irnemu prawo do
dochoddw z niej plynacych i przekazuje mu je np. raz w roku. Smiglecki
uwaza, ze kontrakt czynszowy jest w zasadzie kontraktem sprawiedliwym,
gdyZ zachodzi tu pewna forma kupna. "Albowiem kupowanie - pisze Autor
— jest dostawanie za pieniadze cudzej rzeczy pozytecznej [...] kto czynsz
kupuje, dostaje za pieniadze prawa onego, kidre ma kazdy do zbierania
pozytkéw 1 dochoddw z rzeczy swojej” (s. 42-43). Gdyby wigc ktos chciat
potepia¢ kontrakt czynszowy, musialby potepi¢ wszelkie formy kupna.
Z tego wzgledu prawo zaréwno $wieckie, jak 1 koScielne uwaza kontrakt
czynszowy za godziwy. Nie zachodzi tutaj przypadek pozyczania ani
lichwy, lecz prawdziwego kupowania, gdyz ten, kto kupit prawo do
dochoddw, nie moze si¢ upominac ¢ zwrot swych pieniedzy i to wilasnie
stanowi "znak prawdziwego kupowania". Smiglecki wykazuje, Zze w tym
kontrakcie nie zachodzi pozyczanie pieni¢dzy, lecz kupowanie za pieniadze.
"Stad tez kupowanie czynszu — konkluduje ~ nie jest pozyczaé pienigdzy
ani od pozyczania zysk bra¢ na kazdy rok, ale jest z rzeczy kupionej braé
dochdd roczny"” (s. 44). Na zarzut, Ze kupujacy czynsz za kilkanascie lat
uzyska wydang sumg i dlatego niestusznie domaga si¢ dochodéw na stale,
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Smiglecki odpowiada, ze podobnie sprawa wyglada w kazdym kupnie, gdzie
rzecz kupiona po pewnym czasie amortyzuje si¢ i nikt nie mysli jej zwracac
poprzedniemu wiascicielowi.

W tym kontekscie Autor rozwaza takze zagadnienie tzw. czynszu
personalnego, ktéry zachodzi wowczas, gdy dochody z majatku, domu itp.
nie sa proporcjonalne do przekazanej sumy pieniedzy. Wtedy na osobg
naklada si¢ obowiazek wykonania okreslonych prac, ktore jednak powinny
byé w granicach jej mozliwosci. Smiglecki zauwaza przy tym, ze "czynsze
[...], ktére na personie bywaja stanowione, s3 do lichwy bliskie i lacniej si¢
w nich niesprawiedliwo$¢ wkras¢ moze " (s. 46). Z tych wzgled6w papiez
Pius V bulla wydana w 1569 r. zakazal kontraktu personalnego. Bulla ta
zostala przyjeta w Polsce dopiero po $mierci Smigleckiego; przyjely ja:
synod krakowski w 1621 r. oraz synod poznariski w 1642 r. Na temat ceny
tego rodzaju czynszu Smiglecki daje kilka regut. Cene te ustala najpierw
prawo Rzeczypospolitej, ktéra — podobnie jak ustanawia inne prawa dla
dobra powszechnego ~ moze réwniez wyznacza ceng czynszow; obowia-
zuje ona w sumieniu zgodnie z zasada: Leges civiles iustae obligant in
conscientia. Tam, gdzie nie ma takiego prawa, nalezy si¢ kierowal
przyjetymi zwyczajami, gdyz consuetudo habet vim legis. Trzecia regula
bierze pod uwage warto$¢ majatku: wysoko$¢ czynszu winna by¢ réwna
dochodom, jakie z majatku mozna czerpaé, a przynajmniej nie powinna
zbytnio od nich odbiegaé. Tu jednak nalezy odr6zni¢ kontrakt czynszowy
na stale ("na wieczno$¢") od kontraktu na pewien okres. W pierwszym
przypadku moze zachodzi¢ kontrakt wyderkowy i wowczas stosuja si¢ do
niego zasady omdwione poprzednio. W pozostatych wypadkach ceng
czynszu oblicza si¢ wedtug wartoéci dochodu z majatku, domu itp.: nalezy
zaplaci¢ tyle, ile nalezaloby zaplaci¢ za majatek, dajacy takie same
dochody, a wiec trzydziestokrotna lub dwudziestokrotng cen¢ dochodéw
rocznych, a nawet mniej — zaleznie od okolic i miejscowych szacunkéw.
Gdy chodzi o kontrakt czynszowy na pewien okres, jego cena powinna by¢
nieco mniejsza niz suma spodziewanych dochodéw. Czwartg wreszcie
regula jest, by si¢ w sprawach ceny czynszu kierowa¢ rozsadkiem
i uznaniem dobrych i bieglych ludzi.

Kontrakt towarzystwa kupieckiego
~ Trzecim sposobem lokowania pieni¢dzy dla zysku, uwazanym przez
Smigleckiego za godziwy, jest kontrakt towarzystwa kupieckiego (Contra-

ctus Societatis). Polega on na tym, ze posiadajacy pieniadze przekazuje je
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kupcom, ktérzy "kupczac” osiagaja zysk i dzielg si¢ nim z tym, co im
przekazal pieniadze. Kontrakt ten mozna uznaé za sprawiedliwy pod trzema
warunkami: Kupiec powinien rzeczywiscie puscié w obieg picniadze
1 dokonywac operacji finansowych, gdyz pieniadze te powinny przynosié
zysk z kupiectwa, a nie z czego innego; przekazujacy pieniadze nie moze
ich traktowac jako pozyczki, gdyz bylaby to lichwa, i dlatego w razie ich
utraty przez kupca bez jego winy, strat¢ ponosi dajacy pieniadze; nalezy
zgodzi¢ si¢ na taki zysk, jaki z kupiectwa wyniknie, a nawet trzeba sig
liczy¢ i z tym, Ze Zadnego zysku moze nie by¢. "Zobopdlna tedy ma by¢
i strata, i zysk wedle praw i paktéw towarzystwa kazdego" (s. 54).

Smlgleckl dopuszcza rowniez jako godziwy kontrakt podwdjny, tj.
potaczenie kontraktu kupieckiego i kontraktu ubezpieczenia. Polega on na
tym, ze dajacy pienigdze na kupiectwo ubezpiecza zaréwno przekazang
sume, jak i zysk — niezaleznie od okolicznosci, jakie moga si¢ przytrafi¢
kupcowi (zysk lub strata). W takim przypadku jednak kupcowi nalezy si¢
wynagrodzenie, ktore polega na tym, ze dajacy pieniadze nie moze
wymaga¢ od kupca wigcej niz 4 lub 5 procent rocznie oprécz zwrotu sumy
w ustalonym terminie.

W ostatnim, X1I rozdziale rozprawy nieco obszerniej omawia Smiglecki
sprawe, o ktdrej juz poprzednio byla mowa, mianowicie w jakich przypad-
kach wolno pobiera¢ zysk od pieni¢dzy. Najpierw przypomina z naciskiem
zasade, Ze z racji samego pozyczania nie wolno domagaé sie zadnej
nagrody. Poniewaz jednak pozyczanie cz¢sto wiaze si¢ ze szkoda pozyczaja-
cego, gdyz przez pozyczenie albo traci si¢ spodziewany zysk, albo ponosi
si¢ jaka$ szkode (lucrum cessans, damnum emergens), dlatego wtasnie
pozyczajacy moze si¢ stusznie domaga¢ pewnej rekompensaty. Aby z rac ji
"zysku gingcego” mozna si¢ bylo jej domagaé, trzeba, by poiyczajacy
rzeczywiscie zamierzal puscic pieniadze w obieg, by tego zysku ginacego
nie nadrobil w inny sposéb (np. zamiast zamierzonego "kupczenia” znalazt
inng dobrze platng pracg) oraz by sprawe swej straty przedstawil pozyczaja-
cemu i w umowie zobowiazat si¢ do "nagrody”. Wysokosci tej rekompensa-
ty Autor dokladnie nie okresla. Zauwaza jedynie, Zze godzi si¢ bra¢ mnie;j
niz pozyczajacy méglby zyskaé, gdyby obracat pieniedzmi, a to dlatego, ze
6w spodziewany zysk nie jest calkiem pewny, a nadto wymagalby pewnej
pracy. Kiedy za§ pozyczajacy widzi, iz nic albo bardzo malo mozna
uzyska¢ z pienigdzy, nie moze si¢ domaga¢ nagrody lub ma poprzestaé
tylko na malej rzeczy. Podobnie ze sprawa szkody wynikajacej z pozycza-
nia: szkoda powinna by¢ rzeczywista, wynikac z pozyczenia, a nie z inne;
przyczyny, i w umowie powinno by¢ zastrzezone jej wynagrodzenie.
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Monopol

Pod koniec rozprawy o lichwie umiescil Smiglecki Przestroge z strony
samokupstwa albo monopolium. Przyznaje, ze zagadnienie monopolu jest
inne niz zagadnienie lichwy, ale pragnie podwigci¢ mu nieco uwagi, gdyz
niewlasciwe stosowanie zasady monopolu z reguly pociaga za soba
niesprawiedliwo$¢ i szkodzi dobru wspdlnemu. Monopol bowiem byt bardzo
rozpowszechniony na Litwie.

"Monopolium albo samokupstwo jest, gdy w kupiectwie zysk si¢ do
jednego tylko albo kilku $ciaga, a zatym psuje si¢ targ pospolity i drogos¢
sie wprowadza w rzeczach kupnych, na przykiad gdy jeden tylko przedawac
albo kupowaé¢ moze, inszym onego kupiectwa broniac” (s. 65). Takie
postawienie sprawy przynosi szkodg Rzeczypospolitej i wyrzadza krzywde
obywatelom, ktOrzy narazeni sa na drozyzng¢ rzeczy obj¢tych monopolem.
Z tego wzgledu w réznych czasach ustanawiano pewne prawa w tej kwestii.

Autor wymienia rdzne formy monopolu. Pierwsza polega na tym, Ze do
sprzedazy okre§lonych towaréw, np. soli, piwa, zboza, miodu, wina itp.,
uprawniona jest tylko jedna osoba, a inni maja kupowa¢ u niej. Jest to
sprzeczne z przystugujacym kazdemu czlowiekowi na podstawie prawa
narod6w (iure gentium) prawem do kupiectwa i zarobku. Zmusza tez ludzi
do placenia drozej i do kupowania rzeczy o nizszej jakosci, bo gdy tylko
jeden posiada prawo sprzedazy, wéwczas wyznacza ceny wedtug wlasnego
wznania — niezaleznie od ich jakoéci. W tym kontekscie potgpia Smiglecki
jako obraze Boska i krzywd¢ bliZniego praktykowany przez niektérych
panéw zwyczaj udzielania w swych posiadiodciach wylacznie jednemu
prawa sprzedazy piwa, gorzatki, miodow itp. i zakazywania tego innym.
Postepowanie takie nazywa autor "tupiestwem poddanych”. Na zarzut, Ze
i krélowie zwykli udzielaé takich przywilejow, odpowiada, Ze nawet
krdlewski przywilej nie moze si¢ sprzeciwiaé sprawiedliwodci, krdlowie
bowiem nie tylko sami nie powinni dopuszczac si¢ niesprawiedliwoéci, ale
spoczywa na nich obowiazek starania si¢ o to, by podwladni tez si¢ jej nie
dopuszczali. Moga oni oczywidcie udziela¢ przywilejow poddanym, ale
powinny one rzeczywiscie stuzy¢ dobru wspélnemu, a nie prywatnemu.

Inna forma monopolu, potepiona przez Smigleckiego z racji podobnych
jak poprzednia forma, jest zmuszanie poddanych, by potrzebne im rzeczy
kupowali wylacznie u swych pandw. Smiglecki pietnuje réwniez inne formy
monopolu, praktykowane przez kupcéw: wykupywanie przez nich
okreslonych towarGw, by péZniej sprzedawaé je drozej, oraz ustalone z géry
przez kupcOw zanizanie ceny towaréw na targu, wskutek czego sprzedajacy
{dostawcy) albo nic nie moga sprzeda¢, albo musza sprzedawac towar po
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cenie nizszej od jego wartosci. Urzgdom jednak przystuguje prawo ustalania
cen, ale cena ta powinna by¢ "stuszna" i stala, tj. ta sama przez caly dzien
targowy. To ostatnie odnosilo si¢ do praktyki istniejacej w niektorych
miastach, a polegajacej na tym, ze najpierw ustalano cen¢ nizsza, by
mieszczanie mogli taniej nabywaé towary, a potem ceng si¢ oficjalnie
podnosilo, by mieszczanie mogli osiagna¢ zyski. Niesprawiedliwa jest
réwniez praktyka kupcéw i rzemie$lnikow, kiérzy zmawiaja sie sprzedawaé
drogo swe towary 1 w ten sposéb zmuszaja kupujacych do placenia
wysokich cen. Gdyby jednak kupujacy nie chcieli uisci¢ stusznej ceny,
a nawet zmoOwili si¢ nie dawa¢ wigcej, wowczas sprzedajacy mogliby si¢
zmOwi¢ przeciwko nim i nie odstgpowaé od stusznej ceny.

Smiglecki uwaza wreszcie, ze istniejg inne jeszcze sposoby podrazania
rzeczy. Sad o nich jednak mozna sobie urobi¢ na podstawie oméwionych
poprzednio przypadk6w. Na koniec zacheca do unikania "lakomstwa débr
doczesnych i przemijajacych” i do dawania w imie Chrystusa jalmuzny
potrzebujacym.

Podsumowanie

Przeglad tresci traktatu Smigleckiego o lichwie i innych kontraktach
uzasadnia twierdzenie, ze jest to rzeczywiscie traktat ekonomiczno—etyczny.
Nalezy wigc do filozofii, nawet w jej rozumieniu przyjetym w XVI w.,
kiedy to etyka byla zaliczana do dyscyplin filozoficznych, cho¢ jakby na
drugim planie - po klasycznym kanonie, ztozonym z logiki, fizyki (filozofii
przyrody) i metafizyki. Rozprawa Smigleckiego stanowi réwnoczesnie probe
rozszerzenia szesnastowiecznej problematyki filozoficznej na zagadnienia
nie uwzgledniane poprzednio lub uwzgledniane w matym tylko zakresie.
Prawda jest, ze do uwzglednienia tej problematyki w filozofii sklaniaty
6wcezesne okoliczno$ci rozwoju handlu i wzrostu roli pieniadza, ale tez
prawda jest, Zze problematyke t¢ podjeli bardzo nieliczni pisarze w Polsce.
Dlatego proba Smigleckiego zasluguje na tym wigksze uznanie.

Traktat o lichwie jest opracowaniem monograficznym, a wigc gatunkiem
niezbyt cz¢stym w tamtych latach, i — jak na owe czasy — ujetym do$é
wszechstronnie. W opisie zagadnieni i w stosowanej argumentacji uwzgled-
nia Autor zaréwno racje rozumowe i filozoficzne, jak i teologiczne
i kanoniczne, a takze prawa i zwyczaje panujace w roznych krajach
i w réznych czasach, a szczegélnie w okresie, kiedy dzielko powstato. Jego
stanowisko opiera si¢ z jednej strony na rozstrzygnigciach przychodzacych
z Rzymu oraz na zdaniu najwybitniejszych moralistow wspoiczesnych.
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Z drugiej strony wykazuje on dobra znajomo$¢ stosunkow spolecznych
i ekonomicznych w Polsce i na Litwie oraz uwzglednia je.

Rozprawa zostala $wiadomie wydana po polsku, by mogla dotrze¢ do
szerszego grona odbiorcéw, zwlaszcza do mieszczan, i ksztattowac ich
poglady i dziatalno$¢. Liczba wydan pracy w XVI i XVII, a nawet XVIII
w. $§wiadczy o poczytnosci, jaka si¢ cieszyla, a stopniowo wprowadzane
uzupelnienia jej problematyki dowodza aktualnodci poruszanych w niej
zagadnier. Uprawnia nas to do twierdzenia, ze wplyw traktatu w dziedzinie
stosunkow epoleczn()uckonomlcznych musial by¢ znaczny. Takze i wspdl-
czesni badacze omawianych przez Smigleckiego zagadnieri wysoko oceniaja
jego prace’.

W catym dzietku jasno i wyraZnie ujawnia si¢ troska Smigleckiego
o ulozenie stosunkéw gospodarczych na zasadach sprawiedliwoscl
i rownosci oraz che¢ przysluzenia si¢ tej sprawie przez szerzenie sprawiedli-
wych i zdrowych zasad w tej dziedzinie. W kilku miejscach wypowiada si¢
réwniez jednoznacznie w obronie poddanych, zwlaszcza chiopdw, co
ujawnilo sie jeszcze wyrazniej w rozszerzonym wydaniu dzietka, dokona-
nym w 1607 1. Jest takze $wiadom tego, ze mimo wysitkéw zmierzajacych
do sprawiedliwego utozenia spraw gospodarczo—spolecznych nie zabraknie
nigdy potrzebujacych i ubogich, dlatego nie omieszkal zachecic swych
czytelnikéw do dobroczynnosci i §wiadczenia jatmuzn.

Gdy chodzi o gloszone w dzielku zasady, to wickszo§¢ z nich zachowala
swa aktualno$é do czaséw wspbiczesnych, przy uwzglednieniu oczywiscie
réznorodnych okolicznosci i warunkdw, ktére w ciagu czterech wiekow
ulegly znacznej zmianie. Wyjasnicnia wymaga jednak przede wszystklm
jedna z najczesciej stosowanych w toku rozwazan zasad. Ot6Z Smiglecki
- zgodnie zreszta z wezesniejsza i péZniejsza tradycja - stoi na stanowisku,
ze z racji samego pozyczania nie wolno domagaé si¢ zadnego zysku
(nagrody, rekompensaty) od pozyczajacego. Tymczasem w poZniejszym
okresie i wspdlczesnie pobieranie procentu od pozyczki uwazane jest za co$
naturalnego i etycznego. Czyzby wigc zasada gloszona przez Smigleckiego
zostala zarzucona? Odpowiedzi na t¢ kwestie nalezy zdaniem etykow
i moralistéw szuka¢ w zmianie roli pieniadza, a zwlaszcza w nowej funkcji,
jaka z biegiem czasu zaczal pelni¢ pieniadz. Rozwdj zycia gospodarczego
od korica XVIII w. i w ciagu w. XIX i XX, dokonywajacy si¢ dzigki
mechanizacji przemystu i rozwoju techniki, stal si¢ przyczyng tej wiasnie
nowe;j funkcji pieniadza. W zmienionych warunkach pieniadz nie tylko peini

* Por. np. wymienione w przypisie 2 prace Edwarda Lipiriskiego.
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-~ jak dawniej ~ funkcje Srodka wymiany, ale takze moze by¢ uzyty i bywa
uzywany do produkcji, staje si¢ $rodkiem produkcji i przyczynia sie do
powstawania nowych débr. Pieniadz wigc stat si¢ dobrem produkcyjnym.
"Ta zewnetrzna zmiana roli pienigdza ma swoje konsekwencje w zakresie
umowy o pozyczke. Nie przestajagc by¢ Srodkiem wymiany, podlega
pienigdz dalej zasadom umowy o poiyczk¢ (mutuum), a nie zasadom
dzierzawy lub najmu, na skutek czego umowa o pozyczke pienicing ze
wzgledu na naturg pieniadza jest w zasadzie bezplatna. Ale bedac réwno-
czednie czynnikiem produkcji, bogaci wlasciciela, gdy pieniadz wlgcza sie
w proces produkcii, a przez to daje wiascicielowi prawo do wynagrodzenia,

gdy go wypozycza drugim, wigc prawo do procentu™.

Roman Darowski SJ

LE TRAITE DE MARTIN SMIGLECKI [SMIGLECIUS]
DE L’USURE (1596)

Résumé

Martin Smiglecki (Smiglecius) naquit en 1563 a4 Lwow. En 1580, il fut
envoyé a Rome par Jean Zamoyski, et I’année suivante il entra dans la
Compagnie de Jésus. Il étudia la philosophie (1582-1584) et la théologie
(1584-1586) au Collége Romain, entre autres sous les professeurs Frangois
Sudrez et Robert Bellarmin. I fut renvoyé en Pologne en 1586 pour
enseigner la philosophic a I’ Académie de Vilna (1586~-1590). Cette méme
année, il fut nommé membre de la Commission polonaise pour I’évaluation
du projet de la Ratio studiorum, surtout en ce qui concernait les questions
philosophiques (octobre 1586-janvier 1587). Les cours de Smiglecki
a I’Académie comprenaient ~ en premiére année — des commentaires sur
Isagogue de Porphyre et sur I'Organon d’Aristote, en deuxiéme — sur la
Physique du Stagirite et sur ses écrits concernant la philosophie de la nature
ainsi que les cours de mathématiques, et en troisidme année — des

4 J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoleczna, t. 2, Londyn 1963, s. 212; zob. takze s. 202-
213. Podobnie sprawe stawia Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985,
5. 684-689,
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commentaires sur la Métaphysique et VEthique. En 1591, il acquit
a ’Académie de Vilna le titre de maitre &s arts ¢t philosophie et en 1594
~ le doctorat en théologie.

De 1591 a 1600, Smiglecki enseigna la théologie & I’ Académie de Vilna
et a la fin du XVI® sigcle il fut le chancelier de cetic Académie, puis il fut
recteur des colléges des jésuites a Pultusk (1600-1602) & Poznan (1602-
1607) et a Kalisz (1607-1609) et préposé de la Maison des Prof€s
A Cracovie (1609-1611). Sa tiche comme recteur dans ces colleges fut,
entre autres, d'y introduire la nouvelle Ratio studiorum. Smiglecki passa les
dernieres années de sa vie a Kalisz ol il mourut en 1618.

Smiglecki est I'auteur d’un cours manuscrit important de logique,
conservé aux Archives de I’ Archidioceése de Poznan (ms. 147): Commenta-
ria in Organum Aristotelis (Vilna 1586/87, 600 pages). Ce cours a éié
publié par L. Nowak: Martinus Smiglecius, Commentaria in Organum
Aristotelis, vol. 1-2, Varsovie 1987. Le cours provient de la période ot
Smiglecki enseignait 2 1" Académie. Il se divise en cing parties: In [sagogen
Porphyrii explanatio, In Praedicamenta Aristotelis, Peri hermeneias,
Analytica priora, Analytica posteriora.

Bien qu’Aristote y soit son principal maitre, on trouve dans {a doctrine

proposée par Smiglecki des influences postérieures, surtout celles de
Thomas d’Aquin, de Duns Scot, de Frangois Tolet (de Toléde, de Toledo,
Toletus) et de Gabriel Vasquez et en particulier de Sudrez qui fut son
professeur pendant ses études de théologie au Collége Romain. Smiglecki
admet par exemple la haecceitas en tant que principe d’individuation des
dtres et les modes (modi) de I'ére (comme haecceitas, existentia etc.).
_ Le cours manuscrit présente les conceptions philosophiques “du jeune
Smiglecki”. Enrichies, miiries, élaborées et parfois modifiées, ces conce-
ptions ont été de nouveau reprises et présentées a un plus large public dans
leur forme définitive trente ans plus tard sous le titre Logica. Le cours
manuscrit constitue donc une premiére esquisse de la futare Logique.

Smiglecki, en tant que philosophe, fut célebre en Europe précisément par
son oeuvre monumentale Logica (Ingolstadt 1618, 1600 pages), réimprimée
plus tard trois fois a4 Oxford (1634, 1638, 1658).

Smiglecki a également écrit un traité important d’économie et d’éthique
qui nous intéresse ici en particulier: O lichwie | trzech przedniejszych
kontraktach: wyderkowym, czynszowym i towarzystwa kupieckiego nauka
krétka [Bréve doctrine de I'usure et de trois principaux contrats: le contrat
dit en allemand Wiederkayf, le contrat de cens et le contrat de la société
marchande - Contractus Societatis), Vilna 1596 et Cracovie 1596, 10
é&ditions postérieures jusqu'en 1753. A partir de la 6° édition en 1607,

227




I’ Auteur a augmenté le traité par la "question paysanne”, sur la situation des
paysans en Pologne et en Lituanie, ou il défend leurs droits. §migiecki
— suivant ’esprit de ses temps — s’oppose vigourcusement aux différentes
formes d’usure pratiquées 2 son époque.

228




Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
19931994

Stanistaw Pyszka SJ

JANA CHADZYNSKIEGO SJ (1600-1660)
TRZY KONCEPCJE REFORMY PANSTWA

Whbrew pozorom, wynikajacym takze z dystansu ponad 300 lat, jakie
dziela nas od $mierci ks. Jana Chadzynskiego SJ, profesora filozofii
moralnej w Akademii Wileriskiej, jego sylwetka okazuje si¢ zadziwiajaco
aktualna réwniez w naszych czasach. Wedlug zgodnych opinii wspélczes-
nych badaczy nauczania filozoficznego na terenie Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego w XVI, XVII i XVII wiekn', §rodowisko akademickie
wileniskie prowadzone przez jezuitdw wyr6znialo si¢ znacznie w dziedzinie
poglad6éw polityczno-spotecznych spoéréd innych szkét wyzszych na terenie
calego parstwa polsko-litewskiego w ostatnim dziesigcioleciu XVI
i w pierwszej polowie XVII wieku. Wystarczy wymieni¢ tylko kilka
postaci, tworzacych to §rodowisko, takich jak ks. Piotr Skarga, picrwszy
rektor Akademii Wileriskiej w latach 15791581, ks. Jakub Wujek, rektor
w latach nastepnych, ks. Marcin Smiglecki (zm. 1618), Aron Aleksander
Olizarowski (zm. 1659) i ks. Jan Chadzyriski, by stwierdzi¢, ze w Akademii
Wileriskiej pracowalo, zwlaszcza w pierwszvim stuleciu swego istnienia,
kilka znakomitych postaci. Trzem ostatnim z nich zostala poswiecona praca

! Por. Romanas Pledkaitis, Feodalizmo laikotarpio filosofija Lietuvoje, Vilnius 1975; Ingé
Luksaité, Lietuvos publicistai valstieciy klausimu XVI a. pabaigoje - XVII a. pirmojoje pusejé,
w: Acta Historica Lithuanica, X1, Vilnius 1976.

229




doktorska, obroniona na Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie?,
natomiast tutaj zajmiemy si¢ wylacznie najbardzie; oryginalnym i najmniej
znanym z trojki profesoréw wileriskich — ks. Janem Chadzyriskim.

Jan Chadzynski® urodzit si¢ na Mazowszu® w 1600 roku® w rodzinic
szlacheckiej. Szkole $rednig ukoficzyt u jezuitdw w Wilnie, wsigpujac do
tego zakonu w trakcie ostatniego jej roku, w dniu 8 marca 1621. Ojcowie-
-egzaminatorzy, dopuszczajac go do nowicjatu, odnotowali jego znaczne
zdolnosci intelektualne®. Po dwuletnim nowicjacie i triennium filozoficz-
nym, odbytym w Braniewie w latach 1623-1626 pod kierunkiem profeso-
10w Alberta z Plocka (Plocensis) 1 Andrzeja Klingera’, przez trzy lata uczyl
w jezuickich kolegiach w Krozach i w Orszy. W latach 16291633 odbyt
studia teologiczne, pod koniec kt6rych przyjal $wiecenia kaptanskie.
Z filozofii i sztuk wyzwolonych doktoryzowat si¢ 19 maja 1639 roku®, a z
teologii — w 1645 roku’. Oba te stopnie uzyskal na Akademii Wileniskiej.

Od 1639 roku Chadzyriski objal katedre filozofii na Akademii, a od
1642 roku stat si¢ pierwszym profesorem nowo utworzonej katedry filozofii
moralnej, nazywanej od 1645 roku etyka. Obejmowala ona zagadnienia

? Stanistaw Pyszka SI, Professori di Vilna in difesa dei diritti wnani dei contadini negli
annidal 1607 al 1657. Lo sviluppo della filosofia sociale nell’ Accademia di Vilna sullo sfondo
delle dottrine filosofico-sociali dell’ epoca, rappresentate in Polonia [Profesorzy wilerscy
w obronie praw ludzkich chtopéw w latach 1607 do 1657. Rozwdj filozofii spotecznej na
Akademii Wilediskiej na tle Swczesnych dokiryn Silozoficzno-spotecznych wystepujacych
w Polsce]. Praca ta, obroniona w Rzymie w dn. 25 czerwca 1985 roku, zostata opublikowana
tamze (tylko wsiep, II rozdzial, zakoriczenie 1 bibliografia) w 1987 roku.

? Obok formy nazwiska, uzywanej przez samego Chadzyfiskiego, istnieja dwie inne
(Chondzyfiski, Chadzisiski), wystepujace w dokumentach zakonnych, jakkolwiek odnosza sie
do tej samej osoby.

* Wedtug okreglenia samego Chadzyriskiego. Natomiast Katalogi od 1645 roku okreslaja
go terminem Ruthenus.

% Jest to data kontrowersyjna; istnieja bowiem dane, kiére pozwolityby przesunaé datg jego
urodzenia na rok 1602 lub 1603. Podana przeze mnie jest udokumentowana w Archivien
Romanum Societatis lesu w Rzymie (odtad: ARSI), dziat Lithuanica 61 f. 227.

¢ Por. adnotacja przepisywana w Catalogus triennalis personarum Provinciae Lithuaniae,

a. 1647-1649 1 a. 1649-1651, ARSI Lith. 10.

" Por. Catalogus triennalis personarum Provinciae Lithuaniae, a. 1623-1626, ARSI Lith.
6.

¥ Laureae Academicae [...], w Bibliotece Uniwersytetu Wileriskiego (BUV), Vilnius, rkps.
F2-DC1ff 97-97v.

® Stanistaw Zaleski SJ, Jezuici w Polsce, 1. 2 (1608-1648), Lwéw 1901, s. 642-643.
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etyki, ekonomiki i polityki, wykladanych w duchu arystotelesowskim'®.
Zajecia te laczyl z kierownictwem drukarni akademickiej w latach
1642-1644 oraz z tworzeniem poezji lacifiskich. Owocem tej ostatniej
strony jego dziatalnosci sa dwa poematy okolicznoéciowe, wydrukowane,
a nasigpnie wygloszone przez jego uczniéw wobec pary krolewskiej
Wiadyslawa IV Wazy i jego $wiezo poslubionej malzonki Cecylii Renaty
Habsburg, podczas ich wizyty zlozonej jezuitom wileriskim w maju 1639
roku. Niestety, do niedawna, ks. Jan Chadzyiiski byt znany wylacznie
z autorstwa tych dwich, nienajwyzszego zresztg lotu utworéw', oraz ze
swego wstepu do wydanego w czasie, kiedy kierowal drukamig akademicka
stynnego dziela ks. Mikolaja Leczyckiego SJ, Dissertatio historica et
theologica de praestantia Instituti Societatis Jesu'*. Co wiecej, wskutek
istnicnia na Litwie innego kaplana o tym samym imieniu i nazwisku, poety
i kapelana kasztelana trockiego Jana Karola Kopcia, czgstokroé mylono te
dwie osoby i przypisywano jednemu utwory drugiego. Nawet péZniej zyjacy
wspotbracia ks. Chadzyrfiskiego, przynalezacy do tej samej Prowincji
Litewskiej, mieli niekiedy watpliwosci co do tozsamosci prawdziwego Jana
Chadzyriskiego"™.

Czternastoletni okres profesury Jana Chadzyriskiego w Wilnie, od
16391653 roku, moze uchodzié za dlugi przy powszechnej w tych czasach
rotacji profesoréw i wykladowcéw'™, Okres ten wkrétce miat sie dramaty-
cznic skoriczy¢ wskutek zblizajacych si¢ dziatat wojennych. W obliczu tych
dzialari ks. Jan Chadzynski zostaje mianowany przelozonym w Nowogrédku
(17 sierpnia 1653). W 1655 roku, wskutek agresji wojsk moskiewskich,

Y Catalogi personarum Provinciae Lithuaniae, a. 16411642 i a. 1642-1643, ARSI Lith.
56. Pierwszym, oczywiécie nie w sensie wykladania tego przedmiotu, bo to robiono juz w XVI
wieku, ale w sensie: pierwszym profesorem filozofii moralnej jako niezalenego przedmiotu,
wykladanego w Wilnie od 1641/42 do 1768 przez osobnego profesora.

83 t0: Florae lukiscianae amoenitas, wyd. w Wilnie w 1639 roku, dedykowany krélowej
Cecylii Renacie, oraz Donum nuptiale carmine heroico, wyd. podobnie jak pierwszy
i dedykowany obojgu krdlewskim matzonkom.

12 Pierwsze jego wydanie ukazalo si¢ w Wilnie w 1644 roku. Przedmowa ta zajmuje strony
5-6. Por. o tym: Jan Poszakowski SJ, De viris illustribus Provinciae Lithuaniae S. I., napisany
przed 1757, w Arch. TI, Krakéw, rkps. 1536 ff. 112, 971.

3 Por. tamze, oraz: Jézef Tryputko, Polonica vetera Upsaliensia, Uppsala 1958, ss. 94,
932.

¥ Por. Catalogus personarum Provinciae Lithuaniae, a. 1652-1653, ARSI Germ. 132, oraz
Stanistaw Bednarski S, Upadek i odrodzenie szkot jezuickich w Polsce, Krakéw 1933, rozdz.
X1, s. 291,
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prowincjal litewski wydal polecenie rozproszenia sie czionkéw Prowinciji
Litewskiej celem lepszego zapewnienia ich osoblstego bezpleczeristwa.
W dniu 8 sierpnia 1655 roku splonely gmachy 1 kos$ciét Akademii Wileri-
skiej. Tym samym dziatalno$¢ Akademii ulegla przerwaniu na przeciag
niemal 10 lat, kladac kres najlepszemu okresowi jej §wietnosci.

W wyniku rozproszenia Jan Chadzyriski najpierw przez blizej nie
okreSlony czas byl kapelanem przy wojsku litewskim', by nastepnie
w latach 1656-1658 znalei¢ si¢ w Gdansku, gdzie pozostal przez pewien
czas razem z innymi zbieglymi kaptanami litewskimi, zmieniwszy suknie
zakonnq na sutanng diecezjalnego kaptana®. Tam pewnego razu dat
dowod swojego doskonalego przygotowania filozoficznego i teologiczno-
—polemicznego, wziawszy udzial w publicznej dyspucie teologicznej migdzy
protestantami i katolikami. Jego sposob argumentowania wzbudzit podziw
strony niekatolickiej'’. Po ustaniu dzialan wojennych na terenie Litwy,
Chadzyniski powrdcit do swojej prowincji zakonnej, ale nie do Wilna. Zostal
skierowany na wychowawce mlodziezy zakonnej w kolegium w Krozach,
a po roku, jako cigzko chory i wyczerpany, zostal przeniesiony do kolegium
w Poszawszach'®, gdzie zmart w wieku 60 lat w dniu 22 kwietnia 1660
roku®.

Sylwetka Jana Chadzynskiego moze stuzyé za przyklad losu wielu
_podobnych mu profesoréw i wykladowcow XVI, XVII i XVIII wieku,
“znanych czestokro¢ z kilku ocalatych drukéw bez wiekszego znaczenia,
: podczas gdy ich najwazniejsze dziela, pozostate w rekopisie, badz zaginely
w wyniku licznych wojen i dewastacii, badz tez leza dotychczas nieodkryte
w magazynach archiwéw i bibliotek polskich, litewskich, niemieckich,
austriackich czy szwedzkich. Tu wystarczy powiedzie¢, 7e w samgj
Bibliotece Uniwersyteckiej w Wilnie (BUV) znajduje sie az 476 toméw
rekopisow zawierajacych wybdr skryptow z wykladéw filozofii, z ktérych
27 rekopis6w nosi podpis ich jezuickich autoréw. Zdaniem Wiadysiawa
Tatarkiewicza, ktry przebadat te Zrédta w Wilnie w latach dwudziestych,

¥ Catalogus triennalis Prov. Lith., a. 1655-1658, ARSI Lith. 13.
' . Poszakowski ST, dz. cyt., ff. 112, 971.
17 Por., tamie.

" Mala miejscowoéé nad rzeka Siaude, stanowiaca doplyw rzeki Dubysy na terenie
dzisiejszej Rep. Litewskie;j.

¥ Necrologi Prov. Lith. I, 1620-1 663, ARSI Lith. 61 £. 277. St. Bednarski S, Chadzyriski
Jan, hasto w Pol. Stown. Biograficzny, 3, Krakéw 1938, s. 267 utrzymuje, jakoby J. Ch. mial
umrzeé w 1666 roku.
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zachowane rekopisy stanowiq najcenniejszy materiat do przyszego poznania
historii filozofii na Litwie®™. Nalezy doda¢, iz jak dotad, tylko nieliczni
badacze maja odwage zapoznaé si¢ z ta olbrzymig iloscia Zrodet®.
Pierwszym, ktéry natrafit na §lad Chadzyriskiego innego niz ten, jakiego
przedstawialy dotychczasowe biografie i bibliografie, byt prawdopodobnie
prof. Janusz Tazbir, ktéry poszukujac wéréd rekopiséw Biblioteki Narodo-
wej w Warszawie materialow do jednej z kolejnych swoich ksiazek®,
natrafil na rckopis Discursu Kaplana iednego Polskiego [...], opatrzony
podpisem autora i powstaly w czasie pobytu Chadzyniskiego w Gdarisku w
sierpniu 1657 roku®. Bylo to juz dzieto napisane prawie pod koniec Zycia.
Cofajac si¢ jednak do okresu jego profesury w Wilnie, ustalono takie
autorstwo dwoch jeszcze pism: sporzgdzonych przez niego i wydanych
nastepnie drukiem na koszt ucznia "tez na egzamin Koricowy z filozofii"*
oraz rekopisu Compendium de iure et iustitia, stanowiacego czg$¢ skryptu
do wykladéw Chadzyriskiego na temat czterech cnét kardynalnych,
a napisanego we wrzedniu 1647 roku®. Tym samym, oprécz trzech pism
znanych i cytowanych przez dotychczasowe zestawy bibliograficzne, mamy
trzy dalsze, nie znane i nie przypisywane dotychczas temu autorowi, a nie
pozostawiajace watpliwosci co do jego autorstwa. Nieznane pisma
Chadzyniskiego nalezy uszeregowaé w nastgpujacym porzadku chronologicz-
nym: Assertiones ex universa philosophia (1642), Compendium de iure et
iustitia (1647) i Discurs Kaptana iednego Polskiego [ ...] (1657). Tres¢ tych

® Wiadystaw Tatarkiewicz, Materiaty do dziejéw nauczania filozofii na Litwie, , Archiwum
Komisji do Badania Historii Filozofii w Polsce”, t. 2, cz. 2, Krakéw 1926, 5. 8.

2 Uczynil to dotychczas gléwnie jeden ze wspdtczesnych profesoréw Uniwersyletu
Wileriskiego, Romanas Plekaitis w swym Feodalizme [..], dz. cyr., cz. 1, s. 7-207,
zamykajacej okres od 1550-1750 i opisujacej nauczanie i rozwéj logiki, fizyki, poczatkéw
psychologii i astronomii, mniej natomiast jest iam na temat metafizyki i filozofii moralnej
(etyki), ktére stanowily przedmiot nauki w klasach najwyzszych. Cenna jest takze bibliografia
druk6w Akademii Wileriskiej, wydana staraniem K. Cepiené i 1. Petrauskiené, Vilniaus
Akademijos spaustuves leidiniai 1576-1805. Bibliografiq, Vilnius 1979.

2 Janusz Tazbir, Swieci, grzesznicy | kacerze, Warszawa 1959,

3 Discurs Kaptana iednego Polskiego Roku Tysiqc szesé set Pigcdziesiglego siodmego post
festu[m] Transfigurationis D{omijni w kiérym pokazuie za co Bog Korong Polskq karze y iako
dalszego karania uy$¢ mamy, BN (BOZ) Warszawa, rkps. 1201 ff. 157-166.

¥ Assertiones ex universa philosophia, Vilnae 1642, BZN Wroctaw, sygn. XVII-4019-IL;
por. Estreicher, XVIL, ss. 148-149, gdzie druk ten figunuje pod nazwiskiem: Girski Tomasz
Kazimierz.

¥ BUV Vilnius, rkps. F 3 -2213 ff. 429-497.
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pism sprawia, iz sylwetka ks. Chadzyfiskicgo nabiera nowego wymiary,
bardziej wiasciwego jego dlugiej dzialalnosci profesorskiej. Z tych trzech
pism tylko pierwsze, Assertiones [...], ukazalo sie drukiem. Mimo iz nosi
ono nazwisko ucznia, Tomasza Kazimierza Girskiego, wiadomo z pewnos-
clg, Ze jego rzeczywistym autorem jest profesor Chadzynski, do kidrego
obowigzkow nalezato nkladanie tez do egzaminu i przewodniczenie w tym
przypadku komisji egzaminacyjnej. Bylo ustalonym obyczajem, ze tezy na
egzamin kofdcowy przygotowywal profesor ostatniego roku filozofii
(metafizyki). Dotyczyly one calodct kursu filozoficznego (logiki, fizyki
i metafizyki), oraz, szczegblnie od roku 1641/1642, réwniez zagadnieri
filozofii moralnej. Przedmiot ten byt wprawdzie wykladany takze 1 wezes-
niej, ale znajdowal w tezach koricowych niewicle miejsca, a nawet nie
wystepowal w nich wcale®. Wszystkie te warunki speinia ks. Chadzyriski,
a dodatkowym argumentem jest fakt, ze na 137 tez, czyli zagadnici
z calodci filozofii, az 77 dotyczylo problematyki filozofii moralnej (w tym:
31 etyki, 21 ekonomiki i 25 polityki), na caly za$ pozostaly material
przeznaczyt on tylko 60 tez. Taka preferencje swojemu przedmiotowi mdégt
nadaé tytko profesor, ktéry go wykladal, a byl nim jedynie Chadzyriski.
Inne dwa pisma nie pozostawiajg zadnych watpliwosci, jako Ze noszg
podpis autora na oryginale.

Tres$¢ tez egzaminacyjnych — wobec braku skryptu wyktadéw Chadzyii-
skiego z filozofii moralnej — pozwala nam wytworzy¢ sobie pewien obraz
moralnego i obywatelskiego wychowania, jakie Akademia Wileriska starata
si¢ wpaja¢ w umysly swoich studentéw w toku ich formacji filozoficzne;j.
Ta edukacja filozoficzno—-moralna czy filozoficzno-praktyczna opierata sie,
og6lnie méwiac, na schemacie czterech cnét kardynalnych: roztropnosci,
sprawiedliwosci, umiarkowania i mestwa ~ stosownie do my§li arystotele-
sowskiej. W tym jednak przypadku mamy do czynienia z pewnym rodzajem
deontologii, stosowanej do konkretnej rzeczywistosci polskiej, chociaz na
prézno by$my szukali w "tezach" precyzyjnych odniesieri do dwczesnego
panistwa polsko-litewskiego. Nie pozwalala na to zbyt zwigzla forma tychze

% Tak np. w roku 1619, inny profesor filozofii na Akademii Wileniskiej, jeznita Jakub
QOlszewski, na 60 tez utozonych na egzamin koficowy, problematyce filozofii moralnej nie
pos$wigcil ani jednej tezy (Estreicher, XXX, s. 434, pod hastem: Wylamowski Maciej).
Stanistaw Bednarski SJ stwierdza (Upadzk ..., dz. cyt., 5. 298), ze nauczanie filozofii moralnej
przez jezuitéw przed 1641, wchodzace w zakres programu trzeciej klasy filozofii, bywato po
prostu zaniedbywane, co sprawilo, iz rgkopi$mienne traktaty z etyki stanowia prawdziwa
rzadkosé.
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"lez" egzaminacyjnych, ale sa §lady, ze w odniesienia te musiaty obfitowac
wyklady ks. Chadzyriskiego.

Zasadnicza idea, wyzierajaca zatem ze wszystkich 77 tez filozoficzno-
moralnych Chadzyriskiego jest wychowanie dobrych, madrych, uczciwych
i kompetentnych obywateli paristwa i cztonkéw narodu (lub lepiej: narodéw,
z jakich skladala sic Rzeczpospolita) w duchu owych czterech cnét
kardynalnych, ustawione — by tak rzec - na trzech latwo zauwazalnych
poziomach: na poziomie cnét osobistych, na poziomie cnét ekonomicznych,
czyli gospodarczych, i wreszcie na poziomie cndt publicznych i polity-
cznych. Kazdy z tych pozioméw wspicrany byl przez rézne inne cnoty
pomocnicze.

Wyraznie odczuwalny jest w Assertiones wplyw kanonu lektur dziet
Platona, Arystotelesa, Cycerona, Katona i innych pisarzy starozytnych?,
jakkolwiek autorzy ci, zwlaszcza stoik Cyceron, byli poprawiani przez ks.
Chadzytiskiego w duchu chrzescijafiskim®. Daje si¢ réwniez zauwazyC
krytyczne odniesienie Chadzyriskiego do poczwomego podziatlu samych
cnét kardynalnych, totez Assertiones w praktyce przezwyci¢zaja zasade
Aotego §rodka na terenie kazdej z tych cnét i poszukuja innych, chrzesci-
jaiskich podstaw cnoty moralnej”.

Szczegolnie cenne sa w Assertiones wszystkie —~ jakze jednak skrotowe!
— §lady odniesieri do konkretnej sytuacji spolecznej i politycznej polsko-
-litewskiej, a zwlaszcza wnioski, ktére z tej sytuacji wynikaja dla celow
wychowania przysziych kierownikéw parstwa na réznych poziomach
administracji czy wojska. Nie mozna zapominaé, ze Akademia Wileriska
ksztalcila kwiat mlodziezy litewskiej, a do jej absolwentéw zalicza si¢ wiele
znanych z historii postaci.

Uderzajacy jest faki, ze analogiczne nauczanie filozofii moralnej
w Akademii Zamojskiej i w Gimnazjach Akademickich Torunia, Gdariska
i Elblaga (te trzy ostatnie luterariskie) aczy nurt "klasycystyczny”, tj. czysto
teoretyczny, abstrakcyjny, malo troszczacy si¢ o otaczajaca te uczelnie
konkretng rzeczywisto$¢ spoleczna, np. o niesprawiedliwo$¢ w stosunku do
chlopéw, mieszczan czy nawet ubozszych warstw szlachty, stanowigca
przeciez dotykalng, bolesna i latwo zauwazalng rzeczywisto$C. Warstwy te,
ponadto, stanowily wazny skladnik zycia politycznego i gospodarczego

T A. Danysz, Jezuicki kanon lekiury starotytnych autoréw, Muzeam”, 18 (1902), Lwow,
s. 20-23.

B Assertiones, Ex politicis, IV: [...] Apathia et Stoica naturam tollit...

B Tamie: Virtus Moralis ex extremis non participat: non univace quadrifariam divisa est.
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paristwa. Natomiast nauczanie filozofii moralnej w Akademii Wileriskiej
szlo raczej nurtem zblizonym do krakowskiego, nasladujac jego nastawienie
praktyczne, bezposrednio przetlumaczalne na fakty zycia konkretnego,
wrazliwe na otaczajaca je rzeczywisto$¢. By¢ moze skutkiem tego filozofia
moralna wykladana w innych oérodkach akademickich byla bardziej
«naukowa», bardziej «czysta», wierniejsza arystotelesowskiej, niz to mialo
miejsce w przypadku Akademii Wilenskiej. Pozostaje jednak prawda, ze
opinic filozoficzno-moralne $rodowiska wileriskicgo, zwlaszcza ks.
Chadzyriskiego, starajace si¢ stosowaé zasady tej filozofii do konkretnej
rzeczywistosci, sa nam dzi§ bardziej bliskie. Widzimy bowiem, ze
Srodowisko to chciato nie tylko poznaé rzeczywistosé, lecz takze zmieniac
ja 1 ulepszaé drogg slusznej edukacji obywatelskiej mlodziezy. By¢ moze,
wilerfiski sposéb wykladania filozofii moralnej, zwiaszcza w wykonaniu
Chadzyriskiego, stuszniej byloby nazwaé “pedagogika polityczno-
~gospodarczg", niz filozofig w sensie czystym, ale dzigki swemu wychodze-
niu z klasycznych schematéw ten nurt wydaje si¢ dzi$ najbardziej zastugi-
waé na uwage¢. Innymi stowy: Srodowisko wileniskie zdradza najwigksza
wrazliwo$¢ na nieodzowna konieczno$¢ zmian ustrojowych Rzeczpospolitej
w latach 40-tych i 50-tych XVII wieku.

Assertiones zawieraja pewne sady w dziedzinie polityki wyznaniowej
paristwa, na pozér tchngce fundamentalizmem katolickim®, jednak
z caloksztaltu Zzycia i z kontekstu pozostalych pism ks. Chadzyrnskiego
nalezy wnioskowaé, iz nie mdglby on by¢ osobiscie podejrzewany
o fanatyzm czy fundamentalizm. Nie ma co do tego §ladéw innych, poza
tym jedynym.

Bardzo wazna wydaje si¢ wyraznie obecna w Assertiones sklonnos¢ do
postulowania zmian instytucjonalnych aparatu paristwowego, poczynajac od
kréla, a koniczac na najnizszych urzednikach panstwowych. Innymi slowy:
sktonno$¢ do podporzadkowania calej instytucji paristwa mocy pisanego
prawa, aby mozna bylo jasno rozezna¢ 1 odrdznic to, co mu stuzy, od tego,
co mu szkodzi i méc przystgpi¢ do mianowania na wazne stanowiska oséb
kompetentnych oraz mie¢ narzedzie do karania i usuwania oséb niekompe-
tentnych.

Ten duch legalizmu, sprawiedliwosci legalnej, jakkolwick jest wyrazny
w Assertiones”, nie znajduje jednak nalezytego podkreslenia, réwnego

® Tamse, Ex politicis, XXII: De essentia Reipublicae Polonae est Fides Catholica. Ministri
haeretici nullius siatus homines, Reipublicae plus quam latrones nocent.

3 Assertiones, Ex ethicis, XII: Legalis Iusticia etiam iustis necessaria.
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temu, jakie cechuje Chadzyriskiego w latach pézniejszych. Mamy tu do
czynienia z wyraZzng ewolucja pogladow spolecznych tego autora w miar¢
czynionych przez niego obserwacji stanu paristwa®, Warto dodac, ze owa

"mickko$¢" postulatu legalizmu jest przez ks. Chadzynskiego odziedziczona
po innym profesorze wilefiskim z przetomu XVIiXVII wieku, ks. Marcinie
Smigleckim SJ, autorze pierwszego traktatu prawno—spolecznego w ktorym
osobny rozdzial zostal po§wigcony kwestii mleszcz,anskle] i chiopskiej®.
W swoich pozniejszych pismach Chadzyriski poszedi o wicle dalej Narazie
panuje u niego przekonanie, ze wlaSciwe funkgjqnowanle :padstwa
i spoleczeristwa bardziej zalezy od stopnia cnoty obywateli niz od silnego
prawa. Inaczej méwiac, brak u Autora $wiadomosci, ze w przypadku, gdyby
obywatelom brakowalo sity samych cnét moralnych, konieczne jest silne
prawo, zdolne wyegzekwowaé od nich zachowame wymagan sprawwdh-
wosci.

To niedocenianie roli silnego prawa pozyty wnego Jest wiernym odbiciem
szlacheckiej mentalnoéci polskiej XVII wieku. Owczesnemu spoleczeristwu
szlacheckiemu w Polsce 1 na Litwie obca byla admiracja dla mentalnosci
prawniczej, tak typowa dla krajow jezyka niemieckiego Jdub. krajow
anglosaskich, O wicle skuteczniejszy okazywal si¢ obyczaj, kodeks
honorowy, prawo niepisane, prawa rodziny, danego regionu czy wreszcie
prawo lokalne. Powszechna byla niech¢é do prawa rzymskiego, odczuwane-
go 1 odbieranego jako co§ zewngtrznego, Ograniczajacego.Czy WIGCZ
karzacego. Nie zdolala si¢ wytworzy¢ w kulturze polskiej XVI i dalszych
wiekéw §wiadomo$§¢ koniecznosci silnego prawa, silnego prawacentralnego
i administracyjnego. Nie przewazat wéwczas model | ideat zdyscyplinowa-
nego, nieprzekupnego i skutecznego urzedu i dumnego ze swej lojalnosci
i wiernosci prawu urzednika, znanego natomiast w.najblizszych chocby
panistwach, jak na przyklad w rozwijajacym si¢ szybko paristwie pruskim.
Ow brak skutecznej, opartej o mocne prawo machiny paristwowej, brak

32 Por. Stanistaw Pyszka SI, Ewolucja pogladdw filozoficznych i spotecznych ks. Jana
Chadzyriskiego SJ (1600-1660) na tle spoteczno-politycznej rzeczywistosci polskiej w potowie
XVII wieku, praca licencjacka na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, maszynopis, Krakéw 1978, ss. 240.

3 Marcin Smiglecki SJ, O lichwie i trzech przedniejszych kontraktach: wyderkowym,
czynszowym | towarzystwa kupieckiego nauka krétka, 1 wyd. Wilno 1596. Dzielo to mialo
w ogdle 12 wydan, ostatnie w Wilnie 1753. W piatym wydaniu (Krakéw 1607) autor dodat
rozdziat O powinnosciach kmiecych w Polsce i w. Litwie, przedrukowywany odiad we
wszystkich nastgpnych wydaniach, w ktérym zawar postulat powrotu do czynsza zamiast
paiiszczyzny, do koncepciji umowy o pracg (kontraktu) i postulat legalizmu.
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aspiracji 1 dumy tego rodzaju w mentalnosci polskiej, co wigcej, wrecz
przeciwnie, pewien wstyd, by nie uchodzié za zbyt gorliwego, nie wolny od
arogancji i poczucia bezpieczeristwa - nie omieszkal daé o sobie znaé juz
w nastepnych dziesiecioleciach™.

Ten stan rzeczy posiadal — wedtug Chadzyriskiego — tatwa do uchwyce-
nia przyczyne: byl prosta konsekwencja monopartyjnego systemu wladzy
w paristwie, jesli tak mozna by nazwaé monopol wladzy w reku jednej,
dos¢ licznej 1 wystarczajaco solidarnej w walce o swoje przywileje klasy
szlacheckiej, ki6ra nigdy nie pozwolila wyemancypowaé si¢ centralnemu
aparatowi pafistwowemu, rekrutujgcemu zreszta swoich ludzi niemal
wylacznie z szeregéw szlacheckich.

Poniewaz w paristwie polsko-litewskim nigdy nie byly dopuszczone do
wigkszego znaczenia warstwy mieszczanska i chlopska, stad nie odegraly
one az do rozbioréw bardziej znaczacej roli, ani nie uzyskaty znaczniejsze-
go miejsca w administracji paristwowej (jak to bylo np. we Francji,
w Niderlandach czy w Prusach). Poniewaz nie wytworzyl si¢ tzw. "stan
trzeci”, mogacy stworzy¢ alternatywe dla monopolu wiadzy klasy szlachec-
kiej — jedyna droga wyjscia, jaka pozostata, bylo zreformowanie samej
klasy szlacheckiej, przede wszystkim poprzez nalezyta edukacje synow
szlacheckich. Tylko tym sposobem mozna bylo stara¢ sic wzmocnié
w synach szlacheckich $wiadomos¢ konieczno$ci podjecia reform politycz-
nych i spolecznych, koniecznosci odbudowy moralnosci narodowej,
wigkszego szacunku dla praw i lepszego przygotowania do stuzby
wojskowej, mniej triumfalistycznego, a za to bardziej zawodowego.
Wszystkich tych koniecznosci latwo mozna si¢ doszukaé w tekscie
Assertiones, stanowigcych skrét wykladéw filozofii moralnej i wiedzy
polityczno-gospodarczej w Akademii Wileriskiej.

Przechodzac do pogladéw Chadzyriskiego zawartych w drugim jego
piSmie, w Compendium, a raczej w tych jego fragmentach, ktére ukazuja
postawg autora odnosnie do kwestii chiopskiej w Polsce i na Litwie
w pierwszej polowie XVII wieku®, mozna latwo stwierdzi¢, iz dotychcza-
sowy jezyk "deontologiczny" Assertiones staje si¢ w Compendium bardziej

3 Méwi o tym wyraznie Chadzysiski w Discursie, ff. 162v.-166, podajac przyklady paristw
bliskich (Prusy Wschodnie) i dalekich (Chiny), umacniajacych sie dzieki silnym prawom
obywatelskim.

* Compendium de iure et iustitia (nap. 1647), traktat I: De iure et iustitia, dysputacja II:
De subiecto dominii, rozdziat I: De dominio in personis oeconomicis, artykul IIl: De dominio
servorum, subditorum et famulorum, BUV Vilnius, rkps. F 3 - 2213 ff. 442v.-443v.
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stanowczy 1 radykalny. W tym drugim swoim pi$mie Chadzyriski byl juz
przekonany, Ze dla ulepszenia stosunkdw spolecznych niezbgdny jest Srodek
o wiele skuteczniejszy niz proste wychowanie do cnét. Nalezy przejs¢ do
demaskowania niesprawiedliwosci i do zadania szacunku dla pozytywnego
prawa.

Odnosénie do kwestii chlopskiej oryginalny wkiad Chadzyriskiego polega
na rzuceniu idei powszechnej solidarnoéci obywateli z ich pafistwem (fotum
civile) i migdzy sobag, idei przywrdcenia porzadku w dziedzinie rozdziatu
dobra wspdlnego i przypomnienie formalnego prawa chlopdéw (nigdy
konstytucyjnie nie odwotanego) tak do niezbywalnych d6br duchowych, jak
i do posiadania i dysponowania dobrami materialnymi. Dalej, oryginalny
wktad Chadzyriskiego polega na przypomnieniu, iz zalezno$¢ jednych od
drugich w danej spotecznosci stanowi fakt zewnetrzny w stosunku do istoty
osoby ludzkiej**; na mocnym powtdrzeniu jasnych zasad sprawiedliwosci
w stosunkach miedzy panami i ich podwladnymi (Chadzynski, co znamien-
ne, w §lad za Smigleckim nigdy nie uzywat na okreslenie chiopa innego
wyrazenia niz subditus — poddany); na zadaniu osobistej wolnosci dla
chlopéw i okresleniu jasnej i zasadniczej rdznicy migdzy ich stanem
spofecznym, a sytuacja niewolnikdw w sensie Scistym (np. wzigtych do
niewoli w wyniku wojny). Wreszcie, Chadzyiiski w Compendium wyjasnit
i wyliczyl prawa chiopéw, proponujac powrdci¢ do koncepcji Skargi
i Smigleckiego, tj. do koncepcji umowy o prace migdzy chiopem a panem
i pozostawienie chlopu wolnosci we wszystkim, co wykracza poza literg
kontraktu. Konsckwentnie, Chadzyfiski domagal si¢ respekiowania
kontrakiu, zwlaszcza przez strong szlachecka i przypomnial, iz nie istniejq
zadne inne podstawy zaleznosci chlopéw od ich pandw, ktdre nie bylyby
sprowadzalne do kontraktowych. Wreszcie przypomnial on pozytywnie
zasade, ze chlopi nie s zobowiazani do niczego, co nie jest przewidziane
przez kontrakt czy umowe i zdemaskowat ze skrajna jasnoscia i $miatoScia
sze$¢ przypadkéw ciezkiej niesprawiedliwosci, popelnianej najczesciej na
chlopach przez ich panéw.

Najbardziej jednak oryginalnym i odwaznym wktadem Chadzyriskiego
w Compendium by! postulat, aby panowie traktowali swoich poddanych
chiop6w jak wspéinikéw (socif), zwigzanych z nimi 14 samg umowa o pracg
- nie za$, jak to zdarzalo si¢ coraz czesciej, jak niewolnikéw czy robotni-

¥ Jest to zreszta zgodne z nauky §w. Tomasza, i to nawet odnoénie do niewolnikéw
w sensic §cistym: Servitus qua homo homini subiicitur ad corpus pertinet, non ad animam,
quae libera manet (S. Th., II-lI, qu. 104, a. 6).
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kow sezonowych. Innymi stowy: by chiopi zaczeli by¢ traktowani jak
prawdziwi partnerzy, zalezni od panéw wylacznie z motywu pracy, poza
tym zas$ cieszacy si¢ osobistg wolnoscia.

Innym oryginalnym punktem w Compendium bylo wychwycenie przez
Chadzynskiego zjawiska, jak bySmy to dzi§ powiedzieli, o "charakterze
kapitalistycznym", polegajacego na przewidzeniu mozliwosci "niesprawie-
dliwej reakcji poddanych w odpowiedzi na uprzednie niesprawiedliwe
dziatanie ich panéw". Tym samym Chadzyriski przewidzial w jaki§ sposdb,
cho¢ wowczas jeszcze niejasny, mozliwe konsekwencje polityczno-spotecz-
ne przediuzania si¢ niesprawiedliwej sytuacji spolecznej, w ktérej jedynym
sposobem upomnienia si¢ o sprawiedliwo$¢ pozostajacym warstwie
krzywdzonej (chtopom) bytoby wyr6wnanie porachunkéw sita.

Warto w zwiazku z tym przypomnieé fakt, iz Chadzyriski zredagowal
Compendium we wrze$niu 1647 roku, niewiele miesiecy przed powstaniem
Bohdana Chmielnickiego na Ukrainie.

Szczegllng uwage nalezy zwréci¢ na ciekawa intencj¢ Chadzyriskiego
(jakkolwiek nie do$¢ mocno przez niego wyrazona i nie doprowadzong
przez niego do koricowych wniosk6w) zaproponowania pafistwa, totum
civile, na posrednika w stosunkach migdzy obywatelami, a wigc takze
migdzy panami i ich poddanymi. Symptomatyczna jest nickonsekwencja
Chadzyriskiego w kroczeniu w tym kierunku, zarysowanym poczatkowo,
a nastgpnie porzuconym, by¢ moze z powodu u$wiadomienia sobie nie-
moznosci kroczenia juz w tym kierunku albo raczej niezdolnosci panstwa
polsko-litewskiego do odgrywania takiej roli autorytatywnego posrednika
w sprawach spotecznych. Bardziej niz co§ oryginalnego, byto to pragnienie
przywrécenia paristwu roli, ktra zawsze powinno odgrywad.

Podobnie symptomatyczne jest milczenie Chadzyriskiego w Compendium
na temat catej problematyki odwolywania si¢ podwladnych do aparatu
sadowego od decyzji wlasnych panéw, obecnej natomiast szeroko wezesniej
u Smlgleckxego Fakt ten thumaczy si¢ najprawdopodobniej niemoznoscia
uczynienia tego w prywatnych dobrach szlacheckich w czasach Chadzysi-
skiego. Inaczej trudno byloby wyjasnic, dlaczego Chadzyrnski pominat ten
tak bardzo uzyteczny kiedy$ §rodek obrony dla pokrzywdzonych.

Najstabszym punktem u Chadzyriskiego (a wczesniej takze u Smiglec-
kiego) jest faktyczne uznanie przez niego "wieczystego poddania chiopéw"
ich panom "wraz z cala rodzina", subiectio perpetua cum sua prole,
w zamian 2a prawo do uzywania i do korzystania z plodéw ziemi, z budyn-
kéw gospodarczych na folwarku i bydla. Chadzynski, podobnie jak wielu
mu wspdlczesnych, nie byl w stanie wznie§¢ si¢ az tak ponad logike
systemu, w kiérym przyszlo mu zy¢, by stwierdzi¢, ze wlasnie w tym
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precyzyjnym punkcie dokonuje si¢ sprowadzenie chtopa do roli niewolnika.
Byloby prawdopodobnie czym$ zupelnie anachronicznym wymagaé
zrozumienia tego tylko od niego, skoro nie dostrzegali tego wszyscy inni
mySliciele. Ze swej strony, Chadzyriski wzniésl sie w innych punktach
swoich pogladow o wiele wyzej od innych.

W swoim trzecim pismie, w Discursie Kaptana iednego Polskiego, jesh
zechcemy odlozy¢ na bok wszystkie efekty jezykowe i czysto oratorskie
tych 19 stronic rekopisu, Chadzyrski zawart maty traktat polityczno-
—spoleczny, oparty bezposrednio na rzeczywistoéci spoteczno—politycznej
paristwa polsko-litewskiego w lipcu-sierpniu 1657 roku. Jest to traktat
profesora filozofii moralnej znajdujacego si¢ na wygnaniu w Gdansku,
a zarazem dzielko polityczne, rodzaj listu otwartego lub ulotki polityczne;
napisanej na fali najéwiezszych historycznych wydarzen.

Oryginalny wkiad Chadzyriskiego w Discursie polega na polozeniu
niezwyklego wprost akcentu na kwestii spolecznej i na uczynieniu
z zagadnier sprawiedliwosci spotecznej samej istoty calego dzieta reformy
paristwa, obowiazkowego punktu jej wyjscia.

Co sie tyczy natomiast §rodkéw, jakie proponuje on dla wcielenia
w zycie tej reformy, wydaje si¢, ze pozostaje on dostatecznie wewnatrz
schematu swojej epoki. Jego diagnoza stanu zdrowia pafistwa jest doskonala
co do rozbijania réznych mitéw i roszczen klasy szlacheckiej: mitu jej
skutecznosci i niezwycigzonosci wojennej, jej “wiodacej roli” w fonie
spolecznoéci narodowej, jej wolnosci uciskajacej nie tylko pozostale
warstwy spoleczne, ale takze dolne poziomy wlasnej klasy szlacheckie;.
Chadzyiiski bez litosci obnazyl niewyplacalno$¢ szlachty w umowach
migdzy nig a jej poddanymi oraz migdzy nig a parstwem, ujawnil braki
systemu stworzonego przez t¢ klas¢, zarowno w dziedzinie ustawodawczej,
jak sadowniczej i wykonawczej. Oskarzyl bez ogrédek klasg szlachecka
o spowodowanie niesprawiedliwosci spolecznych, nie do pomyslenia
w innych krajach cywilizowanych i chrzescijariskich (jest to kontynuacja
argumentacji P. Skargi z jego Kazar sejmowych). Dalej, oskarzyl t¢ klase
o krétkowzrocznosé polityczna i spoleczna, wyrazajaca si¢ w braku troski
o0 rozwdj miast, w uciskaniu naturalnej witalnosci warstwy mieszczanskiej,
rzemiosta, handlu, w nicludzkim wykorzystywaniu chiopéw, zmieniajacym
si¢ coraz bardziej w jeden z najcigzszych rodzajéw niewolnictwa w Europie
~ i to pozbawionego jakichkolwick podstaw prawnych, ktore moglyby je
uprawomocnic.

Wsréd postulatéw pozytywnych — wysunigtych jako remedia z chwila
wyliczenia stron negatywnych sytuacji — uderza realizm Chadzyniskiego
w formutowaniu propozycji i wskutek tego, by¢ moze, jest latwo oskarzy¢
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g0 o oportunizm. Szczeg6lnie mocny jest akcent polozony na absolutnej
koniecznosci zreformowania calego systemu paristwowego Rzeczpospolite
po "Potopie”, akcent polozony na roli paristwa jako takiego, jako fomm
civile, zawierajacego w swoim lonie rézne skladniki, co wiecej, kidre
utrzymuje si¢ wysitkiem bardziej wszystkich innych warstw, niz wysitkiem
klasy szlacheckiej!

Ponadio widzimy w Discursie postulat sprawiedliwego rozdzialu
obciazeni i $wiadczert obywatelskich, postulat oblozenia takze szlachty,
w sposob proporcjonalny do jej liczby i zamoznosci, wszystkimi obowiaz-
kami spolecznymi, przywrécenia utraconego szacunku dla praw pozytyw-
nych, wychowania na koszt paristwa nowych kadr administracyjnych,
uzdrowienia skarbowosci i finanséw paristwa, uporzadkowania trybu prac
Sejmu, reformy i utrzymania wojska.

Mozna powiedzie¢, ze Chadzyniski dotknal w swoim krotkim Discursie
wszystkich waznych punktéw zycia politycznego i spolecznego Rzeczpospo-
litej, od ktérych zmiany naprawde zalezalo powodzenie ewentualnej
reformy.

Chadzyriski byt zbyt duzym realista, by nie zostawié¢ w Discursie takze
zarysu zinstytucjonalizowanego projektu dziela reformy. Nawet jedli
przewidywal wiele przeszkéd na drodze ewentualnej reformy, obliczajac na
okolo 30 lat” okres, w kiérym dotrze do §wiadomosci klasy szlacheckie]
prawda o koniecznodci zmian, chcial jak najszybciej sformalizowaé
poczatek takiej instytucjonalnej i spolecznej reformy. Prébe formalizacji
1 instytucjonalizacji reformy, podjeta przez Chadzyfiskiego, potwierdzaja
takze najnowsze badania wspélczesnych historykéw litewskich®. Ich
whioski ograniczajg si¢ wprawdzie do reform porzadku ekonomicznego jako
najbardziej odczuwalnych i sprawdzalnych, lecz ze zwiazku spraw
ekonomicznych i politycznych i z kontekstu caltego Discursu wynika, iz
Chadzyriski nie kladt jakich§ granic zakresowi reformy, ani nie zaciesnial
jej do dziedziny samej ekonomii, co wigcej, punkt ciezkoéci jego projektu
przesuwal si¢ raczej w kierunku reformy politycznej niz ekonomiczne;.

¥ Discurs, f. 163v.

% Por. Ingé Luksaité, Lietuvos {-], dz. cyt., s. 203: _glavnoj swoiej zadaéej on [Jan
Chadzyriski) séital nieobhodimost’ reform vnutrennogo porjadka gosudarstva, a konkretrye
proekty etih reform predlagal osuilestvl'at’ specijainoj kommisii [Za gléwne swoje zdanie
uwazal on (J. Ch.) wykazanie koniecznoéci reform wewngtrznych gospodarki, a konkretne
projekty tych reform proponowat przedstawiaé osadowi specjalnej Komisjil.
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Chadzyriski zaproponowal powolanie specjalnej Komisji do spraw
reformy, ktdrej bylyby przedkladane konkretne projekty 1 posunigcia. Od
tego ogdlnie tylko zarysowanego projektu Komisji (przynajmnigj co do jej
wewnetrznej struktury organizacyjnej i kompetencji)® Chadzyriski
przeszedt zaraz do okrelenia, kto powinien, a kto nie powinien zasiadac
w jej skladzie. Widad, ze gléwna sile tejze upatrywat nie tylko w cnocie
moralnej stanowiacych ja osob, ale i w jej przepisach statutowych, skoro
wykluczyl z udzialu w jej pracach zwolennikéw ruchu na rzecz dalszego
wazrostu wolnosci i przywilejéw szlacheckich (uwazajac, ze posiadane przez
szkachte dotychczas sa juz zbyt szerokie), oraz tych, "kidrzy nie umicja
urzadzi¢ wlasnego domu™®, Moga natomiast bra¢ udzial w pracach
Komisji "ludzie madrzy, kompetentni, §wiadomi réznych sposobow
rzadzenia, zwlaszcza ci, kiérzy umieja dawaé rady czy to w teologii, czy
w prawodawstwie, czy tez wreszcie specjaliSci w roznych sposobach
organizowania rzadu, kiérymi postuguja si¢ inne pafistwa, i dzigki ktorym
sa one w stanie obroni¢ si¢ nawet przed najbardziej pot¢znym nieprzyjacie-
lem [...]"*". Mozna na podstawie tekstu Discursu wysunaC przypuszczenie,
iz Komisja ta miataby mie¢ prawo decyzji (wiadze wykonawcza), skladala-
by si¢ z ludzi kompetentnych i zasiadajacych w Sejmie (posiow) 1 bytaby
odpowiedzialna przed Sejmem, mialaby przydang Rade, skladajaca si¢
wylacznie z postéw i prakiycznie nie przewidywataby miejsca w swoich
szeregach dla ludzi spoza warstwy szlacheckiej, co ponownie oslabia
rewolucyjnos$é tej idei. Chadzyriski probuje jednak szuka¢ sprawiedliwych
w lonie samej klasy przeznaczonej do zreformowania, wiedzac doskonale,
ze w praktyce nie istnieje alternatywa dopuszczenia do rzadu innych warstw
spotecznych. Caly ten projekt wydaje si¢ jednak zbyt ogélnikowy, aby
mozna bylo wyciaga¢ z niego zbyt daleko idace wnioski.

Chadzyriski w chwili pisania Discursu nie przewidziat jednej rzeczy (ale
wowczas nie przewidywal jej jeszcze nikt z cala pewnoscia): mianowicie,
ze klasa szlachecka byla juz po "Potopie” organizmem spolecznym
niereformowalnym i ze nalezalo pomagac¢ jej raczej z zewnatrz, zastrzykami
$wiezej krwi, dochodzacej z innych warstw spolecznych, objeciem
wychowywaniem na szeroka skalg miodziezy nie-szlacheckiej, wychowa-
niem “trzeciego stanu”, itp. Sluszno§¢ tego przypuszczenia potwierdza,

¥ Projekt Komisji znajduje sig w: Discurs, ff. 164-164v.
® Tamge, f. 164v.

4 Tamze.
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miedzy innymi, punkt IV Ustawy Rzqdowej z dnia 3 Maja 1791 roku,
zatytutowany: Chiopi wiloScianie, stanowiacy ilustracje punktu dojscia
procesu reformy Chadzyniskiego oraz jego poprzednikéw i nasladowedw™.

Stanistaw Pyszka SJ

TRE CONCETTI DELLA RIFORMA DI STATO
IN JAN CHADZYNSKI SJ (1600-1660)

Riassunto

Padre Jan Chadzynski (1600-1660), gesuita lituano, primo professore
della filosofia morale da quando essa divenne una delle materie autonome
nell’ Accademia di Vilna, diretta dai gesuiti dal 1579 fino alla soppressione
della Compagnia di Gesi nel 1773, si rivela d’essere I’autore dei tre scritti
finora rimasti sconosciuti: Assertiones ex universa philosophia (stamp.
a Vilna 1642), Compendium de iure et iustitia (scr. 1647) e Discurs
Kaptana iednego Polskiego [...] (scr. a Danzica nel 1657).

Analizzando tutte e tre le sue opere inedite & facile notare un processo
della "maturazione sociale” avvenuta nell’ Autore nel corso d'una quindicina
d’anni, che separano le Assertiones (1642) dal Discurs (1657).

Nelle Assertiones che riassumono i corsi di Chadzyniski in philosophia
morali (0 ethica), egli appare subito perfettamente preparato, dipendente
inizialmente da letture degli autori antichi, ma anche dimostrante una viva
tendenza per sottrarsi agli antichi schemi e attingere direttamente alle fonti
della vita politica ed economica reale.

Nel Compendium, che copia in qualche modo le analoghe opere di Luigi
Molina SJ, Leonardo Lessio SJ, Giovanni de Lugo SJ e altri moralisti, i
distacco di Chadzysiski dalle linee dei principi puramente filosofici verso
una specie di filosofia pratica applicata, si fa sempre pill evidente. Infatti,
in Jan Chadzynski la filosofia pratica, non diventando mai moraleggiante,
si trasforma in un’arma di difesa della giustizia sociale. Lo & nel Compen-

2 Konstytucja 3 Maja. Dokumenty naszej tradycji, opr. przez Jerzego bojka, Lublin 1981,
s. 57-58.
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dium nella parte, in cui egli enumerd uno per uno i casi di violazione dei
diritti umani dei contadini polacchi e lituani da parte dei loro padroni-nobili.

Nel Discurs, infine, Chadzyrniski offre un condensato dell’analisi del
sistema politico e sociale polacco-lituano, basato sulla prepotenza di una
sola classe, la classe dei nobili, e i modi della sua riforma, fatta perd con
le mani della medesima, nella cui forza di risalita Chadzyriski non perse
mai fede, nonostante le gravi prove contrarie.

E’facile notare lo sviluppo del detto processo della sua "maturazione
sociale” evidente specie nel passaggio dal concetto dell’educazione alle virth
sociali (Asserfiones) ai principi filosofici ¢ legali della giustizia (Compen-
dium) ed, infine, al postulato di una riforma sostanziale dell’intero sistema
politico e sociale dello Stato polacco-lituano, ritenuto da Chadzyriski nel
Discurs un’oppressore vero ¢ proprio, basato sull’ingiustizia sociale
istituzionalizzata.
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Rocznik Wydziatu Filozoficznego |

Towarzystwa Jezusowego w Krakowie ‘
1993-1994

i

i

Piotr Lenartowicz SJ

I EUROPEJSKI ZJAZD JEZUITOW PRZYRODNIKOW
Gdynia, 8-12 wrzesnia 1993
(wrazenia i refleksje)

Sprawozdanie z tego zjazdu oglosil juz wczeéniej na lamach "Przegladu
Powszechnego" (1994, nr 2, s. 238-241) inny jego uczestnik, O. Jacek
Bolewski SJ. Jest to sprawozdanie rzeczowe. Obecne refleksje sg bardzo
osobiste, ale sadz¢, ze ukaza one pewien aspekt zjazdu, ktéry w tamtym
sprawozdaniu si¢ nie ujawnil, a ktéry mnie (osobiscie) najbardziej intereso-
wal,

W moim prywatnym odczuciu tak podczas tego zjazdu, jak i ~ cho¢ mo-
z¢ w mniejszym stopniu — na poprzednich (Aix-en-Provence, 1989 i Barce-
lona, 1991) stosunek uczestnikdw do wspéiczesnej nauki mozna by sklasyfi-
kowaé w trzech grupach: zachwyt nad pragmatyczng rola nauki w ulep-
szaniu §wiata, zachwyt nad stylem my§$lenia przyrodnik6w, a pewien nie-
smak wobec typowej mentalnosci teologicznej i duszpasterskiej, krytycyzm
wobec intelektualnej i filozoficznej postawy wspélczesnego establishmentu
przyrodoznawstwa oraz wielu gloszonych w imieniu nauki tez.

Przykladem pierwszej orientacji byly referaty o. Verschuerena (Belgia
- misja w Peru) i 0. Walpole (Irlandia — misja na Filipinach). W obu
referatach ujawnila si¢ zaangazowana, gorliwa milo$¢ i wspétczucie do
prostych, ubogich ludzi, wydanych na pastwg bezmy$lnych, krétkowzro-
cznych, cho¢ pozornie bardzo "postgpowych”, globalnych przeksztatced
rolnictwa i ekonomii, umiejgno$¢ kompetentnych przyrodnikéw we
wladciwej ocenie lokalnych mozliwosci i szans ukrytych w do$wiadczeniu
tradycyjnych metod uprawy i gospodarki, oraz umigj¢tno$¢ skutecznego
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laczenia doswiadczenia warto$ciowych elementéw tradycji z nowoczesnymi
metodami biologii tak, by zwigkszaé urodzaje i ulepsza¢ gospodarke danego
rejonu, bez narazania jej na nowe trudnosci.

W obu wypadkach nieprzytomny postgp powodowal efekt "wylewania
dziecka z kapielg". W obu tych wypadkach dziatania jezuitéwprzyrodnikéw
byly w stanie ten efekt do pewnego stopnia powstrzymad i skierowad postep
na $ciezki rozsadku.

Wigkszos¢ wypowiedzi mozna by zaklasyfikowaé do drugiej orientacji,
gdzie fascynacja "naukowoscia” prowadzila do uznania jej za norme wystar-
czajaca do przeprowadzenia korekty stanowiska Kosciola.

Jedna z wypowiedzi np.:
ukazywala na podstawie danych empirycznych konieczno$é odejscia od

niektrych dotychczasowych ograniczeri Kosciola w kwestii demogra-

ficznej - z wykluczeniem jednak aborcji i sterylizacji (Erbrich — Niem-
cy). Inna ’
przekonywata o koniecznosci odpowiedniego zmodyfikowania przez Koscidl

Jjego fundamentalnych poje¢ w $wietle wykrytych przez nowoczesna

nauke "nowych”, nie znanych przedtem "warto$ci uniwersalnych" (Dou

i Doncel — Hiszpania). Jeszcze inna
namawiata do uznania, ze pojgcie "wiedzy przyrodniczej” jest ograniczone

do tego, co da si¢ wyrazi¢ w jezyku formalnym stosowanym przez

wspélczesng fizyke, chemig i inne nauki przyrodnicze, korzystajace

z jezyka formalnego. Koscidl powinien t¢ uniwersalng i formalnie ko-

munikowalna wiedz¢ przyrodnicza uznaé za istotny i uprzywilejowany

element swego poslannictwa (Leach — Hiszpania). Jeszcze inna wreszcie
akceptowala jako ostatecznie roztrzygnigty przez nauke faky, ze: Czlowiek

Jest przypadkowym produktem ewolucji (produktem wydarze#i losowych).

Z punktu widzenia biologicznego to twierdzenie jest poprawne. Filozofia

i teologia jedynie uzupetniajq swoimi ttumaczeniami znaczenie tego

.faktu biologicznego w pewnej szerszej, poza—przyrodniczej perspektywie

(Koltermann - Niemcy). Gdy jeden z fizykéw (Moss — Anglia)

nie$mialo zapytal prelegenta, czy rzeczywiscie z punktu widzenia bio-

logii cziowiek jest przypadkowym produktem ewolucji, otrzymat natych-
miastowa uspokajajaca odpowiedZ twierdzaca.

Przykladem tej samej postawy byly tez dyskusje podczas obrad. Nieje-
den z dyskutantéw twierdzil, ze Kosciél niesie w swojej teologii lub stylu
duszpasterskim bagaz zdyskredytowanych przez historie postaw intelek-
tualnych, a naukowcy moga mu poméc w oswobodzeniu sie od tego
bagazu. Stanowisko przeciwne glosilo, ze to przyrodoznawstwo niesie
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— w swoim stylu patrzenia na przyrod¢ i stylu rozumowania - bagaz
ateistycznej i agnostycznej przeszlosci Europy, bagaz, kiorego powinno si¢
pozby¢, zanim przejdzie do krytyki Kosciota. To stanowisko bylo w wyraz-
nej defensywie.

Wreszcie grupa ostatnia (trzecia orientacja) to wypowiedzi zachowujace
krytyczna selektywnos¢ wobec twierdzeri i praktyk wspolczesnego
przyrodoznawstwa. Tu zaliczylbym wypowiedZ Breslina (USA), ktéry
méwil o pewnych bioetycznych konsekwencjach projektu HUGO. Jest to
trwajaca od pewnego czasu skoordynowana praca wielu laboratoriéw nad
ustalaniem, jaka sekwencj¢ dezoksyrybonukleotydéw zawiera ni¢ DNA
komorki ludzkiej, skladajaca si¢ z ok. 3 miliardéw jednostek. Breslin
podkredlajac wazne pozytki wynikajace z realizacji projektu HUGO,
przestrzegat przed ewentualnymi naduzyciami takiej wiedzy z jednej strony
i — co najistotniejsze — przed akceptacja redukcjonistycznej wizji czlowie-
czefistwa. Musinty byé Swiadomi tendencji redukcjonistycznej i musimy sie
przed niq bronic.

Ojciec Archer (Portugalia) méwiac o perspektywach terapii genowej
ukazal nam zaskakujaca otwartos¢ Jana Pawla II, ktory bardzo wczesnie
(1982) uznat dobrodziejstwa tej terapii. Papiez, jak si¢ okazalo, w 1983
roku dopuscil nawet mozliwosé stosowania terapii genowej do "ulepszenia”
naszego gatunku. Jednak w obu wspomnianych wyzej wypowiedziach
Papiez okreslit istotne warunki ograniczajgce dopuszczalnosc tej terapii, wa-
runki wynikajace z osobowosci i godnosci ludzkiego ciata. Archer stwier-
dzil, ze naukowe zasady starej i nowej genetyki nie stanowia przestanki
w logice moralnego nauczania Kosciola, cho¢ przyznal, ze dane przyrodo-
znawstwa stanowia konieczny material do ksztattowania antropologicznych
i moralnych opcji Kosciola, Ukazal tez calg gamg nieiluzorycznych
probleméw moralnych, zwiazanych z nieuniknionym rozwojem terapii
genowej. Wreszcie wyraznie wskazal na szereg wykraczajacych poza
kompetencje przyrodoznawstwa aspektéw cziowieczeristwa, kidre musza by¢
respektowane przez genetykow 1 terapeutéw pod sankcja wynaturzef
i anomalii moralnych, co dostatecznie i bolesnie historia ludzkodci juz
wielokrotnie przetestowala.

Nizej podpisany w swoim komunikacie zwrécit uwage na potencjalnie
bardzo groiny, a jakby nie zauwazany lub wrecz ukrywany aspekt
stosowania antykoncepcji parahormonalnej. Wrazliwo$¢ na niebezpie-
czenistwa zanieczyszczania §rodowiska ekologicznego nie idzie w parze ze
$wiadomoscia powaznych modyfikacji biochemicznych, powodowanych
przez dlugotrwale stosowanie pot¢znie dziatajacych Srodkéw antykoncepcii
doustnej. Nie moze ulegaé watpliwodci, Ze muszg one mieé negatywny
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1 diugotrwaly wplyw na ziozony i nie do korica poznany system biologiczny
organizmu kobiety, a w szczegdlnosci na dynamike jej organéw rozrod-
czych, przebieg péZniejszych cigzy i zdrowie poczetych ewentualnie dzieci,
To stanowisko wzbudzilo krytyke stuchaczy, kiérzy dostrzegli t golostow-
nos¢ i pochopnos$¢ uogdlnied. Rzeczywiscie (gdy sie potem nad moim
tekstem zastanawialem) byly one odrobing pochopne.

Nie wszystkie referaty wygloszone na Zjezdzie pasujg do powyzszego
schematu. Na tym wiadnie polega — migdzy innymi - aspektowos¢ mojego
sprawozdania.

Piotr Lenartowicz SJ

THE II” EUROPEAN MEETING OF JESUIT SCIENTISTS
GDYNIA, SEPTEMBER 8-12, 1993

Summary

The meeting revealed three main attitudes or tendencies of the
participants: (1) the jesuit scientists who are working in the missionary,
underdeveloped areas are fraitfully exploiting their professional capacity to
help the poor, illiterate population. They protect them against the abuses
and shortcomings of the "progressive”, but often damaging and — in the
long run - irrational modern technology and economy; (2) many jesuit
scientists are rather critical of the traditional theological concepts, but
relatively much less critical of the concepts and theories accepted by the
present scientific establishment. They seem to believe in the prophetic role
of modem science in the process of salvation of the Catholic Church:
(3) the third, much less numerous group of jesuit scientists is concerned
about the danger of unselective and uncritical acceptance of the current
scientific concepts and the possible serious moral wrong produced by the
unrestrained reductionist approach of modern applied sciences.
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RECENZJE

Stanislaw Glaz SJ, Poczucie zmiany siebie w okresie tworzenia sig
osobowosci dojrziej. Studium empiryczne miodzieiy akademickiej, Krakow
1993, Wydzial Filozoficzny TJ, ss. 202.

Czytajac prace ks. Stanistawa Glaza, ma si¢ nieodparte wrazenie, ze
wybrany przez autora temat wymagal z jego strony szczeg6lnej uwagi.
Wszystko bowiem, co wigze sig¢ z poznaniem czlowieka, jest zawsze
problemem bardzo zlozonym. I to nie dlatego, Zze czlowiek nauki jest
ograniczony w swych mozliwosdciach poznawczych, ale dlatego, ze w gre
wchodzi osoba ludzka. Nasuwa sie¢ nam w tej chwili znane powiedzenie
Monteskiusza: "To nie ludzie sa mali, ale problemy sg wielkie". Do
specjalnie wielkich — gdy chodzi o zakres i glgbi¢ — probleméw w psycho-
logii rozwojowej nalezy niewatpliwie proces tworzenia si¢ osobowosci
dojrzalej. Wszak juz A. Angyal zwrdécit na t¢ trudnos¢ uwage — po raz
pierwszy pol wieku temu — w swoim stynnym sformulowaniu gloszacym,
z¢ "czlowiek jako osoba jest czym$ wigceej, niz suma cech wlasciwosci”
(por. A. Angyal, Foundations for a Science of Personality, New York 1969,
s. 255). Bo tez istotnie, trudno zrozumieé zjawisko, gdy suma wyréznionych
czeder daleko jeszcze nie jest wszyskim, co ono w sobie kryje. Albowiem,
organizujacym wnetrze czlowieka centrum jest jegoduch osobowy,
wyrazajacy sic w odrgbnodei indywidualnej osoby w zakresie cech
psychicznych.

W ostatnim czasie, zwlaszcza po Il wojnie $wiatowej, staliSmy si¢
$wiadkami powstania nowej orientacji w psychologii, tzw. psychologii
humanistycznej, poszukujacej petniejszego zrozumienia czlowieka. Do
dziela tych poszukiwar przystapili psychologowie takiej miary, jak:
C. Rogers, R. May, G. Allport, J. Bugental, S. Jourard, V. Frankl, a na
gruncie polskim: K. Jankowski, Z. Uchnast i inni.

Zgodnie ze wspomniang orientacjg humanistycza czlowiek jest istotg
stale wychylajaca si¢ ku poszukiwaniu i odnajdywaniu sensu Zycia, a nie
tylko "wykonawca" przychodzacych z zewnauz bodicow... Stad tez,
badajacy mlodziez akademicka A. Dworaczek wyrazil kiedy$ przekonanie,
ze "potrzeba sensu Zycia, cel w zyciu jest potrzeba cechujaca doroslego
czlowieka, a niezaspokojenie tej potrzeby sprawia, Zze nie bedzie on
funkcjonowat normalnie i ni¢ bedzie zdolny zmobilizowad sig¢ do dzialania”
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(por. A. Dworaczek, Nasilenie konfliktéw a poczucie sensu Zycia u badanef
miodziety akademickiej, Lublin 1977, s. 74, praca dokt.).

Autor podzielit prace na 3 czgSci. W pierwszej przedstawil nam
podstawy teoretyczne swych badan. W drugiej czgéci zanalizowal podstawy
empiryczne przeprowadzonych badan. Wreszcie w trzeciej czgSci przepro-
wadzit - juz bardzo krétko — dyskusje wynikéw oraz wnioski z zakosd-
czonych badan.

Ks. Stanistaw Glaz oméwil dwa aspekty zagadnienia:

— Nakre§lenie cech dojrzatodci osobowosci wedlug wspdlczesnych autordw
psychologii humanistycznej;

— Upewnienie si¢ co do ewentualnego poczucia dokonujacych si¢ zmian
cech osobowosciowych u badanej prébki mlodziezy akademickiej w Opolu
/194/.

W tym drugim punkcie autor rozwarstwil problem na dwic kwestie:

1/ $wiadomos§¢ wlasnej zmiany

2/ zakres i jako$¢ tejze zmiany.

Gdy chodzi o $wiadomo$¢ wlasnych zmian, Autor zwrécil uwage na
przyczyny, zardwno wewngtrzne, jak i zewnetrzne. W drugiej czesci autor
wyr6znil takie momenty, jak:

— Cechy osobowosci (charakter, czynnik inetelektnalny i emocjonalny)

— Postawa zyciowa (nastawienic do $wiata, sposéb wartosciowania, cel
zycia)

— Wiasna religijno$¢ (stosunek do wiary, do Boga, do religii)

— Inne czynniki (wyglad zewnetrzny, tryb Zycia, przywiazanie do ojczyzny).

W $wietle badan okazalo sie, ze wiekszo$¢ miodych ludzi w 93%
o$wiadczyla, ze przezywata poczuciec zmiany siebie i to zaréwno sposréd
introwertyk6w, jak i ekstrawertykéw. Potwierdzilaby si¢ tutaj teoria C.
Rogersa, wedlug ktérego zmiany osobowosciowe dokonuja si¢ zaréwno pod
wplywem naturalnego procesu rozwoju, czyli tzw. tendencji aktualizujgce;
i formujacej (czynnik wewngtrzny), jak i pod wplywem otoczenia spolecz-
nego {(czynnik zewngtrzny).

Nie trzeba chyba dodawaé, Ze poczucie i refleksja nad zmiang siebie
moze korzystnie wplywac na sam przebieg proceséw na zasadzie autopsy-
choterapii. I to hylby praktyczny owoc, jaki Autor chciatby wyprowadzic
z przeprowadzonych przez sicbie badar nad mtodzieza akademickg z Opola.

Pozostaje nie rozwigzany problem, z ktérego zdawal sobie sprawe i sam
Autor, i kazdy z akademikdw, przybierajacy posta¢ pytania:

Czy to juz wszystko, co odkrywamy poprzez refieksje nad soba?
Zmiany, tak. Ale czy tylko te, o ktére Autor w ankiecie zapytal? Ich glebia
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na pewno pozostala niewyrazalna wedlug powiedzenia Wermnera Gruehna:
"Mozna opowiedzieé tre$¢ przezycia, ale nie jego glgbig™.

Powracajac na koniec jeszcze raz do formuty A. Angyala, chciatoby si¢
powiedzieé, ze nie tylko dla badacza naukowego czlowiek pozostaje nigdy
do korca nie poznanym, ale i dla samego badanego wngtrze jego jest dla
niego tajemnica. [ to nawet wtenczas, gdy odkryte poprzez refieksje czgsei
osoby zostaly zebrane w “sum¢ cech i wlasciwosci”.

Psycholog w calej swej skromnosci wie doskonale, ze gdy chodzi
o ludzka osobe "calo$é jest zawsze czym$ wigcej, niz suma czesci”. Do
takiej zadumy sklania czytelnika réwniez praca ks. Stanistawa Glaza,
jezuity.

Ks. Henryk Piszkalski CSSR
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Carl Gustav Jung, Symbol przemiany w mszy, Warszawa 1692, Wyd.
Sen, ss. 131, tlum. R. Reszke.

Zainteresowania Carla Gustava Junga (1875-1961), wybitnego
przedstawiciela  psychologii analitycznej, zagadnieniami religijnymi
wywodza si¢ juz z dzieciristwa, kiedy to przezywal on duze problemy
religijne.

Religia dla Junga jako psychologa stanowi Jjeden z waznych komponen-
tow, odgrywajacych istotna role w tworzeniu sie zdrowej osobowosci, czyli
takiej, ktdra si¢ staje, realizuje, aktalizuje, przemienia. Stawanie sie
osobowosci dokonuje si¢ w procesie indywiduacji, w procesie przemiany
osobowosci.

Ksigzka Junga zatytulowana Symbol przemiany w mszy jest proba
spojrzenia oczami psychologa na to mysterium chrzedcijanstwa, jakim jest
Msza $wieta.

Rozdzial pierwszy prezentuje nowotestamentalne relacje dotyczace
powstania Mszy $w. Autor zwraca uwage na te fragmenty Nowego
Testamentu, kire opowiadaja o powstaniu Mszy $w. Sa to: 1 Kor 11, 23
n.; Ewangelie Mateusza, Lukasza i Marka oraz Hbr 12, 10-15. Dopatruje
si¢ w nich zasadniczych momentéw Mszy $w. Thysia - ofiarowanie, pojecie
to wywodzi si¢ od thyein — ofiarowa¢, zabi¢, zaplona, zakipie¢. Wedlug
Junga te okreslenia odnosza si¢ do ognia ofiarnego, ktéry w swoich
plomieniach trawi przeznaczone dla bogéw ofiary. Drugim pojeciem jest
Deipnon, czyli uczta, biesiada tych, ktorzy skladaja ofiare, bo wierza, ze
wsrdd nich obecny jest Bég (por. s. 7).

Obydwa te pojecia nie wyczerpuja jednak istoty Mszy §w. Najbardziej
istotnym elementem omawianego mysterium Jjest sam proces przemiany, tzn.
consecratio. Wtedy bowiem dokonuje si¢ przemiana prawdziwie, rzeczy-
wiscie i substancjalnie. Jest to swego rodzaju cud, w ktérym ofiary (chleb,
wino) bedace substancjami naturalnymi, staja sie substancjami symbolizuja-
cymi Chrystusa, ktéry w ten sposéb staje sie obecny w tym konkretnym
miejscu i czasie. Nalezy jeszcze zwrécié uwage, iz cud ten dokonuje si¢ za
poSrednictwem zwyklego czlowicka, naznaczonego jedynie znakiem
sakramentalnym.

Doswiadczenie to dokonuje si¢ na oczach obecnego ludu, bioracego
udzial w Eucharystii, ale jest to wydarzenie wymykajace si¢ Iudzkim
mozliwosciom poznania i pojecia. Dlatego tez ma ono charakter symbolu.
“[...] sam rytuat Mszy w kazdej ze swych czesci stanowi symbol” (s. 9).
"Symbol jest wprawdzie najlepszym z mozliwych wyrazéw tego, co nie do
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ogarnigcia, ale nawet i on nie doréwnuje wzniosio$ci mysterium, ktére
oznacza" (s. 9).

W drugim rozdziale Autor zajat si¢ poszczeg6lnymi czgsciami rytuatu
przemiany (ofiarowanie chleba, przygotowanie kielicha, podniesienie
kielicha przy ofiarowaniu, okadzenie daréw ofiamych i oltarza, epikleza,
konsekracja, wielkie podniesienie, postconsecratio, zakoficzenie kanonu,
embolizm 1 fractio, consignatio, commixtio. Wszystkie te czesci stanowia
egzemplifikacje istotnych momentéw zycia Chrystusa. Caly ten rytual
symbolizuje proces przemiany Boga w czlowieka i czlowicka w Boga;
w proces ten zostal zaangazowany czlowiek "jako stuzebne narzedzie”.

Rozdzial trzeci jest prezentacja paralelnych obrzedéw przemiany
wystepujacych w réznych kulturach i w réznych epokach. Jung zajmuje si¢
m.in. azteckim teoqualo, wywodzacym si¢ z tradycji pogariskiej. Byla to
tzw. ofiara krélewska "czyli zwyczaj rytualnego zabijania krola, ktdrego
$mieré miala zapewni¢ urodzaj oraz pomys$lno$¢ jego krajowi i ludowi”
(s. 33).

Autor zwraca réwnieZ uwage na "wizje Zosimosa", alchemika i filozofa
przyrody zyjacego w II w. "Wizje Zosimosa traktowane jako przezycia
alchemika nie sg wigc niczym nadzwyczajnym czy nieznanym. Gdy jednak
spojrzed na ich tre$é, okazuje sie, ze niewatpliwie naleza do najistotniej-
szych wyznai, jakie pozostawili nam dawni alchemicy” (s. 38).

Rozdziat czwarty jest analiza psychologiczng calego mysterium Mszy
$w. Jung wychodzi od katolickiej wyktadni przyczyny sprawczej przemiany,
jaka jest taska Boga, ktéra sprawia, Zze czynnosci przygotowawcze kaplana
sg raczej podazaniem za boskim natchnieniem niz wynikajacym z natury
ludzkiej tworzeniem "nowej rzeczywistosci”. Z psychologicznego punktu
widzenia wyktadnia katolicka jest widziana w spos6éb nastepujacy: “[...]
$wiadomo$¢ ludzka (reprezentowana przez kaplana i wiernych) staje wobec
pewnego autonomicznego procesu, ktéry zachodzi w wymiarze transcen-
dentnym wobec §wiadomoéci (procesu "boskiego™ lub "ponadczasowego”),
staje wobec czego$, co w zaden spos6b nie zalezy od dzialania czlowieka,
wrecz przeciwnie — pobudza czlowicka do dzialania, a nawet moze nim
zawladnaé 1 uczynié go wykonawca "boskiego” dramatu. W dzialaniu
rytualnym czlowiek oddaje si¢ do dyspozycji czego§ autonomicznie
"wiecznego" (s. 68).

Ofiara Mszy $w. dokonuje si¢ poprzez ofiarowanie chleba i wina; jest
to akt ofiarowania produktéw pracy na roli, ale nie tylko, gdyz one
symbolizuja to, co jest najlepsze w cztowieku, dzigki czemu powstaja nie
tylko owoce roli, ale réwniez wytwory kultury, bedace wynikiem dzialania
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czlowieka. Jung tak o tym pisze: "gdy ofiarowane sg chleb i wino, oznacza
1o zloZzenie w ofierze materialnych i duchowych osiagniec kultury" (s. 73).

Te symbole, chleb i wino, oznaczaja: naturg, czlowieka i Boga
ogarni¢tych w jednosci symbolicznego daru. Dar ten jest darem ofiarnym
przez 1o, iz czlowiek dajac co§ z siebie - co$ najlepszego, wyzbywa sie
rownoczesnie roszczenia do posiadania tego na powrdt. Inaczej wg Junga
dar taki bylby nieetyczny. "aby uniknaé tego etycznie bezwarto$ciowego
pozoru ofiary, trzeba wiec na tyle uswiadomi¢ sobie istniejace tu utozsamie-
nie z ofiara, by mdc rozpoznaé, na ile, przynoszac dar ofiarny, siebie
samych skladamy w ofierze" (s. 77).

Strata, z jaka czlowiek si¢ liczy, skladajac ofiar¢, zwraca uwage na co$
bardzo waznego z psychologicznego punktu widzenia. Oznacza mianowicie
oddanie siebie w ofierze i tak naprawde czlowiek siebie posiada, jest wolny,
bo moze siebie zlozy¢ w tej ofierze. Akt ten eksplikuje réwniez zdolnoéé
czlowicka do poznania, do samo$wiadomoéci. A oto stowa Junga:
"Ofiarowujac czlowiek dowodzi, ze posiada samego siebie, poniewaz
"ofiarowac” nie znaczy "daé sobie zabra¢" — jest to §wiadome, zwiazane
z aktem woli odstapienie, czym dowodzimy, ze dysponujemy sobg czyli
wlasnym ja" (s. 78).

Akt ofiarowania zwraca rowniez uwage na bardzo istotny element. Jest
on wyrazem dojrzalej osobowosci, ktdra jest w stanie podporzadkowal
swoje egoistyczne roszczenia, oczekiwania czemus wyzszemu, Jung zwraca
uwage na motywy, dla ktdrych czlowiek rezygnuje z egoistycznych
roszczen. Pierwszy z nich wywodzi sie z ogélnie przyjetych norm
moralnych, kiére mozna utozsami¢ z Freudowskim Superego, drugi
natomiast jest wynikiem wewnetrznego przymusu, kidry jest raczej
zaproszeniem do wznoszenia si¢ wyzej, do przyblizania si¢ coraz bardziej
do idealu. Tym ideatem jest dojrzala osobowo$é, ktéra ksztaltuje sie
w procesie indywiduacii.

Na zakoriczenie nalezy zwrdei¢ uwage na koricowe zdania tej ksiazki,
kiére s3 z jednej strony usprawiedliwieniem psychologa prébujacego
wyjasni¢ w sposéb naturalny mysterium, a z drugiej strony niech beda
zacheta do préby refieksji nad poszczegdlnymi elementami tegoz myste-
rium,

"Wspolczesny psycholog nigdy nie wyjasni samego mysterium,
a wszelkie proby doprowadzilyby jedynie do zaciemnienia. Wspélczesny
psycholog, zgodnie z duchem chrzescijanskiej tradycji, zblizyt si¢ nieco do
indywidualnej $wiadomosci, ugruntowujac proces indywiduacji — rzeczywi-
stos¢ 1 mozliwos¢ jego doswiadczenia — na przestankach empirycznych,
Jesli jednak metafizyczng wypowiedZ postrzega si¢ jako proces psychiczny,
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7adna miara nie znaczy to, jakoby mial on by¢ "czysto psychiczny" [...] Jak
gdyby tym samym stwierdzilo si¢ istienie czego$ powszechnie znanego!
Czyi jeszcze nikomu nie przyszlo do glowy, ze gdy moéwimy psyche, to
kicrujemy nasza uwage ku najglgbszym mrokom, jakie jeste$my w stanie
sobie wyobrazi¢? Ethos badacza wymaga, by przyznal, w ktdrym momencie
koficzy si¢ jego wiedza. Ten koniec jest bowiem poczatkiem wyzszego
poznania” (s. 124).

W omawianej ksiazce Autor dokonal fenomenologicznego opisu
chrzescijaniskiego mysterium Mszy §wigtej. Takie ujecie tego mysterium jest
spowodowane, jak stwierdza Jung, tym, iZ: "rzeczywisto$ci wiary znajduja
sic poza obszarem wlasciwym psychologicznemu poznaniu” (s. 5).

Ksiazka ta wydaje si¢ byé pozyteczna dla kazedego czlowieka wierzace-
go, ktory prébuje poglebi¢ swoje relacje z Bogiem osobowym, innymi
ludZmi, samym soba i otaczajacym go $wiatem. Jest ona pewnego rodzaju
bodzcem dla psychologa i socjologa religii, kidry powinien sprzyjaé dalszej
refleksji nad mysterium Mszy $wigtej.

Stanistaw Glaz SJ
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Anna Galdowa, Powszechnos¢ i wyjqtek, Wydawnictwo Platan, Krakow
1992, ss. 292,

Istnieje wiele teorii dotyczacych dynamizmu wewnetrznego rozwoju
czlowieka. Miedzy innymi istnieje poglad, od pewnego czasu poddawany
krytyce przez wielu psychologéw, kidry zaktada, ze cztowiek dojrzaly, czyli
ustabilizowany zyciowo juz si¢ nie rozwija.

Ksiazka Anny Galdowej adresowana jest wlasnie do tych, ktérzy po
wedrowee Zycia osiagneli "polowe czasu”. W tym okresie zaczynaja sig
w czlowieku domaga¢ odpowiedzi pytania o sens wlasnego zycia, jego
warto$¢, dokonania, a takze niepewno$¢ o to, co dalej.

Autorka odwoluje si¢ do literatury pigknej, ktdra, jak twierdzi, czesto
trafniej rozpoznala problemy psychologiczne, ktorych podmiotem byt
czlowiek dorosly, anizeli sama psychologia. Jednym z przykladéw moga
by¢ tu stowa rozpoczynajace Boskq Komedi¢ Dantego:

«W zycia wedréwcee, na polowie czasu
Straciwszy z oczu szlak niemylnej drogi
W glebi ciemnego znalazlem sie lasu» (s. 13).

W sposéb skondensowany i klarowny, a zarazem gleboki Anna Galdowa
analizuje mechanizm wewngtrznego rozwoju i pulapki z nim zwiazane,
ktére mimo Ze sa nie uswiadomione, nie zdefiniowane, decyduja o jakosci
zycia czlowieka, ukierunkowuja jego dzialania i wreszcie ‘wyzwalaja
labirynt wewngtrznego rozwoju, czyli calo$é¢ doswiadczed. Ow rozwéj
wewnetrzny jest odmienny u poszczegdlnych ludzi i on to decyduje, jak
pisze autorka, o niepowtarzalnodci jednostki, specyficznym dla niej stylu
udzielania odpowiedzi na sytuacje i to on decyduje o poczuciu wlasnej
ciaglej tozsamosci.

Autorka zaznacza, ze psychologicznym podmiotem rozwoju jest ego.
Problematyka ego jest rozwijana przede wszystkim w ramach jednego nurtu
psychologii - psychologii glebi, chociaz jej czolowi przedstawiciele (Freud,
Adler, Jung) prezentuja odmienne rozumienie ego.

Galdowa dokonuje syntezy rozumienia wyzej wymienionego pojecia
1 wplywu réznych czynnikéw decydujacych o jego kszialcie. Daje przez to
czytelnikowi (jesli bedzie tylko chcial wnikna¢ w glebie przekazywanych
tresci) narzedzie do zrozumienia siebie i innych ludzi, poniewaz tylko przez
analiz¢ historii zycia czlowieka mozna zrozumied jego relacje ze §wiatem
w wiekn dojrzatym. Autorka powoluje si¢ m.in. na Adlera, kt6ry zauwaza,
ze relacje z osobami znaczacymi w dziecifistwie stanowig prototyp relacji
z innymi ludZmi w przysziosci.
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Rozwazania na tym polu prowadza do wniosku, ze obiektywizacja
wlasnego ja, zdystansowanie si¢ wobec wiasnego obrazu jest gwarancja,
a nawet jedna z cech dojrzatej osobowosci.

Autorka ukazuje rowniez rozwéj czlowieka uwiklanego w przemiany
czasu. Odwotuje sie do psychologii egzystencjalnej i twierdzi, ze 0 rozwoju
czlowieka decyduja przede wszystkim sytuacje graniczne. Powoluje si¢ na
Jaspersa: «Sytuacjami granicznymi jest 1o, Ze stale znajduje sie w jakich$
sytuacjach, ze nie mogg 2y¢ bez walki i cierpienia... , sa jak mur, o kiéry
uderzamy, o ktory si¢ rozbijamy» (s. 134).

Do sytuacji granicznych Jaspers zalicza $wiadomos¢ ograniczonosci ludzkiej
natury, nieunikniono$¢ pewnych sytuacji oraz przezywanie pewnych
negatywnych do$wiadczeri.

W omawianej ksiazce zostaje wyodrgbnione jeszcze jedno kryterium
dojrzalosci (a jednocze$nie Zrédlo cierpient czlowieka), a mianowicie
stosunek czlowieka do problemu wolnosci i odpowiedzialnosci. Wolnosc
wymaga dokonania wyboru i ponoszenia jego konsekwencji. Autorka proces
dazenia ku dojrzalo$ci nazywa za Jungiem indywiduacja. Szczegblnie duzo
miejsca poswieca drugiej fazie indywiduacji, w kidrej czlowiek uwikiany
w kryzys egzystencjalny pyta o rzeczywisto$¢ Swiata, o obecnoé¢ cziowicka
w $wiecie, 0 sens zycia, cierpienia i nadziei.

Autorka podkresla aksjologiczny wymiar Zycia czlowieka. Akcentuje
fakt, ze tym, co w istocie decyduje o rozwoju dojrzalej jednostki , jest
stosunek do wartosci duchowych, poniewaz one dostarczaja obiektywnych
celow wewnetrznego rozwoju oraz kryteridw jego oceny.

Aby cziowick wszed! na droge rozwoju zgodna z wartosSciami, musi by¢
ozywiony wiarg we wiasna ludzka godno$¢. Autorka cytuje ks. Jozefa
Tischnera, ktéry twierdzi, ze czlowiek w hierarchizacji wartosci pomaga
sobie, szukajac odpowiedzi na pytania: «Dla kogo ja jestem wartoscia, ja
niezaleznie od tego, co robie i gdzie zyje? Czy moze dla drugiego
czlowieka, dla przyjaciela, meza, zony? [...] A moze dla nikogo innego
oprocz mnie samego?» (s. 185).

Odpowiedzi na te pytania nalezy szukaé réwniez w religii. Analizujac
proces indywiduacji, autorka mie zapomina o koniecznodci integracji
z cieniem, czyli o spotkaniu z samym sobg, co w konsekwencji powinno
doprowadzi¢ do akceptacji swojego cienia (lub akceptacji braku akceptacji)
oraz rozszyfrowania intencjonalnosci noszonych przez siebie masek.

Bardzo dokladnie zostaly przedstawione w omawiane;j ksigzce wazne dla
rozwoju czlowieka stany, a mianowicie rodzenie si¢ pokory (wobec siebie
samego), cierpliwosci (wobec mozolnoéci przemian), nadziei oraz wolnosci
(wiernos$¢ wartosciom).
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Dynamizmu przemian osobowosdci czlowicka nie mozna rozpatrywad
w oderwaniu od kontekstu spolecznego. Spotkanie z drugim czlowickiem
jest szczegGlnym rodzajem sytuacji granicznej. "Podobnie jak odkrycie
prawdy lub rozwiazanie okreslonego zadania dane w akcie olsnicnia
wywoluje gleboka satysfakcje i kieruje aktywnos¢ poznawcza na nowe tory,
tak przezyte doSwiadczenie spotkania zdaje si¢ radykalnie zmieniaé to, co
bylo dotad w sferze postaw wobec innych ludzi, rozumienia ich i poznania
tak drugiego czlowicka jak i siebie samego, jako podmiotu doswiadczenia"
(s. 257).

Sytuacja spotkania stwarza przede wszystkim szanse dostrzezenia maski,
a w konsekwencji szans¢ powolnego odzyskiwania wolnosci. Pod warun-
kiem, Ze czlowiek pokona I¢k przed odrzuceniem. Szczegélnym rodzajem
spotkania jest milo$¢. Autorka powolujac sie na S. Weil twierdzi, ze miloéé
0 «widzie¢ kazda istotg ludzka jako wigzienie, w ktérym mieszka wiezien,
z calym wszech§wiatem naokolo» (s. 259)

W trakcie lektury ksigiki A. Galdowej zaczyna si¢ jasno i wyraZnie
widzie¢ siebie, jako osobe uwiklang w gre ze $wiatem, z samym soba,
a jednoczednie stale t¢sknigca za wolnoscia i doskonatosdcia.

Ladunek emocjonalny oraz waga przekazywanych trefci zmuszajg
czytelnika do autorefleksiji.

Autorka w subtelny sposéb dba o zdrowie psychiczne czytelnika,
odbierajac psychologii (tak modng dzisiaj) wszechmoc, a nadajac jej range
narzedzia stuzacego do rozszyfrowywania problemow, ktdre mozna
rozwiaza¢ jedynie wewnatrz postawy religijnej.

Pisze, iz "préba uporania si¢ z nimi w plaszczyZnie tylko psychologicz-
nej pozostawia — jesli szcze§liwie uda si¢ unikna¢ tlumienia — gorycz
i poczucie krzywdy" (s. 274).

Stanistaw Glaz SJ
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WYDZIAL FILOZOFICZNY
TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE

31-501 Krakow, ul. Kopernika 26
Tel. (0-12) 21-31-55; Fax (0-12) 21-39-35
Bank P-H SA Oddzial IV w Krakowie, nr 323415-712394-136

INFORMACJE OGOLNE

Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie jako
uczelnia koscielna posiada od 1932 1. prawo nadawania stopni naukowych
(zob. Rocznik Wydziatu, 1988, s. 6-7). Na podstawie uchwaly Sejmu z dnia
17 maja 1989 r. Wydziat uzyskat osobowo$¢ prawng wraz z odpowiednimi
uprawnieniami, m.in. z prawem nadawania stopni naukowych, ktére sa
uznawane przez wladze paistwowe (zob. Rocznik Wydziatu, 1989, s. 5-17).

Organem zalozycielskim i wladcicielem Wydzialu jest Prowincja Polski
Poludniowej Towarzystwa Jezusowego z siedziba w Krakowie. Wydzial
miesci sie w gmachu Kolegium Ksiezy Jezuitbw w Krakowie przy ul.
Kopernika 26.

Na Wydziale istniejg obecnie dwie sekcje: Sekcja Filozofii Systematycz-
nej oraz Sekcja Pedagogiki Religijnej.

1. Sekcja Filozofii Systematycznej obejmuje trzyletnie studium podstawo-
we oraz dwuletnia specjalizacje w filozofii teoretycznej lub w filozofii
religii i ateizmu.

Program studium podstawowego Filozofii Systematycznej zostal
zamieszczony w Roczniku Wydziatu, 1988, s. 63-65.

2. Sekcja Pedagogiki Religijnej rozpoczgla dzialalno$¢ w r. 1990/91.
Obejmuje dwuletnie studium filozoficzno—teologiczne oraz trzyletnia
specjalizacje w pedagogice opickuniczo-wychowawczej lub w katechetyce.

Program podstawowego studium filozoficzno-teologicznego zostal
zamieszczony w Roczniku Wydziatu, 1991-1992, s. 35-88.

Na Sekcji Filozofii Systematycznej studinja na razie prawie wylacznie

klerycy jezuiccy. Na Sekcji Pedagogiki Religijnej studiuja przewaznie 0soby
Swieckie.
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Organem Wydziatu Filozoficznego jest wydawany od 1989 1. Rocznik
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Zamieszcza
on informacje o dziatalnosci Wydzialu oraz rozprawy naukowe.

Przy Wydziale dziala od 1989 r. Instyrut Kultury Religijnej (IKR)
o profilu filozoficzno-teologicznym, przeznaczony dla oséb $wieckich
1 zakonnych. Studia trwaja w nim 2 lata. Informacje o programie zamiesz-
czono w Roczniku Wydziatu, 19911992, s. 89-90. IKR wydaje kwartalnik
"Horyzonty Wiary". Do marca 1994 r. ukazalo si¢ 19 numeréw.

Na poczatku roku akademickiego 1993/94 liczba studentéw Wydzialu
byla nastg¢pujaca:
na studiach stacjonarnych — 328;
w tym filozofi¢ systematyczng studiowato — 71;
pedagogike religijng — 257;
w Instytucie Kultury Religijnej — 100 os6b.
Razem na Wydziale studiowalo 428 osdb.
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JESUIT PHILOSOPHY FACULTY IN CRACOW

31-501 Krakéw, Kopernika 26
Tel. (0-12) 21-31-55; Fax (0-12) 21-39-35

GENERAL INFORMATION

The Jesuit Philosophy Faculty in Cracow has, since 1932, the right of
confering degrees as an institute of higher education of the Church. On the
basis of a bill of parliament, dated 17th May, 1989, the Faculty obtained
legal personality as well as concomitant rights, such as the right to confer
degrees, recognised by civil authority.

The Faculty was founded and is owned by the Southern Polish Province
of the Society of Jesus which has its headquarters in Cracow. The Faculty
1s situated in buildings belonging to the Jesuit College in Cracow.

The Faculty currently possesses two sections (departments); the
Department of Systematic Philosophy and the Department of Religious
Education.

1. The Department of Systematic Philosophy offers a basic three-year
course as well as a two-year specialisation either in theoretical philosophy
or in the philosophy of religion and atheism.

2. The Department of Religious Education was founded in 1990. It
offers a two-year course in philosophy and theology followed by a
three-year specialisation in education of children and young people or in
catechetics.

The students who study in the Department of Systematic Philosophy are
currently almost all Jesuit seminarists. Those who are studying in the
Department of Religious Education are, in the main, lay persons.

The Philosophy Faculty has been publishing its own journal, "Rocznik
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie" [Annual
of the Jesuit Philosophy Faculty in Cracow] since 1989. It contains
information on the activity of the Faculty as well as articles.
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The Faculty also incorporates the Institute of Religious Culture (IRC),
founded in 1989. It offers studies of a philosophical and theological nature
lasting two years for lay people and religious. Up to March, 1994, the IRC
has published 19 issues of its quarterly journal "Horyzonty Wiary"
[Horizons of Faith).

At the beginning of the academic year 1993/1994, the number of
students studying at the Faculty was as follows:
full-time students - 328
amongst which, studying systematic philosophy — 71
religious education ~ 257
at the Institute of Religious Culture — 100 students
Total number of students — 428.
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BIBLIOGRAFIA PRACOWNIKOW NAUKOWYCH
WYDZIALU FILOZOFICZNEGO TJ W KRAKOWIE
ZA LATA 1989-1993

BIBLIOGRAPHY OF THE ACADEMIC STAFF
OF THE JESUIT FACULTY OF PHILOSOPHY IN CRACOW
19891993

Ponizsza Bibliografia jest kontynuacja - a niekiedy takze nzupelnieniem
~ Bibliografii zamieszczonej w "Roczniku Wydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1988" (Krakéw 1989, s. 155-207).
Przyjeta tutaj numeracja poszczegdlnych pozycji réwniez jest kontynuacja
tamtej. Pelny wykaz prac zamieszczamy tylko wtedy, gdy pracownicy
zostali zatrudnieni na Wydziale po 1988 1.

Lic. Piotr Jerzy Badura SJ

1. Uroczystosci koronacyjne w Wambierzycach. "Tygodnik Powszech-
ny", 35 (1980) z 7 IX 1980, s. 4.

2. Wywiad z O. Prowincjatem J. G. Gerhartzem. [Wywiad i thumacze-
nie z j. niemieckiego], "Nasze Wiadomosci”, Krakow 1980, z. 4, s. 47-51.

3. Abrantowicz Jan. W: Stownik polskich teologéw katolickich 1918-
1981. Pod red. Ludwika Grzebienia SJ, t. 5, Warszawa 1983, s. 13.

. Bielohotowy Jézef. Tamze, $.106.

. Bolek Franciszek. Tamie, s. 150-151.

. Budkiewicz Konstanty Romuald. Tamze, s. 167.
. Chréciechowski Julian. Tamze, s. 214.

. Debiriski Karol. Tamie, s. 300-301.

. Feldheim Feliks Stanisiaw. Tamze, s. 368.

10. Gawlina J6zef Feliks. Tamze, s. 429-432.

11. Jakubisiak Augustyn. Tamze, 563-564.

12. Kneblewski Wactaw. W: Stownik polskich teologéw katolickich
1918-1981. Pod red. Ludwika Grzebienia SJ, t. 6, Warszawa 1983, s.
104-106.

13. Misicki Tomasz. Tamze, s. 496.
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14. Szczygiel Pawel. W: Stownik polskich teologdw katolickich 1918-
~1981. Pod red. Ludwika Grzebienia SJ, t. 7, Warszawa 1983, s. 216.

15. Taranowicz Jan. Tamze, s. 305-306.

16. Unszlicht Julian. Tamze, s. 343-344.

17. Zbik Franciszek. Tamze, s. 499.

18. Z dziejow jezuickiego szkolnictwa. "Przeglad Powszechny™, 9 (1988)
s. 303-315.

19. Rec.: P. Wild: Jesus kam als Gleichnis. Ubungen zu einer neuen
Weise des Meditierens. Walter Verlag, Olten und Freiburg im Br. 1991,
"Horyzonty Wiary", 1991, z. 9, s. 83-84.

20. O. Wladystaw Kubik profesorem nadzwyczajnym. "Nasze Sprawy ",
Krakow 1992, nr 1, s. 13-15.

21. Szkolnictwo i wychowanie okresu O$wiecenia [program wykladéw],
"Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego, 1991-1992°,
Krakéw 1993, s. 45-46.

Ks. prof. dr hab. Roman Darowski §]

122. Ghellinck d'Elseghem Joseph SJ. W: Encyklopedia Katolicka,
Lublin-KUL, t. 5, 1989, kol. 1046.

123. Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1988, Krakow 1989, ss. 212 (wspdlredaktor).

124. Uwagi na temat filozofii jezuitow w Polsce w XVI wieku, "Rocznik
Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1988",
Krakéw 1989, s. 77-104.

125. Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1932-1988, "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1988", Krakéw 1989, s. 5-39.

126. Dialog z niewierzqcymi, "Tygodnik Powszechny”, 44: 1990, nr 49
z 9 XII 1990, s. 9.

127. Kongregacje polskich jezuitdw, "Tygodnik Powszechny", 44: 1990,
nr 22 z 3 VI 1990, s. 9. Ten sam tekst w: "Pismo Okdlne". Biuletyn
Informacyjny Biura Prasowego Episkopatu Polski", Warszawa, 23: 1990, nr
22, 8. 12,

128. Ks. Wawrzyniec Bartilius SJ (1569~1635). Wybitny tarnowianin
z przetomu XVI i XVII wieku, "Rocznik Tarnowski”, Tarnéw 1990, s.
129--132.
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129. O. Kazimierz Drzymata. Uzupelnienie biografii i bibliografi,
"Nasze Sprawy”, Krakow 1990, nr 4, s. 12-13.

130. Poczqtki nauczania filozofii w Kolegium Jezuitéw w Poznaniu (w.
XVI), "Rocznik Wydzialu Filozoficznego w Krakowie, 1989", Krakéw 1990,
s. 207-233.

131. Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1989, Krakow 1990, ss. 284 (wspéiredaktor).

132. Rozmitowany w dziejach wlasnego zakonu. Ks. Kazimierz Drzymata
87 (1905--1990), "Homo Dei", 59: 1990, nr 3-4, s. 232-234.

133. Dialog z niewierzacymi — 25-lecie dziatalnoSci Papieskiej Rady ds.
Dialogu z Niewierzqcymi (1965-1990), "Pismo Okdlne", 24: 1991, nr 4, s.
18-20.

134. 25-lecie dziatalnoSci Papieskiej Rady do Spraw Dialogu z Niewie-
rzqcymi (1965-1990), "Horyzonty Wiary", 1991, nr 8, s. 53-60.

135. Dziatalno§¢ Papieskiej Rady do Spraw Dialogu z Niewierzqcymi
(1965-1990), "Postaniec Serca Jezusowego”, 120: 1991, nr 1, s. 15.

136. Jana Kowalskiego SJ rekopismienne wykiady filozofii przyrody
(Ostrég 1747/48), "Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, 1990", Krakéw 1991, s. 129-133.

137. Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzysiwa Jezusowego
w Krakowie, 1990, Krakoéw 1991. ss. 158 (wspdiredaktor wraz ze Stani-
slawem Ziemiariskim).

138. Roszkowski Ludwik (1736-1781). W: Polski stownik biograficzny,
1. 32, Wroclaw 1989--1991, s. 266-267.

139. Stanistaw Smiatkowicz SJ (1592-1648), wykiadowca filozofii we
Lwowie § Krakowie, "Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, 1990", Krakéw 1991, s. 91-100.

140. Dzieje szkolnictwa parafialnego w Jodidwce-Szczepanowicach,
"Currenda”, 142: 1992, nr 7-9, s. 724-732.

141. Kaplica w Dabréwce Szczepanowskiej, "Currenda”, 142: 1992, nr
7-9, 5. 721-724.

142. Ks. Wiodzimierz Zukotyriski SJ (1864--1949), biolog (entomolog)
i meteorolog, "Rocznik Tarnowski", Tarndéw 1992, s. 147-150.

143. Rudzki Andrzej (1713-1766). W: Polski stownik biograficzny, t. 33,
Wroclaw 1991-1992, s. 45-46.

144. Wawrzyniec Bartilius SJ (1569~1635), filozof i teolog, "Bobola-
num", t. 3, Warszawa 1992, s. 101-111,

145. Wydziat Filozoficzny TJ w Krakowie i Papieski Wydziat Teologiczny
w Warszawie — Sekcja Sw. Andrzeja Boboli "Bobolanum”, "Nasze Sprawy”,
1992, nr 3, s. 15-16 (informacje i dane statystyczne z 1. akad. 1991/92).
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146. Filozofia crlowieka (wyklady i ¢(wiczenia) [program), "Rocznik
Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-
~1992", Krakow 1993, s. 47-48.

147. Filozofia jezuitéw w Polsce od XVI do XVII wieku — Préba
syntezy. W: Jezuici a kultura polska, Krakow 1993, s. 51-74 (Bibliografia,
s. 69-74; Summary, s. 353).

148. Filozofia moralna Wojciecha Sokotowskiego SJ (1586-1631),
"Archiwumn Historit Filozofii i My§li Spolecznej”, t. 38: 1993,

149. Gustav A. Wetter 8J (1911-1991) a marksizm (Rec.: H. Dahm, Seid
niichtern und wachsam. Gustav A. Wetter und die Philosophische Sowjetolo-
gie, Miinchen 1991, ss. 355), "Logos 1 Ethos", 1993, nr 1, s. 242-244.

150. Jak dzisiejszemu czlowiekowi méwi¢ o Bogu [OdpowiedZ na
ankiete]. Praca zbiorowa pod red. bpa B. Bejze, pod tym samym tytulem,
Warszawa 1993, s. 44-45,

151. Marcin Lubieriski SJ (1586-1653), profesor filozofii w Kaliszu
i Lwowie, "Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1991-1992", Krakéw 1993, s, 255-266.

152. Renaissance Latin Aristotle Commentaries Written by Jesuits in
Poland. A Supplement to Lohr's <Latin Aristotle Commentaries>,
"Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie”, Bd. 40: 1993, Heft
1-2, 5. 169-180.

153. Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1991-1992, Krakéw 1993, ss. 307 (wspétredaktor wraz zc
Stanistawem Ziemiariskim).

154. Szczepanowice nad Dunajcem. Dzieje wsi, parafii katolickiej
i gminy kalwifiskiej, Krakow 1993, ss. 557 + 30 stron zdje¢ poza tekstemn
+ folder + wkladka (mapa).

Rec.: "Homo Dei”, 1993, nr 4, s. 120-122 (S.J.).

"Horyzonty Wiary", Krakéw 1993, nr 18, s. 86-87 (K. Rachanski);

Kalendarz ewangelicko—reformowany na 1994 rok, Warszawa 1993,
s. 79-83 (R. Leszczyniski).

"Nasza Przeszloéc”, t. 80, 1993, s. 377-380 (L. Grzebieri).

"Przeglad Powszechny", 1993, nr 10 (866), s. 164 (HS).

155. Rec.: A. F. Dziuba, Jan A:zor teolog—moralista, Warszawa 1988,
ss. XXIX + 346, "Horyzonty Wiary", 1993, nr 17, s. 85-86.
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Ks. lic. Krzysztof Dyrek S]

1. Rozeznanie powolania jako sztuka towarzyszenia i dialogu
w poszukiwaniu woli Bozej, "Homo Dei", 1991, nr 1-2, s. 70-79.

2. Kierownictwo duchowne a psychologia, "Homo Dei", 1993, nr 3,
s. 16-27. '

3. Wychowanie do dojrzatego przezywania wartoci, "Hejnal O$wiato-
wy", 1993, nr 2 (6), s. 10~13.

4. Powolanie, rozeznanie i rozwdj — aspekt psychologiczny, Krakéw
1993, Wydawnictwo m, ss. 98 (wspélautorzy: Mieczystaw Kozuch SJ
i Kazimierz Trojan SJ).

Ks. dr Stanistaw Glaz SJ

1. Poczucie zmiany siebie w okresie tworzenia si¢ osobowosci
doirzatej, "Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie 1989", Krakéw 1990, s. 42-46

2. Kryteria dojrzalej osobowosci w psychologii humanistycznej,
"Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1989", Krakéw 1990, s. 163-178

3. Co z sensem zycia?, "Katecheta", 4/1990, s. 215-216

4. Pozytywna rola postaw i warto§ci w wychowaniu i nauczaniu,
"Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1990", Krakéw 1991, s. 73-84

5. Co ze zrozumieniem? "Czas Atenski" [Ateny], 144/1991, s. 9

6. Jednostka a dojrzatos¢, "Kurier ‘Atefiski” [Ateny], 145/1991, S. 9

7. Jaka religijno$¢? "Kurier Ateriski" 135/1991, s. 8-9 '

8. Wartosci w zyciu jednostki, "Kurier Ateriski", 143/1991, s. 9

9. Co z odpowiedzialno$ciq? "Kurier Atenski”, 139/1991, s. 9

10. Jaka rodzina? "Kurier Ateriski”, 140/1991,s. 8
11. Pojecie grzechu w Adhortacji Apostolskiej Jana Pawila Il 0 pojed-
naniu i pokucie, "Kurier Ateiski", 142/1991, s. 9

12. Co z wartosciami? "Czas Ateriski”, 63/1992, s. 35

13. Czy dzif jest jeszcze motliwe doswiadczenie Boga? "Czas Ateriski”,
64/1992, s. 30-31.

14. Jaka zmiana? "Czas Ateriski", 65/1992, s. 17
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15. Jaka dojrzatos¢? "Caas Atenski”, 66/1992, s. 16-17

16. Boze mitosierdzie, "Czas Ateriski", 66/1992, s. 17

17. Co z kryzysem? "Czas Atenski", 68/1992, s. 19

18. Giro apo 10 noema tis zoes "Avoixtoi Opizotes”, Athina 4/1992,
s. 3-5

19. 1 thetiki epidrasi ton axion eti diapedagogisi, "Eygxpona Bhamata",
Athina 81/1992, s. 30-36

20. Poczucie zmiany siebie w okresie tworzenia si¢ osobowosci
dojrzatej, Krakéw 1993, s. 202

21. Nakazy i zakazy w zyciu jednostki, "Rocznik Wydzia Filozoficzne-
go Towarzystwa Jezusowego w Krakowie 1991/1992", Krakéw 1993, s.
173-182.

Ks. dr Jakub Gorczyca SJ

13. Oblicza odpowiedzialnosci, "Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie 1988", Krakow 1989, s. 105-114.

14. Transcendencja w mitosci, "Collectanea Theologica”, 58 (1988)
fasc. 1V, s. 3947,

15. Modlitwa za winnice, "Kalendarz Serca Jezusowego ~ 1988,
Krakéw 1988, s. 58.

16. Edith Stein o intelektualistach, "Znak-Idee", 1/1989, s. 60-64.

17. Thum.: S. Decloux SJ, Na wigkszq chwate Bozq, Krakéw 1989, ss.
174.

18. Swiqtynia Zycia, "Przewodnik Katolicki”, 1989, nr 23, s. 3.

19. Wierzqc nadziei, "Przewodnik Katolicki” 1989, nr 45, s. 5.

20. Wspbiczesni Jezusa, "Postaniec Serca Jezusowego" [dalej: PSI],
1989, nr 3, s. 53.

21. Obecno$c Jezusa, PSJ, 1989, nr 4, s. 68.

22. Swigtynia, PSJ, 1989, nr §, s. 84. ,

23. Kto, jeSli nie ty?, PSI, 1989, nr 6, s. 108.

24, Wigilia, PSJ, 1989, nr 12, s. 204-205.

25. Program formacyjny Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1989, ss. 18
(wraz z: T. Kiersztyn SJ, T. Homa SJ).

26. Umieranie i zycie, PS], 1990, nr 4, s. 52.

27. Stuzebnica czlowieka, PSI, 1990, nr 5-6, s. 75.

28. Postani do $wiata, PSJ, 1990, nr 7, s. 94,
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29. Dwie pokusy, PSJ, 1990, nr 8, s. 110-111.

30. Program formacyjny etapu drugiego, "Program formacyjny AM",
Krakéw 1990, s. 8-61 (wraz z: T. Kiersztyn SJ, T. Homa SI).

31. O sensie i mozliwosci nasladowania Boga dzsiaj, "Horyzonty
Wiary”, 1990, nr 2, s. 27-39.

32. Zabobon i etyka. O antyhumanizmie J.M. Bochefiskiego OP,
"Przeglad Powszechny", 1990, nr 9, s. 339-348.

33. Na drogach prawdy. Stéw kilka o pewnym aspekcie zycia i twor-
czo$ci Dietricha von Hildebranda, "Rocznik Wydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie 1990", Krakéw 1991, s. 84-90.

34, Tium.: D. von Hildebrand, O $mierci, mifosci i nadziei, "Znak",
1991, nr 429, s. 138-143.

35. Wiecej niz filozofia. Listy Edyty Stein do Romana Ingardena,
"Przeglad Powszechny”, 1991, nr 6, s. 473-482.

36. Kilka uwag o istocie dialogu, "Collectanea Theologica”, 61 (1991)
fasc. II1, s. 123-125.

37. Ethos na$ladowania Boga, w: Chrostowski W. (red) "Dzieci
jednego Boga", Warszawa 1991, s. 242-254.

38. Die Frage nach dem Menschen. Eine antropologische Reflexion
nach Auschwitz, "From the Martin Buber House", 1991/92, nr 19, s. 88-94.

39. Zur Metaphysik der Liebe bei Dietrich von Hildebrand, " Aletheia.
An International Yearbook of Philosophy”, 1992, vol. V, s. 160-169.

Ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebiet 8]

86. Misje katolickie w Zimbabwe. "Misyjne Drogi", 7 (1989) nr 1,
s. 10-11.

87. Ko$cidt w Zambii. "Misyjne Drogi", 7 (1989) nr 3, s. 55-59.

88. Polscy penitencjarze w Loreto. "Studia Theologica Varsaviensia”,
27 (1989) nr 1, 5. 247-256.

89. Red.: Jezuicki oSrodek tajnego nauczania w Starej Wsi. Przemysl
1989, s. 112.

90. Chyrowiacy. W: Chyrowzacy Krakow 1989, s. 185-250. ~ Toz.
Wyd. 2: Krakéw 1990, s. 79-103.

90. Teofil Bzowski. W: Chyrowiacy. Krakow 1989, s. 251-253. — Toz.
Wyd. 2: Krakéw 1990, s. 104.

91. Profesorowie. [Slownik biograficzny]. W: Chyrowiacy. Krak6w
1989, s. 254-262. - Toz. Wyd. 2: Krakéw 1990, s. 105-108.
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92. Wojenne dzieje konwiktu. W: Chyrowiacy. Krakow 1989, s.
267-271. - Toz. Wyd. 2: Krakéw 1990, s. 111-113.

93. Rostan Aleksander Pankracy. W: Polski stownik biograficzny, 32
(1989), s. 152-153.

94. Rostowski Stanistaw. W: Polski stownik biograficzny, 32 (1989)
s. 173-174.

95. Encyklopedia katolicka. T. 5, Lublin 1989 (Hasla: Faunt Lawrence
Arthur, kol. 77; Filiacja Mariarska, kol. 195; Frint Jakob, kol. 718;
Gabriel Emanuel, kol. 790-791; Galtier Paul, kol. 841; Garnet Henry, kol.
871; Garnier Jean, kol. 871-872).

96. Tutkowice. Dzieje wsi rodzinnej. Krakéw 1989, ss. 156.

97. Towarzystwo Jezusowe w stusbie Kosciota Powszechnego. "Papies-
kie Intencje Misyjne”, 9 (1990) nr 1, s. 2-4. — Toz. "Jezuici. Nasze Wiado-
mosci”, 1990 nr 8, s. 11-18.

98. Wydzial Teologiczny "Bobolanum”. Od Polocka do Warszawy.
"Bobolanum”, 1 (1990) 5. 7-24.

99. Bronistaw Natoriski SJ. Profesor metodologii i metodyki naukowej
1914-1989. "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie 1989". Krakéw 1990, s. 255-278.

100. Jezuici. W: Diecezja przemyska w latach 1939-1945. T. 3 Zakony.
Przemys$l 1990 s. 286-315.

101. Rosciszewski Franciszek Ignacy. W: Polski stownik biograficzny,
32 (1990) s. 276-277.

102. Roth Michat. W: Polski stownik biograficzny, 32 (1990) s. 292-293.

103. Kronika. W: Sekcja Polska Radia Watykariskiego, 1938-1988.
Rzym 1990, s. 45-275.

104. Oprac.. Wybdr wypowiedzi nadanych przez Radio Watykariskie
w sprawach wojny i pokoju 1939-1945. W: Sekcja Polska Radia Watykaii-
skiego. Rzym 1990, s. 291-395.

105. Stownik biograficzny katolicyzmu spotecznego w Polsce. T. 1.
Warszawa 1991 (Hasta: Bok Jézef, s. 41-42; Bratkowski Stefan, s. 51
(razem z Tomaszem Biedroniem); Czencz Wiadystaw, s. 95).

106. Bursy muzyczne. W: W stuzbie cziowiekowi. Studium duszpaster sko-
katechetyczne. Krak6w 1991, s. 184-189.

107. Rudnicki Przemystaw. W:-Polski stownik biograficzny, 32 (1991)
S. 644-646,

108. Rudomina Andrzej. W: Polski stownik biograficzny, 32 (1991)
S. 666667,

109. Rudziriski Wiadystaw. W: Polski stownik biograficzny, 33 (1991) s.
36.
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110. Rutka Teofil. W: Polski stownik biograficzny, 33 (1991) s. 203-204.

111, Rydulski Dominik Jan. W: Polski stownik biograficzny, 33 (1992)
s. 427-428.

112. Rydzewski Wawrzyniec. W: Polski stownik biograficzny, 33 (1992)
s. 446-447.

113. Rytto Maksymilian Stanistaw. W: Polski stownik biograficzny, 33
(1992} s. 504-506.

114. Rywocki Jan. W: Polski stownik biograficzny, 33 (1992)
s. 593-595.

115. Rzqczyhski Gabriel. W: Polski stownik biograficzny, 33 (1992)
s. 613-615.

116. Sadowski Joézef. W. Polski stownik biograficzny, 34 (1992)
s. 308-309.

117. Czarliriski Felicjan, W: Stownik biograficzny Pomorza Nadwi§lani-
skiego, t. 1, Gdarisk 1992, s. 264-265.

118. Oprac. i red.: Kazimierz Przystas, Markuszowa. Krakéw 1992,

119. Stulecie "Echa z Afryki”. "Echo z Afryki i innych Kontynentéw",
101 (1993) nr 1, s. 2-4; Toz. "Rycerz Niepokalanej", 1993 nr 4, s. 115.

120. Szkoly jezuickie w XX wieku. W: Jezuici a kultura polska, Krakéw
1993, s. 75-89.

121. Red.: Jezuici a kultura polska. Materialy sympozjum [...] Pod red.
Ludwika Grzebienia i Stanislawa Obirka, Krakéw 1993 ss. 369.

122. Metodyka pracy naukowej [program wykladow], "Rocznik
Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-
1992", Krak6w 1993, s. 48-49.

123. Rec.: Ks. Roman Darowski SJ, Szczepanowice nad Dunajcem.
Dzieje wsi, parafii katolickiej i gminy kalwiriskiej. Krakéw 1993. "Nasza
Przesziosc”, 80 (1993) s. 377-380.

124. Stownik jezuitéw polskich 1564-1990, 1. 1-12, Krakéw 1993, s. 20,
185, 189, 216, 215, 209, 233, 230, 216, 214, 220, 202, 276 (maszynopis
powielony).

125. Encyklopedia katolicka. T. 6, Lublin 1993 (Hasta: Hacki Jan
Franciszek, kol. 452; Hawryiowicz Piotr, kol. 596--597; Hertzig Franciszek,
kol. 806).
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Ks. lic. Andrzej Hajduk S}

1. Papieski Uniwersytet Salezjariski w Rzymie [Biuletyn Katechety-
czny], "Collectanea Theologica”, 57 (1987) f. ., 5. 87-88.

2. Katecheza roku liturgicznego [Biuletyn Katechetyczny], "Collecta-
nea Theologica", 58 (1988) f., IV, s. 107-112.

3. Wioski dokument katechetyczny [Biuletyn Katechetyczny],
"Collectanea Theologica”, 60 (1990) £., IV, s. 119-124.

4. Odnowa katechezy w Hiszpanii, "Katecheta”, 1991, nr 2, s. 86-90.

5. Katecheza w Hiszpanii po Soborze Watykariskim II [Biuletyn
Katechetyczny], "Collectanea Theologica”, 61 (1991) £, II, s. 146~151.

6. Eschatologia — petnia czlowieczeristwa (katecheza), w: Spotkania
z Bogiem w prawdzie. Materialy katechetyczne dia ucznia I klasy szkét
ponadpodstawowych, praca zbiorowa pod red. ks. Jana Charytariskiego SJ,
ks. Romana Murawskiego SDB, ks. Andrzeja Splawskiego SJ, Warszawa
1992, Wyd. Salezjasiskie, s. 207-217.

7. Eschatologia ~ pefnia czlowieczeristwa (wstgp teologiczny), w:
Spotkania z Bogiem w prawdzie. Podrecznik metodyczny dla katechety, pr.
zb. pod red. ks. Jana Charytadskiego SJ, Warszawa 1992, Oficyna
Przegladu Powszechnego, s. 218-223.

8. Liturgia Kosciota [program wykladéw], "Rocznik Wydzialu
Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-1992", Krakéw
1993, s. 49-50.

Ks. dr hab. Antoni Jarnuszkiewicz SJ

8. Nota wydawnicza. W: Reinhold Niebuhr, Poza tragizmem. Krakéw
1985, SIW Znak, s. 195.

9. Enigma metafizyki, "Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, 1988", Krakdw 1989, s. 67-75.

10. Symptom rozwarstwienia Ja-metafizycznego od ja-psychologicznego,
"Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
1989", Krakéw 1990, s. 137-148.

11. Wartosci etyczne: wzglednoS$¢ czy absolut? "Horyzonty Wiary”, nr 4
(1990) s. 67-75.

12. Mifos¢ [ Bycie. Studium z metafizyki. Krakéw 1990, Wydzial
Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Seria: "Teksty
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i Studia” n. 23, ss. 257. [Recenzja: A. Mi§, "Edukacja Filozoficzna", 12
(1991), s. 268-269].

13. Emmanuel Lévinas. Nota biograficzna i ttumaczenie fragmentu Le
Temps et I'Autre, Montpellier 1979, s. 62-67. W: Filozofia czlowieka.
Wybor tekstow (red. M. Jantos). Krakéw 1990, Instytut Nauk Spotecznych
AGH, s. 248-251.

14. Enigma piekna. W: Zawierzy¢ czlowiekowi. Ksiedzu Jozefowi
Tischnerowi na sze$Cdziesiqte wrodziny. Krakéw 1991, SIW Znak,
s. 185-211. [Recenzja: Wojciech Chudy, Dar urodzinowy dla ks. Tischnera,
"Znak", 454 (1993) s. 145].

15. Inaczej niz mySlenie wedlug wartoSci, czyli od kategorycznej
imperatywnosci i konwencjonalnego dialogu do etyki, "Edukacja Filozoficz-
na", 11 (1991) s. 65-70.

16. Metafizyczne #rédia odpowiedzialnoSci w tyciu publicznym. w:
O odpowiedzialno$ci. Moralny wymiar odpowiedzialnoSci w Zyciu publicz-
nym. Materiaty HI Jagiellofiskiego Sympozjum Etycznego, Krakéw 4-5
czerwea 1990. (red. J. Pawlica), Krakéw 1993, UJ, s. 19-24.

17. Intuicja etyczna. "Sentir” w Cwiczeniach "Duchownych Ignacego”
Loyoli ze szczegblnym uwzglednieniem "Regut o rozeznawaniu duchéw. W:
“Rozeznawanie duchéw” w (wiczeniach duchownych. Materiaty 1X
Tygodnia Duchowodci Ignacjariskiej - 1989. Czechowice-Dziedzice 1991,
s. 26-33.

18. "Ziarno szaledistwa" (recenzja ksiazki ks. M. Jedraszewskiego
Wobec Innego. Relacje miedzypodmiotowe w filozofii Emmanuela Lévinasa,
Poznafi 1990), "Edukacja Filozoficzna", 12 (1991), s. 259-263.

19. Analiza doswiadczenia Boga w "nowej fenomenologii”, " Analecta
Cracoviensia”, t. XXIII, 1991, s. 25-33.

20. Dzisiejszy chrzeScijanin w kulturze i Swiecie: integrysta czy
apostot? "Horyzonty Wiary", nr 11 (1992) s. 39-43.

21. Metafizyka [program wykladow], "Rocznik Wydzialu Filozoficzne-
go Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-1992", Krak6w 1993, s.
51,

22. "Od dialogu do etyki” - paradoks systemowy. Z filozofii koncepcji
systemowej walki z lekiem, "Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, 1991-92", Krakéw 1993, s. 183-201.

23. "Przebudzenie”, "Tygodnik Powszechny", 1993, nr 14 (z 4 IV
1993) s. 10.

24. Najstarsze imie laicyzmu, "Przeglad Powszechny", 1993, nr 9,
s. 226-235.
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Ks. dr Jerzy Lech Kontkowski SJ

17. Adoracja Chrystusa. W: Kalendarz Serca Jezusowego 1990,
Krakéw 1989, s. 217-223,

18. Krakowskie Drogi Krzyzowe, "Czas Krakowski", 1990, nr 8, s. 4.

19. Tréjglos o jezuickim wychowaniu [wspdlautorzy: L. Piechnik,
S. Obirek]. W: Kalendarz Serca Jezusowego 1991, Krakow 1990, s. 88-97.

20. Kult Dziecigtka Jezus w Krakowie, "Czas Krakowski", 1991, nr 3,
s. 4.

21. Pierwsze przykazanie, "Poslaniec Serca Jezusowego™ [dalej: PSJ],
1991, nr 1, s. 11-12,

22. Drugie przykazanie, PSJ, 1991, nr 2, s. 29

23. Trzecie przykazanie, PSI, 1991, ur 3, s. 51-52.

24. Czwarte przykazanie, PSJ, 1991, nr 4, s. 77-78.

25. Pigte przykazanie, PSJ, 1991, nr 5, s. 100-101.

26. Széste przykazanie, PS], 1991, nr 6, s. 123-124.

27. Siédme przykazanie, PSJ, 1991, nr 7, s. 149-151.

28. Osme przykazanie, PSJ, 1991, nr 8, s. 172-173.

29. Dziewiqte przykazanie, PSJ, 1991, nr 9, s. 179.

30. Dziesiqte przykazanie, PSJ, nr 10, s. 222-223,

31. Bedziesz mifowat, PS], 1992, nr 3, 5. 3-4.

32. Przyjdf, Panie Jezu! [Modlitewnik I-komunijny]. Opracowanie:
J. Gruszka, J. L. Kontkowski, S. Obirek, J. Sermak. Krakéw 1992, WAM,
ss. 369.

33. Ojcze nasz, PSJ, 1992, nr 9, s. 8-9.

34. Swiec si¢ Imie Twoje, PSJ, 1992, nr 10, s. 8-9.

35. Przyjd? Krdlestwo Twoje, PSJ, 1992, nr 11, s, 7-8.

36. Bgd? Wola Twoja, PSJ, 1992, nr 12, 5. 10-11.

37. Chleba naszego powszedniego ..., PSJ, 1993, nr 1, s. 4-5.

38. Odpus¢ nam nasze winy, PSJ, 1993, nr 2, s. 4-5.

39. I nie wéd? nas na pokuszenie ..., PSI, 1993, nr 3, s. 4-5.

40. Ale nas zbaw ode zlego, PSJ, 1993, or 4, s. 4-5.

41. Dwanas$cie Bozych stéw [wspdlautorzy: A. Borowski, Z. Zarebian-
ka], Krakéw 1992, WAM, ss. 94 [ukazalo sie w 1993].

42. Ojcze nasz ... [wspdlautorzy: A. Borowski, s. Z. Szymanek FDC],
Krakéw 1993, WAM, ss. 97.

43. Religijna pami¢é o zmartych, "Czas Krakowski", 1993, nr 254,
s. 14,
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Ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ

54. Rozwdj mySli dydaktycznej w polskiej literaturze katechetycznej
w latach 18951970, Warszawa 1987, ss. 327.

55. Europejska Ekipa Katechetyczna — Spotkanie w Annecy, Francja
[Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea Theologica", 57 (1987) f. 2,
s. 120--122.

56. Niemiecki Kongres Katechetyczny — Monachium 1987 [Biuletyn
Katechetyczny], "Collectanea Theologica”, 58 (1988) f. 2, s. 89-93,

57. Tham.: A. Gerhards, Nowe spojrzenie na liturgie i katecheze
chrzcielng [Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea Theologica", 58 (1988)
f. 2,8 93-97.

58. Thum.: Giinter Lange, Obraz w katechezie (Historyczno—teologiczne
podstawy i dydaktyczno-metodyczne zastosowanie) [Biuletyn Katechetycz-
ny], "Collectanea Theologica", 59 (1989) f. 1, s. 101-106.

59. Thum.: Ambroise Binz, Wychowanie do rozumienia znaczenia
symbolu i symbolizowania [Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea
Theologica”, 59 (1989) f. 2, s. 92-96.

60. Ttum.: Gottfried Bitter, Kilka uwag o praktyce modlirwy [Biuletyn
Katechetyczny], "Collectanea Theologica”, 59 (1989) f. 4, s. 126-130.

61. Europejska Ekipa Katechetyczna — Spotkanie w Gazzada-Varese,
Wiochy [Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea Theologica”, 59 (1989) f.
4,s. 117-120. :

62. Jezus Chrystus z nami, cz. lIl: Przy stole Boiego stowa i Ciala
Chrystusowego (ilustrowana ksiazka dla dzieci) wspélautor i redaktor,
Katowice 1989, ss. 120.

63. Jezus Chrystus z nami, cz. IIIl: Przy stole Boiego stowa i Ciata
Chrystusowego, Wkladka dla Rodzicow, wspdlautor i redaktor, Katowice
1989, ss. 40.

64. Na szlaku krzyza, w: Kalendar:z Serca Jezusowego na rok 1990,
Krakéw 1989, s. 155-168.

65. Sprawozdanie z sympozjum studentéw katechetyki KUL i ATK
[Biuletn Katechetyczny], "Collectanea Theologica”, 60 (1990) £. 1, s. 82-83.

66. Kurs wiedzy religijnej dla polskiego duchowieristwa i katolikéw
Swieckich w Anglii [Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea Theologica”, 60
(1990) f. 4, 5. 130132,

67. Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakéw 1990, ss. 322.

68. Ks. Jozef Wojtukiewicz ~ zastuzona postaé w polskiej katechetyce,
"Katecheta”, 34 (1990) s. 2-8.
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69. Przedmowa do czwartego tomu serii "Biblioteka Katechety", w:
K. M. Lausch, Katecheza przedkomunijna oséb gigbiej uposledzonych
umystowo, Warszawa 1990, s. 5-8.

70. Blogostawienie narzedzi pracy (propozycja katechezy), "Katecheta”,
34 (1990) s. 105-108.

71. Ku pokojowi i jednosci, "Postaniec Serca Jezusowego", styczen
1990, s. 2-3.

72. W duchu Chrystusa, "Poslaniec Serca Jezusowego”, maj-czerwiec
1990, s. 63.

73. Matka, "Postaniec Serca Jezusowego", grudzieri 1990, s. 161.

74. Pokuta, "Czas Krakowski", 1 (1990) nr 8, wyd. A i B, s. 4.

75. Serce, "Czas Krakowski", 1 (1990) nr 45, wyd. A, s. 4.

76. Miedzyuczelniane spotkanie studentéw katechetyki KUL-ATK
w dniu 25 kwietnia 1990 roku w Lublinie [Biuletyn Katechetyczny],
"Collectanea Theologica”, 61 (1991) f. 1, s. 112-118.

7. Kongres Europejskiej Ekipy Katechetycznej, Madryt 1990 [Biuletyn
Katechetyczny], "Collectanea Theologica", 61 (1991) f. 2, s. 144-146.

78. W poczuciu odpowiedzialnoSci za wychowanie religijne, "Horyzonty
Wiary", 1991, z. 7, s. 15-28.

79. Religion und christlich glauben in Polen, "Religionspidagogische
Beitrdge", 28 (1991), s. 88-102.

80. Spotkanie z Bogiem w Kosciele. Podrecznik metodyczny dla
katechety pod red. ks. J. Charytariskiego SJ, ks. W. Kubika SJ, ks. R.
Murawskiego SDB, ks. A. Splawskiego SJ, Oficyna Przegladu Powszechne-
g0, Warszawa 1991, ss. 444,

81. Spotkania z Bogiem w KoSciele. Materiaty katechetyczne dla ucznia
IT klasy szkél ponadpodstawowych, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 1991,
ss. 300 (wspdlautor).

82. Spotkania z Bogiem w Prawdzie. Materialy katechetyczne dla
ucznia III klasy szkét ponadpodstawowych. Komitet redakcyjny: ks. J.
Charytariski SJ, ks. R. Murawski SDB, ks. A. Sptawski SJ, wspétredakto-
rzy: ks. W. Kubik SJ, ks. K. Misiaszek SDB. Wydawnictwo Salezjariskie,
Warszawa 1992, ss. 320.

83. Bdg z nami, cz 1 i II, wydanic poprawione, przygotowali: ks.
J. Charytafiski SJ, ks. W. Kubik S8J, ks. Z. Marek SJ, Krakéw 1992, WAM
(cz. 1 ss. 118, cz. II ss. 142).

84. Z Jezusem i w Jezusie odkrywamy Boga. Katechezy dla dzieci trzy—
i czteroletnich, praca zbiorowa pod red. ks. W. Kubika SJ, "Soli Deo",
Warszawa 1992, ss. 188.
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85. Od chrziu $wietego z Jezusem idziemy przez :ycie. Katechezy dla
dzieci piecioletnich, praca zbiorowa pod red. ks. W. Kubika SJ, "Soli Deo”,
Warszawa 1992, ss. 239.

86. Przy stole Bozego stowa i Ciata Chrystusowego. Katechezy dla
dzieci szescioletnich, praca zbiorowa pod red. ks. W. Kubika SJ, "Soli
Deo", Warszawa 1992, ss. 273.

87. Obowigzek formacji laikatu, "Horyzonty Wiary", 1990, z. 1,
s. 5-18.

88. Proces dydaktyczny w katechezie, w: Katecheza w szkole, pod red.
M. Majewskiego SDB, KUL, Lublin 1992, s. 67-81.

89. Proces dydaktyczny w katechezie. Tekst nieautoryzowany, "Na
Drogach Katechezy", Miesiecznik Katechetyczny Kurii Metropolitalnej
Bialostockiej, nr 2 (pazdziernik 1992), s. 4-5; nr 3 (listopad 1992), s. 4-5.

90. Profil dydaktyczny "Katechizmu Religii Katolickiej” i podrecznikéw
metodycznych do katechizmu {Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea
Theologica”, 62 (1992) f. 1, s. 117-134.

91. Wspétautor i wspéiredaktor, Podrecznik metodyczny Bég z nami,
cz. I, praca zbiorowa, Krakéw 1993, ss. 261.

92. Wprowadzenie, w: Podrecznik metodyczny Bég z nami, cz. I, praca
zbiorowa pod red. ks. Wi Kubika SJ i ks. Z. Marka SJ, Krakoéw 1993,
s. 5-6.

93. Katecheza wediug zafozei "Podrecznika metodycznego Bdg
z nami”, ¢z. 11 Il, w: Podrecznik metodyczny Bég z nami, cz. 1, praca
zbiorowa pod red. Ks. W1 Kubika SJ i ks. Z. Marka SJ, s. 7- 9.

94. Dydaktyka w katechezie i duszpasterstwie [program wykladow],
"Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
1991-1992", Krak6w 1993, s. 54-55. '

95. Europejski Kongres Katechetyczny, "Horyzonty Wiary”, 1993,
z. 17, s. 5-16.

96. Na otwarcie Sympozjum, w: Jezuici a kultura polska, Krakéw 1993,
Wyd. WAM, s. 7-9.

97. Nowa "Koncepcja programu ksztaicenia ogdlnego w polskich
szkofach” [Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea Theologica", 63 (1993)
ur 3, s. 122-125.

98. Permanentne doksztatcanie katechetéw [Biuletyn Katechetyczny],
"Collectanea Theologica”, 63 (1993) nr 3, s. 128-130.

99. W sprawie przygotowania katechetéw [Biuletyn Katechetyczny],
“"Collectanea Theologica”, 63 (1993) nr 3, s. 125-128.
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Ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ

18. Piynie nasza piesh po wodzie (Spiewnik zeglarski, wybor tekstow),
Warszawa 1968, Zeglarski Klub Turystyczny "Rejsy”, ss. 138.
19. Piynie piesii po wodzie ~ Spiewnik :eglarski, Warszawa 1970,
Zeglarski Klub Turystyczny "Rejsy”, ss. 124 (wspolnie z B. Sobstelem).
20. pod pseudonimem: Ojciec Operariusz — Seria krétkich refleksji pod
zbiorowym tytulem Tylko dia grzesznikéw (I cz¢$¢ w "Poslaficu Serca
Jezusowego”, WAM, Krakéw):
Nie mam silnej woli 1/82; Zio przelotne i zto trwate 2-3/82; Dia-
czego grzesznik nie moie pojs¢ do nieba 4-5/82; Umartwienie a zni-
szczenie 6/82 ; O drzewie bez lisci 7/82 ; O nawracaniu sie 8/82 ;
O muchach 1 pszczotach 9/82; O gotowaniu powidei 10/82; Czy
grzesznik moze sie modli¢? 11/82; Gdzie thwiq korzenie? 12/82:
Gora lodowa grzechu 1/83 ; Lekarstwo na ztq wole 2/83 ; Glupi
1 leniwego serca 3/83 ; Niepokdj 4/83 ; Gorycz i tesknota 5/83;
Wezwanie i zbawienie 6/83 ; O $winkach morskich 7-8/83; O krzysu
1 o piekle 9/83 ; Ratunek 10/83; Skad sie¢ wziety Smier¢ i piekto
11/83; Mito$¢ az do Smierci, $.19-21 12/83; O marionetkach 1/84;
O Boiym zwyciestwie 2/84 ; Zdrada czy zwyciestwo 3/84.

(IT cz¢8¢ w "Postaricu Serca Jezusa", Chicago):

Grzech 1 kara 7-8/85; Niestety, ja mam ztq wole 10/85; Nie ma
metody na zbawienie 11/85; Leczenie demoralizacji 12/85; Igfy czy
widly 9/86; Dobra nowina dla wiewidrek 2/87; Ostrze brzytwy 1/89.

21. Dlaczego KoScidt popiera naturalng regulacje poczedc? "Poslaniec
Serca Jezusa", Chicago, 1/86.

22. Kiedy powstal Catun Turyrski? "Poslaniec Serca Jezusowego",
WAM Krakéw, 3/89.

23. Filipiny — wyzwolenie przez ofiare, "Postaniec Serca Jezusowego",
6/89.

24. Tajemnica Cafunu Turyrskiego, "Poslaniec Serca Jezusowego",
7/89.

25. Sens i zakres pojecia informacji genetycznej. W: Rozprawy i szkice
z filozofii i metodologii nauk. Pod red. J. Sucha, E. Pakszys, I. Czerwono-
gory. Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 1992, s. 307-319.
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26. Molecular codes and signals (a summary). "Jesuits in science”, nr
8/1992, s. 14.

27. Problem rekonstrukcji wczesnych czlowiekowatych. W: Nauka
— Religia — Wiara. V Seminarium Interdyscypliname w Castel Gandolfo,
8-11 sierpnia 1988 r. Pod red. J. A. Janika i P. Lenartowicza SJ, Wydzial
Filozoficzny TJ, Krakéw 1990, s. 107-131.

28. Reconstruction of the genealogy of "Homo sapiens”: a case study
in the theory of evolution [summary]. "Jesuits in Science”, nr 6, 1990,
s. 1416.

29. Reconstruction of the genealogy of "Homo sapiens”: a case study
in the theory of evolution [full text]. W: Lectures and Communications of
the Meeting of European Scientist Jesuits, La Baume-les-Aix, Aix-en-
Provence, France, 26th-30th Sept. 1989, Sant Cugat del Valles, Barcelona,
Spain, 1991, s. 13-21.

30. O Biblii, ewolucji i wiarygodnoSci. "Znak”, 43 (1991) z. 1.
s. 93-99.

31, Aborcja - sprawiedliwo$¢ czy dyskryminacja? "Pismo Okolne".
Biuletyn Inform. Biura Prasowego Episkopatu Polski, 18-24 lutego 1991,
nr 8, s. 16-20.

32. Reconstruction of the genealogy of "Homo sapiens”: a case study
in the theory of evolution. "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Tow.
Jezusowego w Krakowie, 1990", Krakéw 1991, s. 37-52.

33. Ewolucja dylematu (rec. ksiazki: M. Heller, J. Zycifiski, Dylematy
ewolucji. Krakéw 1990, Polskie Towwarzystwo Teologiczne, "Logos
i Ethos", nr 1 (1992) s. 118-121.

34. Totipotencjalnoé - kluczowe pojecie biologii rozwoju. W: "Nauka-
Religia-Dzieje". V1 Seminarium Interdyscypliname w Castelgandolfo, pod
red. J. A. Janika, Uniw. Jagielloriski, Krakéw 1992, s. 87-118.

35. Rec. art. J. Strojnowskiego, Stawanie si¢ cztowiekiem. "Znak",
XLV, nr 452, styczeri 1993, s. 55-64.

36. Filozofia zjawisk biologicznych (z elementami paleoantropologii)
[program wykladéw], "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, 1991-1992", Krak6éw 1993, s. 57-58.

37. Fundamental patterns of biochemical integration. "Rocznik
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-1992"
[Annuarium Fac. Philosophicae S. J.], Krak6éw 1993, s. 203-217.

38. Molecular codes and signals. "Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-1992" [Annuarium Fac. Philo-
sophicae S. J.], Krakow 1993, s. 219-227.
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39. Przyroda poznawana osobiscie. "Czas Kultury", IX (1993) nr 1
(43), s. 78-80.

40. Rozwdj i postep w Swietle empirii biologicznej. W: Humanizm
ekologiczny, 1.2, pod red. S. Kycia. Materialy Sympozjum "Kryzys idei
postgpu ~ wymiar ekologiczny”, Lublin , 7-8 grudnia 1992, Politechnika
Lubelska, Lublin 1993, s. 173-187.

41. Teoria poznania [program wyklad6w], "Rocznik Wydziatu Filozofi-
cznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-1992", Krakéw 1993,
s. 59-60.

Ks. dr Kazimierz Len S}

1. Bibliografia Wydawnictwa Ksiezy Jezuitow w Warszawie. W:
Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy 18721972, Krakow 1972, s. 477-482.

2. Rec.: H. Tukay, Oberschlesien im Spannungsfels zwischen Deutsch-
land, Polen und Bohmen-Mdhren. Eine Untersuchung der Kirchenpatrozi-
nien im mittelalterlichen Archidiakonat Oppeln, Koln~Wien 1976, Bohlau
Verlag, ss. XVI + 294, "Collectanea Theologica”, 48 (Warszawa 1978) fasc.
I, s. 194-195.

3. Rekonstrukcja archiwum dawnego Kolegium Sw. Jana w Jarosta-
win. W: Studia z historii Kosciola, t. 7, Warszawa 1983, s. 227-464,

4. Bouhours Dominique SJ. W: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin
1985, kol. 850.

S. Kolegium Jezuitéw Sw. Jana w Jarostawiu, 1571-1773, Warszawa
1991, ss. 336 + 70 (Rozprawa doktorska na ATK w Warszawie, maszynopis
w Archiwum ATK).

Ks. dr Tadeusz Loska SJ

I. Ksigzki i wicksze publikacje
1. Pascha nostrum. Wieczerza Pariska w zyciu wspélnoty wiernych,

Poznant 1966 (wspdtautor).
2. Bég z nami — Katechizm, cz. I-111, kilka wydan (wspélautor).
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3. Katechizm religii kaiolickiej, cz. I-1V, kilka wydan (wspélautor).

4. Spotkanie z Bogiem :ywym. Material do czytanek podczas nabo-
zenistw czerwcowych, w: Zawierzylismy Milosci, praca zbiorowa, t. 111,
Krakéw 1972, s. 253-414.

5. Mowic chee 2 Wszechmogacym. Modlitwy wedtug listéw $w. Pawla,
Krakéw 1979.

6. Bég dla cztowieka, Krakéw 1981.

7. Odnowa egzegetyczno—-hermeneutyczna katolickiej katechezy
biblijnej w Niemczech Zachodnich w latach 1963-1970, w: J. Charytariski
(red.), Studia Katechetyczne, t. UI. Z zagadnieh katechezy biblijnej w
katechetyce, Warszawa 1984, s. 11-231 {rozprawa doktorska].

8. Rola Pisma §wigtego w katechezie dla dzieci, w: W. Kubik (red.),
Jezus Chrystus z nami. Podrecznik do katechizacji dzieci najmtodszych,
1. II: Spotkanie z Jezusem w Eucharystycznej wspdlnocie, Warszawa 1984,
s. 14-77.

9. Godziny $wiete, w: Swiete Godziny. Nabozeristwa Eucharystyczne,
Krakow 1987, s. 77-121.

10. Ewangelia wedlug sw. Marka. Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie
Synu Boiym, Katowice 1989.

11. Mszat z czytaniami, wyd. 1, Katowice 1986.

12. Bég — cziowiek — $wiat. llustrowana encyklopedia dla miodziezy,
Katowice 1991 [redakcia caloéci i kilkanascie haset].

13. Mszat z czytaniami. Niedziele, uroczystosci, $wigta, dni powszednie,
wyd. II poszerzone, Katowice 1993.

14. Wszystkie moje #rédia sq w Tobie. Nabozenistwa Eucharystyczne
- Godziny $wiete — Spotkanie modlitewne, Krakéw 1993,

II. Artykuly

1. Zjazd Zwiqzku Katechetow Niemiec Zachodnich: "Pismo Sw.
a nauka religii”, "Collectanea Theologica”, 46 (1976) fasc. IV, s. 144-151.

2, Mowié chee z Wszechmoggeym [wybdr parafraz listéw $w. Pawla,
w dziale Jedenasta wieczorem], "Znak", 1977, nr 6, s. 751-756; nr 7-8, s.
956-957; nr 9, s. 1095-1097; nr 10, s. 1229-1232; 1978, nr 2, s. 304-307,
nr 4--5, s. 681--690.

3. Godzina Swieta, "Biblioteka Kaznodziejska", 1986, nr 1, s. 22-25.

4. Godziny Swiete [od lipca 1988 1. publikowane co miesiac w "Bi-
bliotece Kaznodziejskiej” (Miesigcznik Homiletyczny). Przepracowane
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i uzupelnione ukazaty sie w formie ksiazki Wszystkie moje irédta sq w
Tobie, Krakéw 1993].

5. Z zagadnieri hermeneutyki biblijnej ~ podstawowe wiadomosci
o naukach biblijnych, "Horyzonty Wiary", 1990, z. 3, s. 15-32.

6. Pismo Sw. — Wiadomosci podstawowe, "Horyzonty Wiary", 1990,
z. 4, 5. 37-46.

7. Zanim zaczniemy czytal Pismo Sw. = Pismo Sw. w 2yciu Kosciola,
"Horyzonty Wiary", 1991, z. 6, s. 39-46.

8. Zasady rozumienia i wyjasniania Pisma $w. Heurystyka integralna,
"Horyzonty Wiary", 1993, z. 15, s. 13-30.

9. Od wrogosci do dialogu. Przyczynek do dziejéw stosunkdw miedzy
chrzescijaristwem a judaizmem, "Horyzonty Wiary”, 1993, z. 16, s. 61-69.

Ks. dr Mieczystaw Lubomirski SJ

1. Il Ruolo dello Spirito Santo nel Passagio dall Uomo Vecchio
all’ Uomo Nuovo secondo San Paolo, Roma 1988, ss. 408.

2. Per un metodo in esegesi: Gerd Theissen, "Gregorianum” 72: 1991,
n 4, s. 747-1755.

3. Rec.: Dieter Georgi, Theocracy in Paul's Praxis and Theology,
"Gregorianum” 74: 1993, n. 1, s. 154-156.

Ks. dr Zbigniew Marek 8J

1. Wspdlautorstwo katechez w: Podrecznik metodyczny do Katechizmu
Religii Katolickiej, cz. 1. W Chrystusie jesteSmy ludem Bozym, praca
zbiorowa pod red. ks. J. Charytanskiego SJ i ks. W. Kubika SJ, Warszawa
1976.

2. Wspdlautorstwo katechez w: Podrecznik metodyczny do Katechizmu
Religii Katolickiej, cz. II: Chrystus iyje w §réd nas, pr. zb. pod red. ks. J.
Charytanskiego SJ i1 ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1978.

3. Koscidt a postep. Wprowadzenie pedagogiczne. W: Podrecznik
metodyczny do Katechizmu Religii Katolickiej, cz. 1V: Z Chrystusem
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przetwarzamy $wial, pr. zb. pod red. ks. J. Charytaiskiego SJ i ks. W.
Kubika SJ, Warszawa 1980, s. 67-69.

4, Wspdlautorstwo katechez w: Podrecznik metodyczny do Katechizmu
Religii Katolickiej, cz. III. Z Chrystusem idziemy przez Zycie, pr. zb. pod
red. ks. J. Charytariskiego SJ i ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1980.

5. Wspdlautorstwo katechez w: Podrecznik metodyczny do Katechizmu
Religii Katolickiej, cz. IV: Z Chrystusem przetwarzamy Swiat, pr. zb. pod
red. ks. J. Charytaiskiego SJ i ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1980.

6. Koscidl, "Postaniec Serca Jezusowego”, 111 (1982) nr 1, 5. 20-21.

7. Kim jest cziowiek, "Postaniec Serca Jezusowego", 111 (1982) nr 9,
s. 18.

8. Wspdtredaktor podr¢cznika dla katechizacji dzieci najmiodszych
Jezus Chrystus z nami, tom L: Spotkanie z Jezusem we wspélnocie Kosciota,
pr. zb. pod redakcja ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1983.

9. Msza $w. z udzialem dzieci w wieku przedszkolnym — wybrane
zagadnienia. W: Jezus Chrystus z nami. Podrecznik dla katechizacji dzieci
najmiodszych, tom L. Spotkanie z Jezusem we wspdlnocie Kosciota, pr. zb.
pod red. ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1983, s. 89-101 (wraz z ks. R.
Stgpniem SJ).

10. Swieci i blogostawieni, w: Jezus Chrystus z nami. Podrecznik dla
katechizacji dzieci najmlodszych, tom I: Spotkanie z Jezusem we wspélnocie
Kosciota, pr. zb. pod red. ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1983, s. 378-383
(wraz z ks. W. Kubikiem §J).

11. Komu sprawie rado$¢ w dniu $wietego Mikotaja? w: Jezus Chrystus
z nami. Podrecznik dla katechizacji dzieci najmlodszych, tom 1: Spotkanie
z Jezusem we wspélnocie Kosciota, pr. zb. pod red. ks. W. Kubika S§J,
Warszawa 1983, s. 493-500.

12. Dzied chorych w parafii. W: Jezus Chrystus z nami. Podrecznik dla
katechizacji dzieci najmtodszych, tom I: Spotkanie z Jezusem we wspdinocie
KoSciola, pr. zb. pod red. ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1983, s. 500-508.

13. Wybrane problemy wychowania spoteczno—moralnego w dziatalno-
$ci polskiego przedszkola [Biuletyn Katechetyczny]; "Collectanea Theologi-
ca", 53 (1983) fasc. I, s. 97-109.

14. Sumienie dziecka, "Poslaniec Serca Jezusowego" 112 (1983) nr 3,
s. 10-11.

15. NaSladowanie, "Poslaniec Serca Jezusowego”, 112 (1983) nr 6,
s. 10-11.

16. O nagrodach i karach, "Poslaniec Serca Jezusowego" 112 (1983)
nr 7-8, s. 18-19.
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7. Jest taki dzieri, "Poslaniec Serca Jezusowego”, 112 (1983) nr 12,
S. 6-7.

18. Wspdlredaktor podrecznika dla katechizacji dzieci najmiodszych
Jezus Chrystus z nami, tom 1l: Spotkanie z Jezusem w Eucharystycznej
wspélnocie, pr. zb. pod redakcja ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1984.

19. Wychowanie spoteczno-moralne podstawq ksziatcenia sumienia
matego dziecka. W: Jezus Chrystus z nami. Podrecznik dla katechizacji
dzieci najmiodszych, tom 1I: Spotkanie z Jezusem w Eucharystycznej
wspdlnocie, pr. zb. pod red. ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1984, s. 149-183.

20. Idziemy z Jezusem drogq krzyzowq. W: Jezus Chrystus z nami.
Podrecznik dla katechizacji dzieci najmiodszych, tom II: Spotkanie
z Jezusem w Eucharystycznej wspdlnocie, pr. zb. pod red. ks. W. Kubika SJ,
Warszawa 1984, s. 443-454, )

21. Dlaczego Jezus niesie krzy:? W: Jezus Chrystus z nami. Podrecznik
dla katechizacji dzieci najmiodszych, tom 11: Spotkanie z Jezusem w Eucha-
rystycznej wspdlnocie, pr. zb. pod red. ks. W. Kubika SJ, Warszawa 1984,
s. 454-460 (wraz z ks. W. Kubikiem SJ).

22. "To czyhcie na mojq pamiqtke”. W: Jezus Chrystus z nami.
Podrecznik dla katechizacji dzieci najmiodszych, tom II: Spotkanie
z Jezusem w Eucharystycznej wspdlnocie, pr. zb. pod red. ks. W. Kubika SJ,
Warszawa 1984, s. 468-476.

23. "Kto spotywa moje Cialo... ty¢ bedzie”. W: Jezus Chrystus z nami.
Podrecznik dla katechizacji dzieci najmiodszych, tom II: Spotkanie
z Jezusem w Eucharystycznej wspdlnocie, pr. zb. pod red. ks. W. Kubika SJ ,
Warszawa 1984, s. 477-483.

24. Jestem chrzescijaninem, "Postaniec Serca J ezusowego”, 113 (1984),
s. 15-16.

25. Jeszcze czas pomySle, "Postaniec Serca Jezusowego", 113 (1984),
s. 78-179.

26. Ksztattowanie osobowej wiezi matego dziecka z Bogiem [Biuletyn
Katechetyczny], "Collectanea Theologica", 55 (1985), fasc. I, s. 113-131.

27. Z. Marek, S. Bielecka, B. Glodek, K. Jakébik, A. Kirejczyk, W.
Kubik, Od chrztu $wietego z Jezusem idziemy przez Zycie. Jezus Chrystus
z Nami, cz. II, Katowice 1985.

28. Z. Marek, S. Bielecka, B. Glodek, K. Jakébik, A. Kirejezyk, W,
Kubik, Od chrztu Swigtego z Jezusem idziemy przez zycie. Jezus Chrystus
z Nami, cz. 1. Wktadka dla rodzicéw, Katowice 1985,

29. Jeszcze czas pomySlet. Z listéw o pierwszej Komunii, "Poslaniec
Serca Jezusowego", 114 (1985), s. 89-91.

30. Idziemy? "Postaniec Serca Jezusowego", 114 (1985), s. 202-203.
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31. Dlaczego wierz¢? "Postaniec Serca Jezusowego", 114 (1985),
s. 5-6.

32. Nowe podreczniki [Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea Theo-
logica”, 57 (1987) fasc. IV, s. 98-100.

33. Wazne wydarzenie, "Postaniec Serca Jezusowego", 116 (1987),
s, 52-53.

34. Teoria wychowania religijnego wediug Planu Trewirskiego
w Swietle nurt6éw katechetycznych lat sze§édziesiatych i siedemdziesigtych,
Warszawa 1988. Rozprawa doktorska {maszynopis m.in. w Bibliotece
ATK).

35. Z. Marek, S. Bielecka, B. Glodek, K. Jakdbik, A. Kirejczyk, W.
Kubik, Przy stole Bozego stowa i Ciala Chrystusowego. Jezus Chrystus
z nami, cz. 111, Katowice 1989,

36. Z. Marek, S. Bielecka, B. Glodek, K. Jakébik, A. Kirejczyk, W.
Kubik, Przy stole Bozego stowa i Ciala Chrystusowego, Jezus Chrystus
z nami, cz. I1I: Wkiadka dla rodzicéw, Katowice 1989.

37. Chrzescijariski sens blogostawienia, "Katecheta”, 34 (1990),
s. 43-46.

38. Potrzeba pedagogizacji rodzicéw dzieci w wieku przedszkolnym
{Biluletyn Katechetyczny], "Collectanea Theologica”, 60 (1990) f. II,
s. 98-106.

39. Spotkanie absolwentdw katecheryki Akademii Teologii Katolickiej
~ Warszawa 1989 [Biuletyn Katechetyczny], "Collectanea Theologica", 60
(1990) £. 1V, s. 124-130.

40. Kilka uwag o procesie wychowania religijnego, "Horyzonty Wiary",
1990, z. 5, s. 63-66.

41. Rec.: Ks. Wiladyslaw Kubik SJ, Zarys dydaktyki katechetycznej,
Krakow 1990, "Horyzonty Wiary", 1990, z. 5, s. 8§2-83.

42. Eine neue Katechetenbiludngsstitie in Krakau, "Christlich-
~péddagogische Blitter”, 104 (1991), s. 146-147.

43. Rec.: Ks. Adam Durak SDB, O Mszy Swigtej dla ciebie, Warszawa
1990, "Horyzonty Wiary", 1991, z. 6, s. 89.

44, O ksztattowaniu obrazu Boga, "Horyzonty Wiary", 1991, z. 7,
s. 20-46.

45. Wychowanie religijne i rozwdj czlowieczeristwa. W: W stuibie
cziowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, pr. zb. pod red.
Z. Marka SJ, Krakow 1991, s. 79-88.

46. Horyzonty Wiary — Nowe Czasopismo, "Ateneum Kaplariskie”, 83
{1991) nr 494, 5. 138-139.
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47. Pitat w areszcie Sledczym, "Czas Krakowski”, III, nr 105 (59)
z 29-31 maja 1992.

48. Homilijne rozwazania adwentowe (rok A), "Biblioteka Kaznodziej-
ska", 1992, t. 129, z. 1,2, s. 38-45.

49. Homilijne rozwazania wielkopostne (rok A), "Biblioteka Kazno-
dziejska", 1992, t. 129, z. 5,6, s. 318-324.

50. Katechetyka fundamentalna [program wykiadéw], "Rocznik
Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-
-1992", Krakéw 1993, s. 60-61.

51. Szukanie rozwiqzania, "Biblioteka Kaznodziejska", 1993, t. 130,
z. 1,2, 5. 21-22.

52. Znak chleba, "Biblioteka Kaznodziejska", 1993, t. 130, z. 3-4,
s. 130-132. )

53. Znak $mierci, "Biblioteka Kaznodziejska”, 1993, t. 130, z. 3-4,
s. 132-133.

54. Zmartwychwstanie, "Biblioteka Kaznodziejska", 1993, t. 130, z
3-4, s. 133-134.

55. Z nami idzie Zmartwychwstaly! "Biblioteka Kaznodziejska", 1993,
t. 130, z. 34, s. 134-135.

56. Wychowanie religijne mafego dziecka, "Horyzonty Wiary”, 1993,
z. 15, s. 59-65.

Ks. dr Staniskaw Obirek SJ

1. 1l concetto paolino di coscienza e il problema della formazione
della coscienza, Roma 1985 (licencjat, Pont. Univ. Gregoriana, maszynopis,
ss. 122).

2. ReligijnoS$¢ spoteczenistwa polskiego, "Postaniec Serca Jezusowego"
[dalej: PSJ], 116 (1987), nr 12, s. 181.

3. Ttum.: C.M. Martini, Wyznania Pawta, Krakéw 1987, ss. 116.

4. Pojecie jednoSci u ks. Piotra Skargi ST w "O jednosci KoSciola
Boiego oraz we "Wzywaniu do jednej zbawiennej wiary, Krakéw 1988
(praca magisterska, Uniw. Jagiellofiski w Krakowie, maszynopis, ss. 93).

5. Rozbudzona nadzieja, PSJ], 118 (1989), nr 8-9, s. 144,

6. Tum.: CM. Martini, Ludu mdj wyjdé z Egiptu, Krakéw 1989,
ss. 136.

7. Nadzieja utwierdzana, PSJ, 119 (1990), nr 2-3, s. 20.

8. Rozbierany mur, PSJ, 119 (1990), nr 4, s. 45,
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9. Glos przebudzonej duszy, PSJ, 119 (1990), nr 6, s. 60.

10. Rec.: C.M. Martini, Ludu mdj wyjdé z Egiptu, Krakéw 1989,
"Horyzonty Wiary", 1990, z. 1, 5. 57.

11. Rec.: Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellschaft Jesu,
Hg. M. Sievernich und G. Switek, Freiburg 1990, "Przeglad Powszechny",
1990, nr 829, s. 385.

12. Tatjana Goriczewa, czyli ocalanie zagubionego, "Horyzonyty
Wiary", 1990, z. 2, s. 69.

13. Rec.: C. de Dalmases, Cziowiek, ktdéry widziat wszystko. Ignacy
Loyola, cziowiek i dzielo, Krakéw 1990, "Horyzonty Wiary", 1990, nr 4,
s. 79.

14. Czy teologii jest potrzebna filologia, "Horyzonty Wiary", 1990, nr
5,8. 75,

15. Rec.: Barbara Baue, Jesuitische "ars rhetorica” im Zeitalter der
Glaubenskimpfe, Frankfurt, 1986, "Przeglad Powszechny", 1991, nr 883,
s. 63.

16. Rec.: J.H. Newman, /dea uniwersytetu, Warszawa 1990, Przeglad
Powszechny", 1991, nr 833, s. 335.

17. Swiety wpisany w swdj czas — Ignacy Loyola, Kalendarz Serca
Jezusowego, Krakéw 1991, s. 34,

18. Rec.: Gottes Nihe. Religidse Erfahrung in Mystik und Offenbarung.
Festschrift zum 65 Geburstag von Josef Sudbrack SJ, Hg. P. Imhof,
"Przeglad Powszechny", 1991, nr 844, s. 568.

19. Rec.: D. Zotadz, Idealy edukacyjne doby staropolskiej. Stanowe
modele i potrzeby edukacyjne XVI i XVH wieku, "Przeglad Powszechny",
1991, nr 838, s. 520.

20. Rec.: H. Pietras, Jedno$¢ Boga, jedno$¢ $wiata i jedno$¢ KoSciota,
Krakéw 1990, "Horyzonty Wiary", 1991, z. 8, s. 88.

21. "Cwiczenia duchowne” §w. Ignacego Loyoli i tzw. nowo-mowa,
"Horyzonty Wiary", 1991, z. 9, s. 59.

22. Zyczenia nie tylko noworoczne, PSJ, 120 (1991), nr 1, s. 1.

23. Przekazywaé prawdziwy obraz, PSJ, 120 (1991), nr 1, s. 2.

24. Rekolekcje ignacjaniskie, PSJ, 120 (1991), nr 1, s. 5.

25. Trzeba szukaé przyszosci, PSJ, 120 (1991), nr 2, s. 38.

26. Rec.: P. Sczaniecki, Karol van Oost, Krakéw 1990, PSJ, 120
(1991), nr 3, s. 66.

27. Czy Europa zjednoczona potrzebuje jeszcze duchowosci?, PSJ, 120
(1991), nr 4, s. 74.

28. Wiara poetéw. Najnowsze wiersze Z. Herberta i E. Brylla, PS], 120
(1991), nr 4, s. 92.
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29. Zydzi w Polsce, PSJ, 120 (1991), nr 5, s. 111.
30. Czytajgc ksiqiki Wydawniciwa ZNAK, PSJ, 120 (1991), nr 6, s. 134.
31. Poszukujac prawdy, PSJ, 120 (1991), nr 6, s. 136.

32. Czego moie si¢ nauczy¢ duchowny chrzescijariski od mistrzow
Wschodu?, PSI, 120 (1991), nr 8, s. 170.

33. Rozmowa z Rabinem, PSJ, 120 (1991), nr 8, s. 175.
34. Zywoty nowych Swietych, PSJ, 120 (1991), nr 9, s. 203.

35. Zjednoczona Europa potrzebuje nowych politykéw, PSJ, 120 (1991),
nr 11, s. 242,

36. Wakacyjny proboszcz, PSJ, 120 (1991), nr 11, s. 255.

37. Swiety Ignacy Loyola ~ cztowiekiem sprzecznosci, PSJ, 120 (1991),
nr 12, s. 268.

38. Mitoszowski rachunek sumienia, PSJ, 120 (1991), nr 12, s. 267.

39. Siostra Faustyna Kowalska, Horyzonty Wiary 12 (1992), s. 69.

40. Rec.: Ignatius von Loyola und die Geselschaft Jesu, Hg. A. Falkner
und P. Imhof, Wiirzburg 1990, "Przeglad Powszechny", 1992, nr 845,
s. 333.

41. Tlum.: R. Garcia-Mateo, Swiety Jan od Krzyza — mistyka i liryka,
"Przeglad Powszechny", 1992, nr 856, s. 448,

42. Trudno tylko wspominaé, PSJ, 121 (1992), nr 1, s. 2.

43. By nie milcze¢ o Bogu, PSI, 121 (1992), nr 1, 5. 9.

44. Dar nadziei dla kontynentu, PSJ], 121 (1992), nr 2, s. 4.

45. Powrdt $w. Franciszka, PSJ, 121 (1992), nr 2, s. 20.

46. Biblia ks. Jakuba Wujka SJ, PSI, 121 (1992), nr 2, 5. 20.

47. Bytem nauczycielem ks. Anthony de Mello SJ (wywiad z E. Galles
SJ), PSJ, 121 (1992), nr 3, s. 16.

48. Zatesknié do Lotwy, PSI, 121 (1992), nr 4, s. 14.

49. Czytajqc... "Bose igrzysko”, PSJ, 121 (1992), nr 4, s. 21.

50. Zmiaca — oaza sierot, PSJ, 121 (1992), nr 10, s. 14.

51. Japonia— czy tylko kraina marzer?, PSJ, 121 (1992), nr 11, s. 9.

52. Ko$cidt w Bawarii, PSJ, 121 (1992), nr 11, s. 20.

53. Powrét syna marnotrawnego, PSI, 121 (1992), nr 12, s. 7.

54, Tham.: C.M. Martini, Lud w Drodze, Krakéw 1992, ss. 120.

55. Koncepcja paristwa w kazaniach Piotra Skargi, w: Jezuici a kultura
polska, Krakéw 1993, s, 209-225.

56. Rec.: R. Nebel, Santa Maria Tanantzin Virgen de Guadalupe.
Religidse Kontinuitd: und Transformation in Mexico, Immense 1992,
"Przeglad Powszechny", 1993, nr 861, s. 317.
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57. Rec.: J. Augustyn, Ojciec waruszyt sie gleboko. Rekolekcje oparte
na “Cwiczeniach Duchownych” $w. Ignacego Loyoli, Krakéw 1992,
"Ateneum Kaplariskie”, 1993, nr 507-508, s. 452.

58. Tlum.: G. Sovernigo, Poczucie winy, rozdz. I-11, Krakdw 1993,
s 5-108.

59. Tium.: C.M. Martini, Glosiciel Ewangelii u $wigtego Lukasza,
Krakéw 1993, ss. 122.

60. Tlum.: C.M. Martini, Wytrwaliscie przy Mnie w moich przeciwno-
Sciach. Rozwazania o Hiobie, Krakéw 1993, ss. 142,

61. Tlum.: P. Gallagher, List do rodzicéw, PSJ, (1993), nr 1, 5. 9.

62. Mistyka nie jest dla wszystkich, PSJ, 122 (1993), nr 2, 5. 6.

63.Ttum.: A. Chebot, Doswiadczenie KoSciotow chinskich (1), PSJ, 122
(1993),nr 2, 5. 9.

64. Litewskie przedwiosnie, PSJ, 122 (1993), nr 3, 5. 9.

65. Doswiadczenie KoSciotéw chiriskich (2), PSJ, 122 (1993), nr 3,
s. 16.

66. List [wywiad z red. nacz. miesi¢cznikal, PSJ, 122 (1993), nr 4, s. 8.

67. Tham.: Doswiadczenie KoScioléw chiriskich (3), PSJ, 122 (1993},
nr 4, s. 16.

68. Sensej Jerzy, PSI, 122 (1993), nr 5, 5. 9.

69. Ks. Stanistaw Bednarski SJ, PSJ, 122 (1993), nur 5, s. 10.

70. Kim byt naprawde A. de Mello?, PSJ, 122 (1993), nr 7-8, s. 2.

71. Wizja KoSciola i padstwa w kazaniach ks. Piotra Skargi SJ,
(rozprawa doktorska na PAT), WAM Krakéw 1994 r.

72. Rec.: Robert Bireley, The Counter-Reformation Prince: Antima-
chiavellianism or Catholic Statecraft in Early Modern Europe, Chapel Hill
1990, ss. 309, "Archiwum Historicum Societatis lesu”, vol. 62: 1993,
s. 347-349.
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Ks. dr Jerzy Oleksy SJ

1. Wprowadzenie i fundament. W: Przylqcz mnie do Swego Syna.
Cwiczenia Duchowne w iyciu codziennym. Praca zbiorowa, Krakéw
1987/1988, s. 33--39.

2. Verita e liberta nella decisione morale. Il contributo del pensiero
di Paul Ricoeur. Excerpta ex dissertatione ad Doctoratum in Facultate
Theologiae Pontificiaec Universitatis Gregorianae, Roma 1988, ss. 83.

3. Instytut Kultury Religijnej przy Wydziale Filozoficznym Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie, "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie, 1989", Krakéw 1990, s. 25-27.

4, Sprawozdanie z dziatalnosci Instytutu Kultury Religijnej w roku
akademickim 1989/90, "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, 1990", Krakéw 1991, s. 19-20.

5. Etyka ogdlna [program], "Rocznik Wrydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-1992", Krakéw 1993, s. 70.

6. Teologia moralna [program], "Rocznik Wydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991-1992", Krakdéw 1993,
s. 71-72.

Ks. prof. dr Ludwik Piechnik SJ
Uzupelnienia:

29. Rec.: W. Michulka, Ksiqgdz Bronistaw Markiewicz. Londyn 1954,
"Nasza Przeszlo$¢", t. 9 (1959) s. 423-427.

30. Academia Romana. W: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973,
kol. 51.

31. Accademia degli Arcadi. Tamze, kol. 51-52.

32. Accademia di Santa Cecilia. Tamze, kol. 52.

33. Dochtorowicz Fabian SJ. W: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin
1983, kol. 1-2.

Lata: 1989-1993:

34. L’ attivita di Lorenzo Maggio nell’ ambito dell’istruzione pubblica
in Polonia. W: Studi offerti a Jan Wiadystaw Wos. A cura di Giovann
Bianchi. Firenze 1989, s. 45-60.
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35. Dziatalno§é kulturalna Towarzystwa Jezusowego na pdétnocnych
i wschodnich ziemiach Polski w XVI-XVIII wieku. W: Dzieje Lubelszczyzny,
1. VI, Warszawa 1989, s. 75-96.

36. Franciszek Ksawery $w. W: Encyklopedia katolicka, t. 5 Lublin
1989, kol. 453-454.

37. Gabrielli Giovanni Maria OCR. Tamze, kol. 796.

38. Garet Jean CRSA. Tamze, kol. 868-869.

39. Gener Juan Bautista SJ. Tamze, kol. 943.

40. Odrodzenie Akademii Wileriskiej 1730-1773, Rzym 1990, ss. 307
(Dzieje Akademii Wileriskiej, t. 4).

41. Szkoty jezuickie w Polsce w latach 1564-1773, "Horyzonty Wiary",
1990, z. 3, s. 69-79.

42. Tréjgtos o jezuickim wychowaniu [wspélautorzy: J. L. Kontkowski
i S. Obirek]. W: Kalendarz Serca Jezusowego, 1991, Krakéw 1990, WAM,
s. 88-97.

43, Dziatalno$¢ jezuitéw polskich na polu szkolnictwa (1565-1773). W
Jezuici a kultura polska, Krakéw 1993, s. 243-259.

44, Podstawy pedagogiki chrzescijarskiej [program wykladow],
"Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
1991-1992", Krakéw 1993, s. 72-74.

45. Wykiady Jana Kormana na Katedrze Polityki Uniwersytetu
Wileriskiego (druga potowa XVII wieku), "Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowwego w Krakowie, 1991-1992", Krakéw 1993,
$.267-275.

46. Zapis wykiadow na katedrze polityki profesora Akademii Wileriskiej
Jana Kormana, "Horyzonty Wiary", 1993, z. 16, s. 70-77. -

Ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ

1. Uswiecajqce dziatanie Ducha fwzetego wediug Orygenesa, "Vox
Patrum”, 8 (1988) z. 15, s. 635 — 648.

2. Karnawat, "Poslaniec Serca Jezusowego" (dalej PSJ), 118 (1989)
z. 1, s. 15 (Ojciec Henryk).

3. Troska, PSJ, 118 (1989) z. 3, s. 55 (Ojciec Henryk).

4. Nie bytem w Australii, PSJ, 118 (1989) z. 4, 5./ 71 (Ojciec Henryk).

5. Wybidrezo$¢, PSJ, 118 (1989) z. 5, s. 87 (Ojciec Henryk).

6. Rusztowanie, PSJ, 118 (1989) z. 6, s. 111 (Ojciec Henryk).
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7. Niewolnicy duzi i mali, PS], 118 (1989) z. 7, s.127 {Ojciec
Henryk).

8. Wspinaczka, PSJ, 118 (1989) z. 8-9, s. 158 (Ojciec Henryk).

9. Przypadki, PSJ], 118 (1989) z. 10, s. 175 (Ojciec Henryk).

10. Wazne i wazniejsze, PSJ, 118 (1989) z. 11, s. 191 (Ojciec Henryk).

1. Na Boze Narodzenie o diable, PSJ, 118 (1989) z. 12, 5. 207 (Ojciec
Henryk).

12. Oszustwo uzyteczne wedlug Orygenesa, "Rocznik Wydziatu
Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1989, Krakéw
1990, s. 197-206.

13. Cristologia alejandrina en el siglo Iil: Clemente y Origenes,
"Medellin", 58-59 (1989) s. 229 - 270.

14. Dionizy Aleksandryjski wobec sporu o wainosé chrztu heretykdw,
"Roczniki Teologiczno-Kanoniczne", 36 (1989) s. 103-117.

15. Jedno$¢ Boga, jednos¢ Swiata i jedno$¢ Kosciota. Studium fragmen-
t6w Dionizego Aleksandryjskiego, Wydzial Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego. Instytut Kultury Religijnej, Studia i Materiaty 1, Krakéw 1990,
ss. 194,

16. Chrystus — Sternik: miedzy Bibliq a mitologiaq, "Horyzonty Wiary",
z. 4 (1990) s. 29-36.

17. Lettera "pros Germanon" di Dionigi Alessandrino, "Gregorianum"
71 (1990) s. 573-583.

18. La difesa della monarchia divina da parte del papa Dionigi (+268),
"Archivum Historiae Pontificiac”, 28 (1990) s. 335-342.

19. Ditugie zimowe wieczory, PSJ, 119 (1990) z. 1, s. 15 {Ojciec
Henryk).

20. Solidarnos¢ ubogich, PSJ, 119 (1990) z. 2-3, s. 27.

21. Stabeusze, PSJ, 119 (1990) z. 2-3, s. 38 (Ojciec Henryk).

22, Wdziecznosé, PSJ, 119 (1990) z. 4, s. 56 (Ojciec Henryk).

23. Chrystus na obraz, PSJ, 119 (1990) z. 5-6, s. 79 (Ojciec Henryk).

24. Sztuka czy walka, PSJ, 119 (1990) z. 7, s. 96 (Ojciec Henryk).

25. Lepszy czy dobry, PSJ, 119 (1990) z. 8, s. 112 (Ojciec Henryk).

26. Na niby, PSJ, 119 (1990) z. 9, s. 128 (Ojciec Henryk).

27. Niemo:nosé, PSJ, 119 (1990) z. 10, s. 144 {Ojciec Henryk).

28. Drzewa, PSJ, 119 (1990) z. 11, s. 160 (Ojciec Henryk).

29. Czekanie, PSJ, 119 (1990) z. 12, s. 176 (Ojciec Henryk).

30. By nie milcze¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcéw Kosciota, Krakéw
1991, Maszachaba, ss. 220.

31. Logos a poczqtek stworzenia wedtug Filona z Aleksandrii, "Bobola-
num”, 2 (1991) s. 86-98.
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32. Duchowe uwarunkowania ewangelizacji, "Horyzonty Wiary",
z. 7 (1991) s. 5-14.

33. L'unita di Dio in Dionigi di Alessandria, "Gregorianum", 72 (1991)
s. 459-490.

34. Orygenes o matieristwie i rozwodzie, w: W stuibie czfowiekowi.
Studia duszpastersko—katechetyczne, Wydzial Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego. Instytut Kultury Religijnej, Studia i Materiaty 4, Krakéw 1991,
s. 173-183.

35. L'unita di Dio in Atanasio di Alessandria. Una descrizione
dinamica della Trinita, "Rassegna di Teologia", 32 (1991) s. 558-581.

36. Rozeznawanie duchéw u Ojcéw Kosciota, w: Rozeznawanie duchdéw
w Cwiczeniach Duchownych, seria: "Duchowos¢ ignacjariska”, Czechowice-
Dziedzice 1991, s. 60-67.

37. Rec.: La communauté johannique et son histoire. La trajectoire de
I'évangile de Jean aux deux premiers siécles, éd. par J.-D. Kaestli etc.,
"Gregorianum”, 72 (1991) s. 571-575.

38. Rec.: Publio Ovidio Nasone, Medicamenta faciei (I cosmetici),’
introduzione: Enzo Cadoni, Traduzione ¢ note: Anna Maria Piredda, Sassari
1989, Ed. Gallizzi, "Gregorianum", 72 (1991) s. 800-801.

39. Normalnie, czyli po $wietach, PSJ, 120 (1991) z. 1, s. 24 (Ojciec
Henryk).

40. Trwad i dziataé, PSJ, 120 (1991) z. 2, s. 41.

41. Krzyz, PSI, 120 (1991) z. 2, s. 48 (Ojciec Henryk).

42. IS¢, dojsé, chodzid, PSJ, 120 (1991) z. 3, s. 72 (Ojciec Henryk)

43. Poboznowatos$é, PSJ, 120 (1991) z. 4, s. 96 (Ojciec Henryk).

44. Rosniecie, PSJ, 120 (1991) z. 5, s. 120 (Ojciec Henryk).

45. Zbitki pojeciowe, PSJ, 120 (1991) z. 6, s. 144 (Ojciec Henryk).

46. Wiasne zdanie, PSJ, 120 (1991) z. 7, s. 168 (Ojciec Henryk).

47. Komu stuzy¢? PSJ, 120 (1991) z. 8, s. 192 (Ojciec Henryk).

48. Co po nas zostanie?, PSJ, 120 (1991) z. 9, s. 216 (Ojciec Henryk).

49, Wybieranie, PSI, 120 (1991) z. 10, s. 240 (Ojciec Henryk).

50. Zadowolenie, PSJ, 120 (1991) z. 11, s. 264 (Ojciec Henryk).

51. Lubie piwo, PSJ, 120 (1991) z. 12, s. 288 (Ojciec Henryk).

52. DzieA $wiety. Antologia tekstéw patrystycznych o $wietowaniu
niedzieli, Krakow 1992, WAM, ss. 145.

53. Danuta Pietras-Tum, Henryk Pietras, Litery w ling powiqzane,
Krakéw 1992, WAM, ss. 119,

54, Dio Padre secondo Origene, w: Dizionario di Spiritualita Biblico-
Patristica. { Grandi temi della S. Scrittura per la «Lectio Divina», vol 1:
Abba — Padre, Roma 1992, Borla, s. 269-278.
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55. L’ unita del mondo secondo Dionigi Alessandrino. Sviluppo di una
tradizione, "Rassegna di Teologia", 33 (1992) s. 363-386.

56. Apokatdstasis wediug Ojcéw Kosciota, "Collectanea Theologica”,
62 (1992) fasc. III, s. 21-41.

57. Il fondamento ecclesiologico della posizione di Dionigi di Alessan-
dria nella controversia battesimale, w: Recherches et Tradition, Mélanges
patristiques offerts @ Henri:Crouzel SJ, Paris 1992, Beauchesne, "Théologie
Historique" 88, s. 199-210.

58. Widmo wolnosci, PSJ, 121 (1992) z. 1, s. 24 (Ojciec Henryk).
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46. Filozoficzne korzenie teologii krytycznych, "Colloguium Salutis
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dzeniu od gospodarki centralnie zarzqdzanej do gospodarki wolnorynkowej.
W: Ks. Bronistaw Markiewicz na tle epoki. Sympozjum w Krakowie, 8-10
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Katowice 1992, IWS-OTK, s. 473-484.
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[oméwienie pozycji J. W. Wosia: La Polonia: mille anni di storia. Trento
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nistawem Pomykata SJ, bylym pracownikiem Polskiej Sekcji Radia
Watykariskiego rozmawia Jozef Sikorski SJ. Czas Krakowski. R. I nr 201
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nr 9 (214) z 11 11991 wyd. A s. 8.
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90. Tydzier Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan. Czas Krakowski. R. I nr
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91. Wobec antysemityzmu. List pasterski Episkopatu Polski. Czas
Krakowski. R. I nr 16 (221) z 19-20 1 1991 s. 1 i 2.

92. W nowym lokalu. Najstarsza ksiegarnia katolicka [WAM] w Krako-
wie. Czas Krakowski. R. Il nr 21 (226) z 251 1991 s. 4.

93. List z Tanzanii [z okazji Migdzynarodowego Dnia Tredowatych].
Czas Krakowski. R. IT nr 21 (226) z 25 1 1991 s. 4.

94. Oprac.: Czy chorwackiego kardynata [Alojzije Stepinaca] otruto
w wiezieniu? Czas Krakowski. R. Il nr 27 (232) z 1 II 1991 s. 4.

95. Byly generat jezuitéw [Pedro Arrupe] nie zyje. Czas Krakowski. R.
I nr 32 (237) z 711 1991 s. 3.

96. Duchowieristwo katolickie w Polsce. Statystyka. Czas Krakowski.
R. I nr 33 (238) z 8 11 1991 s. 4.

97. Wezwanie do modlitw o trze#wos¢ [stowo pasterskie kard, Machar-
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98. Ewangelia nie jest przeciw czlowiekowi. List pasterski metropolity
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99. Koscidt powszechny w eterze. 60 lat Radia Watykariskiego. Czas
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100. Katolickie Stowarzyszenie Filmowe im. Sw. Maksymiliana Marii
Kolbego. Czas Krakowski. R. II nr 45 (250) z 22 1I 1991 s. 4.

101. Chrzescijariski etos pracy. List Episkopatu Polski. Czas Krakowski.
R.II nr 46 (251) z 23-24 1I 1991 s. 2.
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102. Rekolekcje w szkotach Srednich. Dni wolne od zajeé. Cras
Krakowski. R. II nr 48 (253) z 26 11 1991 s. 2.

103. Sp. 0. Pedro Arrupe [SJ]. Nasze Sprawy. 2/91 s. 3-4.

104. Badémy wierni skarbom naszej kultury. Z ks. Henrykiem Witczy-
kiem, redaktorem naczelnym kwartalnika "Znaki Czasu", rozmawia Jozef
Sikorski SJ. Czas Krakowski. R. Il nr 51 (256) z 1 Il 1991 s. 4 (cz. I); R.
I nr 57 (262) z 8 111 1991 s. 4 (dokoricz.).

105. Misja Kofciota dzis. Z ks. biskupem Kazimierzem Nyczem
rozmawia Jozef Sikorski SJ. Czas Krakowski. R. I nr 63 (268) z 15 1II
1991 s. 4.

106. Zyczenia w Kurii. Czas Krakowski. R. Il nr 76 (281) z 2 IV 1991
s. 2.

107. Watykariski rekonesans {informacja o pobycie o. R. Tucci w Krako-
wie w sprawie pobytu Jana Pawla II w Polsce w sierpniu 91 r.]. Czas Kra-
kowski. R. II nr 77 (282) z 3 IV 1991 s. 1.

108. "Teologia Oswigcimia”. Czas Krakowski. R. II nr 84 (289) z 11 IV
1991 s. 2.

109. Co znaczy wolnosé. Czas Krakowski. R. I nr 85 (290) z 12 IV
1991 s. 4.

110. Nasza opcjq jest chrzescijaristwo. Z ks. Henrykiem Witczykiem,
redaktorem naczelnym "Znakéw Czasu", rozmawia Jozef Stkorski SJ. Czas
Krakowski. R. IT nr 85 (290) z 12 IV 1991 s. 4 (cz. I); R. II nr 91 (296)
2 19 IV 1991 s. 4 (dokoricz.).

111. Oprac.: 400 000 Biblii dla dzieci. Czas Krakowski. R. II nr 85
(290) z 12 IV 1991 s. 4. :

112. Pielgrzymujqc [inf. o pielgrzymkach do Czestochowy na VI
Swiatowy Dzien Mlodziezy]. Czas Krakowski. R. II nr 87 (292) z 15 IV
1991 s. 3.

113. Horyzont Jasnej Géry. WypowiedZ ks. Kardynata Franciszka
Macharskiego. Czas Krakowski. R. II nr 97 (302) z 26 IV 1991 s. 12 [w
dodatku specjalnym s. 2].

114. Odszukiwanie #rédef. Wypowied7 ks. Biskupa J6zefa Zyciniskiego.
Czas Krakowski. R. II nr 97 (302) z 26 IV 1991 s. 12 [w dodatku spec-
jalnym s. 2].

115. Sesja o biskupie J. S. Pelczarze. Czas Krakowski. R. IT nr 97 (302)
z 26 IV 1991 s. 13 [w dodatku specjainym s. 3].

116. Sp. 0. Jézef Zych [SJ]. Nasze Sprawy. 4/91 s. 19-20.

117. Dni papieskie. Czas Krakowski. R. ILnr 101 (306) z 2-5 V 1991
s. 4.
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118. Polscy pielgrzymi u Ojca Swigtego 1990. Czas Krakowski. R. I nr
101 (306) z 2-5 V 1991 s. 4.

119. Nowy naczelny [o. Czestaw Drqiek SJ]. W polskim L‘Osservatore
Romano. Czas Krakowski. R. I nr 102 (307) z 6 V 1991 s. 2.

120. Przezwyciezanie izolacji [jezuitéw Europy srodkowo—-wschodniej).
Czas Krakowski. R. II nr 105 (310)z 9 V 1991 s. 7.

121. Nabozeristwo fatimskie w Wadowicach. Czas Krakowski. R. II nr
106 (311) z 10 V 1991 s. 4.

122. Oprac.: Po drogach IV pielgrzymki papieskiej. Czas Krakowski. R.
Hor106 311z 10V 1991s.4 (cz I); R. Il nr 112 (317) z 17 V 1991 s.
4 (cz. II); R. 1T nr 118 (323) 2 24 V 1991 5. 4 (cz. III); R. Il nr 123 (328)
z 31 V 1991 s. 4 (cz. IV).

123. Program, transmisje, refleksje. IV Pielgrzymka Papieska [omow1e-
nie publikacji Biura Prasowego IV Pielgrzymki Jana Pawla I do Polski pt.
"IV Pielgrzymka Jana Pawla II do Polski, 1-9 czerwca 1991"]. Czas
Krakowski. R. II nr 118 (323) z 24 V 1991 s. 4.

124. Spotkanie [Zwiazku Mgskiej Mlodziezy Przemyslowej i Rzemie$l-
niczej]. Czas Krakowski. R. I nr 118 (323) z 24 V 1991 s. 4.

125. Wedtug dawnego zwyczaju. Wawelska procesja Boiego Ciata. Czas
Krakowski. R. II nr 122 (327) z 29-30 V 1991 wyd. A s. 9.

126. Spotkanie prowincjatéw naszej Asystencji. Krakdw, 15-17 IV ‘91,
Nasze Sprawy. 5/91 s. 11.

127. Nowi blogostawieni [J6zef Sebastian Pelczar, Bolestawa Maria
Lament i Rafal Chylifiski]. IV Pielgrzymka Ojca Swigtego do Polski. Czas
Krakowski. R. II nr 135 (340) z 14 VI 1991 s. 4.

128. Nie szed? nigdy na kompromis. Arcybiskup Ignacy Tokarczuk. Czas
Krakowski. R. II nr 141 (346) z 21 VI 1991 s. 16.

129. Nowe nominacje. Kolegium Kardynaiskie. Czas Krakowski. R. I
nr 147 (352) z 28 VI 1991 s. 8.

130. Sp. 0. Wactaw Kolodziejczyk [SJ]. Nasze Sprawy. 6/91 s. 15-16.

131. Dekalog w nauczaniu Jana Pawia Il (1). Apel do ludzkich serc.
Czas Krakowski. R. I nr 153 (358) z 5 VII 1991 s. 12; R. Il nr 159 (364)
z 12 VII 1991 5. 12 (cz. 2); R. I nr 165 (370) z 19 VII 1991 s. 12 (cz. 3);
R. Il nr 171 (376) z 26 VII 1991 s. 12 (cz. 4); R. Il nr 177 (382) z 2 VIII
1991 s. 12 (cz. 5); R. I nr 187 (392) z 1618 VIII 1991 s. 7 (cz. 6); R. 1
nr 197 (402) z 30 VIII - 1 IX 1991 s. 11 (cz. 7); R. I nr 202 (407) z 6-8
IX 1991 s. 11 (cz. 8); R. IT nr 207 (412) z 13-15 IX 1991 s. 11 (cz. 9); R.
I nr 212 (417) 2 20-22 IX 1991 5. 10 (cz. 10); R. I nr 217 (422) z 27-29
IX 1991 s. 11 (cz. 11).
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132. Poprzez Jasnogdrskie Sanktuarium ku lepszej przysztosci. List
Episkopatu Polski. Czas Krakowski. R. II nr 154 (359) z 6-7 VII 1991
s. 10.

133. Tium.: Wypowied? o. Emila Vdni podczas spotkania prowincjalow
naszej Asystencji. Krakéw, Dom Pisarzy, 15-17 IV ‘91. Nasze Sprawy.
7-8/91 s. 9-12.

134. Sp. 0. Mieczystaw Mackowski [SJ]. Nasze Sprawy. 7-8/91 s. 14-15.

135. Sp. 0. Franciszek Jawor [SJ]. Nasze Sprawy. 7-8/91 s. 15-16.

136. Aniela Salawa. Nowa blogostawiona. Czas Krakowski. R. [l nr 177
(382) z 2 VIII 1991 s. 12.

137. Szpital im. Ojca Swietego Jana Pawta Il w Wadowicach. Czas
Krakowski. R. Il nr 183 (388) z 9-11 VIII 1991 s. 14; Toz {w skrocone;j
formie]. Czas Wadowic. Papieskie wydanie specjalne. 14 VIII 1991 s. 3.

138. Tium.. Homilia o. Asystenta Bogustawa Steczka wygloszona
podczas pogrzebu Sp. o. Bronistawa Zielifiskiego [SJ]. Nasze Sprawy.
9-10/91 s. 19-21.

139. Dyplomacja watykariska. Czas Krakowski. R. II nr 232 (437)
z 18-20 X 1991 s. 11.

140. Nie ma instrukcji wyborczych. Episkopat dementuje. Czas Krakow-
ski. R. 11 nr 235 (439) z 23 X 1991 s. L.

141. Nowy kontekst kultury [nt. XII Tygodnia Kultury Chrzescijariskie]
w Krakowie]. Czas Krakowski. R. Il nr 241 (446) z 31 X - 3 XI 1991
s. 11.

142. Swieto$¢ nie jest tylko dla nielicznych. List Episkopatu Polski
[przed kanonizacja Rafata Kalinowskiego]. Czas Krakowski. R. II nr 246
(451) z 8-11 XTI 1991 s. 3.

143. By¢ wiasnosciq innych. Nowy $wiety — Rafaf Kalinowski. Czas
Krakowski. R. I nr 250 (455) z 15-17 XI 1991 s. 11.

144. W stuzbie piesni koscielnej i patriotycznej. Akademicki Chor "Orga-
num" przy KIK w Krakowie. Czas Krakowski. R. II nr 255 (460) z 22-24
X1 1991 s. 11.

145. Misjonarz z Kazachstanu [$p. ks. Jan Wolek]. Czas Krakowski. R.
II nr 265 (470) z 6-8 XII 1991 wyd. AiBs. 17.

146. Akademickie rekolekcje adweniowe. Od 16 do 19 grudnia. Czas
Krakowski. R. Il nr 270 (475) z 1315 XII 1991 s. 11.

147. Wigilia z "Caritasem”. Czas Krakowski. R. Il nr 274 (479) z 19
XU 1991 wyd. A s. 6.

148. Nie tylko dla miodziety [oméwienie "Tlustrowanej encyklopedii dla
miodziezy. "Bég — Czlowiek - Swiat"]. Czas Krakowski. R. II nr 275 (480)
z 20-22 X1II 1991 s. 11
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149. Teraz chee zaszczepié sie wirusem HIV. Czas Krakowski. R, III nr
2(487)z3-511992s. 7.

150. Oprac.: Rozkwit z przeszkodami. Koscidt w Rosji. Czas Krakowski.
R. Il nr7(492) z 10-12 1 1992 s. 9.

151. O jedno$¢ chrzesScijan [Tydzied Modlitw o Jednosé Chrzescijan].
Czas Krakowski. R. I nr 12 (497) z 17-19 1 1992 wyd. A s. 6.

152. Duchowiefistwo katolickie w Polsce. Statystyka. Czas Krakowski.
R. Il nr 17 (502) z 24-26 1 1992 s. 9.

153. Seminarzysci. Statystyka. Czas Krakowski. R. Ul nr 22 (507) z 31
I-21119925s.9.

154. Tium.: Wypetni¢ na nowo duchem wiary przesirzed Europy
Wschodniej. Nasze Sprawy. 1/92 s. 4-6.

155. Sp. 0. Marian Tomaszek [SJ]. Nasze Sprawy. 1/92 s. 9-10.

156. W stuzbie KoSciola i $wiata wspdiczesnego. Polskie "L ‘Osservatore
Romano". Czas Krakowski. R. Il nr 27 (512) z 7-9 11 1992 s. 9,

157. Prasa katolicka. Czas Krakowski. R. III nr 27 (512) z 7-9 II 1992
s. 9.

158. Ponownie na kontynencie afrykafiskim. 54. podré: apostolska Jana
Pawfa 1. Czas Krakowski. R. Il nr 32 (517) z 14-16 II 1992 s. 9.

159. Propozycje dla przysztych studentéw. Wydzial Filozoficzny
Towarzystwa Jezusowego [w Krakowie]. Czas Krakowski. R, IIl nr 37 (522)
z21-23 111992 5. 9.

160. Zamordowani misjonarze. Krwawy bilans 1991 roku. Czas Krakow-
ski. R. Il nr 37 (522) z 21-23 11 1992 5. 9.

161. Wokdt papieskich pielgrzymek. 487 dni poza Waiykanem. Czas
Krakowski. R. III nr 42 (527) z 28 11 — 1 III 1992 s. 9.

162. O trzefwos¢ narodu. List pasterski Episkopatu Polski. Czas
Krakowski. R. 1l nr 43 (528) z 2 III 1992 s. S.

163. Dobra sq dla wszystkich. Papieskie oredzie Wielkopostne. Czas
Krakowski. R. Il nr 47 (532) z 6-8 111 1992 5. 9.

164. Tum.. Koniec wielkiego chiodu [wywiad z bpem Josephem
Werthem, administratorem apostolskim w Nowosybirsku, przeprowadzony
w Rzymic przez Salvatore Mazza, opublikowany w dzienniku katolickim
"Avvenire" z 9 11 1992; wstep: Jozef Sikorski SJ]. Czas Krakowski. R. I11
nr 47 (532) z 6-8 111 1992 s. 9; Toz: Koniec wielkiego chiodu na Syberii
[bez wstepu]. Nasze Sprawy. 4/92 s. 11-13.

165. Obiecujace zwolnienia? Chiny - Koscidt katolicki. Czas Krakowski.
R. III or 52 (537) z 13-15 111 1992 5. 11.
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166. Wspblaut.: Decyzje Ojca Swigtego [w sprawie nowego podziatu
organizacyjnego Kosciola w Polsce: wypowiedZ w tej sprawie bpa Ka-
zimierza Nycza). Czas Krakowski. R. III nr 61 (546) z 26 III 1992 s. 1-2.

167. Katolicki dziennik i agencja prasowa. Czas Krakowski. R. Il nr 62
(547) 2 27-29 1II 1992 s. 11.

168. Coraz trudniej kontemplowaé. Czas Krakowski. R. III nr 62 (547)
7 27-29 111 1992 s. 11.

169. Rekolekcje wielkopostne w Krakowie. Czas Krakowski. R. Il nr 62
(547) z 27-26 111 1992 s. 11

170. Spotkanie dwdch episkopatéw [polskiego i niemieckiego w Niem-
czech]. Czas Krakowski. R. III nr 64 (549) z 31 III 1992 s. 2.

171. Tham.: Synod Biskupéw dla Europy i jego konsekwencje dla
Towarzystwa Jezusowego. Nasze Sprawy. 3/92 s. 3-6.

172. Zmiany organizacyjne KoSciota katolickiego w Polsce. Czas
Krakowski. R. Il nr 67 (552) z 3-5 IV 1992 5. 11.

173. WeZcie na siebie odpowiedzialno$é. Czas Krakowski. R. Il nr 72
(557) z 10~-12 IV 1992 s. 11.

174, Thum.: Odkrywanie Kurii Generalnej [SJ] (1). Nasze Sprawy. 4/92
s. 5-8.

175. Tlum.: Prezydent George Bush z okazji przyznania kardynatowi
Janowi Korecowi S doktoratu honoris causa. Nasze Sprawy. 4/92 s. 10-11.

176. "Inkuriacja” br. Piotra Slosarczyka [SJ]. 23 lutego ’92. Nasze
Sprawy. 4/92 s. 13-14.

Ks. prof. dr hab. Tadeusz Slipko SJ

105. Aut Caesar aut nihil. On the Subject of Professor Kaufmann's
Article: "Moderne Strafrechtsprobleme und die katholische Kirche", "The
Review of Comparative Law", vol. 2 (Lublin 1988), s. 55-63.

106. Miodzie: a seks (Uwagi etyka na marginesie dyskusji nad
podrecznikiem pt. Przysposobienie do dycia w rodzinie), "Aleneum
Kaplariskie", r. 81 (1989} t. 112, nr 2, s. 205-218.

107. Przerywanie ciqzy — glos etyka. W: O ochronie prawnej dziecka
poczetego. Dysputa nad projektem ustawy. S. Semczuk (red.), Warszawa
1989, Biblioteka "Nurtu", s. 58-62.

108. Etyczne motywacje dzialari ekologicznych, "Materialy Problemowe”,
21 (1989) nr 7-8, s. 98-103.
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109. Piciowos¢ czlowieka w Swietle moralno$ci. W: FPro [ contra
w planowaniu rodziny; w wychowaniu seksualnym. Red. M. Kozakiewicz,
Warszawa 1989, s. 12--32.

110. Zaplodnienie pozaustrojowe w Swietle "starej” i "nowej” etyki,
"Zycie Katolickie", 8 (1989) nr 12, s. 92-100 (cz. I); 9 (1990) nr 2,
S. 34-45 (cz. II).

111. Etyczne motywacje dzialas ekologicznych. W: Chrzescijanin a §wiat
stworzeri. Co dalej czynié w zakresie ekologii? 11 Ogélnopolskie Sympozjum
Katolikéw Swieckich, Krakow 1989, s. 4-7.

112. Bigqd medyczny w Swietle etyki, "Archiwum Medycyny Sadowej
i Kryminalistyki”, 40 (1990) or 1, s, 1-7.

113. Czyn moralny w aspekcje odpowiedzialnosci, "Koéciét i Prawo”,
7 (1990) s. 11-24.

114. Etyka narodu, "Roczniki Nauk Spolecznych", 18 (1990) nr 1,
s. 179194,

115. Etyczne aspekty kary $mierci, "Kosciét 1 Prawo”, 7 (1990) s. 25-49.

116. Etyka $w. Tomasza z Akwinu w Swietle wspéiczesnych bada#,
"Studia Philosophiae Christianae”, 26 (1990) nr 2, s. 90-101.

117. Eryczne aspekty ekologii Krakowa. W: Kleska ekologiczna
Krakowa. Przyczyny - Terainiejszo$¢ — Perspektywy rozwoju miasta. Red.
M. Guminska i1 A. Delorme, Krakdw 1990, s. 24-32.

118. Etyka lekarska a sytuacje ambiwalentnych wyboréw morainych,
"Medycyna, Dydaktyka, Wychowanie”, 22 (1990) nr 3-4, 5. 45-48.

119. O etyce chrzescijariskiej. W: Etyka i moralno§é. Red. J. Pawlica
i B. Puszczewicz, Warszawa 1990, s. 116-123.

120. Zaplodnienie pozaustrojowe — rodzenie czy technologia? "Horyzon-
ty Wiary”, 1990, z. 2, s. 51-67.

121. Rec.: Miroslav Wolf, Zukunft der Arbeit — Arbeit der Zukunft. Der
Arbeitsbegriff bei Karl Marx und seine theologische Wertung, Miinchen
1988, ss. 207, "Studia Philosophiae Christianae”, 27 (1991) nr 1, s. 184-191.

122. Rec.: Miroslav Wolf, Zukunft der Arbeit — Arbeit der Zukunft. Der
Arbeitsbegriff bei Karl Marx und seine theologische Wertung, Miinchen
1988, ss. 207, "Collectanea Theologica", 61 (1991) nr 1, s. 178-180.

123. Osoba i odpowiedzialnosé, "Studia Theologica Varsaviensia", 29
(1991) nr 1, s. 19-35.

124, AIDS a etyka, "Znaki Czasu", 1991, ar 23, s. 70-85.

125. Czowiek elementem przyrody ze stanowiska inkluzjorizmu
i ekskluzjonizmu. W: Humanizm ekologiczny, t. 1: Jakiej filozofii potrzebuje
ekologia? — Ochrona przyrody a ochrona cziowieka. Red. L. Pawlowski i S.
Zieba, Lublin 1992, s. 9-17.
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126. Przerywanie cigzy. Etyczne i $wiatopogladowe implikacje problemu,
"Horyzonty Wiary", 1992, z. 14, s. 23-39.

127. Za czy przeciw zyciu? Poklosie dyskusji, Krakow—Warszawa 1992,
ss. 137.

128. ChrzeScijariska etyka ekologiczna a ekologiczne realia. W:
Ekonomia i etyka w ochronie $rodowiska. Red. M. Prus, Gdarisk 1993,
s. 73-89.

129. Imperatyw prawdy w tyciu jednostkowym i spotecznym, "Chrzesci-
janin w Swiecie", 1993, nr 193, s. 231-243.

130. Odpowiedzialno$¢ w Swietle etyki chrzeScijariskiej. W: O odpowie-
dzialnosci. Moralny wymiar odpowiedzialnosci w tyciu publicznym. Ma-
teriaty III Jagiellofiskiego Sympozjum Etycznego, Krakéw, 4-5 czerwca
1990. Red. J. Pawlica Krakow 1993, s. 11-18.

131. Wspdiczesne problemy etyczne pracownika naukowego. W:
A. M. Tchérzewski (red.), Problemy etyczno—deontologiczne zawodu
nauczycielskiego w okresie przemian ustrojowych w Polsce. Materialy

z konferencji naukowej w Zaciszu k. Tucholi w dniach 3—4 grudnia 1992
roku, Bydgoszcz 1933, s. 85-97.

Ks. dr Marek Wéjtowicz SJ

1l compito della teologia fondamentale secondo Henri de Lubac, Roma
1991, ss. 73 (Excerpta ex dissertatione ad Doctoratum in Faculiate
Theologiae Pontificiae Universitatis Gregorianae).

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ

53. Kapelan szpitalny wobec czlowieka zagroionego Smierciq.
" Apostolstwo miloéci. Okélnik Wydziatu Duszpasterstwa Charytatywnego
Kurii Metropolitalnej w Krakowie", 5(1988) 1-2, s. 116-122.

54. 7 piesni, w: Spiewajmy Bogu. §piewnik parafialny, red. F
Raczkowski, Warszawa 1988.
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55. Prawo wzrostu entropii w kosmologii relatywistycznej, "Rocznik
Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1988",
Krakéw 1989, s. 135-154.

56. Cztery pory roku, "Postaniec Serca Jezusowego”, 118 (1989) nr 3,
s. 48.

57. Spiewam i gram Bogu. Krakow [1989], z. 1: s, 1-115; 2. 2: 5. 116-
288; z. 3: 5. 298-385; z. 4: 389-537; indeksy bez numeracji stron.

58. 20 piedni, w: Exsultate Deo. Spiewnik mszalny [bmw] 1990,

59. Sprawozdanie z pracy Wydziatu F ilozoficznego w roku ak. 1988/89,
"Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
1989", Krakéw 1990, s. 19-22.

60. Wstep wydawcy artykutu Jana Dordy SJ: Krytyka tumaczenia
efekidw ruchowych za pomocq specjalnej teorii wzglednoSci, "Rocznik
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1989",
Krakéw 1990, s. 69-72.

61. Spér miedzy kreacjonizmem a ewolucjonizmem, "Rocznik Wydziatu
Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1989", Krakéw
1990, s. 107-123.

62. Problem ruchu lokalnego u Arystotelesa, "Rocznik Wydziatu
Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1989", Krakéw
1990, s. 125-135.

63. Filozoficzne uwarunkowania poznania Boga, "Horyzonty Wiary",
1990, z. 2, s. 5-25.

64. 20 piesni, w: Spiewnik stulecia Orchard Lake, red. W. Budweil
1J. F. Kawecki. Orchard Lake, Michigan 1990.

65. Teologia matzeristwa, "Horyzonty Wiary", 1991, z. 6, s. 31-38.

66. Poradnik dla kapelandw lecznictwa zamknietego. Krakéw 1991,
ss. 88 [wraz z ks. Stanistawem Katuza SJJ.

67. Sprawozdanie z dziatalnosci Wydziatu F. ilozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie w roku ak. 1989/90, "Rocznik Wydziatu Filozofi-
cznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1990", Krakéw 1991,
s. 14-18.

68. Problem ztozenia bytdw z substancji i przypadiosci w $wietle wspoi-
czesnej fizyki, "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa J ezusowego
w Krakowie, 1990", Krakéw 1991, s. 25-36.

69. 10 piesni, W: Spiewnik Liturgiczny. Lublin 1991,

70. 5 piesni, W: Piesni do blogostawionej Anieli Salawy. Krakéw 1992,

71. Ze wspomnien kapelana. Réine imiona mitosci, "Postaniec Serca
Jezusowego”, 121 (1992) 2, s. 16-17.
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72. Ze wspomnie#i kapelana, "Postaniec Serca Jezusa" [Chicago], 76
(1992) 6, s. 18-20.

73. O filozoficznym poznaniu Boga dzi§ [wyklad i dyskusja], w: Studia
z filozofii Boga, red. Bp Bohdan Bejze, t. 5, Warszawa 1992, s. 83-93.

74. Teologia nawuralna (Filozofia Boga), [program wykladéw],
"Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
1991/92", Krakéw 1993, s. 84-87.

75. Sprawozdanie z dziatalno$ci Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie w roku ak. 1990/91, "Rocznik Wydziatu Filozofi-
cznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991/92", Krakéw 1993,
s. 91-95.

76. Sprawozdanie z dziatalnoSci Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie w roku ak. 1991/92, "Rocznik Wydzialu Filozofi-
cznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991/92", Krakéw 1993,
s. 96-100.

71. Czy istnieje wigcej niz jeden B6g? "Rocznik Wydzialu Filozoficzne-
go Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, 1991/92", Krakéw 1993, s. 157-
172.

78. Satanizm, "Poslaniec Serca Jezusowego", 122 (1993) nr 2, s. 2-3.

79. 3 piesni, w: Bég bogaty w milosierdzie. Rozwazania i modlitwy do
Mifosierdzia Bozego, wyd. 11., Krakdw-Lagiewniki 1993.

80. Kompozytor a nowe piesni koScielne, w: Sympozja, 2: Spiew
wiernych w odnowionej liturgii, praca zbiorowa, red. R. Pospiech i P. Tar-
liriski, Opole 1993, s. 35-38.

81. Satanizm, "Go$¢ Niedzielny", 70 (1993) nr 46.

82. Jak dzisiejszemu cztowiekowi méwié o Bogu [odpowiedZ na
ankietg), w: Studia z filozofii Boga, red. Bp Bohdan Bejze, t. 6, Warszawa
1993, 5. 286-290.
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Ks. dr Adam Zak SJ

19. [Uzupelnienie] Ti: J. Ratzinger, Misterium paschalne jako
najglebsza tre$C i podstawa kultu Serca Jezusowego. W: Bog bliski, Krakéw
1984, s. 240-251.

20. Jak odzyska¢ wiarygodnosé? O obecnosci katolikéw w iyciu
publicznym w $wietle niektérych przeméwieri Jana Pawta Il wygloszonych
w Polsce. "W Kregu". Pismo Duszpasterstw Akademickich w Krakowie,
25/1989, s. 28-34.

21. Cztowiek w "Cwiczeniach Duchownych” $w. Ignacego. "Przeglad
Powszechny”, 1989, nr 3, s. 374-379. .

22. Fliichtling, wer ist das? "Viernheimer Tageblatt", 26 VIII 1989.

23. Die Zeit der Sprache - die Sprache der Zeit. Zum Sprachdenken
Eugen Rosenstock-Huessys. "Orientierung” [Ziirich], 1/1990, 2-6.

24. Pokutne procesje z prawdziwymi tzami. §wigty Tydzieri w Neapolu.
"Czas Krakowski", 13-16 IV 1990.

25. Wiara i sprawiedliwo$¢ polskich jezuitéw. Przyczynek do historii
Jednego spdjnika. "Nasze Sprawy", Numer Specjalny, 6-7/1990, s. 23-28.

26. Aufgeschobene Begegnung — Franz Rosenzweigs Konzeption der
Beziehung zwischen Judentum und Christentum. “Judaica", 4/1990,
s. 195-207. T1. na niemiecki (S. Schreiner) poz. 13: Odroczone spotkanie.
Judaizm i chrzeScijaiistwo w koncepcji Franza Rosenzweiga. "Przeglad
Powszechny", 2/1988, s. 222-235.

27. Glaube und Gerechtigkeit. Polnischer Beitrag zur Geschichte einer
Konjunktion. "Erwachsenenbildung”, 4/1990, s. 170-174. Ti. na wloski:
Fede e giustizia. Contributo polacco alla storia di una congiunzione.
"Rassegna di Teologia", 31 (1990) 6, s. 535-547.

28. O. Rupert Mayer SJ. Znak uratowanej nadziei, 18761945 [wraz
zJ. Bremerem SJ]. W: Teo Schmidkonz SI, W twoich dioniach. Roz-
wazania modlitewne do stéw bi. Ruperta Mayera SJ, WAM, Krakéw 1990,
8. 55-61. Przedruk art. poz. 10: "Tygodnik Powszechny", 3 V 1987, nr 18.

29. Aktualnos$¢ mysli Eugeniusza Rosenstocka-Huessy. "Przeglad Pow-
szechny", 2/1991, s. 250-257.

30. Living in a changing world. "Company", vol. 8, 1991, no. 3,
s. 12-13.

31. Communio fidelium. Z prof. Simonem Lauerem rozmawia Adam
Zak SJ, t. Tadeusz Zatorski. "Znak", 432 (1991) 5, s. 82-86. Ti. ma
rosyjski: Bjesjeda o. Adama Zaka s Simonom Lauerom. "Woprosy
Filosofii", 5/92, s. 70-73.
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32. Tl wraz z Tadeuszem Gadaczem SP: Franz Rosenzweig, Zyd
i chrzeScijanin wobec prawdy. "Znak", nr 432 (1991) 5, s. 46-51.

33, ChrzeScijanie z Europy Wschodniej a sprawiedliwo$¢ spoleczna.
"Przeglad Powszechny”, 10/91, s. 47-55. T} na wloski: Fede e giustizia. Le
sfide ai cristiani dell’ Europa Orientale. "La Civilta Cattolica”, 1991, 1V
s. 580-584. T1. na rumufiski: Credinta si dreptate: problemele crestinilor
in tarile din est. "Verbum®, Bucuresti, 7-12/1991, s. 87-91. TiL. na
niemiecki: Glaube und Gerechtigkeit: Herausforderungen an die Christen
im ehemaligen Ostblock. "Projekt Europa”, Nr. 18, 1992, s. 25-30. Ten sam
artykul ukazal si¢ w wersji francuskiej ("Objectif Europe”, s. 22-27)
i angielskiej ("European Vision") tego samego numeru pisma. Jest 1o wersja
nieco skrécona.

34. Fe y justicia. Los desafios de los jesuiias de la Europa del Este.
"Promotio Justitiae”, N° 48, Octubre, 1991, Roma, s. 6-10. Ten sam artykut
zostal zamieszczony w wersji angielskiej i francuskiej tego Biuletynu.

35. Informacje [filozoficzne]. "Logos i Ethos", 1/1991, s. 157-163.

36. Marcin Buber o mozliwosci objawienia. "Analecta Cracoviensia”,
XXIIT 1991, s. 119-126.

37. Punkt wyjécia filozofii Franza Rosenzweiga. W: Zawierzyé
cztowiekowi.” Ksiedzu Jézefowi Tischnerowi na sze§ldziesiqte urodziny,
Wyd. Znak, Krakéw 1991, s. 460-474.

38. Erneuerung des Denkens durch Dialog. Anregungen Eugen Rosen-
stock-Huessys im Briefwechsel mit Franz Rosenzweig. W: Angelica
Biumer, Michael Benedikt (Hg.), Dialogdenken-Gesellschaftsethik. Wider
die Allgegenwiirtige Gewalt gesellschaftlicher Vereinnahmung, Passagen
Verlag, Wien 1991, s. 111-121. Ti. na polski (T. Grodecki): Odnowa
my$lenia poprzez dialog. Korespondencja Eugena Rosenstocka-Huessy
z Franzem Rosenzweigiem. "Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie 1991-1992", Krakéw 1993, s. 145-155.

39. Polen. Die Fahrt ohne Ermdfigung hat begonnen. "An unsere
Freunde", Miinchen 1/1992, s. 18-21.

40. TI. wraz z Anna Kleszcz: Stefan Schreiner, Prawda i tolerancja
w dialogu religii. "Przeglad Powszechny", 3/1992, 357-369.

41. Informacje [filozoficzne]. "Logos i Ethos", 1/1992, s. 160-176.

42. Informacje [filozoficzne]. "Logos i Ethos", 2/1992, s. 199-218.

43. La situazione dell' uwomo neil’ Europa dell’ Est. "La Civilta Cattoli-
ca", 1992, II, s. 582-588.

44. Stowo wstepne. W Jézef Augustyn SJ, Ojciec wzruszyt sig gleboko.
Rekolekcje oparte na Cwiczeniach Duchownych $w. Ignacego Loyoli,
WAM, Krakéw 1992, s. 5-7.
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45. Slowo wstepne. W: Eugen Rosenstock-Huessy, Hitler und Israel
oder Vom Gebet mit Einleitungen von Cynthia Harris, Jochen Liibbers, Bas
Leenman, Adam Zak. Mossingen-Talheim, Talheimer 1992 (Beiheft
Stimmstein: Eugen Rosenstock-Huessy-Gesellschaft), s. 58-59. TL na
niemiecki: Erdffnendes Wort zu "Hitler und Israel oder vom Gebet”,
"Mitteilungsblitter der Eugen Rosenstock—Huessy—Gesellschaft”, 2/1993,
s. 50-52.

46. Informacje [filozoficzne]. "Logos 1 Ethos", 1/1993, s. 250-288.

47. Stowo wstepne. W: Jozef Augustyn Sl, Prakivka kierownictwa
duchowego, Wydawnictwo M, Krakow 1993, s, 5-7.
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PUBLIKACJE WYDZIALU FILOZOFICZNEGO
TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE

Seria; TEKSTY I STUDIA

10.

11

12.

13.

14.

15.

16.

Cziowiek i $wiat. Szkice filozoficzne. Praca zbiorowa pod red.
R. Darowskiego SI, Krakéw 1972,

R. Darowski SJ, La théorie marxiste de la vérité, Rome 1973.
Czlowiek: istnienie i dziatanie. Praca zbiorowa pod red. R. Da-
rowskiego SJ, Krakéw 1974.

T. Stipko SJ, Ethos chrzescijariski. Zarys etyki 0gdinej, Krakdw,
wyd. 1, 1974; wyd. II: 1984.

Cz. Michalunio SJ, Logika, Krakéw 1976.

F. Bargiel SJ, Stanistaw Szadurski SJ (I 726-1789). Przed-
stawiciel uwspdiczesnionej filozofii scholastycznej, Krakow 1978.
T. Stipko SJ, Zycie i ple¢ cztowieka. Przedmatieriska etyka seksu-
alna. Etyczny problem samobdjstwa, Krakéw 1978.

P. Lenartowicz SJ, Wprowadzenie do zagadnien filozoficznych,
Krakéw 1979.

Studia z historii filozofii. Ksiega Pamiqikowa z okazji 50-lecia
pracy naukowej Ks. Prof. Pawia Siwka SJ. Praca zbiorowa pod
red. R. Darowskiego SJ, Krakéw 1980.

1. Sieg SJ, Powsciagliwo$¢, umiarkowanie i praca a rozwdj
ludéw, Struga Warszawska 1931,

S. Kuczkowski SJ, Psychologia kszialtowania si¢ obrazu Boga,
Krakéw 1982,

T. Slipko SJ, Zarys etyki szczegdiowej, Cz. 1. Etyka osobowa,
Cz. 2. Etyka spoteczna, Krakéw 1982.

L. Piechnik SI, Dzieje Akademii Wileriskiej. T. 14, Rzym 1984-
1990.

Nauka - Religia — Dzieje. Il Seminarium Interdyscyplinarne
w Castel Gandolfo, 6-9 wrzesnia 1982. Pod red. J. A. Janika i P.
Lenartowicza SJ, Krakow 1984.

E. Bargiet SJ, Wojciech Tylkowski SJ i jego "Philosophia curio-
sa” z 1669 r., Krakéw 1986.

Nauka — Religia — Dzieje. III Seminarium Interdyscyplinarne
w Castel Gandolfo, 6-9 sierpnia 1984. Pod red. J. A. Janika
i P. Lenartowicza SJ, Krakéw 1986,
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17.
18.

19.

20.

21.

22.
23.
24,

25.

26.
27.
28.

29.

30.
31

32.

P. Lenartowicz SJ, Elementy filozofi zjawiska biologicznego,
Krakéw 1986.

F. Bargiel SJ, Tomasz Mtodzianowski $J (1622-1686) jako filozof
z kregu myS§li suarezjanskiej, Krakéw 1987.

Nauka — Religia — Dzieje. IV Seminarium Interdyscyplinarne
w Castel Gandolfo, 6-8 sierpnia 1986. Pod red. J. A. Janika
i P. Lenartowicza SJ, Krakéw 1988.

Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1988, Krakéw 1989,

T. M. Sierotowicz SJ, Miedzy ewolucyjnym a stacjonarnym obra-
zem wszechSwiata. Refleksje z pogranicza historii i filozofii nauki,
Krakéw 1989.

Rocznik  Wydziafu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1989, Krakéw 1990,

F. Bargiet SJ, Kazimierz Ostrowski SJ (1669-1732) i jego wkiad
w unowoczesnienie filozofii scholastycznej, Krakéw 1990.

A. Jamuszkiewicz SJ, Mifo$¢ i bycie. Studium z metafizyki, Kra-
kéw 1990,

Nauka — Religia ~ Dzieje. V Seminarium Interdyscyplinarne
w Castel Gandolfo, 8-11 sierpnia 1988. Pod red. J. A. Janika i
P. Lenartowicza SJ, Krakéw 1990.

S. Kuczkowski SI, Psychologia religii, Krakow 1991; wyd. 2:
1993,

Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1990, Krakéw 1991.

T. M. Sierotowicz SJ, Mikrofalowe promieniowanie ta jako
experimentum crucis w kosmologii, Krakdow 1993,

S. Glaz SJ, Poczucie zmiany siebie w okresie tworzenia sie
osobowoSci dojrzatej. Studium empiryczne nad miodzieiq
akademickq, Krakéw 1993,

Rocznik Wydziafu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 1991-1992, Krakoéw 1993,

Rocznik  Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, 19931994, Krakéw 1994,

R. Darowski SJ, Filozofia w szkotach jezuickich w Polsce w XVI
wieku (w druku).

Uwaga: Pozycje 1-5 1 7-12 sa wyczerpane.




PUBLIKACJE INSTYTUTU KULTURY RELIGLINEJ
PRZY WYDZIALE FILOZOFICZNYM TOWARZYSTWA
JEZUSOWEGO W KRAKOWIE

CZASOPISMO: Horyzonty Wiary (dotad ukazalo si¢ 19 zeszytow).
Seria: STUDIA I MATERIALY

1. H. Pietras ST, Jedno$¢ Boga, jednos¢ $wiata i jedno$¢ Kosciota. Studium
fragmentéw Dionizego Aleksandryjskiego, Krakéw 1990.

. W. Kubik SJ, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakéw 1990.

. 1. W. Wos, Pogadanki historyczne, Krakéw 1991.

W stuzbie czlowiekowi. Studium duszpastersko—katechetyczne. Praca

zbiorowa pod red. Z. Marka SJ, Krakéw 1991.

5. R. Darowski SI, Szczepanowice nad Dunajcem. Dzieje wsi, parafii

katolickiej i gminy kalwiriskiej, Krakéw 1993.

B

kofok sk

W poprzednich tomach "Rocznika Wydziatu Filozoficznego" ukazaty
si¢ m.in. nastepujace prace:

"Rocznik 1988" (1. 1, wyd. 1989)

R. Darowski, Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
1932-1988, s. 5-39; A. Jarnuszkiewicz, Enigma metafizyki, s. 67-75;
R. Darowski, Uwagi na temat filozofii jezuitéw w Polsce w XVI wieku,
s. 77-104; J. Gorczyca, Oblicza odpowiedzialnosci, s. 105-114; S. Opiela,
Punkt wyjsciowy filozofii wediug Hegla, s. 115-124; T. Rostworowski,
Zagadnienie poznania w pracy ks. kard. Karola Wojtyty "Osoba i czyn”,
s. 125-134; S. Ziemiariski, Prawo wzrostu entropii w kosmologii relatywi-
stycznej, s. 135-154,

"Rocznik 1989" (t. 2, wyd. 1990)

J. Sieg, Filozoficzne przestanki Deklaracji Koloriskiej, s. 53-68; J. Dorda,
Krytyka tumaczenia efektéw ruchowych za pomocq specjalnej teorii
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wzglednosci, s. 69-106; S. Ziemianski, Spor miedzy kreacjonizmem
a ewolucjonizmem, s. 107-123; S. Ziemianiski, Problem ruchu lokalnego
u Arystotelesa, s. 125-135; A. Jarnuszkiewicz, Symptom rozwarstwienia
Ja-metafizycznego od ja-psychologicznego, s. 137-148; T. Rostworowski,
Refleksje nad pojeciem solidarnosci, s. 149-161; S. Glaz, Kryteria dojrzate]
osobowoSci w psychologii humanistycznej, s. 163-178; T. Sierotowicz,
O koherencyjnej teorii prawdy kilka uwag krytycznych, s. 179-198;
H. Pietras, Oszustwo usyteczne wediug Orygenesa, s. 197-206; R.
Darowski, Poczatki nauczania filozofii w Kolegium Jezuitéw w Pozraniu
(w. XVI), s. 207-233; M. Salamon, Zarys mysli absurdalnej w utworach
miodzieficzych Alberta Camusa, s. 235-255; Bronistaw Natoriski SJ
(1914-1989), s. 255-278.

"Rocznik 1990" (1. 3, wyd. 1991)

S. Ziemianski, Problem ztozenia bytéw z substancji i przypadiosci w $wietle
wspdiczesnej fizyki, s. 25-36; P. Lenartowicz, The Reconstruction of the
Genealogy Homo sapiens: a Case Study in the Theory of Evolution,
s. 37-52; T. Sierotowicz, O kosmologicznych programach badawczych,
s. 53-72; S. Glaz, Pozytywna rola postaw i wartoSci w wychowaniu
i nauczaniu, s. 73-84; J. Gorczyca, Na drogach prawdy. Kilka stéw
0 pewnym aspekcie zycia i twérczosci Dietricha von Hildebranda, s. 85-90:
R. Darowski, Stanistaw Smiatkowicz SJ (1592-1 648), wyktadowca filozofii
we Lwowie i Krakowie, 5. 91-100; F. Bargiel, Geneza i przyczyny niewiary
wedtug Jerzego Gengella SJ (1657-1727), s. 101-127: R. Darowski, Jana
Kowalskiego SJ rekopiSmienne wyklady z filozofii przyrody (Ostrog,
1747/48), s. 129-135.

"Rocznik 1991-1992" (1. 4, wyd. 1993)

J. Sieg, Trzy modele postawy obywatelskiej, s. 119-129; J. Machnacz,
O filozofii Edyty Stein. Oceny i opinie; najnowsza literatura , s. 131-143;
A. Zak, Odnowa mySlenia poprzez dialog. Korespondencja Eugena
Rosenstocka-Huessy z Franzem Rosenzweigiem, s. 145-155; S. Ziemiariski,
Czy istnieje wigcej niz jeden Bog? s. 157-172; S. Glaz, Nakazy i zakazy
w Zyciu jednostki, s. 173-182; A. Jamuszkiewicz, "Od dialogu do eryki”
— Paradoks systemowy. Z filozofii systemowej koncepcji walki z lekiem,
s. 183-201; P. Lenartwowicz, Fundamental Patterns of Biological Integra-
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tion, s. 203-217; P. Lenartowicz, Molecular Codes and Signals, s. 219-227;
T. Sierotowicz, O pewnym programie metametodologicznym, s. 229-244:
T. Sierotowicz, O kosmologicznych programach badawczych (Il), s. 245253;
R. Darowski, Marcin fubieriski SJ (1586-1653), profesor filozofii w Kaliszu
I Lwowie, 5. 255-266; L. Piechnik, Wyktady Jana Kormana na Katedrze
Polityki Uniwersytetu Wileriskiego (druga potowa XVII wieku), s. 267-275.
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