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WYDZIAL FILOZOFICZNY
TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE

Przeszlo$¢ i terazniejszosé

Trzyletnie studia filozofii, przepisane w Konstytucjach Towarzystwa
Jezusowego i w Instytucie stanowiace integralng czgsé formacji do kaptan-
stwa, jezuici polscy poczatkowo, zwlaszcza w XVI w., odbywali w znacznej
mierze za granica, péZniej przewaznie na terenie kraju w réznych kolegiach
zakonu lub Akademii Wilenskiej.

Po kasacie zakonu w 1773 r. az do jego przywrécenia w 1814 1.
gtownym osrodkiem filozoficznym ocalalych jezuitéw polskich byla
Akademia Potocka. Po wypedzeniu jezuitéw z Rosji w 1820 r. cze$¢ z nich
osiadla w Galicji. Wiasne studia filozoficzne zorganizowali oni w 1823 r.
w Tarnopolu. W latach 1827-48 miescily sig¢ one w Starej Wsi k. Brzozowa
i ponownie w Tarnopolu. Gdy w 1848 wiadze austriackic skasowaty
Jjezuicka Prowincje¢ Galicyjskq za popieranie ruchéw wolnosciowych
»Wiosny Ludéw”, jezuici odbywali studia za granica, gtéwnie we Francji.
Juz jednak w 1852 r. cesarz Franciszek J6zef I zezwolil im wréci¢
do Galicji. W 1859 r. otwarto studia filozoficzne w Starej Wsi. W 1867 r.
zorganizowano w Krakowie przy ul. Kopernika 26 Seminarium Cracoviense
Societatis Jesu, obejmujace 3-letnie studia filozoficzne i 4-letnie studia
teologiczne.

Ale juz po dwu latach filozofia zostata odtaczona od teologii i wedrowa-
ta po réinych miejscowosciach: Srem 1869-72, Stara Wies 1872-85,
Chyréw 1885-87, Tarnopol 1887-95, Nowy Sacz 1895-1913, Krakéw
1913-14, Grifenberg na Slasku Opawskim (ob. Jesenik w Czechach)
1914-15, Nowy Sacz 1915-26.




Studia opieraty si¢ na Ratio studiorum w wersji ogloszonej przez
generata Jana Roothaana w 1832 r. z modyfikacjami, ktére ja przystosowy-
waly do warunkéw miejscowych. Np. wydana drukiem Ordinatio studiorum
Provinciae Galicianae S.I. (Krakéw 1911) nakazuje 3-letnie studia
filozoficzne, przypomina obowigzek wyktadania filozofii scholastycznej
(nr 29) i przepisuje nastgpujacy uklad przedmiotéw: 1 rok: logika,
metafizyka ogélna, krytyka historyczna, wybrane zagadnienia z biologii,
retoryka; II rok: psychologia racjonalna, psychologia empiryczna, wybrane
zagadnienia z chemii, mineralogii i geologii (ewentualnie takze z fizyki); II1
rok: teodycea, filozofia moralna, historia filozofii, studium wybranych
tekstow Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu, zagadnienia specjalne, np.
z ontologii, pedagogika, sztuka chrzescijariska, wybrane zagadnienia
z astronomii, synteza filozofii.

W 1926 r. studia teologiczne przeniesiono do kolegium Bobolanum
w Lublinie, a studia filozoficzne otrzymaly stala siedzibe w kolegium
krakowskim i tak jest do dzisiaj. Jedynie podczas II wojny $wiatowe;j i rok
po niej (1939-46) — wskutek zajecia kolegium na szpital wojskowy
— filozofi¢ wyktadano i studiowano w Nowym Sgczu. Studia teologiczne
w latach wojny odbywano réwniez w Nowym Saczu, potem do 1952 1.
w Krakowie, a od 1952 r. do dzi§ — w Warszawie.

Krakowski o$rodek filozoficzny jezuitéw uzyskal tymczasowo prawa
koscielne na podstawie pisma Kongregacji do Spraw Seminariéw i Uniwer-
sytetéw z dnia 8 IX 1932 r. Definitywne potwierdzenie tych uprawnied
przez Kongregacje nastapito 2 II 1934 r., gdy Kongregacja stwierdzila, ze
opracowane przez Zakon Statuta Facultatum Theologiae et Philosophiae in
Collegiis Societatis lesu erectarum (Rzym 1934) s3 zgodne z zasadami
i normami ogloszonej w 1931 r. przez Papieza Piusa XI Konstytucji
Apostolskiej Deus scientiarum Dominus i dotaczonymi do niej Ordynacjami
Kongregacji. W ten sposéb Krakowskie Kolegium Filozoficzne uzyskalo
status  Wydzialu Filozoficznego o charakterze koscielnym z prawem
nadawania stopnia licencjata filozofii. Na Wydziale uczyli z reguly jezuici
i nie byl on otwarty dla $wieckich studentéw. Zgodnie z wymogami
Kosdciota i zakonu studia filozoficzne do licencjatu trwaty wéwczas 3 lata,
a sposéb ich odbywania byt szczegélowo okreslony przez wymienione
wyzej dokumenty koscielne i przez obowigzujaca wéwczas wersje Ratio
studiorum. Tego rodzaju studia odbywali jezuici w Polsce od lat trzydzie-
stych do lat szes¢dziesiatych. Jedynie w 1941 r. generat zakonu Wiodzi-
mierz Ledéchowski ogtosit ad experimentum nowa wersje Ratio studiorum
superiorum Societatis lesu, ktéra general Jan Janssens zatwierdzil definityw-
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nie w 1954 r. Zwigkszata ona ~ pod wplywem rozwoju nauk, zwlaszcza
przyrodniczych — zakres materiatu dyscyplin zwiazanych z filozofia.

Na Wydziale studiowali klerycy jezuiccy z obu polskich prowincji oraz
grupy jezuitdw z innych krajéw: Stowacy, Czesi, Wegrzy, Rumuni
1Lotysze. W okresie migdzywojennym bylo zwykle ok. 10 profesoréw
i wykladowcdw oraz ok. 100 studentéw. Najmniej ich bylo w r. 1932/33
— 84, a najwigcej w r. 1935/36 — 127, w tym 9 Stowakéw, 4 Czechéw,
3 Lotyszéw, 3 Wegréw i 1 Rumun.

W latach 1932-39 rektorem kolegium krakowskiego byt Jézef Goda-
czewski, a prefektem studiéw (dziekanem) przez pierwsze dwa lata byt
réwniez J. Godaczewski, a nastgpnie Eugeniusz Chomrariski.

Do bardziej znanych profesoréw tego okresu nalezq: Stanistaw
Bednarski (metodologia), Jézef Chechelski (historia filozofii), Eugeniusz
Chomranski (etyka), Franciszek Kwiatkowski (teodycea 1 kosmologia),
Antoni Kus$mierz (psychologia eksperymentalna i biologia), Wiadystaw
Markucki (kosmologia).

W 1932/33 psychologi¢ racjonalna i eksperymentalna wykladat
sprowadzony specjalnie z Niemiec Leonard Gilen SJ, a w roku nastgpnym
Wegier, J6zef Dombi, prowadzit wyklady psychologii racjonalnej.
Wezesniej, w r. 1923/24, wyktady psychologii racjonalnej — jeszcze wtedy
w Nowym Saczu — prowadzit Pawet Siwek, kiéry nastepnie wyjechat
do Rzymu, by si¢ przygotowa¢ na profesora tej dyscypliny na Uniwersyte-
cie Gregoriariskim. T¢ migdzynarodowa wymiane profesoréw i studentéw
ufatwialo to, ze wyklady gléwnych przedmiotéw odbywaly sie w i¢zyku
lacifiskim.

Wedlug dyspozycji prowincjalskiej na r. 1939/40 krakowskie kolegium
wraz z Wydzialem miato liczy¢ tacznie 156 0s6b, w tym 29 ksiezy, 104
klerykéw 1 23 braci. Ale studia nie mogly si¢ tutaj odbywaé z powodu
wojny i okupacji niemieckiej. Juz 6 IX 1939 r. wigkszos¢ pokoi i sale
wykladowe przeznaczono na szpital dla zotnierzy polskich. Dnia 14 X
1939 r. gestapo aresztowalo rektora Wiktora Macke i Stanistawa Bednar-
skiego, a 10 XI wkroczyto do kolegium, spedzito jego mieszkadcéw do
Jednej sali i aresztowato 9 ksiezy, 10 klerykéw i 6 braci. Wiekszo$¢ z nich
wywieziono wkrétce do obozéw koncentracyjnych, gdzie zgineto 8 z nich.
W grudniu 1939 r. Niemcy zajeli urzadzony w kolegium szpital.

Dnia 19 XII 1939 r. otwarto tymczasowo w Starej Wsi studium dla
pierwszego rocznika filozofii. Zebrato si¢ tam jednak tylko 8 stuchaczy,
gdyz wielu miato trudnosci z dotarciem na miejsce studiéw, m. in. z Pifiska
i Chyrowa. Drugi i trzeci rocznik (razem 43 osoby, ktére studiowaty
poprzednio w Krakowie) rozpoczal rok akademicki juz wczesniej,




bo 4 XI 1939 r. w Nowym Saczu. Od 1940 do 1946 wszystkie trzy roczniki
studiowaty filozofig w Nowym Saczu.

Wobec wtadz niemieckich Wydzial posiadat nazwe Kurs Duszpasterski
(Seelensorgekurs), gdyz tylko jako taki mdgl byé tolerowany przez
Niemcéw. Wyklady i inne zaj¢cia jednak odbywaly si¢ zgodnie z obowiazu-
jacymi przepisami ogélnoko$cielnymi i zakonnymi. Prefektem studiow
(dziekanem) byl Antoni Ku$mierz 193941 i Franciszek Gorszczyk
1941-46. W kolegium mieszkalo ponad 80 oséb, a studentéw bylo 30-40.
Wyktadali tam m. in. wymienieni poprzednio A. Ku$mierz, W. Markucki
i F. Kwiatkowski, ktéry tam wlasnie powziat mys$l opracowania i wydania
drukiem catoksztaltu filozofii i plan ten zaczat realizowal. Dzieto ukazato
si¢ drukiem w Krakowie w 1947 r. pt. Filozofia wieczysta w zarysie
(t. 1-3). W Nowym Saczu uczyli nadto Stanistaw Wawryn (etyka i socjolo-
gia), Bronistaw Bgbenek (psychologia racjonalna) i Karol Wypidr (logika
i ontologia).

Podczas okupacji wielu jezuitéw w Nowym Saczu bylo mocno
zaangazowanych w niesienie pomocy potrzebujacym, wigZniom obozdw
koncentracyjnych, przesladowanym Zydom oraz we wspétpracg z Ruchem
Oporu i Armia Krajowa. Wyrdznili si¢ zwlaszcza ks. W. Markucki
1 klerycy: S. Karuga, C. Biatek, E. Czerminski, J. Zajac i inni.

W czasie If wojny $wiatowej Wydziat stracit kilku swych profesoréw:
Stanistaw Bednarski zgingt w 1942 r. w obozie koncentracyjnym w Dachau;
Tadeusz Chabrowski zostal wywieziony do ZSRR i zmarl w 1941 r.
w Gorki; Jan Haniewski, wywieziony do ZSRR, zmarl w 1942 r. koto
Uralu; Jan Diugosz w 1945 r. zostal wywieziony do ZSRR i pracowat
w obozie najpierw w Kazachstanie, a od 1952 r. na Syberii; do Polski
wrécit w 1956 r.; Stanistaw Krzyzanowski wskutek przejsé wojennych
stracit zdrowie; J6zef Chechelski na poczatku wojny przedostal sig
do Francji, gdzie byt duszpasterzem Polakéw.

W 1946 r. Wydzial wrécit do Krakowa. Stopniowo powigkszat sig
zespot profesorski, ktéry w r. 1955/56 liczyt 14 oséb. Liczba studentéw
osiagneta w tym wiasnie roku liczbg najwyzsza w catym okresie powojen-
nym: 104. Wsréd nich bylo 7 klerykéw z zakonu Kanonikéw Regularnych
Lateraniskich, W latach pigédziesiatych studiowalo oprécz tego 3 innych
klerykow z tego zakonu.

Funkcje dziekana (ktérego do 1968, a nawet i pdZniej nazywano takze
prefektem studidéw) pelnili: Franciszek Gorszezyk 1946-47, Wiadystaw
Markucki 1947-57, Tadeusz Slipko 1957-64, Franciszek Bargiet 1964/65,
Bronistaw Begbenek 1965-68, Roman Darowski 1968-82, Jan Popiel
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1982~85, Jan Sieg 1985-88, Ludwik Grzebiesi 1988-94, ponownie Roman
Darowski w latach 1994-97 oraz Henryk Pietras od 1997 r.

W wyniku II Soboru Watykariskiego zaszty zmiany w ustawodawstwie
ogélnokoscielnym na temat filozofii, a w §lad za nimi takze zmiany
w ustawodawstwie jezuickim na ten temat. Znalazly one wyraz w dokumen-
cie ogloszonym przez generata Pedro Arrupe Normae generales de studiis.
Lineamenta novae Rationis Studiorum Superiorum Societatis lesu,
obowiazujace od 1968 r. Normae generales zastapily wiec czesciowo
dotychczasowg Ratio studiorum. Zostawiaja one duza swobode zaréwno
co do struktury i trwania studiéw (dla kandydatéw do kaplaristwa dopusz-
czono studia dwuletnie), jak i co do wykladanej doktryny. Normae
generales stwierdzaja ogélnie, ze powinno si¢ uwzgledniaé ,zaréwno
zawsze wazne dziedzictwo filozoficzne, jak i zagadnienia aktualne” (Tum
patrimonium philosophicum perenniter validum, tum actualitas quaestionun
criteria esse debent selectionis, nr 67). Zalecenic to zostalo wzigte
z Dekretu II Soboru Watykaiiskiego (Dekret o formacji kaptariskiej, nr 15).
Podobne sformutowania zawieraja takze opracowywane péZniej statuty
Wydzialu i Ordo studiorum. Od 1980 obowiazuja Normae generales
przystosowane do wydanej w 1979 r. Konstytucji Apostolskiej Jana
Pawla II Sapientia Christiana.

Dokument Normae generales zawiera tylko ,normy ogélne”, kazda
prowincja lub grupa prowincji miata jednak przygotowaé Ordo Regionalis
Studiorum, a wydzialy filozoficzne mialy przygotowaé nowy statut, ktéry
oprécz Generata zatwierdzata takze Kongregacja pro Institutione Catholica.
Uczynity to takze Prowincje Polskie oraz Wydzial Filozoficzny, ktéry
przygotowat nowy statut. Ordo Studiorum Provinciarum Poloniae Societatis
Jesu zatwierdzit generat Pedro Arrupe w 1970 r., a wstepne (na prébe)
zatwierdzenie statutu Wydziatu przez Kongregacje nastapito w 1973 r. Po
ukazaniu si¢ Konstytucji Sapientia Christiana przygotowano nowa wersje
statutu, ktéra wstgpnie zostata zatwierdzona w 1984 r., definitywnie za§
w 1990 . Oprécz tego — stosownie do wymogu nowej wersji Normae
generales de studiis NN. z 1980 r. — przygotowywano Ordo Formationis
Polskich  Prowincji Towarzystwa Jezusowego. General Peter—Hans
Kolvenbach zatwierdzit go po raz pierwszy w 1986 r., a nastepnie w 1993 r.

Od poczatku dzialalnosci jezuitéw w Polsce filozofie wykladano
w jezyku laciriskim. Od powstania Wydziatu (1932) do 1966 r. przedmioty
filozofii systematycznej (logika i krytyka poznania, ontologia, psychologia
racjonalna, kosmologia, teologia naturalna, etyka) byly wykladane po
tacinie, a inne po polsku (np. historia filozofii, przedmioty pomocnicze
t uzupelniajace). Korzystano wéwczas w znacznej mierze z podrgcznikéw,
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ktérych autorami byli profesorowie Uniwersytetu Gregoriafiskiego
w Rzymie, m. in: P. Dezza Metaphysica generalis, P. Siwek Psychologia
metaphysica, P. Hoenen Cosmologia. W latach 1966-68 dokonano
stopniowego przejscia z jezyka lacifiskiego na polski. Od 1968 r. wszystkie
wyktady sa po polsku.

Stosownie do przepiséw dokumentu Normae quaedam z 1968 r. przy
promocji wyzszych pracownikéw dydaktycznych (docent, profesor
nadzwyczajny, profesor zwyczajny) oraz przy nominacji dziekana kazdora-
zowo od 1969 r. uzyskiwano ,,nihil obstat” Kongregacji do Spraw Edukacji
Katolickiej (C. pro Institutione Catholica). Dopiero potem nastgpowata
odpowiednia nominacja przez wielkiego kanclerza Wydziatu, ktérym jest
kazdorazowy przetozony generalny jezuitéw (jego delegatem jest kazdorazo-
wy prowincjat Prowincji Polski Potudniowej).

Wydzial Filozoficzny a PAT - W 1973 r. Wydziat nawigzat wspoiprace
z Sekcja Filozoficzng Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Krakowie w
dziedzinie nauczania filozofii; trwa ona do dzisiaj. Wspétpraca poczatkowo
polegala na tym, ze niektérzy profesorowie jednej i drugiej uczelni
prowadzili wyklady wspdlne, tj. dla studentéw obu uczelni. Przybrata ona
strukturalny charakter, gdy na sugesti¢ Kongregacji Edukacji Katolickiej
zawarto w 1985 r. umoweg o wspélpracy migdzy Wydzialem Filozoficznym
Towarzystwa Jezusowego a nowo utworzonym Wydzialem Filozofii
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie (PAT). Wspélpraca zostata
wtedy rozszerzona. Studenci obu uczelni mieli tez odtad moznoé¢ uczesz-
czania na niektére wyklady i seminaria oraz wyboru promotoréw z jednej
lub drugiej uczelni. Z mozliwosci tych korzystali i korzystaja przewaznie
studenci jezuiccy. W celu zapewnienia Wydziatowi Filozofii PAT liczby
profesoréw wymaganych do przeprowadzania habilitacji i promocji
profesorskich, od 1993 r. sg na nim zatrudnieni jako profesorowie etatowi
nastepujacy pracownicy Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego:
R. Darowski, L. Grzebied (w 1996 r. przeszedt na Wydzial Historii
Kosciota), P. Lenartowicz i S. Ziemianski. Wspdlpraca z PAT miala do
1997 r. charakter nieodptatny. Od 1998 r. — w zwiazku z czesciowym
finansowaniem PAT z budzetu paristwa — w/w profesorom etatowym
przyznano pensje, ktére w caloSci przeznacza sie na pokrycie kosztéw
wykladéw i seminariéw, z jakich na PAT korzystajg klerycy jezuiccy.

Oprécz tego niektdrzy pracownicy Wydziatu prowadzili i prowadza
zajecia dydaktyczne takze na innych uczelniach (Akademia Teologii
Katolickiej i Wydziat Teologiczny Bobolanum w Warszawie, Uniwersytet
Jagiellofiski w Krakowie, seminaria duchowne diecezjalne i zakonne
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Krakowa, Wyzszy Instytut Katechetyczny w Krakowie i inne). Na
Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie okresowo wykladali lub wyktadaja:
J. Popiel, H. Pietras, M. Lubomirski i J. Gorczyca, a w USA: P. Lenarto-
wicz, S. Ziemiariski i J. Gorczyca.

Jaka filozofia? — Jesli chodzi o tres¢ filozofii wyktadanej na Wydziale
(doktryna), to w przyblizeniu do r. 1970 byta to filozofia neotomistyczna,
dos¢ jednolita, bliska nurtowi esencjalnemu, z nieznacznymi watkami
suarezjariskimi. Od tego czasu - zaleznie od tego, jak interpretowane sa
przez profesoréw normy Kosciota i Towarzystwa, i zaleznie od tego, co
w wyktadanej filozofii przewaza — zarysowuja si¢ dwa giéwne nurty: 1)
filozofia inspiracji arystotelesowsko-tomistycznej, nawiazujaca jednak do
wspdlczesnych  kierunkéw filozoficznych (F. Bargiet, C. Michalunio,
B. Bebenek, T Slipko, R. Darowski, B. Dydula, P. Lenartowicz, S. Zie-
miafiski); 2) nurt filozofii dialogu (A. Jarnuszkiewicz, J. Gorczyca, A. Zak).

Wyniki swych badari i osiagnigcia z tym zwiazane profesorowie
udostepniali innym podczas prowadzenia wykladéw, a takze przez
publikacje. Oto podstawowe informacje o wazniejszych kierunkach tej
dziatalnosci: Z etyki fundamentalne prace opublikowat T. Slipko. Filozofie
spoteczng inspiracji chrzescijariskiej uprawiaja J. Sieg i S. Pyszka, a analize
spoleczng — A. Zak. Dzieje wychowania i szkolnictwa badat L. Piechnik,
niektorymi zagadnieniami estetyki 1 sztuki sakralnej interesowat sie
J. Popiel, psychologia religii zajmuje si¢ S. Kuczkowski, teologia naturalng
S. Ziemianski, a filozofig przyrody ozywionej P. Lenartowicz. Filozofii
Jezuitéw w Polsce, zwlaszcza od XVI do XVIII w., wiele prac poswiecili
R. Darowski i F. Bargiel.

Wydawnictwa — W wydawnictwie ksiazek, istniejacym przy Wydziale
od 1972 r,, wydano do 1998 r. 60 pozycji (zob. wykaz pod koniec tego
tomu). Do 1988 r. Wydziat nie posiadat wtasnego organu, cho¢ ponawiano
proby jego wydawania, ale wladze paristwowe nie wyrazaly na to zgody.
Pracownicy Wydziatu publikowali wiec swe prace albo w formie ksigzek,
na ktére od czasu do czasu uzyskiwano zezwolenie, albo w formie
artykutéw w czasopismach wydawanych przez innych. Od 1988 r. jest
wydawany ,,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w
Krakowie”, ktéry zamieszczat prace naukowe i informacje o dziatalnosci
uczelni. Od 1996 r. zamieszcza on zasadniczo informacje o dziatalnosci
Wydziatu, natomiast prace naukowe publikowane sa w roczniku ,,Forum
Philosophicum”. Dotad ukazalo si¢ 7 toméw ,,Rocznika”. Redagowali je:
R. Darowski, L. Grzebieni i S. Ziemiariski; redaktorem t. 6 i 7 jest M. Majczyna.
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0Od 1990 z inicjatywy Z. Marka wychodzi czasopismo ,Horyzonty
Wiary” (poczatkowo dwumiesigcznik, a péZniej kwartalnik) jako organ
najpierw ,Instytutu Kultury Religijnej”, a nastgpnie Sekcji Pedagogiki
Religijnej. Do potowy 1998 r. ukazato si¢ 36 numeréw o objgtosci ok. 90
stron.

0Od 1996 . z inicjatywy R. Darowskiego ukazuje si¢ ,,Forum Philosophi-
cum”. Jest to rocznik o objetosci ok. 300 stron. Ma on charakter w pewnej
mierze migdzynarodowy, co podkresla:

1) ogélnie zrozumialy tytul tacinski;

2) wprowadzenie znacznej liczby artykuléw w jezykach obcych:
angielskim, francuskim, niemieckim, wioskim i lacifiskim;

3) zamieszczanie po artykutach w jezyku polskim obszernych streszczen
w jezykach obcych.

Redakcja nie chce jednak rezygnowaé z czytelnika polsko-jezycznego,
dlatego artykuly w jezykach obcych posiadaja obszerne streszczenia
w jezyku polskim.

Celem czasopisma jest ,,otwarcie si¢ na Europg” i wzigcie szerszego niz
dotad udziatu w Swiatowym, a zwlaszcza europejskim zyciu filozoficznym.

W 1998 r. z inicjatywy W. Kubika Sekcja Pedagogiki Religijnej
rozpoczeta wydawad , Rocznik Sekcji Pedagogiki Religijnej”.

Prawa panstwowe — Jak wspomniano wyzej, Wydzial posiada prawa
koscielne od 1932 r. Na mocy za§ ustawy Sejmu z dnia 17 V 1989 1.
Wydziat uzyskal osobowo$é prawna wraz z odpowiednimi uprawnieniami,
m. in. z prawem nadawania stopni naukowych, ktére sa uznawane przez
wladze pafistwowe. Dzigki temu moga na nim studiowac i uzyskiwaé
stopnie takze osoby $wieckie. Zarzadzeniem nr 3 z dnia 3111996
Ministerstwo Edukacji Narodowej potwierdzilo prawo nadawania przez
Wydziat stopnia doktora nauk humanistycznych w zakresie filozofii'.

Stan obecny — Organem zalozycielskim i wlascicielem Wydziatu jest
Prowincja Polski Potudniowej Towarzystwa Jezusowego z siedzibg w
Krakowie. Wydzial miesci si¢ w gmachu Kolegium Jezuitéw w Krakowie
przy ul. Kopernika 26. Na ten cel przeznaczono zwlaszcza duza czesC
skrzydia zachodniego, odzyskanego po przeszio 50 latach: parter, I i II
pigtro. Te czgé¢ gmachu odzyskiwano partiami: w polowie 1995 i pod

! Por. ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”, 1995-
1996, s. 11-12.
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koniec 1996 r. po wyprowadzeniu sig¢ najpierw Kliniki Toksykologiczne;j,
a nastgpnie Kliniki Chirurgii Szczekowo-Twarzowej. W r. 1996/97
prowadzono remont kapitalny tej czgsci i oddano jg do uzytku w pazdzierni-
ku 1997 r. Przewidziane sa dalsze prace dla zapewnienia uczelni odpowied-
nich pomieszczefi, m. in. budowa nowego skrzydta (od zachodniego krarica
kolegium w kierunku Bazyliki) oraz remont suteren.

Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie posiada
obecnie dwie sekcje: Sekcje Filozofii Systematycznej i Sekcje Pedagogiki
Religijnej oraz zwiazany z nia Instytut Kultury Religijnej.

Studia w Sekcji Filozofii Systematycznej trwajg 4-5 lat: 3 pierwsze lata
to studia podstawowe, po czym nastepuje specjalizacja. Studia podstawowe
obejmuja wyktadane zwykle przedmioty gléwne i pomocnicze. Specjalizacja
obejmuje jedna z gtéwnych dziedzin filozofii. W Sekcji Filozofii Systematy-
cznej studiowali dotad prawie wylacznie klerycy jezuiccy. Od r. 1998/99
mogg na niej studiowad takze osoby Swieckie.

Sekcja Pedagogiki Religijnej tozpoczela dzialalnosé wr. 1990/91
z inicjatywy Wiadystawa Kubika. Studia w niej trwaja 5 lat: 2 pierwsze lata
to studia podstawowe, 3 pozostale lata to specjalizacja. Kurs podstawowy
obejmuje wybrane zagadnienia z filozofii, teologii, socjologii, psychologii
iréznych dziatéw pedagogiki. Specjalizacja obejmuje albo katechetyke, albo
pedagogike rodzinna, albo pedagogike opiekuiiczo-wychowawcza. W Sekcji
Pedagogiki Religijnej studiuja przewaznie osoby §wieckie.

Instytut Kultury Religijnej (IKR), powolany do zycia juz w 1989 r.,
prowadzit i prowadzi 3-letnie zaoczne studium podstawowe o profilu
filozoficzno-teologiczno-pedagogicznym, przeznaczone dla oséb $wieckich
i zakonnych. Studia mozna kontynuowad przez nastepne 3 lata (lacznie
6 lat) jako zaoczne studia magisterskie.

Trochg statystyki — Wr. 1997/98 stan osobowy Wydziatu jest
nastgpujacy:
Liczba samodzielnych pracownikéw naukowych: 23.
Liczba innych pracownikéw dydaktyczno-naukowych (adiunkei, asystenci,
zajgcia zlecone, lektorzy): 84.
Razem pracownikéw dydaktyczno-naukowych: 107, w tym 48 jezuitéw.
Liczba studentéw na studiach stacjonarnych: 547

w tym w Sekcji Filozofii Systematycznej: 50 (klerycy SJ)

w Sekcji Pedagogiki Religijnej: 497
Liczba studentéw na studiach zaocznych: 677
Ogélna liczba studentéw: 1224, w tym 29 obcokrajowcéw.

Liczba doktorantéw — 5.
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Dzialalno$¢ naukowo-badawcza — Giéwne dziedziny dziatalnosci
naukowo~badawczej pracownikéw Sekcji Filozofii Systematycznej: filozofia
okresu patrystycznego: antropologia i1 kosmologia Ojcéw Kosciota,
argumentacja za jedynoscia Boga; filozofia jezuitéw w Polsce, zwlaszcza
od XVI do XVIII w., suarezjanizm w Polsce, polska filozofia panstwa
w XVI 1 XVII w.,, my§l ekonomiczno-etyczna tego okresu; ogdlna
metodologia nauk a metodologia nauk filozoficznych; typologia argumentéw
za istnieniem pierwiastka duchowego w cztowiceku, filozofia dialogu (Buber,
Rosenzweig, Rosenstock), filozofia spotkania (Lévinas); chrzedcijariska
nauka spoteczna, zwlaszcza zasady wspdtzycia narodowego i migdzynarodo-
wego, etyka narodu i filozofia obywatelska, etyka lekarska, etyczne aspekty
kary S$mierci, etyczne aspekty eckologii, piciowosé czlowicka, etyczne
1 §wiatopogladowe implikacje problemu aborcji; filozofia Boga a nauki
przyrodnicze, filozofia religii, religia a kultura, typologia ateizmu; teoria
zjawisk biologicznych, interpretacje danych paleobiologicznych, ontologia
bytu ozywionego; filozofia jezuitéw w Polsce w XX w.

Gléwne dziedziny dziatalno$ci naukowo-badawczej Sekcji Pedagogiki
Religijnej: historia wychowania w czasach nowozytnych i1 wspétczesnych,
dzieje szkolnictwa jezuickiego w Polsce; podstawy filozoficzno—teologiczne
pedagogiki chrzescijaniskiej, wspdlczesne metody wychowawcze, warunki
skutecznoscei procesu dydaktyczno~wychowawczego, metody pedagogiki
religijnej, katechetyka a formacja chrzescijaiska, metodyka nauczania
i wychowania w zakresie katechezy biblijnej i liturgicznej, uwarunkowania
integracji wartosci chrzescijafiskich w procesie dydaktyczno-wychowaw-
czym, pedagogika i socjologia rodziny, pedagogika opiekuriczo-wychowaw-
cza; psychologia religii, psychologia ksztalttowania si¢ obrazu Boga,
psychologia powotania.

Biblioteki — Do Wydziatu nalezy specjalistyczna Biblioteka Filozoficz-
na. Pracownicy 1 studenci korzystaja réwniez z Biblioteki Naukowej
Towarzystwa Jezusowego. Kierunek kompletowania zbioréw obu bibliotek:
literatura filozoficzna i teologiczna w jezyku polskim i jezykach obcych,
publikacje z zakresu kultury, jesuitica.

Biblioteka Filozoficzna (dyr. C. Michalunio SJ); ok. 90 tys. woluminéw
1 ok. 100 czasopism biezacych, w tym polowa zagranicznych.

Biblioteka Naukowa (dyr. L. Grzebien SJ); ok. 220 tys. wolumindéw
ksigzek (ok. 160 tys. tytuléw), w tym ok. 25 tys. woluminéw starych
drukow (19 tys. tytutéw); ok. 2000 tytutéw czasopism, w tym ok. 150
czasopism biezacych, z czego ok. 50 zagranicznych. Obie biblioteki s3
skomputeryzowane.
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Towarzystwo Naukowe — Przy Wydziale od 1951 r. dziata Towarzy-
stwo Naukowe Ksiezy Jezuitéw, obecnie o profilu filozoficznym. Powstalo
z inicjatywy Jana Poplatka, a formalnie zostato powolane do zycia
24 IIT 1951 r. decyzja Prowincjata Wojciecha Krupy. Okreslono wéwczas,
ze ,zadaniem Towarzystwa jest wytworzenie atmosfery naukowej na
Wydziatach Teologicznym i Filozoficznym [mieszczacych sie wéwczas
w Kolegium Krakowskim], a srodkiem do jego osiagnigcia bedzie osobista
praca badawcza cztonkéw Towarzystwa, wyrazajaca si¢ w posiedzeniach
naukowych i ewentualnych publikacjach”. Przez pierwsze péttora roku
Towarzystwo nosilo nazwe: ,,Towarzystwo Naukowe Profesoréw Wydziatu
Teologicznego i Filozoficznego Ksiezy Jezuitéw w Krakowie”. Po
przeniesieniu w 1952 r. Wydziatu Teologicznego do Warszawy, przyjeto
nazwe , Towarzystwo Naukowe Ksiezy Jezuitéw w Krakowie”, ktéra
posiada do dzisiaj. Statut opracowany wstepnie w 1951 r. zostal formalnie
zatwierdzony w 1976 r. Pierwszym prezesem Towarzystwa byt J. Poplatek,
a po jego Smierci w 1955 r. — Jan Popiel 1955-59 i Andrzej Bober
1959-70. Dlugoletnim sekretarzem Towarzystwa byl Bronistaw Natoriski
1953-67, a po nim Kazimierz Drzymata 1967-72,

W 1970 r. decyzja prowincjata Stanistawa Nawrockiego Towarzystwo
otrzymato nazwe: ,,Towarzystwo Naukowe Filozoficzno-Historyczne Ksiezy
Jezuitéw w Krakowie”, a jego przewodniczacym zostat mianowany Roman
Darowski, kiéry tego samego roku zostal wybrany na przewodniczgcego
Sekeji Filozoficznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie.
Z tego wzgledu do 1974 r. zebrania obu gremiéw odbywaly si¢ razem
w Kolegium Krakowskim.

Dziatalnos¢ Towarzystwa w nieco zmienionej formie, tj. jako Towarzy-
stwo Naukowe Ksigzy Jezuitéw, ale przy Wydziale Filozoficznym
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie i o profilu przewaznie filozoficznym,
wznowit w 1976 r. R. Darowski, ktéry byt przewodniczacym do 1982 r.
Potem Towarzystwem kierowali: Stanistaw Ziemiariski 1982—88, Adam Zak
1988-94 i Piotr Lenartowicz od 1995.

Posiedzenia Towarzystwa odbywaly sig kilka razy w roku. Brali w nich
udzial jezuici: gtéwnie profesorowie i studenci Wydziatu, niekiedy takze
osoby $wieckie, réwniez jako prelegenci. Zebrania — zaleznie od prelegenta,
tematyki i terminu - gromadzity od dziesigciu do kilkudziesieciu uczestni-
kéw; zwykle byto ich kilkunastu. Wiele prac przedstawionych na zebraniach
p6Zniej opublikowano.

Bibliografia - R. Darowski, Wydzial Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, 1932-1988. ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego
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Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”, 1988, Krakéw 1989, s. 5-39; tenze,
Z dziejow formacji filozoficznej jezuitéw po roku 1945. ,Nasze Wiadomo-
§ci”, z. 6 (1981), s. 16-29; Statut Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, 1990, ,Rocznik Wydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”, 1991-1992, Krakéw 1993, s. 9-25;
Informacje o dziatalnosci Wydziatu podaja takze pozostate tomy ,,Rocznika
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego” oraz ,,Nasze Wiadomo-
$ci” 1,,Nasze Sprawy”; Informator filozofii polskiej. Krakéw 1995, s. 45-46;
Informator Nauki Polskiej, 1994/95, Warszawa 1996; Encyklopedia wiedzy
o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, Krakéw 1996, s. 767-770 oraz
s. 698-699; Ustawa o stosunku Parstwa do Kosciota Katolickiego w PRL
z 17 V 1989 (,,Dziennik Ustaw” z 23 V 1989, nr 29 poz. 154); Umowa
miedzy Rzadem PRL a Konferencjg Episkopatu Polski z 30 VI 1989
(,.Monitor Polski” z 15 VII 1989, nr 22, poz. 174 ~ przedruk obu dokumen-
6w w: ,Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie”, 1989, Krakéw 1990, s. 5-17); Zarzadzenie Nr 3 Ministra
Edukacji Narodowej z dnia 31 T 1996 r. w sprawie stwierdzenia uprawnien
do nadawania stopni naukowych. ,Dziennik Urzedowy Ministerstwa
Edukacji Narodowej”, Warszawa, dnia 15 III 1996 r., nr 3, poz. 10;
przedruk w: ,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie”, 1995-1996, Krakéw 1996, s. 11-12; Archiwum Wydziatu.
— R. Darowski, Towarzystwo Naukowe Ksiezy Jezuitéw w Krakowie: 1951-
1981. ,Nasze Wiadomosci”, z. 7, 1982, s. 83-94; Towarzystwo Naukowe
Ksigzy Jezuitow w Krakowie 1951-1988. ,,Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”, 1988, s. 41-48; Akta Towarzystwa
w Archiwum Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w
Krakowie.




JESUIT FACULTY OF PHILOSOPHY IN CRACOW
GENERAL INFORMATION

The Jesuit Faculty of Philosophy in Cracow currently possesses two
Sections (departments): the Department of Systematic Philosophy and the
Department of Religious Education, as well as the Institute of Religious
Culture.

The Department of Systematic Philosophy offers a basic three-year
course as well as a specialisation in a branch of philosophy.

The Department of Religious Education was founded in 1990. It offers
a two-year course in philosophy, theology, psychology, sociology and
pedagogics, followed by a three-year specialisation in catechetics or in
education of children and young people.

The Faculty also incorporates the Institute of Religious Culture, founded
in 1989. It offers special studies (Saturday courses and private study) of
a philosophical and theological nature lasting three or six years for lay
people and religious.

The Faculty has, since 1932, the right of conferring degrees as an
institute of higher education of the Church. On the basis of a bill of
parliament from 1989, the Faculty obtained legal personality as well as
concomitant rights, such as the right to admit lay students and to confer
them degrees, recognised by civil authority.

Since 1996, the Faculty of Philosophy has been publishing once a year
the review FORUM PHILOSOPHICUM. FORUM welcomes contributions
in English, French, German, Italian, Spanish, Latin and Polish. The articles
in Polish are followed by extensive summaries in foreign languages. Since
we do not renounce Polish speaking readers, the articles in foreign
languages are also followed by extensive summaries in Polish.

Up to June, 1998, the Department of Religious Education of the Faculty
has published 36 issues of its quarterly journal ,Horyzonty Wiary”
[Horizons of Faith].

Since 1988, the Faculty of Philosophy has been publishing its own
»Rocznik” {Year-book]. It contains information on the activity of the
Faculty as well as articles about philosophy.
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The Department of Religious Education begins to publish a new review
»Rocznik Sekcji Pedagogiki Religijnej” [Pedagogical Year-book] (1998).

In the academic year 1997/98, the teaching staff is as follows:

Full professors: 23; others: 84, half of them are non-jesuits (many part-
time).

Full-time students - 547 (systematic philosophy: 50; religious education:
497); ,.Extra-mural students” (Saturday-courses and private study) — 677.
Total number of students — 1224 (29 foreigners).

Oprac. Roman Darowski SJ




STRUKTURA WYDZIALU

WYDZIAL. FILOZOFICZNY
TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE
31-501 Krakéw, ul. Kopernika 26
tel. (012) 429-44-16, fax (012) 429-50-19

Rok akademicki 1997/98

WIELKI KANCLERZ
Peter-Hans Kolvenbach SJ
Przetozony Generalny Towarzystwa Jezusowego

DELEGAT WIELKIEGO KANCLERZA
ks. dr Adam Zak SJ
Przetoiony Prowincji Polski Potudniowej
Towarzystwa Jezusowego

DZIEKAN
ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ

SEKRETARZ
WYDZIALU FILOZOFICZNEGO TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO
ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemiaiiski SJ

PRODZIEKAN I DYREKTOR SEKCJI FILOZOFII SYSTEMATYCZNEJ
ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemiariski SJ

PRODZIEKAN [ DYREKTOR SEKCJI PEDAGOGIKI RELIGIINE]
ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ

DYREKTOR INSTYTUTU KULTURY RELIGIINEJ

I DYREKTOR ADMINISTRACYJNY
ks. dr Jerzy Oleksy SJ
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Wydziat sklada si¢ z dwu Sekcji: Filozofii Systematycznej i Pedagogiki
Religijnej’.

SEKCJA FILOZOFII SYSTEMATYCZNE]

KATEDRA HISTORII FILOZOFII

Kierownik: ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ
ks. prof. dr Jan Popiel SJ
Adiunkci: ks. dr Bogdan Lisiak SJ
ks. dr Adam Zak SJ
Asystenci: ks. mgr lic. Stanistaw Lucarz SJ

ks. mgr Krzysztof Homa SJ

KATEDRA HISTORII FILOZOFII W POLSCE
Kierownik: ks. prof. dr hab. Roman Darowski SJ
Adiunkci: ks. dr Franciszek Bargiet SJ

ks. dr Jozef Sikorski SJ

KATEDRA HISTORII 1 FILOZOFHI KULTURY

Kierownik: ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ
Adiunkt: ks. dr Marek Inglot SJ
Asystenci: ks. mgr Leszek Ggsiak SJ

ks. mgr Andrzej Kowalko SJ
ks. mgr Grzegorz Luszczak SJ
ks. mgr Wiestaw Pawlowski SJ
mgr [zabela Pieczara

KATEDRA METODOLOGII NAUK

Kierownik: ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebien SJ
Adiunkt: dr Wojciech Folta
Asystent: ks. mgr Tomasz Homa SJ

KATEDRA FILOZOFII POZNANIA
Kierownik: prof. dr hab. Kazimierz Kloskowski
Adiunkt: ks. dr J6zef Bremer SJ

' Szczegélowe dane na temat struktury obu sekcji, katedr, programu studiéw i zajec
dydaktycznych w poszczegdlnych semestrach zawiera Informator Akademicki 1998/1999,
Krakéw 1998.
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KATEDRA FILOZOFII BYTU 1 FILOZOFII BOGA

Kierownik: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemiariski SJ
Adiunkt: ks. dr Jerzy Lech Kontkowski SJ
Asystent: mgr lic. Janusz Salamon SJ

KATEDRA FILOZOFII CZLOWIEKA

Kierownik: ks. prof dr hab. Roman Darowski SJ

Adiunkci: ks. dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ

Asystent; ks. mgr lic. Stanistaw Jopek SI (Dzial Inicjatyw
Spotecznych)

KATEDRA ETYKI

Kierownik: ks. prof. dr hab. Tadeusz Slipko SJ

Adiunkcr: ks. dr Bolestaw Dyduta SJ

ks. dr Jakub Gorczyca SJ
ks. dr Jerzy Oleksy SJ

Asystent: mgr lic. Marek Majczyna ST
KATEDRA FILOZOFII SPOLECZENSTWA
Kierownik: ks. prof. dr hab. Jan Sieg SJ
Adiunkci: ks. dr Stanistaw Pyszka SJ

dr Andrzej Porgbski (Dziat Inicjatyw Spolecznych)

KATEDRA FILOZOFHI PRZYRODY

Kierownik: ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ
Adiunkt: dr Jolanta Koszteyn
Asystent: mgr Piotr Janik SJ

SEKCJA PEDAGOGIKI RELIGIJNE)?

KATEDRA HISTORII WYCHOWANIA

Kierownik: ks. prof. dr Ludwik Piechnik SJ
dr hab. Henryka Kramarz

Adiunkci: ks. dr Kazimierz Lefi SJ

Asystent: ks. mgr lic. Stanistaw Cieslak SJ

mgr Beata Topij-Stempiriska

? Szczegdlowsze dane nt. Sekcji Pedagogiki Religijnej zob. Rocznik Sekcji Pedagogiki
Religijnej Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, Krakéw 1998.
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KATEDRA PSYCHOLOGII

Kierownik: prof. dr hab. Zenomena Pluzek
Adiunkci: ks. dr hab. Stanistaw Gtaz SJ

dr Joanna Konarska
Asystent: ks. mgr lic. Mieczystaw Kozuch SJ

mgr Matgorzata Okrawka

KATEDRA SOCJOLOGII
Kierownik: prof. dr hab. Franciszek Adamski

KATEDRA RELIGIOZNAWSTWA

Kierownik: ks. prof. dr Adam Wolanin SJ

Adiunkeci: ks. dr Stanistaw Kuczkowski SJ
ks. dr Aleksander Posacki SJ
ks. dr Marek Wéjtowicz SJ

Asystent: ks. mgr Krzysztof Walczyk SJ

KATEDRA TEOLOGII BIBLIJNEJ

Kierownik: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek

Adiunkci: ks. dr Mieczystaw Lubomirski SJ
ks. dr Jan Szczurek

Asystenci: mgr Renata Jasnos

mgr lic. Piotr Stabek

KATEDRA KATECHEZY BIBLIJNEJ
Kierownik: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ

KATEDRA TEOLOGII DUCHOWOSCI
Kierownik: ks. dr hab. Czeslaw Drazek SJ
Adiunkci: ks. dr J6zef Augustyn SJ

ks. dr Krzysztof Dyrek SJ

KATEDRA PEDAGOGIKI OGOLNEJ
Kierownik: prof. dr hab. Kazimiera Pactawska
Adiunkci: dr Krystyna Ablewicz

dr Wactaw Nowotarski

dr Danuta Skulicz

dr Barbara Turlejska
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KATEDRA RESOCJALIZACJI
Kierownik: prof. dr hab. Bronistaw Urban
Asystenci: mgr Marek Banach

mgr Krystyna Kowalska

mgr Cezary Schiff

KATEDRA PEDAGOGIKI RELIGIJNEJ I DYDAKTYKI KATECHETYCZNEJ

Kierownik: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ
Adiunkci: ks. dr Andrzej Hajduk SJ

ks. dr Marian Owoc SJ
Asystenci: mgr Celina Lacka

ks. mgr Grzegorz Luszczak SJ
mgr Anna Krélikowska

ks. mgr Janusz Métka SJ

ks. mgr Wit Pasierbek SJ

ks. mgr Franciszek Rzepka SJ

KATEDRA PEDAGOGIKI RODZINY

Kierownik: ks. prof. dr hab. Bronistaw Mierzwiriski
Adiunkcei: dr Teresa Olearczyk

dr Barbara Starido-Kawecka
Asystent: mgr Anna Btasiak

KATEDRA PEDAGOGIKI OPIEKUNCZO-WYCHOWAWCZE]
Kierownik: prof. dr hab. Marian Sniezyriski
Adiunkci: dr Maria Chymuk

dr Maryla Sowisto

dr Emil Szewczyk

dr Anna Zarow-Nitofi
Asystent: mgr Malgorzata Nowak

KATEDRA WYCHOWANIA PRZEZ LITERATURE 1 SZTUKE
Kierownik: doc. dr hab. Bogustaw Zurakowski

KATEDRA WYCHOWANIA ARTYSTYCZNEGO

Kierownik: prof. dr hab. Irena Popiotek-Rodzifiska
Adiunkci: dr Krystyna Feliksik

dr Andrzej Wilk
Asystent: ks. mgr Zygfryd Kot SJ
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DOKTORATY

DR PIOTR ASZYK 8J

Promotor: Ks. prof. dr hab. Tadeusz Slipko SJ

Recenzenci:
Ks. prof. dr hab. Krzysztof Szczygiet, PAT
Ks. prof. dr hab. Andrzej Szostek OMI, KUL

Obrona: 17 X 1997 r.
Rozprawa doktorska na temat:

KONFLIKTY MORALNE A ETYKA

Praca jest préba filozoficznego namystu nad konfliktami moralnymi.

Pierwszy rozdzial pracy to analiza réznych historycznie waznych
i zywotnych nurtéw etycznych rozpatrywane w dwdch grupach: relatywizmu
i absolutyzmu etycznego. Usituja one zmagac sie z konfliktami moralnymi,
dysponujac wlasciwym sobie warsztatem naukowym. Jedne z nich
poswigcaja interesujacym nas zagadnieniom wigcej miejsca, inne mniej; na
przyklad $w. Tomasz z Akwinu gruntowniej i szerzej podejmowat
konfliktowe sytuacje, niz Joseph Fletcher. W efekcie podjetych badar
mozna przyjaé, ze zadna omawiana koncepcja nie przedstawiata zadowalaja-
cych rozwigzad. Wielu oméwionych w pracy moralistéw pomija czgsto
istotne dla sprawy problemy, co sprawia, ze gdy staja oko w oko w konfli-
ktem zaczynaja stapa¢ po omacku, jak gdyby poruszali si¢ po nie znanym
sobie terenie. Ich rozwiazania traca intelektualna jasnosc, positkuja sig
réznorodnymi karkotomnymi konstrukcjami lub odwrotnie, trywializuja
istotne zagadnienia i podchodza doft nickompetentnie. Wniosek powyzszy
jest sita rzeczy duzym uogdlnieniem, w ramach poszczegélnych teorii
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kwestia konfliktow moralnych prezentuje sie lepicj badz gorzej, nigdy
jednak w petni zadowalajaco.

Zastanawia, iz koncepcje relatywne i absolutne praktycznie staja wobec
tych samych probleméw. Rozwazania zawarte w dystertacji wykazaty, ze
»Spor o konflikty moralne” posiada glebsze podioze niz mozna by sadzi¢ po
konkretnych, skomplikowanych sytuacjach z ludzkiego Zycia, to spor
0 naturg rzeczywistosci moralnej, o rol¢ czynnikéw budujacych ja i prawa
panujace wewnatrz S§wiata moralnego. Owe odkrycia stawiajg czlowieka
przed koniecznoscia opowiedzenia si¢ po stronie relatywizmu badz
absolutyzmu etycznego, aby na bazie tego wyboru prowadzi¢ dalsze analizy.
W tak zarysowanym zestawieniu absolutyzm okazal si¢ nurtem petniej
oddajacym prawde o fenomenie moralnym. Jednak z faktu, ze dotychczas
nie znaleziono na gruncie absolutyzmu (podobnie sprawa przedstawia si¢
w obrebie relatywizmu) zadnego rzeczywiscie przekonujacego rozwiazania
kwestii konfliktéw moralnych, mozna przypuszczaé, iz w rozumowaniu
myslicieli pojawiaja sig jakies powazne bledy uniemozliwiajace uporanie si¢
z problemami. Z zamieszczonych badafi wynika, ze etycy zajmujg si¢
konfliktami moralnymi w sposéb fragmentaryczny. Wyobrazmy sobie
historyka sztuki, ktéry zajmuje si¢ tylko drobnym fragmentem obrazu
(np. ,.Bitwy pod Grunwaldem” Jana Matejki) i wlasciwie nie zadaje sobie
sprawy, jak wyglada dzieto w catosci. Jego sytuacja przypomina w duzej
mierze wysitki etykéw zajmujacych si¢ konfliktami moralnymi, z jakimi
mieliSmy mozno$¢ zetknaé si¢ w niniejszej. Cheac przywrécié filozofii
zdolnos¢ ogladania §wiata konfliktéw, takim jaki jest, potrzeba calosciowe-
g0 spojrzenia na analizowane przez nas zagadnienie.

Drugi rozdzial pracy usiluje ogarnaé petne spektrum konfliktéw
moralnych. W tym kontekscie podjeto prébe ich systematyzacji. Do jej
sformutowania wykorzystano liczne cenne uwagi i spostrzezenia, z Jjakimi
spotykaliSmy si¢ w uprzednio prezentowanych koncepcjach moralnych.
Systematyzacji dokonano na bazie aksjologii, ktéra zostala uznana za
poziom, gdzie znajdujg si¢ obiektywne Zrédia i przyczyny konfliktéw. Do
kategorii konfliktéw moralnych zaliczono te konflikty, ktérych obie sporne
strony reprezentuja $wiat warto$ci moralnych. Jezeli zag wartosci moralne
konkurowaly z wartosciami pozamoralnymi, nazwaliSmy ten rodzaj
konfliktu: konfliktem o podtozu moralnym. Nie zajmowali$my si¢ innymi
rodzajami konfliktéw (np. konfliktem pokoler). Wracajac do konfliktéw
moralnych, nalezy powiedzieé, iz na etapie systematyzacji udato sie nam
wydzieli¢ sposréd nich dwie grupy: pierwsza konfliktow aksjologicznych,
druga dylematéw rezygnacji. W ramach tej ostatnicj wyodrebniliSmy
dodatkowo dwa warianty, ktére wynikaja w prosty sposéb z natury
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niektérych wartosci. Co mozna powiedzie¢ o przeprowadzonej systematy-
zacji z perspektywy badar zawartych w trzecim rozdziale? OtéZ wprowa-
dzony podzial spelnit swe zadanie przez to, ze uchwycit istotne elementy
struktury konfliktéw moralnych, a jednoczesnie objat, bardzo ogélnie, cale
interesujace nas zjawisko. Zaproponowana systematyzacja stanowi dobry
punkt wyjscia dla ewentualnych dalszych analiz. Nie jest ona ostateczna,
pokazaty to chociazby badania nad konfliktami aksjologicznymi, ktdre
w wyniku naszych pézniejszych analiz (prowadzonych w rozdziale trzecim)
mozna by poddaé dalszym uszczegdtowiajacym podziatom. To samo bez
watpienia datoby sig zrobic z dylematami rezygnacji. Mozna takze poszukad
r6znych ztozonych form konfliktéw, w sktad ktérych wchodzityby konflikty
o podtozu moralnym i konflikty moralne, dylematy rezygnacji potaczone
7 konfliktami aksjologicznymi itd. Wsréd mozliwych rozwiazan dopuszczal-
ne jest takze wyréznienie w dylematach rezygnacji i konfliktach aksjologi-
cznych pozioméw intrapersonalnych, interpersonalnych oraz spotecznych.

Trzeci rozdzial pracy, to proba wypracowania ogélnych rozstrzygnigé
dla trudnodci, jakie powstaja w zwigzku z konfliktami. Na poczatku
podjelismy nicktére watki zwiazane z konfliktami o podtozu moralnym.
Wychodzac od aksjologii, wykazalismy pierwszefistwo przystugujace
wartosciom moralnym, kiedy Scieraja si¢ z warto§ciami pozamoralnymi. Nie
mozna ich po§wigca¢ kosztem réznorodnych doraznych celéw i intereséw,
jak to staraliSmy si¢ pokazaC na poziomie zycia jednostkowego oraz
spotecznego. Analizy konfliktow moralnych pokazaty, ze to, co jeszcze na
etapie systematyzacji uchodzito za konflikt pomigdzy wartosciami, okazato
sie w efekcie badar na gruncie aksjologii, wylacznie konfliktem w porzadku
poznawczym. Wykorzystujac zasade koordynacji wartosci, doszliSmy na
ptaszczyénie konfliktow aksjologicznych do odkrycia niejednolitej struktury
niektérych wartosci zbudowanych z wlasciwej sobie tresci i restrykcji
ograniczajacej ich zakres. Mechanizmami, ktére uruchamialy restrykcje
okazaly si¢ dwa czynniki agresja oraz zagrozenie integralnosci. W ramach
restrykcji nastgpuje zneutralizowanie zia. Czlowiek w tej sytuacji nie musi
wybieraé za, lecz podejmuje dziatanie obdarzone moralna neutralnoscia, co
z teoretycznego punktu widzenia ma bardzo wazne znaczenie. Innego typu
prawidtowosci maja miejsce w obszarze dylematéw rezygnacji. Stwierdzenie
zjawiska wzajemnej eliminacji wartosci jest sygnatem dla podmiotu, 1z moze
on (w granicach dylematu) wybra¢ dowolng opcjg postgpowania, kierujac
sig przy tym wlasnym rozeznaniem i umiejetnoscia rezygnacji z jednych
débr na rzecz drugich. Natura dylematéw skiada na barki oséb giéwny
ciezar decyzji i nie daje podstaw, by dopatrzeé sig jakich$ specjalnych
mechanizméw w obrebie samych wartosci, ktore determinowatyby
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konkretny wybdr. Ogélnie trzeba powiedzieé, ze skupilismy si¢ w tej czesci
pracy na sprawach zasadniczej wagi (stanowiacych swoiste minimum),
ktére, w tym wypadku takze, mozna dalej rozwijaé i poglgbiaé.
Wszystkie rozwigzania podjgte w ostatnim rozdziale pracy mieszcza sie
w obrebie absolutyzmu etycznego. Unikaja one dowolnej interpretacji
konfliktéw moralnych poprzez wypracowanie statych form postgpowania
oraz wyraZne dookreSlenie mozliwosci dziatania, jakimi dysponuje podmiot.
Atutem przedstawianych propozycji jest ich przejrzysta logika i spéjnosé.
Nie zatracono jednocze$nie prostoty, ktéra gwarantuje praktyczng tatwosé
odwolywania si¢ do zamieszczonych tez. Tak wiec teoria zrobila swoje,
w jej Swietle czlowiek przestal byé ,,zaktadnikiem” konfliktéw moralnych
i teraz reszta pozostaje w jego rekach. Oczywiscie w sytuacjach konflikto-
wych nie ma latwych recept. Musimy nieraz dojrze¢ do trudnych i kosztow-
nych decyzji, rosna¢ pod ich cigzarem, czg¢sto przez dlugie lata, z przeko-
naniem, Ze owe decyzje byty najlepszymi z mozliwych w danych okoliczno-
Sciach.
Z zakoriczenia

Publikacje:
1. Wspotredakcja: Kosciot wobec Romdw. Materiaty, Krakéw 1994,
ss. 88.

2. Filozoficzne oblicze ludzkiej cielesnosci, ,Horyzonty Wiary”,
7 (1996) 2, s. 55-68.

3. Wybrane aspekty proporcjonalizmu, ,Forum Philosophicum”, t. 2,
1997, s. 173-191

4. Konflikty moralne a etyka, Krakéw 1998, ss. 160.

Tematy egzaminu doktorskiego:

1. Utylitaryzm ~ jego odmiany i podtoze antropologiczne.

2. Antropologia Sartre’a a antropologia tradycyjna.

3. Problem powszechnoséci moralno$ci w réznych kulturach w nawiaza-
niu do etyki Brandta.
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DR ZDZISLAW SMIERZCHALSKI

Promotor: Ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebied SJ

Recenzenci:
Pani prof. dr hab. Alicja Michalik, AGH Krakéw 1 PAT
Ks. prof. dr hab. Roman Darowski SJ

Obrona: 26 V 1998 r.
Rozprawa doktorska na temat:

FIZYKA DOSWIADCZALNA JAKO DZIEDZINA FILOZOFII
W OKRESIE OSWIECENIA W POLSCE
NA PRZYKEADZIE DZIEL
JOZEFA ROGALINSKIEGO SJ (1728-1802).

Jézef Rogalifiski byt wybitnym jezuita XVIII w. Studiowat filozofie
i matematyke w Jarostawiu w latach 1748-1751, teologie w Rzymie
w latach 1754-1758, a nastepnie fizyke, astronomig i architekturg w Paryzu
w latach 1759-1762. Od 1762 do kasaty zakonu byl profesorem fizyki,
matematyki i architektury w Kolegium w Poznaniu. W 1776 r. uzyskat

"w Akademii Wileriskiej doktorat filozofii i doktorat obojga praw. W Pozna-
niu zorganizowat pracownig fizyki i obserwatorium astronomiczne. Ma duze
zastugi w krzewieniu i rozwoju nauk przyrodniczych.

Roagalifiski wydat drukiem kilka prac, m.in. obszerne 4-tomowe dzieto,
liczace ponad 2000 stron, a zawierajace jego wyktady z fizyki doswiadczal-
nej, pt. Doswiadczenia skutkéw rzeczy pod zmysty podpadajqcych (t. 1-4,
Poznaii 1765-1776, 8°, ss. 370 + 280 + 550 oraz 1 412 i 413-910 1 kk. 8,
tabl. 8).

To whasnie dzielo stalo si¢ gléwnym przedmiotem zainteresowania
Zdzistawa Smierzchalskiego, ktéry po$§wigcil mu swa rozprawg doktorska.
Przedstawiajac ,fizykg” Rogalifiskiego, zwraca szczegblng uwage na
wyodrebnianie sie w okresie oswiecenia fizyki z filozofii i uniezaleZnianie
si¢ od niej. Dzigki temu stopniowo stawata si¢ ona dyscypling samodzielna.

Trzon rozprawy Smierzchalskiego sklada sig z 5 rozdziatéw: 1. Filozofia
a nauki przyrodnicze; II. Fizyka do§wiadczalna w filozofii o$wiecenia; 111
Zycie i twérczosé Jézefa Rogalifiskiego; IV. Swiat materialny i jego
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wiasciwosci w wyktadach J. Rogalifskiego; V. Zasady ruchu i mechanika
w wykladach J. Rogalifiskiegoego. Zakoriczenie.

Rogalifiski w pelni zastugiwat na zajecie sie jego dorobkiem. Istnieje
wprawdzie 2-tomowa monografia Rogalifiskiego pidra F. Chtapowskiego,
ale powstata ona prawie 100 lat temu i jest do$¢ typowym ,,zyciorysem”
Rogalinskiego. Natomiast problematyka: filozofia-fizyka prawie w niej nie
wystepuje.

Mgr Zdzistaw Smierzchalski zasadniczo wywiazal si¢ zadowalajaco
z podjetego zadania. Niektére jednak sprawy budza zastrzezenia. I tak na
s. 172 Autor wymienia publikacje J. Rogalifiskiego. Nie liczac kazan i méw
- sg tam tylko 3 pozycje — i to bez podania ich objetosci, co w monografii
autorskiej ma przeciez pewne znaczenie. W wykazie wigc tym brak kilku
innych pozycji, w szczegdlnosci: O sztuce wojennej (Poznan 1765) oraz O
dziwnych bursztynowania [elektryzacji] skutkach (Poznah 1766). Nadto
Rogalinski jest autorem opracowania: De solis ac lunae defectibus in ordine
ad eclipsim solis anni praesentis die 16. Augusti visendam et observandam
exercitatio astronomica habita in Collegio Posnaniensis Societatis Jesu
Mense Junio Anno Domini 1765, Poznaii 1765, ss. 8; Estr. XVI 126, pod:
Exercitatio; egz. m.in. w Bibl. Uniw. w Wwie 5.13.7.240 (w katalogu pod:
De solis [...]). Prawdopodobnie tez Rogalifiski jest autorem anonimowo
wydanych prac: Piec porzqdkéw budowniczych (1791; Estr. nie notuje) oraz
Prawidta catej sztuki wojennej, Poznaii 1776, 4°; Estr. nie notuje; egz. m.in.
w Bibl. Raczyniskich w Poznaniu IV. M. 1. 18 (w Centralnym Katalogu
Starodrukow Polskich w BN w Wwie pod: Rogalifiski J.). — Zob. na ten
temat m.in. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie.

W bibliografii przedmiotowej (0 Rogalifiskim) brak wzmianki o niekto-
rych wydawnictwach bibliograficznych, w ktérych wystepuje nazwisko
Rogalinskiego: Estreicher, Bibliografia polska; Bibliografia filozofii polskiej,
s. 106; Laureae Academicae s. 164, 187-188; L. Polgdr, Bibliographie SJ
III 3 s. 96. Brak tez pozycji 1. Stasiewicz, Poglady na nauke w Polsce
okresu oSwiecenia na tle europejskim, Wroctaw 1967, gdzie jest mowa
o Rogalinskim.

Warto tez wymieni¢ Archiwum Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
rkps 3177, 5. 629-634 (notatki Bednarskiego nt. O sztuce wojennej rozmowa
i popis publiczny, Poznaii 1765).

W ogéle w bibliografii warto by oddzieli¢ publikacje, w ktérych jest
mowa (lub przynajmniej wzmianka) o Rogalifiskim, od tych, ktére tylko
szkicujg tto jego dzialalnosci lub sa podawane dla erudycji, natomiast
wprost o Rogalifiskim nie méwig.
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Zakoficzenie rozprawy obejmuje tylko 5 stron (167-171), a wigc jest
bardzo krétkie. Podsumowanie na s. 33 tez sygnalizuje pewne dosé¢ wazne
elementy, ale obejmuje tylko pét strony. Brak mi zwlaszcza obszerniejszego
i bardziej wnikliwego przedstawienia stosunku Rogaliskiego do filozofii
oSwiecenia — co jest zaznaczone juz w tytule rozprawy. W szczegdlnosci
chodzi o takic kwestie: Czy Rogalidski jest filozofem oswiecenia? Czy
w ogdle w filozofii jezuitéw w Polsce w XVIII w. mozna zauwazy¢
mocniejsze wpltywy o$wiecenia? Czy mozna mdwié o ,,08wieceniowe]
filozofii jezuitéw w Polsce”™? W tym kontekécie pojawia si¢ szerszy
problem periodyzacji filozofii w Polsce i na Litwie w XVIII wieku.

I ja przy okazji moich prac zajmowalem si¢ tym zagadnieniem.
Z czasem doszedltem do przekonania, ze rzecz nalezy ujaé nastepujaco:

J6zefa Rogaliniskiego i innych filozoféw z II potowy XVIII w. (np.
Antoniego Skorulskiego, Benedykta Dobszewicza, Stanistawa Szadurskiego)
nie mozna uznaé za filozoféw oswiecenia w sensie $cistym, bo trzon ich
filozofii pozostaje scholastyczny. Z drugiej strony jednak trzeba przyznad,
ze byli oni pod niematym wptywem pradéw i filozofii o§wiecenia, m.in. tej
jej postaci, ktérg wypracowat Christian Wolff (zwlaszcza gdy chodzi
o podziat filozofii). Ten wptyw ujawnia si¢ gléwnie w tym, Ze: 1) odnosili
si¢ mniej lub bardziej krytycznie do tradycji filozoficznej, w ktérej wyrosli
(tj. arystotelizm — tomizm - suarezjanizm); 2) nierzadko uwazali si¢c za
eklektykéw: przyjmowali wybidrezo niektére, odpowiadajace im elementy
pradéw i filozofii o§wieceniowej; 3) ograniczali — nieraz bardzo znacznie
— problematyke metafizyczna, a poszerzali filozofi¢ przyrody, czyli
O6wczesng fizyke; 4) uwzgledniali w duzej mierze osiagniecia nauk
przyrodniczych, zwlaszcza fizyki; niekiedy nawet wprowadzali fizyke
(doSwiadczalna) niemal zamiast filozofii. Nauki przyrodnicze bujnie si¢
wowczas rozwijaly, wyodrgbniajac si¢ coraz bardziej z filozofii oraz
uniezalezniajac si¢ od niej i usamodzielniajac. Dla filozofii $cistej byla to
strata, ale dla fizyki i nauk przyrodniczych w ogéle bylo to korzystne.

Z powyzszych uwag wynika, ze filozofowie jezuiccy I potowy
XVII w. tworzyli odrgbny, ,,umiarkowany nurt filozofii oS§wiecenia”.

Prof. dr hab. Roman Darowski SJ, Recenzent

TEMATY EGZAMINU DOKTORSKIEGO

1. Mechanicyzm Kartezjusza.
2. Matematyczne zasady filozofii I. Newtona.
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Spory migdzy Kartezjuszem a Newtonem w kwestii obrazu $wiata.
Gléwne osrodki odbywania studiéw filozoficznych przez jezuitéw
polskich na Zachodzie.

Filozofia w szkotach pijarskich.

Filozofia polska w okresie Komisji Edukacji Narodowej.

Jezuici a filozofia o§wiecenia w Polsce.




KS. DR KRZYSZTOF DYREK SJ

CURRICULUM VITAE 1 BIBLIOGRAFIA

Promotor: Ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbariski

Recenzenci:
Ks. prof. dr hab. Antoni Jozafat Nowak OFM, KUL
Ks. prof. dr hab. Placyd Pawet Ogérek OCD, ATK

Obrona: 17 V 1998 r.
Wydziat Teologiczny Akademi Teologii Katolickiej

Rozprawa doktorska na temat:

FORMACJA LUDZKA
W WYCHOWANIU SEMINARYJNYM DO KAPELANSTWA
W SWIETLE DOKUMENTOW POSOBOROWYCH KOSCIOLA
I LITERATURY TEOLOGICZNEJ (1967-1997).

Ks. Krzysztof Dyrek SJ, syn Feliksa i Zofii z d. Janik, urodzit sig
7 XTI 1957 r. w Balicach koto Krakowa. Pochodzi z rodziny robotniczej.

Do szkoty podstawowej uczgszczat w Balicach, a nast¢pnie w Morawi-
cy, pod Krakowem, w latach 1964-1972.

W roku 1972 wstapil do Towarzystwa Jezusowego i odbyl dwuletni
nowicjat w Starej Wsi koto Brzozowa.

Od roku 1974, po ukoficzeniu nowicjatu, do 1978 uczgszczal do
prywatnego liceum Ksigzy Jezuitéw w Starej Wsi, zdajac eksternistycznie
egzaminy w panstwowym liceum ogélnoksztalcacym w Rzeszowie.
Egzamin dojrzatosci zdat w 1978 roku.

W latach 1978-1980 odbywat studia filozoficzne na Wydziale Filozoficz-
nym Ksiezy Jezuitéw w Krakowie.

Trzyletnie studia teologiczne odbyt na Wydziale Teologicznym Ksigzy
Jezuitéw , Bobolanum” w Warszawie w latach: 1980-1983, otrzymujac tytu
magistra teologii.

W roku 1983 otrzymat §wiecenia kaptariskie w Nowym Saczu. W tym
tez roku rozpoczat studia specjalistyczne na Papieskim Uniwersytecie
Gregoriafiskim w Rzymie, studiujac najpierw teologi¢ duchowosci.

35




Nastepnie od roku 1984 do 1988 studiowat psychologie na tymze uniwersy-
tecie, otrzymujac tytut licencjacki z psychologii.

W latach 1988-1989 przebywat w Hiszpanii, w Salamance, odbywajac
rok formacji zakonnej, tak zwang ,,trzecia probacje”.

Od roku 1989 do 1997 przebywal w Krakowie, pelniac funkcje ojca
duchownego w Wyzszym Seminarium Duchownym Ksiezy Jezuitow.
Prowadzit takze wykiady z psychologii powotania dla klerykéw jezuickich
i w Seminarium Duchownym Ojcéw Kapucynéw w Krakowie. Organizowal
kursy formacyjne dla mistrzyi nowicjatu w Czechowicach-Dziedzicach,
Czgstochowie i we Lwowie. Pomagal w prowadzeniu kurséw formacyjnych
dla ojcéw duchownych, mistrzéw nowicjatu i kierownikéw duchownych.
Bral takze czynny udzial w formacji nowicjuszek, juniorystek, profesek
i przetozonych wielu zeriskich zgromadzen zakonnych. Udzielal takze
rekolekcji w seminariach duchownych, pracowat jako kierownik duchowny
i terapeuta, zwlaszcza oséb duchownych, ale takze i §wieckich. Zatozyt
1 kierowal punktem konsultacji psychologicznej w Krakowie.

W 1997 r, po odbyciu odpowiednich studiéw, otrzymat licencjat
z Teologii Duchowos$ci na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie.
W latach 1997-1998 odbyt rok doktorancki na tejze uczelni.

Ks. Krzysztof Dyrek SJ opublikowat kilkanascie artykuléw naukowych

i jest wspotautorem dwdéch ksigzek.

I. K. Dyrek SJ, M. Kozuch SJ, K. Trojan SJ, Powolanie, rozeznanie
i rozwdj, aspekt psychologiczny, Krakéw 1993.

2. J. Augustyn SJ, K. Dyrek SJ, Pasterz wedtug Serca Jezusa, Warszawa
1996.

3. Reguly rozeznawania duchowego drugiego tygodnia jako pomoc
w dqZeniu do celu proponowanego przez Chrystusa, w: Wybdr Jezusa,
Czechowice-Dziedzice 1991, s. 45-54.

4. Rozeznanie powotania jako sztuka towarzyszenia i dialogu w poszu-
kiwaniu woli BoZej, ,,Homo Dei”, 60 (1991) 1-2, s. 70-79.

5. Kierownictwo duchowe a psychologia, ,Homo Dei”, 62 (1993) 3, s. 16-
27.

6. Wychowanie do dojrzatego przeiywania wartosci, ,,Hejnal Oswiatowy”,
6 (1993) 2, s. 10-13.

7. Psychologiczne zaloZenia kierownictwa duchowego, w: W kregu
kierownictwa duchowego I, Krakéw 1994, s. 81-89.

8. Trudnosci w relacji miedzy kierownikiem duchownym i osobq prowadzo-
nq podczas kierownictwa duchowego, w: W kregu kierownictwa
duchowego II, Krakéw 1994, s. 49-61.
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9. Poznanie siebie warunkiem dojrzatego przezywania powotania, ,Zycie
Duchowe”, 1 (1994) 0, s. 87-97.
10. Wspdlnota zakonna srodowiskiem ksztaftowania dojrzatej osobowosci,
,,Zycie Konsekrowane”, 7 (1995) 3, s. 24-33.
11. Psychologiczny i duszpasterski aspekt homoseksualizmu, w: Koscidt
wobec homoseksualizmu, Warszawa 1996, s. 13-32.
12. Wplyw postugi  przetoionego na formacje podwtadnych, ,Zycie
Konsekrowane”, 9 (1996) 1, s. 28-33.
13. Rozeznanie wspdlnotowe, aspekt psychologiczno-duchowy, ,Zycie
Konsekrowane”, 10 (1996) 2, s. 16-23.
14. Kryteria autentycznosci i dojrzatosci chrzescijariskiego Zycia duchowe-
8o, ,Zeszyty Formacji Duchowej”, 3 (1997), 27-39.
15. Skarby przechowywane w kruchych naczyniach, ,,Przeglad Powszechny”,
1997, nr 1, s. 113-114.
16. Przezwycigzenie leku a sens ludzkiego Zycia, ,Homo Dei”, 1997, nr 1-2,
s. 69-77.
17. Ks. K. Dyrek SJ jest takze autorem kilku rozwazai, ktére ukazaly sie
na tamach Goscia Niedzielnego:
Tak i nie, 6 XI 1994, s. 6-7.
O pierwszym robotniku, ktory stat sie ostatnim, 20 XI 1994, s. 6-7.
Sol ziemi, 4 XII 1994, s. 6-7.
Celnik obecny w sercu kaidego z nas, 23 VII 1995, s. 6-7.
Osoba proroka jest niemile widziana, 6 VIII 1995, s. 6-7.
Czlowiek, z ktérym Pan Bég rozmawiat w snach, 20 VIII 1995,
s. 6-7.
Dobro rosnie powoli, 3 IX 1995, s. 6-7.
Byé¢ przyjacielem i Swiadkiem Jezusa, 15 1X 1996, s. 8.

Po obronie doktoratu ks. dr Krzystof Dyrek SJ wyglosit referat
poswiecony formacji ludzkiej w wychowaniu seminaryjnym do kaptanistwa
w $wietle dokumentéw posoborowych Kosciota i literatury teologicznej
(1967-1997). Oto jego tresé:

W dokumentach Kosciota: Il nuovo piano di formazione sacerdotale i La
formazione spirituale nei seminari podkresla si¢ szczegdlne znaczenie
formacji kaptariskiej. Jest ona jednym z najwazniejszych zadai Kosciota.
Od niej bowiem zalezy przyszio§é Kosciota i kierunek zmian w nim si¢
dokonujacych.

Warto przypomnieé, ze okres po Soborze Watykanskim II byl czasem
euforii, zmian, doswiadczefi oraz eksperymentowania, takze w dziedzinie
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formacji kaptariskiej. Byl to réwniez czas kryzysu, zwlaszcza w Kosciele
na Zachodzie. Kryzys ten dotknat takze formacje seminaryjna.

Mozna powiedzied, ze okres kryzysu posoborowego byt trudnym czasem
nowej laski, jakiej Chrystus pragnal udzieli¢ swemu Kosciotowi. Wiasciwe
przezycie i przyjecie tej taski wymagato ze strony Kosciola odpowiedniej
refleksji i whasciwej interpretacji dokonywanej w $wietle calej historii
zbawienia.

Refleksja ta zostala podjgta w Kosciele w ostatnich latach, na sposéb
szczegdlny, przez papiezy: Pawta VI i Jana Pawla II oraz Kongregacj¢ ds.
Wychowania Katolickiego. Owocem tej refleksji sa Synody Biskupéw,
poSwigcone w szczegllny sposob problematyce kaplaristwa i formacji
kaplanskiej, ktére odbyly si¢ w latach: 1967, 1971 i 1990 oraz liczne
dokumenty Kosciota wydawane w tych latach.

Podobna postawg gigbokiej refleksji i réznorodnych poszukiwan mozna
zauwazy¢ w literaturze teologicznej, ukazujacej si¢ w okresie posoborowym.
Autorzy: G. Martil, F. Rypar, G. Caprile, V. Gambino, P. Laghi, J. B. Dal-
rymple méwia o potrzebie ciaglego aggiornamento, ktére powinno sig¢ takze
dokonywaé w formacji kaptaiiskiej.

Zaréwno nauczanie papiezy jak i dokumenty wydawane przez Kongrega-
cje: Przewodnik do formacji kaptariskiej o celibacie, Pastores dabo vobis,
Direttorio per il ministero e la vita dei presbiteri oraz autorzy, tacy jak:
M. Maciel, A. Morata Moya, A. Ronco, piszacy na temat formacji
seminaryjnej, oprécz podkreS§lania potrzeby ciaglej odnowy formacji
duchowej alumnéw, méwig takze o potrzebie formacji ludzkiej seminarzy-
sty, uwazajac ja za element podstawowy calej formacji seminaryjnej.
Formacja powinna poméc alumnowi, twierdza, staé si¢ nie tylko kaplanem,
ale takze cztowiekiem.

Praca, ktéra prezentuje, zatytutowana: Formacja ludzka w wychowaniu
seminaryjnym do kaptaristwa w Swietle dokumentéw posoborowych Kosciota
i literatury teologicznej (1967-1997), podejmuje w swych rozwazaniach
wlasnie problematyk¢ formacji ludzkiej. Jest ona préba odpowiedzi na
pytanie: czym jest i na czym polega formacja ludzka alumna? Jest takze
préba calosciowego zdefiniowania pojgecia 1 opisu formacji ludzkiej,
w oparciu o nauczanie Kosciofa i autoréw, piszacych na ten temat.

Jako przedziat czasowy zostaly wybrane lata 1967-1997. Rok 1967 jest
wazny dla formacji kaplanskiej z dwdéch racji. Najpierw w czerwcu tegoz
roku papiez Pawet VI opublikowal encyklike Sacerdotalis caelibatus
poswigcong celibatowi kaplariskiemu. W pazdzierniku za$, réwniez tego
roku, odbyl si¢ I Synod Biskupéw, ktéry w trakcie swych obrad podjat
réwniez problematyke formacji kaptaiskiej. Oba wydarzenia sg donioste
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i mozna je uznaé za poczatek poglebionej posoborowej refleksji Kosciota
nad formacja seminaryjng. Rok za$ 1997 jest czasem finalizowania pisania
pracy doktorskiej przez autora, a zarazem zamyka on catosciowo ostatnie
trzydziestolecie literatury badanej.

Przy wyborze dokument6w 1 literatury teologicznej zostalo zastosowane
kryterium podejmowania przez nie problematyki formacji ludzkiej.
Uwzgledniono sposréd nich wige tylko te, ktére omawiajg tresci formacji
ludzkiej.

Aby odpowiedzie¢ na postawione wczesniej pytania i przedstawic
w sposéb jak najbardziej wyczerpujacy problematyke formacji ludzkiej
potrzebne bylo oparcie si¢ na nastgpujacym materiale Zrédtowym.

Pierwszym Zrédtem pracy sa dokumenty i nauczanie papieskie Pawla VI
i Jana Pawla IL.

Z dokumentéw Pawla VI materialem Zrédlowym sa encyklika Sacerdo-
talis caelibatus i list skierowany do kaplanéw: Il sacerdozio ministeriale.

Z obszernej zas literatury Jana Pawta 11, jako materiat Zrédlowy, zostaly
wybrane te materialy, ktére podejmujac problematykg formacji kaplariskiej,
uwzgledniaja takze refleksj¢ nad formacja ludzka seminarzysty. Dokumen-
tem Zrédtowym szczegélnej wagi jest posynodalna adhortacja Jana Pawta II
Pastores dabo vobis. W catosci jest ona bowiem pos$wigcona formacii
kaptariskiej. Malterial Zrédiowy stanowig takze coroczne listy kierowane
przez papieza do kaptanéw na Wielki Czwartek oraz katechezy Srodowe
i przeméwienia, zwlaszcza te, w ktérych Jan Pawet II podejmuje problemy
wazne dla formacji ludzkiej alumna.

Drugim #rédtem pracy sa dokumenty Kongregacji watykanskich.
Najwicksza ich liczbe stanowia dokumenty wydane przez Kongregacje ds.
Wychowania Katolickiego. Wsréd nich sa trzy dokumenty szczegdlnej wagi
dla formacji ludzkiej: Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis,
Przewodnik do formacji kaptariskiej o celibacie oraz Wskazania dotyczqce
przygotowania wychowawcéw w seminariach.

Oprécz tych dokumentéw, materiatl Zrédlowy stanowia takze inne
pomniejsze dokumenty wydane przez t¢ sama Kongregacje: 1l nuovo piano
di formazione sacerdotale, Questioni riguardanti la formazione del clero,
La riforma dei seminari, La formazione spirituale nei seminari, Cura
e formazione delle vocazioni di adulti, Ammissione di ex-seminaristi in altro
seminario oraz Wytyczne wychowawcze Kongregacji ds. Wychowania
Katolickiego w odniesieniu do ludzkiej mitosci.

Materiatem Zrédlowym w tej grupie, sa takze: dokument Kongregaciji ds.
Ewangelizacji Narodéw La formazione nei seminari maggiori oraz
Direttorio per il ministero e la vita dei presbiteri, wydane przez Kongrega-
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¢j¢ ds. Duchowienstwa jak réwniez dokumenty wydane przez Kongregacje
ds. Nauki Wiary: Per litteras ad universos i Homosexualitatis problema.

Trzecia grupe materialéw Zrédtowych pracy stanowig dokumenty
Synodow Biskupéw 1971 i 1990. Nalezg do nich dokumenty przygotowuja-
ce Synod Biskupéw w 1990, a wicc Lineamenta i Instrumentum laboris
oraz dokument Synodu Biskupéw z 1971 De sacerdotio ministeriali. Takze
dokument wydany przez Papieskie Dzieto Powotan Duchownych, Pastorale
delle vocazioni, znajduje si¢ w trzeciej grupie materiatu zrédiowego.

Materiat Zrédtowy pracy, jako czwarta grupe, stanowia takze dokumenty
wydane przez Konferencjg¢ Episkopatu Polski: Ratio institutionis sacerdota-
lis in seminariis Poloniae decretis Concilii Vaticani Il accomodata i Zasady
Jormacji kaptariskiej w seminariach duchownych w Polsce oraz Dyrektorium
duszpasterstwa powolan.

Pigtym Zrédtem pracy jest literatura teologiczna.

Najwigcej artykulow poswigconych formacji ludzkiej odnajdujemy
w trzech czasopismach: Seminarium, Sacrum Ministerium oraz Seminarios.
Artykuly wielu autoréw ukazywaly sie réwniez na tamach takich czasopism
obcojezycznych jak: The Way, Review for Religious, Human Development,
Confer, Revista de Espiritualidad, La Civilta Cattolica, Vita Consacrata,
Rivista di Vita Spirituale, La Scuola Cattolica, Rassegna di Teologia, Vita
Religiosa, La Rivista del Clero [taliano, Periodica de Re Canonica,
Gregorianum, Orientamenti Pedagogici. Takze i one zostaly uwzglednione
w pracy. Artykuly zas ukazujace si¢ w innych czasopismach bardziej
zajmowaly si¢ problematyka formacji zakonnej czy formacji duchowej
seminarzysty lub innymi aspektami formacji seminaryjnej, mniej natomiast
poswigcaty miejsca problematyce formacji ludzkiej alumna. Dlatego tez nie
zostaly uwzglednione w pracy.

Wigkszos¢ artykuléw poswigconych formacji ludzkiej, ukazujacych sig
w wyZe] wymienionych czasopismach, zostala napisana w jezyku wloskim,
hiszpanskim i angielskim. Dlatego tez literatura Zrédlowa uwzgledniona
w pracy obejmuje literaturg pisang w tychze jezykach. Tym bardziej, ze
autorzy piszacy w tych jezykach, tacy jak: B. Goya, L. M. Rulla, F. Imoda,
J. Ridick, A. Cencini, A. Manenti, J. Garrido, A. Godin, nie ograniczaja sie
tylko do publikacji samych artykutéw poswigconych problematyce formacji
ludzkiej, ale takze problematykg t¢ podejmuja w swych samodzielnych
pozycjach ksiazkowych.

Dla lepszego zrozumienia i pelniejszego opisu formacji ludzkiej,
zwlaszcza w polskiej rzeczywistosci formacji seminaryjnej, zostata réwniez
uwzgledniona polska literatura teologiczna. Tym bardziej jest to uzasadnio-
ne, ze problematyka ta byla takze w niej podejmowana, zwlaszcza na
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tamach Ateneum Kaplariskiego i Dobrego Pasterza. Poruszali ja w swych
rozwazaniach szczegélnie tacy autorzy jak: J. Majkowski, L. Kaczmarek,
A. J. Nowak, W. Stomka, H. Muszyiiski, J. Pastuszka.

Majac do dyspozycji duza ilo§é dokumentéw posoborowych Kosciola
i literatury teologicznej, aby wydoby¢ z niej poszczegdline aspekty formacji
ludzkiej, w pracy zostata zastosowana metoda analityczno-syntetyczna oraz
poréwnawcza. Dzigki zastosowaniu zfozonej metody badawczej, polegajace;
na analizie i poréwnaniu réznych dokumentéw Kosciola oraz literatury
teologicznej i zastosowaniu metody syntetycznej, mozliwe byto wypracowa-
nie pewnej syntezy, umozliwiajacej opis formacji ludzkiej i jej poszczegdl-
nych elementéw.

Praca sktada sie z czterech komplementarnych rozdzialéw. W pierwszym
rozdziale pracy, w celu uzasadnienia waznosci formacji ludzkiej, zostaty
najpierw oméwione jej podstawy teologiczne, a wigc trymitarne, chrystolo-
giczne, eklezjologiczne oraz podstawy antropologiczne. W rozdziale drugim
podejmuje si¢ najpierw zagadnienie potrzeby formacji ludzkiej w wychowa-
niu seminaryjnym. Nastepnie jest w nim ukazane pojecie formacji ludzkiej
i jego rozwdj w Swietle dokumentéw Kosciota, od Optatam totius do
Pastores dabo vobis. Zostaly w nim takze opisane jego poszczegdlne
elementy, takie jak: formacja osadu rzeczywistosci oraz refleksji nad sobg
i akceptacji siebie przez alumna, formacja do relacji migdzyosobowych,
formacja uczuciowosci i plciowosci, formacja do wolnosci oraz formacja
sumienia moralnego i charakteru alumna. Jest w nim takze mowa o celu
formacji ludzkiej, ktérym jest formowanie alumna na wzor Jezusa Chrystusa
oraz ksztattowanie jego dojrzalej osobowosci i formowanie integralne
wszystkich wymiaréw i aspektéw formacji seminaryjne;j.

Rozdziat trzeci poswigcony jest formacji ludzkiej alumna dokonujacej
si¢ w ramach formacji seminaryjnej. W rozdziale tym podkreslona zostala
potrzeba dokonywania pewnej selekcji wsréd kandydatéw do seminarium
oraz stosowania odpowiednich metod formacyjnych sprzyjajacych formacji
ludzkiej. Jest w nim réwniez mowa o stosowaniu psychologii w formacji
seminaryjnej oraz o warunkach jej stosowalnosci. Na koniec tego rozdziatu
zostaly przedstawione pewne aspekty formacji alumna do dojrzatego
przezywania celibatu.

W czwartym rozdziale jest najpierw mowa o formatorach i seminarium
oraz atmosferze w nim panujacej, jako istotnych warunkach formacji
ludzkiej alumna. Formacja ludzka musi si¢ opiera¢ na zyciu sakramental-
nym i modlitwie. Oprécz nich potrzebna jest takze praca nad soba alumna.
Bez jego bowiem osobistego zaangazowania w formacje i prowadzenia
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zycia ascezy niemozliwa jest formacja ludzka. O tym jest mowa w ostatniej
czesci czwartego rozdziatu.

Z przeprowadzonych badai wynika, ze w dokumentach Kosciota
i literaturze teologicznej ostatnich 30 lat wicle miejsca po§wiecono refleksji
nad formacja ludzka alumna. Trudnoscia jednak w przedstawieniu
problematyki formacji ludzkiej byt wybér z obszernej literatury odpowied-
nich materiatéw i tresci, ktére by uwzglednialy wszystkie jej aspekty
i elementy oraz przedstawiaty odpowiednia jej realizacjg w ramach formacji
seminaryjnej. Pomocne jednak bylo kryterium zastosowane przy wyborze
literatury, ograniczajace jej zakres tylko do tej, ktéra nawiazywata do
formacji ludzkiej i jej poszczegéinych elementéw.

Dokumenty Kosciota, ktére ukazywaty si¢ w ostatnich 30 latach, raczej
opisuja, niz definiuja pojecie formacji ludzkiej. Jest w nich réwniez ukazany
pewien rozwdj w jego zrozumieniu i zastosowaniu w formacji seminaryjne;.
ChociaZ to wykraczato poza zakres rozwazaf, potrzebne byto rozpoczecie
refleksji nad pojeciem formacji ludzkiej od Dekretu soborowego o formacji
kaptlaniskiej Optatam totius. W nim bowiem znajduja si¢ pierwsze okreslenia
elementow formacji ludzkiej. PéZniejsze dokumenty Kosciota czesto
odwoluja si¢ do tego dekretu i rozwijaja tresci w nim zawarte. Takze
Kodeks prawa kanonicznego pozwala lepiej okresli¢ niektére elementy
formacji ludzkiej. Pojecie formacji ludzkiej i jego poszczegélne elementy
najbardziej zostaly opisane w adhortacji Jana Pawta II Pastores dabo vobis.

Z badar przeprowadzonych przeze mnie wynika, Ze autorzy obcojezycz-
ni w swej refleksji nad formacja ludzka najczesciej nawiazuja do mysli
zawartych w dokumentach Kosciota, komentujac je i rozwijajac. Opisuja tez
raczej pojedyncze elementy formacji ludzkiej, nie dajac jej catosciowe;
wizji. Dlatego tez trudno bylo znalezé u nich definicje formacji ludzkiej
oraz calosciowe jej opracowanie.

Autorzy, piszacy w jezyku wioskim: P. Dezza, P. Laghi, M. Maciel,
L Peri, V. Gambino, B. Giordani, R. Zavalloni, F. Gualdrini czy F. Rypar,
najczesciej zajmujacy si¢ problemem formacji ludzkiej, uwazaja ja za
podstawe catej formacji seminaryjnej. Szczegélnie tez podkreslali potrzebe
stosowania odpowiednich metod formacyjnych, ktére pozwola formowacé na
sposéb integralny przyszlego pasterza.

Autorzy zas jezyka hiszpariskiego: G. Martil, A. Morata Moya, J. Garcia
Velasco, J. M. Pifiero Carrion czy L. Rubio Parrado, szczegdlnie podkresla-
Jja w formacji ludzkiej potrzebg formowania dojrzatej osobowosci alumna,
twierdzac, ze formacja ludzka i jej przebieg jest zalezny od seminarium
i atmosfery w nim panujace;j.
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U autoréw piszacych w jezyku angielskim, takich jak: J. Bernardin,
C. Shelton, A. Godin, J. Wright, P. W. Cantwell, J. C. Ripman dominuje
refleksja psychologiczna nad formacja ludzka. Wigcej tez pisza oni
o mozliwosci konkretnego wykorzystania psychologii w formacji ludzkiej.

Z przeprowadzonych badari wynika réwniez, iz wsréd autoréw piszacych
w jezyku wloskim, hiszpasiskim i angielskim, L. M. Rulla i autorzy razem
z nim publikujacy lub bedacy pod wptywem jego teorii powolania
i formacji seminaryjnej, tacy jak: F. Imoda, J. Ridick, B. Kiely, A. Manenti,
A. Cencini, G. Versaldi, A. Bissi, J. T. Costello duzo wigcej miejsca
poswiecaja formacji ludzkiej, niZ to czynia inni autorzy. Dos¢ wyczerpujaco
opisuja tez wiele jej aspektéw, ukazujac réwniez podstawy antropologiczne
formacji ludzkiej.

W polskiej literaturze teologicznej ostatnich 30 lat brakuje literatury,
ktéra nawiazywataby i podejmowata wprost problematyke formacji ludzkiej
alumna. Moze to §wiadczy¢ o braku zainteresowania ta problematyka lub
tez o braku pogtebionej refleksji nad niag. W tekstach polskich autoréw
najwiecej tresci dotyczacych formacji ludzkiej mozna znaleZé w pozycjach
A.J. Nowaka i W. Stomki.

Niniejsza rozprawa jest pierwsza préba syntezy i catosciowego opisu
formacji ludzkiej. Z wielosci watkéw i opiséw, znajdujacych si¢ w doku-
mentach i u autoréw zostaly wybrane te, ktére pozwalajq lepiej zrozumiec
czym jest formacja ludzka alumna. Jest to wigc pewna synteza, pozwalajaca
opisa¢ zaréwno fundamenty formacji ludzkiej, jak réwniez przedstawi jej
zasadnicze elementy oraz okre$li¢ jej cele i metody.

Wydaje sie, ze praca, dzigki temu, iz dos¢ szeroko omawia wszystkie
aspekty formacji ludzkiej moze byé znaczacym wkiadem w literaturg
teologiczna ostatnich 30 lat, podejmujacg problematyke tej wlasnie formaciji.
Moze tez byé pewna forma uzupelnienia i dopelnienia nie opracowanej
wystarczajaco dziedziny formacji seminaryjnej alumna, nie tylko w polskicj
rzeczywisto§ci.

43




KS. DR BOGDAN LISIAK SJ
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Rozprawa doktorska na temat:

POJECIE PIEKNA
W ,ADVENTURES OF IDEAS” I ,,PROCESS AND REALITY”
ALFREDA NORTHA WHIETEADA

Recenzowana ksiazka jest rozprawa doktorska napisana na Wydziale
Filozofii Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Tematem
powyzsze] pracy jest pojgcie pigkna wystepujace w dwdch gléwnych
dzietach brytyjskiego filozofa i matematyka A.N.Whiteheada: Process and
Reality 1 Adventures of Ideas. W opracowaniach po§wigconych dorobkowi
naukowemu i filozoficznemu Whiteheada, pojecie piekna zajmuje stosunko-
wo mato miejsca. Z drugiej strony znaczenie, jakie Whitehead przypisuje
temu pojeciu w Adventures of Ideas, sktonilo autora powyzszej pracy do
dokonania jego analizy. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w whitehea-
dowskiej wizji universum, ewoluujacy Wszech§wiat jest ukierunkowany na
kreowanie nowych form pigkna. Innymi stowy celem rozwoju Wszechswiata
-~ wedlug autora Adventures of ldeas — jest piekno.

Analizg pojecia pickna w Adventures of Ideas, autor zestawil z analizg
tego samego zagadnienia w Process and Reality. Sktonilo go do tego
znaczenie ostatniego dzieta w calym filozoficznym dorobku A. N. White-
heada, jak réwniez jego sugestia, Ze Adventures of ldeas nalezy czytaé
razem z Process and Reality i Science the Modern World. Te trzy dziela
uzupelniaja si¢ wzajemnie i umozliwiaja zrozumienie idei pojawiajacych sie
w naszym doswiadczeniu,

W rozdziale pierwszym autor omawia egzystencjalne uwarunkowania
zainteresowania pigknem i harmonia w filozofii Whiteheada, odwolujac si¢
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do jego danych biograficznych. W drugim rozdziale zostala przeprowadzona
analiza koncepcji pigkna i harmonii w obydwu dzietach Whiteheada.
Dokonano w nim takze prezentacji i analizy wybranych zagadniesi
Whiteheadowskiej metafizyki. Pigkno w ujeciu autora Process and Reality
1 Adventures of ldeas wykazuje daleko idace powigzanie z innymi
kategoriami opisujacymi otaczajacy nas $wiat, takze analizowanymi przez
Whiteheada, dlatego kolejny rozdziat zostal po$wigcony zbadaniu relacji
pomigdzy Whiteheadowskim pigknem a racjonalnoscia. Zagadnicnie
oddzialywania idei pigkna na czlowieka i tworzong przez niego cywilizacje
zostal oméwiony w rozdziale IV. W filozoficznej wizji Whitecheada
rzeczywistos¢ nadprzyrodzona — Boza, jest ontycznym fundamentem catego
universum, w tym takze pigkna i harmonii. Dlatego ostatni rozdzial zostat
poswigcony zagadnieniu powigzania Bozego bytu z harmonia i picknem.

W Zakoriczeniu autor zamiescit wnioski wynikajace z jego analiz, jak
réwniez dalsze kierunki badari nad interesujagcym go zagadnieniem. Warto
w tym miejscu zasygnalizowaé, ze piekno w ujeciu Whiteheada stanowi
najbardziej podstawowa cechg otaczajacej nas rzeczywistosci, obejmuje nie
tylko sfer¢ doznai typowo estetycznych, lecz takze intelektualnych
i etycznych. Pigkno polega przede wszystkim na dostosowaniu si¢ do siebie
(mutual adaptation) poszczegdlnych elementéw rzeczywistodei, ktére
poznajemy przez doswiadczenie. Innymi stowy jest ono jakoscia wystepuja-
cg obicktywnie w rzeczywistosci. Whitehead podkresla role czynnika
dynamicznego w jako$ci pigkna. Piekno nie jest czym$ niezmiennym,
statycznym, ale jest otwarte na pojawienie si¢ w nim nowych elementéw.
Podobnie jak cala rzeczywisto$é, mozna je rozpatrywaé jako proces,
w ktérym uczestniczy caly Wszechswiat z cziowiekiem i jego cywilizacja
wiacznie, aby osiagnaé nowe formy harmonii i doskonatosci.

Szczeg6lnie waznym sktadnikiem dorobku Whitcheada, ktéry zostal
wyakcentowany w analizach niniejszej pracy, jest przezwyciezenie rozdziatu
dwoéch kultur: humanistycznej i przyrodniczej. Zazwyczaj problematyka
pigkna podejmowana jest w oderwaniu od problematyki nurtujace;
przyrodnikéw i matematykéw. Tymczasem Whitehead rozwija analize
kategorii estetycznych w kontekscie probleméw epistemologii i odkryé
przyrodniczych. Problem prawdy i racjonalnosci, symetrie fizyczne
i matematyczno$¢ przyrody — stanowia naturalny kontekst tego ujecia,
ktérym zmatematyzowane formuty fizyki jawia sig, jako jeden z przejawdw
estetycznej harmonii.

Krzysztof Madel SJ
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Publikacje:

1. Pojecie pickna w ,,Adventures of Ideas” i ,,Process and Reality”
Alfreda Northa Whieteada, Krakéw 1997, AS, ss. 166.

2. Pojecie prawdy w ,,Adventures of Ideas” Alfreda Northa Whieteada,
»Forum Philosophicum”, t. 2, 1997, s. 159-171.

3. rec. Alfred Horth Whitehead, Religia w tworzeniu, tt. Adam
Szostkiewicz, wprowadzenie do wyd. pol. bp Jézef Zyciriski,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 1997, w: ,,Horyzonty Wiary”, 9 (1998)
2, 5. 92-97.
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Rozprawa habilitacyjna pt.:
Intensywnosé doswiadczenia religijnego a koncepcja siebie

Recenzenci:
Prof. dr hab. Zenomena Pluzek, KUL
Ks. prof. dr hab. Jozef Makselon, PAT.
Prof. dr hab. Ryszard Stachowski, UAM

Kolokwium habilitacyjne:
Wydziat Filozofii Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
21 X 1996 r.

CURRICULUM VITAE 1 BIBLIOGRAFIA

Zyciorys

Urodzitem sie dnia 3 II 1952 r. w Zatylu na ZamojszczyZnie. W latach
1966-71 uczeszczalem do Technikum Rolniczo-E.akarskiego w Przemyslu.
Do Towarzystwa Jezusowego wstapitem w 1971 1. Filozofi¢ studiowatem
na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego W Krakowie.
W latach 1975-80 odbytem studia teologiczne we Wtoszech (Neapol, Rzym)
gdzie otrzymalem stopieni licencjata teologii. W roku 1982 zdobylem
stopiefi licencjata filozofii na Wydziale Filozoficznym Towarzystawa
Jezusowego w Krakowie.

W latach 1980-1993 pracowatem jako duszpasterz w parafiach w Opolu,
Wroctawiu, Chicago, Gliwicach, Atenach.
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Wyglositem szereg konferencji.

Np. we Wroctawiu do studentéw: Rola psychologii humanistycznej
w rozwoju wlasnej osobowosci. Psychologia a rozwdj religijny jednostki.
W Chicago do sidstr zakonnych: Rola wartosci religijnych w integracji
dojrzalej osobowosci, Talenty a doskonatosé. W Gliwicach do rodzin:
Znaczenie rodziny w wychowaniu miodego pokolenia, Rola wartosci
w wychowaniu? W Atenach do spolecznosci emigracyjnej: Zadania
rodzicow w wychowaniu, Co to znaczy wychowywaé? W Szczyglicach do
lideréw grup modlitewnych: Modlitwa a rozwdj osobowosci, Kryzys
religijny i jego skutki.

Uczestniczylem w wielu sympozjach i zjazdach naukowych.

W czerweu 1980 r. w Rzymie bralem udzial w tygodniowym Semina-
rium dotyczace metody TAT, kére bylo prowadzone przez prof. F. Arvesu
1 jego Asystentéw.

W kwietniu 1987 r. uczestniczylem w tygodniowym Seminarium
zorganizowanym przez dr E. Sujak i ks. dra R. Jaworskiego, ktére
dotyczyto komunikacji interpersonalne;.

W dniach 6-8 IV 1988 r. w Krakowie uczestniczytem w XXII Sympo-
zjum Sekcji Psychologii Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Katolickiej.
Sympozjum to bylo po§wigcone psychologicznej problematyce matych grup
religijnych.

W dniach 6-7 V 1995 r. uczestniczylem w Sympozjum w Krakowie,
ktére dotyczyto aktualnej sytuacji i probleméw rodziny.

16 XI 1995 r. bratem udziat w Sympozjum zorganizowanym przez
Wydzial Teologiczny Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowic na
temat: Mistyka chrzescijariska.

W dniach 25-27 IX 1995 r. w Pelplinie uczestniczylem w XXIX
Sympozjum Sekcji Psychologii Komisji Episkopatu Polski d/s Nauki
Katolickiej, gdzie wygtositem referat pt. Rola doswiadczenia religijnego
w Zyciu kaptana.

W dniach 12-15 IX 1996 r. bratem udziat w XX1X ZjeZdzie Naukowym
Polskiego Towarzystwa Psychologicznego, ktéry miat miejsce w Gdarisku.

W dniach 16-17 IX 1996 r. uczestnicytem w XXX Sympozjum Sekcji
Psychologii Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Katolickiej w Eowiczu.
Sympozjum to byto poswigcone psychologicznym aspektom przynaleznosci
do sekt.

W dniach 13-16 XII 1996 r. uczestniczylem w Sympozjum Naukowym
Psychologii Klinicznej i Osobowosci zorganizowane przez KUL w Dabro-
wica k/Lublina, podczas ktérego wyglositem referat pt; Konstruktywna
i destruktywna rola religii w zyciu jednostki.
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W dniach 18-20 IV 1997 r. w Zakopanem uczestniczylem Sympozium
Naukowym organizowanym przez Wydzial Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, podczas ktérego wyglosilem referat na temat:
Warunki sprzyjajace rozwojowi dojrzatej dojrzatosci.

Dnia 25 IV 1997 r. bralem udzial w Sympozjum zorganizowanym przez
Wydziat Teologiczny KUL, gdzie wygtositem referat pt; Psychologiczna
analiza doswiadczenia mistycznego i jego wplyw na osobowosc.

Dnia 20 XI 1997 r. uczestniczytem w sympozjum pt; Odkrywanie Boga
przez bt. Terese Benedykte od Krzyza, Edyte Stein (1891-1943) zorganizo-
wanym przez PAT w Krakowie.

W 1989 r. zostat przeprowadzony mdj przew6d doktorski na Wydziale
Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego. Tytut rozprawy: Poczucie zmiany
siebie w okresie tworzenia sig osobowosci dojrzatej, wydana w roku 1993
w Wydawnictwie WAM (promotor prof. dr hab. Z. Pluzek).

W 1995 r. otrzymatem doktorat z teologii zycia wewngtrznego na
Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
Tytut rozprawy: Zagadnienie doswiadczenia religijnego (Proba synte-
zy), wydana w roku 1995 w Wydawnictwie WAM (promotor prof. dr hab.
O. D. Wider OCD).

Jestem redaktorem ksiazki autorstwa A. Jacyniaka SJ i prof. Z. Phuzek
pt: Swiat ludzkich kryzyséw, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1996.

Od roku 1993 r. jestem adiunktem i wyktadoweca psychologii na
Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, gdzie
prowadze wyklady z psychologii ogélnej oraz seminarium monograficzne
i magisterskie z psychologii religii. Jestem cztonkiem Filozoficznego Kota
Naukowego Towarzystwa Jezusowego. Prowadz¢ réwniez przy Wydziale
Filozoficznym poradnie duszpastersko-psychologiczna.

Od pazdziernika 1995 r. mam zajgcia dydaktyczne z psychologii ogélnej
i psychologii religii w Instytucie Teologicznym w Bielsku-Biatej.

Dnia 21 X 1996 r. miatem kolokwium habilitacyjne na Papieskiej
Akademii Teologicznej w Wydziale Filozoficznym na podstawie rozprawy:
Intensywnos¢ doswiadczenia religijnego a koncepcja siebie (recenzenci:
prof. dr hab. Zenomena Pluzek KUL, ks. prof. dr hab. J6zef Makselon PAT,
prof. dr hab. Ryszard Stachowski UAM). Ksiazka ukazata si¢ w Wydawnic-
twie Naukowym Papieskiej Akademii Teologicznej, Krakéw 1996, s. 372.

Rozprawa habilitacyjna podejmuje préby psychologicznej interpretacji
do§wiadczenia religijnego i jego przebiegu oraz opisu jego struktury zostaty
podjgte na przetomie XIX i XX wieku. Zapoczatkowali ja zwolennicy
subiektywnej koncepcji religii i do§wiadczenia religijnego: F. Schleierma-
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cher, E. Starbuck, W. James. Cho¢ sprowadzili oni religie do sfery
podmiotowo-empirycznej, to jednak jest ona dla nich pewnym przezyciem
kontaktu z czyms, co mozna uznaé za element Boski.

Na przestrzeni ostatnich lat liczni psychologowie (np. G. Allport,
D. Brown, D. Hay, A. Morisy, H. Glock, A. Godin, R. Hood, J. Bazylak,
W. Pr¢zyna, Z. Chlewiniski) przeprowadzili wiele badad empirycznych
dotyczacych problematyki religijnosci jednostki. Analizowano zwiazek
migdzy intensywnoscig postawy religijnej a cechami osobowosci, migdzy
nasileniem emocjonalnym a zaangazowaniem religijnym itp. Podjeto
réwniez préby opisu czgstotliwosci doswiadczenia religijnego, zakresu
$wiadomosci przezywania obecnosci Boga przez jednostke. Natomiast nadal
jest widoczny brak badari empirycznych dotyczacych analizy struktury
doswiadczenia religijnego oraz powiazania cech osobowosciowych
z intensywnoscia do§wiadczenia religijnego.

W rozprawie habilitacyjnej zajalem si¢ nastepujacymi zagadnieniami:

1. Analizg doswiadczenia religijnego: przezycie ,,obecnosci” i ,,nieobec-
nosci Boga”.

2. Ustaleniem korelatéw osobowogciowych intensywnego przezywania
doswiadczenia religijnego.

3. Okresleniem komponentéw do§wiadczenia religijnego.

4. Analiza napotkanych i przezywanych trudnosci w doswiadczeniu
religijnym.

Czgs¢ pierwsza pracy ma charakter teoretyczny i wprowadza w proble-
matyke doswiadczenia religijnego, przedstawia réznorakie sposoby
przezywania tego szczegdlnego do§wiadczenia oraz ukazuje prowadzone
w tym zakresie badania w literaturze psychologiczne;.

Rozdzial pierwszy zawiera poglady mySlicieli chrzescijariskich
— filozoféw i teologéw ~ na do§wiadczenie religijne. Pokazuje tez przykiady
przezy¢ mistycznych, a wige kontemplatywny rodzaj mistyki §w. Jana od
Krzyza, apostolski sposéb przezywania mistyki $w. Ignacego Loyoli oraz
specyficzny rodzaj mistyki, jakim jest mistyka cierpienia $w. Pawla od
Krzyza.

W rozdziale drugim podjatem si¢ opisu réznych odmian do§wiadczenia
religijnego w religiach niechrzescijariskich. Ograniczylem sig jednak tylko
do przedstawienia hinduistycznego sposobu rozumienia do$wiadczenia
religijnego, jego zalet, przezywania rzeczywistosci duchowej w buddyzmie,
by przej$¢ do monoteistycznych religii: judaizmu i muzulmanizmu i zajaé
si¢ charakterystycznym dla nich sposobem przezywania do$wiadczer
religijnych.
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W rozdziale trzecim przedstawiono niektére wazniejsze sposoby
rozumienia do§wiadczenia religijnego w psychologii. Ta czg$¢ pracy
zawiera ogélne zatozenia doktrynalne do§wiadczenia religijnego, okresla
jego rodzaje, strukturg i przebieg. Przedstawia doswiadczenie religijne
w ujeciu W. Jamesa, by przej$¢ do psychoanalitycznego sposobu rozumienia
do$wiadczenia religijnego Z. FreudaiC. G. Junga, a nastgpnie do pogladéw
egzystencjalistéw i humanistéw na do§wiadczenie religijne.

Rozdzial czwarty prezentuje materiat empiryczny zebrany w literaturze
psychologicznej, a dotyczacy zaleznosci pomiedzy cechami osobowosci
a intensywnoscia zycia religijnego oraz §wiadomosci przezywania obecnosei
Boga przez jednostke.

W czesci drugiej zostaty przedstawione zalozenia metodologiczne badan,
ich analiza oraz otrzymane wyniki.

Opis zastosowanych metod pomiaru: odnoszacych si¢ do struktury
do§wiadczenia religijnego, napotkanych trudnosei w doswiadczeniu
religijnym, intensywnosci do§wiadczenia religijnego i cech osobowosci oraz
metod statystycznych uzytych w celu opracowania danych empirycznych
zawiera rozdziat piaty.

Rozdzial sz6sty prezentuje materiat empiryczny dotyczacy subiektywne-
go przezywania ,obecnosci” i ,nieobecnosci Boga” oraz trudnosci
napotkane w do$wiadczeniu Boga.

W rozdziale si6dmym przedstawiono réznice cech osobowosci podgrup
mezczyzn i kobiet o wysokiej i niskiej intensywnosci do$wiadczenia
religijnego.

Rozdzial 6smy prezentuje analiz¢ czynnikowa komponentéw do§wiad-
czenia religijnego.

W rozdziale dziewiatym przedstawiono charakterystyke psychologiczna
wyodrgbnionych oséb przezywajacych trudnosci religijne na podstawie
zastosowanej niehierarchicznej analizy skupief.

W zakoriczeniu przedstawiono dyskusje na temat wynikéw oraz wnioski.

Metody zastosowane w pracy

1. W celu opisu i analizy do$wiadczenia religijnego, przezycia
,obecnosci” i ,,nicobecnosci Boga”, okreSlenia jego przyczyny, tresci,
czgstotliwosci, czasu trwania i napotkanych trudnosci w doswiadczeniu
religijnym oraz okreslenia intensywnosci doswiadczenia religijnego
postuzono si¢ nastgpujacymi metodami opracowanymi przez autora pracy:

a. Kwestionariusz Struktury Doswiadczenia Religijnego (KSDR).
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b. Kwestionariusz Trudnosci Religijnych (KTR).
c. Skala Doswiadczenia Religijnego (SDR).

2. W celu okreslenia komponentéw doswiadczenia religijnego zastoso-
wano metode statystyczng tzw. Analize czynnikowq, a dla zgrupowania oséb
o podobnych cechach uzyto metody Analizy skupier. 3. W celu okreslenia
i pomiaru cech osobowosci zastosowano metode pomiaru cech osobowosci:
Test Przymiotnikowy (ACL) H. B. Gougha i A. B. Heilbruna.

Pomiaru intensywnosci do§wiadczenia religijnego dokonano przy uzyciu
Skali Doswiadczenia Religijnego. Skala zawiera 18 twierdzed. Do kazdego
twierdzenia dotaczono 7 mozliwych odpowiedzi. Z kolei kazdemu rodzajowi
odpowiedzi przyporzadkowano liczbe od 7 do 1. W ten sposéb uzyskano
7 punktowe kontinuum skali pomiaru. Ogélny wynik pomiaru uzyskuje sie
przez obliczenie Sredniej wartosci odpowiedzi dla wszystkich twierdzed
objetych skalg. Wysokie wyniki oznaczaja wysoka intensywno$é doswiad-
czenia religijnego, za$ niski wynik ~ niskg intensywno$¢ do$wiadczenia
religijnego. Korelacja dla calej skali wynosi 68.

Dla utatwienia poréwnan sposréd calej grupy przebadanej miodziezy
studiujacej wybrano dwie grupy mezezyzn i dwie grupy kobiet o wysokiej
i niskiej intensywnosci do§wiadczenia religijnego.

Roéznice statystycznie istotne pomigdzy mezczyznami i kobietami
o wysokiej intensywnoSci do$wiadczenia religijnego a mezczyznami
i kobietami o niskiej intensywnosci wynosity pu.001.

Rezultaty i analiza badan

Analiza materialu empirycznego dowodzi, ze czlowiek do$é czesto
doswiadcza w swoim Zyciu ,,obecnosci Boga”. Mozna by powiedzieé, iz
fakt ten dotyczy bardziej 0s6b ,,poboznych” niz mniej ,,poboznych”, tych,
kiére czesciej uczestnicza w praktykach i kulcie religijnym. Najczesciej
doSwiadczeniu ,,obecno$ci Boga” sprzyja intensywna modlitwa i Zycie
sakramentalne, bez Zycia sakramentalnego i modlitwy mozna jedynie bardzo
rzadko doswiadczy¢ ,,Jego obecnosci”. Fenomen doswiadczenia religijnego
obejmuje swoim zasiggiem cata jednostke. Jednostka odbiera go jako co§
nadzwyczajnego, trudnego do okreslenia, niewyrazalnego stowami.
Najczesciej odbiera go jako pewien stan duchowy, ktéry dzieki sferze
uczuciowo-duchowej jest spostrzegany, dostrzegany i odbierany. W momen-
cie przezywania ,,obecnosci Boga” jednostce towarzysza chwilowo takie
uczucia duchowe jak rados¢, zachwyt, uniesienie. Przezycie ,,0becnosci
Boga” czgsto pociaga za sobg zmiang w duchowosci i moralnosci cztowie-
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ka. Jednostka do§wiadcza wlasnej tozsamosci, zaczyna inaczej widzie¢ samg
siebie, wlasne zycie, $wiat, a takze drugich widzi réwniez w innym Swietle.
U o0s6b wierzacych rodzi sig uczucie wdzigcznosei wzglgdem Boga i natury.

Przeprowadzone badania empiryczne dowodza, ze czlowiek réwniez
moze doéwiadczaé w swoim zyciu ,,nieobecnosci Boga”. Niezaleznie od
tego, czy dane osoby sa bardziej, czy mniej ,religijne”. Stan ten dotyczy
wszystkich niezaleznie od intensywnosci ich zycia religijnego i czestotliwo-
éci doswiadczania ,,obecno$ci Boga”. Fenomen ten jest czgsto odbierany
przez jednostki jako pewien przykry stan ich duszy, ktory uzewnetrznia sig
w postaci osamotnienia, poczucia pustki wewnetrznej, a nawet uczucia
opuszczenia przez Boga, co powoduje czgsto ,,zalamanie”.

Procesowi rozwoju zycia religijnego i doswiadczenia religijnego
towarzysza trudnosci, najczesciej okreslane sa one jako ,kryzys” religijny,
okres ,wahania” si¢ wiary, ,cierpienie duszy”, ,0schfo$¢ duchowa”.
Badania dowodza, ze trudnosci zwiazane z do$wiadczeniem religijnym
towarzysza wigkszoéci os6b, niezaleznie od ich pici i intensywnosci zycia
religijnego.

Uzyskany przy pomocy Kwestionariusza Trudnosci Religijnych (KDR)
material empiryczny i jego analiza pozwolity lepiej zrozumie¢ zakres tego
problemu.

Grupowania os6b i zmiennych dokonano przy pomocy uzywanej
w naukach psychologicznych metody statystycznej analizy niehierarchicznej
skupien. Podstawg klasyfikowania byly dane uzyskane za pomoca Skali
Doswiadczenia Religijnego w trakcie badari 114 oséb.

W wyniku analizy skupiefi wszystkich wynikéw badanej miodziezy
akademickiej wyodrebniono dwa charakterystyczne (zbiory) skupienia
o zblizonym nasyceniu wspdlnych cech.

Rozklad badanych oséb w skupieniach nie jest jednakowy. Stad tez
wyciagniete wnioski maja charakter ogdlny. Najliczniejszy zbi6r os6b dla
obojga plci stanowi skupienie II (69%), natomiast w skupieniu I znalazto
sic 31% badanej mlodziezy.

W skupieniu I znalazly sig osoby o niskiej intensywnosci do§wiadczenia
religijnego oraz trzy osoby o Sredniej intensywnosci, za$§ w skupieniu II
osoby o wysokiej i $redniej intensywnoéci do$wiadczenia religijnego.
Srednia arytmetyczna dla skupienia I wynosi 3,6 a (6).0497, natomiast dla
skupienia II 5,2 a, (6).0583. Za$ istotno$¢ réznic pomigdzy skupieniem
I a IT wynosi.001.

Analiza materiatu dowodzi, ze zachodzi pewne zréznicowanie w przezy-
waniu trudnoéci zwiazanych z zyciem religijnym i do$wiadczeniem Boga
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pomigdzy badang miodzieza znajdujaca si¢ w skupieniu I a ta znajdujacg si¢
w skupieniu II oraz pomigdzy mgzczyznami a kobietami.

Osoby o wysokiej i $redniej intensywnosci do§wiadczenia religijnego
(skupienie II) czgsciej doswiadczaly kiedy§ w swoim zyciu i w momencie
przeprowadzania badar ,braku Boga” oraz okresu ,,wahania” si¢ wiary
w okresie badan niz osoby o niskiej intensywnos$ci do§wiadczenia (skupienie
I). Stany te badanej miodziezy najczesciej towarzyszyly rzadko. Za$ osoby
o niskiej intensywno$ci do§wiadczenia religijnego czesciej doSwiadczaly
»hieobecnosci Boga” w momencie przeprowadzanych badad, a kryzys
religijny w przesztosci towarzyszyl im rzadziej niz osobom o wysokiej
i §redniej intensywnosci do§wiadczenia religijnego.

Okreslajac komponenty doswiadczenia religijnego na podstawie analizy
czynnikowej danych uzyskanych za pomocga Skali Doswiadczenia Religij-
nego (SDR), wyrézniono i wyodrgbniono trzy czynniki:

1. Intensywno$¢ do§wiadczania ,,0obecnosci Boga”;
2. Sakramentalne i modlitewne do$wiadczanie Boga;
3. Do$wiadczanie Boga pomimo ,,JJego nieobecnosci”.

Kazdy czynnik zawiera cztery pytania z 7-stopniowa skala.
Dla kazdej grupy obliczono nasilenie poszczegdlnych czynnikéw.
Ustalono statystycznie istotne réznice pomig¢dzy czynnikami.

Statystycznie istotne réznice wystgpuja w podgrupie mezczyzn
o wysokiej intensywnosci do$wiadczenia religijnego pomigdzy I a I i II
a Ill czynnikiem, za§ w podgrupie kobiet o wysokiej intensywnosci
doSwiadczenia religijnego migdzy I a IIl. W podgrupie kobiet o niskiej
intensywnos$ci do$wiadczenia religijnego pomigdzy I a Il oraz I a IlI
czynnikiem.

Badana mlodziez zar6wno ta o wysokiej, jak i o niskiej intensywnosci
doswiadczenia religijnego najczgsciej do§wiadczata ,,obecnosci Boga” na
modlitwie i w zyciu sakramentalnym.

MezczyZni i kobiety o wysokiej intensywnosci do§wiadczenia religijnego
czeSciej niz mezezyZni i kobiety o niskiej intensywnosci tego do§wiadczenia
przezywali ,,obecnos$¢” i ,,nieobecnosé Boga” w zyciu sakramentalnym i na
modlitwie.

Nasuwa si¢ pytanie, czy osoby o wysokiej intensywnos$ci do§wiadczenia
religijnego réznig sig¢ od os6b o niskiej intensywnosci tegoz do§wiadczenia,
a jesli tak, to w czym? Chodzi o réznice zachodzace mig¢dzy osobowoscia
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badanych o wysokiej intensywnosci do§wiadczenia religijnego a osobowo-
$cig oséb o niskiej intensywnosci tego do§wiadczenia.

Badania potwierdzaja, ze w pewnej mierze dojrzata religijnosc,
respektowane wartosci religijne, postawa religijna, przekonania religijne
jednostki posiadaja pozytywny i twérczy wplyw na uksztaltowanie zdrowej
osobowosci, jej integracje. Podobnie osobowos¢ harmonijnie zintegrowana,
zdrowa, autentyczna, otwarta sprzyja prawidlowemu rozwojowi religijnosci
jednostki.

O wiele trudniej jest powiedzie¢, na ile, do jakiego stopnia doswiadcze-
nie religijne moze petni¢ i petni funkcje konstruktywna w zyciu religijnym
i osobowosciowym cztowieka.

Po pierwsze wynika to chocby z tego, ze ,wydarzenie” fenomenu
religijnego, czyli do§wiadczenie Boga, jak réwniez sposdb jego przezywania
przez jednostke jest zbyt osobiste i subiektywne, a zaistniate skutki i ich
wplyw na Zycie jednostki zbyt subtelne i czgsto trudne do uchwycenia,
ustalenia i opisania.

Po drugie badania potwierdzaja, ze do§wiadczenie Boga ma cos w sobie
z tajemniczosci. Jest do korica niewytlumaczalne. Jest pewnego rodzaju
tajemnica, tajemniczym spotkaniem Boga z czlowiekiem. To spotkanie Jest
Jego darem. To nie czlowiek do$wiadcza Boga, ale to On jest przede
wszystkim tym, ktéry pozwala czlowiekowi odczu¢, doswiadezyé sWo0ja
,,obecnos$é” 1,,nicobecnosé”. Bog jest zawsze pierwszy. Czgsto czlowiekowi
pozostaje tylko jedno, wyczekiwanie w samotnosci i wierze, aby w glebi
swej duszy do§wiadczyé Jego nieskoriczonosei.

Tak wigc psychologia nie wszystko moze powiedzie¢ o intymnym,
osobistym, tajemniczym spotkaniu Boga z czlowiekiem. W pewnym
momencie koficzy si¢ jej kompetencja jako nauki. Moze natomiast
powiedzieé co§ wigcej o zréznicowaniu osobowosciowym jednostki 1 jej
reakcjach na spotkania z Bogiem oraz sposobach przezywania ich przez
czlowieka.

Przeprowadzone badania empiryczne ujawniaja pewne wspdlwystepujace
zréznicowanie cech osobowosci (w zakresie JA-realnego i JA-idealnego)
podgrup o skrajnej intensywnosci doswiadczenia religijnego 0s6b badanych.

W pierszych czterech skalach potrzeb osoby o wysokiej intensywnosci
do$wiadczenia religijnego bardziej niz osoby o niskiej intensywnosci
ujawniaja: wysoki poziom daznosci (Ach), dominacji (Dom) oraz wytrwato-
§ci i odpowiedzialnosci (End). Zas osoby o niskiej intensywnosci doswiad-
czenia religijnego bardziej niz osoby o wysokiej intensywnosci ujawniaja;
niedosyt z powodu wiasnych dotychczasowych osiagnig¢ i uzewngtrzniaja
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dazenie ku wigkszym celom (Ach), dazenie do wiekszej dominacji (Dom),
tendencje do wigkszego wysitku, wytrwatoséci 1 odpowiedzialnosci (End).

W grupie potrzeb odznaczajacych sig prawidtowymi kontaktami
interpersonalnymi, osoby o wysokiej intensywnosci do$wiadczenia
religijnego bardziej niz osoby o niskiej intensywnosci ujawniaja: wysoki
poziom rozumienia siebie i drugich (Int) oraz daznosé¢ do zajecia sie soba
kosztem mniejszej opieki i pomocy innym (Nur). Za$ osoby o niskiej
intensywnosci do$wiadczenia religijnego bardziej niz osoby o wysokiej
intensywnosci ujawniajg: mniejsza potrzebe dziatania kosztem wigkszego
dazenia do zrozumienia siebie i drugich (Int), wysoki poziom potrzeby
wsparcia ze strony drugich (Suc) oraz brak troski o pozyskanie przyjazni
innych (Aff).

W trzeciej grupie potrzeb osoby o wysokiej intensywnosci religijnej
bardziej niz osoby o niskiej intensywnosci ujawniaja: niski poziom
autonomii (Aut), niski poziom zachowar agresywnych (Agg), niska
tendencja szukania nowych doswiadczed i potrzeby zmiany (Cha), daznoséé
do narzucania innym swojej woli i podporzadkowania ich sobie kosztem
rezygnacji z wiasnej submisyjnosci (Def). Za$ osoby o niskiej intensywnosci
doswiadczenia religijnego bardziej niz osoby o wysokiej intensywnosci
ujawniaja: wysoki poziom autonomii (Aut), wysoki poziom agresji (Agg),
daznos¢ do wigkszej stabilnosci kosztem mniejszej potrzeby zmiany (Cha),
dazenie do wigkszej pewnosci siebie kosztem rezygnacji z submisyjnosci
(Aba), wysoki poziom dominacji i zdolnodci podporzadkowania sobie
innych (Def).

W skalach tematycznych osoby o wysokiej intensywnosci do§wiadczenia
religijnego bardziej niz osoby o niskiej intensywnosci ujawniaja: dazenie do
wickszego zaufania we wlasne sity, a takze tendencje do rezygnacji z tego
stanu z gotowoS$cig do poradnictwa (Crs), wysoki poziom samokontroli
i zaufania (S-Cn), dazno$¢ do spokoju i kontemplacji, przy rezygnacji
z nadmiernego aktywizmu i przedsigbiorczosci (S-Cfd). Zas osoby o niskiej
intensywnosci do$wiadczenia religijnego bardziej niz osoby o wysokiej
intensywnosci ujawniaja: wysoki poziom wiary we wiasne sity (Crs), niski
poziom samokontroli (S-Cn), dazenie do wigkszej aktywnosci 1 stanowczo-
$ci oraz zaufanie do samego siebie (S-Cfd).

Doswiadczenie religijne przemienia, uzdrawia, ubogaca zycie religijne
i osobowosciowe jednostki, jednak jego subiektywno$é, nieuchwytnogé
i niewyrazalno§¢ czesto utrudnia jednoznaczne stwierdzenie, na ile jego
intensywno$¢ koreluje ze strukturg osobowosci i jaka role w zyciu
religijnym i osobowosciowym jednostki moze ono odgrywaé.
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Uzyskane wyniki badari empirycznych przedstawione w niniejszej pracy
rzucaja ciekawe $wiatlo na interesujacy problem. Na niektére pytania
uzyskano odpowiedz, ale i powstato takze wiele nowych pytari. W pewnym
stopniu znalazla potwierdzenie teza méwiaca o zaleznosci do$wiadczenia
religijnego i jego intensywnosci od struktury osobowosci. Nalezatoby
przyjaé, ze uzyskane wyniki badan empirycznych i ich analiza pozwalaja
potwierdzi¢ pozytywna rolg religijnosci, a w tym wypadku do$wiadczenia
religijnego w rozwoju dojrzatej osobowosci jednoski.

Poglebienie tego problemu wymaga jednak dalszych badan empirycz-
nych wykorzystujacych dostgpne w psychologii metody uwzgledniajace
jeszcze inne aspekty struktury osobowosci jednostki, jak réwniez przepro-
wadzania takich badan wéréd innych populacji.

Wskazane byto by przeprowadzenie w przysziosci badafi podtuznych,
ktére pozwolityby oceni¢ dynamike zmian osobowosci w toku jej rozwoju
z uwzglednieniem doznari i przezy¢ jednostki oraz wplyw dog§wiadczenia
religijnego na cztowieka osobowos¢.
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filozofi¢ na Wydziale Filozoficznym Ksigzy Jezuitéw w Krakowie,
nastgpnie w latach 1980-1983 studiowatem teologi¢ na Papieskim Wydziale
Teologicznym w Neapolu. Swigcenia kaptariskie otrzymalem w roku 1983
w Neapolu. W latach 1983-1985 studiowalem teologi¢ na Wydziale
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doktorska napisana pod kierunkiem ks. doc. dra hab. Edwarda Starika pt.
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Uniwersytecie Opolskim, jak tez z Osrodkiem Badan nad Kultura Antyczng
na Uniwersytecie Warszawskim,

W roku 1997 ztozytem rozprawg habilitacyjna pt. Jezuici w Rzeczypos-
politej Obajga Narodéw w latach 1564-1668 na Wydziale Historycznym
Uniwersytetu Jagielloriskiego. Decyzja Centralnej Komisji do Spraw Tytulu
Naukowego i Stopni Naukowych zosta zatwierdzony mgj stopiefi naukowy
doktora habilitowanego nauk humanistycznych w zakresie historii ~ historii
nowozytnej.

0Od 1998 r. jestem kierownikiem Katedry Historii 1 Filozofii Kultury.
Interesuja mnie zwlaszcza takie problemy jak: obecno$¢ jezuitow w kulturze
$wiatowej, inkulturacja, dialog miedzyreligijny i problemy jezyka religij-
nego.

Udzial w sesjach naukowych

Zwiazane z rocznicami jezuickimi: Warszawa (Sarbiewski, 400 lat
jezuitéw w Warszawie), Pultusk (Sarbiewski), Sandomierz (Wujek),
Katowice (Skarga — Zywoty Swigtych), Krakéw (Skarga), Wilno (Skarga),
Wroctaw (Skarga), Boston, Frankfurt, Poznari (Kultura polityczna w Polsce
— mity i fakty), £6dZ (Funkcja Stowa w ewangelizacji), Krakéw (Kanoniza-
cje a nowa ewangelizacja).
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SWOISTA INKULTURACJA - JEZUICI
I POLSKI SARMATYZM'

Jezuici nie mieli tatwej drogi do Polski. Wprawdzie niektérzy biskupi,
tacy jak Stanistaw Hozjusz czy jego p6éZniejszy nastgpca na biskupstwie
warminskim Marcin Kromer, czynili starania u wtadz rzymskich, by ich do
Rzeczpospolitej sprowadzié¢, widzac w nich skuteczne narzgdzie pomocne
przy wprowadzaniu w zycie reform Soboru Trydenckiego, lecz starania te
byly raczej odosobnione i nie znajdywaly wigkszego zrozumienia w Gwezes-
nym episkopacie, o innych grupach spotecznych nie wspominajac.

W kazdym razie nawet jesli przyjmiemy rok sprowadzenia Towarzystwa
Jezusowego do Polski jako 1564, to trzeba sobie jasno powiedzied, iz
sprowadzenie to dokonato si¢ jakby bocznymi drzwiami, bo do Braniewa
- miasta na samych kraricach péinocnych Rzeczpospolitej — zreszta
1 egzystencja tej placéwki przez kilka lat byta wyraZnie zagrozona.

Jak wiec si¢ to stalo, ze juz 20 lat péZniej, po $mierci Zygmunta
Augusta 1 po niefortunnym epizodzie zwiazanym z Henrykiem Walezym
jezuicl zaczegli odgrywaé tak wazng by nie powiedzieé doniosta, role
w zyciu nie tylko religijnym ale i politycznym Rzeczpospolitej Wielu
Narodéw. Dlaczego wiasnie Patres Socictatis Iesu okazali sig tak atrakcyj-
nym partnerem w polityce wyznaniowe]j Stefana Batorego i catej dynastii
Wazow, od dlugiego panowania ,jezuickiego” kréla Zygmunta III
poczynajac?

Chcemy tylko zwrécié uwage na pewne procesy kulturowe, w ktdre sam
zakon, w sposéb mniej czy bardziej §wiadomy byl uwiklany. Chodzi tu
o zjawisko umownie nazywane sarmatyzacja polskiego katolicyzmu. Pojecie
to wprowadzit prof. Janusz Tazbir, ktéry chyba najwigcej uwagi poswiecit
nieco paradoksalnej obecnosci jezuitéw w dziejach kultury polskiej. Wiasnie
ten badacz uwaza zasygnalizowany powyzej problem za zagadnienie
szczegdlnie interesujgce.

Zdaniem Tazbira jezuici temu procesowi ulegli, za$ ich wlasny wktlad
widziatlby on w teologicznym uzasadnieniu uznawanej przez ogét szlachty
struktury pafistwa, struktury, w ktérej — jak si¢ wydaje — jezuici z uptywem
lat czuli si¢ coraz lepiej.

Drazliwe cechy charakteru polskiej szlachty zdawaly si¢ nie oszczgdzad
1 jezuitéw. Zwracal na to uwage wizytatorowi Argentemu juz w 1614 r.
general Akwawiwa: ,Zauwazono w Polsce préznosci trochg u naszych

! Streszczenie wykladu wygloszonego w czasie kolokwium habilitacyjnego.
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z szlacheckiego rodu, a stad zarozumiato$¢, ze przy lada urazie szlachectwo
swoje wysuwaja naprzéd, poréwnywaja z innymi i przenosza si¢ ponad
innych”. Nie dziwi, Ze to szczegdlne znaczenie szlacheckiego pochodzenia
w zyciu spolecznym sprzyjalo tendencji upodabniania si¢ do tej klasy, co
réwniez spotykato si¢ z krytyka.

To samo dotyczy stopniowe) rozbudowy ceremonii liturgicznych
wyraZnie zblizajacych si¢ do pompatycznych elementéw uroczystosci
Swieckich takich jak bramy triumfalne, rozbudowane dialogi, pochody,
iluminacje i ognie sztuczne.

Sarmatyzm nie przestaje ciekawi¢ polskich badaczy i trudno si¢ temu
dziwié, jesli za prof. Tadeuszem Ulewiczem przyjmiemy, ze ,Sarmatyzm
to jedno z podstawowych, a zarazem najbardziej ztozonych pojec z zakresu
dziejéw kultury dawnej Polski, bgdace wlasciwie synonimem obyczajowosci
oraz duchowej i umystowej kultury Rzeczpospolitej szlacheckiej od schytku
XVI w. az po dobg rozbioréw”. Rozkwit tej formacji kulturowej przypada
na czas dynamicznego rozwoju zakonu jezuitéw. Pytanie o zwigzki tego
zakonu z sarmatyzmem jest wigc uzasadnione.

Wykaz publikacji za lata 1985-1998

1. Publikacje przed uzyskaniem doktoratu

1. Il concetto paolino di coscienza e il problema della formazione della
coscienza, Roma 1985 (praca licencjacka, Pont. Univ. Gregoriana,
maszynopis, ss. 122).

2. Pojecie jednosci u ks. Piotra Skargi SJ w ,,0 jednosci KoSciola BoZego”
oraz we ,, Wzywaniu do jednej zbawiennej wiary”, Krakow 1988 (praca
magisterska, UJ, maszynopis, ss. 93).

Przeklady
3. C. M. Martini, Wyznania Pawta, Krakéw 1987, ss. 116.
4. C. M. Martini, Ludu mdj wyjd? z Egiptu, Krakéw 1989, ss. 136.
5. C. M. Martini, Lud w Drodze, Krakéw 1992, ss. 120.
6. R. Garcia-Mateo, Swiety Jan od Krzyia — mistyka i liryka, ,Przeglad

Powszechny”, 1992, nr 12, s. 448-464.
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10.
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.
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. Sovernigo, Poczucie winy, rozdz. I-1I, Krakéw 1993, s. 5-108.

. M. Martini, Glosiciel Ewangelii u Swietego Lukasza, Krakéw 1993,
s. 122.

. M. Martini, Kobieta posréd swego ludu, Krakéw 1993, ss. 126.

C. M. Martini, Wytrwaliscie przy Mnie w moich przeciwnosciach.
Rozwazania o Hiobie, Krakéw 1993, ss. 142,

M. P. Gallagher, List do rodzicéw, ,,Postaniec Serca Jezusowego”, 1993,
nrl,s.9.

S. Bastianel, L. di Pinto, Biblijne podstawy etyki, Krakow 1994, ss. 136.

Recenzje

C. M. Martini, Ludu mdéj wyjd?Z z Egiptu, Krakéw 1989, w: , Horyzonty
Wiary”, 1990, nr 1, s. 57-59.

Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellschaft Jesu, Hg. M.
Sievernich und G. Switek, Freiburg 1990, w: ,,Przeglad Powszechny”,
1990, nr 9, s. 385-389.

C. de Dalmases, Czfowiek, kiory widziat wszystko. Ignacy Loyola,
czlowiek i dziefo, Krakéow 1990, w: ,Horyzonty Wiary”, 1990, nr 4,
s. 79-81.

Barbara Bauer, Jesuitische ,,ars rhetorica” im Zeitalter der Glaubens-
kampfe, Frankfurt, 1986, w: ,,Przeglad Powszechny”, 1991, nr 1, s. 163-
167.

J. H. Newman, ldea uniwersytetu, Warszawa 1990, w: ,Przeglad
Powszechny”, 1991, nr 5, s. 335-337.

D. Zotadz, Idealy edukacyjne doby staropolskiej. Stanowe modele
i potrzeby edukacyjne XVI i XVII wieku, w: ,Przeglad Powszechny”,
1991, nr 6, s. 520-522.

Gottes Néihe. Religiose Erfahrung in Mystik und Offenbarung. Festsch-
rift zum 65. Geburstag von Josef Sudbrack SJ, Hg. P. Imhof, w: ,,Prze-
glad Powszechny”, 1991, nr 12, s. 568-570.

H. Pietras, Jednos¢ Boga, jednos¢ swiata i jednosé Kosciota, Krakéw
1990, w: ,,Horyzonty Wiary”, 1991, nr 8, s. 88-89.

Ignatius von Loyola und die Geselschaft Jesu, Hg. A. Falkner und
P. Imhof, Wiirzburg 1990, w: ,Przeglad Powszechny”, 1992, nr 2,
s. 333-336.

R. Nebel, Santa Maria Tanantzin Virgen de Guadalupe. Religidse
Kontinuitdt und Transforamtion in Mexico, Immense, 1992, w: ,.Prze-
glad Powszechny”, 1993, nr 5, s. 317-319.




23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.
31.

32.

33.

J. Augustyn, Ojciec wzruszyt sig gleboko. Rekolekcje oparte na
. Cwiczeniach Duchownych” sw. Ignacego Loyoli, Krakéw 1992, w:
,Ateneum Kaptariskie”, 1993, nr 507-508, s. 452-455.
R. Bireley, The Counter-Reformation Prince: Antimachiavellianism or
Catholic Statecraft in Early Modern Europe, Chapel Hill 1990, w:
, Archivum Historicum S.1.”, vol. 62, 1993, s. 347-349.

Prace popularnonaukowe

Tatjana Goriczewa, czyli ocalanie zagubionego, ,Horyzonty Wiary”,
1990, nr 2, s. 69-79.

Czy teologii jest potrzebna filologia, ,,Horyzonty Wiary”, 1990, nr 5,
s. 75-78.

Swiety wpisany w swdj czas — Ignacy Loyola, Kalendarz Serca
Jezusowego, Krakéw 1991, s. 34.

. Cwiczenia duchowne” $w. Ignacego Loyoli i tzw. nowo-mowa,
,Horyzonty Wiary”, 1991, nr 9, s. 59-68.

Swiety Ignacy Loyola — czlowiekiem sprzecznosci, ,Postaniec Serca
Jezusowego”, 120 (1991), nr 12, s. 268.

Siostra Faustyna Kowalska, ,Horyzonty Wiary”, 1992, nr 12, s. 69-81.
Biblia ks. Jakuba Wujka SJ, ,Postaniec Serca Jezusowego™, 121 (1992),
nr 2, s. 20.

Ks. Stanistaw Bednarski SJ, ,,Postaniec Serca Jezusowego”, 122 (1993),
nr 5, s. 10.

II. Publikacje po uzyskaniu stopnia doktora

Ksiazki

Wizja Kosciota i paristwa w kazaniach ks. Piotra Skargi SJ, (rozprawa
doktorska na PAT), WAM, Krakéw 1994, ss. 223. [Ukazaly si¢ recenzje
tej ksigzki pidra K. Puchowskiego w: ,,Kwartalnik Nauki i Techniki” R.
40:1995, nr 2, s. 151-195, oraz S. Pyszki w: ,,Archiwum Historicum
S.1.” vol. 64, 1995, s. 213-214.]

34. Jezuici w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw w latach 1564-1668,

Krakéw 1996, ss. 417.
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Wydawnictwa zrédlowe

35. Michat Jurkowski SJ autor ,Historyj $wieiych i niezwyczajnych”,
Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, Krakéw
1996, ss. 48.

36. Zygmunt Ernhofer 8J i jego relacje o polityce Polski z lat 1594-1596,
Krakéw 1996, ss. 80.

Rozprawy i artykuly

37. Jezuici na dworach Batorego i Wazow 1580-1668, Wydziat Filozoficzny
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, Krakéw 1995, ss. 100.

38. Wizja paristwa w nauczaniu jezuitow polskich w latach 1564-1668,
Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, Krakéw
1995, ss. 72.

39. Dziatalnosé kulturalna jezuitéw w Rzeczpospolitej Obojga Narodéw
(1564-1668). Proba syntezy, Wydzial Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, Krakéw 1996, ss. 66.

Prace w wydawnictwach zbiorowych

40. Koncepcja panstwa w kazaniach Piotra Skargi, w: Jezuici a kultura
polska, Krakéw 1993, s. 209-226.

41. Teologiczne podstawy pojecia jednosci w dziele ks. Piotra Skargi
, O jednosci Kosciota BoZego”, w: Unia brzeska, geneza, dzieje i
konsekwencje w kulturze narodow stowianskich, praca zb. pod red. R.
Luznego, F. Ziejki, A. Kepiniskiego, Krakéw 1994, s. 183-199.

42. ,,Laska Marszatkowska” Sarbiewskiego albo apologia zaangaZowania
obywatelskiego, w: Nauka z poezji Macieja Kazimierza Sarbiewskiego
SJ, praca zb. pod red. J. Bolewskiego SJ, J. Z. Lichanskiego i P.
Urbanskiego, Bobolanum, Warszawa 1995, s. 158-164.

43, Antymachiawelizm jezuicki, w:. Jezuicka ,ars educandi”. Prace
ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Ludwikowi Piechnikowi SJ, Krakéw
1996, s. 149-154.

44. Witadza krélewska w kazaniu ,,Laska marszatkowska” K. Macieja
Sarbiewskiego, w: Pultuskie Kolegium Jezuickie. Ludzie i idee,
Warszawa-Pultusk 1996, s. 113-120.
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45.

46,

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

Ksiedza Profesora Ludwika Piechnika SJ portret nie tylko naukowy, w:
Jezuicka ,,ars educandi”. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi
Ludwikowi Piechnikowi SJ, Krakéw 1996, s. 9-12.

Czy Ignacy Loyola byt przedstawicielem kontrreformacji?, w: Kultura
staropolska — kultura europejska. Prace ofiarowane Januszowi
Tazbirowi w siedemdziesiatq rocznice urodzin, Warszawa 1997, s, 173-
178.

Nabozeristwa Drogi Krzyiowej, Krakéw 1997, ss. 176 [wraz z bp.
Janem Szkodoniem, J. Buczmg SJ i in.].

Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995,
Krakéw 1996. Hasta: Colloquium Charitativum (s. 102), Jezyki (s. 251-
253), Kaznodzieja, kaznodziejstwo (s. 275), Kongregacja Generalna
(s. 296-298), Kongregacja Potocka (s. 298-299), Literatura polska
(s. 366-368), Polityka (s. 523-524), Prowincja zakonna (s. 540-544),
Prowincjatowie (s. 544-545), Retoryka (s. 568), Sarbiewski Maciej
Kazimierz (s. 600-601), Skarga Piotr (s. 619-620), Stefan Batory
(s. 644), Teatr jezuicki (s. 685-687), Toruiiska Sprawa (s. 698),
Wtadystaw 1V (s. 751), Wujek Jakub (s.765), Zygmunt Il Waza
(s. 797).

O btogostawieristwach inaczej, w: J. Misurek, A. 1. Nowak, W. Stomka
(red.), Ku szczesciu — bez oszustwa (Homo meditans XVIII), Lublin
1997, s. 265-275.

Jezuici a kobiety, w: Ksigga pamiatkowa dla prof. Marii Zmigrodzkiej
(w druku).

Antonio Possevino i jego misja do Moskwy. Konteksty historyczne,
,Nasza Przeszlo$¢” (w druku).

Recenzje

J. W. O’'Malley, The First Jesuits, w: ,,Przeglad Powszechny”, 1994, nr
9, s. 258-261.

John O’Donnell, Tajemnica Trdjcy Swietej, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 1993, w: ,Horyzonty Wiary”, 5 (1994) 2, s. 58.

Unia brzeska, geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze naroddw
stowianskich, red. R. Luzny, F. Ziejka, A. Kepiriski, Krakow 1994,
w: ,,Horyzonty Wiary”, 6 (1995) 1, s. 86-87.

L Stasiewicz-Jasiukowa, Encyklopedia Uniwersalna Ksiecia Biskupa
Warmiriskiego i jej rola w edukacji obywatelskiej czaséw stanistawow-
skich, Warszawa 1994, w: , Horyzonty Wiary”, 6 (1995) 1, s. 87-88.
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Fenomen kazania, pod red. W. Przyczyny CSsR, Krakéw 1994, w:
Przeglad Powszechny”, 1995, nr 4, s. 121-123.
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Stanistaw Grygiel, KimZe jest cztowiek? Szkice z filozofii osoby, Kielce
1995, ,Zycie Duchowe”, 1995, nr 3, s. 199.

Polska — Ukraina. 1000 lat sqsiedztwa. Studia 7 dziejow chrzescijaristwa
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Antoni Czyz, Swiatto i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstéw dawnych,
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WAM, Krakéw 1997, w: ,Zycie Duchowe” 1997, nr 11, s. 149-159.
74. Jan Bloriski, Mikolaj Sep Szarzyriski a poczatki polskiego baroku,
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[wraz z ks. L. Grzebieniem SJ).

Jezuicka ,,ars educandi”. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi
Ludwikowi Piechnikowi SJ, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1996, ss. 288
[wraz z M. Wolariczyk].

Przekiady

Michael P. Gallagher SJ, Zarad? memu niedowiarstwu, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 1995, ss. 184 [wraz z Ewa Nartowska i Bogustawem
Trzeciakiem SJ].

C. M. Martini, Jak by¢ ksiedzem? Wydawnictwo WAM, Krakéw 1995,
ss. 142,

Henri J. M. Nouwen, Z ptonqcymi sercami. Medytacje o Zyciu eucharys-
tycznym, wyd. 2, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1997, ss. 60.

Henri J. M. Nouwen, Tu i teraz. Zanurzeni w Duchu Swietym, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 1998.

Willi Lambert J, Kim jest Jezus dla Jezuitéw?, ,,Zycie Duchpwe”, 1998,
nr 15, s. 151-154.

Prace popularnonaukowe

The Jesuits and Polish Sarmatianism, ,Forum Philosophicum”, t. 3,
1998, s. 229-237.

Jezuici a polski sarmatyzm, ,,Forum Philosophicum”, t. 3, 1998, s. 239-
246.

The Jesuits and Polish Sarmatianism, Toronto Press (w druku).
Ocalanie utraconej jednoSci albo trudny humanizm Skargi, ,,Horyzonty
Wiary”, 7 (1996) 2, s. 79-88.

Jezuicka filozofia paristwa w Polsce, 1564-1668, ,Forum Philosophi-
cum”, t. 1, 1996, s. 235-255.

Jesuit Philosphy of the State in Poland, 1564-1668, ,,Forum Philosophi-
cum”, t. 1, 1996, s. 256-263.

100. Kosciét wobec zagroier i wezwari wspdiczesnosci, ,,Horyzonty Wiary”,
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8 (1997) 2, s. 27-36.




101. Poezja chwili — uniwersalny wymiar twérczosci Wistawy Szymborskiej,
,.-Horyzonty Wiary”, 8 (1997) 1, s. 3-10.

102. Antonio Possevino SJ i jego misja do Szwecji, ,,Nasza Przeszio$¢” 88
(1997), s. 91-108.

103. Piotr Kanizy i jego wkiad w odnowe katolicyzmu w Polsce, ,Horyzon-
ty Wiary” 34 (1997), s. 51.

104. Parstwo i Kosciét na przestrzeni wiekow, ,Horyzonty Wiary”,
5 (1994) 3, s. 59-74.

105. Czytajaqc Henriego J. M. Nouwena, Zycie Duchowe”, 1994, nr 0,
s. 115-126.

106. Idealy rodzinne w przepowiadaniu ks. Piotra Skargi SJ, ,,Horyzonty
Wiary”, 6 (1995) 1, s. 63-68.

107. Anselm Griin OSB, ,,Zycie Duchowe”, 1995, nr 1, s. 171-184.

108. John Powell SJ, ,,Zycie Duchowe”, 1995, nr 2, s. 139-151,

109. Andre Frossard (1915-1995) - pisarz ludzkich pytar, ,Zycie Ducho-
we”, 1995, nr 2, s. 163-167.

110. Anthony de Mello, ,,Zycie Duchowe”, 1995, nr 3, s. 169-184.

111. Thomas Merton, ,,Zycie Duchowe”, 1995, nr 4, s. 115-128.

112. List papieza do kobiet, ,,Arka”, 1996, nr 1-2, 5. 146-149.

113. ,, Cwiczenia duchowne” 7 Jozefem Augustynem SJ, ,,Zycie Duchowe”,
1997, nr 9, s. 117-132.

114. Pierre Teilhard de Chardin, ,,Zycie Duchowe”, 1997, nr 10, s. 143-
153.

115. Thomas H. Green SJ, ,,Zycie Duchowe”, 1997, nr 11, s. 137-145.

116. Chrzescijariski asram. Bede Griffiths wsréd Hindusdw, ,Zycie
Duchowe”, 1997, nr 12, s. 121-133.

117. Oswajanie rozpaczy: Fiodora Dostojewskiego teologia milosierdzia
Bozego, ,,Zycie Duchowe”, 1998, nr 13, s. 121-133.

118. M6j ksiqdz Jan Twardowski — piewca zwyczajnej swigtosci, WZycie
Duchowe”, 1998, nr 14, s. 127-138.

119. Terapeutyczna funkcja literatury — Hermanna Hessego gra o czlowie-
ka, ,,Zycie Duchowe”, 1998, nr 16, s. 137-150.

120. Retoryka postylli jako narzedzie sporu wyznaniowego na przykladzie
» Postylli mniejszej” Jakuba Wujka SJ (w druku).







\ Rocznik Wydziatu Filozoficznego |
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie |
19971998

PRACE NAPISANE
NA WYDZIALE W LATACH 1996-1998

PRACE MAGISTERSKIE I LICENCJACKIE'

Rok 1996

1. Deczewski Piotr SJ, Problem wolnosci od autorytetu autorytarnego
w wychowaniu. Basnie jako sytuacja graniczna uobecniajgca autorytet
Swiadectwa. (s. 117). Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

2. Krysztopowicz Wiestaw, Etyczne aspekty diagnostyki prenatalnej
w Swietle etyki chrzescijariskiej. (s. 131). Promotor: prof. dr hab.
Tadeusz Slipko SJ.

3. Majczyna Marek SJ, Miedzy ,, popedami” a ,,wolnosciq”: masturbacja
a moralna autonomia cztowieka. (s. 141). Promotor: prof. dr hab.
Tadeusz Slipko SJ.

4. Salamon Janusz SI, Analiza pewnosci w ,,Grammar of Assent” Johna
Henry Newmana. (s. 100). Promotor: ks. prof. dr hab. Jézef Tischner.

5. Sowa Krystian SJ, Systemowa i niesystemowa koncepcja cztowieka. Na
podstawie tekstow Mariana Mazura ,,Cybernetyka i charakter”
i Emmanuela Lévinasa ,, Totalité et Infini”. (s. 99). Promotor: dr Antoni
Jarnuszkiewicz SJ.

Rok 1997

1. Bednarczyk Piotr, Samostanowienie i milos¢. Z filozofii wychowania
K. Wojtyly i M. Bubera. (s. 100). Promotor: dr Antoni Jarnuszkie-
wicz SJ.

! Prace licencjackie w nomenklaturze koscielnej na Wydziale sa co najmniej réwnowazne
pracom magisterskim w nomenklaturze panstwowe;j.
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2. Dafdkowski Dariusz SI, Zastosowanie personalistycznej koncepcji
sprawiedliwosci do systemu podatkowego. (s. 115). Promotor: prof. dr
hab. Jan Sieg SJ.

3. Faron Wiestaw SJ, Ku fenomenologicznej analizie nudy. (s. 102).
Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

Rok 1998

1. Fudali Pawel SJ, Hobbesowski pokcj i spofeczeristwo obywatelskie.
Uwagi o ideologii lat osiemdziesiqgtych. Promotor: dr hab. Stanistaw
Obirek SJ.

2. Jonczyk Wiestaw SJ, Fenomenologia rozpaczy w tekscie Sgrena
Kierkegaarda ,,Choroba na smieré”. (s. 80). Promotor: dr Antoni
Jarnuszkiewicz SJ.

3. KaZmierczak Pawel, Spofeczna rola Kosciota w Polsce. Kosciét wobec
przemian w powojennej Polsce na tle teologii wyzwolenia i liberalizmu
amerykariskiego. (s. 127). Promotor: dr Stanistaw Pyszka SJ.

4. Rybowicz Artur S, Osoby w relacji. Personalistyczna koncepcja
rzeczywistosci w filozofii Johna Macmurray (1891-1976). (s. 131).
Promotor: prof. dr hab. Roman Darowski SJ.

5. Tieplakoff Arkadiusz SJ, Powtdrzenie jako kategoria Zyciotwdrcza w
koncepcji antropologicznej Sgrena Kierkegaarda. (s. 84). Promotor:
prof. dr hab. Jan Sieg SJ.

PRACE DYPLOMOWE

Rok 1996

1. Bronk Kirzysztof SJ, Filozofia profetyczna Emmanuela Lévinasa.
Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

2. Darikkowski Dariusz SJ, Koncepcja sprawiedliwego podatku w ujeciu
chrzescijaniskiej nauki spofecznej. Promotor dr Stanistaw Pyszka SJI.

3. Fudali Pawet SJ, Cztowiek jako natura i jako historia. Esej o kantowskiej
koncepcji czfowieka. Promotor: dr Bogdan Szlachta.

4. Gryz Andrzej SJ, Pojecie pracy w encyklikach spotecznych od Leona XIII
do Jana Pawta II. Promotor: dr Stanistaw Pyszka SJ.

5. Lenart Piotr SJ, Socjologia narodu w ujeciu Floriana Znanieckiego.
Promotor: prof. dr hab. Jan Sieg SJ.

6. Migacz Aleksander SJ, Cyganie jako mniejszos¢ w spoteczedistwie
polskim. Promotor: prof. dr hab. Jan Sieg SJ.
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7. Oczkowski Krzysztof SI, Zastosowanie zasady pomocniczoSci w ,, Kon-
stytucjach”™ | w praktyce Towarzystwa Jezusowego. Promotor: dr
Stanistaw Pyszka SJ.

8. Prusak Jacek SJ, Depresja a rozwdj duchowy. Poréwnawcze studium
antropologiczno-kliniczne. Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

9. Robak Radostaw SJ, W poszukiwaniu antropologii integrujqcej. Logote-
rapia Wiktora E. Frankla. Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

10. Saciiski Mariusz SJ, Idea wiecznego powracania w , Tako rzecze
Zaratustra” Fryderyka Nietzschego. Prezentacja i préba interpretacji.
Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

11. Stankiewicz Grzegorz SJ, Wspdlczesne problemy wychowania dziecka
w rodzinie. Promotor: prof. dr hab. Jan Sieg SJ.

12. Stuchly Josef SI, Poréwnanie pojecia osoby u Gogacza i Lévinasa.
Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

13. Wawer Robert SJ, Praca jako pomnazanie dobra wspolnego w encykli-
kach Jana Pawia Il , Laborem exercens”, , Solicitudo rei socialis”
i ,,Centesimus annus”. Promotor: dr Stanistaw Pyszka SJ.

14. Wadrzyk Jacek SJ, Ogélna charakterystyka istotnych watkow staroZytnej
mysli filozofii chifiskiej na przyktadzie taoizmie. Promotor: dr Antoni
Jarnuszkiewicz SJ.

15. Zawadzki Dariusz SJ, Religia, sumienie i milos¢ w ujeciu Ericha
Fromma. Promotor: dr Stanistaw Gtaz SJ.

16. Zazatowski Dariusz SJ, Szkolnictwo jezuickie wyrazem stuzby Koscioto-
wi [ panstwu (na przykladzie Akademii Wiledskiej). Promotor: dr
Stanistaw Obirek SJ.

Rok 1997

1. Czerniak Tomasz SJ), Kategoria ,twarzy” u Emmanuela Lévinasa.
Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

2. Duraj Jarostaw SJ, Dialektyka cztowieka w swietle filozofii hermeneu-
tycznej Paula Ricoeura. Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

3. Faron Wiestaw S, Z fenomenologii nudy. Promotor: dr Antoni Jarnusz-
kiewicz SJ.

4. Hruda Pavel SJ, Mit i diabet na podstawie pism Leszka Kotakowskiego.
Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

5. Jackowicz Jacek SJ, Godno$¢ i powotanie kobiety w nauczaniu Jana
Pawta II. Promotor: dr Stanistaw Pyszka SJ.

6. Jania Adam SJ, Typologia metod prezentacji Boga. Promotor: prof. dr
hab. Stanistaw Ziemiariski SJ.
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7. Jonczyk Wiestaw SJ, Z problematyki fenomenu zfa u Martina Heidegge-
ra. Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

8. Patalan Stawomir SI. Doswiadczenie mistyczne jako miejsce ujawnienia
sig struktury konstytutywnej rzeczywistosci. Promotor: dr Antoni
Jarnuszkiewicz SJ.

9. Soldek Adam SJ, Niedyrektywnos¢ w inicjacji religijnej na przyktadzie
tekstu ,,Halo, pan Bég? Tu Anna”. Promotor: dr Antoni Jarnuszkie-
wicz SJ.

10. Szuta Leszek SJ, Samotnos¢ jako podstawowe doswiadczenie w sytu-
acjach granicznych na podstawie Zycia i filozofii Karla Jaspersa.
Promotor: dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ.

I1. Wasik Seweryn SJ, Wychowanie czlowieka do wartosci w swietle
katolickiej nauki spotecznej. Promotor: dr Stanistaw Pyszka SJ.

12. Wilski Michat SJ, Metoda krytycznego przyswojenia na podstawie
wybranych fenomendw prezentowanych w antropologii filozoficznej
Wolfharta Pannenberga. Promotor: prof. dr hab. Stanistaw Ziemiariski
SI.




INAUGURACJA
ROKU AKADEMICKIEGO 1996/97

POWITANIE
Ks. Dziekan prof. dr hab. Roman Darowski SJ

Szanowni Paristwo, Panie i Panowie!

Jako dziekan Wydzialu Filozoficznego TJ w Krakowie pragng bardzo
serdecznie powitaé wszystkich uczestnikéw naszej dzisiejszej, uroczystej
inauguracji nowego roku akademickiego. Witam naszych drogich Gosci
i cata spoteczno$¢ akademicka naszego Wydziatu oraz przyjaciéti sympaty-
kéw naszej uczelni i jej pracownikow.

Nasza dzisiejsza uroczysto$é swym udziatem zaszczycili:

Szanowny Pan Prezydent Miasta Krakowa
J6zef LASSOTA

Szanowny Pan Mgr inz. Janusz SEPIOL

Dyrektor Wydziatu Polityki Regionalnej i Przestrzennej

Urzedu Wojewédzkiego w Krakowie — jako przedstawiciel Wicewojewody
Krakowskiego Jerzego Millera

Szanowny Pan Prof. dr hab. Andrzej ZOLL
Prezes Trybunalu Konstytucyjnego RP

Jego Magnificencja
Pan Dr Krzysztof PAWELOWSKI
Rektor Wyzszej Szkoly Biznesu w Nowym Saczu

Szanowny Pan Mgr inz. arch. Andrzej GACZOL
Konserwator Wojewddzki w Krakowie

71




Szanowny Pan Prof. dr hab. med. Stanistaw BARTKOWSKI
Kierownik Katedry i1 Kliniki Chirurgii Szczgkowo-Twarzowej
i Stomatologicznej Collegium Medicum UJ w Krakowie

Szanowny Pan Dr Andrzej HYDZIK
Dyrektor Wojewddzkiego Szpitala Specjalistycznego
im. Ludwika Rydygiera w Krakowie

Szanowna Pani Mgr Maria ANTONCZYK
Dyrektor Banku Ochrony Srodowiska w Krakowie

Szanowny Pan Mgr inz. Krzysztof BOLEK
Prezes Wojewddzkiego Funduszu Ochrony Srodowiska
i Gospodarki Wodnej w Krakowie

Szanowny Pan Mgr Stanistaw DZIEDZIC
Dyrektor Wydziatlu Spraw Spotecznych
Urzedu Wojewddzkiego w Krakowie

Szanowny Pan Mgr Wiodzimierz ROZNOWSKI
Dyrektor Funduszu Ochrony Srodowiska
i Gospodarki Wodnej Gminy Krakéw

Szanowny Pan Dr Zygmunt SZOT - z Malzonka Krystyng
Wyzsza Szkola Pedagogiczna w Krakowie

Przewielebny Ksiadz Pratat Antoni SOLTYSIK
Proboszcz Parafii Sw. Mikotaja w Krakowie

Przewieleby Ksiadz Infutat Dr Bronistaw FIDELUS
Archiprezbiter Bazyliki Mariackiej
i Proboszcz Parafii Mariackiej w Krakowie

Wielebna Siostra Dr Margarita SONDEJ OSU
Dyrektor Migdzyzakonnego Wyzszego Instytutu
Katechetycznego w Krakowie
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P. O. Dr Adam ZAK SJ

Przetozony Prowincji Polski Potudniowej TJ

z siedzibg w Krakowie i Delegat Wielkiego Kanclerza naszego Wydziatu,
ktérym jest kazdorazowy General TJ, rezydujacy w Rzymie, obecnie
Holender O. Peter-Hans Kolvenbach

W. O. Mgr Jan GRUSZKA SJ
Ekonom Prowincji Prowincji Polski Potudniowej TJ

Witam profesoréw i wyktadowcéw naszego Wydziatu, duchownych
i ¢éwieckich, a takze pracownikéw administracyjnych. Witam studentéw obu
Sekcji Wydziatu oraz przedstawicieli studentéw Instytutu Kultury Religijnej,
w tym obcokrajowcéw studiujacych u nas. W sposéb szezeglny witam te
studentki i tych studentow, ktérzy w tym roku rozpoczynaja pierwszy rok
studidw.

Nasz Wydzial jako uczelnia koScielna powstat w 1932 r. i do 1989 r.
mégt ksztalcié wylacznie klerykow naszego zakonu. W 1989 r. na mocy
ustawy sejmowej Wydziat uzyskat osobowos¢ prawng i prawa publiczne, co
umozliwito nam ksztalcenie takze osob Swieckich. W 1989 1. przy Wydziale
powstal Instytut Kultury Religijnej, a w 1990 - Sekcja Pedagogiki
Religijnej, w obrebie ktdrej wyklada si¢ wybrane zagadnienia filozofii,
teologii, socjologii, psychologii i oczywiscie najwiecej pedagogiki. Oba te
kierunki systematycznie si¢ rozwijaja.

W biezacym roku akademickim zajgcia na Wydziale prowadzi¢ bedzie
ponad 90 profesoréw i wyktadowcéw: w tym polowa to jezuici, a druga
potowa to osoby $wieckie, trzech ksigzy diecezjalnych i jedna siostra
zakonna. Pragne zwlaszcza podkreshic¢ duzy udzial i wspoétprace ludzi
$wieckich.

Liczba studentéw osiaga w nowym roku 1000, w tym polowa na
studiach stacjonarnych, a druga potowa na studiach zaocznych,

W Sekcji Filozofii Systematycznej — ze wzgledu na trudnosci lokalowe
— studiuja na razie tylko Klerycy naszego zakonu w liczbie 53. Mamy
nadzieje, ze w 1998 r. liczba studentow tej Sekcji zwigkszy si¢, gdyz sa
réwniez osoby §wieckie, zainteresowane studiami filozofii systematycznej.
Po przeprowadzeniu remontu budynku Kolegium, ktéry obecnie trwa,
warunki lokalowe zdecydowanie si¢ poprawia.

Wszystkim, ktérzy w tym wielkim dziele okazuja nam zainteresowanie
i zyczliwos¢ oraz stuza doradztwem i pomoca, wyrazam gleboka wdzigez-
nosé. W sposéb szczegélny dzigkujg Szanownym Gosciom, przybylyn na
dzisiejsza inauguracjg roku akademickiego.
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Rozwdj Uczelni zwigksza nasza odpowiedzialnosé, ktérej jestesmy
$wiadomi. Duzigkujac profesorom i studentom za ich dotychczasowe
zaangazowanie, prosze ich réwnoczesnie o dalszy, ofiarny wysilek na tym
polu.

Calej naszej spotecznosci akademickiej zyczg owocnej pracy i wspéipra-
cy w ciggu nowego roku akademickiego.

Quod felix, faustum fortunatumgque sit!
Wyktad inauguracyjny prof. Andrzeja Zolla zatytulowany Parstwo

prawa ukazat si¢ w ,Forum Philosophicum”, t. 2, 1997, s. 15-20. Wersja
angielska, pt. The State and the Rule of Law, tamze, s. 7-13.




Rocznik Wydzialu Filozoficznego
I Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
L 1997-1998 |

SPRAWOZDANIE
z dzialalnosci
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie ogélnie,
a Sekcji Filozofii Systematycznej w szczegolnosci
w roku akad. 1995/96

W roku akademickim 1995/96 Wydziat Filozoficzny rozwijal si¢ nadal,
szezegblnie pod wzgledem liczby studentow. Wynosifa ona ogétem 730
os6b, w tym na studiach zaocznych 263. Wyktadowcow i pracownikéw
administracji bytlo w sumie 54 oséb, w tym 11 profesoréw. Jest to jeszcze
za mata liczba, by posiadaé prawo habilitowania. Wydziat posiada jednak
prawo nadawania stopnia naukowego doktora nauk humanistycznych
w zakresie filozofii, potwierdzone przez Ministerstwo Edukacji Narodowej
Zarzadzeniem Nr 3 z 31 stycznia 1996 r.

Dnia 11 VIII br na miejsce ks. Prowincjata Mieczystawa Kozucha SJ
decyzja Generata Zakonu i Wielkiego Kanclerza Wydziatu o. Petera-Hansa
Kolvenbacha SJ Prowincjalem i réwnocze$nie Delegatem Kanclerza zostal
ks. dr Adam Zak SJ. Wydziat ma wigc nowego Wicekanclerza, ktérego
w naszym gronie serdecznie witamy.

Stopniowo poprawiaja si¢ warunki lokalowe Uczelni. Po pertraktacjach
z Wiadzami Stuzby Zdrowia i Miasta Krakowa Klinika Chirurgii Twarzo-
wo-Szczekowej i Stomatologicznej zamkneta swoja dziatalno$¢ w budynku
naszego Kolegium. W zwiazku z tym moglismy przystapi¢ do remontéw
i adaptacji czesci budynku dawniej zajmowanej przez szpital. Rozumiemy
liczne zwiazane z tym utrudnienia, ale cieszymy si¢ z odzyskania tego, co
przez wojng utraciliSmy.

Bardzo waznym narzgdziem pracy naukowej sa biblioteki. Biblioteka
Naukowa Ksiezy Jezuitéw chetnie udostgpnia swoje zasoby pracownikom
naukowym i studentom. Zbiory biblioteczne bedace pod nadzorem ks. prof.
dra hab. Ludwika Grzebienia SJ obejmuja ok. 230 000 woluminéw, w tym
ok. 25 000 starodrukéw, précz tego ponad 1500 tytutow czasopism, w tym
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ok. 150 biezacych, z czego 50 to czasopisma zagraniczne. Dzieki niestru-
dzonej pracy O. Dyrektora i Jego wspéipracownikéw z Biblioteki korzysta
codziennie po kilkudziesigciu czytelnikéw.

Specjalistyczna Biblioteka Wydziatu po przeniesieniu do nowych
pomieszczen rozpoczgta pod dyrekcja ks. Czestawa Michaluni swoja
normalng dziatalno$¢ 1 pazdziernika 1995. Liczba wypozyczen ze zbioréw
tej Biblioteki w r. ak. 1995/96 wyniosta ok. 6 tys. Biblioteka ta wzbogacita
si¢ W tym okresie o blisko 1000 nowych pozycji bibliotecznych, w znacznej
czgsel wjezykach obcych, co daje w sumie ok. 55 tys. wolumindw.
Wielkim osiagnigciem Biblioteki jest skomputeryzowanie catego zbioru
wydawnictw zwartych, co ogromnie utatwia i przy$piesza opracowanie,
a nastgpnie wyszukiwanie poszczegélnych pozycji. Wséréd 70 bibliotek
nalezacych do Federacji Bibliotek Koscielnych nasza Biblioteka Wydziato-
wa pod wzgledem liczby skomputeryzowanych pozycji nadal dzierzy
pierwsze miejsce.

W tym miejscu skladam Ojcom Dyrektorom obydwu bibliotek oraz
calemu wsp6ipracujacemu z nimi personelowi serdeczne podziekowanie za
trud zwiazany z gromadzeniem, opracowywaniem i udostgpnianiem
ksiggozbioréw.

Owocem pracy dydaktycznej na Wydziale bylo w tym okresie 46
absolwentek i absolwentéw $wieckich oraz 3 zakonnych, ktérzy zdobyli
tytul magistra filozofii.

Towarzystwo Naukowe Ksigzy Jezuitéw pod przewodnictwem ks. prof.
dra hab. Piotra Lenartowicza SJ odbylo 3 posiedzenia, w czasie ktérych
wygloszono nastgpujace referaty:

~~ 30X 1995 1. ks. dr Stanistaw Pyszka SJ wyglosit referat pt.:
O odpowiedzialnosci Kosciota za zaangaZowanie polityczne katolikéw;

~— 18 XII 1995 r. ks. dr Lech Kontkowski SJ zagait dyskusje referatem
pt.: Proba typologii obrazéw;

— 291V 1996 r. ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ wygtosit
odczyt pt.: Co Leszek Kotakowski sqdzi o dowodach na istnienie Boga?

Te forme¢ naukowej refleksji uzupetnity nastgpujace wyklady i referaty
zorganizowane przez Kolo Naukowe Studentdw:

— 26 X 1995 r. Prof. dr hab. Czestaw Porg¢bski (AE, Krakow) wyglosit
referat pt.: Zasada pomocniczosci;

— 23 XTI 1995 r. Koto Naukowe Studentéw zainicjowato dwuglos dra
Pawta Ktoczowskiego i ks. prof. dra hab. Jana Siega SJ nt.: Etos mieszcza-
nina i arystokraty — Co nam pozostato?

~ 15 XII 1995 r. ks. prof. dr hab. Michal Heller wyglosit referat nt.:
Nasza wyobraZnia w swiecie kwantdw;,
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18 III 1996 r. odbyt si¢ dwugtos dr hab. J. Miklaszewskiej (UJ)
i ks. prof. dra hab. Jana Siega SJ nt: Miedzy whasnosciq libertariariskq
a chrzescijariska;

— 29 TII 1996 1. dr Andrzej Chojecki (Uniw. Gdariski) wyglosit wyktad
nt.. Wspdtczesne tendencje jezykowe. Kryzys jezyka — kryzys kultury?

— 9V 1996 r. prof. dr hab. Jan Bloriski (UJ) i dr hab. Jerzy Szymura
(UJ) wzigli udziat w dwuglosie nt.: 2b... or not 2b albo kryzys cztowieczen-
stwa.

Na polu pracy wydawniczej warto zaznaczy¢, ze ukazal si¢ pierwszy
numer czasopisma naukowego, bgdacego organem Wydziatu, a mianowicie
Forum philosophicum pod redakcja ksiezy Romana Darowskiego i Stanista-
wa Ziemiafskiego. Zawiera ono artykuty badz w jezykach obcych, badZ
w jezyku polskim, ale z obszernym streszczeniem w jezyku obcym.
Spodziewamy sig, ze dzigki temu bedziemy mogli zapozna¢ nie znajacych
jezyka polskiego z naszymi przemysleniami uzyskiwac czasopisma innych
wydawnictw krajowych i zagranicznych w drodze wymiany. Wyszed! tez
kolejny, VI. tom Rocznika Wydziatu... pod redakcja Marka Majczyny SJ,
zawierajacy przede wszystkim materialy informcyjne o Wydziale i wyjatko-
wo inne teksty. Ukazaly si¢ kolejne numery czasopisma Horyzonty Wiary
(26-29) oraz zeszyty (15-23) Kursu Biblijnego pod redakcja ks. Zbigniewa
Marka SJ.

Profesorowie Wydziatu wydali szereg ksiazek i zamiescili kilkadziesiat
artykuléw w pracach zbiorowych i czasopismach. Np. ks. Roman Darowski
SI: Filozofia cziowieka. Zarys problematyki (pierwszy naklad juz wyczerpa-
ny, a nowy w druku); ks. Stanistaw Obirek SI: Wizja paristwa w nauczaniu
jezuitéw polskich w latach 1564-1668; Zygmunt Ernhofer SJ i jego relacje
o polityce Polski z lat 1593-1596; Jezuici na dworach Batorego i Wazow
1580-1668; Dziatalnosé kulturalna jezuitow w Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw (1564-1668). Proba syntezy; Michat Jurkowski SJ autor ,, Historyj
Swiezych i niezwyczajnych”; ks. Stanistaw Pyszka SJ: Sylwetki Jjezuickich
publicystéw i dziataczy spotecznych 1872-1918; tenze Jednosé” Organ
Zwiqzku Katolickich Robotnikéw 1898-1902; ks. Stanistaw Glaz SJ,
Intensywnos¢ doswiadczenia religijnego a koncepcja siebie (praca habilita-
cyjna); ks. Henryk Pietras SJ: Wprowadzenie do: Orygenes, ,,0 zasadach”
(s. 5-43); ks. Aleksander Posacki SJ opublikowat ksiaZke pt.: Okultyzm,
magia, demonologia. Ks. Wiadystaw Kubik SJ wraz z ks. Zbigniewem
Markiem i zespotem opublikowat Podrecznik metodyczny ,, Bog z nami” cz.
1I.

W pracy zbiorowej pt.. Wobec Boga i moralnosci pod red ks. bpa B.
Bejzego zostaty zamieszczone artykuty ks. Stanistawa Kuczkowskiego SJ
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i ks. Tadeusza Slipki SJ pod identycznym tytutem: Przekonania dotyczqce
Boga a postawy moralne.

75 rocznicg urodzin ks. prof. Ludwika Piechnika uczczono praca
zbiorowa pt. Jezuicka ars educandi, w ktérej kilka artykuléw zamiescili nasi
profesorowie. Ksieza Roman Darowski, Ludwik Grzebien i Stanistaw
Obirek przygotowali do druku Encyklopedie wiedzy o jezuitach na ziemiach
Polski i Litwy.

Trudno bytoby wymienia¢ wszystkic wystapienia naszych profesoréw na
zjazdach, sympozjach i konferencjach. Oto niektére z nich: 21-22 IX
1995 r. ksigza profesorowie Jan Sieg i Tadeusz Slipko wzieli czynny udziat
w Konferencji Naukowej w Katowicach nt.: Czy potrzebna jest w Polsce
zmiana prawa rodzinnego i opiekuriczego? Ks. Jan Sieg wyglosit tam referat
pt.: Filozoficzne zasady polityki rodzinnej. Ks. Henryk Pietras SJ wyglosit
w Gnieznie 25 IX 1995 odczyt pt.: Rola Ducha Swietego w rozwoju ku
petni cztowieczeristwa wg Ireneusza | Orygenesa; w Lublinie (KUL)
23 IX 1995 — referat pt.: Geneza Symbolu Apostolskiego; w Katowicach
24 IV 1996 r. w Wojewddzkim Osrodku Medycyny — referat pt.: Apostol-
skie wyznanie wiary w Swietle Katechizmu Kosciota Katolickiego;

Ks. Wiadystaw Kubik SJ w grudniu 1995 r. wyglosit na dorocznym
sympozjum polonijnym w Londynie dwa referaty pod tytutami: Rola Maryi
w dziele ewangelizacji oraz: Kosciol wspdlnotq pojednania; W maju 1996
r. wraz z ks. Andrzejem Hajdukiem wziat udziat w Europejskim Kongresie
Katechetycznym w Londynie, gdzie przedstawili wyniki wiasnej ankiety nt.
ksztalcenia nauczycieli religii. Ks. Stanistaw Obirek SJ wygtosit w dniu
6 I 1996 r. w Polskiej Akademii Nauk w Warszawie referat pt.: Filozofia
Parstwa w przepisach zakonnych, publikacjach | wykladach jezuitéw
polskich w latach 1564-1668. Wziat udziat w Sympozjum z okazji 400-lecia
Unii Brzeskiej w Wilnie, gdzie wygtosit 27 IX 1996 r. referat pt. Wktad
ks. Piotra Skargi w przygotowanie Unii Brzeskiej.

Ks. Stanistaw Pyszka SJ w dniu 16 III 1996 r. w siedzibie NSZZ
»Solidarno$¢” w Krakowie wygtosil referat pt.: Homo socialis — jego natura
i przejawy. Ks. Adam Zak SJ w dniach 13-14 V 1996 r. wzial udzial
w Monachium w konferencji nt. Glaube und Kultur in Mitteleuropa im
Dialog. Zwischen christlicher Erbe und Kulturpolitik (Dialog wiary i kultury
w Buropie §rodkowej. Migdzy dziedzictwem chrzescijafiskim a polityka
dotyczaca kultury), gdzie wyglosit referat pt.: Uber die Notwendigkeit der
neuen Inkulturation des Glaubens in Polen (Konieczno$é nowej inkulturacji
wiary w Polsce).

Ks. Jan Sieg SJ wziagl udzial w dniach 20-26 VIII 1996, w V.
Swiatowym Kongresie Filozofii Chrzescijanskiej na KUL w Lublinie, nt.:
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Wolnosé w kulturze wspdtczesnej, gdzie wygtosit referat pt.: La loi de Dieu
et la liberté des nations dans la culture chrétienne (Prawo Boze 1 wolnos¢
narodéw w kulturze chrzescijariskiej).

W dniach 28 VIII-1 IX 1996 . w spotkaniu jezuitow  filozofow
(JESPHIL) w Padwie wzieto udziat dwéch ksigzy z naszego Wydziatu.
Ks. Antoni Jarnuszkiewicz SJ wygtosit referat pt: La méthodologie des
analyses et de leurs descriptions de 'expérience de Dieu dans la nouvelle
phénomenologie &’ Emmanuel Lévinas (Metodologia i opis analiz doswiad-
czenia Boga w nowej fenomenologii Emanuela Levinasa); ks. Stanistaw
Ziemiafski SJ przedstawil program wyktadéw teodycei na naszym
Wydziale. Kleryk Marek Majczyna ST w dniach 17-21 IX 1996 r. wzial
udziat w V. Szkole Psychologii Osobowosci i Antropologii Filozoficzne]
w Janowicach k. Tarnowa, gdzie wygtosit referat pt.: Hermeneutyka tekstu
biblijnego na temat kobiety we wczesnyim chrzescijaristwie. Ks. Andrzej
Hajduk SJ wygtosit na Zjezdzie w Zielonej Gorze 14 IX 1996 1. odczyt pt.:
Metody aktywizujqce w katechezie. Ks. Roman Darowski SJ wyglosil
26 IX 1996 r. w Komitecie Historil 1 Techniki PAN w Warszawie referat
nt.: Z doswiadczert historyka filozofii jezuitéw w dawnej Polsce. Ks. Zbi-
gniew Marek SJ wyglosit na kilku sympozjach w sumie 11 wykladéw na
temat wychowania w duchu wiary i metod pracy z tekstami Pisma
Swigtego.

Wydzial nasz wspéltpracuje z Papieska Akademia Teologiczng na
zasadzie zatrudnienia czterech naszych profesoréw i wzajemnego korzysta-
nia z wykladéw obydwu uczelni oraz z Papieskim Wydziatem Teologicz-
nym i Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie. Ks. Piotr Lenartowicz
wyglosit seri¢ wykladow w Instytucie Teologicznym w Bratystawie. Ksigza:
Henryk Pietras, Mieczystaw Lubomirski, Adam Wolanin i Jakub Gorczyca
sg zaangazowani na Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie. Ks. Stanistaw
Pyszka SJ wyktada systematycznie naukg spoteczna Kosciota w Stowarzy-
szeniu ,Civitas Christiana”, w Osrodku Formacji Katolicko-Spotecznej
w Krakowie.

Stan osobowy naszego Wydziatu Filozoficznego przedstawia sig
aktualnie nastgpujaco: Wykladowcow z zakonu jezuitéw jest 43; zaproszo-
nych z innych uczelni jest 50, w tym 46 swieckich, kaptanow diecezjalnych
3, 1 siostra zakonna. Na Sekcji Filozofii Systematycznej studiuje 53
klerykéw jezuickich, w tym 5 obcokrajowcéw; na Sekcji Pedagogiki
Religijnej 947, w tym na studiach zaocznych 504. Razem wszystkich
studentéw jest réwny tysiac.

Mimo chwilowych utrudniefi z powodu remontéw i adaptacji budynku
Kolegium, zyczymy wszystkim, uczacym, pracujacym Ww administracji
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i studiujagcym, aby si¢ czuli w naszej Uczelni dobrze i wspéipracowali
w zdobyciu rzetelnej wiedzy i prawidtowych postaw.

Dnia 4 X 1996 r. w czasie uroczystej inauguracji roku akademickiego
1996/97 w Bazylice Najsw. Serca Jezusa w Krakowie,

ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ
Prodziekan i Kierownik Sekretariatu Wydzialu




INAUGURACJA
ROKU AKADEMICKIEGO 1997/98

Wprowadzenie
ks. prof. dr hab. Roman Darowski SJ

Szanowni i Drodzy Uczestnicy dziesiejszej uroczystej inauguracji
nowego roku akad. w naszej uczelni!

Zapewne jeszcze nie do wszytkich dotarta wiadomo$¢ o zmianie
dziekana Wydziatu Filozoficznego TJ w Krakowie. Pragng przeto poinfor-
mowad, ze moja trzyletnie kadencja dziekariska dobiegta korica 30 wrzesénia.
Na wniosek Rady Wydzialu, poparty przez Delegata W. Kanclerza,
O. Prow. Adama Zaka SJ, W. Kanclerz naszej uczelni, ktérym jest
kazdorazowy Generat TJ, obecnie Holender Peter-Hans Kolvenbach,
mianowat dziekanem ks. prof. dr hab. Henryka Pietrasa SJ, ktéry 1 paz-
dziernika przejat obowiazki dziekana. — Pragne bardzo serdecznie podzigko-
waé za dobra wspdlprace, pomoc i zyczliwos¢ wszystkim profesorom,
wyktadowcom, lektorom, pracownikom Bibliotek Filozoficznej i Naukowej
oraz pracownikom administracyjnym, zarowno $wieckim, jak i duchownym,
w tym zwlaszcza jezuitom. Szczegdlng wdzieczno$¢ wyrazam moim
bezposrednim wspélpracownikom, do ktérych naleza:

ks. prof. Stanistaw Ziemiariski SJ, prodziekan Wydziatu i dyrektor
Sekeji Filozofii Systematycznej; »

ks. prof. Wiadystaw Kubik SJ, podziekan i dyrektor Sekcji Pedagogiki
Religijnej;

ks. dr Jerzy Oleksy SJ, dyrektor administracyjny naszej uczelni.

Nowemu dziekanowi i jego wspétpracownikom oraz catej spotecznosci
akademickiej zycze owocnej pracy na Wydziale i dalszego rozwoju
Wydziatu, zaré6wno ilosciowego, jak i jakosciowego — dla dobra mlodziezy
akademickiej ~ na wigksza chwale Boza.
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! Rocznik Wydziatu Filozoficznego |
: Towarzystwa Jezusowego w Krakowie :
i 1997-1998 |

Zenomena Pluzek

KRZYWDA I PRZEBACZENIE

Krzywda i przebaczenie sa zjawiskami psychologicznie bardzo
Zlozonymi'. Maja charakter interdyscyplinarny, w tym znaczeniu, Ze
zajmuje sig tymi zjawiskami nie tylko psychologia, ale takze pedagogika,
teologia, socjologia, prawo i psychiatria. Problematyka przebaczenia
i krzywdy dyskutowana jest w zyciu potocznym; stala sie takze przedmio-
tem literatury pigknej. Istnieje wiele powodéw, dla ktérych problematyka
ta staje si¢ w naszych czasach coraz bardzo popularna, coraz czgSciej jest
przedmiotem dociekar teoretycznych, jak réwniez, coraz czgSciej, staje si¢
przedmiotem badan naukowych.

Doznana krzywda moze wyzwoli¢ ched zemsty, odegrania si¢, moze
takze prowadzi¢ do desperackich czynow koficzacych sig samobdjstwem,
albo préba ucieczki w nalég alkoholizmu czy korzystanie ze S§rodkow
odurzajacych. Poczucie doznanej krzywdy moze motywowaé dziatania
przestepcze, ale takze doznana, a przebaczona krzywda, moze doprowadzi¢
do wzrostu osobowosci, do jej dojrzatosci, takze do dojrzatosei religijnej.
Podobnie jak wiele naszych doswiadczer, doznana krzywda moze
powodowad, jak widzieliSmy, zar6wno negatywny jak i pozytywny wplyw
na czlowieka; albo powoduje rozpad osobowosci 1 jej degradacj¢, uniemoz-
liwiajac jej dalszy rozwdj, albo ~ dobrze przezyta — doprowadza do bardzo
wysokiego poziomu dojrzatodei.

Przypatrujac si¢ blizej temu zjawisku nalezy wprowadzi¢ kilka
rozrézniert. Mozemy bowiem méwi¢ o krzywdzie doznanej wtedy, kiedy
pokrzywdzony przezywa wiasnie doswiadczenie jakiego§ bélu zadanego
przez kogo§ z otoczenia, ale takze méwimy o krzywdzie wyrzadzone]

! Wyktad inauguracyjny wygtoszony 3 X 1997 r.
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komus i wtedy mamy do czynienia z krzywdzicielem; a wiec doznana albo
wyrzadzona krzywda, cztowiek pokrzywdzony albo krzywdziciel. Krzywda
doznana moze by¢ wyrzadzona w sposéb §wiadomy dla zadania komus bélu
z zemsty, nienawisci, zlosci, niekontrolowanej agresji i tym podobnych
negatywnych zjawisk, ale — rzadziej o tym myslimy — krzywda moze by¢
wyrzadzona nieswiadomie. Z tym spotykamy si¢ czgsto na przyktad
w problemach wychowawczych; jako§ tak si¢ rozpetata burza na temat
rodzicéw, ktdrzy krzywdza swoje dzieci i jest trochg danych, ze tak jest, ale
w bardzo wielu przypadkach to, co nazywamy krzywda w zakresie procesu
wychowania, popetniane jest przez rodzicéw, powiedziatabym, w sposéb
nieSwiadomy. Wynika bowiem z wielu bledéw wychowawczych. Rodzice
czasami dzialajac w dobrej wierze dla domniemanego dobra dziecka
wiasnego, wyrzadzaja mu wielka krzywde nie zdajac sobie z tego sprawy
i czgsto sg takze zdumieni, ze sa Zle odbierani przez whasne dzieci. Mozna
tutaj przytacza¢ wiele przykladéw; w swoim klinicznym doswiadczeniu,
czgsto, na przyktad w przypadkach usitowan samobéjstw dzieci, kiedy male
dzieci, 9-, 10-letnie albo jeszcze mlodsze, usiluja targna¢ si¢ na swoje zycie,
mdwigc o tym, Ze sa niekochane, odrzucane, ze sg tak strasznie samotne na
$wiecie: ,,nikt mnie nie kocha”, ,,nikt mnie nie chce”. Rodzice sa niesamo-
wicie zdumieni, bo przeciez oni wszystko co mozliwe robig dla dziecka,
z wyjatkiem tego, ze si¢ dzieckiem nie zajmuja ~ po prostu brakuje juz im
na to czasu.

Mozna méwic takze o zawodzie, ktdry jest narazony na krzywdzenie,
powiedzialabym tez nieswiadome, jest to zaw6d nauczyciela. Nauczyciele
czasami sposobem egzekwowania wiadomosci od studentéw i uczniéw na
kazdym szczeblu, sa powodem krzywd rozumianych tutaj najczesciej jako
krzywdy, ktére powoduja obniZenie poczucia wlasnej wartosci, kompleksy
nizszosci i inne stresy. Duzo z tego powodu jest krzywd, a to poczucie
krzywdy ciagnie si¢ przez cale zycie. Podobnie surowy nauczyciel, ktéry
nie nawiaze kontaktu z uczniami i, szczegdlnie w szkotach podstawowych,
na wszystko ma tylko ,,dwdje”: czy dziecko jest niegrzeczne, czy nie umie,
czy zapomnialo zeszytu, za wszystko to dostaje po prostu ,,dwéje”.
Szczegélnym rodzajem krzywdy jest krzywda wynikajaca z niezdrowe;j
rywalizacji, w ktoérej wyréznia si¢ dzieci zdolne a poniza sic dzieci
niezdolne, ktére przy najwickszym nawet wysitku, nigdy nie osiagna
wysokiego poziomu wynikéw i dlatego przy ocenie nie maja nigdy szans
na pochwale. Dlatego mozna méwié¢ o krzywdzeniu dzieci w szkole.
Oczywiscie mozna podaé wiele innych przykladéw. Wydaje mi sig, ze te
krzywdy popetniane s3 w sposéb poprostu mato us§wiadomiony, nie ze
zlosliwosei, gniewu i agresji, chociaz i takie si¢ zdarzaja, ale najczgscicj

90




ptyna z bledéw wychowawczych popetnianych przez nauczyciela. Sa to
krzywdy wyrzadzane nie$wiadomie jednak z takim samym skutkiem
negatywnym jak krzywdy swiadomie wyrzadzane.

Nalezy takze wyrézni¢ krzywdy wyrzadzane przez rodzicow, ktérzy sa
somatycznie albo psychicznie chorzy, maja zaburzenia osobowosci, sa
alkoholikami czy borykaja si¢ z jakimi$ innymi trudnosciami, udrgczeni
i umeczeni zyciem codziennym. Oni réwniez ranig swoje dzieci nie zawsze
wiedzac o tym. Ostatnimi czasy utarlo si¢ narzekanie miodziezy, ktéra zali
sie, ze matka obciaza ich trudami swojego wlasnego zycia. Stosunkowo
mlodym osobom zwierza si¢ ze wszystkich swoich ktopotéw i trudnosci,
i tak jak potem méwig miodzi ludzie, nic maja oni sity tego wszystkiego
znosi¢. Rodzi sie specyficzna dwoisto$¢ wobec rodzicéw: z jednej strony
mito$é, wyrozumialo$é ale takze, jak moéwia, ,ja tego nie potrafi¢ juz
znies¢”. Czy to jest krzywda? W konsekwencjach na pewno ma to
znamiona krzywdy, ale w $wiadomosci rodzica-krzywdziciela nie ma
pojecia o wyrzadzaniu krzywdy dzieciom i dlatego tez mozna by powie-
dzieé, 7e nie ma §wiadomego krzywdziciela.

Nalezatoby takze rozréznic¢ krzywdg, ktéra jest wyrzadzana przez osobg
bliska, osobe kochang 1 krzywdg wyrzadzang przez osobg zupelnie nie
znana, obca. Ma to inny cigzar gatunkowy. Krzywda taka ma tez inne
skutki. Ujawniaja si¢ one péZniej, w procesie terapeutycznym, kiedy rany
zadane przez te osoby i ten rodzaj krzywdy nalezy zupelnie inaczej leczy¢.

Trzeba zdaé sobie sprawg z tego, ze kazda krzywda ma rowniez wymiar
spoleczny w tym znaczeniu, ze wobec osoby krzywdziciela przyjmuje si¢
negatywna postawg. Nie zawsze owa postawa moze ograniczac sig tylko do
osoby krzywdziciela, dlatego ze negatywne nastawienie chociazby do
jednego czlowieka irradiuje, obejmuje coraz szersze kregi ludzi, powodujac
wyobcowanie spofeczne, albo agresywna postawg w stosunku do innych
ludzi danego §rodowiska. Krzywda, jesli mozna tak powiedzie¢, nie
zatrzymuje si¢ tylko na krzywdzicielu. U osoby skrzywdzonej rodzi
i ksztattuje si¢ postawa nieufnosci, podejrzliwosci, co moze powodowal
zablokowanie rozwoju, ktéry dotyczy innych ludzi. Dlatego w tym
znaczeniu krzywda ma powazny wymiar spoleczny. Nalezy podkreslic i to,
ze krzywda wyrzadzona przez kilka os6b z jednej wspdlnoty powoduje
nieche¢ do catej wspélnoty. Tak rozumiana krzywda jest jednym z czynni-
k6w genetycznych tworzacych uprzedzenia do jakiejs okreslonej grupy. Nie
jest tak, ze ma si¢ uprzedzenia do kazdego cztonka danej spolecznodci;
wystarczy kilka osob, ktére w jaki$ sposéb wyrzadzaja krzywdg, albo
o ktérych si¢ wie, ze tacy sa. Czasami jest i tak, co jest zjawiskiem
ciekawym, ze jaka$ osoba, ktéra identyfikuje si¢ z czlonkami swojej grupy,
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aczkolwiek nigdy indywidualnie nie zaznala z ich strony krzywdy, ale tak
dla solidarnosci, na wszelki wypadek ustawia sig negatywnie, czyli takze
dzieli uprzedzenia.

Rozwazajac ztozony problem poczucia krzywdy, nalezy zwrécié uwage
na to, ze reakcje, ktére wystepujg na doswiadczona krzywde, czasami
w czasie nie s3 bliskie tego momentu, w ktérym krzywda zostata doznana.
Sg takie osoby, ktére potrafia w pierwszym momencie czy w pierwszym
okresie nies¢ bohatersko doznang krzywde, ale uraza narasta powoli,
rozwija si¢ poczucie krzywdy. Mozna powiedzieé, ze sa to tak zwane
,»odruchy starego jamnika” — gdy si¢ jamnikowi w piatek nadepnie na ogon
to on w niedzielg zaszczeka. Co$ takiego tez jest z doznana krzywda, ze nie
natychmiast ,,zaszczeka” obronnie, ale dopiero po jakim§ czasie. I dlatego
tez w rozwoju osobowosci nalezy wyrdéznié skutki bezposrednie i skutki
odlegle w czasie w odniesieniu do doznanej krzywdy. ITm bardziej jest to
odlegte w czasie migdzy odczuwaniem skrzywdzenia a faktem zaistnialego
skrzywdzenia, tym gorzej, tym poczucie krzywdy jest silniejsze, gdyz to
przezycie byto gdzies tam w podswiadomosci a teraz wychodzi i daje
o sobie zna¢ w postaci bardzo silnych negatywnych uczué. Bedzie wicc tu
istotne odréznienie wczesnych i péznych reakcji i skutkéw doznanego
urazu.

Bardzo trudnym psychologicznie problemem zwigzanym z krzywda s
sytuacje terapeutyczne. Po pierwsze: czy przy analizie biografii, ktéra
z r6znych powodéw robimy — a jak wspélczesne prady psychologiczne
nazywaja ,,narracyjna psychologia” - nalezy zwracac uwagg na te momenty,
ktére odnoszg si¢ do doznanych krzywd. Czasem one s3 niezauwazane
przez osobg referujaca przebieg swego zycia, czasem sa gdzie$ ukryte
w pod$wiadomodci, i czy nalezy do tych momentéw siggaé, innymi stowy,
czy nalezy uSwiadamia¢ te sytuacje, w ktdrych kto§ doznat krzywdy?
Méwie o tym dlatego, ze moze si¢ pojawi¢ bardzo wiele negatywnych
skutkéw siggania do tych wspomnied, dawnych zapomnianych urazéw,
ktére juz sa ostonigte mechanizmami obronnymi, czlowiek juz daje sobie
rad¢ z tymi doznaniami i teraz nagle u§wiadamianie, przezywanie na nowo
traumy, jest przeZyciem na nowo tego momentu skrzywdzenia. Podobnie jak
w kryzysach osobowosci, kazdy gleboki kryzys powoduje odradzanie sig,
przypominanie dotychczasowych kryzyséw i reakcje sg wtedy bardzo silne.
Czy zatem nalezy przypominac i zwracaé uwage na to? Jezeli zostato to juz
zapomniane i otoczone jakimi$§ mechanizmami obronnymi i cztowiek dobrze
zyje, wigc dajmy temu spokdj. Drugie pytanie: czy bezpieczne jest
rozdzieranie zabliZnionych ran? Literatura pseudopsychologiczna, ktéra
korzysta z wybranych fragmentéw rézncyh teroii psychologeznych, méwi
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o tym, ze nalezy rany leczy¢ przez to, ze sic je u$wiadomi poprzez
otwarcie. Sa nawet takie techniki terapeutyczne, ktére zmierzaja do
przesledzenia wszystkich ran we wiasnym zyciu i otwarcia ich, aby o nich
zapomnie¢. Osoba, ktéra chce zapomniec o swoich ranach robi wszystko co
moze, aby je sobie przypomniec i utrwali¢ wszystkie rany. Czy bezpieczne
jest zblizaé si¢ do miejsc zabliZnionych, czy je pozostawi¢ w spokoju?
Komu i na co jest to potrzebne? Na pewno nie tej osobie, ktéra je przezyla.
Jesli postugujemy si¢ zaczerpnigta z medycyny analogia méwiac o ranach
czy zranieniu — nie sa to bowiem terminy psychologiczne, chociaz tak
potocznie, moze romantycznie si¢ je nazywa — to czy W kontekscie
doznanej krzywdy psychicznej otwiera¢ rang? W medycynie otwiera sig
zabliZznione rany niestychanie rzadko. Dlatego warto wziaé to pod uwage.
W medycynie rany roztwiera si¢ bardzo rzadko i tylko wtedy, gdy zachodzi
niezwykle wazna przyczyna. Kazda krzywda wyrzadzona lub doznana
uwiktana jest w bardzo bogata szatg emocjonalng, szczegdlnie emocji
negatywnych, np. rozzalenia, gniewu, ztosci, checl odwetu, odegrania sig,
zemsty, nienawisci wobec krzywdziciela. Ponadto pojawia si¢ poczucie
obnizonej wasnej wartosci, upokorzonej dumy, bezsilnosci, zazdrosci. Jezehi
w wyniku przypomnienia (,,otwarcia rany”) i dopuszczenia do narracji na
temat doznanej krzywdy, wyleje si¢ wartki potok negatywnych emocji. Kto
lub co go moze wowczas zatrzymac? Podobna sytuacja, przez analogig
oczywiscie, wystepuje w powodzi. Powodzianie opowiadaja, ze najgorsza
jest fala, ktéra szybko sig zbliza i nic ma przed nig ratunku. I podobnie
czdowiek moze czasem przed tymi urazami i emocjami plynacymi
z krzywdy nie umie¢ si¢ obroni¢. Skutki moga byé tragiczne. Jezeli
dokonuje si¢ proces przypominania i jezeli dokonuja tego fachowcy-
psychoterapeuci (np. psychoanalizy typu freudowskiego lub typu jungow-
skiego), to do§wiadczony terapeuta czeka bardzo dtugo, nawet dlugie lata
czeka, na to, az pacjent ,,dorosnie” do tego, az bedzie na tyle silny, by mégt
przezycie dawnej traumy przyjac. Nie od razu i nie ,,dzi§”; trzeba najpierw
doprowadzié¢ do pewnego stanu mozliwosci psychicznych przyjecia takiego
przezycia. Tym bardziej, ze za emocjami skrywaja sig w podswiadomosci
treéci, ktére niepotrzebnie wydobywaja si¢ na wierzch. Jezeli ujawni sig
i uswiadomi sie doznana krzywde i kiedy na nowo przezyje sie negatywng
postawe do krzywdziciela, osoba skrzywdzona rozpamigtujac swoj bol,
wytwarza i poglgbia w sobie negatywna postawg wobec krzywdziciela.
I w taki spos6b dochodzi do krzywdzenia swego bytego krzywdziciela.
Czlowiek skrzywdzony staje si¢ wdwczas krzywdzicielem. Agresja
w stosunku do krzywdziciela jest trudna do opanowania i utrudnia proces
przebaczenia. Jezeli bowiem nienawidzi sie osobe, ktora si¢ kiedys kochato
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a ktdra pézniej skrzywdzita, bo jest rzecza bardzo trudna jej przebaczyé. Bo
zanim przebaczymy, trzeba pokochaé osobe, ktérej si¢ chce przebaczyé.
Krzywdziciela trzeba zobaczyé takze w pozytywnych barwach, nie tylko
w negatywnych, zeby moglo wreszcie doj$¢ do przebaczenia, co réwniez
dzieje si¢ w dhugim procesie. Dopuszczanie do rozpamigtywania krzywdy
musi by¢ poprzedzone odpowiedzialng decyzja przebaczenia krzywdzicielo-
wi. Cztowiek atakujacy z rozzalenia spowodowanego doznana krzywda staje
si¢ czgsto krzywdzicielem.

W psychologii méwimy o przebaczeniu jako procesie przebaczania. Jest
to proces diugi i1 trudny. Ma swoje komponenty. W réznych teoriach
psychologicznych jest ten proces réznie ujmowany, ale zawsze jest to
proces, nigdy jaki§ konkretny moment. Méwimy takze o uzdolnieniu do
przebaczenia. Niektérym cechy temperamentalne utrudniaja przebaczenie.
Sa osoby, u ktérych zalega afekt, s osoby bardzo sztywne emocjonalnie
i ktére maja tendencje do bardzo ,,glebokiego” zapadania doznanych uczué
w ich pamigci. Ujawnia si¢ to na przyklad wtedy, kiedy krzywdziciel
przychodzi do osoby skrzywdzonej i przeprasza, to osoba skrzywdzona
dopiero wtedy czuje si¢ obrazona i dopiero po jakim§ czasie zdaje sobie
z tego sprawg. Psychika bowiem dysponuje mechanizmami obronnymi,
ktore zatagodzity przykre doznanie krzywdy, a wlasnie w chwili spotkania
z krzywdzicielem, ktéry w pokorny sposéb prosi o przebaczenie, powieksza
si¢ poczucie krzywdy u danej osoby. Jest to wazny, cho¢ trudny, moment
w procesie przebaczania; przypomnienie doznanej krzywdy, a réwnoczes$nie
swoj sposéb odnoszenia si¢ do krzywdziciela, ktéry prosi o przebaczenie.

TrudnoScig w przebaczeniu s fluktuujace uczucia. Proces przeksztaltca-
nia wiasnych uczué¢ w stosunku do krzywdziciela ma réZne fazy: sa okresy,
dominujg negatywne uczucia i nastawienie zwigzane z doznang w przeszlo-
§ci krzywda, ale sa tez naprzemiennie wystgpujace uczucia i nastawienia
pozytywne obejmujace stan aktualny, w ktérym cziowiek chce odrzucié
niechg¢ 1 powrdci¢ do dawnego pozytywnego uczucia, ktére kiedy$ zywit
wobec krzywdziciela. Cheialby go na nowo pokochaé. Jest to jednak trudne
tym bardziej, ze komponenty, ktére sa zawarte w poczuciu krzywdy,
uwikfane sa w ogromnie duza réznorodno$¢ emocjonalng zwlaszcza
nastrojowg. By taki stan emocjonalny, w ktérym dochodzi do przebaczenia,
osiggnaC potrzeba niekiedy diugiego, czasami wieloletniego, procesu
psychoterapeutycznego, by w koricu doprowadzié do przebaczenia.

Chciatabym jeszcze zwréceié uwage na jedng sprawe. Jezeli krzywdziciel
uswiadomi sobie krzywde wyrzadzong innym ludziom, wtedy na pewnym
etapie terapeutycznym przylaczy si¢ u niego poczucie winy oraz gleboka
autoagresja. Cztowiek taki nie chce przebaczenia i nie chce nawet, zeby mu
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Pan Bég przebaczyl, bo tak uwaza si¢ za czlowieka zlego, ktbry juz tyle
wyrzadzit krzywd, Ze nie chce wybaczenia. W takich sytuacjach okazuje sig,
ze przyjecie przebaczenia wymaga pokory ze strony osoby, ktéra wyrzadza-
la krzywdy innym. Nie jest to sprawa latwa, ale pokora w przyjeciu
przebaczenia jest bardzo istotna. Z do§wiadczef terapeuty moge powiedziet,
ze do psychologa przychodza osoby z prosba o to, by terapeuta pomdgt
przebaczyé: ,bardzo cheg przebaczy¢é komus, a nie potrafi¢, prosze mi
pomée, bym potrafit przebaczy¢”. Dlaczego takie odczucie? W odczuciu
takim trzeba wydzieli¢ zespét cech pozytywnych i negatywnych, intelektual-
nych i emocjonalnych, towarzyszacych przebaczeniu. Na poziomie intelektu
,wiem i przebaczam”. Osoby religijne, chociaz nie maja tatwej sytuacji,
kiedy maja wybaczy¢, powiadaja, Ze ,,na rozum to wiem, Ze powinienem
przebaczyé, ale serce moje nie przebacza”. Serce nie chce przebaczal.
Rozum przebaczyl, a serce nie. Nalezy to rozumie¢ tak, ze jest to stan
emocjonalny, ktéry blokuje przebaczenie i cztowieka serce nie moze
przebaczy¢, bo przebaczyC to nie znaczy zapomnie¢. Jezeli pamigta si¢
urazy, czlowiek pamigta nie tylko to, co si¢ wydarzylo, ale ma przede
wszystkim pamigé emocjonalna. Pomocne jest tutaj rozréznienic migdzy
inteligencja intelektualng a emocjonalng. Intelektualna pozwoli zrozumied,
nazwaé to, co sie stalo, dlaczego to sig¢ stato, zrozumie¢ dlaczego mam
przebaczyé. To wszystko nalezy poznac i przypomnie¢ sobie. Obok tego
jest jeszcze inteligencja emocjonalna, to jest umiejetnosé kierowania swymi
emocjami i doprowadzania swoich emocji do dojrzatosci. Dlatego uczenie
samego sicbie i innych przebaczania to jest wlasciwie ksztatcenie uczué. To
uczucia sa odpowiedzialne za odczuwanie przebaczenia czy nieprzebaczenia
i réwniez uczucia sa odpowiedzialne za nasilenie si¢ glgbokiego poczucia
zranienia.

Wazna sprawa zwigzana z przebaczeniem jest to, ze W zakresie tego, co
ma by¢ wybaczone, wplatuje sig takze poczucie winy. Czlowiek czuje sig
winny, nawet bardzo gigboko odczuwa swoja wing za to, Ze nie potrafi
przebaczyC i za negatywne uczucia wyrazane wobec krzywdziciela. U oséb
delikatnych, wrazliwych, skrupulatnych i neurotycznych jest to szczegdlnie
trudne, gdyz dojrzale i glebokie przezywanie swoich bledéw i bledéw
innych ludzi wymaga duzo wysitku i czasu.

Analizujac zjawisko przbaczonej i nieprzebaczonej krzywdy nalezaloby
Zwréci¢ na to uwage, Ze istotng sprawa jest nie tyltko przebaczenie winy
krzywdzicielowi, czasem trudniejsze jest przebaczenie sobie wyrzadzonej
komus§ krzywdy.
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Przebaczenie nie jest to tylko proces emocjonalny, ale przede
wszystkim jest to proces zmiany postaw wobec krzywdziciela
i doznanej krzywdy

Krétko méwige: zjawisko psychologiczne, jakim jest przebaczanie
1 przyjmowanie wybaczenia, jest bardzo istotne w ksztattowaniu i wychowy-
waniu osobowosci. Wydaje sig, ze z tych informacji korzystamy nie tylko
w psychoterapii, ale takZe w wyjasnianiu bardzo wielu spotecznych
nieporozumien i przestgpstw. W przypadku wielu przestepstw, ktérych sie
dopuszczaja miodociani, a wige przestepstw nieoczekiwanych, zaskakuja-
cych, jedng z przyczyn, prawdopodobnie — z doswiadczenia jako biegly
sadowy —~ moge powiedzie¢, ze czasami dogrzebujemy si¢ nieumiejetnosci
przebaczania. Sg to braki wychowawcze, kiedy nie zwraca si¢ uwagi na to,
ile potrzeba ksztalcenia emocjonalnego, aby doprowadzi¢ czlowieka do
wytworzenia w sobie uzdolnieri do przebaczania. Jest to problem zlozony.
Zaréwno intelektualny, jak réwniez i emocjonalny.
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SPRAWOZDANIE
z dziatalno$ci
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
w roku akad. 1996/97

Prawie réwny rok mingt od poprzedniej Uroczystej Inauguracji roku
akad. 1996/97. Pamigtamy pickny wyklad inauguracyjny Profesora Andrzeja
Zolla, Prezesa Trybunatu Konstytucyjnego PR pt.: ,Pafstwo prawa”,
w ktérym pokazal, jak w pafstwach totalitarnych ubezwiasnowolnia si¢
obywateli i czyni si¢ z nich ludzi bez inicjatywy. Stwierdzit, Ze Polska jest
dopiero w potowie drogi do prawdziwej demokracji, a wielu obywateli
czeka jeszcze, ze pafistwo za nich ,,wszystko zalatwi”.

Z poczatkiem paZdziernika koriczyly si¢ remonty budynku ,,Ignatianum”
i rozpoczgly sie normalne zaj¢cia akademickie. Rok akademicki zapowiadat
si¢ dobrze. Tymczasem 29 X 1996 r. we wtorek tuz po godzinie 16.00
zawalita si¢ z wielkim hukiem poludniowa $ciana ,Ignatianum”. Byt to
budynek z 1879 r., ostabiony przez zburzenie $ciany nosnej podczas
budowy Bazyliki na poczatku XX wieku. Do zawalenia si¢ budynku
przyczynity sig dtugotrwale jesienne deszcze oraz ukryte wady konstrukeyj-
ne, jak tez niska jako$¢ zaprawy murarskicj. Na szczgscie nikt nie zginal
a dokumenty i sprzety dalo si¢ w wigkszosci uratowa¢. Odtad wyklady dla
tysiaca studentéw odbywaly si¢ w podziemiach bazyliki oraz w miescie,
m. in. u ¢éw. Barbary na Malym Rynku 8, u OO. Dominikanéw, u Sidstr
Norbertanek i w naszym domu w Przegorzatach. Po konsultacjach
zdecydowano sie reszte budynku zburzyé, a w przysziosci zbudowal
audytoria z prawdziwego zdarzenia.

Mimo tych trudnosci lokalowych dyplom magistra zdobylo w ubiegtym
roku akademickim 71 studentek i studentéw.

Warunki lokalowe w tym roku poprawily si¢, poniewaz z poczatkiem
stycznia opuscita gmach Kolegium Klinika Chirurgii Szczgkowo-Twarzo-
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wej, przenoszac si¢ do nowoczesnego szpitala im. Rydygiera w Nowej
Hucie.

Z wielkim nakladem sit i kosztéw przeprowadziliSmy kapitalny remont
zachodniego skrzydla budynku, przystosowujac je dla potrzeb Uczelni.

30 IX 1996 r. przestal petnié funkcj¢ dziekana ks. prof. dr hab. Roman
Darowski SI. Na jego miejsce Wielki Kanclerz o. Hans-Peter Kolvenbach
SJ mianowal dziekanem ks. prof dr hab. Henryka Pietrasa SJ, ktéry jest juz
dzisiaj gospodarzem obecnej Inauguracii.

Bardzo waznym narzg¢dziem pracy naukowej sg biblioteki. Biblioteka
Naukowa Ksigzy Jezuitéw chetnie udostgpnia swoje zasoby pracownikom
naukowym i studentom. Zbiory biblioteczne bgdace pod nadzorem ks. prof.
dra hab. Ludwika Grzebienia SJ obejmuja ok. 240 000 wolumindw, w tym
ok. 25 000 starodrukéw, précz tego ponad 1500 tytutéw czasopism, w tym
ok. 150 biezacych, z czego 50 to czasopisma zagraniczne. Dzigki niestru-
dzonej pracy Ojca Dyrektora 1 Jego wspdtpracownikéw z Biblioteki
korzysta codziennie po kilkudziesigciu czytelnikéw.

Specjalistyczna Biblioteka Wydzialu pod dyrekcja ks. Czestawa
Michalunio zawiera w tej chwili 57 776 zapiséw komputerowych, co daje
w wyniku ponad 100 000 woluminéw. O ciaglym wzroscie zasobéw
Swiadczy¢ moze fakt, ze samych nowosci wydanych w 1996 roku jest w tej
chwili 618 pozycji. Do tego dochodza jeszcze pozycje czekajace na
skatalogowanie. Staraniem Federacji Bibliotek Koscielnych ,,FIDES” ukazat
sig compact-disk, zawierajacy zbiorczy katalog kilkudziesigciu bibliotek
koscielnych. Wsréd nich pod wzgledem skomputeryzowanych zapiséw
nasza Biblioteka zajmuje od dawna pierwsze miejsce. W Czytelni Filozofi-
cznej zainstalowano dodatkowe stanowisko komputerowe z aktualizowanym
na biezaco katalogiem gléwnym. W ubieglym roku akadem. dokonano
z Biblioteki ok. 8000 wypozyczen. Palacg potrzeba jest obecnie zwigkszenie
przestrzeni bibliotecznej oraz zorganizowanie nowocze$nie urzadzonej
czytelni.

W tym miejscu skladam Ojcom Dyrektorom obydwu bibliotek oraz
calemu wspdlpracujacemu z nimi personelowi serdeczne podzigkowanie za
trud zwiazany z gromadzeniem, opracowywaniem i udost¢pnianiem
ksiggozbioréw,

Towarzystwo Naukowe Ksigzy Jezuitéw pod przewodnictwem ks. prof.
dra hab. Piotra Lenartowicza SJ odbylo 4 posiedzenia, w czasie ktérych
wygloszono nastgpujace referaty:

— 25 X1 1996 1. ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemiariski S} — Spér
o przygodnosé,
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— 17 X1 1996 r. dr Jolanta Koszteyn (Instytut Oceanologii PAN)
— Problem adaptacjii biologicznej,

— 2011997 1. ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ — O wypowiedzi
Jana Pawta Il na temat ewolucji,

— 19V 1996 r. ks. prof. dr hab. Roman Darowski SJ - Stosunek
obyczajowosci do natury wediug Jana Zatuskowskiego. Niektore z referatéw
wygloszonych na zebraniach TNKJ zostaly opublikowane w zbiorze pt.
Ksztaltowanie postawy obywatelskiej pod red. ks. Piotra Lenartowicza SJ.

Gdy idzie o prace wydawnicza Wydziatu, warto zaznaczy¢, ze ukazat si¢
drugi tom czasopisma naukowego, bgdacego organem Wydziatu, a mianowi-
cie Forum Philosophicum pod redakcja ksigzy Romana Darowskiego
i Stanistawa Ziemiafiskiego. Zawiera ono artykuty badZ w jezykach obcych,
badZ w jezyku polskim, ale z obszernym streszczeniem w j¢zyku obcym.
Dzieki temu mozemy zapoznaé nie znajacych jezyka polskiego z naszymi
przemysleniami uzyskujemy czasopisma innych wydawnictw krajowych
i zagranicznych w drodze wymiany. Ukazaly si¢ tez kolejne numery
czasopisma Horyzonty Wiary (30-34) pod red. ks. Zbigniewa Marka SJ.

Profesorowie Wydziatu wydali szereg ksiazek i zamiedcili kilkadziesiat
artykutéw w pracach zbiorowych i czasopismach. Z wazniejszych prac
warto wymieni¢: A. P. Bies, Recepcja spotecznego nauczania Papieia
Leona XIII w publikacjach jezuitéw galicyjskich, 1884-1914; R. Darowski,
Filozofia czlowieka. Zarys problematyki; tenze, Poglady filozoficzne
Antoniego Skorulskiego SJ (1715-1777); P. Matejski, Liberalizm i socjalizm
w Swietle spotecznego nauczania Kosciota; S. Pyszka, LJednosé”. Organ
Zwiqzku Katolickich Robotnikdw, 1898-1902; tenze, Sylwetki jezuickich
publicystow i dziataczy spotecznych, 1872-1918; S. Glaz, K. Grzeszek,
L. Wisniewska, Rodzina. Biologiczne i psychologiczne podstawy jej
funkcjonowania, S. Obirek, Dziatalnos¢ kulturalna jezuitow w Rzeczypospo-
litej Obojga Narodéw (1564-1668). Préba syntezy; tenze, Jezuici na
dworach Batorego i Wazdw 1580-1668; tenze, Jezuici w Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw w latach 1564-1668; tenze, Michat Jurkowski SJ, autor
Historyj swiezych i niezwyczajnych; tenze, Zygmunt Ernhofer SJ i jego
relacje o polityce Polski z lat 1593-1596.

Dzietem epokowym jest Encyklopedia wiedzy o jezuitach za ziemiach
Polski i Litwy 1564-1995. Opracowat L. Grzebiefi przy wspélpracy zespolu
jezuitéw.

Aby nie przedtuza¢ sprawozdania, pomijam wystapienia naszych
pracownikéw dydaktycznych na réznych zjazdach, sympozjach 1 konferen-
cjach. Bylo ich w sumie kilkadziesiat, wiele zagranica.
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Wydzial nasz wspdipracuje z Papieska Akademia Teologiczng na
zasadzie zatrudnienia czterech naszych profesoréw i wzajemnego korzysta-
nia z wyktadéw obydwu uczelni oraz z Papieskim Wydzialem Teologicz-
nym i Akademig Teologii Katolickiej w Warszawie.

Ksigza: Henryk Pietras, Mieczystaw Lubomirski, Adam Wolanin i Jakub
Gorczyca sg zaangazowani na uczelniach katolickich w Rzymie. Ks. Stani-
staw Pyszka SJ wyklada systematycznie nauke spoleczng Kosciola
w Stowarzyszeniu ,,Civitas Christiana”, w Osrodku Formacji Katolicko-
Spotecznej w Krakowie.

Warto wspomnie¢, ze nasz emerytowany dlugoletni profesor Ks. Ludwik
Piechnik SJ za zastugi wobec sierot i dzieci opuszczonych zostal uhonoro-
wany odznaczeniem ,.Cracoviae merenti”, ktére wreczono mu w dniu
8 I 1997 r. 17 XII 1996 r. odbyta si¢ Konferencja Naukowa z okazji 400-
lecia Unii Brzeskiej, wspélorganizowana przez nasz Wydzial.

Stan osobowy naszego Wydzialu Filozoficznego przedstawia sig
aktualnie nastepujaco: Wyktadowceéw z zakonu jezuitéw jest 49; zaproszo-
nych z innych uczelni jest 50, w tym 46 os6b $wieckich, 3 kaplanéw
diecezjalnych i jedna siostra zakonna.

Na Sekcji Filozofii Systematycznej studiuje 50 klerykéw jezuickich,
w tym 8 obcokrajowcéw; na Sekcji Pedagogiki Religijnej 1050, w tym na
studiach zaocznych 583. Razem wszystkich studentéw jest tysiac sto.

Od przysziego roku otworzymy Sekcje Filozofii Systematycznej takze
dla $wieckich.

Zyczymy wszystkim wykladowcom i pracownikom administracyjnym
oraz studentkom i studentom, aby si¢ czuli dobrze w odnowionych
pomieszczeniach naszej Uczelni, 1 wspéipracowali w zdobyciu wiedzy oraz
w uzyskaniu prawidtowych postaw. Szcze$é Boze!

Dnia 3 X 1997 r. w czasie uroczystej Inauguracji roku akademickiego
1997/98 w Bazylice Najsw. Serca Jezusa w Krakowie,

ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemiafiski SJ
Prodziekan 1 Kierownik

Sekretariatu Wydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie.
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TEZY
do egzaminu z calo$ci filozofii w r. 1998

1. Filozofia, rozumiana jako krytyczne i bezstronne poznawanic calej
rzeczywistosci w jej najistotnicjszych uwarunkowaniach przy pomocy
naturalnej §wiadomosci cziowieka, daje u réznych ludzi - zaleznie od
zaawansowania tego procesu — badz zbiezne, badz uzupetniajace si¢ wyniki.

LITERATURA POMOCNICZA:

P. Lenartowicz SI, Wprowadzenie do zagadnied filozoficznych, Krakéw
1998

Teoria poznania

2. Intelektualne poznawanie rzeczywistosci przedmiotéw zewngtrznych
polega na stopniowym ksztaltowaniu pojg¢, ktére stanowia abstrakcyjne
i epifenomenalne ujecie relatywnie stalych cech przedmiotu zwigzanych
wewnetrznie z jego powierzchowna i bardziej zmienng sferg istnienia,
bezposrednio dostgpna dla obserwacji zmystowe;.

3. Ostatecznym Zrédiem i podstawa logiki poznawania sa wewngtrzne
prawidtowosci przedmiotu (istotne cechy rzeczywistosci). Cztowiek w miarg
poznawania rzeczywistosci nabywa do$wiadczenia i wyraza je w formie
zasad logiki. Czysto aprioryczna logika formalna jest rodzajem jezyka,
ktérego przydatno$¢ musi by¢ badana w oparciu o poznanie prawdy.

4. Oczywisto$é jest to rodzaj refleksji nad konkretnym do$wiadczeniem
poznawczym, a przez to ostatecznym kryterium prawdy oraz obrong przed
btedem negacji (sceptycyzmu, agnostycyzmu, relatywizmu).
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5. Zasada sprzecznosci jest ostatecznym kryterium rozpoznawania btedu
afirmacji (bezkrytycyzmu).

6. Tzw. ,,problem uniwersaliéw” jest bardzo zlozony, bo wynika
z r6znorodnoéci  form istnienia przedmiotéw 1 réznorodnosci pojeé
odwzorowujacych te przedmioty. Rozwiazania nominalistyczne, konceptuali-
styczne, realistyczne lub skrajnie realistyczne sa uzasadnione tylko
w odniesieniu do niektérych pojec i tylko niektérych elementéw rzeczywis-
tosci.

LITERATURA PODSTAWOWA:

M. A. Krapiec OP, Realizm ludzkiego poznania, 1ublin 1959,
M. A. Krapiec OP, Jezyk i swiat realny, Lublin 1985.

P. Lenartowicz SJ, Elementy teorii poznania, Krakéw 1995.
A. B. Stepient, Teoria poznania, Lublin 1971,

Metafizyka

7. Metafizyka jest nauka o calej istniejacej rzeczywistosci z punktu
widzenia najogélniejszych (transcendentalnych) zasad, czyli nauka o bycie
jako bycie.

8. Przedmiot naszego do$wiadczenia rzeczywiscie istnieje, a nie tylko
sig staje. Dlatego ani nihilizm, ani absolutny wariabilizm nie maja
uzasadnienia.

9. Byt istnieje w sposdb okreslony (rzecz), jednolity i oddzielony (cos).
Po uwzglednieniu za$ osobowego wymiaru rzeczywistosci, analiza bytu
wskazuje na relacyjne wlasciwosci transcendentalne: prawde, dobro
1 pigkno.

10. Mimo ze byty zachowuja wzgledna trwatosé, podlegaja tez zmianom
zarébwno powierzchownym, jak i gl¢bokim, dlatego absolutny statyzm jest
nieuzasadniony, natomiast wzglgdny wariabilizm jest dopuszczalny.

11. Pluralizm bytowy (kategorii, gatunkéw i jednostek) ma swoje
wyjasnienie w zloZeniach bytowych z aktu i moznosci (tresé i istnienie,
substancja i przypadto$¢, materia i forma). Zlozenia te stanowia ponadto
podstawg analogii bytu oraz sa wewnetrznymi racjami zmian. Zewngtrznymi
za$ racjami zmian sg przyczyny sprawcze i celowe.
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LITERATURA PODSTAWOWA!

A. JTarnuszkiewicz SJ, Mitosé i bycie. Studium z metafizyki, wyd. 2, Krakow
1994.

M. A. Krapiec OP, Metafizyka. Zarys teorii bytu, wyd. 4, Lublin 1985.

S. Swiczawski, M. Jaworski, Byt. Lublin 1961,

S. Ziemiafiski SJ, Zafozenia metafizyczne, w: Teologia naturalna. Filozofi-
czna problematyka Boga, Krakow 1995, s. 7-118.

Filozofia przyrody

12. Promieniowanie tla wskazuje, ze Wszech§wiat rozwija si¢ od
pewnego stanu, zwanego osobliwoscia; teoria za$ przedstawiajaca powstanie
Wszech§wiata jako fluktuacj¢ prézni zaklada ontologiczng interpretacijg
zasady nieoznaczonosci, ktéra nie posiada wystarczajacego uzasadnienia.

13. W kazdej widzialnej formie zycia wystgpuje zjawisko epigenezy
integrujacej, regeneracji i przemiany metabolicznej, polegajace na nieustan-
nej asymilacji, t.j. ksztaltowaniu materii nieorganicznej w posta¢ organizmu
(hierarchicznego zespolu ukladéw funkcjonalnych).

14. Oszczedno$é materialu i energii, obserwowana w toku epigenezy
integrujacej, wskazuje na wieloetapowa, maksymalnie selektywng determi-
nacj¢ réznorodnych dynamizméw fizyczno-chemicznych. Zaszyfrowany
zapis fragmentéw informacji biogenetycznej (genéw) w czasteczkach DNA
komorek zywych nie wystarcza do peinego wytlumaczenia tej selektywno-
éci, nawet na najnizszym poziomie biosyntezy komérki.

15. Wyrazny wzrost wielkosci mézgu i stopniowa redukcja uzgbienia,
obserwowane od poczatku okresu zlodowacer w linii rodowodu istot
produkujacych narzedzia i podobnych anatomicznie do Homo sapiens, moga
byé wytlumaczone stopniowym wzrostem wielkosci ciala (obserwowanym
w wielu bardzo réznorodnych gatunkach), oraz stopniowym wprowadzaniem
wstegpnej obrébki pokarmu. Zatem do opisu réznorodnosci form cztowieko-
watych wystarcza pojgcie rasy.

LITERATURA PODSTAWOWA!

P. Lenartowicz SJ, O wczesnych stadiach ewolucji cztowiekowatych. W:
Czlowiek i $wiat — szkice filozoficzne, red. R. Darowski SJ, Krakéw
1972, s. 160-213.
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P. Lenartowicz SJ, Elementy filozofii zjawiska biologicznego, Krakéw 1986.

P. Lenartowicz SJ, Problem rekonstrukcji wezesnych cztowiekowatych. W:
Nauka — Religia — Dzieje, Krakéw 1990, s. 107-131.

P. Lenartowicz SJ, Totipotencjalnosé — kluczowe pojecie biologii rozwoju.
W: Nauka - Religia — Dzieje, Krakéw 1992, s. 87-118.

P. Lenartowicz SJ, Sens i zakres pojecia informacji genetycznej. W: Rozpra-
wy i szkice z filozofii i metodologii nauk. Red. J. Sucha, E. Pakszys,
I. Czerwonogéry, Warszawa 1992, s. 307-319.

S. Ziemiarnski S, Filozoficzne implikacje ontologicznej interpretacji teorii
kwantéw. ,Forum Philosophicum”, t. 3, 1998, s. 77-93.

Teologia naturalna

16. Przygodne powiazanie tresci i istnienia, materii i formy oraz
substancji i przypadiosci, a w szczegdlnosci przygodne powigzanie relacji
uporzadkowania (heterogenicznosci) ze zbiorami czastek — réwnoznacznego
z minimum entropii ~ oraz przygodne powigzanie naturalnych uktadéw
funkcjonalnych z wchodzacymi w nie elementami; dysproporcja miedzy
ludzkim pragnieniem szczgscia a mozliwosciami jego realizacji w tym
Swiecie; a takze zjawisko, obecne i dawniejsze, wystgpowania religijnosci
u wigkszosci ludzi — da si¢ wyjasni¢ ostatecznie tylko przez istnienie Boga
Jjako osobowej i absolutnej Przyczyny.

I7. Analogia bytowa, jako wiasciwa podstawa poznania natury Boga,
pozwala unikna¢ zaréwno agnostycyzmu jak i antropomorfizmu teologiczne-
g20.

18. Swiat pochodzi od Boga w wyniku wolnego aktu stwarzania, a nie
na skutek emanacji lub ewolucji Absolutu.

19. B6g wspéldziala ze stworzeniami, nie przekreslajac wolnej woli
ludzkiej; zto za$ istniejace w Swiecie mozna pogodzié z madroscia, dobrocia
i wszechmoca Boza.

20. Ateizm, czyli negacja Boga, nie posiada obiektywnego uzasadnienia,
lecz wyplywa z przyczyn subiektywnych, jakimi sa: bledy poznawcze,
skrajny woluntaryzm i zaburzenia emocjonalne; przy czym duza role
odgrywajg uwarunkowania kulturowe, a szczegélnie deficyt §wiadectwa
o Transcendencji.
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LITERATURA PODSTAWOWA!

R. Cofty, Bog niewierzqcych, Paryz 1968

M. Neusch, U Zrddet wspotczesnego ateizmu, Paryz 1980.

J. Sieg SI, Antologia refleksji krytycznych nad filozofiami prowadzgeymi do
ateizmu, Krakéw 1985 (skrypt).

0 filozoficznym poznaniu Boga dzis, praca zbiorowa pod red. bpa B. Bejze,
Warszawa 1992.

S. Kowalczyk, Filozofia Boga, Lublin 1993.

Jak dzisiejszemu czlowiekowi méwi¢ o Bogu, Praca zbiorowa pod red.
bpa B. Bejze, Warszawa 1994 (wyd. 2 poprawione i poszerzone).

M. Deselaers, Bdg a zto. Refleksja antropologiczno-teologiczna Krakéw
1997.

S. Ziemianski SJ, Teologia naturalna. Filozoficzna problematyka Boga,
Krakéw 1995.

Filozofia czlowieka

21. Mimo ze czlowiek wykazuje duze zewnetrzne podobiefistwo do
niektérych zwierzat, to jednak jest w $wiecie istota wyjatkowa, ktorej
podstawowg cechg jest otwarcie poznawcze i wolitywne na wszelki byt.

22. Analiza czynnosci rozumu i woli dowodzi niematerialnosci duszy
ludzkiej, ktéra dzieki temu jest nieSmiertelna. Niematerialnos¢ ta jednak nic
jest doskonata, gdyz niektére przejawy dynamizmu duszy sa zewngtrznie
zalezne od materii.

23. Analiza poznania i woli wykazuje, Ze czlowiek jest wolny od
determinacji wewnetrznych. Jest to wolnos¢ okres§lania tresci wiasnych
dziatan oraz wolno$é decyzji podjecia ich lub zaniechania.

24. Pierwiastek duchowy i materialny tworza jedna substancjg, jedng
naturg i jedng osobg ludzka, ktéra jest ostatecznym podmiotem wszystkich
dziatadi i stanowi podstawe godnosci czlowieka oraz przystugujacych mu
praw.

25. Cztowiek urzeczywistnia sens wlasnego bytowania przez harmonijny
rozw6j wszystkich swoich mozliwoscei, co dokonuje si¢ przez realizowanic
réznorodnych wartosci.

26. Czlowiek jest istota zwrécona ku drugiemu, jest istota dialogowa
i dopiero w dialogu z innymi ludZmi moze siebie pelniej odkrywac,
rozumied i urzeczywistniac.
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LLITERATURA PODSTAWOWA:

R. Darowski SJ, Filozofia cztowieka, wyd. 2, Krakéw 1996.
G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, wyd. 2, Krakéw 1992.
S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990.

M. A. Krapiec OP, Ja — cztowiek, wyd. 5, Lublin 1992.

J. Szaszkiewicz SJ, Filosofia dell’uomo, ed. 2, Roma 1989.
W. Szewczyk, Kim jest cztowiek, Tarnéw 1993,

J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka, Krakéw 1991.

Etyka

27. Prawo naturalne, ktére wynika ze statosci i niezmiennosci natury
jako takiej, ma charakter imperatywny i tym samym jest fundamentem
normatywnego okreslania dziatari ludzkich; jego normy sa nadrzedne
wzgledem prawa stanowionego.

28. Dobro¢ moralna, wyrazona paradygmatycznie w wartosciach,
urzeczywistnia si¢ w usposobieniach, postawach i czynach etycznych.

29. Sumienie jest bezposrednia, absolutna i subiektywna norma moralng
dziatania ludzkiego. Sad sumienia jest imperatywny i — oceniajac praktycz-
nie konkretna sytuacj¢ — tym samym domaga si¢ wypelnienia nakazu.

30. Samobdjstwo bezposrednie jest aktem wewnetrznie i absolutnie
ztym. Zto moralne samobdjstwa posredniego wyplywa z intencji dziatajace-
go podmiotu. Natomiast narazanie si¢ na $mier¢ dla proporcjonalnie waznej
racji nie zawiera w sobie zla moralnego.

LITERATURA PODSTAWOWA:

R. Simon, Morale. Philosophie de la conduite humaine, Paris 1967,
T. Styczeni, ABC etyki, wyd. 3, Lublin 1983.

T. Styczer,, Wprowadzenie do etyki, wyd. 2, Lublin 1995,

T. Slipko SI, Zarys etyki ogdinej, Krakéw 1984,

T. Slipko SJ, Zarys eryki szczegotoweyj, t. I-11, Krakéw 1982.

LITERATURA UZUPELNIAJACA:

W. Strézewski, W kregu wartosci, Krakéw 1992.
Etyka. Zarys, red. J. Pawlica, Krakéw 1992,
Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor.
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Filozofia spoleczna

31. Filozofia spoleczna tradycji chrzescijariskiej, opierajaca si¢ na
personalistycznej koncepcji cztowieka, stanowi instancjg krytyczng zaréwno
wobec teorii liberalistycznych, jak i socjalistycznych.

32. Zrédiem réznorodnych form zycia spolecznego oraz odnoszacych sig
do nich wartosci i norm moralnych jest osobowa natura bytu ludzkiego.

33. Podstawowym zadaniem wladzy paristwowej jest realizacja dobra
wspblnego obywateli.

34. Obywatele, zwlaszcza katolicy, maja obowiazek brania czynnego
udzialu w zyciu politycznym i spotecznym swego parstwa.

35. Z naturalnego uprawnienia czlowieka do uzywania débr material-
nych, koniecznych do utrzymania zycia, wynika prawo do nabywania
wlasnosci prywatnej, w tym takze srodkéw produkcji.

36. Z naturalnego uprawnienia czlowieka do zalozenia rodziny wynikajq
prawa rodzicéw do samodzielnego okreslania liczby potomstwa ~z uwzgle-
dnieniem jednak dobra wspdlnego — oraz do zapewnienia mu godziwych
warunkéw utrzymania i odpowiedniego wychowania.

37. Chrzescijariska kultura pracy opiera si¢ na catosciowej wizji
cztowieka jako istoty materialno-duchowej, zmierzajacej do celu ostateczne-
go, wykraczajacego poza rzeczywistos¢ doczesna.

LITERATURA PODSTAWOWA:

Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce 1832-1939, praca zbior.,
Warszawa 1981.

Spoteczne nauczanie Kosciota, ,,Znak”, 1982, 332-334.

C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985.

T. Slipko SJ, Zarys etyki szczegotowej, t. 11, Krakéw 1982.

J. Majka, Katolicka nauka spoteczna. Studium historyczno-doktrynalne,
wyd. 2, Rzym 1987.

J. Hoffner kard., Chrzescijariska nauka spoteczna, wyd. 2, Krakéw 1993.

S. Pyszka SJ, Chrzescijariska nauka spoteczna w pytaniach i odpowiedziach,
Krakéw 1993.

B. Sorge SJ, F. Monaco, A. Mattioni, Mtodziez wobec polityki, Krakéw
1997

ChrzeScijaristwo a integracja europejska, praca zbior., Krakéw 1997.

N. Koshy, Wolnos¢ religijna w zmieniajacym si¢ Swiecie, Krakéw 1997.

T. Herr, Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej, 1998.

Nauka spoteczna Kosciola, praca zbior., . S. Pyszka SJ, Krakéw 1998,
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Filozofia i psychologia religii

38. Filozofia religii jako nauka traktuje o istocie, celu i uzasadnieniu
religii.

39. Aktreligijny, angazujacy calego cztowieka, kieruje sie ku przedmio-
towi religijnemu (sacrum), ktéry jest bytem realnie istniejacym, transcen-
dentno-immanentnym, osobowym i stanowiacym warto$é.

40. Psychologia religii zajmuje si¢ m.in.: psychologicznymi uwarunko-
waniami obrazu Boga, atrybucja, rola dojrzalej religijnosci w zyciu
spofecznym i w osobowosci cztowieka, motywami niewiary, zachowaniami
religijnymi tak w prawidlowych jak i patologicznych wymiarach oraz
psychologicznymi aspektami ateizmu.

LITERATURA PODSTAWOWA:

I. Z. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, wyd. 2, Lublin
1993.

S. Kuczkowski SI, Psychologia ksztattowania sie obrazu Boga, Krakéw
1982.

S. Kuczkowski SJ, Psychologia religii, wyd. 3, Krakéw, 1998, .

S. Kuczkowski SJ, Wizerunki Boga w ujeciu psychologii pastoralnej, . Zycie
Duchowe”, 1998, 14, s. 79-94.
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CHARAKTERYSTYKA KURSOW PROWADZONYCH
NA WYDZIALE'

Ks. dr J6zef Bremer SJ
Logika
Logika klasyczna (nauka o pojeciu, definicji, sylogistyka), rachunek

zdar i kwantyfikatoréw, rodzaje wnioskowania.

LITERATURA POMOCNICZA:

T. Zoglaver, Einfiihrung in die formale Logik fiir Philosophen, Gottingen
1997.

Ks. dr J6zef Bremer SJ
Metodologia ogélna

Metodologia ogélna (podziat dyscyplin naukowych, dowodzenie
twierdzedi w naukach formalnych, sprawdzanie hipotez W naukach
empirycznych, redukcja teorii naukowych).

LITERATURA POMOCNICZA:

K. Ajdukiewicz, Logika pragmatyczna, CZ. 11, Warszawa 1965.

! Na temat zajeé prowadzonych na Sekcji Pedagogiki Religijnej por. Rocznik Sekcji
Pedagogiki Religijnej Wydzaitu Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, Krakéw 1998.
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Ks. dr J6zef Bremer SJ
Seminarium

Seminarium monograficzne: L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne.
Seminarium jest oparte na polskim tlumaczeniu Dociekari.

LITERATURA POMOCNICZA:

E. Von Savigny, Wittgensteins ,,Philosophische Untersuchungen”. Ein
Kommentar fiir Leser, Bd. 1. und II, Frankfurt/M 1994,

Ks. prof. dr hab. Roman Darowski SJ
Filozofia czlowieka

Zagadnienia wprowadzajace: 1. Specyfika filozofii czlowieka. 2.
Definicja filozofii czlowicka. 3. Pytania egzystencjalne. 4. Filozofia
cztowieka a antropologia filozoficzna i inne nauki o cztowieku. 5. Metoda
filozofii czlowieka. 6. Problematyka filozofii czlowieka. Dzieje filozofii
czlowieka. Filozofia czlowieka w gléwnych kierunkach filozofii wspét-
czesnej: neopozytywizm, filozofia analityczna, fenomenologia, marksizm,
chrzescijaniska antropologia filozoficzna.

Gléwne problemy filozofii cziowieka: 1. Cztowiek a Swiat zwierzat. 2.
Cielesno$é cztowieka. 3. Czynnik duchowy cztowieka. 4. Smieré i niesmier-
telnos¢. 5. Struktura umystu ludzkiego i proces poznania umystowego. 6.
Stosunek pierwiastka duchowego do materialnego. 7. Wolno$¢ czlowieka.
8. Osoba ludzka i przyslugujace jej prawa. 9. Pochodzenie czlowieka.
10. Czlowiek a $wiat wartosci. 11. Cztowiek twdrcg kultury. 12. Cztowiek
istota historyczng. 13. Czlowiek istota dialogowa. 14. Czlowiek istota
spoteczna.

Powszechna Deklaracja Praw Czfowieka, ONZ, 1948. Encyklika Papieza
Jana XXIII Pacem in terris, 1963 — fragmenty na temat praw i obowigzkéw
czlowieka.

LITERATURA PODSTAWOWA:

R. Darowski, Filozofia czlowicka, wyd. 2: Krakéw 1996.
R. Darowski (red.), Czlowiek i §wiat. Szkice filozoficzne, Krakéw 1972,
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R. Darowski (red), Czlowiek — istnienie i dziatanie, Krakéw 1974.
1. Dec, Transcendencja cztowieka w przyrodzie, Wroctaw 1994.
G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, wyd. 2: Krakéw 1992.

M. Jedraszewski, Antropologia filozoficzna, Poznan 1991.

S. Kowalczyk, Zarys filozofii cziowieka, Sandomierz 1990.

S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspdtczesnej, Warszawa 1990.
M. A. Krapiec, Ja ~ czlowiek, wyd. 5: Lublin 1991.

A. Siemianowski, Antropologia filozoficzna, wyd. 2: Gniezno 1996.
W. Szewczyk, Kim jest cztowiek, Tarnéw 1993.

1. Tischner, Zarys filozofii cztowieka, Krakow 1991.

L. Wcidrka, Filozofia czlowieka, Warszawa 1982.

Ks. dr Bolestaw Dyduta SJ
Etyka szczegétowa

1. Wprowadzenie do etyki szczegdlowej.

1. Pojecie etyka szczegélowej i jej miejsce w catoksztaicie filozofii
moralnosci.

2. Systemy negujace mozliwoéé i sensowno$é uprawiania etyki
szczegblowej.

3. Krytyka tych systeméw i argumenty pozytywne, ukazujace prawo-
mocnosé i niezbednosé etyka szczegdoiéwej w problematyce moral-
nej.

II. Zagadnienia szczegdlowe.
1. Etyczny problem samobgjstwa.
Historia problemu.
Psychologiczny i socjologiczny aspekt samobojstw
Uscilenie pojecia samobéjstwa i jego rodzajéw.
Etyczna ocena samobdjstwa z pozycji chrzescijariskicj filozofii
moralnogci.

e. Krytyka argumentacji zwolennikéw dopuszczalnosci samobdj-
stwa.

2. Etyczny problem obrony sekretu.

Historia problemu.

Pojecie sekretu i jego rodzaje.

Przeglad teorii propagujacych metody obrony sekretu.
Pojecie prawdoméwnoscei i kfamstwa.

Korelacja prawdoméwnosci i dyskrecji.
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f. Problem skutecznej i etycznie godziwej metody obrony sekretu.

LITERATURA PODSTAWOWA:

T. Slipko SJ, Zagadnienie godziwej obrony sekretu, Warszawa 1968.
T. Slipko SI, Zarys etyki szczegdtowej, wyd. 2, Krakéw 1982,

Ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebiert ST
Metodyka pracy naukowej

Wyktady metodyki pracy naukowej maja za zadanie zaznajomienie
studenta z wlasciwymi metodami stosowanymi w pracy naukowej tak, aby
mdégt ona na proseminariach i seminariach zastosowaé je w opracowywaniu
konkretnych tematéw. Podczas wykiadéw omawia sie wiec nastepujace
zagadnienia:

1. Wiasciwe odréznienie Zrédet (dokumentalnych, aktowych, opisowych)
od opracowari.

2. Nalezyte odczytywanie i umiejetne robienie opiséw bibliograficznych
drukéw, rekopiséw bibliotecznych oraz dokumentéw archiwalnych.

3. Zaznajomienie si¢ z najwazniejszg literatura pomocnicza, a wicc
z encyklopediami, stownikami i wydawnictwami Zrédlowymi.

4. Przeglad najwazniejszych bibliografii, ze szczeglnym uwzglednie-
niem bibliografii narodowej Estreicheréw oraz bibliografii filozofii, historii
1 literatury.

5. Poznanie sposob6éw dotarcia do réznych Zrédet informacji poptrzez
poznanie sieci bibliotek i archiwéw zaréwno §wieckich jak i koscielnych,
krajowych i zagranicznych.

6. Oméwienie réznych sposobéw robienia wypiséw z czytanych dziet
1 Zrédet archiwalnych oraz korzystania z nich podczas wszystkich etapéw
pisania pracy.

7. Podanie giéwnych zasad krytki naukowej stosowanej podczas
korzystania z réznych zrédet informacji.

8. Poznanie konstrukeji dzieta naukowego.

9. Zaznajomienie si¢ z technikg pisania pracy seminaryjnej i magister-
skiej.
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LITERATURA PODSTAWOWA:

L. Grzebien SJ, Metodyka pracy naukowej, Krakéw 1997.

M. Kowalewski, Wstep do filozofii, Poznai 1958.

S. Kosciatkowski, Historyka, Lublin 1954.

J. Myskéw, Elementy metodyki pracy naukowej, ,,Studia Theologica
Varsaviensia”, 21 (1983) 1, s. 221-259.

1. Pieter, Praca naukowa, Katowice 1960.

S. Rudniafiski, Technologia pracy unmystowej, Warszawa 1950.

M. Swiecicki, Jak studiowac¢? Jak pisac prace magisterskq? Warszawa
1969.

H. E. Wyczawski, Technika pisania pracy magisterskiej, Wroctaw 1991.

Ks. mgr Krzysztof Homa SJ
Historia filozofii starozytnej

Zagadnienia podstawowe: Tales i poczatki filozofii; Jodscy filozofowie
przyrody (Anaksymander, Anaksymenes, Heraklit); Szkota eleacka
(Parmenides, Ksenofanes, Zenon z Elei, Gorgiasz 1 erystyka; Szkofa
megarejska); Euklides; Empedokles; Anaksagoras; Demokryt z Abdery
i atomisci; Pitagoras i Pitagorejczycy; Sofisci (Protagoras, Prodikos,
Hippiasz) i ich uczniowie (Sokrates); Cynicy; Cyrenaicy; Platon; Arystote-
les; Stoicy (Zenon z Kition); Epikur i Epikurejczycy; Sceptycy (Pirron);
Filon; Plotyn i neoplatonizm.

LITERATURA PODSTAWOWA:

Arysoteles, Metafizyka, Warszawa 1990.

1. Dambska, Zyrys historii filozofii greckiej, Lublin 1993.

Diogenes Laertios, Zywoty i poglad stynnych filozoféw, Warszawa 1988.

W. K. C. Guthrie, Filozofowie greccy od Talesa do Arystotelesa, Krakéw
1996.

A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej. Od Talesa do Platona. Arystoteles,
Pirron i Plotyn. Warszawa 1995.

Platon, wybrane dialogi.

G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1 i 2. Lublin 1994-1996.

W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1. Warszawa.
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Ks. dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ
Metafizyka spotkania i dialogu

1. Etyka jaka filozofia pierwsza. Historia traktat metafizycznego.
Filozofia a metafizyka. Metafizyka a inne traktaty filozoficzne: ontologia,
epistemologia, antropologia, etyka. Inspiracje teologiczne w metafizyce.
Metafizyka a nauki szczegélowe. Nowozytna i wspétczesna krytyka
metafizyki (szczegdlnie Kant, Heidegger, Sartre, postmodernizm). Wsp6t-
czesne odrodzenie metafizyki (szczegdlnie Heidegger i ,,nowa fenomenolo-
gia” Lévinasa).

2. Procedury metodologiczne ,,nowej fenomenologii” rozumianej jako
filozofia pierwsza. Wglad 1 opis ejdetyczny. Sytuacje graniczne derezlizacji.
Dos$wiadczenie Zrédlowe: ethos ,,pragnienia metafizycznego” a logika gry
potrzeb. Struktura ejdetyczna pragnienia metafizycznego jako eidos
spotkania i dialogu. Gra jezykowa a pragnienie metafizyczne. Fenomen i
enigma. Spekulacja i kontemplacja metafizyczna.

3. Mitos¢ metafizyczna jako osobowa konstruktywna struktura (eidos)
rzeczywisto$ci. Idea stworzenia ex nihilo i problem radykalnej transcen-
dencji osobowej. Transcendentalne wlaSciwosci rzeczywistosci osobowej:
bycie metafizyczne (analogia i perichoreza), substancja metafizyczna
(metafizyczna tozsamo$¢ i metafizyczna niesprzeczno$é), egzystencja
metafizyczna (odrebno$¢ metafizyczna, prawda metafizyczna i dobrod
metafizyczna), mito$¢ metafizyczna (pigkno metafizyczne).

4. Implikacje metafizyki w spotkaniu i dialogu. Problematyka interdys-
cyplinarna filozofii, psychologii, psychiatrii, pedagogiki i teologii Zycia
wewngtrznego.

LITERATURA PODSTAWOWA:

A. Jarnuszkiewicz SJ, Mitos¢ i bycie. Studium z metafizyki, wyd. 2, Krakow
1994.
A. Jarnuszkiewicz SJ, Konspekt tez (aktualny skrypt dla studentéw).

Ks. dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ

Metafizyka wychowania

Problematyka metafizyczna w procedurach wychowawczych i psychote-
rapeutycznych. Podobna tematyka jak w wykladzie Metafizyka spotkania i
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dialogu 7 rozwinigciem opisu metafizycznej dynamiki w procedurach
wychowawczych i psychoterapeutycznych.

LITERATURA PODSTAWOWA!

A. Jarnuszkiewicz SJ, Mitosé i bycie. Studium z metafizyki, wyd. 2, Krakéw
1994.

Ks. dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ

Podstawowe zagadnienia ateizmu wspdlczesnego
Wprowadzenie do Tajemnicy Zbawienia

Postchrzescijaiski  ateizm  jako krytyka namiastek autentycznego
doswiadczenia religijnego (szczeg6lnie Feuerbach, Marks, Nietzsche, Freud,
Sartre, Camus, antyklerykalizmy). Podstawowe zagadnienia dialogu
filozoficznego i teologicznego z ludZmi niewierzacymi lub majacymi
trudnosci w wierze.

LITERATURA PODSTAWOWA:

R. Coffy, Bog niewierzqcych, Paris 1968.

A. Jarnuszkiewicz SI, Najstarsze imie¢ laicyzmu, ,.Przeglad Powszechny”,
1993, nr 9, s. 226-235.

M. Neusch, U Zrédet wspélczesnego ateizmu, Paris 1980.

E. Pin SJ, Motywacje postaw religijnych a przejscie od cywilizacji
pretechnicznej do cywilizacji technicznej, ,,Znak”, 1969, nr 178-179,
s. 518-529.

F. Varillon SJ, Krotki wyktad wiary katolickiej, Znak”, 1968, nr 165,
s. 256-286.

E. Varillon SJ, Zarys doktryny katolickiej, Warszawa 1973.

LITERATURA POMOCNICZNA:

J. Daniélou SJ, Bég i my. W strong Chrystusa, Krakéw 1965.

B. Griffiths OSB, Zaslubiny Wschodu z Zachodem, Poznai 1996.

W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983.

F. Krenzer, Taka jest nasza wiara, Paris 1981.

J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, wyd. 2, Krakéw 1994.
R. Winling, Teologia wspdtczesna 1945-1980, Krakow 1990.
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Ks. dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ

Seminarium dyplomowe: ,,Problem sojuszu personalizmu i postmoderniz-

’

mu

Ks. dr Antoni Jarnuszkiewicz SJ
Seminarium monograficzne: ,Filozofia ocalenia Martina Heideggera”

Tekst podstawowy: M. Heidegger, List o humanizmie.

Ks. dr Jerzy Kontkowski SJ
Estetyka

Estetyka jest dyscypling filozoficzna, ktdra zajmuje sig: 1) wartosciami
estetycznymi; 2) dzietami sztuki jako przedmiotami estetycznymi; 3) prze-
zyciami estetycznymi; 4) twérczoScia artystyczng wytwarzajacg dziela
sztuki.

Termin ,,estetyka” (od gr. aisthesis — wrazenie zmystowe) wprowadzit
A. G. Baumgarten (1750) dla okreslenia odrgbnej dyscypliny filozoficznej.
Badania estetyczne byly prowadzone juz wcze$niej w Starozytnosci
i w Sredniowieczu.

Teoria wartodci (aksjologia) powstata dopiero pod koniec XIX
w.wyrdzniono wiele jako$ci wartosci estetycznych, np. tadny, §liczny, peten
wdzicku, peten uroku, doskonaly, $wietny itd. Ponad 2000 lat postugiwano
sie wczesniej zasadniczo jedynie tylko terminem ,,pigkno”.

Estetyka zajmuje si¢ dzietami sztuki malarskiej, rzeZbiarskiej, architekto-
nicznej, muzycznej, literackiej itd. i bada wystepujace w nich wartosci
artystyczne i estetyczne. Mniej popularne jest obecnie w estetyce badanie
przedmiotéw pozaartystycznych, tzn. wartosci estetycznych natury, np.
krajobrazu, ciata ludzkiego.

Osobnym dzialem estetyki jest teoria przezycia estetycznego. W ciagu
wiek6w przezycie estetyczne sprowadzano do doznan: zmyslowych,
intelektualnych, intuicyjnych, biernych, czynnych, prostych, zlozonych.
Obecnie przewaza poglad, ze przezycie estetyczne jest przezyciem
zlozonym, wielofazowym.
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Teoria twérczosci dotyczy osobowosci artysty (talent, geniusz), stosunku
do tradycji (oryginalnosé, nowos¢), istoty aktow tworczych, ich przebiegu,
uwarunkowafi, prowadzacych do powstania dziefa sztuki wyposazonego
w wartosci artystyczne 1 estetyczne.

Estetyka obecnie znalazia si¢ w kryzysie rozwoju. Nastapito rozszerzenie
zakresu badafi, powstaly nowe zjawiska artystyczne, wydaje si¢ nadmiar
prac estetycznych. Nastapito pomieszanie jezykow i poglad6w estetycznych,
nickiedy nawzajem si¢ wykluczajacych.

Na seminarium, wzglednie na ¢wiczeniach analizuje si¢ teksty, np.:
Roman Ingarden, O dziele architektury, O budowie obrazu.

Ks. dr Stanistaw Kuczkowski SJ

Psychologia empiryczna’

Wprowadzenie: definicja, historia, giéwne kierunki, dzialy i metody
psychologii empirycznej.

Biologiczne i fizjologiczne mechanizmy: anatomia i fizjologia uktadu
nerwowego, system wydzielania wewngtrznego, genetyczne uwarunkowania
zachowania.

Allportowska koncepcja dojrzatej osobowosci: teoria osobowosci,
dojrzata osobowos¢.

Podstawowe wymiary osobowosci: introwersja — ekstrawersja, cykloty-
mia — schizotymia, ulegtosé¢ — asertywnosc, itp.

Psychoanaliza.

Teoria uczenia sig: podstawy teoretyczne i zastsowanie do problematyki
osobowosci.

Konflikt: rodzaje, specyfika konfliktu Dollarda-Millera.

Diagramy osobowosci.

Psychiczne mechanizmy obronne.

Stres i jego nastgpstwa oraz ksztattowanie odpornodsci na stres.

Frustracja i jej skutki.

Osobowos¢ regulatorem do$wiadczania, postaw i postgpowania.

Temperament.

Przystosowanie: proces i skutki.

Motywacja.

2 Nie wszystkic zagadnienia sa wyktadane kazdego roku.
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Ks. dr Stanistaw Kuczkowski SJ
Psychologia religii

Wprowadzenie.

Religia cztowieka.

Psychologiczne 7rédta religijnosci.

Ksztaltowanie sig obrazu Boga u dziecka.

Rozw¢j religijnoscei czlowieka.

Dojrzalosé religijna.

Doswiadczenie religijne.

Swiatopoglad.

Logoterapia i religia.

Postawa religijna.

Psychologiczne motywy w procesie kszatttowania si¢ postawy ateistycz-
nej.

Ku nowym wartosciom zycia.

Zachowania religijne.

Niektére problemy psychopatologii w zakresic do$wiadczer, postaw
i zachowan religijnych.

Psychoanaliza ateizmu.

LITERATURA PODSTAWOWA:

S. Kuczkowski SJ, Psychologia religii, Krakéw 1991,

H. Domagata, H. Grzymata-Moszczyriska, P. Socha, Psychologia religii,
Krakéw 1984.

H. Grzymata-Moszczyriska, Psychologia religii. Wybér tekstow, cz. 1,
Krakéw 1984.

Z. Chlewinski (red.), Psychologia religii, Lublin 1982,

Ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ
Biologia

Ten material zostal wyodrebniony z filozofii przyrody ozywionej ze
wzgledu na wygode studentéw, by obfitg tres¢ tego przedmiotu podzielié
migdzy dwa egzaminy.
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Uzasadnieniem tego wyktadu jest czeste odwotywanie si¢ filozoféw do
roli czasteczki DNA w procesach abiogenezy i ewolucji biologicznej
~ dlatego studenci powinni posiada¢ elementarna wiedz¢ o naturze
zawartych w DNA szyfréw i mechanizmach pozwalajacych koméree na ich
wykorzystywanie.

1. Enzymy — maszyny molekularne, ich rola w powstawaniu organelli
zywej komorki

2. Ztozono§é struktury enzymoéw i jej zwiazek z precyzja dynamiki
enzymatycznej.

3. Budowa chemiczna DNA a réznorodnos¢ i struktura szyfrow
molekularnych tej czasteczki.

4. Dynamika replikacii, transkrypcji i translacji DNA.

5. Mutacje a formy dynamiki biochemicznej naprawiajacej uszkodzenia
szyfréw DNA.

Ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ
Filozofia przyrody ozywionej

L Istotna catosciowosé dynamiki biologicznej:

1. Wyodrgbnienie typowych zjawisk biologicznych.

2. Wyodrebnienie jednostki zjawisk biologicznych.

3. Cechy ,,gatunkowe”, adaptacyjne, osobnicze 1 traumatyczne.

4. Analiza integracji funkcjonalnej.

5. Analiza integracji w cyto-, morfo- i embriogenezie, w zjawiskach
adaptacji i regeneracji.

6. Historia sporu pomigdzy witalizmem i mechanicyzmem.

7. Istotne cechy czynnika integrujacego zjawiska osobniczego cyklu
zyciowego.

Cz. 1I. Rekonstrukcje genealogii Homo sapiens

1. Analiza osteologicznych i behawioralnych réznic pomigdzy hominida-
mi a matpami.

2. Analiza szczatkéw i §ladéw dziatania hominidéw okresu neandertal-
skiego.

3. Analiza szczatkéw i Sladéw dziatania hominidéw okresu Homo
erectus.

4. Analiza szczatk6éw i §ladéw dziatania hominidéw typu Australopithe-
cus.
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5. Analiza sporu o zoologiczng klasyfikacje hominidéw plio-, pleisto-
i holoceriskich.

LITERATURA PODSTAWOWA:

P. Lenartowicz SJ, O wczesnych stadiach ewolucji cztowiekowatych. W:
Czlowiek i swiat — szkice filozoficzne, red. R. Darowski SJ, Krakéw
1972, s. 160-213.

P. Lenartowicz SJ, S. Ziemiariski SJ, Zycie — porzadkujacy ruch materii,
»Znak” 320 (1980), s. 203-215.

P. Lenartowicz SJ, Mitologia programu genetycznego, ,,Znak” 350 (1983),
s. 881-898.

P. Lenartowicz SJ, Catosciowos¢ procesu Zyciowego na poziomie moleku-
larnym. W: Nauka — Religia — Dzieje. Il Seminarium Interdyscypilarne
w Castel Gandolfo, 6-9 wrzesnia 1982, red. J. A. Janik i P. Lenarto-
wicz SJ, Krakéw 1984, s. 48-70.

P. Lenartowicz SJ, Elementy filozofii zjawiska biologicznego, Krakéw 1986.

P. Lenartowicz SJ, Problem rekonstrukcji wezesnych czlowiekowatych. W:
Nauka ~ Religia ~ Dzieje. V Seminarium Interdyscypilarne w Castel
Gandolfo, red. J. A. Janik i P. Lenartowicz SJ, Krakéw 1990, s. 107-
132.

P. Lenartowicz SJ, Totipotencjalnosé ~ kluczowe pojecie biologii rozwoju.
W: Nauka — Religia — Dzieje. VI Seminarium Interdyscypilarne w Castel
Gandolfo, red. J. A. Janik, Krakéw 1992, s. 87-118.

P. Lenartowicz SJ, Sens i zakres pojecia informacji genetycznej. W.
Rozprawy i szkice z filozofii i metodologii nauk, red. J. Such, E.
Pakszys, I. Czerwonogéry, Warszawa 1992, s. 307-319.

Ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ
Filozofia poznania

- Migjsce teorii poznania w ujeciu historycznym i systematycznym.
- Blad afirmacji i jego kryterium - zasada sprzecznosci.

. Blad negacji i jego kryterium — oczywisto§é poznania.

- Poznawanie i najwazniejsze cechy jego dynamiki.

. Spér o pierwszenstwo — zmysly czy intelekt?

. Spér o pierwszeiistwo — materia czy duch?

- Spér o uniwersalia — nieredukowalna ztozonosé rozwiazania.

~N OV B W N
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8. Spér o wiarygodno$¢ poznawania zmystowego.
9. Ztozono$¢ i efektywnosé proceséw poznawczych u zwierzat.
10. Spér o obiektywnos¢ kategorii metafizycznego opisu rzeczywistosci.
11. Spér migdzy monizmem 2 pluralizmem substancjalnym.
12. Stanowisko katolicyzmu wobec osiagnigé poznania potocznego,
naukowego i filozoficznego.

LITERATURA PODSTAWOWA:

P. Lenartowicz SJ, Elementarz teorii poznania, Krakow 1992.

P. Lenartowicz SJ, Wiarygodnosé twierdzeri przyrodniczych. W: Nauka
~ Religia — Dzieje. Il Seminarium Interdyscypilarne w Castel Gandolfo,
red. J. A. Janik i P. Lenartowicz SJ, Krakéw 1986, s. 73-100.

S. Adamczyk, Krytyka ludzkiego poznania, Lublin 1962.

W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa.

K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Krakéw 1947.

E. Gilson, Jednos¢ doswiadczenia filozoficznego, Warszawa 1968.

Ks. dr Bogdan Lisiak SJ
Historia filozofii wspélczesnej

1. Wprowadzenie do filozofii wspétczesnej (ogolna charakterystyka).
2. Fenomenologia.

2.1. Wstep.

2.2. Poglady gléwnych przedstawicieli: E. Husserl, E. Stein, R. Ingar-
den, M. Scheler, D. Hildebrand.
3. Fenomenologia we Francji.

3.1. Wprowadzenie (specyfika fenomenologii francuskiej).

3.2. Poglady giéwnych przedstawicieli: M. Merleau-Ponty, G. Marcel,
J.-P. Sartre, A. Camus.
4. Hermeneutyka.

4.1. Wprowadzenie (geneza i ogélna charakterystyka).

4.2. P. Ricoeur.
5. Nowa Fenomenologia i postmodernizm, filozofia dialogu i spotkania.

5.1. Wprowadzenie, omdwienie zasadniczych cech wspomnianych
kierunkéw.

5.2. Gtéwni przedstawiciele: M. Heidegger, E. Lévinas, M. Buber,
F. Rosenzweig, J. Derrida.

121




5.3. Podsumowanie fenomenologii (znaczenie wspomnianego kierunku
dla filozofii wspoélczesnej).
6. Filozofia anlityczna.

6.1. Wprowadzenie ogélne.

6.2. Gtéwni przedstawiciele: B. Russell, G. Frege, G. E. Moore,
L. Wittgenstein.
7. Zakonczenie (podsumowanie).

Mgr lic. Marek Majczyna SJ
Proseminarium: ,,Poj¢cie cnoty w wybranych koncepcjach etycznych”

A. Teksty zrédlowe:

Arystoteles, Dzieta Wszystkie, t. 5, Warszawa 1996.

M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, ,7Znak”, 1994, 471, s. 4-18.

W. Tatarkiewicz, Doskonaltosé moralna. W: tenze, Dobro i oczywistosé,
Lublin 1989, s. 255-268.

B. Opracowania:
H. Buczyiiska-Garewicz, O pojeciu cnoty. Czy cnota jest przeiytkiem?
»Teksty”, 1, 1981, s. 9-30.
. Dembiriska-Siury, Czlowiek odkrywa cztowieka. O poczatkach greckiej
refleksji moralnej, Warszawa 1991.
. Krokiewicz, Dialektyczna pasja Sokratesa. W: tenze, Sokrates, Warsza-
wa 1958, s. 75-105.
. Krokiewicz, Dwie ,,cnoty” bohateréw Homera. W: tenze, Moralnosé
Homera | etyka Hezjoda, Warszawa 1959, s. 45-72.
- Krokiewicz, Cnota, cnoty i przyjemnosci. W: tenze, Etyka Demokryta i
hedonizm Arystypa, Warszawa 1960, s. 70-98.
A. Maclntyre, Krétka historia etyki. Historia filozofii moralnosci od czaséw
Homera do XX wieku, Warszawa 1995.
A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Warszawa
1996.
J. A. Qesterle, Etyka, Warszawa 1965, s. 66-87, 148-244,
T. Slipko, Nauka o cnotach moralnych, czyli aretologia. W: tenze, Zarys
etyki ogdinej, Krakéw 1984, s. 362-384,

o

> > P

Gtéwne pojecia: aretologia, cnota, doskonalo§é moralna, dzielnosé
etyczna, rodzaje cnét.
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Uzasadnienie wyboru tematu proseminarium: pojecie cnoty nalezy do
centralnych pojeé etycznych oraz znajduje miejsce w rozwazaniach na polu
réznych nauk szczegétowych (teologia, psychologia, pedagogika, prawo,
socjologia); mozliwos¢ wykorzystania zgromadzonego i zaprezentowanego
na seminarium materiatu rozwazan do przysziej pracy bakalaureackiej.

Cel proseminarium:

1. Zaznajomienie si¢ z metodycznymi aspektami pracy naukowej nad
konkretnym zagadnieniem filozoficznym.

2. ,Czytanie” i ,rozumienie” tekstu filozoficznego.

3. Zebranie i poklasyfikowanie srédet i literatury zwiazanych z danym
zagadnieniem.

4, Przygotowanie planu pracy i jej wykonanie: referat wygloszony na
posiedzeniu seminaryjnym oraz przedlozenie pracy pisemne;j.

5. Strona techniczna pracy: uktad planu pracy, kolejno$é prezentowanych
zagadniert szczegStowych, sposoby cytowania, bibliografia.

Ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ
Religia a kultura

Wprowadzenie ogélne — wzajemny stosunek pojeé religii 1 kultury;
kulturowe zakorzenienie religii i religijny wymiar kultury. Inkulturacja jako
podstawowe pojecie W przekazie religijnych tresci.

Zagadnienia szczegGtowe:

1. Biblia jako dzieto literackie.
. Chrzescijafistwo wobec innych religil.
_Podziat chrzescijafistwa jako problem kulturowy.
. Sacrum w literaturze §wiatowej i polskiej.
. Jezyk religijny — problemy manipulacji jezykowej.
. Polski katolicyzm i jego kulturowe uwarunkowania.
. Obecno$é jezuitéw w kulturze.
. Kultura wspétczesna — zagrozenia i szanse dla religii.
. Koscidt wobec integracji europejskiej.

S WO oo~ W

oy

LITERATURA PODSTAWOWA!

. Szaszkiewicz, Filosofia della cultura, Roma 1974.
G. Lohfing, Rozumie¢ Biblig, Warszawa 1987.
S. Rospond, Koscidt w dziejach jezyka polskiego, Wroctaw 1985,
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Jan Pwetl 11, Wiara i kultura, Lublin 1988.
Chrzescijaristwo a integracja europejska, Krakéw 1997.

Informacje bibliograficzne bardziej szczegétowe sg podawane na
poszczegdlnych wyktadach.

Ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ
Filozofia patrystyczna

Celem wyktadu i seminarium jest przygotowanie studentéw do studium
filozofii Sredniowiecznej, ktdrej pojecia pozostaja niezrozumiate bez
zapoznania si¢ ze zmianami zakresu semantycznego pojeé dokonanymi
przez pierwszych myslicieli chrzescijafiskich. Dlatego tez podejmowane sa
najwazniejsze filozoficzne tematy starozytnosci zmodyfikowane przez
chrzescijan:

1) Bég — trudnosci w pogodzeniu greckiej (filozoficznej) koncepcji Boga
z Bogiem objawienia; filozoficzne podstawy réznych ujeé Tréjey Sw1teJ
(zgodnie z zatozeniami platoriczykdw i stoikéw);

2) cziowiek — cztery gléwne antropologie starochrzescijariskie: platoriska
(np. Orygenes), stoicka (np. Tertulian), biblijna (np. Ireneusz), gnostycka
(np. Walentyn);

3) Swiat — kosmogonie i kosmologie starozytne w zetkniciu z chrzesci-
Jaristwem. Gléwnymi tematami sa: stworzenie z niczego, z preegzystujacej
materii lub na drodze emanacji bostwa, relacja jednosci do wielosci, $wiat
wedtug form (idei), trwanie $wiata.

LITERATURA PODSTAWOWA:

B. Altaner, Patrologia, Warszawa 1990.

J.N. D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988.

H. Pietras SJ, By nie milczeé o Bogu, Krakéw 1991.

H. Pietras SJ, Jednos¢ Boga, jednosé swiata i jednosé¢ Kosciota, Krakéw
1990.

M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1979,

J. M. Szymusiak SJ, M. Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijariskiego
pismiennictwa, Poznan 1971.

J. Srutwa (red.), Chrzescijanie a Zycie publiczne w Cesarstwie Rzymskim I1-
IV w., Lublin 1988.
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Ks. dr Jerzy Oleksy
Etyka ogélna

1. Zagadnienia wstgpne. Moralno$¢ ludzka a moralno$é chrzescijariska.
Etyka a inne dyscypliny nauki.

2. Eudajmonologia, czyli nauka o celowosci dzialania ludzkiego oraz
o celu ostatecznym wszelkich zamierzeri cztowieka. Przezycie czasu
w perspektywie $mierci oraz implikacje wynikajace z powyzszego
doswiadczenia.

3. Analiza wolnosci jako wolnosci nie-stwérezej i jej znaczenie
w dziataniu moralnym. Wybér fundamentalny w  wizji catosciowego
ukierunkowania zycia ludzkiego na cel ostateczny wszelkich dzialan.

4. Akt ludzki, w ktérym wyraza si¢ wolno$C: jego istota, rodzaje.
Zasady kierujace przy dziataniach o strukturze ztozonej. Czy cel uswigca
érodki?; co to jest zasada cato$ciowosci?

5. Wartoéci moralne jako obiektywne i absolutne wzory, ideaty
postepowania, majace na celu doskonafosé dziatajacego podmiotu oraz
obrone jego wolnosci. Poznanie wartosci przez rozum ludzki, ich zobowig-
zywalno$é oraz problem konfliktu wartosci.

6. Prawo naturalne wyrazem jednosci i tozsamodci bytu. Prawo
moralne naturalne: poznanie, cechy, sankcja tego prawa. Prawo wieczne
i prawo pozytywne; zasady zobowiazywalno$ci prawa pozytywnego.

7. Normy moralne jako imperatywy prawa naturainego. Formutowanie
norm moralnych oraz ich prawomocnos¢.

8. Sumienie jako subiektywna, bezposrednia i absolutna norma moralna
postgpowania ludzkiego. Sumienie pewne, niepokonalnie i pokonalnie
bledne: zasady postgpowania. Inne rodzaje sumienia; epikeja. Systemy
moralne o sumieniu.

9. Zto moralne: symbolika zta i jej znaczenie. Servo arbitrio.

10. Nauka o cnotach moralnych. Cnoty kardynalne. Wady moralne.

LITERATURA PODSTAWOWA:

T. Slipko SJ, Zarys etyki ogdlnej, Krakow 1974.

Etyka, Krakéw 1992

M. A. Krapiec OP, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1975.
P. Ricoeur, Podtug nadzie, Warszawa 1991.

R. Simon, Morale, Paris 1961.
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Co roku ¢wiczenia majg inny temat, zwykle z pogranicza etyki i teologii
moralne;j.

Miegdzy innymi podejmowane byly nastepujace tematy:

— Problem zwiazkéw nieformalnych heteroseksualnych i homoseksual-
nych a wartosci moralne.

— Szczgdcie w ujgciu Arystotelesa.
— Problem antykoncepcji w odniesieniu do wolnosci i mitosci.

— Mity i symbole wedtug P. Ricoeura.

Ks. dr Jerzy Oleksy SJ

Teologia moralna

1. Sumienie fundamentalne i aktualne; rodzaje sumienia. Jaka norma
moralnosci jest sumienie; wyjasni¢ pojecia. Zasady postepowania przy
réznych rodzajach sumienia.

2. Podstawowe wiadomosci o Sakramentach Swietych.

3. Sakramenty Swigte: forma i materia, ich teologia, zastosowania
praktyczne.

4. Sakramenty Inicjacji chrzescijaniskie;.

5. Sakrament pojednania. Czym jest spowiedZ dzisiaj i na jakie
trudnosci napotyka czlowiek podchodzacy do konfesjonatu. Uwagi
praktyczne dotyczace spowiedzi.

6. Bucharystia; Jej znaczenie teologiczne i konsekwencje praktyczne
w zyciu chrzescijaninia.

7. Grzechy jezyka: klamstwo, obtuda, plotka, obmowa, oszczerstwo.

8. Czy dopuszczalna jest eutanazja? Czy mozna pozbawié czlowieka
Zycia wéwczas, kiedy o to prosi?

9. Problemy széstego przykazania: masturbacja, stosunki przedmatzei-
skie. Jak naleZy dzisiaj rozumieé problem masturbacji. Czy mozna zgodzié
si¢ na stosunki przedmatzeriskie?

10. Rozwéd oraz zdrada matzeriska. Problematyka.

1. Aborcja jako problem do dyskusji czy jako ,,walka z wiatrakami”?

12. Problem homoscksualizmu dzisiaj.

13. Manipulacja genetyczna w $wietle osiggnieé medycyny i jej ocena
moralna. Sztuczne zaplodnienie, zaplodnienie in vitro, klonowanie,
przeszczepy; ocena moralna.
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LITERATURA PODSTAWOWA!

J. Fuchs, Teologia moralna, Warszawa 1974.

S. Kornas, Wspdiczesne eksperymenty medyczne w ocenie etyki katolickiej,
Czestochowa 1986.

S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze, Warszawa 1979.

T. Slipko, Granice Zycia, Warszawa 1988.

T. Slipko, Zycie i ple¢ czlowieka, Krakéw 1978.

Dr Andrzej Porgbski
Socjologia

. Wprowadzenie do problematyki socjologicznej i podstawowe
kategorie pojeciowe:

1.Co to jest socjologia. Geneza socjologii jako dyscypliny
naukowej; socjologia jako nauka.

2. Socjologia a inne nauki spoteczne idiograficzne: nomotetyczne,
historia, etnologia, antropologia (fizyczna i kulturowa), psychologia,
zwlaszcza spoteczna, ekonomia, politologia, demografia.

3. Socjologia ogdlna a socjologie szczegbtowe.

4. Podstawowe dylematy socjologiczne: redukcjonizm (ontologiczny
i metodologiczny) a holizm.

1L. Podstawowe kategorie socjologiczne: grupy spoteczne, klasyfikacje,
typologie. Grupy 1 organizacje spoteczne. Typologie grup. Instytucje
spoleczne.

111. Socjalizacja i wychowanie (definicje, funkcje spofeczne).

IV. Struktury spoteczne. WigZ spoteczna. Struktura grupy; statusy i role,
struktura spoleczna a stratyfikacja spoteczna. Teorie stratyfikacji: funkcjona-
lizm, teoria konfliktu, teorie wspblczesne — wielowymiarowe.

V. Dewiacja i kontrola spoleczna. Préby teoretycznego wyjasnienia
przyczyn dewiacji spotecznej. Elementy systemu kontroli spotecznej.
Systemy sankcji spotecznych. Funkcje i dysfunkcje dewiacji spotecznej.

VI. Kultura. Etymologia terminu; wytwory dziatari ludzkich i sposoby
ich obiektywizacji. Globalne i selektywne rozumienie kultury. Kultura
a cywilizacja. Zagadnienie wartosci 1 potrzeb.

VIL Naréd jako kategoria socjologiczna. Pojecie grupy etnicznej
i narodu; nardd a spoleczefistwo polityczne. Teorie procesow narodotwor-
czych.
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VIII. Rodzina jako grupa spoleczna. Podstawowe typy rodziny. Funkcje
zycia rodzinnego. Wspodlczesne tendencje przemian; sytuacja rodzin
polskich.

IX. Socjologia religii. Zrédia socjologicznej refleksji nad zjawiskiem
religijnosci. Klasycy socjologii religii. Socjologiczne definicje religii;
przedmiot badaf; wspétczesne koncepcje religijnosci.

X. Parafia jako kategoria socjologiczna. Typy parafii. Przemiany parafii
miejskiej i wiejskiej. Kierunki przemian religijnosci w Polsce i w Swiecie.

X. Metody, techniki i narzedzia badawcze wspéiczesnej socjologii
empirycznej. Proces badawczy i jego zasadnicze fazy. Typy metod
badawczych. Techniki badawcze.

XI. Wspélczesne wielkie systemy socjologiczne: neopozytywizm,
funkcjonalizm, teorie konfliktu, teorie wymiany spotecznej, interakcjonizm,
fenomenologia, etnometodologia, strukturalizm, postmodernizm.

Ks. dr Aleksander Posacki SJ
Antropologia paranormalna

1. Zjawiska paranormalne. Spér o ,,przeklete fakty” nie pasujace do
przyjetych wyobrazen. Zrédia ,przekletych fakiow”. Zaprzeczanie faktom
(btad czy oszustwo).

2. Badania nad zjawiskami paranormalnymi jako forma studium nad
istota natury ludzkiej. Optymistyczna i nieoptymistyczna koncepcja natury
ludzkiej. Wptyw kultury, cywilizacji i religii na osobowos$¢ cziowieka i jej
mozliwosci. Problem normy psychiczne;.

3. Badania nad szamanizmem: nienormalnosé ¢zy nadnormalnos$é?
»Historia szaleristwa” w Europie (Foucoult). Etnopsychiatria: uzdrawiacze
i cudotwérecy w innych kulturach.

4. Zjawiska parapsychologiczne badane laboratoryjnie (ESP, PK, OB,
NDE) i ich status naukowy. Parapsychologia jako nauka — fakty i kontro-
wersje.

5. Zjawiska parapsychologiczne spontaniczne (np. sny, materializacje,
lewitacje, nawiedzenia, uzdrowicielstwo, niepalnos¢ ludzkiego ciala itp.).

6. Zjawiska parapsychologiczne a zjawiska mistyczne. Swiadectwa
mistyk6éw. Interpretacje teologéw oraz mistrzéw zycia duchowego
(chrzescijariskich i niechrzescijanskich).
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7. Zjawiska parapsychologiczne a §wiat spirytystyczny ($wiat duchow,
demonologia, opgtanie, diabelska stygmatyzacja, itp.). Spor o duchy
W nauce.

8. Interpretacja optymistyczna: wladza ducha nad umystem, nad
wilasnym cialem, nad cialem innych ludzi. Rézne teorie interpretacyjne
(ideologia New Age a nauka).

9. Interpretacja nieoptymistyczna: wplyw spirytystyczny (demoniczny).
Grzeszno$¢ 1 zlo praktyk parapsychologicznych wedle interpretacji
religijnych i duchowych.

10. Koncepcje antropologiczne i kosmologiczne stojace w tle faktow
parapsychicznych. Koncepcje $wiadomosci, modele antropologiczne,
definicje energii, mind-body problem. Filozofia medycyny.

LITERATURA PRZEDMIOTU:

D. Ash, P. Hewitt, Ludzie jak bogowie, Bydgoszcz 1997.

H. Benisz, New Age: oswiecona filozofia czy ciemna teozofia? ,Edukacja
filozoficzna” 21 (1996), s. 265-275.

A. Borbely, Tajemnice snu, Warszawa 1990.

C. Brelet, Swigta medycyna, Gdarisk 1995.

R. S. Broughton, Parapsychologia. Nauka kontrowersyjna, Biatystok 1994.

R. Bugaj, Eksterioryzacja — istnienie poza ciatema, Warszawa 1993.

L. Chertok, Hipnoza i sugestia, Warszawa 1993.

J.-F. Crolard, Odrodzi¢ sie po $mierci, Warszawa 1991.

G. Danneels, Chrystus czy Wodnik, ,,Communio” 1 (1995), s. 81-110.

D. Dawitaszwili, Swiat w moich rekach, Warszawa.

J. Dmuchowski (red.), Psychoterapia i zen, Warszawa 1993.

B. Dobroczysiski, Kategoria osobowosci w psychologii transpersonalnej. W:
A. Gatdowa (red.), Wspdtczesne koncepcje osobowosci, Krakow 1995,
s. 47-57.

B. Dobroczynski, New Age, Krakéw 1997.

S. Dobrzanowski, New Age zagrozeniem i wyzwaniem dla chrzescijaristwa.
W-: S. Dobrzanowski, (red.), New Age. Pseudoreligia, Krakéw 1994, s.
7-28.

G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, Krakéw 1992.

C. Doyle, Nowe objawienie (co to jest spirytyzm?), Krakéw 1992.

N. Drury, Psychologia transpersonalna. Ludzki potencjat, Poznari 1939.

N. Drury, Szamanizm, Poznai 1994,

G. Durand, Wyobraznia symboliczna, Warszawa 1986.

P. Evdokimov, Wieki zycia duchowego, Krakéw 1996.
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H. J. Eysenck, C. Sargent, Wyjasnianie niewyjasnionego. Tajemnice zjawisk
paranormalnych, Warszawa 1994,

G. Ferrari, Zjawisko satanizmu we wspdlczesnym spoteczeristwie, L’ Osser-
vatore Romano” 3 (1997), s. 55-57.

E. Fizzotti, Satanizm z punktu widzenia psychologii, ,L’Osservatore
Romano” 6 (1997), s. 59-61.

M. Gardner, Einstein i parapsychologia, £.6dZ 1994.

M. Gardner, New Age. Notatki 7 pogranicza nauki, £.6d7 1994,

A. Gentili, Chrzescijaristwo i ezoteryzm, Krakéw 1997,

D. Groothius, New Age — czy naprawde Nowa Era? Katowice 1994.

K. Gurba, Miejsce dla Boga we wspélczesnej filozofii umystu, . Znak”, 422-
423 (1990), ss. 117-126.

C. E. M. Hansel, Spostrzeganie pozazmystowe, Warszawa 1969.

E. Haraldsson, Cuda to moje wizytowki. Raport z badania parapsychicznego
fenomenu Satya Sai Baby, Bydgoszcz 1995.

G. Huber, Id¢ precz, Szatanie! Dziatanie diabla dzisiaj, Marki-Struga 1997.

D. Hunt, T. A. McMahon, Zwiedzione chrzescijaristwo, Wroctaw-Krakéw
1994,

Sw. Jan od Krzyza, Dziela, Krakéw 1986.

A. Kardec, Ksiega duchéw czyli o ksztatceniu ducha, Warszawa 1993.

H. Karlowicz, Od New Age do faszyzmu, ,Res Publica Nova” 6 (1997), s.
52-55.

P. Kiszkowski, Co warto wiedzieé o radiestezji?, Gdansk 1997,

D. Korem, Moce nadprzyrodzone, Warszawa 1994,

H. Kiing, Zycie wieczne?, Krakéw 1993,

Z. Libera, Medycyna ludowa. Chlopski rozsqdek czy gminna fantazja?,
Wroctaw 1995.

List do Biskupow Kosciota katolickiego o niektdrych aspekiach medytacji
chrzescijariskiej — Orationis formas (15 X 1989). W: W trosce o petnig
wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1986-1994, Tarnéw 1995,
s.337-352.

R. R. Ludwikowski, Ja-Bdg, czyli zycie po Zyciu ,Nowej Ery”, Krakéw
1992.

S. Martin, Ciafo i umyst. Znane i mniej znane formy terapii, Warszawa
1993.

P. Misraki, Doswiadczenie w smierci, Warszawa 1991,

Mistrz Eckhart, Kazania i traktaty, Warszawa 1988.

B. Mondin, Preegzystencja, niesmiertelnosé, reinkarnacja, Krakéw 1996.

B. Moyers, Umyst i uzdrawianie, Bydgoszcz 1994.

J. Ochorowicz, Zjawiska mediumiczne, Warszawa 1992.
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R. L. Odom, Czy twoja dusza jest nieSmiertelna, Warszawa 1991.

J. Olszewski, Putapka fatszywej nadziei. Aktualne przejawy okultyzmu
w Swietle nauki katolickiej, Poznan 1996.

W. Pigtkowski, Spotkania z innq medycyng, Lublin 1990.

E. Poppel, Granice Swiadomosci, Warszawa 1989.

A. Porcarelli, Antropologiczne aspekty satanizmu, ,,L’ Osservatore Romano”
4-5 (1997), s. 52-54.

A. Posacki SJ, Niebezpieczeristwa okultyzmu, Krakéw 1997.

A. Posacki SJ, Okultyzm, magia, demonologia, Krakéw 1996.

Pseudo-Dionizy Areopagita, O Imionach BoZych, Lublin 1995.

J. Randi, Ddniken i inni, £.6dZ 1996.

P. Ricoeur, Filozofia osoby, Krakow 1992.

P. Ricoeur, Zto. Wyzwanie rzucone filozofii i teologii, Warszawa 1992.

L. Scheffczyk, Obietnica pokoju, Poznaf 1995.

C. Schénborn, A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu
Kosciota, Poznan 1996.

A. Schopenhauer, Metafizyka Zycia i Smierci, 1.6dZ 1995.

R. Steiner, Wiedza tajemna czyli poznawanie wyZzszych swiatéw, Gdynia
1992.

V. Strappazzon, Kontakty z zaswiatami, Krakéw-Niepokalanéw 1996.

1. Sudbrack, Mistyka, Krakéw 1996.

J. Sudbrack, La nuova religiositd. Una sfida per i cristiant, Brescia 1988.

D. T. Suzuki, R. de Martino, Buddyzm zen i psychologia, Poznan 1995.

1. Swann, Ponad umyst i zmysty, Bydgoszcz 1994.

J. Taylor, Nauka i zjawiska nadnaturalne, Warszawa 1990.

A. Tessarolo SCJ, Teologia Serca Jezusowego, Krakéw 1996.

C. Tresmontant, Problem duszy, Warszawa 1973.

L. Tulik, Lecznicza metoda Indian Hopi. Poradnik praktyczny, Zabrze.

L. Uspiefiski, Teologia ikony, Poznar 1993.

J. Vernette, Pokusa ostatnich czasow..., ,,Znak” 447 (1992), s. 101-107.

H. Waldenfels, Medytacja na Wschodzie i Zachodzie, Warszawa 1984.

H. R. Wulff, S. A. Pedersen, R. Rosenberg, Filozofia medycyny. Wprowa-
dzenie, Warszawa 1993.

Znak” (Dziedzictwo Renesansu) 504 (5) 1997.

Znak-Idee” (Henryk Elzenberg i mistyka), Krakow 1990.
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Ks. dr Aleksander Posacki SJ
Seminarium monograficzne/dyplomowe: ,,Gnoza w kulturze zachodnie;j”.

Ezoteryczne korzenie filozofii, gnoza chrzescijariska i pseudognoza,
gnostycka antropologia i kosmologia, gnoza a mistyka, wptyw gnozy na
filozofie i literature.

LITERATURA PRZEDMIOTU:

EMAUS (,,Gnoza. Nowe formy pogaristwa”™) nr 16/17, 1993.

. Gadal, Na Sciezkach swietego Graala. Misteria dawnych kataréw,
Krakéw 1994.

. Girard, Sacrum i przemoc, Poznaf 1993,

. Girard, Sacrum i przemoc, cz. 11, Poznasi 1994.

. Girard, Szekspir. Teatr zazdrosci, Warszawa 1996,

. Jocz, Mistyka a gnoza w mysli chrzescijariskiej (od I do XVII w.),
Poznan 1995.

. Jonas, Religia gnozy, Krakéw 1994,

. Quispel, Groza, Warszawa 1988.

- Rudolph, Gnoza. Istota i historia péinoantycznej formacji religijnej,
Krakoéw 1995,

1. Trabka, Natura objawia swq moc. Wspdtczesna gnoza, Krakéw 1993,

wZnak” (Gnosis. Poszukiwanie samozbawienia) nr 434 (7) 1991.

>RAI >

~ QX

Ks. dr Aleksander Posacki SJ

Seminarium monograficzne/dyplomowe: ,,Unde malum”

Rézne koncepeje pochodzenia zta, do§wiadczenie zia, zto powazne, zio
radykalne, cierpienie ekspiacyjne, problematyka teodycei, dyskusje wokdt
grzechu pierworodnego i demonologii.

LITERATURA PRZEDMIOTU:

M. Deselaers, Bdg a zfo. Refleksja antropologiczno-teologiczna, Krakéw
1997.

M. Golaszewska, Fascynacja ztem. Eseje z teorii wartoSci, Warszawa-
Krakéw 1994.

L. Kolakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych, Warszawa 1990.
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J. Kurczewski, W. Pawlik (red.), Bég. Szatan, Grzech. Studia socjologiczne,
t. 2: ,,Dzieje grzechu. Obszary grzechu”, Krakéw 1992.

S. Przybyszewski, Synagoga Szatana, Krakéw 1995.

M. Scheler, Cierpienie, Smieré, dalsze zycie, Warszawa 1994,

A. Schopenhauer, Metafizyka Zycia i $mierci, £.6d% 1995,

J. Sémoulé, Julien Green, czyli obsesja zta, Warszawa 1969,

C. Wodziriski, Heidegger i problem zla, Warszawa 1994,

C. Wodziniski, Hermes i Eros, Warszawa 1997.

Ks. dr Aleksander Posacki SJ
Wprowadzenie do mysli rosyjskiej

1. Mysl rosyjska w obliczu filozofii zachodniej. Wpltyw Hegla
i Schellinga. Stowianofile i okcydentalisci. Krytyka mysli zachodniej.
Korzysci rosyjskiego ,,op6znienia kulturowego”: mysliciele a filozofowie.
Dostojewski jako prorok, filozof, artysta i natchnienie dla twérczej mysli
rosyjskiej.

2. Mysl rosyjska w obliczu Prawostawia (teologii).

Sotowiow, Florenski, Bierdiajew, Merezkowski. Migdzy nowa antropologia
a wizjonerstwem historiozoficznym. Rosyjski renesans i jego sens
w otwarciu na kulturg europejska.

3. Mysl rosyjska a literatura. Dostojewski a Tolstoj i dyskusje wokét
ich odmiennych wizji rzeczywistosci (konflikt czy komplementarnosc?).
Literatura jako forma ekspresji intelektualnej i jej znaczenie w kulturze
rosyjskiej.

4. Egzystencjalna my§l rosyjska: religia i poszukiwanie wolnosci.
Bierdiajew i Szestow oraz ich wplyw na mysl zachodnia (szczegélnie
francuska).

5. Wplyw okultyzmu, sekt mistycznych oraz poszukiwari spirytualnych
na mysl rosyjska. Symbolizm i mistycyzm (Iwanow, Blok, Briusow, Bietyj).

6. Kultura i cywilizacja bizantyjska w oczach badaczy rosyjskich oraz
cyjne interpretacje ze strony badaczy zachodnich oraz polskich.

7. Kultura Zachodu oraz kultura Wschodu (Rosja i Europa) jako
zjawiska komplementarne?
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LITERATURA PRZEDMIOTU:

A. Andrusiewicz, Mit Rosji. Studia z dziejéw i filozofii rosyjskich elit, tom
112, Rzeszéw 1994,

M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, Komordéw 1997.

S. Butgakow, Prawostawie, Biatystok-Warszawa 1992.

Literatura na swiecie (numer poswigcony Dostojewskiemu) 3 (140),
Warszawa 1983,

P. Evdokimov, Kobieta i zhawienie swiata, Poznafi 1991,

P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964,

P. Evdokimov, Wieki Zycia duchowego, Krakéw 1996.

A. Gide, Dostojewski, Warszawa 1997.

F. Koneczny, Cywilizacja bizantyriska, Komoréw 1973.

S. Kulakowski, Pi¢édziesiat lat literatury rosyjskiej 1884-1934, Warszawa
1939.

A. Lazari A. (red.), Mentalnos¢ rosyjska. Stownik, Katowice 1995.

W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989.

I. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984.

R. Przybylski, M. Janion, Sprawa Stawrogina, Warszawa 1996,

S. M. Sotowjow, Zycie i ewolucja twdrcza Wiodzimierza Sotowjowa,
Poznan 1986.

W. Sotowjow, Wybdr pism, tom I-I1I, Poznan, 1988.

D. Staniloae, Obraz, podobieristwo i przebdstwienie w osobie ludzkiej. W:

Kosmos i czfowiek, Poznan-Warszawa 1989, s. 240-257.

. Szestow, Apoteoza nieoczywistosci, Londyn 1983,

. Szestow, Ateny i Jerozolima, Krakéw 1993,

. Szestow, Dostojewski i Nietzsche. Filozofia Tragedii, Warszawa 1997.

. Szestow, Sola fide. Tylko przez wiare, Warszawa 1995.

. Uspieriski, Teologia ikony, Poznan, 1993,

. Wodzinski, Wiedza a zbawienie. Studium Mysli Lwa Szestowa, Warsza-

wa 1991,
. Wozny, Bachtin, Wroctaw 1993,

oo -

>

Ks. dr Stanistaw Pyszka SJ
Filozofia spoleczna

Przedmiot filozofia spoteczna, nauka spoteczna Kosciota, chrzescijariska
nauka spoleczna, katolicka nauka spoteczna, etyka spotfeczna, etyka
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gospodarcza — jakkolwiek byltaby nazwana wykladana materia, o ktdra
chodzi ~ ma ten komfort, iz jego konspekt wyktadowy zostal ustalony przez
Kongregacjg do spraw Wychowania Katolickiego w dokumencie Wskazania
dotyczqce studiéw i nauczania doktryny spotecznej Kosciota w ramach
formacji kaplariskiej datowanym w dniu 30 XII 1988 r. (nn. 1-78),
podpisanego przez Prefekta Kongregacji Williama Wakeficlda Kard. Bauma
i Sekretarza Kongregacji Arcybiskupa José Saraiva Martinsa.

Do powyzszego dokumentu sama Kongregacja dotaczyta dwa Aneksy.
Aneks 1 w rozdzialach I-VII zawiera Wykaz tematéw zalecanych do
oméwienia w nauczaniu doktryny spotecznej Kosciota w seminariach. Aneks
Il zawiera Teksty Magisterium spotecznego Kosciota odpowiadajqce
wazniejszym przypisom do ,,Wskazarn”. Obydwa Aneksy ukierunkowuja
tre$ciowo kurs wykladéw.

Kurs filozofii systematycznej wykladany na Wydziale Filozoficznym
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie jest umiejscowiony zasadniczo
w ramach formacji kaplanskiej. Wytyczne dokumentu Wskazania... odnoszy
si¢ jednak takze do oséb §wieckich, studiujacych na Uczelniach podlegaja-
cych jurysdykceji koscielne].

Tres¢ wyktadow (por. Spis tresci dokumentu, s. 153-159).

Wprowadzenie

I. NATURA NAUKI SPOLECZNEJ
Elementy konstytutywne nauki spolecznej
Autonomia nauki spolecznej
Natura teologiczna nauki spolecznej
Trzy wymiary nauki spotecznej
Metodologia nauki spotecznej
Metoda rozeznania
Teologia i filozofia
Nauki pozytywne
Ewolucja nauki spotecznej
Ciaglo$¢ i rozwdj
Powinno$¢ i prawo nauczania
II. HISTORYCZNY WYMIAR NAUKI SPOLECZNE]
Spoteczny wymiar pierwotnego oredzia chrzeScijariskiego
Historia zbawienia
Postannictwo Jezusa
Postannictwo Kosciola
Ksztattowanie sie dziedzictwa historycznego
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Srodowisko spoteczno-kulturowe
Przemiany w wieku XIX i dorobek mysli katolickiej
Leon XIII
Pius XI
Pius XII
Jan XXIII
Sobér Watykariski 11
Pawetl VI
Synod Biskupéw O sprawiedliwosci w swiecie (1971)
Jan Pawet 11
Nowsze dokumenty
III. ZASADY I WARTOSCI TRWALE
Trwate zasady refleksji
Wprowadzenie
Osoba ludzka
Prawa cztowieka
Wkiad Magisterium papieskiego w obrong praw czlowieka
Relacja osoba-spoteczeristwo
Dobro wspélne
Solidarnos¢ i pomocniczosé
Organiczna koncepcja zycia spolecznego
Uczestnictwo
Struktury spoleczne i wspélnoty oséb
Uniwersalne przeznaczenie débr
Podstawowe wartosci
Pewna droga
Ku odnowie spofeczeristwa
»Madros¢” w zyciu spotecznym
Znaczenie wartosci dla rozwoju
IV. KRYTERIA OCENY
Znajomo$¢ rzeczywistosci
Zdolnos¢ obiektywnej oceny
Przykiady ocen
Niebezpieczenisiwo wpltywu ideologii
Ocena dokonanych wyborow
Zadania spoteczne Kosciotéw lokalnych
Nowe oceny w nowych sytuacjach
V. DYREKTYWY DLA DZIALALNOSCI SPOLECZNEJ
Normy dziatania
Poszanowanie godnosci osoby ludzkiej
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Dialog prowadzony z szacunkiem

Walka o sprawiedliwos¢ i solidarnos¢ spoteczng
Zdobywanie potrzebnych kompetencji
Do$wiadczenie rzeczywisto$ci doczesnych

i do$wiadczenie wiary

Otwarcie na dary Ducha

Praktyka mitosci i mitosierdzia

WigZ migdzy nauka spoteczng a chrzescijafiskim dziataniem
Oddziatywanie nauki spotecznej na sferg polityki
Znak obecnosci Krélestwa

Konkluzja: znaczenie 1 dynamizm nauki spolecznej

V1. FORMACIJA
Cel dokumentu

1. Formacja wyktadowcéw

Formacja teologiczna, naukowa i duszpasterska
Funkcja nauk spolecznych

Formacja permanentna

Doswiadczenie duszpasterskie

2. Formacja alumnow

Przygotowanie duszpasterskie

Kurs nauki spoteczne;j

Podstawy filozoficzno-teologiczne
Autentyczne 1 integralne orgdzie Chrystusa
Pierwsze do§wiadczenie pasterskie
Zadania kaptana wobec §wieckich

LITERATURA PODSTAWOWA:

Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce 1832-1939, pr. zbior., Warszawa
1981, ss. 720.

Spoteczne nauczanie Kosciota (encykliki spoleczne od 1891 roku Rerum
novarum do 1981 Laborem exercens wlacznie), ,,Znak”, 332-334, 7-8-
9(1982), ss. 1184,

T. Slipko SJ, Zarys etyki szczegotowej, t. 2, Krakéw 1982, ss. 388.

C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, wyd. 2,
ss. 824 (na s. 735 - obszerna bibliografia przedmiotu w jezyku
polskim).

J. Majka, Katolicka nauka spoteczna. Studium historyczno-doktrynalne,
Rzym 1987, wyd. 2, ss. 406.
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B. Sorge SJ, E. Monaco, A. Mattioni, Mlodziez wobec polityki, Krakéw
1997, ss. 70.

Chrzescijanistwo a integracja europejska, pr. zbior., Krakéw 1997, ss. 384,

N. Koshy, Wolnos¢ religijna w zmieniajqcym sie swiecie, Krakéw 1997,
ss. 184.

T. Herr, Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej, 1998.

J. Hoffner, Chrzescijariska nauka spoteczna, wyd. 3, Krakéw 1998, ss. 360.

S. Pyszka SJ, Chrzescijariska nauka spoteczna w pytaniach i odpowiedziach,
wyd. 2, Krakéw 1993, ss. 72.

Najwazniejsze dokumenty katolickiej nauki spolecznej

1891 15V Rerum novarum Leon XIII
1931 15V Quadragesimo anno Pius X1

1937 14 11 Mit brennender Sorge Pius XI

1961 15V Mater et Magistra Jan XXIII
1963 111V Pacem in terris Jan XXII
1965 7 X1 Gaudium et spes Sob. Wat. 11
1967 26 111 Populorum progressio Pawet VI
1971 14V Octogesima adveniens Pawet VI
1971 X De iustitia in mundo Synod Biskupéw
1981 14 IX Laborem exercens Jan Pawet 11
1984 6 VIII  Libertatis nuntius Instr. KN.W.
1986 22 III Libertatis conscientia Instr. KN.W.
1987 30 XII  Sollicitudo rei socialis Jan Pawet 11
1991 1V Centesimus annus Jan Pawet II
1993 6 VI Veritatis splendor Jan Pawet 11
1995 2511 Evangelium vitae Jan Pawet II

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemiariski SJ
Filozofia Boga

Zagadnienia metodologiczne: miejsce filozofii Boga w metafizyce
(ontoteologia). Dyskusja z filozofia intuicjonistyczna i idealistyczna.
Stosunek filozofii Boga do nauk przyrodniczych. Redukcja metafizyczna
Jjako narzedzie filozofii Boga.

Argumenty kosmologiczne: Z przygodnosci egzystencjalnej opratej na
relacji wielo-wieloznacznej migdzy treScia i istnieniem; z przygodnosci
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tre§ciowej opartej na relacji wielo-wieloznacznej migdzy substancja
i przypadlosciami. Szczegélowe wypadki tej przygodnosei: z przygodnego
powigzania porzadku w kosmosie z czastkami; z przygodnego powigzania
ukfadéw funkcjonalnych z materialem.

Argumenty antropologiczne: Argument z pragnienia szczescia;
z poczucia obowiazku; z powszechnego przekonania ludéw (wersja
synchronistyczna i wersja diachronistyczna).

Natura Boga: Zastosowanie teorii analogii jako droga posrednia miedzy
teologia negatywna a antropomorfizmem. Quasi-istota Boga: Istnienie
samoistne. Quasi-przymioty Boga: Nieskoficzonos¢, niezlozonosé, jedynosé,
niezmiennos¢, wiecznosé, niezmierzonos$é, wszgdzie- i zawszeobecnosé. Bég
jako intelekt i mito$¢. Stosunek §wiata do Boga: stwarzanie, podtrzymywa-
nie, wspétpraca. Problem zla.

LITERATURA PODSTAWOWA!:

L. Elders SVD, Filozofia Boga. Filozoficzna teologia sw. Tomasza
z Akwinu, Warszawa 1992,

M. Gogacz, Poszukiwanie boga. Wyktady 7z metafizyki Absolutnego
Istnienia, Warszawa 1976.

S. Kowalczyk, Filozofia Boga, Lublin 1993.

E. L. Mascall, Otwartosé bytu. Teologia naturalna dzis, Warszawa 1988.

L. Wcidrka, Wiedzieé, Ze jest Bog. Elementy teodycei, Poznai 1994,

S. Ziemianski SI, Teologia naturalna. Filozoficzna problemaryka Boga,
Krakéw 1995.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ
Metafizyka

Wstep metodologiczny: Przedmiot i metoda metafizyki. Metafizyka
klasyczna jako nauka o bycie jako takim. Tworzenie pojecia bytu dzicki
sadom egzystencjalnym i abstrakcji metafizycznej. Realizm ontologiczny.

Czgs¢ 1 opisowa: Transcendentalia (wszechpowszechniki): Byt jako
rzecz i zasada tozsamosci. Byt jako jedno i zasada niesprzecznosci. Wiclo§é
bytéw a monizm. Klasyfikacja przeciwstawien i réznic. Kryteria wielosci.
Zasada wylaczenia §rodka. Transcendentalia wzgledne: Odrgbnosé. Prawda
w koncepcji semantycznej. Zasada racji dostatecznej i jej konfrontacja
z teorig nieoznaczonosci. Dobro ontologiczne i zasada celowosci w ujeciu
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$w. Tomasza. Pigkno ontologiczne i zasada proporcjonalnej budowy bytu.
Zmiennos¢ bytu. Spdr o ruch lokalny (wylaczony z zakresu zmian).

Czes¢ I wyjasniajaca: Tre§¢ 1 istnienie. Substancja (ujgcie reistyczne
i archologiczne). Przypadtosci: Jako$¢ i relacja. Przyczynowos$¢ sprawcza.
Przyczynowos$¢ celowa. Analogia metafizyczna.

LITERATURA PODSTAWOWA:

G. Dogiel, Metafizyka, Krakéw 1989.

J. J. Jadacki, Metafizyka i semiotyka, Warszawa 1996.

A. Jarnuszkiewicz SJ, Mitos¢ i bycie. Studium z metafizyki, Krakéow 1994.

M. Jaworski, Metafizyka, Krakow 1988.

S. Kowalczyk, Metafizyka ogdlna, Lublin 1997.

M. A. Krapiec OP, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1995.

W. Strézewski, Istnienie | sens, Krakéw 1994.

S. Ziemianski SI, ZaloZenia metafizyczne, w: tenze, Teologia naturalna.
Filozoficzna problematyka Boga, Krakéw 1995, s. 7-118.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ
Historia filozofii §redniowiecznej

Sytuacja spoleczno-polityczna u schytku Starozytnosci. Boecjusz,
Marcjan Capella. Panstwo frankonskie i renesans karolifiski. Szkolnictwo
sredniowieczne. Logika dawna. Szkot Eriugena i neoplatonizm. Sw. Anzelm
1 poczatki scholastyki. Spér o powszechniki. Filozofia arabska (Al Farabi,
Abu Ibn Sina, Ibn Ruszd). Filozofia zydowska (Izaak ben Salomon, Saadia
ben Joseph, Moses ben Maimon). Powstanie uniwersystetéw, recepcja pism
Arystotelesa w XIII w., rola nowych zakondéw. Szkota franciszkariska
(Aleksander z Hales, $w. Bonawentura, Roger Bacon, Rajmund Lullus,
Duns Szkot, Wilhelm Ockham); szkota dominikariska (Sw. Albert Wielki,
$w. Tomasz z Akwinu). Awerroizm facinski (Siger z Brabantu, Boecjusz
z Dacji, Marsylius z Padwy). Okhamisci (Piotr Olivi, Jan z Mirecourt,
Mikotaj z Autrecourt, Mikotaj z Oresme, Jan Buridan). Mistycy korica
Sredniowiecza (Jan Eckhart, bt. Henryk Suzo, Jan Ruysbroeck, Jan Gerson).
Ostatni scholastycy Sredniowiecza (Jan Capreolus, Mikotaj z Kuzy, Tomasz
de Vio Cajetanus).
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LITERATURA PODSTAWOWA:

F. C. Copleston SJ, A History of Medieval Philosophy, London 1972.

E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, Warszawa
1987.

W. Heinrich, Zarys historii filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1963.

Z. Kuksewicz, Zarys filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1986.

J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej Europy Zachodniej,
Warszawa 1980.

W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1. Filozofia staroZytna i Sredniowiecz-
na, wyd. 12, Warszawa 1990.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemiarski SJ
Filozofia przyrody nieozywionej

Zagadnienia wstepne: Definicja kosmologii w Szkole Lubelskiej;
kosmologia jako metafizyka stosowana; maritainowska koncepcja kosmolo-
gii; kosmologia filozoficzna a fizykalna. Metoda abstrakcji i wyjasniania.

Zagadnienia szczegélowe: Rozciagtosé. Przestrzen. Przestrzed
wypelniona masg i energia. Scenariusz ewolucji Wszech§wiata. Problem
entropii w kosmologii relatywistycznej. Hylosystemizm a hylemorfizm.
Przyczynowo§¢ sprawcza a zasada nieoznaczonosci; przyczynowosc a czas;
problem nieodwracalnosci zwiazkéw przyczynowych; problem koniecznosci
zwigzku przyczynowego.

LITERATURA PODSTAWOWA':

M. Heller, Filozofia swiata. Wybrane zagadnienia i kierunki filozofii
przyrody, Krakéw 1992.

S. Mazierski, Elementy kosmologii filozoficznej i przyrodniczej, Poznan
1972.

Maria A. G. van Melsen, Filozofia przyrody, Warszawa 1968,

L. Wciérka, Filofia przyrody, Poznan 1993,

S. Ziemianski SI, Wprowadzenie do filozofii przyrody nieoywionej,
,Rocznik Wydzialu Filozoficznego TJ w Krakowie, 1993-1994”,
Krakéw 1994, s. 149-189.

S. Ziemiafiski SJ, Filozoficzne implikacje ontologicznej interpretacji teorii
kwantéw, ,Forum Philosophicum”, t. 3, Krakéw 1998, s. 77-95.
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Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie i

1
1
i 1997-1998 |

SYLWETKI PRACOWNIKOW WYDZIALU

KS. TADEUSZ TOMASZ SLIPKO SJ
JAKO FILOZOF
W OSIEMDZIESIATA ROCZNICE URODZIN

DANE BIOGRAFICZNE

Tadeusz Tomasz Slipko, syn Jana i Marii z domu Wierzbinskiej, urodzit
sic dnia 18 I 1918 . w Stratynie, pow. Rohatyn. Po $mierci ojca, w sz0s-
tym roku zycia powrdcit wraz z matka do rodzinnego miasta rodzicow
— Grodka Jagielloriskiego, gdzie uczgszczal do szkoly powszechnej,
a nastepnie do gimnazjum im. Kréla Wiadysiawa Jagietly. W tym tez
gimnazjum zdal matur¢ w maju 1936 . W 1937 r. rozpoczal studia na
Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie, najpierw na Wydziale
Matematyczno-Przyrodniczym w zakresie geologii, nastgpnie, w roku 1938
na Wydziale Humanistycznym w zakresie literatury polskiej i historii. Dnia
12 X 1939 r. wstapit do zakonu Towarzystwa Jezusowego i odbyt dwuletni
nowicjat w Starej Wsi k. Krosna. Nastepnie w latach 1941-1944 studiowat
filozofie na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
przeniesionym wskutek wojny do Nowego Sacza. Studia teologiczne
odbywat na jezuickim Wydziale Teologicznym ,,Bobolanum”, ktory
w czasie wojny stalg siedzibg w Lublinie zmieni} na tymczasowy pobyt
najpierw w Nowym Saczu, nastgpnie zas w Starej Wsi (1944-1946). Tam
tez dnia 29 VI 1947 r. przyjal $wigcenia kaptanskie z rak bpa przemyskiego
Franciszka Bardy.

W r. 1948 zostat przeniesiony do Krakowa i tu w latach 1948-1952
podjat uzupetniajace studia w zakresie ctyki spolecznej na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Jagiellofiskiego w Krakowie. Po osiagnigciu
stopnia magistra w r. 1949 kontynuowat te same studia w charakterze
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doktoranta przy katedrze teologii moralnej pod kierunkiem ks. prof.
Wiadystawa Wichra i wspétpracujacego z nim ks. dra Jana Piwowarczyka.
Zakoniczyt je w r. 1952 uzyskaniem stopnia doktora na podstawie rozprawy
pt. Zasada pomocniczosci. Na tymze Uniwersytecie i w tym samym okresie
odbywatl na Wydziale Humanistycznym studia socjologiczne, zakoficzone
uzyskaniem w lipcu 1952 r. stopnia magistra filozofii w zakresie socjologii.

W ciagu niemal calego toku studiéw uniwersyteckich czynny byt
réwniez duszpastersko, petniac w latach 1948-1951 obowiazki kapelana
w Klinice Neurologicznej i Neurochirurgicznej. W Krakowie tez w dniu
2 11 1957 r. zlozyt uroczysty profesje 4 §lubéw.

Wraz ze studiami na Uniwersytecie Jagiellodskim i obowiazkami
kapelana rozpoczat we wrzesniu 1948 r. pracg dydaktyczng na Wydziale
Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie — wskutek znacznych
ubytkéw w kadrze profesorskiej na tymze Wydziale. I tak najpierw jako
lektor (odpowiednik adiunkta na uniwersytetach paristwowych) wyktadat
etyke spoleczna, od r. 1958 podjat ponadto wyklady z etyki szczegbtowej
indywidualnej, na koniec odr. 1958 do 1968 takze wyklady z etyki
ogélnej'. W r. 1963 zostal zatrudniony w charakterze wykladowcey etyki
ogélnej na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie, przeksztatco-
nym w 1981 1. w Papieska Akademie Teologiczna. Okresowo miewal
zajecia  dydaktyczne ze swej specjalnosci w Wyzszym  Seminarium
Duchownym OO. Paulinéw i w Wyzszym Seminarium Duchownym
0O. Franciszkanéw.

W r. 1965/66 objat etat adiunkta w katedrze etyki na Wydziale Filozofii
Chrzescijaniskiej Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (ATK). Na
tymze Wydziale habilitowat si¢ w r. 1967 na podstawie rozprawy pt.
Zagadnienie godziwej obrony sekretu, ktérej recenzentami byli: ks. prof.
Stanistaw Olejnik (ATK), ks. prof. Wiadyslaw Poplatek i prof. Czestaw
Strzeszewski, obaj z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W 1973 r.
uzyskal tytul profesora nadzwyczajnego, a wr. zas 1982 — profesora
Zwyczajnego.

Dwukrotnie w ciggu swej pracy dydaktyczno-naukowej petnit funkcje
dziekana: najpierw w 1. 1957-1964 na Wydziale Filozoficznym TJ

! Z tego okresu, gdy u Jezuitéw filozofie wykladano po tacinie, pochodzi jego podrecznik
(skrypt) w tym jezyku pt. Ethica generalis, Krakéw 1960, kart 85 (maszynopis, egz. m.in.
w Bibliotece Wydziatu Filozoficznego TJ w Krakowie, sygn. IV-1768).
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w Krakowie, péZniej za§ w latach 1976-1980 na Wydziale Filozofii
Chrzescijanskiej ATK. We wrzesniu 1988 1. przeszedl na emeryturg.

W okresie pracy dydaktycznej na ATK 40 studentéw uzyskato pod jego
kierunkiem tytul magistra, a 3 osoby stopiefi doktora, czwarta za$§ na
Wydziale Filozoficznym TJ w Krakowie. Ponadto ks. Slipko uczestniczyt
w okoto 20 przewodach doktorskich jako recenzent bronionych rozpraw, t¢
sama rolg pelnit w 3 przewodach habilitacyjnych, opracowat tez 10 recenzji
dla 0s6b promowanych do tytutu profesora nadzwyczajnego i zwyczajnego.

W ciagu swej 40-letniej pracy dydaktycznej otrzymat nastgpujace
odznaczenia: Zioty Krzyz Zastugi (1973), Krzyz Kawalerski Orderu
Odrodzenia Polski (1979) oraz tywul: Zastuzony Nauczyciel Polskiej
Rzeczypospolitej Ludowej (1987).

TWORCZOSC PISARSKA

Tadeusz Slipko opublikowat nastepujace ksiazki:

1. Zagadnienie godziwej obrony sekretu, Warszawa 1968, ss. 250.

2. Eryczny problem samobdjstwa, Warszawa 1970, ss. 188.

3. Etos chrzeScijariski. Zarys etyki ogdlnej, Krakow 1974, ss. 390, wyd. 2
przerobione i powickszone pt. Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 1984,
ss. 432.

4, Zycie i pteé czlowieka. Przedmatzeriska etyka seksualna. Etyczny problem
samobdjstwa, Krakéw 1978, ss. 551.

5. Zarys etyki szczegotowej. Cz. 1: Etyka osobowa, Cz. 2: Etyka spoleczna,
Krakow 1982, ss. 444 i 388.

6. Granice Zycia. Dylematy wspdlczesnej bioetyki, Warszawa 1988, ss. 449,
2 wyd. Krakéw 1994, ss. 392,

7. Za czy przeciw Zyciu? Poklosie dyskusji [Problem aborcji], Krakéw-
Warszawa 1992, ss. 137.

Ponadto oglosit ponad 160 rozpraw, artykutéw i obszernych recenzji. Do
wazniejszych artykuléw naleza:

1. Wspétczesne pojecie sprawiedliwosci spotecznej a tradycyjny podziat
sprawiedliwosci. ,,Studia Philosophiae Christianae”, 2 (1966) 2, s. 55-
101.

2. Etyka intencji czy etyka przedmiotu aktu? Zagadnienie wewnegtrznej
moralnoSci aktu ludzkiego w filozofii $w. Tomasza. W: K. Ki6sak (red.),
Logos i Ethos. Rozprawy filozoficzne. Krakéw 1971, s. 281-326.
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3. Ateizm a etyka. ,Ateneum Kaptariskie”, 80 (1973) 2, s. 249-260.

4. Moralnos¢ a dialog humanizméw. W: B. Bejze (red.), W kierunku
chrzeScijariskiej kultury, Warszawa 1978, s. 441-456.

5. Marksistowska doktryna moralna w wspdiczesnej rzeczywistosci polskiej.
Cz. I Teoria moralnosci socjalistycznej w podreczniku ., Etyka”, ,,Studia
Philosophiae Christianae”, 21 (1985) 2, s. 129-144; Cz. II: Teoria
moralnoSci socjalistycznej w publikacjach lar 1974-1984. Ibid., 22
(1986) 1, s. 116-157.

6. Teleologism — Deontologism: a , disiunctio completa”? ,Dialectics and
Humanism”, 1986, nr 2/3, s. 109-122.

7. Rola rozumu w ksztattowaniu moralnosci. ,,Studia Philosophiae Christia-
nae”, 24 (1988) 1, s. 123-143.

8. Etyka narodu. ,Roczniki Nauk Spotecznych”, 18 (1990) 1, s. 179-194.

9. Wspdotczesne problemy etyczne pracownika naukowego. W: A. W. Tché-
rzewski (red.), Problemy etyczno-deontologiczne zawodu nauczycielskie-
go w okresie przemian ustrojowych w Polsce. Materialy konferencji
naukowej, Bydgoszcz 1993, s. 85-97.

10. Wolnos¢ warunkiem czy skutkiem wartosci. ,Studia Philosophiae
Christianae”, 33 (1997) 2, s. 83-94.

Interesowat si¢ réwniez etyka polska, zwlaszcza wspéiczesna, i na ten
temat opublikowal kilka prac, m.in. o etyce niezalezne] Tadeusza
Kotarbiniskiego, o teorii wartosci w ujgciu Czestawa Znamierowskiego,
o aksjologii etycznej Wtadystawa Tatarkiewicza, o mysli etycznej Karola
Wojtyly.

Dwa dtuzsze artykuly po§wigcone etyce marksistowskiej przettumaczone
zostaly na jezyk niemiecki przez H. Dahma i ukazaly sie w scalonej formie
pt. Die Marxistische Morallehre und Probleme der polnischen Gesellschaft
der 70er und 80er Jahre, Koln 1990, Bundesinstitut fiir ostwissenschaftliche
und internationale Studien, ss. 4 + 92. Ks. Slipko wspétpracowat tez
w przygotowaniu II. wydania Enciclopedia Filosopfica (t. 1-6, Firenze
1967-1969). Poza rewizja polskich haset z 1. wydania przygotowat do druku
27 nowych. W dziele zbiorowym Geschichte der philosophischen Traditio-
nen Osteuropas {XX w.]. Hrsg. von H. Dahm und A. Ignatow, Darmstadt
1996, jest z M. Gogaczem i E. Nieznariskim wspdétautorem dzialu Polen.
Poza ogdlng redakcja tej czesci dotyczacej Polski opracowat rozdziaty: 11,
Philosophiegeschichte, Erkenntnistheorie und Theoretische Philosophie. IV,
Praktische Philosophie (1. Ethik; 2. Asthetik), s. 317-386.

Odnotowaé tez nalezy fakt, ze nie ukazato sie¢ drukiem kilka prac,
gléwnie z powodu niemozno$ci uzyskania zezwolenia ze strony cenzury
pafistwowej. W ich rzedzie widnieje rozprawa doktorska pt. Zasada
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pomocniczosci, w latach jej opracowania (1949-1951) jedna z pierwszych
monografii po§wieconych temu zagadnieniu ze stanowiska chrzescijariskiej
etyki spolecznej; dalej, z chrzescijariskiego punktu widzenia ujeta Marksis-
towska doktryna moralnosci (1962), a wreszcie kilka artykutéw omawiaja-
cych zagadnienia demograficzne w skali $wiatowej i krajowej w zwiazku
z ukazaniem sie encykliki Jana XXIII ,Mater et magistra”.

POGLADY

W pracy naukowej Slipko skoncentrowat si¢ gtéwnie na studiach nad
chrzeicijaiska filozofia moralnosci, $ledzac jednak réwnoczesnie rozwdj
etyki marksistowskiej oraz innych kierunkéw etyki laickiej, majacych
w Polsce wybitnych przedstawicieli. Byt to czas, kiedy nasz kraj pozostawat
pod dominacja nie tylko polityczna, ale rtéwniez ideologiczng materialistycz-
nego komunizmu. Wskutek tego marksistowska mysl etyczna byla stale
szeroko propagowana, obok niej jednak w pewnych okresach réwniez inne
$wiatopogladowe orientacje etyczne mialy swobodny dostgp do drukowane-
go stowa. W tej sytuacji ks. Slipko uwazal, ze nakazem chwili dla
chrzescijariskiego filozofa moralnosci jest zwracaé baczng uwagg raczej na
ten odcinek umystowego zycia spoleczeiistwa polskiego, anizeli zaglebiac
sic w studia nad etycznymi nurtami filozofii zachodnio-europejskiej.
Swiadcza o tym nie tylko publikacje po§wigcone tej tematyce w najwczes-
niejszym ockresie jego twoérczosci pisarskiej, ale takZze niewidoczne
w literaturze czeste wystapienia z referatami na sympozjach, konferencjach
i zebraniach naukowych.

Potrzeby chwili dyktowaly tez w znacznym stopniu problematyke
wydawanych przezefi drukiem pozycji ksiazkowych. Dwie pierwsze,
w ktérych omawia zagadnienie obrony sekretu i samobdjstwa, byly echem
pytari nurtujacych polska mysl etyczna odnosnie do sytuacji narzucanych
stanem okupacji. Nastgpna pt. Zycie i ple¢ czlowieka ukazata si¢ w zwiazku
z nasilajaca si¢ wéwczas nie tylko w Europie Zachodniej, ale i w Polsce
dyskusja na temat etyki seksualnej. Takie same motywy zadecydowatly
o podjeciu coraz bardziej aktualnej problematyki bioetycznej w publikacji
Granice Zycia i ostatniej pt. Za czy przeciw Zyciu.

Nieco inng geneze miato pierwsze w jezyku polskim i przez Polaka
opracowane catosciowe ujecie etyki filozoficznej pod dwoma tytutami:
Zarys etyki ogdlnej oraz Zarys etyki szczegdlowej. Mysl napisania tego
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podrgcznika zrodzita si¢ z chwila podjecia zaje¢ dydaktycznych na
Wydziale Filozofii Chrzescijaniskiej ATK. Zachodzita niewatpliwa potrzeba
dostarczenia studiujacej tam miodziezy, przede wszystkim na kierunku
etyki, calosciowego ujecia etyki chrzescijariskiej, ktdre by stuzyto réwno-
czes$nie za wprowadzenie do metodycznego filozoficznego myslenia. Duze
utrudnienia z uzyskaniem zezwolenia wiladz panstwowych na druk
publikacji niepozadanych z marksistowskiego punktu widzenia spowodowat,
ze podrgeznik ten przybrat rozmiary przerastajace nieco tego typu prace.
Idzie o to, Ze przy pisaniu tego podrecznika cele dydaktyczne splotly sig
z procesem dojrzewania wlasnych pogladéw autora. Nie majac pewnosci,
czy bedzie mogt w osobnej publikacji da¢ im pelny wyraz, zawarl
w przygotowywanym podreczniku zaréwno to, co bylo niezbedne dla
wtajemniczenia mlodych adeptéw filozofii moralno$ci w podstawowe arkana
studiowanej dyscypliny, jak tez mozliwe do zaanonsowania zarysy wtasnych
innowacji wnoszone w teori¢ etyki chrzescijaniskiej.

Dotyczyly one przede wszystkim fundamentalnych tez etyki filozoficz-
nej, niemniej jednak intelektualnych bodZeéw do podjecia studiéw nad tymi
tezami dostarczyly przemyslenia dokonane wcze$niej w toku opracowywa-
nia szczegStowych zagadnier moralnych. Jak przekonuje o tym chronologia
ksiazkowych publikacji ks. Slipki, skupialy si¢ one nad problematyka
obrony sekretu, samoobrony przed agresja oraz etyki seksualnej. Otz
uswiadomienie sobie trudnosci wystgpujacych na tym terenie sktonity go do
szukania wyja$nieft i rozwiazai w fundamentalnych sformulowaniach
filozoficzno-etycznych.

W takich chwilach rodzi si¢ zazwyczaj pytanie, w jakim kierunku
zwrocic swe badawcze poszukiwania. Nasz autor nie przezywat jednak tego
rodzaju niepokojéw. Augustyrisko-tomistyczna etyke w jej postaci
wyksztatconej na przetomie XIX i XX w. nie tylko poznal w czasie swych
studiéw filozoficzno-teologicznych, ale ja tez intelektualnie zaakceptowal.
Tworcow tej etyki, S§w. Augustyna, a przede wszystkim $w. Tomasza
z Akwinu, uwazal za genialnych myglicieli, ktérzy w filozofii moralnosci
zalozyli niezmiennie wazne fundamenty. Zaliczal do nich najogélniejsze
zatozenia Swiatopogladowe i antropologiczne w postaci teizmu, spirytualiz-
mu i personalizmu, a takZze nauke o obiektywnych i absolutnych podstawach
etyki w ich trojakim uwarstwieniu: celu ostatecznego, wartosciotwérczej
struktury natury i rozumu ludzkiego, jak réwniez prawa naturalnego, nie
mdéwigc o kodeksie najwazniejszych norm dotyczacych gléwnych kategorii
ludzkich dziatan. Ten wigc system wprowadzit w centrum swego filozoficz-
nego studium i nim si¢ postugiwal, kiedy przychodzilo formutowaé
rozstrzygnigcia moralne w zakresie szczegdtowych zagadnied moralnych.
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Trudnosci, jakich na tej drodze do$wiadczal, przekonaty go jednak, Ze
system ten — niezachwiany w catosciowo wzietych teoretycznych fundamen-
tach — w pewnych punktach wymaga jednak poglebionej refleksji i reinter-
pretacji. Rysujace sig kierunki tej reinterpretacji miaty zmierza¢ do tego,
aby zachowujac w autentycznym ksztalcie to, co sie okazato trwate i wcigz
twércze, wprowadzié jednak radykalne nawet innowacje zaréwno w aparatu-
rze pojeciowej niektérych zasad, jak 1 w opartych na nich regufach
moralnego postgpowania. W realizacji tak rozumianego postulatu przebudo-
wy tradycyjnej wersji etyki tomistycznej widzial mozliwo$¢ 1 potrzebe
siegnigcia do pozatomistycznych kierunkow etycznych celem wiaczenia
niektérych ich elementéw w etyke tomistyczng. W zasadzie jednak rolg tych
kierunkéw, gtéwnie fenomenologii i egzystencjalizmu, tym bardzie]
utylitaryzmu i emotywizmu, ograniczat do szkicowania tfa historycznego
i ukazywania podejmowanych préb rozwiazywania. Natomiast krytyczne
przemyslenie i zmodyfikowanie ujgcia wymagajacych odnowy idei
tradycyjnych uwazal za ,,wewnglrzng sprawg” tomistycznego Swiata
filozoficznego, mozliwa do pozytywnego rozwigzania przy pomocy
wlagciwych temu $wiatu metod realistycznego myslenia. Po tej linii poszty
jego badawcze poszukiwania, ktérych najwazniejsze rezultaty — ze wzgledu
na wspomniane poprzednio obawy wydawnicze — zostaty przedstawione
w Zarysie etyki ogdlnej oraz. w Zarysie etyki szczegdtowej. Dlatego te prace
zajmuja w twdrczosci Slipki uprzywilejowane miejsce, jako gtowne Zrédlo
danych potrzebnych do rekonstrukcji caloksztattu jego koncepcji etyki. Jak
sam sie wyrazil, nie jest ona ,jego etyka’, gdyZ mieéci sie w ogdinych
ramach etyki tomistycznej, ale réwnoczes$nie jest .jego etyka”, gdyz rézni
sie w wielu punktach od ujeé innych autoréw nalezacych do tej szkoty.

Metoda

Dotyczy to najpierw metody badania etycznego. Z dwu orientacji
w tomizmie, z ktérych jedna za punkt wyjscia obiera zasady rozumowe,
druga za$ sigga do danych do$wiadczenia, ks. Slipko opowiada si¢ za
orientacja empiryczna. Nie podziela jednak pogladu autoréw, kiérzy gtosza
istnienie specyficznego ,,do§wiadczenia aksjologicznego”. Daleki jest takze
od odwotywania si¢ do innych podobnych koncepcji empirii, mozliwych
w etycznym badaniu. Nawiazujac natomiast do zastanego w tomizmie, bo
juz w XIX w. wysuwanego postulatu oparcia etyki ,,na faktach” (L. Tapa-
relli), rozwija ideg do§wiadczenia etycznego, w ktorym wyrdznia dwie jego
manifestacje (formy, rodzaje): 1) doséwiadczenie wewnetrzne, przez ktore
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rozumie zdolnos¢ uswiadamiania sobie wiasnych intuicji moralnych jako
czysto duchowych przezy¢ poszczegéinych jednostek, oraz 2) doswiadczenie
zewngtrzne, ktére pojmuje jako zobiektywizowane w werbalnym przekazie
stany spofecznej Swiadomosci moralnej. Przy pomocy zaczerpnigtych stad
danych mozliwe jest urzeczywistnienie pierwszego etapu badania etycznego,
nazwanego .filozofia §wiadomosci moralnej”. Podstawowe zadanie polega
tu na ustaleniu najpierw tzw. ,faktu etycznego”, potem na jego ,filozoficz-
nym opisie”, co prowadzi do ukazania antynomii przenikajacych $wiado-
mos$¢ moralna jednostek i catych grup spotecznych, badz innych ,,pytai”
odnoszacych si¢ do przezywanych przez ludzi tredci moralnych. Wobec
zaloZenia, ze struktura rzeczywistosci jest niesprzeczna, ujawnione dylematy
sktaniaja mysl etyczna do sformulowania odpowiednich zagadnieri
domagajacych si¢ odpowiedzi. Jest to zatem etap problemotwdrezy.

Drugi etap — nazwany ,filozofia bytu moralnego” — polega na dokonaniu
racjonalnej analizy obiektywnej zawartosci tego faktu, uscileniu pojed
1 uprawomocnieniu odpowiedniej zasady lub normy, czyli na wypracowaniu
metodologicznie uprawomocnionego uzasadnienia postawionej tezy. W tym
miejscu dochodzi do glosu metodologiczna zaleznosé etyki od teoriopoz-
nawczych i antropologicznych zatozes.

Zdaniem autora pierwszym warunkiem przy konstruowaniu operatywnej
metodologii filozoficzno-etycznej jest dobranie odpowiednich narzedzi
poznawczych. Kierujac si¢ ta wytyczna odrzuca mozliwosé oparcia
metodologii etycznej na zatozeniach filozoficznego empiryzmu, a takze
intuicjonizmu. Skazatoby to etyke¢ na ujmowanie zjawiska moralnosci
jedynie w jego zjawiskowych przejawach badz — w przypadku intuicjonizmu
~ na gloszenie twierdzeri opartych na intersubiektywnie niesprawdzalnych
podstawach. Totez ze swej strony opowiada sie za uniwersalizmem
teoriopoznawczym. Dzigki wiasciwej temu kierunkowi teorii tzw. ,POW-
szechnikéw” (universalia) uzyskuje etyka nie tylko kontakt z obiektywnym
bytem moralnym, ale takze mozno$¢ dokonywania wgladu w istotowe
struktury tego bytu. Stad si¢ bierze nacisk, jaki ks. Slipko ktadzie na
filozoficzna analiz¢ dostarczonych przez doswiadczenie faktéw etycznych,
aby z uzyskanego t3 droga ideowego tworzywa sporzadzié niezbedne dia
etycznego badania narzedzia w postaci uscislonych w dostgpnych granicach
poje¢ etycznych, a takze wydoby¢ racje dla uzasadnienia formutowanych
zdaii.

Mimo to Slipko stoi na stanowisku, Ze etyka zdana na wlasne sity nie
Jest zdolna wydoby¢ z tresci dos§wiadczenia etycznego (a tym bardziej poza-
etycznego) ostatecznie przekonujacych racji do uprawomocnienia (uzasad-
nienia) gtoszonych przez nig tez normatywnych. Po te racje musi siggngé
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znacznie glebiej: do tych warstw antropologicznej struktury cztowieka, na
ktérych opierajg si¢ konstytutywne zasady obiektywnego porzadku
moralnego. Tym samym ks. Slipko zaprzecza mozliwosci zbudowania
wetyki niezaleznej”. Etyka jest ,.fillozofig niezalezna” tylko w sferze dziatan
problemotwdrezych. W koricowej fazie swych docickan, ktéra ma charakter
Jteorio-” badZz ,,normotwdrczy”, pozostaje w merytorycznym zwiazku
z filozoficzng wizja czlowieka i jego miejsca we wszech§wiecie; innymi
stowy: jest §wiatopogladowo okres§lona. Owszem, jest taka nawet wowczas,
gdy deklaratywnie oglasza swa S$wiatopogladowa ,niezaleznos¢”. Ta
bowiem ,,niezalezno$¢” nie tylko sprowadza si¢ do zaprzeczenia teistycz-
nych zatozed ogdlnofilozoficznych, ale przcksztalca sic w akceptacje
materializmu lub agnostycyzmu filozoficznego i odpowiedniej ,.filozofii
czlowieka”. Nie dajaca sie uniknaé wigZ Igczaca etyke z ogdlnymi
zatozeniami filozoficznymi powoduje, Ze stanowi ona integraina czes¢
,filozofii” rozumianej ogdlnie jako odrgbna dziedzina wiedzy ludzkiej.

W zarysowanej metodzie ks. Slipko znajduje swego rodzaju instrumen-
tarium badawcze, przy pomocy ktdérego konstruuje zgodnie z tradycyjng
etyka tomistyczna strukturalny model etyki. Zrab tej etyki tworza: nauka
o szczesciu jako celu ostatecznym (eudajmonologia), nauka o wartosciach
moralnych (aksjologia) oraz nauka o prawie moralnym (deontologia).
Oméwimy je tutaj krétko.

Eudajmonologia

W tej kwestii poglady ks. Slipki niewiele si¢ réznig od doktryny
tradycyjnej. Zgodnie z nig przyjmuje on istnienie celu ostatecznego jako
najwyzszego w skali kosmicznej dobra oraz jeszcze wazniejsza lezg, Z¢
dobrem tym jest Bog. Ze swej strony ogranicza si¢ jedynie do wprowa-
dzenia tresciowych innowacji w okregleniu podstawowych poje¢ szczgscia
doskonatego i (relatywnie) naczelnego, a takze w logicznej konstrukcji
uzasadnienia tezy o istnieniu celu ostatecznego. Nacisk kladzie na
dysproporcje, jaka by zaistniata migdzy nicograniczong ekspansywnoscia
ludzkiego dazenia do szczeécia a ograniczonos$cia débr lezacych w zasiggu
owego dazenia. Oznaczatoby to egzystencjalny tragizm ludzkiego istnienia
i byloby nie do pogodzenia z dobrocia i miloscia Boga, pod ktdrego
Opatrznoécia pozostaje czlowick. Obydwie te aporie usuwa przyjecie
istnienia dobra zdolnego w peini zaspokoié¢ nienasyconos¢ ludzkiego
dazenia. ‘
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Glgbiej sicga réznica, ktéra dzieli Slipke od autoréw tomistycznych
w sprawie miejsca, jakie zajmuje eudajmonologia w strukturze porzadku
moralnego. Jego zdaniem — a whbrew tradycyjnemu mniemaniu — teoria celu
ostatecznego ukazuje jedynie horyzontalny kres wszelkiego $wiadomego
dazenia ludzkiego i wyznacza tym samym egzystencjalne pole, na ktérym
cztowiek urzeczywistnia moralny sens swego zycia. Nie stanowi natomiast
immanentnej czgsci sktadowej tych struktur moralnosci, ktére od wewnatrz
konstytuuja zasady realizacji tego sensu, mianowicie dobro i zio moralne.
Te rolg spelniajg warto$ci moralne i moralny imperatyw. Totez aksjologie
wysuwa Slipko na czoto rozwazar na temat fundamentalnych zagadnieii
etycznych.

Aksjologia

Ogdlna dyspozycje rozwazai nad aksjologia Autor opiera na znanym juz
dobrze tradycyjnej etyce tomistycznej, ale przyjmowanym tez we wspot-
czesnych kregach etycznych, rozréznieniu migdzy ,,tym, co si¢ wartosciuje
(ocenia)”, a tym, ,,ze wzglgdu na co si¢ wartosciuje”, innymi stowy: migdzy
teorig czynnikéw, ktére okreslaja moralna warto$é aktu, a teorig wartosci
moralnych. W tradycyjnym tomizmie traktaty te wystgpowaty pod nazwg
Fontes moralitatis oraz Norma constitutiva moralitatis. Przyjmujac ten
podziat aksjologii, ks. Slipko do obu wprowadza znaczne modyfikacje.

Teoria czynnikéw okreslajacych moralng jako$¢ aktu ludzkiego od
wiekéw stanowi teren ustawicznych sporéw miedzy réznymi kierunkami
filozoficzno-etycznymi. W obrebie etyki chrzescijariskiej osia, wokét ktérej
obracaja si¢ historyczne losy dyskusji, byla opozycja dwu czynnikéw
strukturalnych aktu ludzkiego: przedmiotu (sprawianego) aktu oraz celu,
zwanego tez ,,intencja” (sprawiajacego ten akt) podmiotu. To zagadnienie
intrygowalo naszego autora od poczatku jego pisarskiej dzialalnosci.
Poruszyt je juz w 1959 r. w artykule pt. Normy bezwzgledne w etyce
chrzescijariskiej, ktéry ukazat si¢ w: ,,Homo Dei”, 29 (1959) 2, s. 193-202.
Pézniej poswiecit mu wigksze studium pt. Etyka intencji czy etyka
przedmiotu aktu. Zagadnienie wewnetrznej moralnosci aktu w filozofii sw.
Tomasza, w: K. Kiésak (red.), Logos i Ethos, Krakéw 1971, s. 281-326. Na
podstawie tego studium i dalszych badafi doszedt do wniosku, Ze obie
strony sporu popetniaja ten sam btad metodologiczny: rozpatruja problem
na jednostronnie ustawionej plaszczyZnie. Zakladajg mianowicie, ze akt
ludzki w odniesieniu do moralnej specyfikacji posiada jednolitg strukture,
ktéra moralnie okre§laja trzy czynniki: przedmiot, cel i okolicznosci
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(obiectum, finis operantis, circumstantiae), a spieraja sig tylko o to, ktéremu
z tych czynnikéw przyzna¢ pierwszeristwo.

Pomijajac przeprowadzona przez autora analiz¢ krytyczng silnych
i stabych stron obu stanowisk, ograniczmy si¢ do spojrzenia na korficowy
rezultat jego dociekan.

W teorii czynnikéw moralnosci aktu, przeciwstawiajac si¢ dotychczaso-
wej tradycji chrzescijaiskiej, za punkt wyjscia przyjmuje stwierdzenie, Ze
dziatania ludzkie maja dwojaka strukture: przybieraja bowiem posta¢ badZ
aktu prostego”, badz tez ,,aktu ztozonego”. W akcie prostym (np. jatmuzna,
klamstwo) moralng jako$¢ konstytuuje przedmiot, a wigc obiektywny
czynnik strukturalny, zakorzeniony w wewnetrznej celowosci aktu. Akty te
moca przedmiotu sa wigc wewngtrznie dobre/zte lub obojetne, a subiektyw-
na intencja podmiotu i inne okoliczno$ci petnig w nich rolg wtérna. W tym
wiec zakresie tradycyjni tomiSci maja racj¢: moralng wartosciowos¢ tego
aktu konstytuuje przedmiot.

W akcie ztozonym natomiast, ktéry polega na dynamicznym przyporzad-
kowaniu dwu lub wiccej aktéw prostych, uzytych jako ,.S$rodki” do
osiagniecia okreslonego dobra jako celu dziatania (np. dobroczynnos¢ dla
zyskania dobrej opinii lub dla osiagnigcia np. mandatu poselskiego),
czynnikiem determinujacym moralng warto$ciowos¢ tego aktu jest moralna
jakos¢ celu, czyli dobro, ku ktéremu si¢ zwraca i ktére chee osiagnac calosé
dziatania. Mimo swej nadrzednej pozycji cel aktu zlozonego podlega
jednemu ograniczeniu: nie zmienia wewngtrznej jakosci moralnej wystepuja-
cych w nim ,$rodkéw”, czyli aktéw prostych. Jak intencja nie jest zdolna
uzdrowi¢ moralnego zla przedmiotu aktu prostego, tak cel aktu ztozonego
nie u$wicca Srodkéw moralnie ztych.

W tej koncepcji sygnalizowany wczesniej spor ulega zatem likwidacji
— pod warunkiem dojrzenia odmiennosci struktur aktu oraz wynikajgcego
stad odmiennego statusu celu jako intencji w akcie prostym oraz celu jako
koficowego dobra w laficuchu débr aktu ziozonego. Sa to — jak widad
— pojecia analogiczne, a nie jednoznaczne.

Wprowadzona przez ks. Slipkg innowacja, jak si¢ zdaje, nie narusza
absolutnych podstaw moralnosci aktu, natomiast otwiera drogg do
zaadoptowania pozytywnych elementéw nowszych koncepcjt, dzigki ktérym
uzyskuje si¢ m.in. ostrzejszy wglad w duchowa glebig determinant
moralnego dziatania i jego konkretnych uwarunkowan.

W drugiej czesci tomistycznej aksjologii etycznej, tj. W teorii wartosci
moralnych, ks. Slipko podtrzymuje wspélng tomistom podstawowq tezg
o istnieniu obicktywnych i absolutnych, czyli niezmiennych wartosci
moralnych jako odrgbnej kategorii dobra moralnego. Odmiennie jednak
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anizeli wielu tomistdw, nie méwiac o innych filozofach, objasnia obiektyw-
ng swoistos¢ wartosci moralnych. Sprowadza je bowiem na grunt wzorczych
idealéw postgpowania moralnego i z tej wyjsciowej pozycji usituje pogtebié
problem genezy tych wartosci, czyli objasni¢ konstytuujaca je zasade. Czyni
to za§ w ten sposéb, ze ich zasadg konstytutywna opiera na dwu filarach:
na idei godnosci osoby ludzkiej oraz na relacji odpowiedniosci, w jakiej
celowosciowa struktura podstawowych kategorii aktéw ludzkich pozostaje
do realizacji wzorczej doskonatosci osoby ludzkiej.

Oba poj¢cia wymagaja przynajmniej krétkiego komentarza, W pojeciu
godnosci osoby ludzkiej ks. Slipko kiadzie nacisk na jedna istotng
implikacje. Tkwi ona w duchowym pierwiastku natury ludzkiej i uwarunko-
wanej przez t¢ duchowos$é wolnosci woli, czyli $wiadomych dazen
czlowieka skierowanych ku poznanemu dobru. Supremacja dobra, ktére jest
sita mobilizujaca wszelkie rozumne akty ludzkie, przeksztatca si¢ w postu-
lat, mocg ktérego u kresu tych dazed, jako jednoczaca je rzeczywistosé,
wystepuje zadana do realizacji wzorcza forma doskonatosci osoby ludzkiej.
W tym tez lezacym u podstaw duchowych uzdolniei cztowieka ,,byciu ku”
urzeczywistnianiu wiasnej osobowej doskonatosci, osigga wlasciwa sobie
posta¢ godnos¢ osoby ludzkiej.

Z kolei celowosciowa struktura podstawowych kategorii aktéw ludzkich,
za pomocy ktérych cziowiek moze realizowaé wzér wlasnej osobowej
doskonatosci, utozsamia si¢ z ich wewnetrzng ,teleologia”, czyli takim
dynamicznym zestrojeniem czynnikéw wchodzacych w skiad okreslonych
aktéw, aby spetnianie tych aktéw urzeczywistnialo dobra uwarunkowane
wlasciwg im teleologia. Dla teorii moralnosci wazna jest ta kategoria aktéw,
ktérych celowos§¢ warunkuje urzeczywistnianie débr osobowo znaczacych
(np. prawda, zycie, prymat ducha, minimum débr materialnych). Te za$
ceche dobra te zawdzigczaja temu, ze okazuja sie zdolne rozwijaé
i doskonali¢ cztowieka zgodnie z idealnym wzorcem jego doskonalosci jako
osoby. Poniewaz warunkujaca je celowo$¢ stanowi stata determinantg
obiektywnej dynamiki wymienionych aktéw, a zatem pozostaje w stalym
ukierunkowaniu ku idealnemu wzorcowi osobowej doskonatosci cztowieka,
przeto pomiedzy ta celowoscig a idealnym wzorcem osobowej doskonatosci
zachodzi obiektywna transcendentalna relacja odpowiedniosci. Relacja ta
stanowi swego rodzaju zrab obiektywnej konstrukeji wartosci moralnych
w tym sensie, ze przeksztalca si¢ we wzorczy ideal doskonatosci dla aktéw
spetnianych zgodnie z jej strukturg i sprawianych przez nie débr (np.
prawdoméwnosci, szacunku dla zycia, opanowania, sprawiedliwosci itp.),
Gatunkowe zréznicowanie tych aktéw i odpowiadajacych im débr
powoduje, Ze wartosci te sg rézne: prawdomdéwnos¢ nie jest uszanowaniem
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zycia, uszanowanie Zycia za$ nie jest opanowaniem itd. Wszystkie jednak
skupiajg si¢ w nadrzgdnym wzorcu osobowej doskonatosci cztowieka
i dlatego stanowia osobng dziedzine moralnosci, zwana dawniej ,,dobrem
godziwym” (bonum honestum), a dzi§ powszechnie ,,Swiatem wartosci”.

Czym zatem sa i gdzie bytuja obiektywne wartosci moralne? Ks. Slipko
odpowiada: sa to idealne wzorce, czyli ideaty moralnego postgpowania
czlowieka, ukazujace dziatania zdolne realizowaé jego doskonatos¢ jako
osoby. A gdzie bytuja? Fundamentem ich obicktywnej rzeczywistosci jest
w porzadku bytu dana rozumna natura cztowieka, konstytuujaca za$ je
zasada — struktura wolnej podmiotowosci czlowicka i jego osobowej
godnosci. Na tym gruncie opiera sig pojecie idealnego wzorca doskonatosei
cztowieka jako osoby oraz dynamicznej celowosci podstawowych kategorii
aktéw ludzkich w ich odniesieniu do urzeczywistnianych przez nie dobr.
Zespoleniem tych dwu elementéw w jedno$¢ obiektywnie ukonstytuowanej
wartosci i wskazaniem réwnoczesnie ich miejsca w porzadku moralnym jest
relacja transcendentaina, ktora je mawzajem ku sobie przyporzadkowuje
i zespala w odrgbna moralng strukture. Wartosci moralne sytuuja si¢ zatem
ostatecznie w kategorii bytéw relacyjnych, ich za$ najglebszym sensem jest
,bycie ku” (esse ad).

W tej koncepcji nie ma wigc miejsca na oddzielenie Swiata wartosci od
porzadku bytu, tym bardziej niepodobna méwic o wartosciach danych
uprzednio do porzadku bytu. Zgodnie z przyjeta baza 7rédtowa obywa sig
ta koncepcja bez pojecia specyficznego doswiadczenia aksjologicznego badZ
irracjonalnych  drég emocjonalnego  odkrywania istnienia  wartosci.
W podstawowych analizach nie si¢ga do teorii transcendentaliow ani tez do
takich werbalnych twordéw, jak: niebyt, a W innych kontekstach: byt
— zjawisko — niebyt, do ktérych odwotuja sig niektére wspGlczesne kierunki
filozoficzne. Miesci si¢ natomiast w pojeciowe] aparaturze filozofil
augustynsko-tomistycznej i z tego srédta czerpie elementy, ktére zostaly
spozytkowane dla wzbogacenia tradycyjnej w tej szkole teorii realnego
charakteru i konstytuowania sig Swiata wartosci.

Dalsza innowacja wprowadzona przez ks. Slipkg w tradycyjna tomisty-
czna teorig wartosci jest jego koncepcja ,.koordynacji aksjologicznego
zakresu wartoéci moralnych”. Geneza tej koncepcji jest nastgpujaca.
Przyjmujac nie tylko obiektywny, ale takze niezmienny, czyli absolutny
charakter elementarnych wartosci moralnych, o ktérych byla mowa
poprzednio, zgodnie z tradycja tomistyczng kwalifikuje akty naruszajace
ktéra$ z tych wartosci, np. prawdoméwnos¢ lub szacunek dla zycia, jako
akty ,wewnetrznie zle”, a wiec zle ,zawsze i wszedzie”. To zatozenie
wystawia jednak etyke chrze§cijafiska na cigzka prébe w konfrontacji
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z sytuacjami ,konfliktu wartosci”. Ks. Slipko nie zakresla szerszej
panoramy mozliwych sytuacji konfliktowych. Dla etycznej teorii wartosci
decydujace znaczenie maja — jego zdaniem - dwie sytuacje. Na ich
podstawie wyprowadza rozréZnienie migdzy tzw. ,konfliktem psychologicz-
nym” a ,konfliktem aksjologicznym™. Pierwszy polega na zderzeniu sie
wartosci moralnej z dobrem fizycznym (np. w sytuacji alternatywy: zdrada
ojczyzny badZ utrata majatku), natomiast konflikt aksjologiczny oznacza
zderzenie sig dwu wartosci moralnych (np. prawdoméwnosci z dyskrecja,
czyli obowiazkiem zachowania tajemnicy, Zycia ofiary agresji z Zyciem
agresora). Experimentum crucis dla teorii uznajacej absolutny charakter
podstawowych wartosci moralnych i oparte na nich pojecia aktu wewne-
trznie zfego stanowia graniczne sytuacje agresji wymierzonej przeciwko
ktdrej$ tego typu wartosci. Stawiaja one etyke chrzescijariska wobec
problemu, czy i jakimi §rodkami obrony dysponuja osoby zaatakowane
w tego rodzaju sytuacjach,

Etycy chrzescijaiscy wszelkich orientacji zgodnie uznaja prawo osoby
zaatakowanej do obrony, w tradycyjnej za$ etyce tomistycznej stosuje si¢
najczgdciej w tych przypadkach jako sposéb obrony zasadg ,,podwojnego
skutku”. Ks. Slipko nie kwestionuje totalnie uzytecznodci tej zasady.
Niemniej jednak na podstawie krytycznych studiéw, ktérym poswiccit
pierwsze publikacje z zakresu szczegélowych zagadnieii etycznych, zasade
te, stosowana w tych kontekstach przez etykow tradycyjnych, odrzuca jako
niewystarczajaca. W jej miejsce wprowadza wlasng koncepcje rozwiazywa-
nia zaistnialego konfliktu aksjologicznego. Za punkt wyjscia przyjmuje
zalozenie, ze struktura §wiata wartosci moralnych z uwagi na nadrzedng
W nim pozycj¢ wzorczego ideatu osobowej doskonatosci cztowieka opieraé
si¢ musi na zasadzie harmonijnej ,.koordynacji wartosci” oraz ich ,,hierar-
chizacji”. Konsekwencja tego zalozenia jest stwierdzenie, Ze réwniez
absolutne warto$ci moralne musza pozostawac w takiej wzajemnej relacji,
ktdra stwarza operatywny mechanizm obrony tych wartosci przed agresja.
Mechanizm ten polega na wylaczeniu aktu — stanowigcego skuteczny,
a zarazem ostateczny Srodek niezbedny w tego rodzaju sytuacjach
— z aksjologicznego zakresu wartosci sprzezonej relacja podporzadkowania
z wartoscig wystawiong na zamach ze strony agresora. Innymi stowy, akt,
ktéry poza agresja stanowi zawsze naruszenie okreslonej wartosci (w
przytoczonych przyktadach zwie sig to , ktamstwem” lub ,,morderstwem”),
w sytuacji agresji i tylko agresji — mimo Ze jest $wiadomym powiedzeniem
nieprawdy lub bezposrednim zabiciem czlowieka — rzeczonych wartosci
ludzkiego zycia badZ prawdoméwnosci nie narusza. Thumaczenie jest proste.
Akt ten znajduje si¢ poza zakresem ich obowiazywalnosci. Tym samym
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stanowi on akt ,nie-zly”, moralnie neutralny, swego rodzaju ,restrykcje”
zaweZajaca Zasieg moralnego zta , klamstwa” badZ ,,morderstwa”. Konsek-
wentnie tego typu akty, jak ktamstwo czy morderstwo, przybieraja postaé
aktow ,,wewngtrznie ztych restryktywnie”. Ten wtasnie stan rzeczy wyraza
ks. Slipko za pomoca og6lnego sformutowania jako zasade ,,0graniczonego
zakresu aksjologicznego” wartosci podporzadkowanej w celach obrony
wyzszej od niej innej wartosci absolutnej. Koncepcja ta nie narusza przeto
tradycyjnej w etyce chrzedcijaiskiej tezy o istnieniu $wiata wartosci
moralnych, opartych na obiektywnych i absolutnych podstawach, oraz przez
t¢ tez¢ podyktowanego pojecia aktu wewnetrznie zlego. Wprowadzone
bowiem pojgcie ,restrykcji” wystepuje jako staly element strukturalny,
wbudowany w tresciowa zawarto$¢ okre§lonych wartosci, niezalezny od
arbitralnych decyzji dzialajacego podmiotu. Nie moze wigc by¢ uwazany za
clement relatywistycznego wirgtu w sferze absolutnego §wiata wartosci. Jest
natomiast spetnieniem postulatu bardziej adekwatnego rozwiazania
kluczowego problemu zaktualizowanego przez graniczne sytuacje konfliktu
aksjologicznego, a tym samym oparcia teorii wartoéci moralnych na
mocniejszych niz w tradycyjnym ujeciu podstawach.

Wprowadzone przez Slipke pojecie restrykcji w aktach wewnetrznie
ztych ma ograniczony zakres stosowalnosci. Nie dotyczy sfery wartosci,
ktére nie moga popasé w konflikt aksjologiczny z inng wartoscia dla tej
prostej przyczyny, ze we wlasciwym dla tych wartosci obszarze aktéw nie
ma w ogdle miejsca na zaistnienie sytuacji agresji. Tak si¢ maja sprawy ze
sferg wartosci porzadkujacych wzorczo relacje czlowieka do Boga,
a podobnie dzieje si¢ w sferze dzialad, ktérych przedmiotem jest sam
podmiot dziatajacy, np. samobdjstwo. Tu dziatania naruszajace wymienione
warto$ci przybierajg postaé aktéw wewneltrznie ztych absolutnie. W dziedzi-
nie jednak stosunkéw migdzyludzkich czy to w wymiarze miedzyosobo-
wym, czy tez w relacjach makrospotecznych, agresywme dziatania jednych
0s6b czy grup przeciwko innym osobom i grupom nie naleza do rzadkosci.
W tym stopniu, w jakim dziatania te zwracaja si¢ przeciwko absolutnym
wartoSciom moralnym, teoria ,.koordynacji aksjologicznego zakresu wartosci
moralnych” i wyptywajacego z niej ,,aktu wewngtrznie ztego restryktywnie”
na wszystkich tych polach znajduje potwierdzenie jako szerzej zakrojona
reinterpretacja tradycyjnej teorii gloszacej istnienie obiektywnego i absolut-
nego $wiata wartosci moralnych.
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Deontologia

Réznorodno$¢ kontekstéw, w ktdrych wystepuja takie terminy jak:
»prawo” (lex) ,,uprawnienie” lub ,,prawo podmiotowe” (ius) ,,powinnosé”
lub ,,obowiazek™ (obligatio, debitum, officium), a nieraz ich zamienne
uzycia staty sig dla ks. Slipki bodZcem do poddania merytorycznej analizie
dostepnych w tej materii danych do§wiadczenia moralnego. Wynikiem tej
analizy stalo si¢ pojecie ,,zjawiska deontycznego” jako oddzielnej kategorii
moralnej, scalajacej te rézne elementy w jednos$é odrebnej rzeczywistosci
moralnej. Przybiera ona postaé swoistej, tréjpostaciowej struktury ztozonej
z ogblnego nakazu/zakazu, czyli imperatywu okre§lonego dziatania, oraz
z uprawnienia uwarunkowanego przez ten imperatyw i idacej z nim w parze
powinnosci.

Zarysowane zjawisko deontyczne uczynit ks. Slipko przedmiotem
filozoficznego studium w dwojakim aspekcie. Najpierw rozpatruje je
w ujeciu globalnym. Z tego punktu widzenia solidaryzuje si¢ ze stanowis-
kiem tradycyjnej etyki tomistycznej, przeciwstawiajac si¢ kradcowym
pogladom etycznego deontologizmu (I. Kant) oraz etycznego aksjologizmu
(M. Scheler). Tradycyjnag teze, Ze oba te aspekty musza byé uwzglednione
w adekwatnej teorii filozoficzno-etycznej, rozwinagl w szerszym wywodzie
poswigconym analizie zjawiska deontycznego. Stara si¢ w nim wykazad, ze
zjawisko deontyczne stanowi integralny czion porzadku moralnego,
poniewaz pozostaje w aksjologicznym zwiazku ze $wiatem wartosci.
Logiczng konsekwencja tego stwierdzenia stata sie ogélna zasada, ze
u podstaw autentycznej deontologii etycznej lezy odpowiednia aksjologia.

Ustalona w tych stowach korelacja daje naszemu autorowi moznos§é
oparcia teorii podstawowego w zjawisku deontycznym elementu, mianowi-
cie ogblnego imperatywu moralnego, czyli tzw. prawa naturalnego, na innej
podstawie niz w tomizmie. Normatywng odrebno$é tego prawa w por6wna-
niu ze $wiatem wartosci upatruje Slipko w odmiennej manifestacji ich
moralnego statusu: o ile charakterystyczng cecha wartosci jest ,,moralna
zacno$¢” (honestas) idealnego wzorca dobra, to prawo naturalne wyréznia
sig przede wszystkim tym, ze wyraza relacje koniecznosci dobra nacecho-
wanego tg zacnoscia do realizacji nadrzgdnego wzorca osobowej doskona-
todci cztowieka. Odrebno$§é prawa naturalnego nie nadwyreza zatem jego
wewngtrznego zwigzku z warto$ciami moralnymi okre§lajgcymi moralng
jakos¢ Tudzkich dziatan. Totez prawo naturalne w najgigbszej swej tresci
jest moralnym imperatywem spelniania aktéw wewnetrznie dobrych,
unikania za$§ aktéw wewngetrznie ztych.
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Zalezno§é deontologii etycznej od etycznej aksjologii nie rozciaga si¢
jednak na caly $wiat wartosci moralnych. Zamyka si¢ ona w granicach
absolutnych wartoéci moralnych i to tylko tych, ktére dotycza débr
stanowiacych konieczne warunki realizacji naczelnego ideatu osobowej
doskonatosci czlowieka (np. zycie, prawda, wolno§c, minimum débr
materialnych). Nakladajaca si¢ na nie imperatywnos$¢ prawa naturalnego
przemienia je w stabilne fundamenty catego porzadku moralnego, a zarazem
w drogowskazy, wedlug ktérych cztowiek moze ksztattowal moralny
wizerunek pozostatych kategorii dziataii o zmiennej etycznej trescl.
Wiasciwa absolutnym wartosciom moralnym niezmienno$¢ ich normatywne-
go statusu rzutuje takZze na niezmienno$¢ chroniacych je norm prawa
naturalnego Na tej podstawie opiera si¢ deklaratywne opowiedzenie sig ks.
Slipki po stronie tych autoréw tomistycznych, ktérzy podtrzymuja teorie
,prawa naturalnego o niczmiennej tresci” we wspéiczesnym sporze ze
zwolennikami ,,prawa naturalnego o zmiennej tresci’”.

Dalsza konsekwencjg koncepcji aksjologicznego uwarunkowania prawa
naturalnego upatruje ks. Slipko w tym, ze dzigki temu unika sig trapiacych
tomistéw trudnosci towarzyszacych nieuchronnie odwotywaniu si¢ do przed-
tomaszowej idei ,,sklonnosci naturalnych” (inclinationes naturales). Wtasnie
wartoéci moralne wyjasniaja, do jakiej sfery nalezatoby odnies¢ te
sktonnosci, aby nie trzeba byto ich degradowaé do poziomu biopsychicz-
nych popedéw, ale traktowaé jako normatywne kryteria uszczegStowienia
norm prawa naturalnego. W §wiecie tez wartosci moralnych prawo naturalne
znajduje Zrédta motywacji na rzecz moralnej stusznosci i obowiazywalnosci
norm wchodzacych w skiad tego prawa. Przez odniesienie si¢ do warto$ci
moralnych — zgodnie z zarysowang poprzednio ich wykladnia — uzyskuje
sie réwniez bardziej adekwatne rozwiazanie ewentualnych konfliktéw norm
w obrgbie prawa naturalnego.

Koncepcja zjawiska deontycznego oraz idea zakorzenienia prawa
naturalnego w porzadku absolutnych wartosci moralnych stanowia dwie
zasadnicze innowacje wniesione przezks. Slipk¢ w deontologig tomistyczna.

Etyka szczegétowa

Nie tylko w odniesieniu do oméwionych wyzej trzech wielkich dziatéw
problemowych (eudajmonologia, aksjologia, deontologia) mozna mowic
o ,etyce ks. Slipki” w szerszych ramach etyki tomistycznej. Takze w innych
kwestiach tej etyki dokonat pewnych korekcyjnych zabiegéw, ale o zasiggu
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wezszym niz poprzednie. Warto jeszcze w kilku zdaniach zasygnalizowaé
jego oryginalne prace w etyce szczegbtowe;j.

W etyce indywidualnej na podkreslenie zastuguja innowacje wniesione
jako konsekwencje zastosowania koncepcji aktéw wewngtrznie zlych
restryktywnie. Na tej podstawie przedklada on nowe rozwigzanie w kwestii
obrony sekretu, obrony wlasnego zycia oraz obrony Zycia zbiorowego przed
agresja. Nawiazujac do A. Vermeerscha, ale opierajac sie na przestankach
przez siebie wypracowanych w zakresie filozofii mowy, przyjmuje
dopuszczalno$¢ tzw. ,mowy defensywnej”, czyli $wiadomego falszu,
dopuszczalnego wylacznie w Scisle zakreSlonych granicach koniecznej
obrony sekretu przed wymuszaniem jego zdrady przez akty przymusu
i pogwalcenia naturalnych praw cztowieka. Dopuszcza takze bezposrednio
zabGjcze dzialanie wobec agresora, karg Smierci i sprawiedliwa wojne — dla
odparcia agresji, ale tez tylko w tych granicach. Dlatego zdecydowanie
odrzuca koncepcje tzw. , ktamstwa uzytecznego” czy ,,zabdjstwa uzyteczne-
go”, a takze szereg innych koncesji moralnych wysuwanych przez
zwolennikéw etycznego relatywizmu i permisywizmu.

Jednym z nowszych jego osiagnig¢ jest calosciowe opracowanie
problematyki bioetycznej, szczegSlnie za$ zarysowanie podstaw etyki
ekologicznej, inZynierii genetycznej oraz diagnostyki prenatalne;.

W dwu innych jeszcze sprawach zapetnit ks. Slipko luke, przynajmniej
w polskiej literaturze. Jedng nich jest problem ateizmu. Przy ogromnej
liczbie publikacji z réznych punktéw widzenia zjawisko to nie bylo
przedmiotem szerszej refleksji etycznej. To samo nalezy powiedzied
o problematyce wolnosci sumienia i religii, a takze wolnosci nauki
i wolnosci stowa. Tymi takze zagadnieniami zajat si¢ ks. Slipko w swych
etycznych rozwazaniach i przynajmniej wstepnie je naswietlit.

Dla catosciowego obrazu etycznej mysli ks. Slipki wspomnie¢ wypada
jeszcze o jego wkladzie w problematyke etyki spolecznej. Synteza jego
pogladow jest druga czes¢ Zarysu etyki szczegdtowej pt. Etyka spoteczna.
Na uwage zastuguje przede wszystkim jej czg$¢ ogélna, w ktorej zaprezen-
towal filozofig¢ bytu spolecznego, odbiegajaca od tradycyjnych ujeé
tomistycznych. Sklada sig na nia ujeta w kategoriach etycznych koncepcja
czlowieka jako istoty spofecznej, ktdrej giéwnym elementem jest moralna
determinacja do tworzenia form zycia spolecznego moca moralnego
imperatywu rozwijania i doskonalenia cztowieka jako osoby, nastepnie za$
na tych samych podstawach oparta eksplikacja genezy i istoty spolecznosci,
na koniec sformulowanie najogélniejszych ontycznych i moralnych zasad
zycia spolecznego w postaci zasady solidarnosci, pomocniczosci i ,,spolecz-
nej koordynacji”.
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Na przestankach wynikajacych z tych zasad zarysowal elementy etyki
szczegbtowych  spotecznosci naturalnych, od matzedstwa 1 rodziny
poczynajac, a koriczac na moralnosci Zycia miedzynarodowego, pokoju
1 wojny.

Zakres niniejszego opracowania nie pozwala na szczegbtowe ich
oméwienie. Na podkreslenie zastuguje jednak fundamentalna idea, ktéra
lezy u podstaw wszystkich rozstrzygnig¢ w etyce szczegtowej w obydwu
jej wymiarach: indywidualnym i spolecznym. Ta ideg jest moralna godnos¢
osoby ludzkiej. Totez etyka szczegétowa w ujeciu ks. Slipki stanowi
koficowe przypieczgtowanie tezy, Ze etyka chrzescijaiska jest etyka
personalistyczng nie tylko na poziomie ogélnych zalozed, lecz takze
w kwestiach szczegélowych.
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BIOGRAFIA

Miodosé (1918-1935)

Franciszek Bargietl urodzit sig 25 listopada 1918 r. w Starej Wsi koto
Brzozowa w Ziemi Sanocko-Krosnieriskiej, w §redniozamoznej, wielodziet-
nej rodzinie rolniczej, jako syn Jézefa i Marianny z domu Supel. Byt
najmtodszym z rodzeristwa, ktére w wigkszosci poumierato w niemowlec-
twie. Précz niego przy zyciu pozostaly tylko dwie siostry, starsze o 10
i 8 lat, Bronistawa i Ludwika, ktére zmarty kilka lat temu.

Dwa dni péZniej, 27 listopada, otrzymat sakrament chrztu w miejscowej
$wiatyni parafialnej pod wezwaniem Whniebowzigcia NMP, obstugiwanej
przez jezuitéw z przyleglego do niej Kolegium z domem nowicjatu. Na
chrzcie dano mu dwa imiona: Franciszek, Andrzej. W centrum parafii
powstal réwniez klasztor zefiski, ktory stat si¢ domem macierzystym Sidstr
Stuzebniczek NMP, zwanych Starowiejskimi. Codzienne niemal spotykanie
sie z tymi dwoma domami zakonnymi po drodze do szkoty i ze szkoly
miato zapewne jaki§ wptyw na ksztattowanie si¢ jego zakonnego, jezuic-
kiego powolania, na ktérym najbardziej moze zawazyla matka, osoba
wybitnie religijna i pobozna, ktéra w kapladstwie swego syna jedynaka
upatrywala szczegélne dobro swej rodziny. Modlita si¢ wiec o taske
powotlania dla niego.

W miejscowosci rodzinnej istniata szkola podstawowa jako Szkota
Ludowa pod wezwaniem Naj$w. Serca Jezusowego, wybudowana staraniem
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jezuitow. Franek ukoticzyt 4 jej klasy (1925-1929), chodzac do niej i z niej
pieszo dwa i p6t km. Dom rodzinny znajdowat si¢ bowiem na kradcu wsi,
na pograniczu z Bliznem. W nauce nie mial wiekszych trudnosci, choé nie
poswigcal jej calego swego czasu. Potrzebowal go tez na pomoc rodzinie
w gospodarstwie domowym i rolnym.

Drugie stadium swego wyksztalcenia odbywat w sasiednim niewielkim
miasteczku Brzozowie o sporej liczbie ludnosci zydowskiej. Dziatalo tam
8-klasowe Gimnazjum Humanistyczne, najpierw w dos$é prymitywnych
warunkach, bo w kilku réznych wynajmowanych budynkach bez naukowego
zaplecza. Wnet jednak sytuacja ulegla zasadniczej poprawie, gdy ukoriczono
1 otwarto nowy duzy gmach gimnazjalny o przestronnych salach i nowo-
Czesnym wyposazeniu w postaci gabinetéw naukowych wraz z salg
gimnastyczna i szatnia uczniowska. Méwilo sig o nim — zapewne z przesada
- ze bylo najnowoczesniejsze i najlepiej urzadzone w migdzywojennej
Polsce.

W brzozowskim gimnazjum ukoriczyt pomyslnie 6 klas (1929-1935),
wedrujac dofi zwykle pieszo — nieczesto mégl skorzystaé z przygodne;
podwdézki — a droga wynosita ponad 5 km w jedna strong. Czasami trzeba
byto ja odby¢ dwa razy dziennie. Klasg¢ V i VI odby! poniekad z musu,
gdyz wcezesniej — po IV klasie — zamierzal wstapi¢ do zakonu jezuitéw, ale
nie mégt by¢ wtedy przyjety do nowicjatu.

Warunki spoleczne w brzozowskim gimnazjum byly do$é ,.ekumenicz-
ne”, méwiac dzisiejszym jezykiem. Tak grono nauczycielskie, jak i ucz-
niowskie skladalo si¢ z réznych narodowosci i wyznai. Oprécz Polakéw .
byli w nich Zydzi i Rusini-Ukraificy. Dlatego jezyk ukrairiski nalezat do
programu szkolnego. Zadnych jednak wrogosci nie bylo migdzy owymi
grupami, lecz zgodna wspélpraca i solidarnos¢ do tego stopnia, ze
profesorzy Zydzi — np. wybitny matematyk Korn — i Rusini (tak ich wtedy
nazywano) chodzili razem z uczniami do Kosciota na Msze §w. i inne
nabozeristwa szkolne.

Formacja jezuicka (1935-1951)

W 1935 r. — dwa lata przed matura — rozstal si¢ z gimnazjum, by
rozpoczaé zycie zakonne w jezuickim nowicjacie w rodzinnej Starej Wisi.
Dwuletni nowicjat (1935-1937) odbyt pod kierunkiem ks. Augustyna Dyli,
wielkiego ascety i wybitnego znawcy jezuickiej duchowosci i prawa. Byt
on réwnoczes$nie Magistrem nowicjatu i Rektorem Kolegium — catego domu
Jezuiciego w Starej Wsi. On wprowadzil Franciszka do zakonu 31 lipca,
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a po kilkunastu latach miat by¢ takze jego Instruktorem na tzw. ,trzeciej
probacji”, ostatnim etapie jezuickiej formacji duchowej, przygotowujacej do
ostatnich §lubdw.

Dwaulecie licealne na Polesiu (1937-1939)

Latem 1937 r., gdy jego koledzy z brzozowskiego gimnazjum byli juz
abiturientami maturalnymi, on koficzyl nowicjat i miat jeszcze przed soba
dwa lata szkoly $redniej do egzaminu dojrzatosci. Aby to urzeczywistnié,
musiat udaé si¢ do Pifiska na polskim Polesiu u ujscia Piny do Prypeci.
Tam bowiem byta jezuicka szkota §rednia dla obydwu polskich Prowincji
jezuickich: Wielkopolskiej i Matopolskiej.

Te najdtuzsza dlafi do tamtej pory podréz z potudnia kraju na jego
wschodnie kresy odbyl na dwa sposoby: najpierw wozem do stacji
kolejowej w Rymanowie, a potem pociagiem przez Chyréw, Lwéw, Wotyn,
do stolicy polskiego Polesia, zamieszkalej przez trzy narodowosci: Polakdw,
Zydéw i ,Poleszukéw” o niezbyt skrystalizowanym poczuciu narodowo-
$ciowym.

Ukoriczenie Sredniego wyksztatcenia przez Bargieta mialo si¢ odby¢
wedlug nowego programu w polskim miedzywojennym szkolnictwie,
zaprowadzonego przez ministra Jedrzejewicza. Wedlug niego dwa ostatnie
lata szkoly §redniej stanowily odrebng jednostke pedagogiczng — dwuletnie
Liceum, dopelniajace 6-letnie Gimnazjum.

Jezuickie Gimnazjum i Liceum w Pirisku byto typu klasycznego i mialo
prawa pafistwowe. Dyrektorem jego byt ks. Bogustaw Maczka, wybitny
filolog klasyczny, znawca laciny i greki. Oba te jezyki byly tam przedmio-
tami obowiazkowymi. Przybysze ze szkoty humanistycznej, wsrod nich
Franciszek, musieli prywatnym studium nadrabia¢ nieznajomos¢ greki, by
moée sprostaé wymogom programu. Mimo to nie pozostawat daleko w tyle
za tymi, co juz wcze$niej oswoili si¢ z mowa Hellady.

Pobyt w Pifisku i na Polesiu zapisat si¢ gleboko w jego pamigci mitymi
na ogét wrazeniami. Z okien pifiskiego Kolegium roztaczat si¢ widok
rozleglej réwniny zaleznie od pory roku badz pokrytej bujng zielenia lub
lodem, badz zalanej woda — jak okiem siggnac. Dawalo to mozliwos¢ zima
swobodnego §lizgania si¢ na tyzwach na gtadkich naturalnych lodowiskach,
a latem — kapieli, plywania w wodzie i na tddkach, wycieczek pieszych
i statkiem po poleskich rzekach: Strumieniu, Pinie i Prypeci az pod granicg
7 Sowietami, ktére w niedtugim czasie mialy zawladna¢ ta urocza,
stoneczna kraing.
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Kolegium piriskie miato kilka wiasnych 1édek kilkuosobowych,
a miodziez jezuicka byta zorganizowana w tylez zespoléw zeglarskich. Raz
w tygodniu précz niedzieli, w czwartki zwykle, byl dzied wolny od
szkolnych zaje¢ i przeznaczony — przy sprzyjajacej pogodzie — na takie
t6dkarskie czy piesze wycieczki wypoczynkowo-krajoznawcze z rozbijaniem
obozu na caly dziefi, paleniem ogniska i gotowaniem czy odgrzewaniem
strawy na wolnym powietrzu. Dawato to dobre wytchnienie i moc mitych
wrazen.

W rozrywkowa czgs¢ piiskiego szkolenia wkradl si¢ w jego wspomnie-
nia tylko jeden przykry zgrzyt. Podczas wycieczki statkiem po Prypeci na
postoju zaryzykowatl kapiel, nie bedac mistrzem w ptywaniu. Gdy stracit
grunt pod nogami, zaczal tona¢. Na szczescie dla niego skoriczylo sie na
chwili strachu, bo na czas zdazyla przyby¢ pomoc kolezeriska. Niesmak
pozostal jednak na dalsze zycie, a kolegom dal powdd do réznych
dowcipkowar.

Pifiskie szkolenie uwieiczone zostalo $wiadectwem dojrzatosci,
uprawniajacym do studiéw wyzszych. Te dla jezuity zawieraly dwa etapy:
trzyletni kurs filozofii i czteroletnig teologie. Miejscem studium filozofii
byto Kolegium krakowskie z Wydziatem Filozoficznym. Tam wiec udali sig
pifiscy maturzysci z koiicem czerwca na dwa miesiace przed wybuchem II
wojny Swiatowej, by wraz z tamtejszymi scholastykami (klerykami) z II
i III rocznika filozofii wakacjami przygotowad sig do dalszej nauki.

Wakacyjny wypoczynek w lipcu i sierpniu studenci z krakowskiego
Kolegium odbywali zwykle na Zabetczu koto Nowego Sacza w jezuickiej
posiadtosci wiejskiej nieopodal czysciutkiego wéwezas Dunajca, skad
urzadzali wycieczki pieszo lub pociagiem w dalsze okolice, w rézne pasma
gorskie: Beskidy (Jaworzyna i Radziejowa) i Pieniny. Tak si¢ dzialo
réwniez latem 1939 r. w przededniu wielkiej zawieruchy wojennej. Jej
wybuch wytracit z réwnowagi jezuickie wiadze szkolne w Krakowie
i niemal wszystkich w Polsce. Wyrazem tego bylo m.in. postanowienie
przesiedlenia krakowskiej filozofii na Wschéd, do Chyrowa i Lwowa,
w nadziei, Ze w tamtych kolegiach bedzie bezpieczniejsza niz w Krakowie
pod gradem bomb.

W ocenie ex post bylo to przedsigwzigcie ryzykowne, nie liczace sic
z realiami polskiej sytuacji wojennej. Przejazd 300-kilometrowe;j trasy trwat
cate trzy doby (od 3 do 6 IX), bo odbywat sie wsréd nalotéw bombowych
1 ostrzeliwan z powietrza, co zmuszato do postojéw, ucieczek z pociagu
i szukania schronienia, gdzie si¢ dalo — w jakichkolwiek zakamarkach
i pobliskich zaro§lach. Ten trzydobowy przejazd byt tak dramatyczny, ze
gléwny opiekun jezuickich klerykéw, dtugoletni profesor psychologii, ks.
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Stanistaw Krzyzanowski przyplacit go rozstrojem nerwowo-psychicznym na
reszte swego Zycia — przez wiele lat — i przedwczesnie stat si¢ niezdatny do
bardziej odpowiedzialnej dziatalnosci. Odtad wymagat troskliwej opieki
i czujnego nadzoru.

Dopiero pod wieczér 6 wrzesnia dotart Franciszk do Lwowa, do
jezuickiego Domu Rekolekcyjnego przy ul. Dunin Borkowskich, ze swoja
mniejsza grupa krakowskich uciekinieréw, z I rocznikiem filozofii wraz
z profesorami. Przyjeto ich zyczliwie, lecz ze zdziwieniem i niepokojem,
gdyz dziatania wojenne i tu byty bardzo blisko. Reszta studentéw filozofii,
I i II rocznik, w Przemyslu przesiadfa si¢ do pociagu w kierunku
Chyrowa, bo w tamtejszym Konwikcie miala studiowac.

Grupa Iwowska wnet odczuta na sobie niefortunnos¢ zrealizowanych
przenosin. Coraz glo$niejsza strzelanina potozyta kres marzeniom o spokoj-
nych studiach, zwiastujac podejscie Niemcow juz pod Lwow i toczaca si¢
z nimi bitwe, zblizajaca si¢ coraz bardziej do jezuickiej placéwki na
obrzezach miasta. Rektor domu, O. Pawet Dzieduszycki, zarzadzil wigc
przenosiny mlodych do drugiego jezuickiego domu w centrum Lwowa
w nadziei, ze tam beda bezpieczniejsi. Ale i ta nadzieja zawiodla jeszcze
tego samego dnia, zanim zdofali si¢ jako$ rozmiesci¢ po wolnych katach.
Nad ich glowami rozleg! si¢ potgzny huk pocisku armatniego, kt6ry uderzyt
w ich nowy przytulek i wzniecit w nim pozar, zmuszajac do szukania
innego schronienia w cudzym klasztorze, u Dominikanéw, ktérzy przygar-
neli pogorzelcéw na okres bezterminowy.

Goscina w dominikarskim klasztorze dawata dach nad gtowa, ale nie
zapewniata strawy. T¢ trzeba bylo zdobywac na wlasng reke, w praktyce
przynosié ja z jezuickiego Domu Rekolekeyjnego, dobrze zaopatrzonego
dzieki zapobiegliwosci tamtejszego ekonoma ks. Kazimierza Konopki, tak
7e starczato jadla takze dla §wieckich w potrzebie. Dla dominikarskich
lokatoréw znaczylo to niebezpieczne przechodzenie, raczej przebieganie
ulicami Lwowa niemal przez cale miasto, wcigz oblezone i bronigce sig
przed niemieckim naporem, gdy kule fruwaly nad glowami przechodniéw.
Do $mialkéw podejmujacych te ryzykowne kroki nalezal tez Franciszek,
jako ze tchérzliwosé byta mu raczej obca.

Pobyt u Dominikanéw trwat do ustania dziatari wojennych i wkroczenia
wojsk radzieckich do Lwowa. Wiedy przybysze z Krakowa powrdécili do
Domu Rekolekeyjnego pod opieke Iwowskich przetozonych, by wraz z nimi
obmysle¢ swoje dalsze okupacyjne losy. O zorganizowanych studiach nie
byto mowy. Pewne mozliwosci otwieraly si¢ poza radzieckim kordonem:
albo na Wegrzech, albo za Sanem, pod okupacja niemiecka. Przeprawa tu
i tam byta ryzykowna. Mimo to podejmowano ja i czasem sie udawata.
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Franciszek podjat prébe przedostania si¢ na strone zajeta przez Niemcy,
z ktérej wynikto dwutygodniowe siedzenie w sowieckim wiezieniu
w Przemyslu i mozliwos¢ powrotu do Lwowa za ceng réznych zmyslaii. Po
powrocie zaczal si¢ dla niego inny dlugotrwaly koszmar, rozpaczliwa
obrona przed wywézka na Sybir, grozaca tzw. ,biezeficom”, przybyszom
wojennym z zachodniej Polski na wschodnie tereny zajgte przez Sowiety,
wedtug nich ,,wyzwolone spod jarzma polskich panéw”. Aby tego unikna¢,
potrzebny byt jaki§ fikcyjny dokument osobisty dla zameldowania sic
w urzedzie jako osiadtego tam obywatela z ludu pracujacego — ,,raboczyj
czetowiek”. Zanim to osiagat, musiat si¢ kry¢ na wszelkie mozliwe sposoby
~ rewizje bywaly czeste we dnie i w nocy — czy to w zakamarkach
domowych lub koscielnych, czy wedrujac po réznych miejscowosciach
1 tam szukajac chwilowych schronief.

Tym drugim trybem przezyl pierwsza zime¢ radzieckiej okupacji
(1939/1940). Przebywat kolejno w kilku jezuickich domach poza Lwowem
(Stanistawéw, Kotomyja, Tarnopol), a takze u dwu rodzin swoich zakon-
nych kolegéw: u Haniszewskich w Monasterzyskach i Antkiwéw pod
Czortkowem. W tym ostatnim miejscu prébowat nawet zatrudnié sie
w szkole jako nauczyciel, ale bez dostatecznej znajomosci jezyka ukrairi-
skiego nic z tego nie wyszlo.

Z nastaniem cieplejszych miesiecy powrécit do Lwowa, do Domu
Rekolekeyjnego, gdzie udato mu si¢ zdobyé dowdd osobisty na przybrane
nazwisko, zameldowanie i §wiadectwo pracy na podstawie okresowego
zatrudnienia w gospodarstwie rolno-ogrodniczym w Malechowie koto
Lwowa. Dzigki temu zmalato niebezpieczefistwo wywézki i otwarla sie
mozliwos¢ studium filozofii pod kierunkiem bgdacych na miejscu kilku jej
profesoréw.

Malechowskie ukrywanie sig¢ bylo do$¢ bezpieczne i urozmaicone
humorystycznymi epizodami. Zarzadca gospodarstwa byt uczciwym
obywatelem radzieckim i na pewno nie byl wrogiem duchownych. Wiedzia
dobrze, ze wsréd jego pracownikéw sa klerycy i siostry zakonne i ze
ukrywaja si¢ przed radziecka wladza. Précz trzech miodych jezuitéw byta
tam duza gromada sidstr felicjanek, ktére w przydzielonym sobie osobnym
domu pod lasem mogly prowadzié wiasne gospodarstwo i namiastke
klasztoru. To z ich kuchni korzystali jezuiccy klerycy, ktérzy mieli za
zadanie trzymanie strazy nad owym rozleglym ogrodem-sadem, dlatego
mieszkali w jego centrum, w szatasic wlasnorecznie zbudowanym, a racze;
w duzej jamie wydrazonej w wielkim stogu siana.

Z wdzigeznoscei za ustugi Swiadczone im przez Siostry pomagali im
w zdobywaniu opatu z sasiedniego lasku, zbierajac wraz z nimi odpadte
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galezie, a przewaznie §cinajac nocami ukradkiem suchsze drzewa, Sciagajac
je pod dom, rznac, rabiac i chowajac w komoérkach, by zdobycz nie rzucata
si¢ w oczy.

Studia filozoficzne we Lwowie i Nowym Saczu (1940-1943)

We Lwowie Bargiel przercbit pierwszy rok filozofii i zdat pomy$inie
egzamin z podstawowych dlafi przedmiotéw: logiki i ontologii (metafizyki
ogélnej), a takze z historii filozofii starozytnej. Jego przewodnikiem
w studium dwdch pierwszych przedmiotéw byt ks. Stanistaw Gora, znawca
nie tylko filozofii, ale i sanskrytu. Niestety, péZniej rozstat si¢ z zakonem.
Lwowskie studium filozofii musial Franciszek taczy¢ z dodatkowymi
zajeciami w kosciele, domu i ogrodzie, ktérymi odrabial codzienne
utrzymanie. Na porannej Mszy §w. o godz. 6 pomagat organiscie na chorze
jako tzw. ,kalikant” — stopami naciskal dragi miechéw organowych, by
instrument mégt gra¢; nie mial bowiem jeszcze napedu elektrycznego.
Wilaczat sig¢ tez w porzadki domowe i w prace w ogrodzie warzywno-
owocowym.

Te uboczne zajecia nie przeszkadzaly jednak powazniej w studiowaniu.
Bardziej ciazylo i nuzylo bliskie sasiedztwo jednostki wojska radzieckiego,
stacjonujacej w drugiej, wigkszej czeSci domu, we wiasciwym Domu
Rekolekcyjnym i konieczno$é spotykania si¢ z czerwono-armiejcami
stojacymi na warcie przy wejsciach do domu, a patrzacych spode tba na
przechodzacych obok lub krzatajacych si¢ w ogrodzie sasiadéw z drugiej
czesci domu.

Sasiedztwo to w koticu doprowadzito do tragedii w toku trwania wojny
niemiecko-sowieckiej i przesuwania si¢ frontu przez Lwéw, do zastrzelenia
ks. Kazimierza Konopki, cho¢ moze bylo w tym wigcej nieostroznosci
zabitego niz wrogodci zabéjcy. Pewnego dnia cz¢$¢ domu zajeta przez
wojsko opréznita si¢ z Zolnierzy, a nikt z nas nie zauwazyl, Ze na
opréznione miejsce w nocy przybyl inny oddzial. Ks. Konopka jako
minister domu czul sie odpowiedzialny za calos$é jezuickiej posiadtosci,
W przekonaniu, ze w czesci wojskowej nie ma nikogo, udat si¢ tam, by
z bliska popatrze¢ na opuszczone korytarze i mieszkania. Ale zaledwie
uchylil drzwi wejsciowe od ogrodu, ujrzat Zolnierza stojacego wewnatrz na
warcie i chcial sie wycofaé niepostrzezenie. Zotnierz jednak dojrzat go
krzyknat co$ do niego. A gdy ten nie zatrzymat si¢ i szedt dalej, strzelit do
niego i ugodzit go §miertelnie w plecy.
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Franciszek nalezal do grona domownikéw, kidrzy za zezwoleniem
wojskowego dowd6dztwa zabrali postrzelonego z miejsca wypadku i poniesli
go z trudem przez dwie ulice do punktu medycznego po jakis ratunek, ale
daremnie, bo stwierdzono zgon. Trzeba bylo wigc napowrét dzwigaé
zmarlego do domu. Bral tez udziat w pochdwku zabitego w ogrodzie
zakonnym, kopiac gréb, spuszczajac trumne i zasypujac ja. Innej mozliwo-
Sci pogrzebania nie bylo wtedy.

Wybuch wojny niemiecko-sowieckiej w czerwcu 1941 r. polozyt kres
studiom i pobytowi we Lwowie, ale otworzyl droge na zachéd i dal
moznos$¢ wiaczenia sig w lepiej zorganizowane studia jezuickie (filozoficz-
no-teologiczne), jakie w sposéb tajny odbywaty si¢ w Nowym Saczu przez
cala wojng 1 okupacje niemieckq. Franciszek dotart tam pod koniec
paZdziernika, by podja¢ drugi rok filozofii z rocznym opéZnieniem
w stosunku do swoich réwiesnikéw i kolegéw z nowicjatu i z Pinska,
z ktdrych zreszta wielu — zamiast studiowac — odsiadywato koncentracyjne
obozy niemieckie lub sowieckie.

Godny wzmianki wydaje si¢ niezwykly sposéb jego przejazdu ze Lwowa
do Nowego Sacza. Odbywal si¢ przygodnym cigzarowym pojazdem
wojskowym, zatadowanym trumnami z polegtymi Zolnierzami niemieckimi.
Na jednej z owych trumien siedzial ze swym tobotkiem przez dobrych kilka
godzin. Na szczedcie, zaduch trupi zbyt nie dokuczal, a miedzy stertami
trumien byly odstepy, gdzie mdgt trzymaé nogi. I za taki niesamowity
przejazd byl wdzigczny zyczliwemu kierowcy.

W Nowym Saczu zaliczyt drugi i trzeci rok filozofii. Jego profesorami
byli: Franciszek Kwiatkowski, Wtadystaw Markucki, Stanistaw Wawryn,
Antoni Ku$mierz, Antoni Wieszczak i Franciszek Gérszezyk. Trzej pierwsi
byli specjalistami w swoich przedmiotach, z ich wykladéw najwigcej
skorzystat, zwtaszcza z wyktadéw W. Markuckiego. Inni byli wykladow-
cami z koniecznosci wojennej, ktéra kilku zawodowych profesoréw skazata
na obozowa katorgg.

Studium filozofii (1941-1943) uwieficzyt pomy$lnym egzaminem z cato-
ksztattu filozofii (ex universa philosophia) i stopniem licencjata.

Filozofia wykladana jezuickim studentom to nie filozofia w ogéle czy
historia filozofii, ale $cisle okreslony system filozoficzny, ktérego
zasadniczy zrab stanowi doktryna filozoficzna Arystotelesa, przystosowana
do chrzescijanskiego §wiatopogladu przez §w. Tomasza z Akwinu, a péZniej
wzbogacana ideami takze innych myslicieli chrzescijafiskich, jak Duns
Szkot i Franciszek Sudrez, oraz osiagnigciami rozwijajacych si¢ nauk
szczegdlowych, z ktérymi byta réwniez konfrontowana i uzgadniana. Jako
wyktadana w koscielnych uczelniach otrzymata nazwe scholastyki lub
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tomizmu, ktére to nazwy pézniej przeksztalcono na neoscholastyke lub
neotomizm, co oznaczalo nowsza wersjg tamtych nurtow, podkrestajac przy
tym zywotnos¢ tej filozofii, podatnej na rozwdj i postep.

Jej program tworzyly przedmioty gtéwne: logika, ontologia, teodycea
(teologia naturalna, filozoficzna), psychologia (racjonalna), kosmologia,
etyka, historia filozofii i przedmioty poboczne, uzupetniajace — wybrane
zagadnienia z niektérych nauk szczegStowych (logistyki, pedagogiki,
socjologii, biologii, fizyki...).

Nowosadeckie studium wojenne odbywato si¢ w stanie cigglego napigcia
psychicznego 1 w poczuciu zagrozenia ze strony niemieckiej wiadzy
okupacyjnej, byto przeciez nielegalne, zakazane, a wiadza sprawdzata
Kkontrolami i rewizjami, czy nie dzieje si¢ co$ wbrew jej zarzadzeniom.
Wedtug czysto ludzkich rachub dziwne co najmniej musi si¢ wydacé
szczefliwe przetrwanie przez caly okupacje nowosadeckiej uczelni
jezuickiej, ksztatcacej z roku na rok po kilkudziesigciu mtodych jezuitéw
do kaptadstwa, bez Zadnej wpadki i $ciagnigcia na siebie represji, bez
wywézki na przymusowe roboty.

W jezuickim przekonaniu byt to cud Bozej Opatrznosci, dowdd
cudownej opieki Matki Bozej, czczonej w nowosadeckiej §wiatyni jezuickiej
jako Matka Pocieszenia w Jej starodawnym obrazie stynacym faskami.
Mniemano ogélnie, ze byta to Jej odpowiedZ za ztozone §lubowanie
zatroszczenia si¢ o papieska koronacje Jej Wizerunku, jesli ocaleje
w wojennej zawierusze sadecki dom wraz ze studiujacg mlodzieza.
$lubowanie zostato spetnione w 1963 r., kiedy faktycznie odbyla sig owa
koronacja w bardzo uroczystej oprawie.

Byly tez inne utrudnienia i _urozmaicenia” okupacyjnego studiowania
w Nowym Saczu, takie jak trudnosci aprowizacyjne i opalowe, mocne echa
likwidacji zydowskiego getta w sasiedztwie, udziat niektérych domownikéw
w podziemnej dziatalnosci 1 w niesieniu pomocy przesladowanym Zydom,
organizacja i wysyltka paczek zywnosciowych wspdtbraciom 1 kolegom
cierpigcym w réznych niemieckich obozach, zwlaszcza w Dachau itp.
Gospodarczym ratunkiem domu i studiéw byl jezuicki miyn i rozlegly
ogréd warzywno-owocowy pod jezuickim zarzadem, z ktdrego korzystali
réwniez okupanci.

Studia teologiczne w Starej Wsi (1943-1947)

Ten drugi, diuzszy, czteroletni etap wyzszych studiéw, bezposrednio
przygotowujacych do Swigcer kaptariskich, odbywat Franciszek w rodzinnej
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miejscowosci, bo tamto ustronie i ponickad ,,odludzie” stwarzato podobne
do sadeckich warunki dla tajnego szkolnictwa i ukrywania sie Jezuickiej
miodziezy. Dzialo sie to czesciowo na tzw. ,willi”, tj. w zabudowaniach
wypoczynkowych w sasiednim lesie, z dala od ludzkich osiedli, a czesciowo
we wiasciwym kolegium w centrum Starej Wsi. Willa goscita jezuicka
teologi¢ przez cata okupacje niemieckq i podczas przesuwania si¢ wojenne-
go frontu, a po umilknigciu dziatast wojennych przeniesiono ja do kolegium,
co polepszylo warunki mieszkaniowe, ale nie zywnosciowe. Te si¢ nawet
znacznie pogorszyty wskutek ogélnej biedy na terenach »wyzwalanych”
przez Armi¢ Czerwona. Czg¢sto nie bylo czym napelnicé — nie nasycié
— miodych Zzotadkéw. Bylo wigc potrzebne dokarmianie si¢ wlasnym
zachodem w drodze zakupGw i zebraniny na wsi, u krewnych i znajomych.
Wiagsnie Franciszek jako miejscowy miat funkcje ,»Zaopatrzeniowca”; mial
si¢ stara¢ o dodatkowe prowianty dla wspétbraci.

Na program studiéw teologii skladato si¢ kilkunascie traktatéw
teologicznych kilku typéw teologii: fundamentalnej, biblijnej, patrystyczne;j,
moralnej, dogmatycznej, rozpadajacej sig na szereg dyscyplin, wyjasniaja-
cych rézne aspekty Bozego Objawienia czy w jego swietle prawdy o Bogu
i dziele zbawienia. Jest tam mowa o Bogu w samym sobie (Bogu jednym
1 troistym: Bogu-Tréjcy) i w Jego odniesieniach do $wiata i czlowicka (o
Bogu Stwérey i Zbawcy, Chrystusie — Bogu Weielonym, Odkupicielu
Swiata, Jego Matce, Kosciele, zyciu wiecznym...), Chrystologia, Soteriolo-
gia, Mariologia, Eklezjologia, Eschatologia to grecko-facidskie nazwy
niekt6rych z owych dyscyplin teologicznych.

Wyktadowcami na tym drugim etapie wyzszych studiéw kleryckich byli:
Rektor Kolegium Bogustaw Waczynski, Franciszek Macios, Walenty
Prokulski, Jan Rosiak, Jan Skoczefi, Kazimierz Watecki, Bronistaw
Zielifiski, Stefan Machnicki, Jé6zef Buchholz, Wtodzimierz Kamifiski. Nie
wszyscy z nich byli zawodowymi wykladowcami ~ specjalistami w swoich
przedmiotach. Kilku wiasciwych profesoréw teologii przebywato w hitle-
rowskich obozach koncentracyjnych. Na katedrach musieli ich zastgpowad
ludzie nie tak fachowi i wyspecjalizowani, nie tak biegh w sztuce wyktadu,
choc¢ starano si¢ dobieraé jak najlepszych, o najpelniejszej wiedzy w danym
zakresie teologii.

W toku studiéw teologicznych Bargiet zostat wySwigcony na kaptana,
i to nieco wezesniej, bo nie — jak zwykle wtedy — z koficem trzeciego roku,
lecz z kilkumiesigcznym wyprzedzeniem, 14 marca 1946 1. ze wzgledu na
niepewny sytuacje polityczna. Swiecenia odbyly si¢ w starowiejskiej
bazylice Matki Bozej Wnicbowzictej, a udzielit ich przemyski biskup
pomocniczy, Wojciech Tomaka. Innymi wspétwyswieconymi byli: Julian
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Haniszewski, Stanistaw Marduta, Mieczystaw Madkowski, Jézef Zajac,
Edmund Oleszczak, Edward Czerminski i Mieczystaw Wasilewski.

Mimo przyspieszonych $wigceti kaptariskich w 1946 roku, nie doczekata
ich jego matka, cho¢ cate Zycie zyta mysla o nich i o prymicjach. Po
cigzkiej, dtugotrwatej chorobie, znoszonej cierpliwie i bez skargi zmarta pét
roku weczesniej — latem 1945 r. — zgodzona z wola Boza i zatroskana
o udany przebieg prymicyjnej uroczystosci. Na jej potrzeby przeznaczyta
w testamencie kawalek swego ornego pola.

Jej brak na prymicjach bolesnie odczut zwlaszcza prymicjant podczas
tej picknej uroczystosci, na ktérej kazanie wyglosit ks. Franciszek
Macios SJ, profesor teologii, rodak i sasiad prymicjanta.

Na czwartym roku teologii u Franciszka pojawily si¢ oznaki nadwyrgzo-
nego stanu zdrowia. By temu zaradzié, kilka ostatnich miesigcy studium,
przeznaczonych na przygotowanie egzaminu zwanego ad gradum,
obejmujacego catoksztalt wiedzy teologicznej i filozoficznej, spedzit
w lesnym klimacie na owej willi, gdzie rozpoczat swoja teologig. Mimo to,
amoze dzieki temu, dobrze wypadt 6w egzamin, najtrudniejszy w jezuickim
szkoleniu i o duzym znaczeniu dla dalszego losu kaptana jezuity, dla jego
sytuacji w jezuickiej wspélnocie. Od jego wyniku zalezal wéwczas status
urzedowo-prawny w zakonie jezuitéw, rodzaj ostatnich §lubéw, czy beda
one proste (trzy zwykle sluby zakonne), czy uroczyste — zwane profesja
czterech §lubéw, bo ze specjalnym Slubem postuszeristwa papiezowi
w sprawach misyjnych. Otwierata si¢ wigc dla niego droga do tych
uroczystszych §lubowan.

Dwulecie duszpastersko-probacyjne (1947-1949)

Po ukoczeniu teologii wiadza zakonna skierowata go do Zakopanego,
gdzie byt jezuicki dom wypoczynkowy ,.Na Goérce” pod Gubatéwka.
Pojechatl jednak nie na leczenie w $cistym sensie, cho¢ moze w wydanej
dyspozycji byla tez obecna troska o umocnienie jego zdrowia klimatem
gérskim. Zakopiafiska misja nie traktowata go wcale ulgowo, nie szczgdzita
mu zajeé czasochtonnych i wymagajacych sporego wysitku ducha 1 ciafa.
Zlecata mu nie tylko zwykte duszpasterstwo w kosciele jezuickim, ale i dwa
zajecia bardziej specjalistyczne: prowadzenie do$¢ rozbudowanego tam
Apostolstwa Modlitwy, ktére jego staraniem jeszcze si¢ znacznie powigk-
szyto do kilkudziesigciu ,,R6z modlitewnych” — powstaty nowe grupy
dziecicce i meskie — oraz jeszcze wazniejsze 1 trudniejsze duszpasterstwo
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— kapelafistwo w najwigkszym zakopiariskim Sanatorium Czerwonego
Krzyza dla chorych na pluca, posiadajacym ponad 300 16zek.

W praktyce znaczyto to obstuge duszpasterska chorych i kaplicy dla nich
przeznaczonej, ale dostgpnej réwniez osobom z zewnatrz. Aby temu
sprostaC, musial co najmniej trzy razy w tygodniu — dwa razy w dni
powszednie oraz we wszystkie niedziele i Swigta — wedrowaé lub jezdzié
z Gorki na drugi kraniec miasta z postuga duszpasterska, co zajmowato
kilka godzin dziennie. W dni powszednie odwiedzat chorych w pokojach
czy na lezakach, by Swiadczy¢ im duchowe i sakramentalne postugi lub co
najmniej porozmawia¢ z nimi — wystucha¢ ich probleméw. W niedziele
1 Swigta odprawial Msze §w. z kazaniem w kaplicy sanatoryjnej dla chorych
chodzacych i ludzi spoza sanatorium, a po nabozenstwic zanosit Komunie
Sw. chorym lezacym. W miesigcach za§ o tradycyjnych nabozeristwach
odprawianych co dziefi — w maju, czerwcu, pazdzierniku — miat do obstugi
takze owe nabozefistwa. Stowem, zakopiarski jego pobyt, z pozoru
»leczniczo-wypoczynkowy” byt dos¢ pracowity, dajac niewiele mozliwosci
gorskiej turystyki. Mimo to nie odbit si¢ 7le na stanie jego zdrowia, a nawet
pewnie go polepszyl.

Cho¢ superior placéwki, ks. Ignacy Watecki, zadowolony z jego
wspdlpracy, chcial go zatrzymaé w Zakopanem na dluzej, to jednak
przetozony Prowincji juz po roku skierowat go do Dziedzic na tzw. trzecia
probacje, czyli roczne studium duchowosci ignacjariskiej i prawa zakonego
— ostatni etap w jezuickiej formacji, przygotowujacy do ostatnich §lubéw.
Kierowal niag wéwczas ks. Augustyn Dyla, ktéry przed kilkunastu laty byt
jego Magistrem w nowicjacie. Byt to rok 1948/1949.

Dydaktyka filozoficzna w Krakowie (1949-1965)

Po ukoriczeniu probacji dypozycja prowincjalska na rok 1949/1950
przyniosla mu zaszczytna niespodziank¢ - nominacje na ,profesora”
ontologii na Wydziale Filozoficznym TJ w Krakowie z dodatkiem
kapelariskiej obstugi jednego z tamtejszych szpitali. Stato sie tak m.in,
dlatego, ze dwaj profesorowie filozofii opuscili zakon. Miat zastapi¢
Jednego z nich, nie majac specjalizacji w zleconym mu przedmiocie ani
wprawy w wyktadaniu. Brak doswiadczenia musial nadrabiaé praca,
rozczytywaniem si¢ w réznych podrecznikach ontologii, uzywanych
w owym czasiec w kraju i za granica. Zadnego z nich nie trzymal sie
niewolniczo, ale starat si¢ z ich pomoca wypracowaé wlasng syntezg, do
ktdrej najbardziej byta mu przydatna Ontologia J6zefa Chechelskiego SJ,
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wczesniejszego wykladowey na tymze Wydziale, oraz Metaphysica
generalis, ktorej autorem byt Paolo Dezza SJ, profesor Uniwersytetu
Gregorianiiskiego w Rzymie. Przez kilka lat studenci nie mieli obowiazko-
wego podrgcznika, Wyktady musieli wigc notowadé wzglednie korzystaé
z notatek zdolniejszych kolegéw, ktore niekiedy byly przepisywane na
maszynie 1 puszczane w obieg. By temu zaradzié i ufatwi¢ korzystanie ze
swych wyktadéw, w 1959 r. opublikowat swéj skrypt (na powielaczu) pt.
Ontologia (ss. 156), oczywiscie po tacinie, bo w tym jgzyku w owym czasie
odbywaly si¢ jezuickie studia filozoficzno-teologiczne, zaréwno wyktady,
jak i egzaminy. Opracowat réwniez skrécony cykl wykladéw z ontologii
w jezyku polskim dla studentéw z dwu innych krakowskich uczelni, dla
Seminarium Slaskiego w Krakowie i dla Paulifiskiego Studium na Skalce,
gdzie tez przez kilka lat bywat wyktadowca metafizyki ogodlnej.

Aby bardziej uwiarygodnié¢ swoja profesurg, podjat dwuletnie studium
magisterskie na Wydziale Teologicznym UJ pod kierunkiem profesora
Aleksandra Usowicza CM (1950-51), ktére zaowocowatlo stopniem magistra
na podstawie rozprawy Opatrznosé Boia a zlo w swiecie wediug sw.
Augustyna [ Tomasza z Akwinu (Krakéw 1951).

Dnia 15 sierpnia 1951 r. w koSciele Najsw. Serca Jezusa w Krakowie
zlozyt ostatnie §luby jezuickie w formie uroczystej profesji czterech Slubow.

Nie bedac amatorem stopni i tytuléw naukowych, nie podjat dalszych
studiéw, by uzyskaé doktorat, co zreszta nie byto wéwczas tak absolutnym
wymogiem pracy dydaktycznej w uczelniach koscielnych jak obecnie.
Doktorat miat sie sta¢ jego udziatem dopiero po wielu latach, w 1989 r,, juz
po odejéciu od nauczania na Wydziale Filozoficznym w Krakowie do zajec
duszpasterskich i to raczej na zyczenie dwcezesnych wtadz Wydziatu niz
z wlasnej ambicji. Bylo to zwiazane z podjgciem badan nad przeszloscia
jezuickiej filozofii w Polsce i opublikowaniem kilku wigkszych rozpraw
z tej dziedziny.

W latach 1953-1964 obok wyktadéw ontologii na Wydziale jezuickim,
w Seminarium Slaskim i u Paulinéw, przez trzy lata kierowat Biblioteka
Filozoficzng Fakultetu, liczaca tysigce ksiazek i weigz powigkszana o nowe
nabytki, wymagajace skatalogowania, potem byl cenzorem jezuickich
publikacji, a w latach 1958-1965 prowadzit nadto proseminarium z tekstéw
Akwinaty i Stagiryty.

W toku filozoficznej profesury nie podejmowat wigkszych wysitkéw
pisarsko-wydawniczych. Byt jednak autorem kilku tekstéw polemicznych
(z Mieczystawem Albertem Krapcem OP, prof. KUL, i pé6Zniejszym
biskupem Bohdanem Bejze) i religijno-ascetycznych o polskim Apostole
tredowatych, Janie Beyzymie ST (1958). Wigksze publikacjie z historii

175




jezuickiej filozofii w Polsce zaczna wychodzi¢ spod jego pidra, gdy
rozstanie si¢ z Wydzialem Filozoficznym i z krakowskim Kolegium.

Swdj przedmiot wykladat z przekonaniem i duzym zaangazowaniem, ale
bardziej z poczucia obowiazku niz z zamitowania. Wigcej serca i sporo
czasu poswigcal duszpasterstwu w kolegiackiej $wiatyni pod wezwaniem
Najsw. Serca Jezusowego, w 1960 r. uhonorowanej tytutem bazyliki
mniejszej. Oddawal si¢ zwlaszcza spowiadaniu nieraz catymi godzinami,
z czego w ciagu roku wyrastata dosé pokazna liczba ~ nawet do 10 tysiecy
0s6b, co przecigtnie na dzien dawalo 20 do 30 spowiedzi. Oddawat sie
takze kaznodziejstwu niedzielnemu i §wiatecznemu na miejscu i rekolekcyj-
nemu na wyjazdach (rekolekcje parafialne i kilka serii dla siéstr zakonnych)
oraz zastgpstwom duszpasterskim podczas swoich wakacji, m.in. w Mielnie
nad Battykiem, gdzie wielokrotnie zastgpowat proboszcza, eksjezuitg, swego
kolege ze studidw, gdy ten wyjezdzal na doroczny wypoczynek.

W ostatnim roku profesury (1964/65) petnit funkcje dziekana Wydziat,
ktéra ,,wslawil” zarzadzeniem egzaminu z taciny dla przybywajacych na
filozofig z nowicjatu czy ze szkoly $redniej w Starej Wsi dla tych, co
wstapili do zakonu przed matura, oraz wprowadzeniem do programu
studiéw lektoratu z jezyka angielskiego, ktoéry sam prowadzil.

Cztery lata poza Krakowem (1965-1969)
i ponownie w Krakowie (1969-1975)

Wychowanie i formacja mtodych przygotowujacych si¢ do matury i do
filozofii w Starej Wsi przezywala witenczas pewien kryzys. Szukano
skutecznego wychowawcy. Zgodzil si¢ sprobowaé swych sit na tym
stanowisku, rozstajac si¢ z uczelnig krakowska (1965). Ale ofiara nie na
wiele si¢ przydata. Wnet poczul si¢ bezsilny wobec tamtych probleméw,
wige po roku zglosit swa rezygnacje z tego zajgcia i w 1966 r. odszed! ze
Starej Wsi do duszpasterstwa parafialnego we Wroclawiu przy Alei Pracy,
gdzie pracowal jeden rok.

Dyspozycja w r. 1967 przeniosta go do Zabrza-Biskupic w charakterze
administratora tamtejszej parafii, czasowo powierzonej w opieke¢ jezuitom,
ale z zaleceniem wszczgcia staraii o rychie przekazanie placéwki ducho-
wienistwu diecezjalnemu, co faktycznie sig stato za jego urzedowania latem
1969 r.

Po zalatwieniu formalno$ci przenidst si¢ do Krakowa, ktéry ponownie
mial si¢ sta¢ miejscem jego pobytu i pracy przez kilka lat — do 1975 r.
Osiadt znéw w Kolegium Krakowskim, pelnigc kolejno funkcje: kapelana
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szpitalnego, duchownego domu, lektora jezyka taciriskiego, konsultora
(doradcy) przelozonego, censora ksiazek, rekolekcjonisty, a wreszcie pisarza
— zobowiazanego do opracowywania historii filozofii jezuitéw w Polsce
przedrozbiorowej, co w pb7niejszym czasie mialo zaowocowad szeregiem
publikaciji.

Pierwsze z tych historyczno-filozoficznych  studiéw i najwicksze
objgtosciowo (313 stronic) ujrzato $wiatto dzienne w 1978 r., gdy juz
odszedl z Krakowa — za jego pobytu w Zakopanem. Byla to monografia
o Stanistawie Szadurskim SJ (1726-1789) jako przedstawicielu uwspétczes-
nionej filozofii scholastycznej.

Po odejéciu z Krakowa w 1975 r.

Gdy ponownie odszedt z Krakowa, 8 lat (1975-1983) pracowal
duszpastersko i administracyjnie w Zakopanem ,,Na Gérce” jako operariusz
(duszpasterz), kapelan lub zastgpca w Sanatorium ,,0drodzenie”, konsultor
i minister domu (zastepca przefozonego) oraz jak pisarz. Zakopianska
dziatalno§¢ poprzedzita pielgrzymka do Rzymu z okazji Roku Swigtego,
a w drodze powrotnej do Lourdes i Paryza (20 IX-24 X 1975), petna
réznego rodzaju wrazen. Czas wolny od zajeé duchownych i ministerskich
poswigcal na badania nad filozoficzna spuscizna jezuicka w jezyku
tacifiskim, wypozyczana z krakowskich bibliotek, mianowicie trzech polsko-
litewskich jezuitéw z XVII i XVIII wieku: Jana Morawskiego (1633-1700),
Benedykta Dobszewicza (1722-1794) i Adama Kwiryna Krasnodgbskiego
(1628-1702), ktérych poglady przedstawit w obszernych rozprawach,
opublikowanych w wydawnictwach: Studia z historii filozofii, Krakéw 1980
i ,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej”, 1981.

Nastepny etap jego curriculum vitae i na razie ostatni — od 1983 1. do
dzisiaj — to pobyt w Nowym Saczu (ul. Ks. Piotra Skargi 10) przy
sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia na zwyktych duszpasterskich
zajeciach z dodatkiem obstugi biblioteki domowej oraz pisania kroniki
domu. Od paru lat przystuguje mu tez tytul ,,0jca duchownego domu”.
Gléwne jednak zajgcie i na tej placowce to pisarstwo historyczno-filozoficz-
ne z polsko-jezuickiej przesziosci, ktére przyniosto najobfitsze plony, bo
trzy spore monografie o Wojciechu Tylkowskim (1625-1695) 1 jego
Philosophia curiosa, o Tomaszu Mitodzianowskim (1622-1686), polskim
suarezjaninie, i Jerzym Gengellu (1657-1727), stawnym polemiscie
z reformacja i ateizmem, trzy mniejsze rozprawy 2 dawnej filozofii jezuitow
oraz sporo artykuléw religijnych, zwlaszcza o ks. Janie Beyzymie SJ, ktore
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mialy wspiera¢ rozpoczgty proces informacyjny na rzecz jego beatyfikacji,
a byly drukowane w réznych czasopismach w kraju i za granica.

Do tej ostatniej grupy naleza tez teksty maryjne: kilka rocznicowych
wspomniefi o koronacji Cudownego Obrazu Nowosadeckiej Matki
Pocieszenia oraz dwie ksigzeczki dla wspomagania i podtrzymywania Jej
kultu: Nowosqdeckie Sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia — Przewodnik
1 Trzy nowenny do Matki Bozej Pocieszenia z dodatkiem modlitw ku Jej
czcl, wydrukowane w 1993 r.

W 1989 1. ks. Bargiet uzyskat doktorat filozofii. On sam tak o tym
pisze: ,,Monografia o Gengellu pt. Problem ateizmu i niesmiertelnosci duszy
ludzkiej w pracach Jerzego Gengella SJ (1657-1727) stala sie rozprawa
doktorska, podstawa przewodu doktorskiego na Wydziale Filozoficznym TJ
w Krakowie i nadanego mu 20 czerwca 1989 roku stopnia doktora filozofii.
Promotorem doktoratu i gtéwnym jego inspiratorem byt jego uczer ks.
Roman Darowski, profesor tegoz Wydziatu i dtugoletni jego dziekan, rektor
Kolegium oraz niestrudzony badacz jezuickiej przesztosci na polu filozofii
w Polsce, jak i autor licznych z tej dziedziny rozpraw. Jemu to szczegélnie
zalezalo, zeby Franciszek Bargiel, jako biegly w lacinie i filozofii,
wspéipracowat z nim w tym dziele, nawet po przeniesieniu sie z Krakowa”.

Z pozanaukowych wydarzefi na wzmianke zastuguja jego kaplariskie
»Ztote Gody” — 50-lecie $wigceri kaptariskich, obchodzone uroczyscie
w Sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia w Nowym Saczu dnia 17 marca
1996 . — wraz z dwoma innymi jubliatami, Edmundem Oleszczakiem,
wspdldomownikiem, i Jézefem Zajacem, przybylym z Krakowa, oraz
z udzialem 1 pod przewodem tarnowskiego biskupa seniora, Piotra
Bednarczyka, giéwnego celebransa. W $wiatyni przemawial Biskup
i Superior ks. Biernacki Krystian, kreslac sylwetki i zastugi jubilatéw.
Nastepnie w domu zakonnym odbylo si¢ jubileuszowe przyjecie. Ukazaly
si¢ tez trzy jubileuszowe wspomnienia w nowosadeckiej ,Bethanii”,
w ,, Tarnowskim Gosciu Niedzielnym” i w ,,Czasie Krakowskim”.

»Bethania”, gazeta miesigczna parafii Najsw. Serca Pana Jezusa
w Nowym Saczu, w numerze 3 (marzec), w przeddzien jubileuszu
poswigcita mu péitorej stronicy wspomnieri biograficznych i wywiadu
z jednym z jubilatéw wraz z ich zdjeciami i zaproszeniem na ich uroczys-
tos¢. Tekst podpisany kryptonimem HSZ, nosi tytul: P6t wieku w stuzbie
Boga i Kosciola. Skrét powyzszego wspomnienia opublikowat 10 marca
»Czas Krakowski” pt. 50 lat w stuzbie Boga i ludzi, staraniem tego samego
autora HSZ. , Tarnowski Go$¢ Niedzielny™ pisal na ten temat 14 kwietnia
na dwéch i pét kolumnach duzego formatu. Artykut napisat Adam Bulzak
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pod tytutem: Zfoty jubileusz i ozdobit go podobizna Cudownego Obrazu
Matki Bozej Pocieszenia z nowosadeckie] $wiatyni.

Uwagi koncowe

Przedmioty Scisle filozoficzne budzily zainteresowanie Bargieta nie tylko
na wyktadach, ale i w prywatnym doksztalcaniu si¢, poszerzaniu i poglebia-
niu wiedzy. Studiowana przez niego filozofia jawita mu si¢ nie tyle jako
pomoc w duszpasterstwie — byta wszak wyktadana po tacinie — ale jako
narzedzie nieodzowne na drugim etapie jezuickiego wyksztalcenia,
w opanowaniu problematyki teologicznej, konkretnie w zrozumieniu,
wyjasnianiu i obronie chrzescijafiskich prawd objawionych, oraz jako
ogéblnie przydatna w potocznym zyciu, w migdzyludzkim obcowaniu, jako
szkota prawidlowego, logicznego my§lenia 1 mdwienia, dyskutowania,
przedstawiania i obrony swych pogladéw. Uwaza on, ze pod tym wzgledem
filozofia ta, tj. filozofia scholastyczna, nie jest przestarzata w swojej tresci.
Co do jezyka za$ to juz od 30 lat przeszta z taciny na polski. I obecnie
wydaje sie jeszcze bardziej potrzebna niz dawniej. Szkoda wigc — ubolewat
_ e réwniez w jezuickich uczelniach ulega powoli coraz wigkszym
przeksztalceniom z jednolitego systemu na réznorakie ,,skladanki z mono-
graficznych studiéw nad wybranymi myslicielami”.

Przekonania i odczucia wyniesione z wiasnych studiéw jeszcze sig
umocnily w nim, gdy formalnie odszed! od biezacych zaje¢ na Wydziale
Filozoficznym w Krakowie, dzigki osobiscie zebranym doswiadczeniom
w toku wlasnego nauczania, a takze i péiniej, w toku prac badawczo-
pisarskich.

Uwaza on, ze ,,w obecnej postkomunistycznej rzeczywistosci wielce
pozadana jest szeroka znajomos¢ tradycyjnej filozofii, szczegdlnie logiki
i dialektyki Arystotelesa, bo tylko ona moze leczyé i uzdrawia¢ umysty
przez wiele lat zarazane dialektyka marksistowska, ktorej zadaniem byto nie
poznawanie i gloszenie prawdy, ale tumanienie ludzi wydumang ideologia,
nie sprawdzajaca si¢ w zyciu, podczas gdy t¢ pierwsza potwierdza XX
wiekéw historii po Chrystusie i trzy przed Jego narodzeniem”.

Jaki wptyw na jego stosunek do filozofii mieli jego profesorzy? Ktérzy
byti najbardziej znaczacy?

Ks. Bargiel twierdzi, ze na jego filozoficzne wyksztatcenie i na
podejscie do filozofii mieli wplyw wszyscy, nawet wyktadajacy kiepsko. Ci
ostatni pokazywali, jak nie nalezy wykladaé. Zainteresowanie filozofia
budzity szczegdlnie wyktady dwoch profesoréw: Wiadystawa Markuckiego
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i Franciszka Kwiatkowskiego. Obaj prowadzili wyktady , méwione”, a nie
~Czytane”, w spos6b zywy, nie usypiajacy, mowili z przekonaniem
1 w sposob przystgpny. I cho¢ wymagali duzo na powtérkach i egzaminach,
to pytanemu (egzaminowanemu) okazywali tez duzo zyczliwosci. R6znili
si¢ glebia wykladanej problematyki. Ks. Markucki byt t¢zszym filozofem
od Kwiatkowskiego, o ktérym utarto si¢ powiedzenie: ,najlepszy filozof
wsréd duszpasterzy i najlepszy duszpasterz wsréd filozofow” — umiat
bowiem tgczy¢ dydaktyke filozoficzng z do$¢ szeroko zakrojona praca
duszpasterska — szczegélnie z gloszeniem rekolekcii. Pierwszy tez nie
stronit od duszpasterstwa, cho¢ innego typu. Godzinami przesiadywat
w konfesjonale, ktéry bywat zwykle oblezony przez spragnionych nie tylko
rozgrzeszenia, ale i madrej porady w przezywanych problemach. Uchodzit
za wytrawnego przewodnika niespokojnych i zwichnietych sumied i takim
czgsto poswigcal swéj czas i doswiadczenie. 1 to chyba w jakiej mierze
— oprécez przezy¢ wojenno-okupacyjnych — odbito sig Zle na jego wlasnej
psychice i umysle, ktére ulegly zatamaniu jeszcze w sile wieku, tak ze
wiele lat musiat spedzi¢ w zakladzie psychiatrycznym. Réwniez ks.
Kwiatkowski przedwezesnie odszedt od zajeé filozoficznych i duszpaster-
skich z powodu choroby fizycznej, gruzlicy ptuc, ktéra leczyt w Zakopa-
nem, w Sanatorium Czerwonego Krzy7a, gdzie Franciszek byl kapelanem.
On to wiasnie udzielit mu sakramentu chorych i byt przy jego dosé rychiym
zgonie w 1959 r., w 61 r. zycia.

Co do pracy dydaktycznej Bargiela, to ~ jak wspomniano — narzucilty
mu ja zaréwno osobiste uzdolnienia i wyniki zlozonych egzaminéw, jak
I wymogi i potrzeby chwili. Przez uczniéw odbierana byla w sposéb
zrbznicowany. Z uznaniem wszystkich jednak spotkaé sie musiato jego
zaangazowanie w wyktadany przedmiot, sumienne przygotowanie wykiadéw
i uzdolnienia spekulatywne. Na og6l tez z sympatia przyjmowano jako
udane jego préby polszczenia niektérych terminéw lacifskich, np.
»odnosnia” zamiast ,relacja”. Jemu osobiscie — jak wyznal — dydaktyka
sprawiata rozne kiopoty i niekiedy prowadzita do watpliwosci, a nawet
wyrzutéw sumienia, kiérym nie zawsze umial skutecznie przeciwdziataé.
Marzyta mu si¢ ucieczka do zaje¢ duszpasterskich, ale niebawem przekonat
si¢, ze nie jest materialem na porywajacego kaznodzieje czy rekolekcjoniste.
Nadto w Zyciu, takze codziennym, cechowata go swoista surowosé
1 pewnego rodzaju radykalizm religijny i zakonny, obca mu byla wszelka
polowiczno$¢ i nie byt sktonny do kompromiséw, co nie u wszystkich
znajdowalo zrozumienie, a niektSrych nie najlepiej do niego nastrajato.
Z niepokojem patrzyt na niekt6re zmiany — nie zawsze korzystne — jakie sie
dokonaty w Kosciele i w Zakonie w wyniku II Soboru Watykairiskiego.
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Doszedt wige do wniosku, ze w takiej sytuacji najlepiej begdzie zadowoli¢
si¢ stuzbg szkolno-naukowo-pisarska.

Przyznaje wigc, ze: ,,Z tego gldwnie Zrédia wyrosto moje zajgcie si¢
historig filozofii jezuickiej w Polsce przedrozbiorowej, a dodata mi bodZca,
owszem, wielokrotnie dodawata zachgta wybitnego ucznia, dobrego
dialektyka i wytrwalego naklaniacza, ks. Romana Darowskiego, ktéry
spontanicznie sam osobidcie nastawit si¢ na ten kierunek. Umiat szczegdlnie
wykorzystywaé dwa argumenty — rzekomo dwie mocne strony naklaniane-
go: znajomo$¢ problematyki filozoficznej i jezyka facinskiego, co jest
nieodzowne badaczowi filozoficznej spuscizny jezuickiej z dawnych
czas6w. Te argumentacje przewaznic odnosity zwycigstwo”.

Uwagi ks. Bargiela na temat ,,Filozofia a nowa ewangelizacja”

Objawienie Boze to §wiatto nadprzyrodzone wspomagajace umyst ludzki
w poznaniu Prawdy-wyzwolicielki z niewiedzy czy bledow poznawczych.
Umyst ludzki ze swej natury dazy do poznania prawdy, ale ta go przerasta,
wigc potrzebuje wsparcia z zewnatrz. Szczytem wicdzy naturalnej jest
filozofia, a jej zadaniem jest poznaé prawde na miarg ludzkich mozliwosci,
a takze usposobié¢ czlowieka do przyjecia poza- i ponadludzkich pomocy
i $wiatel, Bozego Objawienia, konkretnie méwiac: Ewangelii Jezusowej. Nie
bez racji nazwano filozofi¢ stuzebnica teologii, nie w sensie zaleznosci od
niej, ale prowadzenia do niej, ukazywania jej potrzeby i pozytkéw,
otwierania czlowieka na wiare w Boga, przygotowania i zaproszenia do
wiary w Boga, do przyjecia orgdzia Chrystusowego. Filozofia szukajaca
pelnego wyjasnienia rzeczywistosci, zwlaszcza czlowieka i Swiata, tym
samym musi by¢ otwarta na pytania ,,pozaswiatowe”, m.in. czy mozliwa
jest i czy jest potrzebna rzeczywistos¢ niematerialna, niedosiggalna
zmystami, ale ,,wyczuwalna” samym umysfem.

Pomigdzy filozofia i wiara nie ma sprzecznosci. Dopelniaja si¢
wzajemnie. Fides quaerit intellectum, intellectus — fidem! Ateizm to nie
wykwit filozofii, szczyt jej rozwoju, ale niedowtad, niedorozwdj, upoSledze-
nie, zast6j rozwojowy, niedosyt poznawczy. To filozofia szczatkowa, ktéra
nie powiedziala ostatniego stowa, nie zadata sobie najwazniejszego pytania.
I nie podjeta préby, by na nie odpowiedzie¢. Chrystus nie uprawiat i nic
glosit filozofii, ale si¢ od niej nie odzegnywat. Owszem, odwotywat si¢ do
niej, gdy np. méwil o znakach czasu i umiejgtnosci ich rozeznawania,
wyciagania z nich stosownych wnioskéw. Podobnie zachecat do wyciagania
wnioskéw z czyndéw-cuddéw, jakich dokonywal.
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Prawdziwa filozofia, szukajaca prawdy, nie odwodzi od Chrystusa,
Prawdy wcielonej i Swiattosci Swiata, ale toruje do Niego droge, podbudo-
wuje wiarg¢ w Niego i Jego stowo. Trzeba wigc postugiwaé si¢ nig w dia-
logu z niewierzacymi, w otwieraniu ich oczu na petniejszy wymiar wiedzy
0 Swiecie i czlowieku. Dialog ten zawsze jest zasadny w imie naczelnego
przykazania — miltosci bliZniego, a na przelomie tysiacleci nabiera on
jeszcze wiekszej mocy 1 zasadnosci.

Dialog religijny z ateista jest mozliwy tylko na plaszczyznie filozofii.
Nie nadaje si¢ do tego plaszczyzna nauki, a ptaszczyzna Objawienia i teolo-
gii jest niewierzacemu niedostgpna.
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Ludwik Grzebiei SJ

SYLWETKA I DZIALALNOSC NAUKOWA
KS. HENRYKA LUDWIKA FROSA SJ
(1922-1998)

Dnia 24 IV 1998 r. zmarl w Krakowie w 76-tym roku zycia wybitny
hagiograf, ks. Henryk Fros SJ. Pochowany zostal 27 IV na cmentarzu
Rakowickim. Kondukt pogrzebowy prowadzit ks. kard. Franciszek
Macharski. Za trumna postgpowato wielu ksigzy, naukowcdéw 1 pisarzy
Wyrazy zalu nadestali przyjaciele i naukowcy z Polski i zagranicy.

Mimo podesztego wieku ks. Fros do ostatnich tygodni zycia byt w petni
aktywnosci naukowej i pisarskiej. Jego ostatnie, najwigksze, wielotomowe
dzieto Ksiega imion i Swigtych jest ciagle w druku. Prowadzit swoje badania
przewaznie samodzielnie, byt swoista jednoosobows instytucja naukowa.
Nie znajdziemy jego nazwiska w wykazach Informatora Nauki Polskiej, nie
zajmowat katedr profesorskich, nie posiadal wyzszych stopni naukowych.
Posiadat jednak nieprzecigtna wiedzg, wlasna metode naukows i doskonate
pidro. Przyszedl wigc czas, by przypatrze¢ si¢ jego zyciu i osiagni¢ciom
naukowym’.

Ks. Henryk Fros SJ urodzit si¢ 18 I 1922 r. w Rybniku, jako syn Jana,
urz¢dnika Komunalnej Kasy Oszczgdnosci miasta Rybnika, i1 Marii
z Ochmandéw. Wzrastat w atmosferze patriotycznej, polskiej, inteligenckiej
rodziny §laskiej. Stad wynikalo jego przywiazanie do ludu §laskiego, jego
wiary, jego kultury bylo u niego zywe do ostatnich dni.

! Ukazat si¢ na razie obszemiejszy nekrolog w ,,Gosciu Niedzielnym” (1998 nr 20);
,Gazecie Rybnickiej” (1998 nr 6); ,, Tygodniku Powszechnym” (1998 nr 31) i ,.Zrédle” (1998
nr 34); krétkie nekrologi zamiescita prasa polska i belgijska.
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Jako miody chiopiec biegat niemal codziennie do ksiczy werbistow
w Rybniku, gdzie przyciagaly go przede wszystkim pigkne zbiory
biblioteczne ks. Emila Drobnego, werbisty, kapelana rybnickich harcerzy,
czlowieka rozmitowanego w historii i przesziosci Slaska. Z biegiem czasu
zostat jako uczen Liceum Humanistycznego w Rybniku przy ul. Kosciuszki,
pomocnikiem, sekretarzem i prawa reka ks. Drobnego. Znaczny wplyw na
miodego ucznia wywart réwniez profesor historii, dr Stanistaw Udziela.
Wéwezas tez zakielkowalo w nim powolanie pisarza’,

Od swoich mtodzieficzych, licealnych lat, Henryk paral si¢ pidrem.
Majac 16 lat opublikowal w 1938 r. swdj pierwszy powazny artykut
w ,,Zaraniu Slaskim” o znanym dialektologu slaskim ks. Michale Przywa-
rze.

Na rok przed matura wybuchta druga wojna §wiatowa. W jej przededniu
przeszedl Cwiczenia w paramilitarnej organizacji, wojskowej stuzbie
dozorowania i dat dowdéd swego patriotyzmu biorac udzial w wojnie
obronnej w 1939 r. W ramach ewakuacji z wojskiem polskim maszerowat
z Rybnika na Wschéd. Dnia 16 wrze$nia wyruszyt przez Tarnopol na
Mikulinice i Trembowlg. Tam 17 wrzesnia rozwiazano jego oddziat. Wiasnie
w tym dniu ruszyla na Polsk¢ armia rosyjska. Miedzy Trembowla
i Buczaczem zostal rozbrojony i wzigty do niewoli sowieckiej. Uciekt
z transportu skierowanego podstgpnie w glab Rosji®. Po powrocie do
Rybnika, jako czlonek patriotycznej polskiej rodziny, nie mdgl juz
kontynuowaé nauki w gimnazjum. Przez rok pracowal wiec w gospodar-
stwie i lasach na Dolnym Slasku.

Wiedy to zdecydowat si¢ na zycie zakonne w Towarzystwie Jezusowym.,
Wstapil do nowicjatu jezuickiego w drugim roku wojny 12 IX 1940 r.
w Starej Wsi koto Brzozowa. Podczas nowicjatu §wiatobliwy kaplan i jego
mistrz Ojciec Jan Bratek, poglebit w nim pierwsze ziarna zainteresowania
zywotami Swigtych. Z biegiem lat zainteresowania te przerodzily sie
w zyciowa pasj¢, najwazniejszy cel mozolnych osobistych studiéw
i wspaniatych dziet w postaci ponad dwustu artykuléw i wielu ksigzek.

* Ten okres zycia opisata Wiestawa Rézariska w artykule Ciekawi ludzie, ciekawe losy.
Twoje imie (,,Gazeta Rybnicka” 1995 nr 44 z 3 XI).

* Ten fragment swoich przezy¢ zamiescit ks. Fros we wspomnieniach, zatytulowanych:
Kiopoty z rozeznawaniem diabléw. Fragmenty wspomnier wrzesniowych, zamieszczonym
w zbiorze: Moje zderzenie z bolszewikami we wrzesniu 1939 r. (Londyn, Polska Fundacja
Kulturalna, 1986 s. 70-79). Za wspomnienia te podpisane nazwiskiem: Ludwik Turbacki,
otrzymat druga nagrod¢ Funduszu Kazimierza F. Vincenza.
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Po ukoriczeniu dwuletniego nowicjatu (1940-1942) w ramach tajnego
nauczania, kierowanego przez cenionego poloniste i pedagoga ks. Stefana
Weidla SJ, uzupelnit swoje wyksztatcenie Srednie i zdat maturg w 1943 1.
Przez nastgpne 3 lata w warunkach wojennych studiowal filozofie na
Wydziale Towarzystwa Jezusowego w Nowym Saczu (1943-1946). Mimo
restrykcyjnych przepiséw wojennych i codziennych trudnosci organizowat
zycie kulturalne i naukowe na uczelni. Redagowal wéwczas wewngtrzne
pismo klerykéw zakonnych ,,Mioda Mys1™ i na jego tamach opublikowat
kilkanadcie artykuléw i reportazy.

Juz po zakoriczeniu wojny po§wigcat si¢ w ramach praktyki pedagogicz-
nej wychowaniu mlodziezy, najpierw jako sekretarz jezuickiego gimnazjum
i nauczyciel jezyka francuskiego w Scinawce koto Klodzka (1946-1947),
a nastepnie jako prefekt zakladu dla chlopcéw, czeladnikéw szewskich,
zorganizowanego przez jezuitéw w Zabetczu koto Nowego Sacza (1947-
1948). W czasie pobytu w Scinawce czesto zagladat do Wambierzyc,
sanktuarium maryjnego, ktére po wojnie objeli jezuici przybyli ze Wschodu.
Wambierzycom poswiecit zaréwno artykut popularyzatorski, zamieszczony
w ,,Odrze”, jak i praktyczny przewodnik po ,Drézkach”, Bazylice
i Kalwarii Wambierzyckiej. Praca wéréd miodziezy bardzo mu odpowiadata,
po dwuletniej jednak przerwie musiat na nowo podja¢ whasne studia.

Czteroletnie studia teologiczne odbyt w Krakowie (1948-1952), ale
$wiecenia kaplariskie przyjat w Warszawie 16 IV 1950 1. z rgk prymasa
Stefana Wyszyiiskiego.

W latach 1952-1953 odbyt tzw. ,, Trzecig Probacjg”, czyli roczne studium
duchowosci i prawa zakonnego w Czechowicach pod kierunkiem doswiad-
czonego instruktora ks. Augustyna Dyli. W koiicu na jeden rok zostal
skierowany do Opola, gdzie juz prywatnie mial poglebia¢ swoje studia
z zakresu teologii ascetycznej. Do Opola wracat p6éZniej wspomnieniami
niezwykle czesto. To wlagnie w tym miescie zyl i pisal jezuicki hagiograf
niemiecki ks. Konstantin Kempf SJ. Jako duszpasterz wolny juz od
obowiazkowych studiéw oddat si¢ miody kaptan z catym zapalem
przygotowaniu wiasnych materiatéw duszpasterskich; stworzyt tu na wlasny
uzytek zbiory kazafi niedzielnych, §wiatecznych i okolicznoSciowych, ktére
ciaggle aktualizowane stuzyty mu przez cale zycie.

W okresie stalinowskim nie mdgl po$wigcié si¢ jako ksigdz specjalisty-
cznym studiom na uczelniach paristwowych, ani tez ulubionej pracy

4 Pismo ukazywato si¢ przez dwa lata (1945-1946). Wickszos¢ jego numeréw zachowata
sie w Bibliotece Naukowej Ksigzy Jezuitéw w Krakowie.
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pisarskiej, do ktdrej przygotowywal sie z takim zapatem, pomimo, Ze
zyczliwy mu dyrektor Wydawnictwa Apostolstwa Modlitwy ks. Whadystaw
Lohn SJ, cheiat stworzy¢ mu jak najlepsze warunki pracy. Znat od miodosci
Jjezyk niemiecki, z rybnickiego gimnazjum wynigst znajomo$¢ jezyka
francuskiego, posiadat juz szeroka wiedze, zdobyta wilasng lekturg. Po
powrocie do Krakowa w 1954 r. zamieszkal wigc na Przegorzatach jako
»pisarz”, duchowny domu, kaznodzieja, duszpasterz. Teoretycznie tylko byt
wspdlpracownikiem ograniczonego w dziatalnosci do minimum Wydawnic-
twa Apostolstwa Modlitwy.

W 1957 r. zostal nauczycielem jezyka francuskiego dla klerykéw
Jezuickich, kaznodzieja i rekolekcjonista w Starej Wsi. W kolegium tym
razem z miejscowym rektorem ks. Stefanem Weidlem SJ tworzyt wsréd
miodziezy atmosfer¢ nauki i glebokiej kultury. Wsréd starowiejskich
parafian dat si¢ pozna¢ jako zyczliwy i otwarty spowiednik.

W 1961 r. powréeit do Wydawnictwa w Krakowie, ale ciagle ogranicze-
nia wydawnicze sprawialy, ze rzucit sig w wir pracy duszpasterskie;
i rekolekeyjnej. Regularnie kazdego dnia przez wiele lat stuzyt ludziom
w konfesjonale. Powoli otwieraly si¢ jednak mozliwosci pracy pisarskie;j.
Po dlugiej przerwie w tej dziedzinie poswiccit dwa cenne artykuly
ks. Kasprowi Druzbickiemu SJ, wielkiemu czcicielowi Serca Bozego.
Opracowat tez i uzupetnit zbidr J6zefa Riesa SJ, uzyteczny dla kaznodzie-
J6w polskich: Lekcje niedzielne. Objasnienia — szkice — homilie (Krakéw
1966).

Wolne chwile poswigcat studiowaniu i porzadkowaniu bibliotek, przede
wszystkim w domach jezuickich w Krakowie. Dzied w dzieri spedzat
godziny na porzadkowaniu zwaléw ksiazek i czasopism, przywiezionych po
wojnie ze Wschodu, a zalegajacych piwnice kosciota. Ksiazka nie powinna
bezuzytecznie leze¢, ksiazka musi stuzy¢ ludziom — powiadatl. Odwiedzal
1 porzadkowal réwniez biblioteki domowe innych placéwek jezuickich,
Utrzymywal kontakty z bibliotekarzami, bibliofilami i antykwariuszami.
Wiele bibliotek koscielnych, w tym biblioteka Katolickicgo Uniwersytetu
Lubelskiego, zawdzigcza ks. Frosowi bardzo wiele. Z pracy tej, przewaznie
cigzkiej, wyczerpujacej, brudnej, wynosit jednak wiele korzysci. Miat dostep
do wszechstronnej literatury, kt6ra ustawicznie poznawat, selekcjonowal,
odnotowywatl w swoich zbiorach.

W 1963 1. zrodzita si¢ mozliwos¢ petnej wspétpracy naukowej
w redakeji Encyklopedii Katolickiej KUL, do ktérej tez przystapit z calym
zapatem, kierowat dzialem hagiograficznym i opracowat sporo haset
z zakresu hagiografii. Ukazaly si¢ one w dwéch pierwszych tomach tego
wiekopomnego dzieta (1973, 1976). Rozpoczat tym samym stalg i systema-
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tyczna dziatalnosé pisarska w zakresie Zywotopisarstwa. Nie byta ona wolna
od chwilowych sporéw i napicé. Autor przyzwyczajony do bibliograficznej
precyzji nie cierpial powierzchownosci i chetnie wdawat si¢ w polemiki
z innymi autorami, a szczegélnie wydawcami, ktérzy dowolnie zmieniali nie
tylko forme, ale i tres¢ jego opracowan. Tak tez zakoriczyt sie w 1972 1.
pierwszy etap wspélpracy z Encyklopediq Katolickq. Powrécit do nicj
dopicero po wielu latach.

Gdy w 1972 r. Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy obchodzito stulecie
swego istnienia, nalezat do nielicznych jezuitéw, ktérzy mogli z tatwoscia,
a zarazem z calg kompetencja przedstawi¢ osiagniecia tego najstarszego
1tak zastuzonego wydawnictwa katolickiego w wielu dziedzinach.
W ksigdze jubileuszowej: Wydawnictwo Apostolstwa Modlirwy, 1872-1972.
Historia - opracowania — bibliografia (Krakéw 1972) przedstawit
osiagnigcia w dziedzinie wydawnictw modlitewnikow, zywotéw $§wigtych
i ksiazek z zakresu dziejéw misji katolickich.

W tym tez czasie nawiazal wspdlprace z prof. Franciszkiem Sowa,
Jjezykoznawca, i przystapit do przygotowania pierwszego na polskim rynku
wydawniczym przewodnika onomastyczno-hagiograficznego. Owocem
kilkuletniej zespotowej pracy byta ksigika Twoje imie (Krakéw 1976).
Ksiazka uzupetniana i doskonalona ukazala si¢ jeszcze w 1983, 1988 i 1995
roku. Pierwsze wydanie ksiazki bylo wielkim wydarzeniem na rynku
wydawniczym, o czym $wiadczyty nie koriczace sic kolejki przed ksiegarnig
Wydawnictwa.

Jako hagiograf, a zarazem duszpasterz, obserwujacy bacznie zycie
religijne w Polsce, zabieral glos na tematy podstawowe, zZwigzane z prze-
mianami posoborowymi, czego najlepszym przykladem moze by¢ artykut
Jezyk liturgii, zamieszczony w ,, Tygodniku Powszechnym” w lipcu 1977 .,
czy péiniejszy: Cele i skutki posoborowej reformy kultu Swietych (,,Przeglad
Powszechny”, 1988).

W 1979 r. rozpoczal owocna naukows dziatalno$é w majacym
kilkusetletnig tradycje instytucie naukowym Société des Bollandistes
w Brukseli, zajmujacym sie poszukiwaniami, badaniami, analiza i wydawa-
niem Zrédet hagiograficznych. Tak przez 11 lat byt cztonkiem i wspdlredak-
torem niezwykle cennego pisma ,,Analecta Bollandiana”. Ks. Fros byt, jak
dotad, jedynym Polakiem pracujacym w tak bardzo zastuzonej instytucji
naukowe;j.

Jako bollandysta opublikowat kilka studiéw hagiograficznych, a w cen-
nej serii Subsidia hagiographica wydat obszerne i bardzo uzyteczne reperto-
rium pt. Bibliotheca hagiographica latina antiquae et mediae aetatis. —
Novum Supplementum (Bruxelles 1986). Wydawnictwo to daje orientacje
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w niezliczonych zabytkach hagiograficznej literatury laciniskiej. Pierwsze
dwa tomy wyszly w Brukseli w latach 1898-1899. Potem je uzupetniano.
Ale za ostatnie siedemdziesiat pigé lat ,,nowy suplement” wydat wlasnie
ks. Fros. Dzielo to oddaje nieocenione ushugi réwniez uczonym polskim,
badaczom literatury i kultury Sredniowiecznej. Sama edycja ,,Suplementu”
spotkala si¢ z bardzo dobrym przyjeciem w $wiatowych czasopismach
naukowych, w tym i w Polsce, czego przyktadem moze by¢ pigkna recenzja
profesora Mariana Plezi’. Objety twardymi zasadami pracy calego zespotu
brukselskich hagiograféw, codziennie w okreslonych regulaminem
godzinach zasiadal przy swoim stole w pracowni naukowej, wertowat
dawne Zrédla i najnowsze publikacje hagiograficzne, sporzadzal indeksy,
ocenial w postaci recenzji, ktérych opublikowat ponad 100, odpowiadat na
kwerendy z calego $wiata.

Ogtosit w tym czasie kilka cennych studiéw hagiograficznych, do
ktérych mozna zaliczy¢: Nasza hagiografia Sredniowieczna. Stan i potrzeby
badari (,,Roczniki Humanistyczne”, 1986) oraz Sredniowieczne Miracula
Jjako przedmiot badari historycznych, opublikowanej w pracy zbiorowe;:
Spoteczeristwo i historia. Ksiega ku czci Profesora Zygmunta Sutowskiego
(,,Roczniki Humanistyczne”, 1987). Na tle polemiki o polskos$¢ Andrzeja
Swierada powstat artykulik: Czy bic si¢ o swietych? List do Redakcji
(,, Tygodnik Powszechny”, 1985). Z artykuiéw opublikowanych w innych
Jezykach nalezy wymieni¢: Culte de saints et sentiment national. Quelques
aspects du probleme (,Analecta Bollandiana”, 1982); Hagiographie
lithuanienne (,Analecta Bollandiana”, 1983); Liste des translations et
inventions de ['époque carolingienne (,Analecta Bollandiana”, 1986);
L'eschatologie médiévale dans quelques écrits hagiographiques, wydany
w zbiorze: The Use and Abuse of Eschatology in the Middle Ages (Leuven
1988); Visionum medii aevi latini repertorium, opublikowany w tym samym
zbiorze.

Przesledzit historyczne kontakty Polakéw z Bollandystami na przestrzeni
trzech wick6éw, po$wigcajac szczegdlnie wiele uwagi poczatkowym dziejom
towarzystwa bollandianiskiego. Oméwit wiec Polonika w zbiorach
bollandystow (,,Gazeta Niedzielna”, 1982), a jeszcze glebiej i szerzej
w opracowaniu Donec plura submittat Polonia. Z historii kwerend
bollandiariskich w Rzeczpospolitej XVII w. (,,Studia Zrédloznawcze”, 1985).

Ks. Fros posiadal doskonate rozeznanie w literaturze obcej, dotyczacej
nie tylko $wigtych i blogostawionych; zawsze bacznie obserwowat literature

> Studia Zrédloznawceze” 32/33 (1990) 256-257.
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dotyczaca spraw polskich. W latach wigc 1982-1992 sporzadzat i publiko-
wat w Brukseli kwartalny biuletyn Polonica w historiografii wspdtczesnej.
Biuletyn informacyjny, przeznaczony na uzytek instytutéw historycznych.
Sam zajmowal si¢ jego redakeja, drukiem i kolportazem, miedzy innymi do
wazniejszych osrodkéw naukowych w Polsce. Rozpoczete przez siebie
pozyteczne dzieto przekazat chgtnie do kontynuacji innym.

Podjat si¢ w Brukseli przygotowania waznych pomocy duszpasterskich
dla duchowienstwa polskiego. Za namowa swego przyjaciela ks. Henryka
Bogackiego SJ, dyrektora wydawnictw Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie opracowal trzy tomy cennego Wprowadzenia do mszy
o Swietych (Warszawa 1981-1982). Z mysSla rowniez o duchowieristwie,
seminariach duchownych oraz siostrach zakonnych przygotowal nowe
wydanie Martyrologium czyli wspomnienia S$wietych przypadajqce na
poszczegolne dni roku (Warszawa 1984), wznowione ze zmianami w postaci
Wspomnieri Swietych na kazdy dzieii roku — Martyrologium (Krakéw 1992).

Czas pobytu na obczyZnie wypelniony tez byt wielkim zaangazowaniem
duszpasterskim wsréd belgijskiej Polonii. Szczegdlng troska otoczyt
emigracj¢ polityczng po 1980 r. i przez trzy lata wiernie jej ,,pasterzowat”.
Opickowat si¢ tez i odprowadzal na wieczny spoczynek wielu emigrantéw
sprzed wojny i kombatantéw drugiej wojny $§wiatowej. Niektérym z nich
poswigcit publikowane wspomnienia.

Wiele uwagi poswigcit w swej publicystyce, uprawianej zwykle pod
réznymi pseudonimami, zaréwno historii, jak 1 sytuacji politycznej,
spolecznej, a szczegdlnie religijnej polskiej emigracji na Zachodzie,
szczegblnie we Francji i Belgii. Zawsze mial na uwadze duchowe wartos$ci
emigracji, czego najlepszym chyba przykladem jest jego artykut Zadania
emigracji w nauczaniu Jana Pawta Il (,Gazeta Niedzielna”, 1983),
przedrukowany potem w innych pismach. Nawotywat i sam opracowywat
przyczynki do dziejéw polskiej emigracji na Zachodzie Europy.

Na okres pobytu w Brukseli przypadl wybdr kardynata Karola Wojtyty
na papieza. Ks. Fros nie mégt by¢ obojetny na to wydarzenie, tym bardziej,
kiedy pojawialy sig stowa krytyki pod adresem Jana Pawta II. Znamiennym
moze byé jego artykul Czy papie? jest Polski (,,Przeglad Powszechny”,
1980), w ktérym na zarzut papieskiego rzekomego konserwatyzmu,
ukazywat jego szeroko$¢ horyzontéw mys§lowych i otwartos¢ na wspoétczes-
ny §wiat, bez tworzenia w Watykanie polskiej, nacjonalistycznej atmosfery
i narodowego lobby. Obserwowat pierwsza pielgrzymke do ojczyzny i dat
jej oceng w tlumaczeniu bardzo wywazonego podsumowania w postaci
dtuzszego artykutu ttumaczonego z pisma ,,Communio”: Nawrot profetyzmu.
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Polityka Jana Pawta Il w Polsce, opublikowanego w ,,Mysli Polskiej”
(1980).

Kilkakrotnie zabral glos w sprawach ogélnokoscielnych i polityki
Watykanu, zawsze w aspekcie polskim, czego przykladem moga by¢
artykuly: Na marginesie nowej ksiqzki o Piusie XII i Polsce. (,,Przeglad
Powszechny”, 1981), czy Watykan a umowa jattariska (,,Gazeta Niedzielna”,
1984).

Zafascynowany pigknem dawnej ksiazki, w miar¢ swoich mozliwosci
finansowych wydat w pigknej szacie graficznej o bardzo niskim nakladzie
trzy druki bibliofilskie z zasobéw biblioteki bollandystéw. Sg to: E Lyrico-
rum libris 1V Matthiae Casimiri Sarbievii — Amicis Belgis in gratitudinis
testimonium (Wetteren 1982); Ex antiquis carminibus Cracoviae compositis
loanni  Paulo ll, Pontifici Maximo Matrem Czenstochoviensem pie
supplicanti (Wetteren 1982) oraz De typographiis eorumgque initiis et
incrementis in Regno Poloniae et Magno Ducatu Lithuaniae... Dantisci
MDCCXL (Wetteren 1983). Druki te ofiarowat do najwazniejszych bibliotek
polskich i zagranicznych.

Z przywiagzania do Ziemi $§laskiej, dla przyjaciét Ziemi Rybnickiej
1 bibliofiléw, zatroszczyl si¢ o luksusowe wydanie w 100 egzemplarzach
zbioru rysunkéw Koscidtkéw moich malowanych Kazimiery Drewniok,
obejmujacych najpiekniejsze budowle drewniane w okolicach Rybnika.

Jako bollandysta uczestniczyl w migdzynarodowych kongresach
hagiograficznych w Bobbio (1983) i Leuven (1988).

Po powrocie w 1989 r. do kraju, pracowal juz do ostatnich dni
w Krakowie. W tym czasie napisal i wydat kilka cennych, popularnych
ksiazek: Swieci doby wspdtczesnej (Krakéw 1992), Swieci i blogostawieni
Towarzystwa Jezusowego (Krakéw 1992) oraz Pamietajac o mieszkaricach
nieba. Kult Swietych w dziejach i w liturgii (Tarnéw 1994).

Z artykuléw naukowych tego okresu nalezy wymienic: Relacje Piotra
Damiani, studium opublikowane w ksiazce: Kultura Sredniowieczna
i staropolska (Warszawa 1991); Kult swietych w dobie dzisiejszej (,,Atene-
um Kaplanskie”, 1992); O miejsce dla kultu swietych (,Collectanea
Theologica”, 1994); Mnisi i hagiografowie w pierwszym okresie chrystiani-
zacji Polski (do 1034 roku), opublikowane w zbiorze: Klasztor w spoleczeni-
stwie Sredniowiecznym i nowozytnym (Opole-Wroctaw 1996) oraz Hagio-
grafia w nowej perspektywie Zrédtoznawczej (,Studia Zrédloznawcze”,
1997). Dotaczy¢ tu mozna obszerny wstep do Autobiografii $w. Ignacego
Loyoli (Krakéw 1993).

Z zakresu ulubionej hagiografii wiele miejsca w swej twdrczosei
poswigcit, zaréwno w Belgii jak i w Polsce, §wigtym patronom Polski:
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$w. Stanistawowi Biskupowi 1 $w. Wojciechowi. Szczegdlnie osobie
$w. Wojciecha poswigcil wiele studidéw i opracowar, wydanych zaréwno po
polsku, jak i francusku, wnoszac do wiedzy o wielkim patronie polskim
wiele nowych, nieznanych dotad elementéw hagiograficznych, czego
najlepszym przyktadem moze byé opracowanie: Poczqtki kultu sw. Wojcie-
cha, patrona wielu narodéw, wydane w zbiorze: Opolskie drogi sw. Wojcie-
cha (Opole-Wroctaw 1997). Nad dziejami $w. Wojciecha pracowal niemal
do ostatnich dni zycia. Wiele miejsca poswigcil szczegdlnie cenionym
polskim hagiografom, zaréwno Piotrowi Skardze SJ (1536-1612), jak
1 Florianowi Jackowi Jaroszewiczowi (1694-1771). Przez wiele lat uczestni-
czyt w przygotowaniach do wydania calego zbioru Zywordw swietych
ks. Piotra Skargi. Niestety, wydawnictwo PAX do tej chwili nie potrafito
zrealizowac¢ cennej edycji. By¢ moze uda si¢ to ostatecznie wydawnictwu
Universitas, ktére zamierza wznowié¢ Zywoty Skargi.

W ciagu calego zycia okazywal zywe zainteresowania literaturg
dotyczaca Slaska. Zbierat i pielegnowat wszelkie ,,Silesiaca”. W licznych
publikacjach wracat do dziejow tego regionu, czego przyktadem jest jego
Szkic do najnowszych dziejow Opolszczyzny. (,,Zeszyty Historyczne”, 1982),
czy tez artykul Skad si¢ wzieta narodowos¢ slaska? Rachunek za ignorancje
(,,Tygodnik Powszechny”, 1997). Doskonatym obrazem jego znajomosci
Slaska i jego duchowieristwa ostatnich dwdch wiekéw jest recenzja
Stownika biograficznego katolickiego duchowienstwa Slgskiego XIX 1 XX
wieku (Katowice 1996), opublikowana w ,Przegladzie PiSmiennictwa
Teologicznego” (1997). Sam opublikowal wspomnienia i szkice biograficzne
dwéch jezuitéw S$laskich: Fryderyka Muckermanna 1 Marcina Malika.

Przystepujac w 1994 r. do redakcji Encyklopedii wiedzy o jezuitach na
ziemiach Polski [ Litwy, 1564-1995, wydanej 1996 roku, otrzymali§my
w osobie ks. Frosa bardzo gorliwego i rzetelnego wspétpracownika. Do
wydawnictwa tego przygotowal rzetelnie opracowane hasta: ,,Acta
Sanctorum”, ,Bollandysci”, ,Hagiografia” oraz kilkanascie zywotéw
jezuickich $wigtych.

Ta bardzo ozywiona dziatalno§é naukowa i pisarska przerywana byta
kontaktami z innymi pisarzami katolickimi, hagiografami, studentami
przygotowujacymi swoje prace dyplomowe, ktérym stuzyt zawsze ochotnie
i kompetentnie. Utrzymywat tez kontakty z Kongregacja Kultu Swietych
i stuzyt swojg radg. Mimo uptywu lat nie zerwat kontaktéw ani z ulubionym
Rybnikiem i Slaskiem, corocznie tez wracat do przyjaciét bollandystéw
w Brukseli. Wracat z zapatem do kontynuowania swoich rozpoczetych prac.
Wiasnie ostatnie swoje najwigksze, szeSciotowe dzieto: Ksiega imion
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i §wietych, przygotowywane wespdt z Franciszkiem Sowa, ukonczyt
w ostatnich tygodniach przed $miercia.

Gdzie tkwila tajemnica jego niezwyklych osiagnie¢? Wyptywala
z ignacjanskiego, jezuickiego ,,magis”. Chcial zy¢ i pracowaé: aktywniej,
wigcej 1 lepiej. Sam upatrywal swoje osiggnigcia w systematycznosci
dziatania. Jako kaptan i spowiednik trzymat si¢ zasady, Zze jego penitenci
musza wiedzie¢ z doktadnoscig, kiedy ksigdz pojawi si¢ we wlasnym
konfesjonale. Z biegiem lat mial tych penitentéw coraz wigcej. Jeszcze
dtugo po jego wyjezdzie do Brukseli, ustawiali si¢ regularnie przy jego
konfesjonale ludzie, majac nadziejg, ze ,,musi przeciez nadej$¢”. Podobnie
bylo z jego pracg naukowa, cale zycie si¢ ksztalcil, cale zycie co$ czytat,
cale zycie cof pisat. Chociaz nie odbyt systematycznych studiéw hagiografi-
cznych urdst z biegiem lat, dzigki wiasnym studiom i badaniom, na
najlepszego polskiego hagiografa. Dziedd w dzien przemierzatl kilkakrotnie
korytarze migdzy wilasnym pokojem a biblioteka ze stosem ksigzek na
swoich rekach. Nawet jego kontakty i wigzi migdzyludzkie, duszpasterskie,
a byly one niezwykle czgste, niezwykle gigbokie, byty dokladnie okreslone
jego systematycznym dziataniem. Wyprawy turystyczne i wycieczki, ktére
tak lubil, odbywane zawsze w gronie przyjaciét, miaty przynosi¢ owoce,
przede wszystkim duchowe, pogtebienie wigzi migdzyludzkich i religijnych.
Nawet choroba i §mieré miescily si¢ w jego wizji §wigtego, aktywnego,
systematycznego zycia.

Smier¢ nie byta mu czyms obcym, widziat w niej nie tyle konieczno$é
ile Boza lask¢. Przypatrujac si¢ na co dzied $mierci swoich wielkich
bohateréw — Swigtych KoSciota, poznawajac ich okolicznoscl, ,,narodziny
dla nieba”, sam nauczyl si¢ wielkiej sztuki umierania. W atmosferze
olbrzymiej zyczliwosdci, serdecznosci, a nawet optymizmu, dokonat tej
ostatecznej, najwiekszej zamiany swojego $miertelnego zywota na zZycie
wieczne, nieSmiertelne
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‘ Rocznik Wydziatu Filozoficznego |
' Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
19971998 |

Z DOSWIADCZEN HISTORYKA
FILOZOFII JEZUITOW W DAWNEJ POLSCE

Referat ks. prof. dra hab. Romana Darowskiego SJ na zebraniu
naukowym, zorganizowanym dnia 26 1X 1996 r. w Warszawie przez Zaktad
Historii Nauk Spotecznych Polskiej Akademii Nauk.

Wyrazam Pani Prof. Irenie Stasiewicz-Jasiukowej, Kierownikowi
Zaktadu Historii Nauk Spolecznych Polskiej Akademii Nauk, podzigkowa-
nie za zorganizowanie dzisiejszego zebrania. Jego ogélnym tematem ma by¢
historia filozofii jezuitéw w dawnej Polsce, ktéra zajmuje sie od 20 lat.
Poczatkowo miata to by¢ préba syntezy tej filozofii. Jeszeze w tym roku
jednak ma si¢ ukazaé¢ w ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej”
méj artykut Filozofia jezuitéw w Polsce od XVI do XVII wieku. Préba
syntezy, z ktérym zainteresowani bedg si¢ mogli zapoznad.

Nie zamierzam wigc tutaj przedstawiaé streszczenia moich prac ani
nawet wnioskow, kiére z nich wyplywaja. Sa one dostepne w postaci
artykuléw i ksigzek. Pragne jedynie podzieli¢ sie niektérymi moimi
spostrzezeniami i do$wiadczeniami -~ w znacznej mierze osobistymi,
o ktérych nie ma mowy w publikacjach — uwagami z zakresu historiografii
filozoficznej, z warsztatu historyka filozofii jezuitéw.

Historig filozofii jezuitéw w Polsce zajatem sic w duzej mierze dzieki
zachgtom ks. Bronistawa Natoriskiego SJ  (+ 1989), niestrudzonego
1 niezwykle sumiennego badacza, gtéwnie szkolnictwa Jjezuickiego, oraz
autora wielu biograméw w Polskim Stowniku Biograficznym i w innych
wydawnictwach. Przekonywat mnie, ze filozofia jezuitéw jest nie opracowa-
na, a jej opracowanie jest wazng potrzeba chwili. ,,W przysziosci nikt tego
nie zrobi - mawiat — bo znajomos¢ jezyka taciniskiego takze wiréd jezuitdw
maleje, a filozofia scholastyczna [tzn. tomistyczna lub neotomistyczna]
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znika z programéw studiéw koscielnych”. Po pewnych wahaniach
zdecydowalem sig na filozofig jezuitéw. Bylo to 20 lat temu. Z czasem na
podstawie prac z tego zakresu uzyskalem habilitacje i tytul profesorski.
Z perspektywy czasu widzg, ze jestem winien wdzigeznos$¢ ks. Natoriskie-
mu.

Przy okazji dodam, ze 1 ja mogg si¢ poszczycié pewnym osiagnigciem
w tej dziedzinie. Podobnie jak ks. Natoriski zainspirowat mnie i przekonat
do tej pracy, tak mnie udato si¢ do niej przekonac ks. Franciszka Bargie-
ta SJ, ktéry przed laty — w latach pigédziesiatych — byt moim profesorem;
uczyt mnie ontologii (filozofii bytu). Przekonanie go nie bylo latwe — byl
on juz wtedy po pigédziesigtce ~ ale powiodto si¢. Od polowy lat siedem-
dziesigtych ks. Bargiet zajmuje si¢ ta dziedzing, ostatnio znacznie mniej
— ze wzgledu na stan zdrowia. Jest autorem 4 ksiazek i kilku warto$ciowych
artykutéw na temat filozofii jezuitéw w dawnej Polsce. Opracowt
8 wybitniejszych autoréw, a nawet uzyskal doktorat z tego zakresu
i — 0 dziwo — ja jego uczen bytem promotorem jego rozprawy doktorskiej!
Tak wigc ~ jak mawiano dawniej — secundum quid ja jestem jego uczniem,
a réwnoczesnie tez secundum quid on jest moim uczniem!

Nie mogac ze zrozumiatych wzglgddw zajaé sig cala filozofig polska, za
radg i pod wptywem ks. Natoriskiego wybratem filozofi¢ scholastyczna,
znana mi z wlasnych studiéw filozoficznych w Krakowie i w Rzymie, ktére
wéweczas byly po lacinie, zaréwno w Rzymie, jak i w Krakowie. Rozprawe
doktorska na Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie przedstawilem
wprawdzie po francusku, ale jej obrona odbyla sig po tacinie. Wyktadana
wowczas filozofia byla XX-wieczng wersja filozofii scholastycznej.
Wybralem dalej to, co bylo mi blizsze, a wigc filozofig jezuitow. Tak wige
znajomo$¢ filozofii scholastycznej i znajomo$é faciny to dwa czynniki, ktére
w jakiej§ mierze wptyngly na to, Ze zajalem si¢ omawiang dziedzina.

W mojej pracy historyka filozofii, w tej pracy, ktdra jest dla mnie
historig kultury, kierowatem sig i kieruj¢ si¢ pewnymi zasadami, ktére
w wielkim skrécie mozna by ujaé nastgpujaco:

1) Nie apologia, lecz poznanie tej filozofii, poznanie prawdy o nigj
i przedstawienie jej w publikacjach, przyblizenie jej spoleczeristwu.

2) Podejmowalem i ciagle jeszcze podejmuj¢ w zasadzie prace
analityczne, bo nie sposdb tworzy¢ syntezy, gdy prawie nie bylo prac
analitycznych. Przez wiele lat przygotowywalem wigc elementy do obrazu
filozofii jezuitéw polskich. Dopiero ostatnio czynig pewne préby zmierzaja-
ce ku syntezie.

3) Analiza krytyczna, ale nie anachroniczna, nie ahistoryczna, lecz
w kontekscie dziejéw filozofii, uwzglgdniajaca dwcezesne uwarunkowania.
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4) Analiza z odpowiednig doza sympatii, a nawet z pietyzmem dla
naszej przeszlosci i tradycji, nie zawsze co prawda chwalebnej, ale przeciez
naszej wlasnej. Miatem jednak §wiadomosé, ze powinienem sie wystrzegaé
tego, by nie by¢ bezkrytycznym laudator temporis acti. Czy i w jakim
stopniu mi si¢ to udalo, nie mnie o tym wyrokowaé.

5) Dbalem i dbam nadal o nalezyte informowanie zainteresowanych
problematyka dziejéw filozofii jezuitéw — gléwnie przez publikowanie
danych bibliograficznych, trosk¢ o recenzje prac na ten temat oraz
o dostarczanie zainteresowanym nadbitek artykuléw i — na miare naszych
mozliwosci — o wysyltke ksiazek. Jestem przekonany, Ze nieprzychylne
opinie o filozofii jezuitéw istniejace dawniej pochodzity nie tyle ze zlej woli
autoréw, co raczej z niedostatku informacji.

Ze swej strony §ledzitem i §ledzg twérczos$é dotyczaca dziejow filozofii
w dawnej Polsce i utrzymuj¢ stale kontakty z tymi, ktérzy badaja ten
wlasnie okres. Sa to zwlaszcza prof. Lech Szczucki, prof. Zbigniew
Ogonowski, (Warszawa, PAN), prof. Jan Czerkawski (Lublin, KUL), prof.
Romanas Pleckaitis (Uniwersytet Wileriski), a takze prof. Charles H.
Lohr SJ z Uniwersytetu we Fryburgu w Niemczech. Do jego repertorium
Latin Aristotle Commentaries opublikowatem nawet uzupetnienia obejmuja-
ce kilkudziesigciu polskich autoréw-jezuit6w.

6) Otwarcie na kontekst migdzynarodowy (europejski), stad sporo
wysitkéw publikowania nie tylko po polsku, lecz takze w jezykach obcych,
mimo trudnosci, jakie si¢ z tym wiaza.

Dlatego np. w mojej ksiazce Filozofia w szkotach jezuickich w Polsce
w XVI wieku zamiescilem obszerne, bo liczace 25 stron, streszczenie po
francusku, ktére pozwala obcokrajowcowi na zadowalajace zapoznanie sig
z trescia ksigzki. I faktycznie, mam juz kilka sygnaléw o tym, ze korzystali
z niej obcokrajowcy, wlasnie na podstawie streszczenia. Pisanie tylko po
polsku zamyka nas z konieczno$ci w granicach Polski, bo wiadomo, ze
Jezyk polski nie nalezy do jezykéw miedzynarodowych.

Z tych samych rozwazani zrodzila si¢ inicjatywa wydawania od 1996
roku przez nasz Wydziat Filozoficzny w Krakowie, czasopisma pt. FORUM
PHILOSOPHICUM - w jezykach obcych ze streszczeniami w jezyku
polskim lub po polsku, ale z obszernymi streszczeniami w jezykach obcych.
Pierwszy tom ,,Forum” juz sie ukazat.

Warto jeszcze dodaé, ze §wiadomie postuguje sie¢ zwykle wyrazeniem
Hilozofia jezuitéw”, unikajac sformulowania ,filozofia jezuicka” — ze
wzgledu na zasadnicza jedno$¢ filozofii jako nauki i ze wzgledu na
niewlasciwe niekiedy konotacje tego drugiego sformutowania, j. ,filozofia
jezuicka”.
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Naturalnie, musze skromnie stwierdzié, ze powyzsze cele udawalo mi
sig realizowaé¢ w réznym zakresie, tylko w wiekszym lub mniejszym
stopniu. Sam chyba najlepiej znam niedostatki moich prac. Niewatpliwie
niejedno mogtoby by¢ wykonane lepiej, a moze nawet powinno by¢
wykonane lepiej, ale z réznych wzgled6w tak sie nie stalo. Mam tego pelna
$wiadomosé.

Ale bez falszywej pokory trzeba tez powiedzie¢, ze duzo udalo sie
zrobi¢. Praktycznie biorac filozofia szkolna zostala opracowana. M6j artykut
Stan obecny i perspektywy badari nad filozofiq w szkotach jezuickich
w Polsce (XVI-XVIII w.), ,,Archiwum Historii Filozofii i My$li Spolecznej”,
t. 24, 1978, s. 237-285, wydany 18 lat temu, jest dzi§ w zasadzie nieaktual-
ny. W tej dziedzinie jest juz istotnie lepiej. Natomiast filozofia pozaszkolna,
ktéra nazywam ,,obywatelsky” (filozofia paristwa, filozofia prawa itp.) jest
nadal bardzo stabo opracowana. Ale i w tej dziedzinie jawia sie lepsze
perspektywy: od pewnego czasu zajmuje si¢ nig méj wspéibrat, ks. dr
Stanistaw Obirek SJ, ktéry juz opublikowal na ten temat prace pt. Wizja
panstwa w nauczaniu jezuitow polskich w latach 1564-1668 (Krakéw 1995,
ss. 71).

A teraz kilka stéw na temat trudnosci, jakich dos§wiadczalem w mojej
pracy. Oto najwazniejsze z nich:

a) Zmudne odczytywanie rekopiséw filozoficznych, przystowiowe nieraz
Sleczenie nad nimi; dotyczy to w szczegdlnosci studenckich notatek
z wyktadéw. Wprawdzie dawniej o wiele bardziej niz obecnie dbano
o czytelne, a nawet o tadne pismo, czyli o kaligrafig, bo rekopisy te stuzyty
nieraz innym i mialy czesto warto$é ksigzki. Mimo to nieraz zdarzaja si¢
rekopisy bardzo trudno czytelne. Do tego dochodzi jeszcze system
stosowanej wéwczas swoistej stenografii, czyli systemu skrétéw, ktéry byt
dos¢ ujednolicony, ale zdarzaly si¢ od niego odstgpstwa wynikajace
z ,indywidualnej twérczosci” miodych adeptéw filozofii.

b) Brak dostatecznej liczby opracowan innych autoréw i nurtéw
wystepujacych wéwczas w Polsce. Tutaj jest jeszcze bardzo duzo do
zrobienia 1 co niepokojace — nie widaé wielu chetnych do tej pracy.

c) Nikly kontakt z historiografia filozoficzna Europy dotyczaca tamtego
okresu: a wigc najpierw: czy istnieja takie prace? Zebranie tych informacji
bylo jeszcze stosunkowo tatwe, choéby na podstawie bibliografii mi¢dzyna-

_rodowych. Ale nawet jesli istnieja, to sa one w Polsce trudno dostgpne. Na
zakup nowszych prac do wlasnej dyspozycji prawie w ogéle nie mozna sig
byto zdobyé z braku funduszéw. Tak wigc dostep do nich byt mozliwy
tylko w matym zakresie.
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Moje zainteresowania historyczne zaowocowaly tez obszerng monografia
mojej miejscowosci rodzinnej: Szczepanowice nad Dunajcem. Dzieje wsi,
parafii katolickiej i gminy kalwiriskiej (Krakéw 1993, ok. 600 stron).
Szczepanowice byly w XVII w. dosé¢ wptywowym osrodkiem kalwinizmu
z wlasnym gimnazjum, w ktérym przez pewien czas uczyli si¢ takze
synowie Szkotéw tarnowskich i szlachty wegierskiej. Dos¢ powiedzieé, ze
w Szczepanowicach i sgsiedniej Jodtéwce (obecnie czesé Szczepanowic)
odbyto si¢ 19 synodéw i zjazdéw o podobnym charakterze.

Wyniki moich poszukiwari i opracowan nieraz budzity moje niektamane
zaskoczenie. Oto niektére z tych ,,zaskoczefi”,

1. Zaskoczyta mnie duza ilos¢ materiatéw filozoficznych z przesziosci,
Jakie zachowaly si¢ do naszych czaséw. Na przestrzeni 200 lat wydano
drukiem ponad sto ksiazek o réznym poziomie i wartosci oraz ponad tysiac
drukowanych zbioréw tez na dysputy (niektére bardzo obszerne). Powstato
tez mnostwo rekopiséw (dyktatéw, notatek). Pisali je studenci na lekcjach,
gdy profesor dyktowal im zasadnicza tresé¢ wyktadéw. Zwazywszy, ie
liczba kolegiéw byta znaczna — w najlepszym okresie, w r. 1772/73 Jjezuici
prowadzili 40 osrodkéw nauczania filozofii — a w kazdym z nich uczyta sie
wigksza lub mniejsza liczba studentéw, musimy przyjaé, ze na przestrzeni
dwustu lat takich kodekséw powstalo bardzo wiele. Zdecydowana ich
wigkszos¢ ulegta z czasem zniszczeniu, ale duza ich liczba przetrwata do
dzi$. Wiadomo obecnie, ze do naszych czaséw zachowalo sig¢ ponad 1000
rgkopiséw; niektdre z nich — pisane przez dwu réznych stuchaczy tego
samego profesora — dotycza tego samego kursu. Te rekopisy filozoficzne
rzadko bywaty przedmiotem badaf, mimo iz wlasnie one — bardziej niz
prace drukowane, ktére podlegaly cenzurze — daja moznosé stwierdzenia,
Jak faktycznie wygladato nauczanie filozofii i jaka to byta filozofia.

Takze gdy chodzi o biografie jezuitéw, to zachowaly sie do nich
podstawowe materiaty i to nie na terenie Polski i Litwy, lecz w Centralnym
Archiwum Jezuitéw w Rzymie (ARSI). U jezuitéw bowiem gléwne
dokumenty redagowano zwykle w trzech egzemplarzach: jeden zostawal na
miejscu, drugi przesytano do Archiwum danej Prowincji jezuickiej, a trzeci
do Centralnego Archiwum w Rzymie. W zawierusze dziajéw Rzeczypospo-
litej przewaznie ulegly zniszczeniu Zrédla na terenie Polski, natomiast te
wystane do Rzymu w wigkszosci ocalaty. Fotokopie lub mikrofimy tych
polonikéw sg obecnie dostepne w Archiwum TJ w Krakowie.

2. Zadziwia duza liczba wyktadowcéw filozofii. Praca dydaktyczng
w dziedzinie filozofii na przestrzeni dwu wiekéw zajmowata si¢ ogromna
rzesza wyktadowcow. Dos¢ powiedzieé, ze w Akademii Wileriskiej od jej
powstania w 1579 r. do zniesienia zakonu jezuitéw w 1773 r. uczylo
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filozofii ponad 200 profesoréw i wyktadowcéw. Wedtug moich przyblizo-
nych obliczefi w omawianym okresie filozofig we wszystkich kolegiach
wykladato iacznie (wraz z wykladowcami filozofii moralnej, czyli etyki,
oraz dialektyki w klasach retoryki) od 2 do 3 tysigcy jezuitéw. Jest rzecza
naturalna, ze pod wzgledem jako$ci mozna bylo w tej liczbie wyréznic calg
gamg: od niezwykle wybitnych az do bardzo stabych.

3. W swietle moich badai nie do przyjgcia jest opinia Bednarskiego
o upadku i odrodzeniu filozofii w XVIII w. Twierdzenie przyjmowane
powszechnie po ukazaniu si¢ dzieta S. Bednarskiego SJ Upadek i odrodze-
nie szkot jezuickich w Polsce (Krakéw 1933) ,,0 upadku i odrodzeniu szkét
jezuickich” w XVIII w. nie znajduje potwierdzenia w przypadku filozofii.
To, co w dziedzinie filozofii dzialo sie w XVIII w., trudno nazwaé
upadkiem, a nast¢pnie odrodzeniem. Tak nalezy ocenié sytuacj¢ z punktu
widzenia nauk szczegdtowych, zwtaszcza fizyki i astronomii. Natomiast
z punktu widzenia filozofii nie bylo ani widocznego upadku, ani tym mniej
— odrodzenia filozofii. Innowacje bowiem wprowadzane do nauczania
filozofii od potowy XVIII w. polegaty gtéwnie na ograniczaniu problematy-
ki Scisle filozoficznej na rzecz fizyki, astronomii itp. Zyskiwata na tym
fizyka, natomiast wlasciwa filozofia, zwlaszcza metafizyka, tracita,
Naturalnie, filozofia poSrednio tez nieco na tym zyskiwala (np. przez
zastgpienie wielu zagadniefi przestarzalej Arystotelesowskiej fizyki
i astronomii nowszymi osiagnigciami), ale nie na tyle, by mozna méwi¢
o odrodzeniu.

4. Kierunek, jaki reprezentuja filozofowie jezuiccy tamtego okresu to
tzw. nowy arystotelizm jezuicki. Filozofia jezuitéw stanowita w Polsce i na
Litwie osobny nurt filozoficzny, ptynacy z Zachodu z osrodkéw jezuickich,
gléwnie z pétwyspu Iberyjskiego i z Italii, zwlaszcza z Rzymu. Byt to nowy
arystotelizm jezuicki, nalezacy do tzw. drugiej scholastyki, wypracowany
przez jezuitéw w II potowie XVI w. Wedlug zalozyciela jezuitéw, $w.
Ignacego Loyoli, w nauczaniu filozofii autorytetem doktrynalnym dla
jezuitéw miat by¢ Arystoteles. Wkrétce jednak okazalo sie, ze w XVI w,
nie sposéb wykladaé arystotelizmu w jego wersji §redniowiecznej. Jezuici
starali si¢ wigc nadac filozofii Arystotelesa nowg forme. Dokonali tego w 11
potowie XVI w., w okresie przygotowywania Ratio studiorum.

Giéwnymi twércami tego nurtu byli profesorowie zwiazani z Kolegium
Rzymskim, zwlaszcza: Portugalczyk Pedro da Fonseca, autor Institutiones
dialecticae (1. wyd. Lizbona 1564, 53.[!] wyd. Lyon 1625) i Commentarii
in libros Metaphysicorum (Rzym 1577), Hiszpan Francisco de Toledo
(Toletus), autor Introductio in dialecticam (1. wyd. Rzym 1591, 18. wyd.
Mediolan 1621) oraz komentarzy do filozofii przyrody, Hiszpan Benito
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Pereira, autor De communibus omnium rerum naturalium principiis et
affectionibus (Rzym 1576), oraz Hiszpan Francisco Sudrez, autor Disputa-
tiones metaphysicae (Salamanca 1597). Dzielo to jest nie tyle komentarzem
do Arystotelesa, co nowym ,,gatunkiem literackim”, ktérego autor przedsta-
wia metafizyke w sposéb systematyczny jako organiczna calosé.

Nowos$¢  arystotelizmu  jezuickiego polegala przede wszystkim na
stopniowej emancypacji nauk przyrodniczych oraz na uznaniu wigkszej
autonomii dyscyplin filozoficznych — przy zachowaniu jednak pogladu, ze
Objawienie chrzedcijariskie i fillozofia Arystotelesa sa ze soba zasadniczo
zgodne.

W Rzeczypospolitej Obojga Narodéw nurt ten zapoczatkowali w drugiej
potowie XVI w. pierwsi wyktadowcy filozofii, kt6rzy albo byli obcokrajow-
cami (zwtlaszcza Hiszpanie), albo Polakami wyksztalconymi za granica.
W stosunku do filozofii uprawianej dotad w Polsce byl to nurt nowy.

5. Badacza filozofii tamtych wiekéw zaskakuje niezwykle zaangazowa-
nie, a nawet updr w kwestiach gloszonych i bronionych pogladéw;
zaangazowanie, jakiego dzisiaj w tej dziedzinie prawie nie spotykamy.
Profesorzy wykladajacy studentom sa w swej zdecydowanej wigkszosci
przekonani o stusznosci tego, co wykladaja, i wyraznie daja temu wyraz;
ito sie czuje przy lekturze ich tekstéw. Na poparcie gloszonych tez
przedstawiaja czesto rozbudowane argumentacje, zawierajace réznorakie
dowody; liczba dowodéw za dang teza jest nieraz niezwykle duza.
W osobnych paragrafach rozprawiaja si¢ nierzadko z przeciwnikami
dawniejszymi i wspélczesnymi, podwazajac argumenty wymienianych
z nazwiska filozoféw.

To mocne zaangazowanic w dziedzinie pogladéw filozoficznych
prowadzilo niekiedy do napigé, takze wsérdd samych jezuitéw. Jednym
z dobrze udokumentowanych przykladéw tego rodzaju, swoistym obrazkiem
rodzajowym, jest nieco skrajny przypadek, jaki si¢ wydarzyl w Wilnie
w latach siedemdziesiatych XVI w.

Od r. 1572 filozofi¢ wykladat tam Szkot Jan Hay. W 1574 r. do Wilna
przybyt Hiszpan Piotr Viana, ktéry wykladal teologie moralng i teologie
polemiczng. Hay w niektdrych kwestiach byt zwolennikiem pogladéw
Dunsa Szkota, co u jezuitéw nalezato do wyjatkéw, natomiast Viana byt
zdecydowanym tomista. Na tym tle dochodzilo migdzy nimi do ostrych
dyskusji i nieporozumien, ktére przybieraly nieraz niepokojace formy
1 odbijaly si¢ niekorzytnie na atmosferze Kolegium Wileriskiego. Doszto do
tego, ze trzeba bylo rozdzieli¢ antagonistéw. Owczesny prowincjat jezuitéw
polskich i litewskich, Hiszpan Francisco Sunyer, w 1575 r. odwotlal z Wilna
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Szkota Jana Hay’a i w porozumieniu z Generatem zakonu skierowat go do
pracy we Francji.

6. Filozofia jezuitéw w Polsce miata dawniej bardzo zta opinie.
Uksztattowala si¢ ona m.in. pod wplywem niektérych historykéw, zwlaszeza
Wiadystawa Smolenskiego 1 Henryka Struvego, ktérzy nie badajac jej,
przedstawiali jg nierzetelnie i tendencyjnie. Z czasem wytworzyly si¢ pewne
stereotypy na ten temat. Okazuje si¢, Ze ta opinia jest niestuszna, a przez
to krzywdzaca.

Gdy spogladam na przebyta, dwudziestoletnig drogg, odczuwam pewien
niedosyt. Widze braki wlasnych opracowarn, zwilaszcza dawniejszych, gdy
miatem mniej wiedzy, do§wiadczenia i wprawy. Do niektSrych twierdzer
dawniejszych trudno mi si¢ obecnie przyznaé.

Wiadomo jednak, ze cztowiek nie tworzy rzeczy doskonatych i stopnio-
wo 1 mozolnie zdobywa do$wiadczenie i poprawia si¢. Po nas zreszg
przyjda inni, ktérzy beda nas poprawiaé i tworzy¢ prace nowe, lepsze
i doskonalsze, cho¢ tez nie w petni doskonate.

Z satysfakcja odnotowujg, ze — zapewne takze dzigki moim pracom
- zmienia si¢ powoli na lepsze, bardziej przyjazne i bardziej odpowiadajace
stanowi faktycznemu, bardziej odpowiadajace prawdzie, nastawienie
historykéw filozofii do filozofii jezuitéw w dawnej Polsce.

Ze spraw ponickad ,zewngtrznych” w stosunku do mego warsztatu
filozoficznego chciatbym zasygnalizowaé przynajmniej dwie, ogromnie
wazne w omawianej tutaj dziedzinie. Mam stosunkowo komfortowe warunki
pracy w zakonie. Przetozeni zakonni okazuja nam tez zrozumienie, gdy
chodzi o mozliwosci publikowania prac. Jedno i drugie, szczegdlnie obecnie
jest godne uznania, ktére niniejszym wyrazam mojemu Zakonowi.

Od kilku lat postuguje si¢ komputerem, co znakomicie ulatwia prace
redakcyjne. Skonczyly si¢ dawne klopoty z kilkakrotnym nieraz przpisywa-
niem tekstéw, poprawianiem ich, mazaniem, wycinaniem, klejeniem itp.

Nad czym obecnie pracuj¢? Od diuzszego czasu przygotowywali§my
zespolowo obszerna prace pod red. ks. Ludwika Grzebienia SI pt.
Encyklopedia wiedzy o jezuitow na ziemiach Polski i Litwy. Opracowalem
dla niej hasta dotyczace filozofii od XVI do XX w. i bylem konsultantem
cafosci. Encyklopedia jest w druku i ma si¢ ukaza¢ pod koniec tego roku.
Mam tez niemal gotowe krétkie monografie (60-80 stron maszynopisu)
Andrzeja Rudzkiego SJ (1713-1766), Adriana Miaskowskiego SJ (1657-
1737), 1 Grzegorza Arakietowicza SJ (1732-1798), a zwigzta monografia
Antoniego Skorulskiego SJ (1715-1777) jest w druku.

Najwazniejsi filozofowie jezuiccy sa juz w zasadzie opracowani. Od
pewnego czasu probuje¢ przygotowywal syntez¢ filozofii jezuitdow. Jak
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wspomniatem na poczatku, w ,,Archiwum Historii Filozofii i Mydli
Spotecznej” (1996) ukaze si¢ obszerny artykul pt. Filozofia jezuitow
w Polsce od XVI do XVIII wieku, ktérego wersja francuska ma si¢ ukazaé
w przysztym roku w FORUM PHILOSOPHICUM. Francuskie streszczenie
mojej pracy o filozofii jezuitéw w Polsce w XVI w. pt. La philosophie dans
les colléges des Jésuites en Pologne au XVI* siécle ukazalo sig¢ na poczatku
tego roku w szwajcarskim kwartalniku ,,Freiburger Zeitschrift fiir Philoso-
phie und Theologie”.

Oprécz tego od 1994 r. jestem dziekanem Wydzialu Filozoficznego TJ
w Krakowie i profesorem filozofii czlowieka tamze; w ubieglym roku
opublikowatem podr¢eznik Filozofia czlowieka (Krakéw 1995). Wydziat
Filozoficzny TJ to uczelnia jezuicka z prawami ko$cielnymi od 1932 r.,
a od 1989 r. takze z prawami publicznymi (padstwowymi). Wydzial posiada
dwie sekcje: filozofii systematycznej i pedagogiki religijnej. Przy Wydziale
dziala Instytut Kultury Religijnej (studia zaoczne). Obecnie mamy prawo
nadawania najwyzej doktoratu, potwierdzone w styczniu tego roku przez
Ministerstwo Edukacji Narodowej. Na razie jednak nie mamy uprawnieti do
habilitowania. W najblizszym roku akademickim (1996/97) na Wydziale
zajecia dydaktyczne bedzie prowadzié ok. 90 profesoréw i wykladowcow,
w tym potowa $wieckich, a studiowaé bedzie okolo 1000 oséb, gléwnie
w Sekcji Pedagogiki Religijnej 1 w Instytucie Kultury Religijnej, gdzie
wyklada si¢ wybrane zagadnienia filozofii, teologii, socjologii i psychologii,
no i najwiecej pedagogiki. Potowa studentéw odbywa studia stacjonarne,
a polowa — zaoczne.

W ciaqgu najblizszych lat — jesli zycia starczy i zdrowie dopisze
— planuje opracowad i wydaé dwie ksiazki: Studia z filozofii jezuitow
w Polsce w XVII i XVIII wieku oraz Studies in Philosophy of Jesuits in
Poland in the 16"-18" Centuries. Beda to dwa zbiory moich artykutéw
opublikowanych juz dawniej; jeden po polsku, a drugi — w jezykach obcych.

I wreszcie na samym koricu zamierzam przedstawic synteze po polsku
1 po francusku (do uzytku obcokrajowcéw): Filozofia jezuitéw w Polsce od
XVI do XX wieku oraz La philosophie des jésuites en Pologne du XVI-au
XX siecle.

Czas pokaze, ile z tych planéw i kiedy da sie urzeczywistnié.
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Roman Darowski 8], Poglqdy filozoficzne Antoniego Skorulskiego SJ
(1715-1777), Krakéw 1996, Wydzial Filozoficzny Towarzystwa
Jezusowego, A3, ss. 74. Résumé, s. 54-58.

Nazwisko Skorulskiego wystgpuje w wigkszosci publikacji bibliograficz-
nych 1 biograficznych, dotyczacych filozofii, tak polskich, jak i litewskich,
ale jego poglady nie byly dotad przedmiotem blizszego zainteresowania
historykéw filozofii. Rozprawa Darowskiego uzupeinia te niedostatki
i stanowi krétka monografi¢ Skorulskiego jako filozofa. Zawiera Zrédiowa
Jjego biografie, w ktérej sprostowano szereg danych (m.in. zwykle podawano
mylnie, ze zmart w 1780 1), wykaz spuscizny pisarskiej, omdéwienie
wazniejszch jego pogladéw i podsumowanie.

W dodatku zamieszczono list Skorulskiego z 1773 r. do kréla Stanistawa
Augusta Poniatowskiego i odpowiedZ krélewskg na ten list. Pod koniec
znajduja sie fragmenty ksiazki Commentariolum philosophiae w przekladzie
polskim oraz wykaz nowszych publikacji na temat filozofii jezuitéw
w Polsce 1 na Litwie od XVI do XVIII wieku.

1. BIOGRAFIA. — Antoni Adam Skorulski urodzit sic w 1715 1. na
Zmudzi (obecnie kraina Litwy), prawdopodobnie w miejscowosci Skorule
kolo Janowa nad Wilia. W 1730 r. wstapit do Towarzystwa Jezusowego
w Prowincji Litewskiej i w Wilnie odbyt dwuletni nowicjat. W latach
1733-1736 w Kolegium Jezuitéw w Nieswiezu studiowat filozofie, ktéra
wowczas wykladal Antoni Loupia SJ, uwazany za wybitnego profesora.
Teologie studiowal w Akademii Wilediskiej (1739-1741) i w Kolegium
Jezuitéw w Warszawie (1741-1743), gdzie 13 IV 1742 r. przyjal Swigcenia

225




kaplarfiskie. Do Warszawy zostal skierownay z Wilna w polowie swych
studiéw teologicznych prawdopodobnie ze wzgledu na brak nauczyciela
matematyki w kolegium warszawskim, gdyz podczas trzeciego roku tych
studiéw uczyl tam matematyki, do ktérej mial szczegSine uzdolnienia,

W r. 1743/44 odprawil w Wilnie tzw. trzecig probacje, czyli roczne
studium prawa zakonnego i duchowosci ignacjariskiej. Potem uczy! retoryki
i poetyki w DZwinsku (Dyneburg, obecnie Daugavpils na Lotwie; 1744/45)
i retoryki w Krozach (1745/46), byt w Dzwirisku kaznodzieja $wiatecznym
(1746/47) oraz w Kownie ministrem kolegium, czyli tym, ktéry troszczyt
si¢ o sprawy materialne domu (1747/48). W roku nastgpnym, nalezac do
rezydencji w DZwirisku, pracowal na tzw. Misji Hylzeriskiej i réwnocze$nie
byt teologiem biskupa smolesiskiego, Jerzego Mikotaja Hylzena.

W latach 1749-1751 w Kownie wyktadat filozofig studentom §wieckim
i petnit funkcje¢ prefekta (dyrektora) szkét nizszych. Uczyl takze etyki,
geometrii 1 historii. W roku nastgpnym byt tamze kaznodziejg niedzielnym,
prefektem szkoét nizszych i wyzszych oraz profesorem geometrii i historii
powszechne;j.

W latach 1752-1755 Skorulski byl profesorem filozofii w Akademii
Wilefiskiej. Juz w 1752 r. uzyskatl tamze stopiefi magistra sztuk wyzwolo-
nych i filozofii, réwnoznaczny wéwczas z doktoratem. Z tego okresu jego
pracy dydaktycznej pochodza rekopismienne wyktady filozofii (dyktaty)
oraz wydana drukiem ksiazka Commentariolum philosophiae. W r. 1759/60
byl profesorem teologii scholastycznej, czyli dogmatycznej, i pozytywnej
w Akademii Wilenskiej. Petnit réwnoczesnie obowiazki dziekana Wydziatu
Filozoficznego tejze Akademii. W paZzdzierniku 1759 r. uzyskal w Akademii
Wileriskiej doktorat teologii. Po roku wykladéw teologii zostat mianowany
rektorem kolegium w Nowogrédku (1760-1764). W 1764-1765 byl
rektorem kolegium w Kownie. Jesienia 1765 r. zostal rektorem Kolegium
Szlacheckiego (Collegium Nobilium) w Wilnie. Skorulski po pétrocznym
bardzo udanym zarzadzaniu kolegium zostal mianowany prowincjalem
litewskim (1766-1772). Bezposrednio potem mianowano go rektorem
Akademii Wilesiskiej. Jako prowincjat i rektor dbat szczegdlnie o rozwdéj
Akademii i dazyl do przystosowania programu nauczania do nowych
pradéw filozoficzno-przyrodniczych.

Skorulski byl ostatnim rektorem Akademii Wileriskiej, ktdra przez
prawie dwiescie lat kierowali jezuici. W czasie jego kadencji rektorskiej
nastapifo zniesienie zakonu jezuitéw w 1773 r. Dnia 12 XI tego roku
ogloszono urzgdowo jezuitom w Wilnie brewe znoszace zakon. W roku
kasaty jezuitéw, tj. wr. 1773/74, Wilenskie Kolegium i Akademia (bez
doméw misyjnych zaleznych od Kolegium) liczyta 131 jezuitéw, w tym 39
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ksigzy, 5 klerykéw uczacych w szkolach nizszych, 32 studentéw na
czteroletnich studiach teologicznych (w tym 17 bylo juz ksiezmi), 21
studentéw na trzyletnich studiach filozoficznych i 34 braci zakonnych.
W 1774 r. Skorulski uzyskal w Akademii Wileriskiej doktorat prawa
kanonicznego.

Po zniesieniu zakonu przez rok pozostal na stanowisku rektora,
utrzymujac normalne funkcjonowanie Uczelni. Jesienia 1774 r. funkcje
rektora przejat eks-jezuita Ignacy Zaba. Poczawszy od r. 1774 Skorulski byt
przez pewien czas dziekanem Wydzialu Teologicznego Akademii Wilefi-
skiej. Po kasacie zakonu wykladat nauki przyrodnicze w Akademii.

W kwietniu 1775 r. Skorulski opuscit dawne kolegium jezuickie
i zamieszkat prywatnie w mie$cie. Zmart dnia 28 I 1777 r. w Wilnie.

2. PISMA. — 1) PHILOSOPHIA. Jest to rekopismienny zapis — piérem
anonimowego studenta — wyktadéw (dyktatéw) prowadzonych przez
Skorulskiego w Akademii Wileriskiej w latach 1752-1755. Rekopisy te
skladaja sig¢ z 5 czgsci i licza lacznie 578 stron. Znajduja si¢ w Bibliotece
Uniwersyteckiej w Wilnie, w Oddziale Rekopiséw, pod sygnatura:
F1-D17.

2) COMMENTARIOLUM PHILOSOPHIAE Logicae scilicet, Metaphy-
sicae, Physicae Generalis & Particularis [Maly komentarz do filozofii,
4. do logiki, metafizyki i fizyki ogdlnej i szczegétowej], Wilno 1755,
format 8", stron 24 + 236 + 2 tablice.

Jest to skrét oméwionych wyzej wykladéw, przygotowany w r. 1755
z mySla o szerszym gronie czytelnikéw.

3. CHARAKTERYSTYKA POGLADOW. — Skorulski obok Benedykta
Dobszewicza nalezy do najwybitniejszych filozoféw na Litwie w XVIII w.
Jego filozofia stanowi prébe syntezy tradycji z nowoczesnoscia. Pozostalo
w niej jednak niemato arystotelizmu. Ujawnia si¢ on juz w podziale na
czgsei (dyscypliny) wywodzace sig od Arystotelesa, takze tresciowo: logika,
metafizyka i fizyka ogélna, nawiazujaca do Fizyki Stagiryty, oraz fizyka
szczegGtowa, a w jej obrebie problematyka traktatéw O niebie, O powsta-
waniu i ginigciu, Meteorologii 1 O duszy. Ale to juz nie jest komentarz do
Arystotelesa ani nawet nie cursus Aristotelicus, lecz bardziej samodzielny
traktat filozoficzny, ktérego Autor obficie czerpie z réznych Zrédet
inspiracji filozoficznej, takze nowszych i najnowszych, a moze nawet
szczeg6lnie z nowszych, i wazac site dowodéw, swobodnie i nieskrepowa-
nie wypowiada swe poglady zaréwno pozytywne, jak i krytyczne. Mimo to
w pracach Skorulskiego zauwazalny jest pewien wysitek zmierzajacy do
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pogodzenia niektérych nowszych pogladéw, zwlaszcza w fizyce, z arystote-
lizmem.

Skorulski — jako pierwszy w Akademii Wilenskiej — przyjat kolejnosé
dyscyplin zaproponowana przez Chrystiana Wolffa i to jeszcze za jego
zycia (+1754). Wedlug Wolffa najpierw nalezy wyktadaé logike, po niej
metafizyke, a dopiero potem fizyke, czyli filozofig¢ przyrody (ogdlna
i szczegbtowa). Dotychczas bowiem metafizyke wykladano pod koniec
kursu. Skorulski stosuje przyjeta przez Wolffa nazwe ,,ontologia” dla ogdl-
nej nauki o bycie, ktéra wraz z etiologia sktada si¢ na metafizykg. Stosuje
tez nazwy przedmiotéw: psychologia i teologia naturalna.

Pod wzgledem tresci poglady Skorulskiego trzeba uznaé za arystotelizm
o odcieniu suarezjariskim, ale ulegajacy znacznym wplywom XVIII-
wiecznych kierunkéw filozoficzno-przyrodniczych. O  suarezjanizmie
$wiadcza zwtaszcza modalizm i odrzucenie réznicy rzeczowej migdzy istota
i istnieniem. Ale ani arystotelizm, ani suarezjanizm nie jest wyraZny
i konsekwentny. Mimo sprzeciwu wobec atomizmu, przyjmuje jednak
pewng formg¢ atomizmu, a nawet dynamizmu.

Podstawowe poglady Skorulskiego sa w niemalej mierze scholastyczne,
ale idac z duchem czasu bardzo znacznie ogranicza metafizyke¢ na korzys¢
fizyki, ktéra traktuje niezwykle obszernie. Wystarczy przypomniec, ze
w rekopisie jego wyktadéw wileriskich metafizyka zajmuje 68 stron,
a fizyka 322 strony. W ksiazce Commentariolum philosophiae — metafizyka
w pordwnaniu z fizyka zostala jeszcze bardziej ograniczona: odpowiednio
121 217 stron.

Autorem, na ktérego szczegélnie czgsto sig powoluje 1 — przywolujac go
— przewaznie idzie za jego pogladami, jest Fortunat z Brescii. Naturalnie,
dos¢ czesto pojawia sig Arystoteles, rzadziej $w. Tomasz a Akwinu. Pewne
zaskoczenie moze budzié¢ czgste powolywanie si¢ na $w. Augustyna.
Z nowszych mygélicieli — oprécz wymienionego Kartezjusza (i w zwiazku
z nim Honorata Fabri), a takze Gassendiego, Leibniza i Newtona — czg$ciej
wystepuja: Wolff, Jean-Baptiste Duhamel (1624-1706) i Pierre Charles Le
Monnier (1715-1799). Czasem tez pojawiaja si¢ nazwiska Polakéw, m. in.
[Jan] Morawski (nr 21).

Rekopi$mienne wyklady i drukowana ksiazka Skorulskiego sa wyrazem
zmian, jakie w programie nauczania filozofii nastepowaly w szkolnictwie
Jjezuickim w drugiej potowie XVIII w. Ograniczano, nieraz bardzo znacznie,
problematyke Scisle filozoficzng na korzy$¢ nauk przyrodniczych, zwlaszcza
fizyki. Dla nauk szczegétowych bylo to bardzo korzystne, ale dla filozofii
oznaczato strat¢. Skorulski byt na Litwie jednym z pierwszych wyktadow-
céw 1 autoréw, ktéry w tak szerokim zakresie nawiazywali do filozofii
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wspoéiczesnej. Byl tez jednym z pierwszych jezuitéw w Polsce, ktdrzy
w stosunku do nowszej filozofii w ogdle, a do Kartezjusza i zwolennikéw
jego mysli w szczegdlnosci, zajmowali bardziej wywazone, spokojne
i w miar¢ rzeczowe stanowisko.

Skorulski obszernie omawia trzy poglady na temat uktadu wszechs§wiata
(mundi systemata): Ptolemeusza, Kopernika i Tychona de Brahe. Uwaza
jednak, Ze nalezy daé pierwszedstwo systemowi Duriczyka Tychona de
Brahe, a zwlaszcza systemowi Tychona, poprawionemu przez Riccioliego
(semi-Tychonicum), gdyz jest on zgodny tak z racjami fizycznymi
i obserwacjami astronomicznymi, jak i z Pismem Sw. Skorulski wyraza
uznanie dla osoby Kopernika (nazywa go Kopernickim) i dla dalszoplano-
wych elementéw jego pogladu, ale nie przyjmuje jego heliocentryzmu.

Solidnie opracowana rozprawa Darowskiego ubogaca nasza wiedze
o filozofii na Litwie w II potowie XVIII wieku. Dwujgzyczna strona
tytulowa i spis tresci (polski i francuski) publikacji oraz czterostronicowe
streszczenie francuskie rozprawy pozwalajg nie znajacym j¢zyka polskiego
na wystarczajace zapoznanie si¢ z jej trescia.

Damian Radecki

Stanistaw Obirek SJ, Jezuici na dworach Batorego I Wazow 1580-
1672, Instytut Kultury Religijnej przy Wydziale Filozoficznym
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, Krakéw 1996, ss. 100.

Wplyw kapelanéw dworskich i wychowawcéw ksigzat
na postawy panujacych i polityke panstwa

Jezuici polscy od chwili przybycia do Polski w 1564 r. zostali zaangazo-
wani w rézne sprawy ogélnokoscielne i ogélnopanstwowe. Zaréwno biskupi
jak i nuncjusze dazyli do weiagnigcia jezuitéw podczas bezkrélewi 1 elekcji
w gry polityczne. Jezuici zwiazani przepisami zakonnym i starali si¢ jednak
zawsze od spraw polityki odsuwac.

Z dworem krélewskim zwigzali si¢ jezuici polscy za czaséw kréla
Stefana Batorego (1576-1586). Wéwczas to kapelanem krélewskim zostat
Marcin Laterna, Antoni Possevino pelnil z ramienia papieza i kréla
pertraktacje z carem Iwanem GroZnym, a prowincjat Jan Pawet Campana
i Piotr Skarga wspétpracowali z krélem w rekatolicyzacji zdobytych Inflant
oraz Siedmiogrodu.
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Z dworem panujacych w Polsce Wazdéw (1587-1668) zwiazali sie jezuici
bardzo silnie, najpierw poprzez wychowywanie miodego Zygmunta
w Szwecji (1580-87), a nastepnie poprzez petnienie funkcji spowiednikéw
i kaznodziejéw, zaréwno kréla Zygmunta I (1587-1632), jak i jego zon,
najpierw Anny Austriaczki, a potem Konstancji. Jezuici tez mieli znaczny
wplyw na wychowanie dzieci krélewskich, jak i na rzady pézniejszych
krolow: Wiadystawa IV (1632-1648) i Jana Kazimierza (1648-1668).

Na dworze krélewskim Batorego i Wazéw zatrudnionych byto ponad 40
jezuitow. Poniewaz w Polsce funkcje kapelanéw krélewskich ograniczaty
si¢ prawie zawsze do spraw czysto duchownych, a nie do zewnetrznej
dyplomacji, jak to czg¢sto bywato w krajach zachodnich, dlatego tez w swej
dziatalnosci i w swym wplywie na panujacych, pozostawali oni niemal
anonimowi. Byli jednak w§réd nich wybitni i powszechnie znani kaznodzie-
je, jak Marcin Laterna, Piotr Skarga, czy Maciej Kazimierz Sarbiewski.
Inni, jak Stanistaw Warszewicki czy Antoni Possevino, dali si¢ pozna¢ jako
dyplomaci. Poniewaz jednak w wigkszosei trzymali sig jezuici dworscy
z dala od polityki i nie brali wigkszego udziatlu w zyciu publicznym
pafistwa, wiclu z nich byto do tej pory w historiografii polskiej zupelnie nie
znanych.

Obecna praca wylicza wszystkich kapelanéw, spowiednikéw, kaznodzie-
J6éw, dyplomatéw i wychowawcéw, petniacych swoje funkcje przy krélach,
stanowi wigc swoiste kompendium wiedzy na temat wewngtrznego zycia na
polskim dworze krélewskim.
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Czlowiek i swiat. Szkice filozoficzne. Praca zbiorowa pod red. R. Da-
rowskiego SJ, Krakéw 1972, AS, ss. 266.

R. Darowski SJ, La théorie marxiste de la vérité, Rome 1973, BS, XII
+ 310.

Czlowiek: istnienie i dzialanie. Praca zbiorowa pod red. R. Darowskie-
go SJ, Krakéw 1974, AS, ss. 228.

T. Slipko SJ, Ethos chrzescijariski. Zarys etyki ogdlnej, Krakéw, wyd.
L 1974; wyd. Il pt. Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 1984, A5, ss. 432.
R. Darowski SJ, La philosophie en Pologne aprés la seconde guerre
mondiale, Rome 1975, AS, ss. 47.

C. Michalunio SJ, Logika, Krakéw 1976, A4, ss. 92.

F. Bargiet S, Stanistaw Szadurski SJ (1726-1789). Przedstawiciel
uwspétczesnionej filozofii scholastycznej, Krakéw 1978, BS5, ss. 314.

T. Slipko SJ, Zycie i pte¢ czlowieka. Przedmatieriska etyka seksualna.
Etyczny problem samobdjstwa, Krakéw 1978, A5, ss. 556.

P. Lenartowicz SJ, Wprowadzenie do zagadnie# filozoficznych, Krakéw
1979, A4, ss. VI + 130.
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Studia z historii filozofii. Ksiega Pamigtkowa z okazji 50-lecia pracy
naukowej Ks. Prof. Pawla Siwka SJ, Praca zbiorowa pod red. R. Da-
rowskiego SJ, Krakéw 1980, BS, ss. 264,

J. Sieg SJ, Powsciggliwos¢, umiarkowanie i praca a rozwdj ludow,
Krakéw 1981, A5, ss. 216.

S. Kuczkowski SI, Psychologia ksztaftowania si¢ obrazu Boga,
Krakéw 1982, AS, ss. 167.

T. Slipko SJ, Zarys etyki szczegdtowej, wyd. 11, Cz. 1: Etyka osobowa;
Cz. 2. Etyka spoteczna, Krakéw 1982, AS, ss. 444 i 388

L. Piechnik SJ, Dzieje Akademii Wileriskiej. T. 1-4, Rzym 1984-1990,
BS, ss. 263, 313, 261, 307.

Nauka ~ Religia — Dzieje. 11 Seminarium Interdyscyplinarne w Castel
Gandolfo, 69 wrzesnia 1982. Pod red. J. A. Janika i P. Lenartowi-
cza SJ, Krakéw 1984, AS, ss. IV + 141,

F. Bargiet SJ, Wojciech Tylkowski SJ i jego , Philosophia curiosa”
z 1669 r, Krakéw 1986, AS, ss. 198.

Nauka - Religia — Dzieje. Il Seminarium Interdyscyplinarne w Castel
Gandolfo, 6-9 sierpnia 1984. Pod red. J. A. Janika i P. Lenartowi-
cza SJ, Krakow 1986, AS, ss. 221.

P. Lenartowicz SJ, Elementy filozofii zjawiska biologicznego, Krakéw
1986, A5, ss. 478.

F. Bargiet SJ, Tomasz Mtodzianowski SJ (1622-1686) jako filozof
z kregu mysli suarezjariskiej, Krakéw 1987, AS, ss. 240.

Nauka — Religia — Dzieje. 1V Seminarium Interdyscyplinarne w Castel
Gandolfo, 68 sierpnia 1986. Pod red. J. A. Janika i P. Lenartowi-
cza SJ, Krakéw 1988, AS, ss. 253.

Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1988, Krakéw 1989, AS, ss. 211.

T. M. Sierotowicz SJ, Miedzy ewolucyjnym a stacjonarnym obrazem
wszechswiata. Refleksje z pogranicza historii i filozofii nauki, Krakéw
1989, AS, ss. 98 + VL

Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1989, Krakéw 1990, AS, ss. 284.

F. Bargiel SJ, Kazimierz Ostrowski SJ (1669-1732) i jego wkiad
w unowoczesnienie filozofii scholastycznej, Krakéw 1990, AS, ss. 54.
A. Jarnuszkiewicz SJ, Mitos¢ i Bycie. Studium z metafizyki, Krakéw
1990, AS, ss. 322.

Nauka — Religia — Dzieje. V Seminarium Interdyscyplinarne w Castel
Gandolfo, 8-11 sierpnia 1988. Pod red. J. A. Janika i P. Lenartowi-
cza SJ, Krakéw 1990, AS, ss. 231,
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Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie, 1990, Krakéw 1991, AS, ss. 158.

S. Kuczkowski SJ, Psychologia religii, Krakéw 1991, AS, ss. 400;
wyd. 2, 1993,

T. M. Sierotowicz SJ, Mikrofalowe promieniowanie tla jako experi-
mentum crucis w kosmologii, Krakéw 1992, A5, ss. 247 + XII.

S. Glaz SJ, Poczucie zmiany siebie w okresie tworzenia sie osobowosci
dojrzatej. Studium empiryczne nad miodziezq akademickq, Krakéw
1993, AS, ss. 202.

Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
19911992, Krakéw 1993, AS, ss. 307.

Rocznik Wydziatu Filzoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1993-1994, Krakéw 1994, AS, ss. 327.

R. Darowski SJ, Filozofia w szkofach jezuickich w Polsce w XVI
wieku, Krakow 1994, B5, ss. 450.

A. Jarnuszkiewicz SJ, Mifos¢ i Bycie. Studium z metafizyki, wyd.
2 rozszerzone, Krakéw 1994, A5, ss. 400.

A. Jarnuszkiewicz SI, Od ontologii do etyki. Wprowadzenie do
»Mitosci i Bycia”, Krakéw 1994, AS, ss. 84,

P. Lenartowicz S, Elementy teorii poznania, Krakow 1995, A4, ss. [4]
+ IV + 184.

R. Darowski SJ, Wojciech Sokotowski ST (1586-1631) i jego filozofia,
Krakéw 1995, AS, ss. 64.

S. Ziemianski SJ, Teologia naturalna. Filozoficzna problematyka Boga,
Krakéw 1995, AS, ss. 400.

H. Benisz SJ, Filozofia i sztuka u Nietzschego, Krakéw 1995, BS,
ss. 180.

S. Glaz 8], Zagadnienie doswiadczenia religijnego (préba syntezy),
Krakéw 1995, AS, ss. 282,

R. Darowski SJ, Filozofia czfowieka. Zarys problematyki, Krakéw
1995, A5, ss. 152.

S. Obirek S1, Wizja paristwa w nauczaniu jezuitow polskich w latach
1564-1668, Krakéw 1995, AS, ss. 71.

A. P. Bie§ SJ, Recepcja spotecznego nauczania Papieia Leona XIII
w publikacjach jezuitow galicyjskich, 1884-1914, Krakéw 1996, AS,
ss. 150.

R. Darowski SJ, Filozofia cziowieka. Zarys problematyki, wyd. 2,
Krakéw 1996, BS, ss. 152 (koedycja z Wyd. WAM, Krakéw).

R. Darowski SJ, Poglady filozoficzne Antoniego Skorulskiego SJ
(1715-1777), Krakéw 1996, A3, ss. 72.
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46. P. Matejski SJ, Liberalizm i socjalizm w Swietle spotecznego nauczania
Kosciota, Krakow 1996, AS, ss. 72.

47. 8. Pyszka SJ, ,Jednos¢”. Organ Zwiqzku Katolickich Robotnikéw,
1898-1902, Krakow 1996, AS, ss. 71.

48. S. Pyszka SJ, Sylwetki jezuickich publicystow i dziataczy spotecznych,
1872-1918, Krakéw 1996, AS, ss. 119.

49. Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie, 1995-1996, Krakéw 1996, AS, ss. 265.

50. L. Grzebieri SJ, Metodyka pracy naukowej. Wskazowki dla studentéw
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
Krakéw 1997, AS, ss. 74.

51. P. Lenartowicz SI (red.), Ksztaltowanie postawy obywatelskiej,
Krakéw 1997, AS, ss. 152 (praca zbiorowa).

52. R. Darowski SJ, Studia z filozofii jezuitéw w Polsce w XVII i XVIII
wieku, Krakéw 1998, ss. 400 (wybdr artykulow).

53. P. Lenartowicz SJ, Wprowadzenie do zagadnien (filozoficznych.
Wydanie drugie poprawione we wspétpracy z J6zefem Bremerem SJ
i Jolanta Koszteyn, Krakéw 1998, C35, ss. 140.

54. Z. Smierzchalski, Fizyka doswiadczalna jako dziedzina filozofii
w okresie Oswiecenia w Polsce na przyktadzie dziet Jozefa Rogalin-
skiego SJ (1728-1802), Krakéw 1998, AS, ss. 96.

55. Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Informator
Akademicki, 1998/99, Krakéw 1998, AS, ss. 74.

56. Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie, 1997-1998, Krakéw 1998, AS, ss. 243,

Uwaga: Pozycje 1-12 sa wyczerpane.

PUBLIKACJE INSTYTUTU KULTURY RELIGIJNE]
PRZY WYDZIALE FILOZOFICZNYM
TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE

1. H. Pietras SJ, Jednos¢ Boga, jednos¢ swiata i jednosé Kosciota.
Studium fragmentow Dionizego Aleksandryjskiego, Krakéw 1990,
format A5, ss. 194,

2. W. Kubik SJ, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakéw 1990, format
A5, ss. 322.

3. J. W. Wos, Pogadanki historyczne, wydanie trzecie rozszerzone,
Krakéw 1991, format AS, ss. 212.
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10.

I1.

12.

13.

14.

15.

16.

17.
18.

W stuzbie czlowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne. Praca
zbiorowa pod red. Z. Marka SJ, Krakéw 1991, AS, ss. 192.

R. Darowski SJ, Szczepanowice nad Dunajcem. Dzieje wsi, parafii
katolickiej i gminy kalwiriskiej, Krakéw 1993, B3, ss. 557 + 30
ss. zdje¢ poza tekstem + folder + wktadka (mapa).

J. L. Kontkowski SJ, Jezuicki kosciot Serca Jezusa w Krakowie,
Krakéw 1994, BS, ss. 395, il.

T. Loska SJ, Heurystyka integralna. Przestanki do katolickiej teorii
dotyczacej interpretacji Pisma Swietego w Kosciele, Krakéw 1995, BS,
ss. 304.

Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-
1995. Opracowat L. Grzebieri SJ przy wspétpracy zespotu jezuitéw,
Krakéw 1996, A4, ss. XVI + 888, il. (koedycja z Wyd. WAM,
Krakow).

S. Glaz SJ, K. Grzeszek, 1. Wisniewska, Rodzina. Biologiczne
i psychologiczne podstawy jej funkcjonowania, Krakéw 1996, A3, ss.
140.

S. Obirek SJ, Dziatalnosé¢ kulturalna jezuitéw w Rzeczypospolitej
Obojga Narodow (1564-1668). Proba syntezy, Krakéw 1996, AS, ss.
66.

S. Obirek SJ, Jezuici na dworach Batorego i Wazow 1580-1668,
Krakéw 1996, A5, ss. 100.

S. Obirek SJ, Jezuici w Rzeczypospolitej Obojga Narodow w latach
1564-1668, Krakéw 1996, A5, ss. 417.

S. Obirek SJ, Michat Jurkowski SJ, autor ,, Historyj swiezych i niezwy-
czajnych”, Krakéw 1996, AS, ss. 47.

S. Obirek SI, Zygmunt Ernhofer SJ i jego relacje o polityce Polski
z lat 1593-1596, Krakéw 1996, A5, ss. 80.

Ku petni cztowieczeristwa. Praca zbiorowa pod red. Wt. Kubika SJ,
Krakéw 1997, CS5, ss. 88.

Uczniowie-Sodalisi Gimnazjum Jezuitéw w Brunsberdze (Braniewic),
1579-1623. Opracowat Marek Inglot SJ przy wspétpracy Ludwika
Grzebienia SJ, Krakéw 1998, B3, ss. 347 (koedycja z Wyd. WAM,
Krakéw).

S. Gtaz SJ, Sens Zycia, Krakéw 1998, CS5, ss. 88.

S. Gtaz SJ, Rodzina a jednostka, Krakéw 1998, C5, ss. 104.
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ROCZNIK WYDZIALU FILOZOFICZNEGO
TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE
[ANNUARIUM FACULTATIS PHILOSOPHICAE
SOCIETATIS JESU CRACOVIAE]

W t. 1-5 zamieszczano informacje o dziatalnosci Wydziatu oraz prace
naukowe. Od t. 6 znajduja si¢ w nim przewaznie informacje o Wydziale.

T. 1: 1988, Krakéw 1989, ss. 211, red. Roman Darowski, Ludwik
Grzebieni, Stanistaw Ziemianski.

T. 2: 1989, Krakéw 1990, ss. 284, red. Roman Darowski, Ludwik
Grzebien, Stanistaw Ziemiariski.

T. 3: 1990, Krakéw 1991, ss. 158, red. Roman Darowski, Stanislaw
Ziemianiski.

T. 4: 1991-1992, Krakéw 1993, ss. 307, red. Roman Darowski.

T. 5: 1993-1994, Krakéw 1994, ss. 327, red. Roman Darowski.

T. 6: 1995-1996, Krakéw 1996, ss. 265, red. Marek Majczyna.

T. 7: 1997-1998, Krakéw 1998, ss. 243, red. Marek Majczyna.

FORUM PHILOSOPHICUM

Studia a Facultate Philosophica Societatis Jesu Cracoviae edita
Studies Published by the Jesuit Faculty of Philosophy in Cracow
[Wydawca: Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w
Krakowie (rocznik wielojezyczny).

Redaktor: Roman Darowski SJ.

T. 1: Krakéw 1996, ss. 291.

T. 2: Krakéw 1997, ss. 310.

T. 3: Krakéw 1998, ss. 304

HORYZONTY WIARY
[HORIZONS OF FAITH]

Dwumiesigcznik, a nastgpnie kwartalnik, wydawany od 1990 r. przez
Sekcje Pedagogiki Religijnej Wydziatu Filozoficznego TJ.

Redaktor: Zbigniew Marek SJ.

Do potowy 1998 r. ukazalo si¢ 36 numeréw po ok. 90 stron.
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[ANNUARIUM SECTIONIS PAEDAGOGIAE RELIGIOSAE]

Redaktor: Wiadystaw Kubik SJ
T. 1: 1998, ss. 235.
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ROCZNIK WYDZIALU FILOZOFICZNEGO
TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE

SPIS TRESCI 1988-1996
»Rocznik 1988 (t. 1, wyd. 1989, 5. 212)

R. Darowski, Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
1932-7988, s. 5-39.

R. Darowski, Towarzystwo Naukowe KsieZy Jezuitow w  Krakowie,
195711988, s. 41-48.

Informacje o Wydziale (sprawozdania, wykaz pracownikéw i studentow,
program studiéw), s. 49-65.

A. Jarnuszkiewicz, Enigma metafizyki, s. 67-75.

R. Darowski, Uwagi na temat filozofii jezuitow w Polsce w XVI wieku
s. 77-104.

J. Gorezyca, Oblicza odpowiedzialnosci, s. 105-114.

S. Opiela, Punkt wyjsciowy filozofii wedtug Hegla, s. 115-124.

T. Rostworowski, Zagadnienie poznania w pracy ks. kard. Karola Wojtyly
,Osoba i czyn”, s. 125-134.

S. Ziemianiski, Prawo wzrostu entropii w kosmologii relatywistycznej,
s. 135-154.

Bibliografia pracownikéw naukowych Wydziatu Filozoficznego, s. 155-207.

3

»Rocznik 19897 (t. 2, wyd. 1990, s. 284)

Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w ustawodawstwie paristwo-
wym, s. 5-17.

Informacje o Wydziale (sprawozdania, wykaz pracownikéw, prace
naukowe), s. 19-51.

J. Sieg, Filozoficzne przestanki Deklaracji Koloriskiej, s. 53—68.

J. Dorda, Krytyka ttumaczenia efekidw ruchowych za pomocq specjalnej
teorii wzglednosci, s. 69-106.

S. Ziemianski, Spdr miedzy kreacjonizmem a ewolucjonizmem, s. 107-123.
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S. Ziemianski, Problem ruchu lokalnego u Arystotelesa, s. 125-135.

A. Jarnuszkiewicz, Symptom  rozwarstwienia Ja-metafizycznego od
ja—-psychologicznego, s. 137-148.

T. Rostworowski, Refleksje nad pojeciem solidarnosci, s. 149-161.

S. Glaz, Kryteria dojrzatej osobowosci w psychologii humanistycznej,
s. 163-178.

T. Sierotowicz, O koherencyjnej teorii prawdy kilka uwag krytycznych,
s. 179-198.

H. Pietras, Oszustwo uzyteczne wedtug Orygenesa, s. 197-206.

R. Darowski, Poczqtki nauczania filozofii w Kolegium Jezuitow w Poznaniu
(w. XVI), s. 207-233.

M. Salamon, Zarys myS§li absurdalnej w utworach miodziericzych Alberta
Camusa, s. 235-255.

Bronistaw Natoriski SJ (1914-1989), s. 255-278.

»Rocznik 1990 (t. 3, wyd. 1991, s. 158)

Informacje o Wydziale (wykaz pracownikéw, programy, sprawozdania,
nadane stopnie naukowe).

S. Ziemianiski, Problem zloZenia bytow z substancji i przypadtosci w swietle
wspoltczesnej fizyki, s. 2536,

P. Lenartowicz, The Reconstruction of the Genealogy Homo sapiens: a Ca-
se Study in the Theory of Evolution, s. 37-52.

T. Sierotowicz, O kosmologicznych programach badawczych, s. 53-72.

S. Glaz, Pozytywna rola postaw i wartosci w wychowaniu i nauczaniu,
s. 73-84.

I. Gorczyca, Na drogach prawdy. Kilka stéw o pewnym aspekcie Zycia
i tworczosci Dietricha von Hildebranda, s. 85-90.

R. Darowski, Stanistaw Smiatkowicz SJ (1592-1648), wyktadowca filozofii
we Lwowie i Krakowie, s. 91-100.

F. Bargiel, Geneza i przyczyny niewiary wedfug Jerzego Gengella SJ
(1657-1727), s. 101-127.

R. Darowski, Jana Kowalskiego SJ rekopismienne wyklady z filozofii
przyrody (Ostrég, 1747/48), s. 129-133.

P. Lenartowicz, [ Europejski Zjazd Jezuitéw Przyrodnikéw (Aix—en
Provence, 26-30 wrzesnia 1989), s. 135-142.

Pismo Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
w sprawie projektu ustawy ,,0 ochronie dziecka poczgtego”, skierowane
do Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej [5 III 1991], s. 143~151.
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»Rocznik 1991-1992” (t. 4, wyd. 1993, s. 308)

Informacje o Wydziale (statut, wykaz pracownikéw, szczegétowy program
Sekcji Pedagogiki Religijnej, sprawozdania), s. 7—100.

Ks. dr hab. Czestaw Drqiek SJ — Curriculum vitae i bibliografia, s. 101-
-117.

J. Sieg, Trzy modele postawy obywatelskiej, s. 119~129.

J. Machnacz, O filozofii Edyty Stein. Oceny i opinie; najnowsza literatura,
s. 131-143,

A. Zak, Odnowa myslenia poprzez dialog. Korespondencja Eugena
Rosenstocka—Huessy z Franzem Rosenzweigiem, s. 145~155.

S. Ziemianski, Czy istnieje wigcej niz jeden Bog? s. 157-172.

S. Gtaz, Nakazy i zakazy w Zyciu jednostki, s. 173~182.

A. Jarnuszkiewicz, ,, Od dialogu do etyki” ~ Paradoks systemowy. Z filozofii
systemowej koncepcji walki z lgkiem, s. 183-201.

P. Lenartowicz, Fundamental Patterns of Biological Integration, s. 203-
-217.

P. Lenartowicz, Molecular Codes and Signals, s. 219-227.

T. Sierotowicz, O pewnym programie metametodologicznym, s. 229-244,

T. Sierotowicz, O kosmologicznych programach badawczych (1I), s. 245-
-253.

R. Darowski, Marcin Lubieriski SJ(1586-1653), profesor filozofii w Kaliszu
i Lwowie, s. 255-266.

L. Piechnik, Wyktady Jana Kormana na Katedrze Polityki Uniwersytetu
Wileriskiego (druga potowa XVII wieku), s. 267-275.

R. Janusz, Poczta elektroniczna EARN, s. 277-298.

»Rocznik 1993-1994” (t. 5, wyd. 1994, s. 327)

1. Gorczyca, Wartosci i ethos spoleczny, s. 7-16.

J. Sieg, Obywatelska odpowiedzialnos¢ katolikéw za dobro wspdine,
s. 17-34.

S. Pyszka, Na marginesie nauczania katolickiej nauki spotecznej w uczel-
niach koscielnych w Polsce, s. 37-55.

J. Gorczyca, E. Lévinas albo myslenie o cztowieku inaczej, s. 57-64.

S. Glaz, Poczucie zmiany wlasnej religijnosci, s. 65-79.

S. Glaz, Rola uzywek w Zyciu jednostki, s. 81-98.

P. Lenartowicz, O , cudach” probabilistycznych, czyli fakt selekcji
i odmowa poznania tego faktu, s. 99~147.
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S. Ziemianski, Wprowadzenie do filozofii przyrody nieozywionej, s. 149-
-189.

R. Darowski, Poczatki filozofii na Litwie, s. 191-207.

R. Darowski, Marcina fmigleckiego SJ traktat ,,0 lichwie” (1596),
s. 209-228.

S. Pyszka, Jana Chqdzyriskiego SJ (1600-1660) trzy koncepcje reformy
patistwa, s. 229-245.

P. Lenartowicz, Il Europejski Zjazd Jezuitéw Przyrodnikéw, Gdynia, 2—12
wrzesnia 1993, s. 247-250.

Bibliografia pracownikow naukowych Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie za lata 1989-1993, s. 265322,

Publikacje Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
s. 323-327.

»Rocznik 1995-1996” (t. 6, wyd. 1996, s. 266)

Zarzadzenie nr 3 Ministra Edukacji Narodowej z dnia 31 stycznia 1996 r.
w sprawie stwierdzenia uprawnien do nadawania stopni naukowych,
s. 11-12.
Regulamin studiéw na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie, s. 13-31.
Informacje o Wydziale (podzial na sekcje i katedry, zajecia dydakty-
czne, listy studentéw) s. 32-40; 57-69.
Prace napisane na Wydziale w latach 1976-1995, s. 41-53.
Absolwenci Sekcji Pedagogiki Religijnej w roku 1995, s. 54-56.
Sprawozdanie z dziatalno$ci Wydziatu w roku akad. 1993/94, s. 70-74.
Inauguracja roku akad. 1995/96, s. 75-77.
Sprawozdanie z dziatalno$ci Wydziatu w roku akad. 1994/95, s. 78-82.
A. Posacki SJ, New Age jako wyzwanie filozoficzne, s. 83-91,
R. Darowski SJ, Sylwetka naukowa ks. prof. dra hab. Jana Siega SJ,
s. 92-119.
VI Polski Zjazd Filozoficzny, Torun, 5-9 wrzesnia 1995, s. 120-124.
R. Darowski SJ, Moja Zyciowa przygoda z filozofiq jezuitow w Polsce,
s. 125-130.
Tezy do egzaminu 7z catosci filozofii, r. 1995, s. 131-138.
Publikacje Wydziatu, s. 139-172.
S. Ziemianski SI, Uwagi na temat krytyki dowoddow na istnienie Boga
w ksiqzece L. Kolakowskiego ,,Jesli Boga nie ma...”, s. 173-185.
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K. Homa S8J, Wybrane elementy filozofi Arnobiusza z Sicca. Analiza
filologiczno-filozoficzna ,, Adversus nationes” ze szezegdlnym uwzgled-
nieniem ksiggi drugiej, s. 186-249.

»~Horyzonty Wiary” 1990-1995. Zawarto$¢ czasopisma, s. 250-261.

»Rocznik Sekcji Pedagogiki Religijnej
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa J ezusowego w Krakowie”,
1998

W. Kubik SJ, Pedagogika religijna w Wydziale Filozoficznym Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie, s. 9-16.

Organizacja uczelni z wykazem katedr Sekcji Pedagogiki Religijnej, s. 17-
20.

Szczegbtowy program przedmiotéw realizowany w roku akademickim
1995/96, s. 21-114.

A. Hajduk SJ, Pierwsze seminarium pedagogiki ignacjariskiej w Krakowie,
s. 117-124.

Glosy uczestnikéw seminarium pedagogiki ignacjanskiej, s. 125-141.

R. Murawski SDB, Formacja katechetéw w Europie, s. 145-165.

R. Jasnos, Konfesja Jeremiasza — cz. 1. Analiza literacka, s. 166-189.

R. Jasnos, Konfesja Jeremiasza ~ cz. 2. Teologia konfesji, s. 190-202.

F. Adamski, Antywartosci rodziny jako wyzwanie dla pedagogiki spoleczne;j,
s. 203-209.

S. Glaz SJ, Rola i rozwdj uczué w iyciu czlowieka, s. 210-218.

S. Glaz SI, Wychowanie religijne i moralne miodzieZy, s. 219-228.

M. Strzelichowski, Rewalidacja dziecka autystycznego, s. 229-235,
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