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Rocznik Wydziahi Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

DOKUMENTY

CONGREGATIO
DE INSTITUTIONE CATHOLICA

Prot. N. 400/99

Roma, 7 giugno 1999

Reverendissimo Padre Generale,

con cortese lettera del 24 maggio u.s. Ella, nella Sua qualita di Gran Can-
celliere della Facolta Filosofica S.1. di Cracovia, ha chiesto I’approvazione di
questa Congregazione in merito al cambiamento della denominazione della
medesima Facolta in «Scuola Universitaria di Scienze umane e sociali Igna-
tianum», trasmettendoci la relativa documentazione da parte delle autorita S.I.
della Polonia.

In merito alla Sua richesta questa Congregazione, dopo aver ottenuto il
parere favorevole dell’Em.mo Card. Macharski, Arcivescovo di racovia, e aver
esaminato il progetto di Intesa tra la Conferenza Episcopale e il Governo
Polacco circa lo statuto giuridico delle scuole superiori — trasmessole dalla
Segreteria di Stato — ha ritenuto opportuno proporre a codesta Compagnia di
Gestl la denominazione «Scuola universitaria di Filosofia, di Scienze umani-
stiche e sociali ,, Ignatianum ™. Cid alla fine di evidenziare le permanenza
della Facolta di Filosofia.

Come Ella ben sa, le autorita competenti di codesta Compagnia ci hanno
proposto la dizione: «Scuola Universitaria di Filosofia e Pedagogia ,, Ignatia-
num” a Cracovia» («Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum
w Krakowien).




E stata nostra premura comunicare questa nuova denominazione alla Se-
greteria di Stato, pregandola di volerla fare inserire nel testo del progetto dell’In-
tesa.

Siamo ora lieti di poter dare, con la presente, anche alla Paternita Vostra la
nostra ufficiale approvazione del suddetto cambiamento della denominazione,
chiedendoLe al contempo che ci faccia pervenire i relativi Statuti e Ordina-
menti di Studio, per la debita approvazione.

Mentre ci & gradito formulare all’Ignatianum di Cracovia 1’auguro di una
proficua attivita didattica e di ricerca nei diversi indirizzi di studio, profittia-
mo ben volontieri dell’occasione per porgerLe i sensi del nostro distinto osse-
quio e confermarci

della Paternitd Vostra Rev.ma
dev.mi nel Signore

Pio Card. Laghi
Giuseppe Baldanza, sott.

Reverendissimo Padre
Peter-Hans Kolvenbach S.I.
Preposito Generale della
Compagnia di Gesu

Roma




POLSKI PRZEKEAD PISMA KONGREGACJI

Najczcigodniejszy Ojcze Generale,

w liscie z 24 maja br. jako Wielki Kanclerz Wydziatu Filozoficznego To-
warzystwa Jezusowego w Krakowie, przekazujgc odpowiednig dokumentacje
dostarczong przez polskie wiadze Towarzystwa Jezusowego, poprosit Qjciec
Kongregacjg o jej aprobate w sprawie zmiany nazwy tegoz Wydzialu na: «Wy-
zsza Szkota Nauk Humanistycznych i Spolecznych Ignatianumy.

Gdy chodzi o prosbg Ojca skierowang do tejze Kongregaciji, po otrzyma-
niu pozytywnej opinii J.E. kard. Franciszka Macharskiego, arcybiskupa kra-
kowskiego, oraz po przeanalizowaniu Umowy migdzy Rzqdem Rzeczyspospo-
litej Polskiej a Konferencjq Episkopatu Polski w sprawie statusu prawnego
szkol wyiszych (przestanego z Sekretariatu Stanu) Kongregacja zapropono-
wala temuz Towarzystwu Jezusowemu zmiang nazwy na: « Wyzsza Szkota Fi-
lozofii, Nauk Humanistycznych i Spotecznych Ignatianum». To podkreélito-
by ciaglos¢ istnienia Wydziatu Filozoficznego.

Jak Ojciec dobrze wie, kompetentne wiadze tego Towarzystwa zapropo-
nowaly nazwg: «Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum w Kra-
kowien.

Nie omieszkaliSmy przekaza¢ Sekretariatowi Stanu tej nowej nazwy, pro-
szac go o umieszczenie jej w tekscie projektu Umowy.

Z radoScia przekazujemy obecnie takze Ojcu nasza oficjalng aprobate tej
zmiany nazwy, proszac jednocze$nie o przestanie nam do zatwierdzenia od-
nosnych Statutéw i Regulaminéw Studidw.

Przekazujac krakowskiemu Ignatianum zyczenia owocnej dziatalnosei dy-
daktycznej i badawczej w réznych dziedzinach studidow korzystamy z okazji,
aby przekazac takze wyrazy naszego szczerego szacunku.

Waszej Wielebnosci oddani
w Panu

Kard. Pio Laghi
Giuseppe Baldanza, podsekretarz

Najprzewielebniejszy Ojciec
Peter-Hans Kolvenbach SJ
Przetozony Generalny Towarzystwa Jezusowego

Rzym




Dz. Ustaw Rzeczypospolitej Polskiej, Nr 63, Poz, 727

OBWIESZCZENIE
MINISTRA SPRAW ZAGRANICZNYCH

z dnia 29 lipca 1999 r.

o wykonaniu Konkordatu
migdzy Stolica Apostolska a Rzeczapospolita Polska

W wykonaniu art. 15 ust. 2 Konkordatu miedzy Stolica Apostolska a Rze-
czapospolita Polska, podpisanego w Warszawie dnia 28 lipca 1993 r. (Dz. U.
z 1998 1. Nr 51, poz. 318), i zgodnie z § 15 Umowy migdzy Rzadem Rzeczy-
spospolitej Polskiej a Konferencja Episkopatu Polski w sprawie statusu praw-
nego szkot wyzszych zaktadanych i prowadzonych przez Koscidt Katolicki,
w tym uniwersytetow, odrgbnych wydzialéw i wyZszych seminariéw duchow-
nych, oraz w sprawie trybu i zakresu uznawania przez Pafistwo stopni i tytu-
téw nadawanych przez te szkoly wyzsze, podpisanej w Warszawie dnia 1 lip-
ca 1999 r. w zalaczniku do niniejszego obwieszczenia podaje sig¢ do wiado-
mosci tekst wymienionej umowy.

Minister Spraw Zagranicznych
B. Geremek




Zatacznik do obwicszczenia Ministra Spraw Zagranicznych
z dnia 29 lipca 1999 r. (poz. 727):

UMOWA

migdzy Rzadem Rzeczypospolitej Polskiej a Konferencja
Episkopatu Polski w sprawie statusu prawnego szkot wy-
zszych zaktadanych i prowadzonych przez Kosciol Katolicki,
w tym uniwersytetow, odrgbnych wydzialéw i wyzszych
seminariow duchownych, oraz w sprawie trybu i zakresu
uznawania przez Panstwo stopni i tytuléw nadawanych przez
te szkoty wyzsze

Zgodnie z art. 15 ust. 2 Konkordatu migdzy Stolica Apostolska a Rzecza-
pospolita Polska, podpisanego w Warszawie dnia 28 lipca 1993 r. (Dz. U.
z 1998 . Nr 51, poz. 318), Rzad Rzeczyspospolitej Polskiej i Konferencja
Episkopatu Polski, dzialajaca z upowaznienia udzielonego jej przez Stolice
Apostolska, uzgodnity, co nastepuje:

§ 1. 1. Umoweg stosuje si¢ do szko6l wyzszych, w tym uniwersytetow, od-
rebnych wydzialéw i wyzszych seminariéw duchownych, zaktadanych i pro-
wadzonych przez Kosciot Katolicki, zwanych dalej «ko$cielnymi szkotami
WyZszymi».

2. Diecezjalne i zakonne szkoly wyzsze ksztatcace osoby §wieckie w za-
kresie nauk koscielnych, jesli speiniaja wymogi ustawowe dotyczace kadry

1 programow studiéw, maja status koscielnych szkét wyzszych.

§ 2. 1. Koscielne szkoty wyzsze, w tym istniejace w dniu wejécia w zycie
niniejszej umowy uczelnie:

1) Katolicki Uniwersytet Lubelski,

2) Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie,
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3) Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu,
4) Papieski Wydzial Teologiczny w Warszawie,

5) Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna «Ignatianum» w Krakowie,
dawniej Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,

posiadajg osobowo$¢ prawna oraz uprawnienia okreslone w umowie,

2. Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie dzieli sie na dwie
sekcje:

1) Sekcje $w. Jana Chrzciciela,
2) Sekcjg $w. Andrzeja Boboli «Bobolanumy.
Kazda z tych sekeji posiada osobowo$é prawna.

§ 3. W stosunku do Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego maja odpo-
wiednie zastosowanie przepisy ustawy z dnia 12 wrzeénia 1990 r. o szkolnic-
twie wyzszym (Dz. U. Nr 65, poz. 385 z pézniejszymi zmianami) i ustawy
z dnia 12 wrze$nia 1990 r. o tytule naukowym i stopniach naukowych (Dz. U.
Nr 65, poz. 386 z pdzniejszymi zmianami).

§ 4. Do odbywania studiéw w koscielnych szkotach wyzszych moga by¢
dopuszczone osoby spehiajace warunki okreslone w art. 140 ust. 1 ustawy
z dnia 12 wrzesnia 1990 r. o szkolnictwie wyZszym (Dz. U. Nr 65, poz. 385
z pOzniejszymi zmianami). Statut koScielnej szkoty wyzszej moze okreslié do-
datkowe warunki, ktére powinny by¢ spelnione przez kandydatéw do tych
szkol.

§ 5. Studentom kodcielnych szkot wyzszych przystuguja prawa studentow
uczelni utworzonych na podstawie ustawy z dnia 26 czerwca 1997 r. o wy-
zszych szkotach zawodowych (Dz. U. Nr 96, poz. 590 z pdzniejszymi zmia-
nami).

§ 6. 1. Panstwo uznaje tytuly zawodowe nadawane absolwentom przez
koscielne szkoty wyzsze, spelniajace warunki prowadzenia kierunku studiéw,
okreslone w obowiazujacych przepisach dotyczacych szkolnictwa wyzszego.
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2. Wiadze koscielnych szkot wyzszych przesytaja ministrowi wiasei-
wemu do spraw szkolnictwa wyzszego statut szkoly oraz jego zmiany, plany
studiow i ich zmiany, informacje o zmianach na stanowiskach organéw jedno-
osobowych szkoly oraz coroczne wykazy kadry nauczycieli akademickich dla
poszczegolnych kierunkdw studiéw prowadzonych w szkotach.

3. Spetnienie przez koscielna szkolg wyzsza warunkéw, o ktérych mowa
w ust.1, stwierdza w drodze administracyjnej minister whasciwy do spraw szkol-
nictwa wyzszego.

§ 7.1. Koscielne szkoty wyzsze nie majace prawa nadawania tytutu zawo-
dowego magistra moga zawieraC umowy o wspotpracy w zakresie ksztalcenia
na poziomie magisterskim z ko$cielnymi szkolami wyzszymi posiadajacymi
takie prawa.

2. Alumni wyzszych seminariéw duchownych, prowadzacych szescio-
letnie studia zgodnie z wymaganiami prawa koscielnego, moga uzyskaé tytut
zawodowy magistra kierunku «teologia» na podstawie uméw o wspétpracy
zawartych w oparciu o Konstytucje¢ Apostolska «Sapientia Christiana» z ko-
$cielnymi szkotami wyzszymi oraz z uczelniami pafistwowymi, w ktérych struk-
turze znajdujg sig.wydzialy teologii, posiadajacymi prawo prowadzenia stu-
diéw magisterskich na tym kierunku.

§ 8. Pafistwo uznaje koscielne stopnie naukowe doktora i doktora habilito-
wanego, nadane przez koscielne szkoty wyzsze, jezeli:

1) spetniaja one warunki okreslone w art. 3 1 4 ustawy z dnia 12 wrze-
$nia 1990 r. o tytule naukowym i stopniach naukowych, zwanej dalej «usta-
way, oraz

2) przeprowadzaja przewody doktorskie i habilitacyjne oraz nadaja te
stopnie zgodnie z postanowieniami ustawy.

§ 9. L. Panstwo uznaje koscielny tytut naukowy profesora nadany przez
wladzg koScielna, okreslong w statucie koScielnej szkoly wyzszej, jezeli po-
stgpowanie o nadanie tytulu naukowego oraz postepowanie w przedmiocie
przedstawienia kandydata do tego tytulu zostalo przeprowadzone zgodnie
Z przepisami ustawy.

2. Wiadza ko$cielnej szkoty wyzszej zawiadamia Prezydenta Rzeczy-
pospolitej Polskiej o nadaniu tytulu naukowego.
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§ 10. Osoba ubiegajaca si¢ o nadanie stopnia tytutu naukowego moze wnosi¢
od uchwal, o ktérych mowa w art. 12 ust. 2, art. 16 ust. 2 i art. 26 ust. 3 usta-
wy, odwotanie do Centralnej Komisji do Spraw Tytulu Naukowego i Stopni
Naukowych na zasadach i w trybie okres§lonym w ustawie.

§ 11. Uczelnie wymienione w § 2 niniejszej umowy, uprawnione do nada-
wania stopni naukowych na podstawie dotychczasowych przepisdw, zacho-
wuja to uprawnienie, jezeli spelniaja wymogi okreslone w ustawie.

§ 12. Tytuly naukowe nadane na podstawie dotychczasowych przepisoéw
odpowiadaja tytutowi naukowemu profesora okres§lonemu w ustawie.

§ 13. Wszczete przed dniem wejscia w Zycie umowy przewody doktorskie
i habilitacyjne oraz postgpowania o nadanie tytulu naukowego prowadzone sg
w dalszym ciagu na podstawie przepiséw niniejszej umowy.

§ 14. Traci moc umowa z dnia 30 czerwca 1989 r. migedzy Rzadem Pol-
skiej Rzeczypospolitej Ludowej a Konferencja Episkopatu Polski w sprawie
uregulowania statusu wyzszych uczelni papieskich oraz trybu i zakresu uzna-
wania przez Panstwo stopni i tytuldéw naukowych nadawanych przez te uczel-
nie (Monitor Polski, Nr 22, poz. 174).

§ 15. Umowa zostanie ogloszona w Dzienniku Ustaw Rzeczypospolitej
Polskiej w terminie 30 dni od jej podpisania.

§ 16. Umowa wchodzi w zycie po uptywie 14 dni od dnia ogloszenia.
Warszawa, dnia 1 lipca 1999 r.
W imieniu Konferencji Episkopatu Polski: Jozef kard. Glemp

W imieniu Rzeczypospolitej Polskiej: Mirostaw Handke

Watykan, 21 sierpnia 1999 r.




SEKRETARIAT STANU

SEKCJA PIERWSZA - SPRAWY OGOLNE

Watykan, 21 sierpnia 1999 r.

Czcigodny Ksieze,

W imieniu Jego Swiatobliwosci Jana Pawta IT dzigkujg za list z dnia 25 lipca
br., jak réwniez za dar w postaci 4. tomu «Forum Philosophicumy.

Ojciec Swigty z uznaniem przyjat informacje o dziatalnosci Wydziahu Fi-
lozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Wyraza nadzieje, 2e po-
wstajaca Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna «Ignatianumy, dzieki
zywej wspdlpracy z innymi uczelniami, a szczegdlnie z Papieska Akademia
Teologiczna, nadal bedzie sig przyczyniaé do rozwoju §rodowiska filozoficz-
nego i teologicznego Krakowa.

Jego Swiatobliwosé w modlitwie Bogu poleca Ksigdza, Autoréw publiku-
jacych w «Forum Philosophicum», Profesoréw oraz Studentéw Wydziatu.
Wszystkim z serca udziela Apostolskiego Blogostawienistwa.

Z wyrazami szacunku

Arcybiskup Giovanni B. Re
Substytut

Przewielebny

Ks. prof. dr hab. Roman DAROWSKI SJ
Redaktor «Forum Philosophicum»

ul. Kopernika 26

31-501 Krakow

POLONIA
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Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

INAUGURACIJA
ROKU AKADEMICKIEGO 1998/1999
7 pazdziernika 1998 r.

PRZEMOWIENIE OJCA PROWINCJALA
DRA ADAMA ZAKA SJ

Inaugurujemy rok pracy akademickiej na Wydziale Filozoficznym Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie. Inaugurujemy go modlitwa i praca. Modli-
my sig podczas tej Mszy §w., ktdrej przewodniczy Przetozony Generalny To-
warzystwa Jezusowego O. Peter-Hans Kolvenbach. Pézniej, w drugiej czgsei,
rozpoczniemy ten rok praca: wystuchamy wyktadu inauguracyjnego O. Gene-
rala 1 wezmiemy udzial w sympozjum, ktére bedzie poswigcone pamigci
O. Maksymiliana Rylo, wielkiego XIX-wiecznego jezuity. T¢ postac dzisiej-
sze sympozjum ma nam przyblizy¢ i otworzy¢ przed nami te horyzonty, ktére
w nowej sytuacjl w jaki$ sposdb réwniez powinny sta¢ si¢ naszymi.

Inaugurujemy ten rok akademicki modlitwa, dlatego, Ze taki jest porzadek
w naszych sercach, ze Bog jest na pierwszym miejscu. Od Niego bierze swoj
poczatek nasza my$l. Od Niego rowniez bierze poczatek poruszenie naszych
serc ku dobru. Od Niego biora poczatek nasze pragnienia, ktére cheg by¢ pra-
gnieniami wielkich rzeczy, ale przede wszystkim pragnieniami rzeczy zgod-
nych z duchem Ewangelii.

Inaugurujemy ten rok: studenci i pracownicy naukowi wspéttworzacy Sro-
dowisko tej uczelni, Mamy tu ponad 1000 studentow. Jezuici i §wieccy wspot-
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pracujacy to ogétem ok. 120 pracownikéw naukowych i pracownikéw admi-
nistracji. To srodowisko wspoltworzymy wszyscy, ale tez — poniewaz jest tu
wérod nas obecny O. General — warto, aby$my sobie uswiadomili, ze Wydziat
Filozoficzny, ktory przezywa faze przeksztatcenia i wzrostu, jest jednym z wielu
dziet jezuitéw Prowincji Polski Poludniowej. Jest on dzietem, w ktérym wy-
raza si¢ odpowiedz Towarzystwa Jezusowego na wyzwania czaséw wolnosci.
Jest to odpowiedz wdzigcznosci, ktdra nie chce by¢ chimeryczna, nastrojowa,
ale taka, ktora stworzy struktury, zdolne stuzy¢ kulturze i ewangelizacji; struk-
tury trwale, ktore rowniez i w przyszto$ci — jezli Bog pozwoli — beda mogly
shuzy¢ cztowiekowi.

My, jezuici, odbieramy obecno$¢ najwyzszego Przelozonego jako potwier-
dzenie dla naszego rozeznania apostolskiego. Nie jesteSmy az tak pyszni, aby
mysleé, ze mamy jaki$ szczegdlny wglad w Boze plany, ale rozeznajac wie-
rzymy, ze poprzez postuszenstwo, ze poprzez przelozonych Bog utwierdza
nas na swojej drodze, w swoim Duchu. I dlatego podchodzimy do tej obecno-
$ci O. Generala w wymiarze wiary. Do takiego przezywania tej obecnoéci za-
praszamy i was. Ta obecno$¢ potwierdza, ze jesteSmy na dobrej drodze.

Dobra droga w duchu §w. Ignacego oznacza droge ku lepszemu, ku wiek-
szemu dobru. Oznacza, ze powinniémy stawa¢ sie madrzejszymi, lepszymi,
jeszcze bardziej otwartymi na glos Boga i na potrzeby $wiata. JesteSmy bar-
dzo wdzigezni O. Generalowi za to potwierdzenie, za jego obecno$é i za to, ze
przewodniczy tej Eucharystii, ze modli sie z nami.

Chciatbym wple$é tu rowniez maty akcent jezuicki. O. Generat obchodzit
niedawno jubileusz 50-lecia Zzycia zakonnego w Towarzystwie Jezusowym.
Dla nas, jezuitéw, powodem do szczegélnej radosci jest fakt, ze ta celebracja
odbywa sig w tak bliskiej czasowej odlegtoéci od daty tego jubileuszu. Moze-
my w ten sposob otoczy¢ O. Generala nasza wdzieczno$cia i modlitwa. Dlate-
go i was chciatbym prosié¢ o modlitwe za naszego Przetozonego, bo jesli glo-
wa dobrze funkcjonuje, jest petna taski, to wtedy i reszta cztonkéw jest dobra
i otwarta na faske. Dlatego modlcie sie za nas, jezuitow. Modlcie sie za nasze-
g0 O. Generala. My réwniez modlimy sig za was, razem wspditworzac te wspol-
notg modlitwy w wierze, nadziei i mitosci.

Rocznik WFTJ...2




HOMILIA OJCA GENERALA
PETERA-HANSA KOLVENBACHA SJ

Jestem szczg$liwy, ze mogg sprawowaé z wami Eucharystie w tej Bazylice
Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa w Krakowie, w dziesigé lat od mojej pierw-
szej wizyty w Polsce. Pozdrawiam moich wspdlbraci przybyltych z roznych
doméw Prowincji Polski Potudniowej! Pozdrawiam wykladowcdw, studen-
tow i studentki Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie! Pozdrawiam wszystkich obecnych!

Podczas uroczystego rozpoczecia roku akademickiego Ewangelia propo-
nuje nam modli¢ si¢ stowami, ktorych nauczyt nas sam Chrystus. Nie rozpo-
czynamy wigc tego roku modlitwa pochwalna za wspaniate dary intelektualne,
ktore otrzymali$my od Pana, ani tez modlitwa kontemplujgcg tajemnice Boga
w tym, czym On jest, ani rozwazaniem tajemnicy osoby ludzkiej w $wietle
tego, czym ona sig staje, ani nawet wzniostym i bezinteresownym hymnem
uwielbienia, podkreslajacym wspaniatosci zycia i mito$ci, ktére nam Stwo-
rzyciel powierzyl. Nie! Zaczynamy nasze studia i nasza prace naukowa mo-
dlitwa, ktéra wydaje sig by¢ ostatnia pomigdzy r6znymi rodzajami modlitw,
bo modlitwa interesownej prosby, juz to prosby godnej, juz to wyrazonej na
sposob merkantylny, poniewaz Zycie niesie z soba takze wiele wymagan bar-
dzo przyziemnych,

Bog, ktory wie, co kryje si¢ we wnetrzu czlowieka, sugeruje nam modli-
twe, ktora sklada sig tylko z pigciu, sze$ciu, czy siedmiu présb, a komentujac
t¢ modlitwe Jezus zachgca nas, aby$Smy prosili, wcigz usilnie prosili, w pore
i nie w porg, podczas nocy, nieskonczong ilo$é razy, jak méwi Ewangelia. Za-
stanawiajac sig nad ta modlitwa madrosé¢ ludzka dochodzi do nastepujacego
wniosku: dawanie nas dowarto$ciowuje i wywyzsza, a ofiarowywanie czego$
jest w istocie obdarowywaniem nas samych; w rezultacie wy$wiadczanie ko-
mus$ dobra to czerpanie z wlasnych bogactw. Natomiast proszenie o pomoc
upokarza nas, a przyjmowanie pomniejsza nas jako osoby, gdyz posrednio
przyznajemy si¢ do naszej slabosci i naszego ubdstwa. Jesli jednak mimo
wszystko musimy przyjac¢ dar, §pieszymy z rewanzem, zeby tylko nasz honor
zostat uratowany. To sprawa dumy, a takze reakcja osoby, ktéra przyznajac, ze
potrzebuje drugiego, broni swojej wolnosci przez wyréwnywanie na powrot
wszystkiego, zeby nie sta¢ sig niewolnikiem dobroczyficy.

Dotykamy tutaj podstawowego odczucia osoby ludzkiej: wszyscy potrze-
bujemy daréw, ktére sa, podobnie jak w modlitwie Chrystusa, Chlebem Zycia
i chlebem powszednim; chetnie pozwalamy si¢ uwodzi¢ darom, nieodtacznie
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tez towarzyszy nam pokusa zawladnigcia darami zapominajac o Tym, kto jest
ich Autorem, zapominajac o Jego Imieniu, Jego woli i Jego Krdlestwie. Od-
rzuci¢ modlitwg prosby, jaka jest «Ojcze nasz», oznacza prébowaé uczynié
siebie samego zroditem daru, ktéry pochodzi od Boga, naszego Ojca. Oznacza
to rowniez pokuse by zapomnieé, ze wiedza i nauka, dociekania i badania s
darami, ktére otrzymali$my, a ktorych inteligencja ludzka nie jest ani Zrodtem,
ani koficem, ani sensem. Zawsze bgdziemy poddani pokusie, by zapomnieé,
ze wszystkie te dary sa w calosci powierzone naszym ludzkim zdolno$ciom,
ktore powinny sprawié, by te dary owocowaly i rozwijaty si¢ dla dobra ludz-
kodci, skoro uznajemy ich pochodzenie i celowo$¢ przez wiernosé naszemu
Ojcu, ktory je wzbudza, daje i nieustannie odnawia.

Pozostaje pytanie zasadnicze, od ktdrego nie zdotamy uciec: jest to wybor
naszego zycia akademickiego, wyboér codzienny, wybdr brzmiacy jak para-
doks i wymagajacy od nas wiary: czy mamy prosi¢ na modlitwie w postawie
pelnej wolnosci, czy tez oddawacé sig w niewole wspotczesnym bozkom; czy
zy¢ prawda o naszym poczatku i koncu uznajac Jego Imie, Jego Wole i Krole-
stwo, czy tez da¢ sig¢ porwaé temu, co nie jest naprawde Bogiem i czlowie-
kiem. PoniewaZ wybdr ten jest zasadniczy, Ewangelia zacheca nas, by$my
prosili nade wszystko o chleb, ktory jest naszym codziennym pozywieniem.
Zycie, ktére otrzymujemy dzien po dniu, cala ta zewnetrzna energia, ktéra
dana jest nam z gory, wcale nie jest przejawem potegi czyniacej z nas diuzni-
kéw 1 niewolnikow, ale jest wyrazem mitoéci ze strony Boga, Ojca Jezusa i na-
szego Ojca, Boga daru i przebaczenia, jak nam to przypomina koricowy frag-
ment modlitwy, ktorej nauczy! nas Jezus. Prosi¢ Boga, prosi¢ wciaz na nowo
naszego Ojca, to wyrazaé¢ prawdg o tym, kim jeste$my, to chcie¢ przyjaé sie-
bie takimi, jakimi jestedmy i jakimi pragniemy sig staé, i przyjaé to z rak Boga,
ktory jako Ojciec nie chee naszej $mierci, ale naszego zycia w pelni jako «Bdg-
z-nami». W tym wlaénie duchu prosimy Boga, naszego Ojca, o blogostawieni-
stwo na ten nowy rok akademicki, aby w Bogu byl on owocny dla nas wszyst-
kich.




WYKLAD INAUGURACYJNY
OJCA GENERALA
PETERA-HANSA KOLVENBACHA SJ

Jest dla mnie radoscia i przywilejem moc dzisiaj uczestniczy¢ w uroczy-
stym otwarciu Roku Akademickiego oraz mie¢ swoj udzial w promowaniu
dzialalno$ci naukowej Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie. Wydzial przechodzi teraz okres przeobrazefi i znaczacych prze-
mian, co potwierdzaja prace w budynku uczelni i innowacje w skladzie kadry
profesorskiej, w programach studiéw i nade wszystko posrdd studentow, gdzie
scholastycy jezuiccy nie stanowig juz przytlaczajacej wiekszosci. Te pozy-
tywne zmiany otworzyly przed Wydzialem nowe, wymagajace i petne obiecu-
jacych wyzwan horyzonty.

Do tych znakéw niezaprzeczalnego postepu nalezy dodac takze organiza-
cje sympozjum poswigconego postaci szczegdlnie dynamicznej, polskiemu
jezuicie Maksymilianowi Rylle, z kazji 150-tej rocznicy jego $mierci, ktdra
miala miejsce 17 czerwca 1848 r. w Afryce w stolicy Sudanu, Chartumie.
Wstapit on do Prowincji Rzymskiej Towarzystwa Jezusowego w 1820 ., w wie-
ku 18 lat, (urodzit sig w ostatnim dniu 1802 r. w Podorsku); uczyt filozofii
w kolegium szlacheckim w Turynie od 1828 r. do 1831 r.: tam spotkat 0. Jana
Roothaana, petniacego funkcjg rektora, ktory pdzniej zostat wybrany przeto-
zonym generalnym Towarzystwa Jezusowego. O. Jan Roothaan, dobrze zna-
jacy Polske, sledzit zawsze z bliska iz duzg sympatia przygody i podréze
Maksymiliana Rylty, az do jego $mierci przed 150 laty jako prowikariusza
apostolskiego Afryki Centralne;.

Sam pracujac przez diugi czas w Bejrucie, stolicy Republiki Libanskiej,
niestety zbyt znanej w $wiecie z przemocy i walk wewnetrznych, nie moglem
nie zetknac sig z postacig o. Rylty. Zreszta marmurowa tablica umieszczona
przy gléwnym wejsciu do centralnego budynku uniwersytetu przypomina
wszystkim, Ze to on zalozy! jeden z najwazniejszych na Bliskim Wschodzie
uniwersytetow, Uniwersytet Sw. Jozefa; obrazuje ona rowniez jego wizjg i ide~
at uniwersytecki. ‘

Posta¢ o. Rylty nie moze nas nie intrygowaé: w rzeczy samej ubrany na
modle turecka, w zuzyty plaszcz i bialy turban, przedstawia nam sig jako cat-
kowicie zintegrowany z obyczajami i zwyczajami Bliskiego Wschodu. Jego
portret chowa wstydliwie krzywa szablg, zawieszona u boku i pozostala bron,
ktéra Ryto chetnie nosit dla upodobnienia si¢ do tureckiego kawalerzysty.
Zachowata sig nawet cata korespondencja z Kwatera Gtéwng w Rzymie z gorz-
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kimi skargami na liczne pistolety, ktére o. RyHo nosit przy sobie, gdy odwie-
dzat zapalne punkty Bliskiego Wschodu (13.04.1837). Dla usprawiedliwienia
0. RyHo i jego niezwyklego stroju trzeba wiedzie¢, Ze dla Polakdéw wjazd do
Libanu i wielu innych obszaréw Bliskiego Wschodu byt wowczas zabroniony
przez Mohammada Ali. O. Rytto musiat wiec wykonaé swoje delikatne zada-
nie potajemnie, zaopatrzony w rzymski paszport na nazwisko Pietro Rolli
(03.12.1835). «Jesli Wasza Wielebnos¢ — czytamy w jednej z korespondencji
do o. Jana Roothaana - przysle tutaj o. Rylg, jak dano nam sig tego spodzie-
waé, niech jego paszport nie ujawnia, ze jest Polakiem, ale Rosjaninem lub
jakiejkolwiek innej narodowosci. Mohammad Ali wydat surowe rozkazy, zeby
zaden Polak nie postawit odtad swojej stopy na podlegajacych mu wybrze-
zach Syrii 1 Egiptuy.

Jedli o jego pragnieniu inkulturacji $wiadczy przedstawiajacy go obraz, to
to samo potwierdza zadanie powierzone mu przez Kosciét i Towarzystwo,
mianowicie zalozenie glownego kolegium w Azji, ktére trochg pdzniej stanie
si¢ Uniwersytetem $w. Jozefa, do dzisiaj dzialajacym i rozwijajacym sig. W pro-
Jekeie, ktéry opracowat w latach 1836-37, po przemierzeniu sporych polaci
Bliskiego Wschodu, marzyt o mozliwosci udostepnienia na Bliskim Wscho-
dzie wielkiej tradycji wychowania katolickiego miodym z Azji Mniejszej, Syrii
i Palestyny, Persji i Chaldei, Armenii i Egiptu.

Studiujac w Rzymie filozofie i teologig 0. Rylto zorientowat sie, ze mlodzi
studenci z zagranicy mieli duze problemy z przystosowaniem sie do warun-
kow klimatycznych i sposobu zycia w pelnym wigoru Wiecznym Miescie. Jed-
nak, wedlug niego, najwigkszym niebezpieczenstwem bylo to, ze zatracali oni
tam swg wlasng kulturg. «Ci, ktérzy dotrwaja do konica — pisze — przywykli
przez diugie lata pobytu i elastycznosé swojego mlodego wieku do tatwiej-
szych obyczajow Europejczykow, okazuja sig prawie zawsze niezdolni, aby
wroci¢ do prymitywnych warunkéw Zycia swojego narodu... Co wigcej, zapo-
minajac czeSciowo w Europie swojego jezyka ojczystego, przyswajaja sobie
doktryny i sztuki wy$mienite same w sobie, ale czesto bardzo mato dostoso-
wane do sztuki, nauki i potrzeb ich ojcow i braci».

Jest jasne, ze to troska o zapewnienie mlodziezy Bliskiego Wschodu edu-
kacji chrzescijaniskiej na wysokim poziomie, uwzgledniajacej ich wasna kul-
turg, sktonita 0. Rylg do zatozenia gléwnego kolegium Azji. Powstaly z niego
Uniwersytet $w. Jozefa pozostat wierny orientacji swojego zatozyciela, rozwi-
jajac dziedzing literatury arabskiej, prawa libafiskiego, archeologii bliskow-
schodniej 1 dialogu muzulmansko-chrzeécijanskiego. Ta wiernosé¢ nigdy nie
byla tatwa: takze na Bliskim Wschodzie to, co przychodzi z zewnatrz, wydaje
sig by¢ zawsze bardziej obiecujace i naukowe. Trudnoscia dodatkowa jest to,
ze naturalna tendencja do identyfikowania kultury arabskiej z dominujacym
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islamem stanowi dla mniejszo$ci chrzescijanskiej pokusg ucieczki w cieszacy
si¢ powazaniem kulturg europejska, w miejsce poglgbiania bogatej kultury
arabskiej, ktora przez wieki byla w pelni ich wlasna kultura.

Prowadzi to do zadania sobie pytania, co wniést 0. Rylto realizujac swoj
projekt centralnego kolegium Azji. Nie bgdac filozofem z wyksztatcenia, stu-
diowat a nawet wykladat filozofig. U progu tego roku akademickiego na Wy-
dziale Filozoficznym mogloby by¢ rzecza interesujaca pordwnanie przez kil-
ka chwil systemu filozoficznego, od ktérego o. RyHo byt uzalezniony, i po-
przez ktory tworzy! on swoje projekty i wizje, z wyzwaniami wspolczesnej
mysli filozoficzne;j.

Po pierwsze, w czasach o. Rylty tomizm byt uznawany za bezwzgledny
wymog filozoficzny. Funkcjonowal jako czynnik jednorodnoéci mysl, moze
czasem nawet uniformizmu w sposobie myélenia. Dla o. Rytty dzieto $w. To-
masza z Akwinu jest bezpoSrednig norma pracy filozoficznej i obowiazkowym
punktem odniesienia. Kiedy dopiero co odwotany z Bliskiego Wschodu
o. Rylo rozpoczat serig wykladéw na Malcie o prawie do powstai, rokoszéw
i buntdéw, czym wzbudzit oburzenie miejscowego duchowienstwa oraz swoje-
go przetozonego generalnego, odpowiadat po prostu, ze odwotuje si¢ do naj-
wyzszego autorytetu filozoficznego tzn. do $w. Tomasza z Akwinu
(01.05.1842). Nie mozna wiec bylto juz atakowa¢é treéci jego konferencji
i O. Jan Roothaan még! tylko sie pytac o stosownosé publicznego gloszenia
tego, co $w. Tomasz w jgzyku lfacifiskim przeznaczyt na uzytek uczonych.
(13.05.1842). W kazdym razie, wszyscy, ktorzy czerpali z dzieta $w. Tomasza
jako nieodzownego zrodta wszelkiej ludzkiej refleksji, mogli osiagnaé spdj-
no$¢ mysli 1 prawdziwg syntezg.

Mamy tu wyrazna réznicg w stosunku do wspélczesnej filozofii, gdzie zadna
szkota nie wydaje sie by¢ dominujaca. O. Rylle nawet sig nigdy nie $nito o kry-
zysie metafizyki, o podawaniu w watpliwosé jej jezyka lub o wysuwaniu oskar-
zef pod adresem rozpraw filozoficznych z ich ontologicznymi roszczeniami.
By¢ moze niektorzy sposrod nas odczuwaja pewna nostalgig za ta philosophia
perennis (filozofia wieczysta), ktorej o. Rylo $cisle sig¢ trzymal; ale trzeba
takze widzie¢ wspolczesny kryzys metafizyki jako pozytywne otwarcie no-
wych p6! dla poszukiwan i refleksji.

Trzeba takze wydoby¢ druga réznice. Nawet w ramach systemu tomistycz-
nego o. Rytto mogt stwierdzi¢ istnienie réznorodnych praddw 1 tendencji.
Dominikanie, franciszkanie, jezuici nie posiadali tej samej koncepcji mysli
$w. Tomasza i jego komentatoréw. O. Rylto wiedzial tez o istnieniu innych,
nietomistycznych systeméw filozoficznych, gdyz shuzyty one jako materiat do
krytyki na wykltadach i w podrgcznikach. Mistrzowie podejrzen, z ktdrych je-
den zyt wspoélczesnie z 0. RyHo, nie wywierali jeszcze wplywu na mysl ogol-
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noludzka i filozofia mogta pozwoli¢ sobie na nieznajomo$¢ nauk humanistycz-
nych, poniewaz jeszcze sig nie narodzily. O. Rylo nie znat wzrastajacej roz-
norodnodci szkot i systeméw, w ktdrej rozwija sie obecna dzialalnoéé filozo-
ficzna z niekwestionowang troska o poszanowanie my$li drugiego jako innej,
by méc go spotkaé w jego innosci.

O. RyHo jednak okazywat sig zawsze niezmiernie otwarty na potrzeby dru-
giego czlowieka w jego kulturze i w swoich projektach edukacyjnych dla cen-
tralnego kolegium Azji. Nie wahat sie nawet, dla dobra cywilizacji na Bliskim
Wschodzie, «tym spustoszonym regionien, uzywaé rewolucyjnych $rodkow,
jak na przyklad uznania taciny i greki zgota nieuzytecznymi dla mlodziezy
bliskowschodniej. O. Rylto - umyst badawczy i otwarty, uwierzyl zbyt latwo,
ze otwarcie sig¢ Islamu na nowoczesno$¢ moze by¢ droga prowadzaca do na-
wrocenia Muzutmanéw i Kurdéw. Wiemy dzisiaj jak nowoczesnos¢ na Bli-
skim Wschodzie moze i$¢ w parze z fundamentalizmem islamskim. Takze w tej
dziedzinie, mimo swej otwarto$ci na drugiego cztowieka jako innego, 0. Ryo
mowi jezykiem swoich czasow.

W koricu nalezy zwrécié¢ uwage na zmiang w podej$ciu do tekstow filozo-
ficznych. O. Ryto, mistrz Cwiczen Duchownych, ktérych nie omieszkat wsze-
dzie zaleca¢, umiat uczyni¢ Zywym tekst biblijny, by nim zy¢ duchowo i spra-
wic, by ozywial innych. Jest mato prawdopodobne, zeby w kontakcie z teksta-
mi filozoficznymi w ich oryginalnym wydaniu byl tak samo twdrczy, jak w mo-
dlitwie inspirowanej fragmentami Ewangelii. Dzi$, nie sakralizujac bynajmnie;j
wielkich dokumentow, ktére §wiadczg o historii filozofii, strukturalizm 1 her-
meneutyka, filozofia interpretacji i dialogu, prowadzg nas do odkrycia, w jaki
sposob mozemy by¢ w lekturze tworczymi, wspottworzyé z tekstem jego sens,
uczy¢ sig osobiscie 1 rozwijac intelekt, wezytujac sie od wewnatrz w te teksty,
ktore jeszcze dzi$ stanowig filozofig, rado§¢ madrego myslenia.

To poréwnanie filozofii z czasow o. Rylty i dzisiejszej, posrednio dowo-
dzi, ze to nie systemem filozoficznym cheiat 0. RyHo obdarzy¢ Bliski Wschod,
lecz tym, by cala jego ogromna aktywno$¢ pozostawata na stuzbie niemozli-
wej wprost do zrealizowania misji zatozenia centralnego kolegium Azji.

Ale pomimo, Ze taki projekt fundacji wymagat cztowieka uksztattowane-
go przez filozofig i posiadajacego jaka$ wizjg edukacyjna, to jednak energicz-
ny i porywczy temperament o. Ryty by} na Bliskim Wschodzie najbardziej
potrzebny, by przej$é od idei do jej realizacji. I rzeczywiscie, wedtug doku-
mentu z roku 1835, jezuici w Libanie poszukiwali kogo$, kto bylby rowno-
czesnie pelen ducha Bozego, aktywny i przedsigbiorczy w interesach. O. Ro-
othaan zgodzit sie z tym: «takich ludzi potrzeba do tej misji. Wymienia sie
tutaj o. Ryle; oczywidcie, uwazam, ze jest aktywny, ale czy ma tego ducha?
Miejmy nadzieje, miejmy nadzieje» (19.05.1835).
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Tak wige w wieku 33 lat 0. Rylto mial juz reputacje cztowieka z wielkimi
projektami, szerokimi horyzontami i wspaniatymi ideami, jak nie przestaje tego
powtarzaé korespondencja na jego temat. Przybyl do Bejrutu 17 wrzesnia 1836
r. Zamiast si¢ jednak tam urzadzi¢ zaczat od przemierzenia krajow bliskow-
schodnich: Palestyny i Iraku. Wrécit do Rzymu, aby zredagowaé pierwszy
raport na temat centralnego kolegium Azji. Potem nowy wyjazd, tym razem
przez Maltg i Turcjg, aby w koncu osias¢ w Bejrucie 25 sierpnia 1839 r. Mia-
nowano go przetozonym wszystkich jezuitdw na Bliskim Wschodzie, zeby
ufatwi¢ mu realizacje jego kolegium.

To wtedy wlasnie zderzy! si¢ 0. Ryto z rozpaczliwie ztozonym, wybucho-
wym i intrygujacym charakterem Bliskiego Wschodu. Chociaz sam nie zmie-
nial miejsca, jego ognisty temperament mistrza w sztuce czynienia mozliwy-
mi rzeczy niemozliwych wstrzasnat §wiatem arabskim, niezbyt sktonnym do
pospiechu. Z powodu swojej ogromnej aktywnosci, skonnej do parcia naprzdd,
bez przejmowania sig delikatng i zawsze zawilg sytuacjg polityczna na Bli-
skim Wschodzie, o. Rylo zjednat sobie wielu przyjaciot i wielbicieli, ale tak-
ze niechcacy poczynil sobie wielu wrogdw, ktérzy wyrabiali mu zig opinig
nawet na dworach Europy.

Przyszle kolegium potrzebowato protekcji ktdrego$ z mocarstw, lecz wie-
le krajow europejskich takich jak Francja, Anglia, Rosja a takze Austria wal-
czyto ze soba na Bliskim Wschodzie i rywalizowalo o uznanie ich za protek-
toréw. Dla realizacji swojego projektu o. Ryllo zabiegal o poparcie wszyst-
kich tych krajow, nie troszczac sie o intrygi tworzone wokoél siebie i 0 namiet-
nosci, ktére rozpgtywal miedzy tymi rywalizujacymi panstwami, opierajac si¢
raz na jednym, raz na drugim. Bez wsparcia politycznego kolegium nie miato-
by szansy dlugiego istnienia, ale z drugiej strony o. Rylto nie moégl i nie cheiat
wigzaé sig politycznie tylko z jednym z tych mocarstw, pozostajacych w sta-
nie wojny. O. Jan Roothaan rozumiat dobrze dylemat, w ktérym znalazt sie
0. RyHo: «nie wiem jak misjonarze w [Libanie] wytrzymuja w samym $rodku
tylu konfliktéw w pomigdzy réznymi potggami. Byloby wszelako rzecza bo-
lesna, gdyby w tej potrzebie protekcji, w jakiej si¢ znajduja, fakt jej szukania
zostal poczytany za ingerencjg w sprawy polityczne... Zasadniczym dobrem,
ktdrego pragniemy jest wylacznie to, bySmy mogli wydac¢ siebie z korzyScia
dla dusz, na wigksza chwale Boza» (08.06.1843).

Jednak prywatnie o. Jan Roothaan czynit 0. Rylto wymdowki, ze uwierzyt
w bezinteresowna protekcijg ze strony Anglii: «... zbyt wielkie zaufanie ojca
do tego mocarstwa pociagnglo za soba te matostkowe zazdrosci, ktore teraz
przeszkadzaja wszystkiemu. Oby Bog przyszedt nam z pomocay» (01.05.1842).
O. Ryllo, nigdy nie zniechgcony, zaproponowatl wigc Austrie: «aby uniknaé
tar¢ migdzy Francja, Anglia i Rosja, byloby moze lepiej zwiazaé si¢ z Austrig,
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poniewaz jest katolicka i dobrze usposobiona dla nas w Syrii» (07.07.1843).
Sytuacja o. Rylly stala sig jednak niezno$na i musiat on opuscié Bliski Wschod.
Ale, jak nam to ujawnia korespondencja, «w tym kraju intryg» (25.01.1842)
niektérzy spiskowali, by spowodowaé powrét o. Rylly, jednakze o. Jan Ro-
othaan musial wyznaé: «sprawy tam sa zbyt pogmatwane i zaognione, zeby
mozna si¢ tudzié, iz powrdt ojca Ryto moglby je zatagodzié» (02.04.1842).

Klgska? W momencie swojego odjazdu o. RyHo napisat w sposob lapidar-
ny: «kolegium budzace tyle obaw i sprzeciwéw stalo si¢ wspolnym pragnie-
niem wszystkich» (05.11.1841). W rzeczy samej, pomimo burzliwej az do
naszych czasow i bolesnej historii, centralne kolegium Azji, juz jako Uniwer-
sytet Sw. Jozefa, wciaz sig rozwija. W okresie niezwyklej przemocy, wywota-
nej przez powstanie ludowe, o. Rylto nie zadowolit sig rolg aktywnego obser-
watora. Przyjaciele i nieprzyjaciele widzieli jego heroiczna gorliwos¢ w spie-
szeniu z pomocy ofiarom. Jeden z jego wspoltbraci napisat do przelozonego
generalnego: «Niektorzy przesadzajg, inni maja zle intencje. Pewnym jest jed-
nak, ze 0. Rylto zaangazowat sig bardzo jako posrednik, ratujgc zagrozonych
i pomagajac uciskanym...» (16.10.1840). Takze o. Roothaan by} przekonany,
ze O. Rylo postgpowat z czysta intencja, ale poniewaz «wyrobit sobie opinig
wielkiego przywodcy i kondotiera przypisuje sie¢ stawnemu o. Rylle takze
1 obecne kiopoty» (01.01.1842).

Po opuszczeniu Bliskiego Wschodu, do ktérego bardzo sig przywiazal,
0. Rytto podjat na nowo postuge Cwiczen Duchownych na Malcie i na Sycylii.
Nie stracit zaufania Stolicy Apostolskiej, ktéra powierzyta mu urzad rektora
w jednym z kolegiéw misyjnych w Rzymie. Nie dal si¢ jednak skaza¢ na
wzgledna stabilizacjg. Diariusz mowi bez ogrodek: fere numquam Rector domi
est [Rektora prawie nigdy nie ma w domu] (23.03.1846 wedlug o. I. Gioia,
prowincjata rzymskiego). Dlatego z ochota przyjmie nowa fundacjg¢ w Suda-
nie, tym razem jednak kolejna, wyczerpujaca podrdz przez Egipt nie pozwoli-
fa mu zrealizowa¢ wielkiego projektu przeznaczonego dla chrzescijan Afryki.

Wsparcie, ktore 0. Rylto zawsze znajdowat w osobie o. Jana Roothaana
nie brato si¢ tylko z ich wspdlnych dos§wiadczeni z Polski, ale nade wszystko
z tego, ze 0. Rylo uciele$niat doskonale taki ideat towarzysza Jezusa, o jakim
$w. Ignacy marzyl w fascynujacej «Medytacji o Krolestwie», wobec ktorej trud-
no pozosta¢ obojetnym. Jest w niej powiew Ducha. Kto§ tak niezwyczajny jak
Maksymilian RyHto, ustyszal tam ponaglajace wezwanie do opuszczenia spo-
kojnego domu, aby wyruszy¢ na wielka przygode, podja¢ wspanialomy$ina
krucjate w celu zdobycia dla Pana nowych ziem, nieznanych ludow, nie ba-
czac na nieuniknione trudnoéci. Ta medytacja ukazuje Zycie zycie Chrystusa
jako przenoszenie sig z miejsca na miejsce, przez «synagogi, miasta, wioski,
gdzie Chrystus nasz Pan nauczat». Ta ruchliwos¢ bez granic rodzi bezmierne
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marzenia. Modlitwa towarzyszaca tej ruchliwosci zachgca w formie negatyw-
nej, aby nie pozostawa¢ glhuchym na wezwanie Chrystusa, a w formie pozy-
tywnej naklania do wyzwolenia calej tkwiacej w nas energii, by daé swobodg
naszym marzeniom i planom, pragnieniom i oczekiwaniom, azeby dzieki nim
Pan mogt takze i dzisiaj przemierza¢ nasza ziemig dla wypetnienia swojej misji.
Pan potrzebuje 0s6b dynamicznych, z marzeniami bez granic, o $miatej wy-
obrazni, by méc kontynuowaé swoje dzieto. O. RyHo, ktéry posiadat zmyst
misji uniwersalnej, byt cztowiekiem tego formatu. On, ktéry pochodzit z kraju
pozbawionego niepodleglosci politycznej, potrafit wejs¢ w plany Kosciota na
sposob profetyczny; glosit Ewangelig wigzniom w Rzymie, wywotujac podziw
cafego miasta, byl misjonarzem na ziemiach Islamu, inspirujac fundacje dziet,
sposrdd ktérych pewne istnieja do dnia dzisiejszego; ludzie uwazali go za
wielkiego przewodnika duchowego, zeby nie wspomnieé tu o poecie roman-
tycznym Juliuszu Stowackim, ktérego spowiedz w Ziemi Swigtej miata decy-
dujace znaczenie w jego duchowym dojrzewaniu.

Przed audytorium obytym w pojeciach filozoficznych wystarczy odwota¢
sig do tego co uniwersalne, by skonfrontowaé jego powigzania z tym co szcze-
gétowe. Owa szczegdlowos¢ wyraza sig w wielosci, ktora rozdrabnia nasze
zycie. Chodzi o to, Zeby sig ani nie zamykaé w wielo$ci na poziomie szczegé-
16w, ani nie przechodzi¢ pobieznie nad szczegotami, pod pretekstem wazno-
$ci tego co uniwersalne. Nie nalezy tez sprowadzaé tej szczegétowosci do
poziomu tego co moze zaistnieé, lecz przeciwnie zrozumieé, Ze jest ona miej-
scem, gdzie to co szczegblowe i to co uniwersalne moga i powinny sie spo-
tka¢, aby sig zorientowa¢ czym sa. Owo egzystencjalne napiecie pomigdzy
szczegOlowym i uniwersalnym zostato teologicznie zaklocone przez rozpro-
szenie spowodowane grzechem i §wiadoma, peina pychy odmowa uznania jed-
nostkowych uwarunkowan za mocno ograniczone.

To napigcie wydaje sig charakteryzowaé sporg czg$é korespondencji mig-
dzy 0. Janem Roothaanem i o. Ryto. Nie przestajac dodawaé mu odwagi i sty-
mulowac jego wspaniatych projektow, wizji i marzen, przetozony generalny
zachgca go nieustannie do tego, by z gigbokim szacunkiem znosit rzeczywiste
warunki ludzkiej egzystencji wraz z jej ograniczeniami i staboéciami. Przypo-
minanajac o napigciach migdzy tym, co uniwersalne i szczegdtowe, o. Jan
Roothaan nie chciat w Zaden sposéb ostudzi¢ porywcezego Polaka lub podci-
na¢ mu skrzydet w jego gigantycznych wzlotach. Cheiat mu tylko przypomnieé,
ze jego entuzjastyczne poczucie uniwersalnosci nie bedzie autentyczne i plodne
inaczej, jak tylko przez pelne zaakceptowanie tego, co szczegbtowe. Czyz dla
wypetnienia swojej misji, Pan Wszech$wiata nie wcielit sie w konkretno$é
jednej kultury, jednego konkretnego kraju, by rozpowszechnilo si¢ wszedzie
Jego przestanie? Korespondencja ta pobrzmiewa wigc radami i przestrogami.
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Raz o. Roothaan uzywa tautologii o takiej oczywisto§ci wewnetrznej, ze nie
pozostawia ona cienia watpliwoéci: Il troppo e sempre troppo [nadmiar jest
zawsze nadmiarem] (01.01.1842). Innym razem przypomina prawo ewange-
liczne, ktore zawiera chrzescijanski paradoks: «Wielkie w dziele Bozym po-
wstaje zawsze z najmniejszego» (29.06.1840). Czasem naklania o. RyHte do
brania na serio Srodkdw czesto ograniczonych, by mdc okresli¢ cel uniwersal-
ny inie wierzyé w to, ze jesli uniwersalno$¢ zostata raz zle rozpoznana, to
znajda si¢ Srodki, by moc ja skonkretyzowaé (29.06.1840). Zawsze pobudzat
0. RyHte do podtrzymywania tego napigcia miedzy uniwersalnym i szczegéto-
wym thumaczac, Ze moze i powinien mie¢ wielkie idee: «Niech Ojciec czyni
tyle ile chce — per me licet (nie mam nic przeciw temu) — nawet wigcej i wie-
cej, ale na lito§¢ Boska, niech nie zapomina reguty Bozej madrosci, ktéra kaze
najpierw usias$¢ i policzy¢ czy §rodki wystarcza na zbudowanie wiezy»
(01.05.1842). «Narody bez wizji umieraja» — mowi juz wiara Starego Przy-
mierza (Prz 29,18), ale zeby zrealizowad t¢ wizjg 1 doprowadzi¢ do rozkwitu,
trzeba ja poddac unizonej i pokornej weryfikacji w konkrecie.

O. Rylto i jego przelozony generalny dziela ze §w. Ignacym przekonanie,
ze dobro im bardziej jest powszechne, tym bardziej jest Boze (Konstytucje,
624); przekonanie to przetozy si¢ konkretnie na wezwanie do przemierzania
réznych miejsc (Konstytucje, 603), réznych czesci §wiata (Konstytucje, 605),
w misjonarskiej wizji o wymiarach obejmujacych caly $wiat. Podrézujac z po-
lecenia 0. Jana Roothaana przez Bliski Wschdd i Wschodnig Afryke, o. Rytto
ulegt catkowicie tej misjonarskiej pasji gotowosci, by udac sie na kazde miej-
sce. Dobrze zdawal sobie sprawg z tego, ze odwotywanie sig do uniwersalno-
$ci moze prowadzi¢ do niekontrolowanego dziatania, otwierajac droge mrzon-
kom czystego subiektywizmu. Stad usilowania o. Jana Roothaana, by doma-
gac sig od o. Rylty weryfikacji uniwersalnosci w tym, co jednostkowe.

Dotyczylo to przede wszystkim jego zycia osobistego, bo ¢6z przyjdzie
cztowiekowi ze zdobycia calego $wiata, jesli straci swoja dusze (01.01.1842).
Bylo to to samo ostrzezenie ewangeliczne, ktore powtarzane przez $w. [gnace-
go otworzylo §w. Franciszka Ksawerego na powszechna misje. Domaga si¢
ono zweryfikowania wizji w dzialaniu, a prawdy teoretycznej w praktyce, aby
doj$¢ w ten sposob do pelni prawdy, do peini Bozej uniwersalnosci. W grun-
cie rzeczy o. Roothaan zacheca o. Ryle do odkrywania wielko$ci Chrystusa
w Jego pokorze, a Jego uniwersalnego oddzialywania w skoromnej konkret-
nosci Nazaretu i Palestyny (01.05.1842); w ten sposob bedzie on mogt staé
sig towarzyszem na podobienstwo Stowa Wcielonego, ktére mieszczac sie
catkowicie w ciasnych granicach jednostkowosci, oddzialywuje w wymiarach
najbardziej rozleglego uniwerslizmu. Oto czym zyt o. RyHo az do swojej $mierci
przed 150 laty.
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Jest moim pragnieniem, by sympozjum po$wigcone temu wielkiemu czto-
wiekowi nie byto tylko jubileuszowym wspomnieniem, ale zeby zainspirowa-
To chrzescijan do poszukiwania naprawde nowych $rodkéw ich obecnosci w dzi-
siejszym §wiecie.




Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

SESJE 1 SYMPOZJA

SYMPOZJUM NAUKOWE Z OKAZJI 150-LECIA
SMIERCI
0. MAKSYMILIANA RYLLEO SJ

z udziatem
Przelozonego Generalnego Towarzystwa Jezusowego
O. Petera-Hansa Kolvenbacha SJ

7 pazdziernika 1998 r.

WYKLADY:
1. O. Peter-Hans Kolvenbach SJ. Wykiad inauguracyjny.
2. Prof. dr hab. Elzbieta Rektajtis. O. Maksymilian RyHo — misja i polityka.

REFERATY:
1. Ks. prof. Edmond Farahjan SJ (PUG). Egipt w czasach 0. Maksymiliana
Ryllo.
. Dr Bogdan Zurawski (PAN). Ostatnia misja o. Ryltlo — Egipt i Sudan.
. Dr Przemystaw Nowogorski (ATK). O. RyHo jako archeolog (Liban).
. Dr Elzbieta Kislak (IBL). O. Ryto jako spowiednik J. Stowackiego.
. Ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ (WFTJ). Inkulturacja jako sposéb jezu-
ickiej ewangelizacji.
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PIERWSZY MIEDZYNARODOWY
JEZUICKI KONGRES

JEZUICI 1 ZYDZ1

KU WIEKSZEMU ZBRATANIU
I ZAANGAZOWANIU

Krakéw 27-31 grudnia 1998 r.

Pierwszy Migdzynarodowy Kongres jezuitow zajmujacych sig stosunkami
zydowsko-chrze$cijanskimi odbyt si¢ w Krakowie w dniach 27-31 XI11998 1.
Temat Kongresu brzmial: «Jezuici i zydzi: ku wigkszemu zbrataniu i zaanga-
zowaniwy. Kongres, ktory zgromadzit czterdziestu jezuitow z dziewigciu asy-
stencji Zakonu, zostal zorganizowany przez Prowincjg Polski Potudniowej
Towarzystwa Jezusowego i Sekretariat ds. Dialogu Migdzyreligijnego przy
Kurii Generalnej Towarzystwa w Rzymie.

Skupiono sig na czterech zagadnieniach:
1. Tematy biblijne aktualne dzi$ dla stosunkéw judeo-chrze$cijanskich.
2. Zagadnienia historyczne dotyczace postaw chrzescijan wobec zydow;
doswiadczenie Holokaustu a zydowsko-chrzescijanskie relacje po Holo-
kauscie.
3. Spotkanie ze wspolczesna mysla zydowska.
4. Sytuacja stosunkow migdzyreligijnych w panstwie izraelskim.
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MIEDZYNARODOWA
KONFERENCJA NAUKOWA

INKULTURACJA
U PROGU TRZECIEGO TYSIACLECIA

4 stycznia 1999 r.

PROGRAM:

-— Hans Waldenfelds SJ, (Uniwersytet w Bonn): Gottes Inkarnation ins 3.
Herausforderung fiir Europa

— Adam Wolanin SJ, (Papieski Uniwersytet Gregorianski, Rzym): Teolo-
giczne podstawy inkulturacji.

— Ks. Jan Kracik, (Papieska Akademia Teologiczna, Krakow): Swiado-
mos¢ granic i skutkéw inkulturacji w dziejach Kosciofa.

— Arij Roest Crollius SJ, (Papieski Uniwersytet Gregorianski, Rzym): Word
and Sacraments: Urgency and Limits in Inculturating the Revealed Message
and the Sacraments.

— Halina Grzymata-Moszczynska, (Instytut Religioznawstwa UJ, Krakdw):
Proces inkulturacji w wjeciu psychologii kulturowej.

— Jan Andrzej Kloczowski OP, (Papieska Akademia Teologiczna, Kra-
kow): Filozofia jako przestrzen dialogu miedzyreligijnego.

- Henryk Zimon SVD, (Katolicki Uniwersytet Lubelski): Chrystologia
afrykanska jako przyktad inkulturacji.

— Andrzej Potocki OP, (Krakow-Warszawa): Taniec w liturgii. Pytanie
o granice inkulturacji.

— Andrzej Szyjewski, (Instytut Religioznawstwa UJ, Krakow): Recepcja
postaci Chrystusa w kulturach tradycyjnych.

— Piotr Stawinski, (Instytut Religioznawstwa UJ, Krakow): Protestanc-
kie misje wsrod Indian Pétnocnoamerykanskich.

— Thomas Michel SJ, (Kuria Generalna, Rzym): What is Happening with
Inculturation in Jesuits Policy Today?

— Jan Bereza OSB, (Lubien): Inkulturacja i zycie monastyczne.
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WYKLADY

RABINA DOW MARMURA
Z SYNAGOGI HOLY BLOSSOM TEMPLE
W TORONTO

22-23 kwietnia 1999 r.
ORGANIZATOR:
CENTRUM KULTURY I DIALOGU. Wydzial Filozoficzny Towarzy-

stwa Jezusowego w Krakowie.

22 kwietnia:
Skutki milczenia — czterech zydowskich teologow Holokaustu.

23 kwietnia:
Perspektywy solidarnosci — proroctwo, wladza i polityka we wspélczesnej
mysli zydowskiej u progu nowego milenium.
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SESJA NAUKOWA

WLADYSEAW GURGACZ SJ
KAPELAN POLSKIEJ PODZIEMNEJ
ARMII NIEPODLEGLOSCIOWEJ (1948-1949)

19 maja 1999 r.
ORGANIZATORZY:

CENTRUM KULTURY I DIALOGU. Wydziat Filozoficzny Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie.
WYDAWNICTWO WAM

PROGRAM:

14.30: Msza §w. w intencji zmarlego i Zolnierzy podziemia z udziatem chéru
«Immaculata» z Nowego Sacza. Przewodniczy o. Adam Zak SJ, prowincjal
Jezuitow.

15.30: Sesja naukowa:

~— dr hab. Ryszard Terlecki, PAN: Wbrew utraconej nadziei — Polska
1948-1949,

— o. Felicjan Paluszkiewicz SI: Miedzy postuszenstwem a sumieniem.

— 0. Krzysztof Madel SJ: Czy ojciec Gurgacz byl artystq?

17.00: Prezentacja ksiazki Danuty Suchorowskiej-Sliwinskiej «Postawcie mi

krzyz brzozowy. Prawda o ksigdzu Gurgaczu».
Rozmowe z Autorkq prowadzi ks. Kazimierz Sowa (Radio) (PLUS).
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KONFERENCJA NAUKOWA

PROCESY TRANSFORMACYJNE
W KOSCIELE KATOLICKIM W POLSCE
W OKRESIE POSTKOMUNISTYCZNYM

29 maja 1999 r.
ORGANIZATORZY:

UNIVERSITAT OSNABRUCK
Institut fur Katholische Theologie
Prof. Dr. Manfred Spieker

CENTRUM KULTURY I DIALOGU. Wydzial Filozoficzny Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie.

PROGRAM:

O. Prowincjat dr Adam Zak SJ: Powitanie uczestnikow.
Prof. Manfred Spieker: Przedstawienie projektu i zespolu badawczego.

Czesé I: Katolicy Swieccy w Kosciele i w spoleczenstwie polskim w dobie
transformacji.

Refefat I: ks. abp prof. dr hab. Jézef Zycifski
Referat II: prof. dr hab. Edmund Wnuk-Lipiaski (ISP PAN)
Dyskusj¢ prowadzi prof. dr hab. Aniela Dylus (ATK)

Czgs¢ I1: Procesy transformacyjne w Kos$ciele Polskim na tle sytuacji
w innych krajach Europy Srodkowo-Wschodniej.

Referat I: prof. dr Manfred Spieker (Uniwersytet w Osnabriick, Niemcy)
Referat II: ks. prof. dr Thomas Halik (Uniwersytet Praski, Czechy)
Dyskusjg prowadzi dr Irena Vaisvilaite (Uniwersytet Wilefiski, Litwa)




Rocznik Wydziah Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

DOKTORATY

DR TOMASZ GRODECKI
Promotor: ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ

Recenzenci:
prof. dr hab. Mieczystaw Gogacz
ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ

Obrona: 13 V1999 r.

Rozprawa doktorska na temat:

JEDNOSC I ROZNICA
Koncepcja oovia i vndéotaoig w De differentia essentiae et hypostaseos
$w. Grzegorza z Nyssy 1 jej geneza

Czy rozwazania dotyczace Trojcy Swigtej moga sta sie przedmiotem rozpra-
wy filozoficznej? Problematyka trynitarna nie jest przeciez zagadnieniem filozo-
ficznym. Jest to jedno z tych stwierdzen, ktore czerpiemy z Objawienia, a co za
tym idzie, jest ono prawda wiary, nie za$ przedmiotem wiedzy. Jednak w zagad-
nieniu dotyczacym roli filozofii w problemach religijnych czy w teologii nieba-
gatelne miejsce zajmuje pytanie o jezyk religijny. Pytamy czesto, czy i do jakie-
go stopnia jezyk ludzki jest w stanie opisa¢ Boga, tak bardzo przekraczajacego
mozliwosci poznawcze cztowieka. Rozne moga by¢ Zrédta naszej wiedzy o Bo-
gu: raz bedzie to refleksja intelektualna nad $wiatem, innym razem Objawienie
lub tradycja religijna. Stad mozna przyjaé, ze kazdy, zaréwno filozof jak i ten,
kto bada Pisma jako ukoronowanie swych dociekan wypowiadajg okreslone Cre-
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do. Wyraza ono poznanie oraz okreslone zrozumienie Boga, ktére zdobyli. Cze-
sto stowa, jakich uzywali do wyrazenia tych prawd, musialy wpierw zostaé pod-
dane opracowaniu i analizie, i to niekoniecznie teologicznej. Opracowanie tych
terminéw czgsto dokonywalo sig poza obszerem prac teologicznych i dopiero poz-
niej zostalo do tej nauki wprowadzane.

Okresem szczeg6lnej intensyfikacji tych proceséw byt IV wiek. Wowczas
to chrzescijanstwo stanegto przed koniecznoscia inkulturacji w $rodowisko
wyksztalconych pogan oraz wyrazenia swego do$wiadczenia Boga w termi-
nach filozoficznych: oovia i vidéotaog, Ich precyzowanie nie bylo latwym
zadaniem i trwalo wiele lat. W sposéb szczegdlny przystuzyli sig temu Ojco-
wie Kapadoccy, wiréd ktorych na pierwsze miejsce wysuwa sie Grzegorz z Nys-
sy. Glownym pismem, na ktorym opiera si¢ rozprawa i jest jego O rozrdznie-
niu miedzy istotq a hipostazq. Tekstami komplementarnymi byly dwa mate
pisma Grzegorza: Do Grekéw oraz Do Ablabiusza. Z. zatozenia praca koncen-
truje si¢ na dzielach mniejszych, do innych pism dogmatycznych odwoluje sie
sporadycznie i tylko wowczas, gdy pewne ich fragmenty odnoszg si¢ wprost
do omawianych w rozprawie zagadnief.

Po zarysowaniu podtoza historycznego konfrontacji chrze$cijanskiej i nie-
chrzedcijanskiej filozofii Autor pracy ukazuje przemiany potocznego rozu-
mienia tych pojec¢ az do momentu, gdy osiagnely one poziom naukowy. Wstepna
analiza obejmuje okres przed Grzegorzem, dzigki czemu otrzymujemy zarys
materiatu filozoficznego, jakim dyponowat on podejmujac swoje rozwazania.
Drugi rozdziat pracy koncentruje si¢ na omowieniu okolicznosci i czasu po-
wstania dzietka O rozréznieniu miedzy istotq a hipostazq. Gldwna tre$é roz-
prawy miesci si¢ w dwoch nastgpnych rozdziatach: koncepcja Grzegorza jest
Jjuz sprecyzowana, a terminy oovio i vnéoTocl; zostaty uzyte do opisu Boga.

Jako ilustracjg stosunku oowie i véotaowg daje Grzegorz kilka przykla-
déw, ktdrych oméwienie znalazlo swe miejsce w ostatniej czesci rozprawy.
Mimo iz przyklady te przyblizaja nieco tajemnice Trojcy, budza jednak — tak-
ze w rozumieniu Autora ~ pewne watpliwosci. Koficzy wigc prace parafrazu-
jac myslenie Grzegorza, ktory wskazywatl na «wiare jako te droge, na ktorej
cztowiek moze zyskac dostgp do tajemnicy». «Jak widaé — pisze dalej Autor —

Grzegorz przed rozumem stawia doswiadczenie, gdy chodzi o rzeczy zmy-
stowe, wiarg, gdy chodzi o Boga»n. Czyzby chcial przez to powiedzieé, ze szu-
ka takiej wiary, ktéra do§wiadczalaby Boga, a wiec poznania o charakterze
mistycznym? Na pewno mys$l taka nie byta mu obcan.
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. Pawet Chodak SJ. Ocena liberalizmu i kapitalizmu w encyklikach spo-
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SI.
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pologiczne jezykowych srodkéw perswazji na przykladzie wybranych ka-
zan ksiedza Jerzego Popieluszki. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Obirek
SJ.

Fiodor Stezewski SJ. Czlowiek jako istota zaposredniczona. Na podsta-
wie «Fenomenologii ducha» G. W. F. Hegla. Promotor: ks. dr Antoni
Jarnuszkiewicz SJ.

Witold Trawka SJ. Oredzia Ojca Swietego do Mlodziezy Swiata. Promo-
tor: ks. prof. dr hab. Jan Sieg SJ.

Rok 1999

1.

2.

Adam Baczewski SJ. Wymiar eudajmologiczny zZycia samotnego w filo-
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rek SJ.
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. Barbara Adamczyk, Wychowawczo — charytatywna dzialalnosé sw. Bra-

ta Alberta w srodowiskach materialnie i moralnie zagrozonych. Promo-
tor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

. Matgorzata Bednarz, Problematyka wychowawczo — mlodziezowa

w pismach Stefana Kardynala Wyszyriskiego. Promotor: prof. dr hab.
Henryka Kramarz.

. Danuta Bochniak, ZagroZenia religijnosci miodziezy szkol srednich

wynikajqce z czytanych przez nich czasopism. Promotor: ks. prof. dr hab.
Zbigniew Marek SJ.

. Tomasz Chata, Proces adaptacji spotecznej bylych wychowankoéw Pan-
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Promotor: dr Anna Zarow — Nitof.

. Anna Chovancova, Mariologia w dzielach kardynata Jana Chryzostoma
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. Barbara Cyron, Analiza pedagogiczno — socjologiczna osrodka Polskie-

go Zwiaqzku Niewidomych Domu Pomocy Spolecznej im. Kazimierza
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Zarow — Niton.
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religijnej dojrzalosci cziowieka. Promotor: ks. prof. dr hab. Wladystaw
Kubik SJ.

Iwona Czernachowska, Mitosé¢ do dziecka w sztuce Stanistaw Wyspian-
skiego. (Refleksje pedagogiczne). Promotor: prof. dr hab. Henryka Kra-
marz.
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Krystyna Czerw, Wplyw rodzicow na wychowanie seksualne ich dzieci
w Swietle wypowiedzi mlodzieiy szkol Srednich. Promotor: dr Teresa
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Renata Dotkowska, Problematyka eutanazji w swietle encykliki Jana
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SJ.

Dorota Dudek, Powstanie i dzialalnosé Osrodka Opiekurczo — Wycho-
wawczego i Adopcyjnego w Zmiqcej (1980 — 1997). Promotor: prof. dr
hab. Henryka Kramarz.

Wiestawa Dziatek, Zastepcze formy wychowania rodzinnego. Promotor:
dr Maria Chrymuk.

Monika Dziuba, Walor dydaktyczno — wychowawczy hagiografii Ks.
Piotra Skargi — Pawelskiego. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.
Monika Gawron, Ocena rozwoju spolecznego 0séb uposledzonych
w stopniu umiarkowanym i znacznym na podstawie przeprowadzonych
badan. Promotor: dr Anna Zarow — Nitof,

Grzegorz Grzybek, Wychowanie religijnego w nauczaniu i dzialalnosci
arcybiskupa Jozefa Bilczewskiego. Promotor: prof. dr hab. Henryka
Kramarz.

Zbigniew Hamerlak, Tomasz Merton jako propozycja dla mlodziezy
poszukujqcej. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Kazimierz Hojna, Zalozenia ideowo — wychowawcze Teatru Juliusza
Osterwy ,, Reduta”. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.
Irena Jakubik, Formy przeciwdziatania laicyzacji rodziny wediug Ad-
hordacji Apostolskiej ,, Familiaris consortio”, Promotor: ks. prof. dr hab.
Zbigniew Marek SJ.

Joanna Janik, Edukacja Stanistawa Wyspianskiego i jej wplyw na rozwdj
osobowosci artysty. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.
Bernadeta Jania, Wspolnoty Arki w systemie rewalidacji 0séb uposledzo-
nych umystowo. Promotor: dr Anna Zarow — Niton.

Ewa Jasinska — Kania, Wiadystaw Betza (1847 — 1913) jako literat —
pedagog. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Grzegorz Jasnos, Postawy nauczycieli i uczniéw wobec niepowodzer
szkolnych. Promotor: dr Teresa Olearczyk.

Malgorzata Jawor, Rozwdj szkolnictwa wiejskiego na przykladzie Szkoly
Podstawowej nr 1 w Kamienicy. Promotor: dr Maria Chmuk.

Barbara Kaczmarczyk, Podstawy dzieci z rodzin patologicznych wobec
rodzicow. Promotor: prof. dr hab. Zenomena Pluzek.

Aneta Kaganiec, Dziecko w tworczosci pedagogicznej Janusza Korcza-
ka. Promotor: dr Maria Chymuk.
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Ireneusz Kaczmarczyk, Dorobek naukowy i literacki ks. Mieczystawa
Bednarza SJ jako pomoc w pracy wychowawczej i samowychowawczej
miodego pedagoga. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.
Agnieszka Kaszubska (Nawrocka), Sposoby realizacji potrzéb mitosciu
wychowankow domu dziecka. Promotor: prof. dr hab. Zenomena Pluzek.
Dariusz Kirylow, Podstawa miodziezy w czasie walk o Lwow w listopa-
dzie 1918 roku jako swiadectwo wychowania patiotycznego. Promotor:
prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Anna KoS$ciotek, Sytuacja ludzi bezdomnych na terenie miasta Krako-
wa. Promotor: dr Anna Zarow — Nito.

Maria Kr6l, Nauka o rodzinie w swietle katechez srodowych Jana Pawla
1I. Promotor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.

Elzbieta Kubera, Problematyka ekumenizmu w nauczaniu Jana Pawla
II. Promotor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.

Agata Kubinek, Samoocena dzieci z rodzin z problemem alkoholowym.
Promotor: dr Maria Chymuk.

Justyna Kurdziel, Intensywnos¢ Zycia religijnego a poczucie sensu zycia.
(badanie miodziezy licealnej). Promotor: prof. dr hab. Zenomena Phu-
zek.

Piotr Kurek, Ks. Stanistawa Kowalczyka koncepcja ruchu. Analiza kry-
tyczna. Promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ.

Renata Kwakszyc, Postawy miodych wobec mafzenstwa i rodziny. Pro-
motor: dr Teresa Olearczyk.

Lech Lech, Ks. Jan Badeni (1858 — 1899) jako prekursor pedagogiki
spolecznej. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Dominika Leszczynska, Analiza pracy rewalidacyjnej z dziecmi auty-
stycznymi w Przedszkolu Integracyjnym nr 122 przy ul. Fiotkowej 13 w
Krakowie. Promotor: dr Anna Zarow — Nitofi.

Piotr Lorenc, Typologia obrazéw Boga u ludzi dotknietych cierpieniem.
Promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ.

Pawel Lacny, Krytyka zagadnienia ruchu ks. Stanistawa Adamczyka w
$wietle pogladdw ks. Stanistawa Ziemiarnskiego SJ. Promotor: ks. prof.
dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ.

Andrzej Lata, Wolontariat w pryzmacie dziatar Caritasu. Promotor: dr
Anna Zarow — Niton.

Jadwiga Lomnicka, Powiqzania Polakéw z uniwersytetami wloskimi w
Sredniowieczu i w czasach renesansu. Promotor: prof. dr hab. Henryka
Kramarz.

Agata Lukasik, Rodzina ,,Kosciola domowego ” w nauczaniu Ojca Swiete-
go Jana Pawla II. Promotor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.
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Maria Macusovéa, Malzenstwo i rodzina w pismach kardynala Jana
Chryzostoma Korcza w swietle nauczania Jana Pawla II. Promotor: ks.
prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Danuta Maj, Doswiadczenie wartosci czlowieczenstwa a poziom inte-
gracji seksualnej abiturientéw. Promotor: dr Maria Chymuk.

Urszula Marecka, Wychowanie patriotyczne i religijne w Towarzystwie
Gimnastycznym ,, Sokot” na terenie Galicji w latach 1867 — 1918. Pro-
motor: ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebien SJ.

Ewa Miskowiec, Nauczanie Ojca Swietego Jana Pawia II o Duchu
Swietym w katechezach srodowych. Promotor: ks. prof. dr hab. Zbigniew
Marek SJ.

Robert Nogaj, Motywy uznania istnienia Boga przez mlodziez szkél sred-
nich. Promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ.
Matgorzata Nowak, Analiza monograficzna Krakowskiego Osrodka
Rehabilitacji Wieku Rozwojowego. Promotor: dr Anna Zarow — Niton.
Bogumita Noworyta, Monografia pedagogiczna Przedszkola Montesso-
ri dzialajgcego przy Towarzystwie Krakowskiego Osrodka Rehabilita-
cyjnego Wieku Rozwojowego. Promotor: dr Anna Zarow — Niton.
Edward Oleksiak, Metody naucznia zastosowane w podreczniku meto-
dycznym ,,Bég z nami” cz. I — IV w swietle literatury dydaktycznej.
Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Agnieszka Pawlik, Reforma jedrzejewiczowska a tradycje herbertowskie
w oswiacie polskiej. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Marta Pindel, Poczucie osamotnienia studentow roznych kierunkéw stu-
diéw. Promotor: prof. dr hab. Zenomena Pluzek.

Lucyna Potyrala, Katechetyczna funkcja ikony. Promotor: ks. prof. dr
hab. Wladystaw Kubik SJ.

Danuta Rozum, Dziatalnosé Zakladu Dzieciqtka Jezus odczytana
w pryzmacie dzisiaj dzialajqcych Domow Samotnej Matki w systemie
opieki, resocjalizacji i profilaktyki spolecznej. Promotor: dr Anna Zarow
— Niton.

Jan Satka, Poczqtki chrzescijaristwa na Stowacji. Promotor: ks. prof. dr
hab. Wiadyslaw Kubik SJ.

Renata Strzeboniska, Style wychowania rodzinnego a pozycja socjome-
tryczna ucznidéw w klasie szkolnej (na przykladzie kl. V i VI Szkoly Pod-
stawowej nr 130 w Krakowie). Promotor: dr Maria Chymuk.

Beata Strzepek, Poziom i rodzaje agresji u dzieci 5 i 6 — letnich. Promo-
tor: prof. dr hab. Zenomena Pluzek.
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Agnieszka Suron, Poziom agresji u dzieci wychowywanych w rodzinie i
Panstwowym Domu Dziecka — badania w wieku szkolnym. Promotor:
prof. dr hab. Zenomena Pluzek.

Malgorzata Suska, Maltzenstwo w nauczaniu Jana Pawla II. Promotor:
ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.

Sylwia Szczachor, ,, Rodzina i szkota” /1896 — 1913/ jako czasopismo
i jako problem pedagogiczny. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.
Anna Szopinska, Swiat ludzkich wartosci mlodziezy z symptomami nie-
dostosowania spolecznego. (Badania przeprowadzono w Szkole Podsta-
wowej Nr 7 w Krakowie). Promotor: dr Maria Chymuk.

Joanna Tamborek, Zaklady opiekuncze we Lwowie (1867 — 1914)
i ich dzialalnosé¢ wychowawczo — charytatywna. Promotor: dr hab. Hen-
ryka Kramarz.

Dimitri Tchirkine, Chrzescijanski wymiar wychowania miodziezy robot-
niczej i rzemieslniczej w publicystyce i dzialalnosci Ks. Mieczystawa
Kuznowicza SJ (1874 — 1945). Promotor: prof. dr hab. Henryka Kra-
marz.

Joanna Uszkowska, Dzialalnos¢ Domu Dziecka im. ks. Zygmunta Go-
razdowskiego w Krosnie w latach 1899 — 1939. Promotor: prof. dr hab.
Henryka Kramarz.

Jacek Waligora, Wspolpraca katechety z rodzicami dzieci w katechezie
cyklu eucharystycznego. Promotor: doc. dr hab. Marian Jakubiec.
Teresa Warchal, Antropologiczne uwarunkowanie katechezy w wieku
przedszkolnym. Promotor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.
Jarostaw Wilk, Ruch emancypacyjny a sprawy ksztalcenia i wychowania
kobiet na ziemiach polskich w okresie konca XIX wieku. Promotor: prof.
dr hab. Henryka Kramarz.

Matgorzata Wilk, Adaptacja spoleczna 0séb uposledzonych umystowo
w stopniu umiarkowanym i znacznym na podstawie badan przeprowa-
dzonych w Szkole Podstawowej Specjalnej Nr 41 w Zabrzu. Promotor:
dr Anna Zarow — Niton.

Matgorzata Zwawa, Zaplecze materialne Gimnazjum OO. Jezuitéw
w Bakowicach pod Chyrowem i jego wplyw na proces dydaktyczno-—
wychowawczy. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.
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(Studia dzienne)

. Bozena Beliczynska, Formy aktywnosci twérczej dzieci z rodzin patolo-

gicznych jako mozliwosé terapii (na przykladzie Swietlicy Socjoterapeu-
tycznej w Krakowie Mistrzejowicach). Promotor: prof. dr hab. Irena
Popiotek — Rodzinska.

. Sylwia Bilczewska, Poczucie leku a relacje miedzyosobowe w rodzinach

naduzywajqcych i nienaduzywajqcych alkohol. Promotor: ks. dr hab.
Stanistaw Glaz SJ.

. Izabela Bodziacka, Zmieniajqca si¢ koncepcja czlowieka wartosciowe-

go w ujeciu miedzygeneracyjnym (na podstawie rodzin miasta Krako-
wa). Promotor: prof. dr hab. Franciszek Adamski.

. Zofia Bugno, Jan Pawel Il - o zagrozeniach wspolczesnej rodziny. Pro-

motor: prof. dr hab. Franciszek Adamski.

. Robert Cetera, Percepcja postaw rodzicielskich przez dzieci z zaburze-

niem w zachowaniu. Promotor; prof. dr hab. Bronistaw Urban.

. Elzbieta Cielecka, Ocena klimatu spofecznego instytucji wychowawczej

przez dzieci z zaburzeniami w zachowaniu. Promotor: prof. dr hab. Bro-
nistaw Urban.

. Renata Cholewa, Poczucie zmiany wlasnej religijnosci u mlodzieZy uczesz-

czajqcej na katechize. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

. Katarzyna Chmiel, Motywy religijne w tworczosci plastycznej dzieci klas

miodszych. Promotor: prof. dr hab. Irena Popiotek — Rodzinska.

. Robert Chmiel, Postaé Chrystusa w twérczosci plastycznej dzieci klas

miodszych. Promotor: prof. dr hab. Irena Popiotek — Rodzinska.

Peter Cibik, Nurt odnowy materialno - kerygmatycznej w podrecznikach
do nauki religii dla uczniéw szkdt Srednich. Promotor: ks. prof. dr hab.
Wiadystaw Kubik SJ.

Katarzyna Czaniecka, Wplyw Srodowiska wychowawczego na postawy
wobec nauki szkolnej dzieci z doméw dziecka i rodzin naturalnych. Pro-
motor: dr Maria Chymuk.

Monika Dabrowska, Przygotowanie dzieci do adopcji w wybranych
domach dziecka w Krakowie. Promotor: dr Maria Chymuk.

Anetta Deleszkiewicz, Zycie rodzinne i religijne w tworczosci plastycz-
nej dzieci (w wieku przedszkolnym i wezesnoszkolnym). Promotor: prof.
dr hab. Irena Popiotek — Rodzifiska.

Adam Domin, Rozmiary, rodzaje i dynamika przestegpczosci nieletnich w
wojewddztwie tarnowskim w okresie transformacji spoteczno — ustrojo-
wej. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw Urban.
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Ewa Dybowska, Dziecko giuche i jego mozliwosci katechizacji. Promo-
tor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Agnieszka Gibek, Samoocena i postawy rowiesnikéw milodziezy agre-
sywnej. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw Urban.

Alicja Glgbifiska, Postawy miodziezy szkot ponadpodstawowych wobec
0s0b niepetnosprawnych. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw Urban.
Barbara Gryzto, Dzialalnosé swietlic parafialnych w systemie profilak-
tyki i resocjalizacji Kosciola na przykladzie miasta Krakowa. Promotor
dr Anna Zarow — Niton.

. Paulina Grzebyk, Rola domu opieki spolecznej w przezwyciezaniu sa-

motnosci i starosci. Promotor: dr Maria Chymuk.

Beata Grzybczak, Srodowiskowe uwarunkowania zaburzer w zachowa-
niu u dzieci i mlodziezy z rodzin dysfunkcyjnych. Promotor: prof. dr hab.
Bronistaw Urban.

Zofia Guziak, Religijnosé i jej wplyw na rozwdj osobowosci w pogla-
dach mistrza Eckharta. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Gtlaz SJ.
Kinga Gwiazdonik, /deal wychowania w dobie Odrodzenia na przykla-
dzie dzieta Andrzeja Frycza Modrzewskiego O poprawie Rzeczypospo-
litej. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ.

Anna Gwozdz, Miejsca wartosci religijnych w Zyciu: Krzysztofa Klen-
czona, Jana Budziaszka, Marka Citki. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw
Obirek SJ.

Magdalena Halama, Wychowania do wolnosci w $wietle nauczania Jana
Pawla II. Promotor ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.

Elzbieta Hanek, Postawy rodzicow i opiekunéw wobec ruchu ,, Wiara i
Swiatlo”. Promotor: dr Anna Zarow — Nitofi.

Tomasz Hojnowski, Wplyw struktury rodziny oraz jej warunkow mate-
rialno — bytowych na podstawie zjawiska niedostosowania spofecznego
u dzieci i mlodziezy. Promotor: dr Maria Chymuk.

Mariusz Jabtonski, Relacja czlowieka do transcendencyji wg. koncepcji
Edyty Stein. Promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ.
Malgorzata Jaracz, Doswiadczenie religijne a poziom stresu u mlodziezy
akademickiej. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Gtaz SJ.

Anna Jasic, Poczucie sensu zycia u 0osob dorastajqcych z zaburzeniami
suicydalnymi. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Milan Jozek, Rodzice pierwszymi i giownymi wychowawcami swoich
dzieci. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Dorota Kaczmarska, Zadanie i dzialalno$é domu dziecka w oczach
wychowanka. Promotor: dr Maria Chymuk.
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Anna Kania, Katecheza rodzinna w opinii rodzicow i katechetéw. Pro-
motor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Marzena Kaszowska, Analiza dzialalnosci rewalidacyjnej we wspéino-
cie ,, Wiara i Swiatlo”. Promotor: dr Anna Zarow — Nitof.

Agnieszka Kazimierczak, Wplyw Srodowiska rodzinnego na niepowo-
dzenia szkolne dziecka. Promotor; dr Maria Chymuk.

Beata Klatka — Szatajko, Dzialalnos¢ $wietlic prowadzonych przez insty-
tuty zycia konsekrowanego w systemie profilaktyki i resocjalizacji Ko-
$ciota na przyktadzie Stolecznego miasta Krakowa. Promotor: dr Anna
Zarow — Niton.

Ewa Kli$, Saltrom i jego dziatalnosé w opinii dzieci i modziezy (badania
prowadzone w Domu Otwartych dr zwi). Promotor: dr Maria Chymuk.
Renata Kmiecik, Zycie emocjonalno — uczuciowe dzieci i ich relacje
miedzyosobowe. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Marek Korniak, Dzialalnosé swietlic parafialnych w systemie profilak-
tyki i resocjalizacji Kosciola na przykladzie miasta Krakowa. Promotor:
dr Anna Zarow — Nitof.

Piotr Korniak, Dzialalnosé swietlic parafialnych w systemie profilaktyki
i resocjalizacji Kosciota na przykladzie miasta Krakowa. Promotor: dr
Anna Zarow — Niton.

Matgorzata Kosciolek, Odnaleziona jednosé — préba odczytania poezji
Karola Wojtyly Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ.

Teresa Koczurkiewicz, Podstawowe wartosci malzeristwa i rodziny w
$wiadomosci matzonkéw ( na przykladzie rodzin miasta Krakowa). Pro-
motor: prof. dr hab. Franciszek Adamski.

Marta Kuzma, Doswiadczenie religijne a wybor wartosci przez mlodziez
akademickq. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Gtaz SJ.

Olga Latala, Rola pedagoga szkolnego w Zyciu uczniéw. Promotor: dr
Maria Chymuk.

Bernadetta Lechowicz, Cele i realizacja zadan Familiaris Consortio w
Stworzyszeniu Rodzin Katolickich Diecezji Tarnowskiej. Promotor: dr
Maria Chymuk.

Maria Leséniak, Udzial rodzicdw i rodzin zaprzyjaznionych w zaspokaja-
niu potrzeb wychowankéw doméw dziecka. Promotor: dr Maria Chymuk.
Janusz Lichon, Klimat spoleczny instytucji Zakladu Karnego. Promotor:
prof. dr hab. Bronistaw Urban.

Grzegorz Lapczynski, Swietlica terapeutyczna jako ogniwo lokalnego
systemu profilaktyczno — resocjallizacyjnego. Promotor: prof. dr hab.
Bronistaw Urban.
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58.

59.

60.

61.

62.

63.

Marzena Machaj, Rola wychowania w rodzinie, a jej wplyw na powodze-
nie szkolne uczniéw. Promotor: dr Maria Chymuk.

Lucyna Milaniak, XX ~ wieczne kontynuacje szkolnictwa jezuickiego w
Polsce: Gdynia, Warszawa, Krakéw. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw
Obirek SJ.

Renata Miskowiec, Rola pedagogiki zabawy w rozwoju indywidualnym
i spolecznym dzieci i mlodziezy. Promotor: dr Maria Chymuk.

Teresa Orlow, Plany i aspiracje iyciowe dzieci niepefnosprawnych fi-
zycznie z zaburzong emocjonalnosciq. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw
Urban.

Genowefa Palenik, Rozwdj katechezy o Kosciele w podrecznikach do
. pierwszego schematu” programu szczegbélowego. Promotor: ks. prof.
dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Aleksandra Papaj, Dzialalnosé¢ swietlic parafialnych w procesie profi-
laktyki i resocjalizacji Kosciola na przykiadzie miasta Mystowic. Pro-
motor: dr Anna Zarow — Niton.

Monika Paw, Kontakty miedzyosobowe w malzenstwach zawartych przed
i po 18 roku zycia. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.
Agnieszka Pawlik, Reforma jedrzejowiczowska a tradycje herbartow-
skie w oswiacie polskiej. Promotor: dr hab. Henryka Kramarz.

Adam Pawlus, Problem przystosowania spolecznego jedynakow. Promo-
tor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ.

Anna Perekietka, Cechy osobowosci a ksztaltowanie sie obrazu Boga u
dzieci. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Mirostaw Piskorz, Analiza ruchu ,, Wiara i Swiatlo” na terenie miasta
Krakowa. Promotor: dr Anna Zarow — Niton.

Matgorzata Polewka, Relacje interpersonalne zachodzqce pomiedzy
dzieémi a osobami dorostymi. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.
Aleksander Rudolf, Ksiqdz Walery Gadowski i jego oryginalny wkltad w
ulepszanie metody monachijskiej. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw
Kubik SJ.

Malgorzata Smyl, Kolor i kompozycja w pracach plastycznych dzieci w
wieku 9 i 11 lat znakiem emocji i otwarcia na $wiat. Promotor: prof. dr
hab. Irena Popiotek — Rodzinska.

Aurelia Maria Stanczyk, Generacyjne uwarunkowania przekazu warto-
$ci religijnych w rodzinie. (Na podstawie badan wybranych rodzin mia-
sta Krakowa). Promotor: prof. dr hab. Franciszek Adamski.

Teresa Starosta, Teatr Rapsodyczny w Krakowie i jego rola wychowaw-
cza wsrod mlodziezy w latach 1941 — 1953. Promotor: prof. dr hab.
Henryka Kramarz.
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70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

Marta Strzatka — Bielecka, Akademia Wileriska pmostem miedzy Wscho-
dem i Zachodem. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ.

Anna Szyszka, Poczucie zmiany siebie pod wplywem ogladania telewizji
u mlodziezy dorastajgcej. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.
Eva Tkadova, Znaczenie czasu narzeczenstwa. Promotor: ks. prof. dr hab.
Wiadystaw Kubik SJ.

Edyta Topolska, Ksiqdz Stanistaw Stojatowski — spolecznik i dzialacz
polityczny. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ.

Aleksandra Ullman, Dzialalnosé swietlic parafialnych w systemie profi-
laktyki i resocjalizacji KoSciola na przykiadzie miasta Krakowa. Promo-
tor: dr Anna Zarow — Niton.

Jolanta Weglarz, Religijnos¢ miodziezy dorastajqcej a jej percepcja
postaw rodzicielskich. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Anna Wisniewska, Romantyczny ideal wychowania do piekna w , Li-
stach o estetycznym wychowaniu czlowieka” Fryderyka Schillera. Pro-
motor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Joanna Wiadarz, Droga Krzyzowa Jozefa Mehoffera jako inspiracja
dzieciecych prac plastycznych o tematyce pasyjnej. Promotor: prof. dr
hab. Irena Popiotek — Rodzifiska.

Bozena Wojtytko, Model wychowania moralnego w wybranych mate-
riatach do katechezy mfodziezowej. Promotor: ks. prof. dr hab. Zbigniew
Marek SJ.

Anna Zabrzeska, Mariologia ucziowieczona w poezji ksiedza Jana Twar-
dowskiego. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ.

Iwona Zawrotna, Kasper dr uzbicki — mistyk i duszpasterz. Promotor: ks.
dr hab. Stanistaw Obirek SJ.

Danuta Zdaniewicz, Wartosci i dqzenia zyciowe rodzin wielkiego miasta.
Promotor: prof. dr hab. Franciszek Adamski.

Adam Zieba, Wartosci wychowawcze Ruchu Focolari. Ciqglosé i zmia-
na. Promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianiski SJ.
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Gabriela Antczak, Wplyw sportu na ksztaltowanie si¢ systemu wartosci
miodziezy uprawiajqcej sport wyczynowo. Promotor: dr Maria Chymuk.
Marianna Bana$, Ideal czlowieczenstwa w nauczaniu Jana Pawla 1]
kierowanym do mlodziezy podczas Jego pielgrzymek do Ojczyzny. Pro-
motor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ
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11

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

. Urszula Barglik, Osobowos$¢ nauczyciela plastyki w klasach mlodszych

w $wietle zalozer teorii wychowania estetycznego i wychowania przez
sztuke. Promotor: prof. dr hab. Irena Popiotek — Rodzinska.

. Joanna Belter, Bezdomnosé jako problem spofeczny. Promotor: dr Anna

Zarow — Niton.

. Jolanta Belz, Rodzinne uwarunkowania zaburzer w zachowaniu uczniow

klas II-V Szkoly Podstawowej nr 1 w Krosnie. Promotor: prof. dr hab.
Bronistaw Urban.

. Katarzyna Bidzinska, Smier¢ jako problem pedagogiczny w twérczosci

naukowo-dydaktycznej Janusza Korczaka. Promotor: prof. dr hab. Hen-
ryka Kramarz.

. Barbara Borzecka (Gasienica). Problem wychowania seksualnego w

ocenie nauczycieli i uczniow. Promotor: dr Maria Chymuk.

. Joanna Branska, Kryzys wiary przezywany przez miodziez akademickq.

Promotor: prof. dr hab. Zenomena Phuzek.

. Dorota Bucka, Adaptacja spoleczna oséb niewidomych. Promotor: dr

Anna Zarow — Niton.

Dorota Byczek, Samoocena i plany Zyciowe dzieci ze Srodowisk wiej-
skich. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw Urban.

Agata Chlebda, Percepcja postaw rodzicielskich u uczniow klas V-VIII
przejawiajqcych zaburzenia w zachowaniu. Promotor: prof. dr hab.
Bronistaw Urban.

Katarzyna Chmiest, Kompetencje spoteczne mlodziezy z uposledzeniem
umystowym. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw Urban.

Izabella Czarnecka, Klementyna z Taviskich Hoffmanowa jako prekursor
czasopismiennictwa dziecigcego. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kra-
marz.

Anna Debska, Adaptacja spoleczna oséb z zaburzeniami psychicznymi.
Promotor: dr Anna Zarow — Niton.

Joanna Dobiech, Sosnowiec-Maczki. Dzieje miejscowoséi i formacja
chrzescijariska w parafii. Promotor: ks. prof. dr hab. Roman Darowski
SJ.

Urszula Dziadosz, Miejsce i rola sztuki w wychowaniu czlowieka — ana-
liza wybranych koncepcji wychowania estetycznego. Promotor: dr Bar-
bara Turlejska.

Tomasz Faliszek, Poczucie sensu Zycia a religijnos¢ u studentow uczelni
katolickich i $wieckich. Promotor: prof. dr hab. Zenomena Pluzek.
Elzbieta Faron, Zalesie kofo Limanowej. Dzieje miejscowosci i formacja
religijna w parafii. Promotor: ks. prof. dr hab. Roman Darowski SJ.
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Stanistawa Folga, Maria Grzegorzewska jako pedeutolog. Promotor: prof.
dr hab. Henryka Kramarz.

Lidia Gaworczyk, Bezdomnosé jako problem spofeczny. Promotor: dr
Anna Zarow — Niton.

Dorota Gelmuda, Praktyka poradnictwa rodzinnego na terenie miasta
Krakowa. Promotor: dr Teresa Olearczyk.

Edyta Jatocha, Rozwdj zainteresowan plastycznych u dzieci trudnych
wychowawczo na przykladzie Swietlicy $w. Wincentego a Paulo w Kra-
kowie. Promotor: prof. dr hab. Irena Popiotek —~ Rodzifiska.

Katarzyna Jedras, Bezdomnosé jako problem spofeczny. Promotor: dr Anna
Zarow — Niton.

Malgorzata Jurasz, Profilaktyczna dzialalnos$é Kosciola Ktolickiego w
Polsce w zakresie narkomanii. Promotor: dr Teresa Olearczyk.
Agnieszka Kazimierczak, Wplyw Srodowiska rodzinnego na niepowo-
dzenia szkolne dziecka. Promotor: dr Maria Chymuk.

Beata Kielian, Wychowawcze problemy czasu wolnego mlodziezy szkol-
nej a Srodowisko rodzinne. Promotor: dr Barbara Turlejska.

Ewa Kli$, Saltrom i jego dzialalnosé w opinii dzieci i mlodziezy (badania
prowadzone w Domu Otwartych Drzwi). Promotor: dr Maria Chymuk.
Anna Kojder, Chrzest sakrament Kosciola i jego swiadomosé wsréd
katolikéw, na podstawie przeprowadzonych bada#. Promotor: ks. prof.
dr hab. Zbigniew Marek SJ.

Ewa Kopiec, Obraz Boga w czlowieku a nawrécenie w nauczaniu $w.
Augustyna (o Tréjcy Swietej — Ksiegi VIII-XIV). Promotor: ks. prof. dr
hab. Henryk Pietras SJ.

Marek Korniak, Poziom agresji u mlodziezy z domow dziecka i doméw
rodzinnych. Badania empiryczne mlodziezy w wieku 16-18 lat. Promo-
tor: prof. dr hab. Zenomena Phizek.

Wioletta Kosowska, Wychowanie i nauczanie integracyjne na podstawie
przeprowadzonych badan. Promotor: dr Teresa Olearczyk.

Brygida Kézka, Percepcja postaw rodzicielskich wychowankéw domu
dziecka przejawiajqcych zaburzenia w zachowaniu. Promotor: prof. dr
hab. Bronistaw Urban.

Dariusz Kufta, Rola kultury helleriskiej w wychowaniu do postaw reli-
gijnych w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego na podstawie jego dziela
. Zacheta Grekéw”. Promotor: ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ.
Urszula Kulas, Zwiqzek religijno$ci i przestepczosci u nieletnich na
przykladzie Specjalnego Osrodka Szkolno-Wychowawczego w Zlotej.
Promotor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.
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Urszula Kwaséniewska, Elementy Bozej pedagogii w homiliach Orygene-
sa do Ksiegi Wyjscia. Promotor: ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ.
Agnieszka Latocha, Zachowanie agresywne u wychowankéw domoéw
dziecka. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw Urban.

Agnieszka Lipczynska, Percepcja postaw rodzicielskich przez dzieci klas
VI-VIII szkoly podstawowej przejawiajqcej zaburzenia w zachowaniu.
Promotor: prof. dr hab. Bronistaw Urban.

Ewa Matek, Tesknoty i marzenia wychowankéw domu dziecka wyrazone
w pracach plastycznych. Promotor: dr Teresa Olearczyk.

Agnieszka Marzec, Wlasna aktywnosé¢ tworcza a proces dojrzewania
osobowego. Promotor: dr Barbara Turlejska.

Edyta Mazurkiewicz, Zajecia plastyczne jako terapia dla 0s6b z uposle-
dzeniem umystowym na przyktadzie Fundacji im. Sw. Brata Alberta oraz
Caritas w Krakowie. Promotor: prof. dr hab. Irena Popiotek — Rodzin-
ska.

Jerzy Medowkin, Wychowanie do Eucharystii w oparciu o podreczniki
»Bogznami” czes¢ I11i IV, Promotor: ks. prof. dr hab, Wiadystaw Kubik
SJ.

Marta Miskowiec, Wartosé metod naturalnego planowania rodziny.
Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Dorota Modzelewska, Bezdomnosé jako problem spofeczny. Promotor:
dr Anna Zarow — Niton.

Klaudia Mokwa, Stosunki interpersonalne w rodzinie a niedostosowanie
spoleczne dzieci w wieku 11-14 lat. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw
Urban.

Tomasz Mucha, Problem obiektywnosci barw w $wietle eksperymentow
Edwina H. Landa. Promotor: ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ.
Agnieszka Myszewska, Pedagogika religijna w Starym Testamencie na
podstawie Ksiegi Syracha i Ksiegi Madrosci. Promotor: ks. prof. dr hab.
Henryk Pietras SJ.

Agnieszka Nakoneczna, Wplyw srodowiska rodzinnego na przstepczosé
nieletnich. Promotor: dr Maria Chymuk.

Lidia Nikiel, Sakrament bierzmowania jako sakrament dojrzalosci chrze-
Scijanskiej w wybranych materiatach do katechezy mlodziezowej. Pro-
motor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.

Dorota Okotot — Milowska, Jan Amos Komenski jako prekursor peda-
gogiki doroslych. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.
Agnieszka Olejarska, Mys! pedagogiczna O. Wojciecha Marii Baudissa
TJ. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz,
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Beata Oliwa (Filip), Obraz rodziny w oczach wychowankéw domu dziec-
ka. Promotor: dr Teresa Olearczyk.

Renata Olma (Domzal), Czynniki sprzyjajace koncentracji uczniow w
procesie nauczania-uczenia sig z ich zastosowaniem w katechezie. Pro-
motor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.

Teresa Pacult, Rola kurséw przedmalzeriskich w przygotowaniu do pel-
nienia funkcji matzenskich i rodzinnych. Promotor: dr Maria Chymuk.
Malgorzata Pacholik, Grzegorz Wincenty Piramowicz (1735-1801) pe-
dagog, dzialacz o$wiatowy. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ.
Urszula Paluszak, Zaburzenia w zachowaniu i niedostosowanie spotecz-
ne uczniéw uposledzonych umystowo w stopniu lekkim a ich status w
grupie réwiesniczej. Promotor: prof. dr hab. Bronistaw Urban.

Agata Pandyra, Stres i sposoby radzenia sobie ze stresem przez mlodziez
studiujgcq. Promotor: dr Barbara Turlejska.

Adam Pawlus, Problem przystosowania spotecznego jedynakéw. Promo-
tor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ.

Katarzyna Prokop, Przyczyny i motywacje zamachow samobdjczych dzieci
i mlodziezy. Promotor: dr Maria Chymuk.

Iwona Piwoniska, Teatr w stuzbie resocjalizacji. Promotor: ks. dr hab.
Stanistaw Obirek SJ.

Anna Put, Dzialalnosé¢ Caritasu w zakresie pomocy dla rodzin zagrozo-
nych patologiq spoleczng. Promotor: dr Anna Zarow — Niton.
Malgorzata Rapel, Sprawy oswiatowe w Gazecie Szkolnej u progu XX
wieku. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Renata Rinchowska, Konsekwencje spoleczne zdrowej moralnie rodziny
wedtug Adhortacji Apostolskiej Familiaris Consortio Ojca Swietego Jana
Pawla II. Promotor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.

Dorota Rodzaj, Rodzinne uwarunkowania zaburzen w zachowaniu
uczniow klas HI-V Szkoly Podstawowej nr 77 w Krakowie. Promotor:
prof. dr hab. Bronistaw Urban.

Barbara Sadek, Przygotowanie do Zycia w rodzinie w oparciu o serig
podrecznikéw ,, Spotkanie z Bogiem”. Promotor: ks. prof. dr hab. Zbi-
gniew Marek SJ.

Matgorzata Sadza, Obraz rodzicow i rodziny w opinii wychowankéw domu
dziecka. Promotor: dr Maria Chymuk.

Kinga Saniak, Status spofeczny i popularnos¢, a typ zaburzenia
w zachowaniu uczniow klas I - V szkoly podstawowej. Promotor: prof.
dr hab. Bronistaw Urban.

Ryszard Siwak, Poziom agresji a temperament u uczniéw szkot sporto-
wych i niesportowych. Promotor: prof. dr hab. Zenomena Pluzek.
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Jadwiga Skrzypek, Intencjonalnosé swiata. Wplyw Platona na Orygene-
sa. Promotor: ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ.

Piotr Stonina, Edukacja alternatywna we wspolczesnych systemach ksztal-
cenia. Promotor: dr Danuta Skulicz.

Jolanta Syssak, Wartosci wychowawcze w systemie prewencyjnym $w.
Jana Bosco i ich zastosowanie w nauczaniu katechetycznym. Promotor:
dr Maria Chymuk.

Agnieszka Szarek, Wizja wspolczesnej katechezy w teorii i praktyce ks.
prof. dr hab. Wiadystawa Kubika SJ. Promotor: prof. dr hab. Irena Popio-
fek-Rodzinska.

Elzbieta Szczur, Sekty jako swiadectwo negatywnych przemian
w historii. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Iwona Szpor, Status spoleczny i popularnosé, a typ zaburzenia
w zachowaniu uczniow klas 11l - V szkoly podstawowej. Promotor: prof.
dr hab. Bronistaw Urban.

Anna Waszkiewicz, Zaburzenia emocjonalne u dzieci w miodszym wieku
szkolnym ze Swietlic socjoterapeutycznych. Promotor: prof. dr hab. Bro-
nistaw Urban.

Renata Wilczek, Dzialalnos$é zespotow charytatywnych na rzecz wspar-
cia spolecznego 0s6b niepelnosprawnych. Promotor: dr Anna Zarow —
Niton.

Edyta Wisz, Problemy szkolnictwa i kultury jezuickiej w dorobku nauko-
wym ks. Stanistawa Bednarskiego. Promotor: prof. dr hab. Henryka
Kramarz.

Danuta Wéjcik, Film rzeczywisto$¢ wieloznaczna. Na podstawie litera-
tury przedmiotu i wlasnych badar. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Obirek
SI.

Bernadeta Zima, Generacyjne uwarunkowania postaw ludnosci wielkie-
go miasta wobec zachowan seksualnych. Promotor: prof. dr hab. Fran-
ciszek Adamski.

PRACE MAGISTERSKIE OBRONIONE W ROKU 1998

1.

2.

(Studia Zaoczne)

Wojciech Bazan, Kontrola i ocena wynikéw nauczania na lekcjach re-
ligii w szkole podstawowej. Promotor: ks. dr Marian Owoc SJ.
Malgorzata Borkiewicz, Problematyka ksztaftowania sumienia
w nauczaniu Ojca Swietego Jana Pawta Il podczas pielgrzymek do
Ojczyzny. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.
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. Bozena Brabanska, Sytuacja rodzinna dzieci dr ugorocznych w uprze-

mystowionym osrodku miejskim. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw
Kubik SJ.

. Jadwiga Cholewa, Droga rodziny do wspélnoty milosci. Promotor: ks.

prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

. Wladystawa Dunaj, Zapoznawanie dziecka z osobq Boga na podstawie

podrecznikéw ,,Bég z nami cz. I, 1I, III”. Promotor: ks. prof. dr hab.
Wiadystaw Kubik SJ.

. Bogumita Duzniak, Obraz rodziny w oczach dziecka. Promotor: ks. prof.

dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

. Jadwiga Filipowska, Uspofecznienie dzieci w mlodszym wieku szkolnym.

Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

. Malgorzata Fischer - Nazimek, Rola rodzicéw w wychowaniu religijnym

dzieci na przykladzie Ruchu Domowy Kosciél w Rudzie Slgskiej. Promo-
tor: ks. prof. dr hab. Zbigniew Marek SJ.

. Jozefa Gola, Problematyka wolnosci w odniesieniu do nauczania Jana

Pawia II. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Alfreda Goraj, Rola i uwarunkowania dialogu w procesie dydaktyczno —
wychowawczym. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Anna Honkisz, Pedagogika korczakowska i jef realizacja w wybranych
placéwkach korczakowskich. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw
Kubik SJ.

Halina Jamrozik, Uczestnictwo w kulturze jako problematyka wychowa-
nia. Promotor: ks. prof. dr hab. Wladystaw Kubik SJ.

Elzbieta Jarosz, Postawy moralne mlodziezy w nauczaniu Jana Pawla
II. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Maria Jarzab, Znaczenie psychologiczno — pedagogiczne stosowania
obrazu w katechezie. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.
Anna Jasic, Poczucie sensu zycia u 0s6b dorastajqcych z zaburzeniami
suicydalnymi. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Teresa Kietkowicz, Ksztaltowanie postaw spolecznych u milodziezy
w Srednim wieku szkolnym na podstawie Katechizmu Religii Katolickiej
w klasach V — VIII. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.
Celina Kotodziej, Trudnosci przezywane przez dzieci w rodzinach nie-
peinych. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Zbigniew Kozien, Godnosé osoby ludzkiej w nauczaniu Jana Pawla I1.
Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Elzbieta Kwasna, Swietos¢ Zycia w nauczaniu Jana Pawla Il. Promotor:
dr Teresa Olearczyk.
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Lechowicz Janina, Swiadectwo zycia — jednym z waznych czynnikow
ewangelizacji. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadyslaw Kubik SJ.
Barbara Lewandowska, Wychowanie w rodzinie do odpowiedzialnego
podjecia powolania chrzescijanskiego. Promotor: ks. prof. dr hab.
Wiadystaw Kubik SJ.

Danuta Liszka, Obrona Zycia w encyklice Jana Pawla II Evangelium
Vitae. Promotor: ks. prof. dr hab. Wtadystaw Kubik SJ.

Andrzej Migkina, Zaleznos¢ miedzy wartosciq sportowq zawodnika a
Jjego pozycjq spolecznq w grupie. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz
ST

Bogumita Mucha, Godnos¢ osoby ludzkiej w nauczaniu Jana Pawla II
na podstawie Katechez Srodowych. Promotor: dr Teresa Olearczyk.
Bozena Muzyk, Rola telewizji w wychowaniu miodego czlowieka. Pro-
motor: dr Teresa Olearczyk.

Joanna Noras, Srodowisko rodzinne dzieci niedostosowanych spolecz-
nie. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Halina Osuszek, Wychowanie miodziezy do Zycia w rodzinie chrze$cijai-
skiej. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Jozef Pacula, Wychowanie dziecka w tworczosci Janusza Korczaka.
Promotor: ks. dr. hab. Stanistaw Gtaz SJ.

Monika Paw, Kontakty miedzyosobowe w maizenstwach zawartych przed
i po 18 roku Zycia. Promotor: ks. dr. hab. Stanistaw Giaz SJ.

Justyna Pawletta, Sekty, przyczyny ich powstania, rodzaje oraz niebez-
pieczenstwa. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Halina Paczka, Znaczenie symbolu w katechezie na podstawie podrecz-
nika metodycznego ,, Bog z nami” czes¢ I1I. Promotor: ks. dr Marian
Owoc SJ.

Lucyna Pieronkiewicz, Znaczenie modlitwy w Zyciu i wychowaniu reli-
gijnym w podrecznikach metodycznych ,, Bog z nami”. Promotor: ks. dr
Marian Owoc SJ.

Ewa Pitner, Wychowanie dziecka niepelnosprawnego do religii. Promo-
tor: ks. dr hab. Stanistaw Gtlaz SJ.

Elzbieta Raczkowska, Cechy osobowosci oséb zakonnych oraz wplyw
czynnikéw psychospolecznych na formacje zakonng. Promotor: ks. dr
hab. Stanistaw Glaz SJ.

Matgorzata Rozycka, Tajemnica cierpienia w nauczaniu Qjca Swietego
Jana Pawla II. Promotor: ks. dr Marian Owoc SJ.

Lucyna Rutkowska, Malzernstwo dr ogq do realizacji powotania chrze-
Scijanskiego w nauczaniu Jana Pawla II. Promotor: ks. prof. dr hab.
Wiadystaw Kubik SJ.
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Marcelina Rybarska, Kobieta w nauczaniu Ojca Swietego Jana Pawla
II. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Danuta Rzepka, Wychowanie seksualne w rodzinie chrzescijanskiej.
Promotor: ks. prof. dr hab. Wtadystaw Kubik SI.

Ewa Sarecka, Metody wychowania w rodzinie chrzescijanskiej przygo-
towujqce do Zycia w spoleczenstwie. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiady-
staw Kubik SJ.

Piotr Serafin, Sens Zycia a dojrzalosé religijna u mlodziezy dorastajqcej.
Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Antonina Szké¥ka, Rola i zadania rodziny chrzescijanskiej w nauczaniu
ks. Kard. Stefana Wyszynskiego. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw
Kubik SJ.

Danuta Sniegon, Wychowanie do modlitwy uczniow klas I — I1I. Promo-
tor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Jerzy Talar, Mezczyzna w nauczaniu Jana Pawla II. Promotor: dr Teresa
Olearczyk.

Maria Turek — La$, Rozwdj pojecia ,, wspdlnota Kosciola” w swietle
dokumentéw Kosciola i literatury przedmiotu. Promotor: ks. prof. dr
hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Wioletta Waclawczyk, Motywy wyboru przyjaciot u jedynakow
i mlodziezy z rodzin wielodzietnych. Promotor: dr Teresa Olearczyk.
Ewa Walu$, Zadania rodziny chrzescijariskiej w nauczaniu Jana Pawla
1I. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Anna Wantuch, Znaczenie katechezy w procesie ksztaltowania sumienia
u dzieci wieku wezesnoszkolnym. Promotor: dr Teresa Olearczyk.
Stefan Wiecaszek, Wybrane zagadnienia z zakresu mariologii w przemo-
wieniach Jana Pawla II. w Sanktuariach Maryjnych. Promotor: ks. prof.
dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Alicja Wnek, Wychowanie do poprawnego obrazu Boga u dzieci
w wieku przedszkolnym na podstawie materiatéw katechetycznych. Pro-
motor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Tadeusz Wolanin, Doswiadczenia mistyczne w ujeciu Stacea jako szcze-
goélny rodzaj doswiadczenia religijnego. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw
Glaz S

Elzbieta Wolska, Polski Froebel — Edmund Bojanowski. Promotor: prof.
dr hab. Henryka Kramarz.

Anna Wéjtowicz ~ Rulikowska, Wychowanie do ascezy jako istotny
warunek przemiany cziowieka. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw
Kubik SJ.
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Jolanta Zagorska, Pismo Swiete glownym Zrodiem katechezy. Promotor:
ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.

Wojciech Zapal, Problematyka wychowawcza w publikacjach ksiedza
Piotra Skargi SJ. Promotor: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.
Dorota Zelek, Niedostosowanie spoteczne jako wynik niepowodzen szkol-
nych. Promotor: dr Teresa Olearczyk.

PRACE MAGISTERSKIE OBRONIONE W ROKU 1999

10.

11.

12.

(Studia Zaoczne)

. Anna Armata, Zycie religijne i spofeczne Parafii Lubla. Promotor: ks.

prof. dr hab. Ludwik Grzebien SJ.

. Klaudia Baron, Etos za wodu wychowawcy na przykladzie postaci $w.

Jana Bosko i Janusza Korczaka. Promotor: dr Krystyna Ablewicz.

. Teresa Binda, Swieta Teresa z Lisieux — wzor do nasladowania dla dzieci

i mlodziezy. Promotor: ks. dr Bogdan Lisiak SJ.

. Malgorzata Biskupek, Przygotowanie dzieci w wieku przedszkolnym do

sakramentéw pojednania i eucharystii (na podstawie badan przeprowa-
dzonych w Parafii Halemba). Promotor: dr Teresa Olearczyk.

. Malgorzata Brem, Zachowanie agresywne dzieci z rodzin z problemem

alkoholowym — niektére uwarunkowania i przejawy. Promotor: dr Tere-
sa Olearczyk.

. Radostaw Budka, Najswietsza Maryja Panna w nauce Marcina Lutra.

Promotor: ks.dr Kazimierz Len SJ.

. Elzbieta Burek, Krucjata Eucharystyczna. Zalozenia programowe i or-

ganizacja. Promotor: ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebien SJ.

. Marzena Chudzik, Ksztaitowanie postaw Eucharystycznych w podrecz-

nika ch metodycznych ,,Bég z nami” ¢z.I - IV. Promotor: ks. dr Marian
Owoc SJ.

. Grazyna Cie$lak, Postawy rodzicow a trudnosci wychowawcze dzieci.

Promotor: dr Joanna Konarska.

Barbara Cieslik, Wykorzystanie czasu wolnego przez uczniow szkoly
podstawowej. Promotor: dr Danuta Skulicz.

Katarzyna Cieciata, Dzieje miejscowosci i parafii pod wezwaniem $w.
Apostoléw Piotra i Pawla w Bziu Zameckim od powstania do poczatku
XX wieku. Promotor: ks. dr Kazimierz Len SJ.

Krystyna Czaja, Malzedstwo i rodzina jako ,, Kosciét Domowy”. Promo-
tor: dr Teresa Olearczyk.
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Jadwiga Czajkowska, Przyczyny niepowodzen szkolnych wychowankéw
Specjalnego Osrodka Szkolno — Wychowawczego w Bytomiu. Promotor:
dr Maria Chymuk.

Dorota Czamara, Funkcjonowanie wspolczesnej rodziny i jej wplyw na
zachowanie dzieci. Promotor: dr Maria Chymuk.

Waldemar Dec, Telewizja a wychowanie w rodzinie. Promotor: dr Woj-
ciech Folta.

Jolanta Delipacy, Rola kobiety — matki w procesie wychowawczym dziec-
ka. Promotor: dr Barbara Turlejska.

Beata Dendra, MafZenstwo powolaniem do mifosci rodzicielskiej w swie-
tle Soboru Watykarnskiego II. Promotor: ks. dr Jerzy Oleksy SJ.
Dorota Domagala, Katecheza Maryjna w nauczaniu Jana Pawla Il pod-
czas pielgrzymek do Ojczyzny. Promotor ks. dr Marian Owoc SJ.
Maria Dul, Religijne wychowanie do swigtosci dzieci i mlodziezy a prze-
miany zachodzqce w Polsce. Promotor ks. dr Bogdan Lisiak SJ.
Anna Dziadek, Postawy moralne na lekcjach katechez ekologicznych.
Promotor: dr Maria Chymuk.

Beata Dziuba, Wychowanie do chrzescijariskiego rozumienia matzenstwa.
Promotor ks. dr Marian Owoc SJ.

Magdalena Gajda, Wychowanie do Zycia w rodzinie na katechezie
w szkole podstawowej. Promotor: ks. dr Bogdan Lisiak SJ.

Maria Glowacka, Warto$ci i zagrozenia programéw telewizyjnych
w rozwoju dzieci i mlodziezy. Promotor: dr Danuta Skulicz.

Bogdan Glowiak, Sprawiedliwo$é¢ spoleczna a milosé spoteczna. Pro-
motor: dr Wojciech Folta.

Anna Gotombek, Nauczanie Kosciola Katolickiego w Polsce o rodzinie
w latach 1988 — 1997. Promotor: ks. dr Bogdan Lisiak SJ.

Beata Grych, Rodzina jako wspdlnota milosci, zZycia i wychowania. Pro-
motor: dr Barbara Turlejska.

Dorota Grzywacz, Malzenstwo w $wietle nauczania Jana Pawla II. Pro-
motor: dr Teresa Olearczyk.

Jolanta Janko, Rodzina szkolq religijnego wychowania dziecka. Promo-
tor: ks. dr Bogdan Lisiak SJ.

Julian Jasinski, Relacje interpersonalne i religijnosé oséb uposledzonych
w stopniu lekkim. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Gtlaz SJ.

Barbara Jon, Rola internatu w rewalidacji 0sob z uszkodzeniem wzroku
na podstawie Zakladu Rehabilitacji Inwalidéw Wzroku w Chorzowie.
Promotor: dr Maria Chymuk.
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Eugenia Kandziora, Aktywnosé religijno — spofeczna w parafiach kato-
lickich Rudy Slaskiej — Halemby. Promotor: ks. prof. dr hab. Ludwik
Grzebien SJ.

Agnieszka Kania, Historia parafii $w. Jana Chrzciciela w Sosnowcu —
Niwce. Promotor: ks. dr Kazimierz Len SJ.

Monika Karge, Funkcjonowanie oséb niepetnosprawnych z uposledze-
niem umiarkowanym i znacznym w spoleczerstwie. Promotor: dr Anna
Zarow — Nitof.

Elzbieta Kaszkowiak, Wizerunek Boga jako Ojca u dzieci nieprzystosowa-
nych spolecznie. Promotor: ks. prof. dr hab, Wiadystaw Kubik SJ.
Dorota Kiszka, Fundacja Pomocy Dzieciom i Miodziesy im. Jana Pawia
II. Wzrastanie jako odpowied? na potrzeby pedagogiczno — wychowaw-
cze w latach 1991 — 1999 na terenie obecnego woj. podkarpackiego.
Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Dorota Klimczak, Formacja eucharystyczna miodziesy szkél Srednich
do czynnego udzialu we Mszy sw. w swietle wypowiedzi katechizowa-
nych maturzystéw L.O. w Lezajsku. Promotor: ks. dr Marian Owoc SJ.
Stawomir Kloc, Sobér watykariski II — odnowa i dostosowanie Kosciola
Katolickiego do warunkéw wspdiczesnych. Promotor: ks. dr Kazimierz
Len SJ.

Aneta Koczar, Nagroda i kara w wychowaniu uczniéw kilas VII — VIII.
Promotor: dr Danuta Skulicz.

Beata Kondraszow, Problem alkoholizmu w rodzinie na przykiadzie pla-
cowki odwykowej — Klubu Abstynenta ,, Pigtka”. Promotor: dr Maria
Chymuk.

Katarzyna Kopaczko, Wychowanie do wiary w oparciu o podreczniki
,Bog z nami” cz.I - IV. Promotor: ks. dr Marian Owoc SJ.

Krystyna Koper, Profilaktyka narkomanii w srodowisku miodziezy szkol-
nej. Promotor: dr Maria Chymuk.

Helena Koszentka, Swiadomosé koscielna uczniow klas maturalnych w
liceach na terenie miasta Piekary Slgskie. Promotor: dr Danuta Skulicz.
Irena Kowalik, Wphw katechezy na wychowanie dzieci w wieku przed-
szkolnym. Promotor: dr Danuta Skulicz.

Dorota Kowalska, Stres a samopoczucie siebie u mlodziezy dorastajq-
cej. Promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.

Justyna Kowara, Wplyw Srodowiska rodzinnego na ksztaltowanie postaw
religijnych u dzieci dziesigcioletnich. Promotor: dr Teresa Olearczyk.
Anna Kraus, Pielgrzymowanie do Skoczowa — miejsca urodzenia $w. Jana
Sarkandra w latach 1925 — 1997 oraz perspektywy pielgrzymowania do
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miast zwiqzanych z osobq $w. Jana Sarkandra. Promotor: ks.dr Kazi-
mierz Len SJ.

Beata Kucharska, Rodzina podstawowym Srodowiskiem wychowawczym.
Promotor: dr Teresa Olearczyk.

Bozena Kukla, Alkoholizm jako zagrozenie spoleczne i proby pomocy.
Promotor: dr Wojciech Folta.

Ewa Kukla, Patologia rodziny a niedostosowania spoleczne dziecka.
Promotor: dr Barbara Turlejska.

Lidia Kumorek, Wychowanie mlodziezy do Zycia rodzinnego w naucza-
niu Jana Pawla II. Promotor: ks.dr Bogdan Lisiak SJ.

Marta Limanowska, Rola uczué w komunikacji interpersonalnej. Pro-
motor: dr Teresa Olearczyk.

Barbara Lis, Wychowanie do chrzescijariskiego przezywania niedzieli w
ujeciu podrecznikéw metodycznych do Katechizmu Religii Katolickiej.
Promotor: ks. dr Marian Owoc SJ.

Bogumita Lis, Ojciec i jego rola wychowawcza w rodzinie i Swiecie.
Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Lucja Lorenc, Krucjata Eucharystyczna w Polsce i w osrodkach polonij-
nych, w latach 1925 — 1939. Promotor: ks. prof. dr hab. Ludwik Grze-
bief SJ.

Barbara Lukowiec, Sekty, nowe ruchy religijne zagrozeniem dla czlowie-
ka schytku wieku. Promotor: dr Danuta Skulicz.

Beata Lojek, Dzialalnosé charytatywna Polskiej Prowincji Zgromadze-
nia Cérek Bozej Milosci od 1885 roku. Promotor: ks. dr Kazimierz Len
SI.

Jolanta Maciotek, Krucjata Eucharystyczna w Polsce i w Srodowiskach
polonijnych po Il wojnie swiatowej. Promotor: ks. prof. dr hab. Ludwik
Grzebien SJ.

Barbara Majzel, Konflikty w sytuacji szkolnej w miodszej grupie wieko-
wej i sposoby ich rozwiqzywania. Promotor: dr Teresa Olearczyk.
Ewa Materla, Osoba katechety w opinii badanych uczniéw. Promotor:
ks. dr Marian Owoc SJ.

Elzbieta Miara, ,, Pedagogika Radosna” czyli metody wychowawcze ks.
Jana Bosko (1815 — 1888) i ich przydatnos¢ w chwili obecnej. Promotor:
prof. dr hab. Henryka Kramarz,

Bozena Michalak, Walory wychowawcze polskich koled, kantyczek
i pastoratek. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Alicja Milanowska, Eucharystia z udzialem dzieci. Promotor: ks. prof.
dr hab. Wiadystaw Kubik SJ.
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Mirostawa Mtynek, Doswiadczenie Kosciola w Zyciu Swietej Teresy od
Dziecigtka Jezus. Promotor: ks. dr Marek Wojtowicz SJ.

Ewa Mryka, Zagadnienia modlitwy w rodzinie w nauczaniu Jana Pawla
II. Promotor: ks. dr Bogdan Lisiak SJ.

Halina Mus, Rola szkoly w przygotowaniu mlodziesy do zycia
w rodzinie. Promotor: dr Danuta Skulicz.

Dorota Namysto, Zagrozenia alkoholowe wsréd dzieci i miodziezy
w Srodowisku miejskim na przykiadzie miasta Piekary Slgskie. Promo-
tor: dr Danuta Skulicz.

Elzbieta Nowak, Demokracja w nauczaniu Jana Pawla Il podczas piel-
grzymek do Polski w latach 1979 1997. Promotor: ks. dr Bogdan Lisiak
Sk

Sylwia Nowak, Przyczyny agresji wsrdd dzieci w miodszym wieku szkol-
nym. Promotor: dr Joanna Konarska.

Barbara Ogloza, Wplyw katechezy na wychowanie chrzescijarnskie
uczniow klasy V szkoly podstawowej. Promotor: dr Danuta Skulicz.
Irena Olech, Dialog pedagogiczny jako wyraz postawy wobec czlowie-
ka. Promotor: dr Krystyna Ablewicz.

Maria Oszek, Nagroda i kara w wychowaniu dzieci w mlodszym wieku
szkolnym. Promotor: dr Danuta Skulicz.

Joanna Pajak, Problematyka katechetyczna na famach Goscia Niedziel-
nego w ostatnim dziesiecioleciu jego istnienia. (1989 - 1999). Promotor:
prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Bernadeta Parol, Rodzina Slgska jako srodowisko wychowawcze w opar-
ciu o badania przeprowadzone w Rudzie Slgskiej. Promotor: dr Danuta
Skulicz.

Matgorzata Parznicka, Wychowanie do dojrzatosci chrzescijariskiej przez
sakrament bierzmowania. Promotor: dr Barbara Turlejska.

Marzena Paszek, Formacja eucharystyczna mlodziezy szkét srednich do
czynnego udziatu we Mszy swietej. Promotor: ks. dr Marian Owoc SJ.
Zbigniew Pawlik, Wplyw pontyfikatu Papieza Jana Pawta II na prze-
miany spoleczno — polityczne w Polsce. Promotor: ks. dr Kazimierz Len
SJ.

Rozalia Petka, Rola ojca w rozwoju dziecka w miodszym wieku szkol-
nym. Promotor: dr Maria Chymuk.

Gabriela Pielorz, Postaé wychowawcy w koncepcji Janusza Korczaka.
Promotor: dr Barbara Turlejska.

Mariola Pieniazek, Wydawnictwa Krucjaty Eucharystycznej i lektury
polecane dla miodziezy polskiej. Promotor: ks. prof. dr hab. Ludwik
Grzebien SJ.
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Halina Piesiur, Wplyw katechezy w szkole podstawowej na ksztaltowanie
sie wiary mlodziezy. Promotor: ks. dr Bogdan Lisiak SJ.

Maria Plonka, Interpretacja autorytetu i partnerstwa z perspektywy sy-
tuacji wychowawczej. Promotor: dr Krystyna Ablewicz.

Jolanta Potempa, Narzeczeristwo szkolq wychowania do mitosci. Promo-
tor: ks.dr Bogdan Lisiak SI.

Elbieta Patuszyfiska, Wychowanie do modlitwy w Katechizmie Kosciola
Katolickiego. Promotor: ks.dr Marian Owoc SJ.

Anna Radecka, Wychowanie dziecka do bycia czlowiekiem — osobq
realizujqcq wartosci. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.
Barbara Raczka, ,, Liceum Ogdlnoksztalcqce im. Marii Sktodowskiej —
Curie w Kolaczycach (1945 — 1998). Powstanie i rozwdj szkoly oraz jej
rola w $rodowisku i regionie. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.
Edyta Raczka, ,, Hostia”. Czasopismo kierownikéw Krucjaty Euchary-
stycznej. Promotor: ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebien SJ.

Iwona Remplewska, Rozwdj sakramentu pokuty w tradycji koscielnej.
Promotor: ks. dr Kazimierz Len SJ.

Kazimiera Repetowska, Wychowanie do postuszeristwa w rodzinie. Pro-
motor: dr Barbara Turlejska.

Zuzanna Rusek, Rola i zadania kobiety w liturgii eucharystycznej. Pro-
motor: ks. dr Kazimierz Len SJ.

Jolanta Ryba, Historia i dzien dzisiejszy Liceum Zawodowego dla Mio-
dziezy Niewidomej i Slabowidzqcej w Krakowie przy ulicy Tynieckiej
(1948 — 1999). Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Ewa Saracka, Rola warsztatéw terapeutycznych w adaptacji spotecznej
0s6b uposledzonych umysiowo. Promotor: dr Anna Zarow — Nitofl.
Renata Sarnecka, Rola rodziny i szkoly w adaptacji spolecznej dzieci z
mézgowym poraieniem dzieciecym. Promotor: dr Anna Zarow — Niton.
Ewa Sitko, Relacje miedzy postawami wobec wartosci Zyciowych kate-
chetéw i ich wychowankéw. Promotor: dr Joanna Konarska.
Bogustawa Skrzypulec, Rola rodziny chrzescijariskiej w Swiecie wspol-
czesnym. Promotor: dr Maria Chymuk.

Barbara Stomiany, Towarzystwa chdralne ,, Jutrzenka” oraz ,, Hejnai” w
Piotrowicach Slgskich 1912 — 1998 i ich rola patriotyczno —~ wychowaw-
cza. Promotor: prof. dr hab. Henryka Kramarz.

Piotr Sobieranski, Parafia p.w. Marii Magdaleny w Cieszynie. Powsta-
nie, rozwdj, dziatalnosé duszpasterska (XIII - XX w.). Promotor: ks. dr
Kazimierz Lef SJ.




97. Malgorzata Stawska, Zajecia aktywizujqce dziecko przedszkolne na ka-
techezie na podstawie podrecznika ,, Jezus Chrystus z nami”. Promotor:
ks. dr Marian Owoc SJ.

98. Agata Stefafiska, Rewalidacja 0sob niepelnosprawnych na przykladzie
oSrodka rehabilitacji i opieki spolecznej w Mikofowie — Borowej wsi.
Promotor: dr Anna Zarow — Nitof.

99. Grazyna Stopa, Wychowanie do rozumienia znakéw sakramentalnych
wystepujgcych w serii podrecznikow pt. ,, Bég z nami” w klasach I - 1V.
Promotor: ks. dr Marian Owoc SJ.

100. Joanna Szottysek, Wartosci wychowawcze obyczajéw spoleczno — reli-
gijnych w rodzinie gornosigskiej. Promotor: dr Danuta Skulicz.

101. Joanna Swistowska, Czas wolny uczniow szkoly podstawowej kl. VII -
VIII — wykorzystanie, wartosci, zagrozenia. Promotor: dr Danuta Sku-
licz.

102. Renata Targosz, Religijnosé i relacje miedzyosobowe u dzieci uczeszcza-
Jacych do szkoly podstawowej. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Gtaz SJ.

103. Maria Tkocz, Dziatalnosé katechetyczno — wychowawcza Sidstr Stuzeb-
niczek Najswietszej Maryi Panny (Slgskich) w Parafii $w. Mikolaja w
Bujakowie koto Mikofowa w latach 1936 — 1999. Promotor: prof. dr hab.
Henryka Kramarz,

104. Maria Tokarczyk, Stosunki spoleczne w klasie szkolnej. Promotor: dr
Danuta Skulicz.

105. Barbara Wajdzik, Poczqtki chrzescijaristwa w Rzymie. Zycie wspélnoto-
we i liturgiczne pierwszych chrzescijan. Promotor: ks. dr Kazimierz Len
SJ.

106. Janina Wanot, Katecheza biblifna w nauczaniu dzieci, w modszym wie-
ku szkolnym. Promotor: ks. dr Marian Owoc SJ.

107. Urszula Wachocka, Dialog w wychowaniu w mlodszym wieku szkolnym.
Promotor: dr Barbara Turlejska.

108. Anna Wenglewicz, Udzial rodziny miejskiej w rozwijaniu i ksztatceniu
wartoSci chrzescijanskich u dzieci. Promotor: dr Emil Szewczyk.

109. Anna Wojciech, Nagroda i kara w wychowaniu uczniéw klas IV — VI.
Promotor: dr Danuta Skulicz.

110. Marek Wollek, Problemy religijno — spoleczno — wychowawcze przed-
stawione w kronikach ks. Antoniego Dymnickiego. Promotor: ks. prof.
dr hab. Ludwik Grzebien SJ.

111. Ludwika Wojcik, Wychowanie dziecka szescioletniego do chrzescijan-
skiej mifosci Boga i blizniego. Promotor: dr Danuta Skulicz.

112. Elzbieta Zajezierska, ,, Mlody Las” czasopismo dla miodziezy, 1938 —
1939. Promotor: ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebien SJ.
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Jadwiga Zasada, Powolanie kobiety do macierzynistwa. Promotor: dr
Teresa Olearczyk.

Elzbieta Zolna, Obraz rodzica a procesy emocjonalno ~ uczuciowe
u dzieci z domu dziecka. Promotor: ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ.
Alina Zydek, Wplyw poglebionej formacji rodzicow na postawy wiary
ich dzieci na podstawie rodzin z Ruchu Domowego Kosciota. Promotor:
dr Teresa Olearczyk.

Maria Zyta, Efektywnosé realizacji wybranych celéw wychowawczych u
wychowankéw doméw dziecka i grup usamodzielnienia. Promotor: dr
Joanna Konarska.




Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

SYLWETKI PRACOWNIKOW WYDZIALU

KS. PROFESOR DR JAN POPIEL SJ

DANE BIOGRAFICZNE

Ks. Jan Popiel urodzit si¢ 28 I 1914 r. w Brodnicy, powiat Srem, diecezja
Poznan, w rodzinie ziemianskiej Michata i Jadwigi z Mankowskich. Mlodosé
spedzit w gronie pigciorga rodzenstwa w majatku rodzinnym w Wojczy. Jego
dwie siostry obraly stan Zycia zakonnego w Zgromadzeniu Sidstr Urszulanek
Serca Jezusa Konajacego (Urszulanki Szare).

I 111 klase gimnazjalng zrobit w latach 1923-1925 prywatnie z rocznymi
egzaminami w gimnazjum §w. Anny w Krakowie (po II wojnie §w. Liceum B.
Nowodworskiego). Roczng przerwg wykorzystal na naukg jezyka niemieckie-
20 (1925/1926). W latach 1926-1932 uczgszczat do szkoty sredniej w jezuic-
kim zakladzie Stella Matutina w Feldkirch, Vorarlberg, w Austrii. Osiem klas
klasycznego gimnazjum zakonczyt egzaminem maturalnym, ktdry nostryfiko-
wat w Polsce w 1933 1.

Do Prowincji Polski Poludniowej Towarzystwa Jezusowego wstapit 8 V
1933 r. w Starej Wsi koto Brzozowa w Ziemi Sanocko-Kroénienskiej. Pierw-
sze §luby zakonne ztozyt 9 V 1935 r. na rgce magistra nowicjatu i zarazem
rektora kolegium starowiejskiego o. Augustyna Dyli (1885-1958).

W latach 1935-1938 studiowat filozofig na Wydziale Filozoficznym To-
warzystwa Jezusowego w Krakowie. Nastgpnie odby! tzw. magisterkg w Wy-
dawnictwie Apostolstwa Modlitwy. Tutaj byl sekretarzem dyrektora WAM-u
1 zarazem wybitnego historyka Towarzystwa Jezusowego o. Stanistawa Bed-
narskiego (1896-1942) oraz zajmowal sig korekta przygotowywanych do dru-
ku ksiazek (1938-1939). Recenzentem ksigzek wydawanych w WAM-ie byt
w latach siedemdziesiatych.
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Wybuch 1l wojny §wiatowej zastat go w Lublinie. 10 wrze$nia 1939 r. uciekl
z Lublina a nastgpnie do niego powrdcit w pierwszych dniach pazdziernika
1939 r. Trasa przemarszu objgla: Lublin, Krasnystaw, Uchanie, Maciejow,
Kowel, Maciejow, Chelm i ponownie Lublin. Po aresztowaniu jezuitdéw w Lu-
blinie, opuscil miasto i przebywat u rodzicow w Wjczy, powiat Stopnicki oraz
u siostry w Ruszczy pod Krakowem.

W warunkach wojennych studiowat teologie w Lublinie oraz prywatnie
w Krakowie (1939-1940), Warszawie (1940/1941) i Nowym Saczu (1941-
1943). Tonsureg i nizsze §wigcenia (ostiarjusza, lektora, egzorcysty i akolity)
otrzymal w Krakowie, odpowiednio 24 1 25 III 1938 r., z rak ksiedza biskupa
Stanistawa Rosponda (1877-1958). Z kolei wyzsze §wiecenia (subdiakonat 31
VII1 1941 r., diakonat 7 IX 1941 r. i prezbiterat 8 IX 1941 r.) otrzymat w War-
szawie z rak pierwszego biskupa polowego Wojska Polskiego i 6wczesnego
administratora apostolskiego archidiecezji warszawskiej ksigdza arcybiskupa
Stanistawa Galla (1865-1942).

Trzecia probacjg odbyl w Otwocku, przy ul. Konopnickiej 4 (1943-1944),
pod kierunkiem o. Jana Kantego Rostworowskiego (1876-1963). Uroczysta
profesjg czterech §lubow zakonnych zlozyt 15 VIII 1950 r. w koéciele Naj-
$wigtszego Serca Pana Jezusa w Krakowie na rece rektora Kolegium Krakow-
skiego o. Franciszka Goérszczyka (1902-1971).

Od 1944 r. rozpoczal pracg duszpasterska przy kosciele Najswietszego
Serca Pana Jezusa w Krakowie, ktora prowadzi z krotkimi przerwami az do
chwili obecnej.

Po zakonczeniu I wojny §wiatowej w 1945 r. rozpoczat studia filozoficz-
ne i historii sztuki na Uniwersytecie Jagiellonskim. Tutaj jednym z jego profe-
soréw byt Roman Ingarden (1893-1970). Rownoczesnie byt moderatorem So-
dalicji Marianskiej nauczycielek. W 1949 r. uzyskal na Uniwersytecie War-
szawskim magisterium z filozofii na podstawie pracy napisanej pod kierun-
kiem prof. Wiadystawa Tatarkiewicza (1886-1980) pt. Estetyka krajobrazu
w rzeczywistosci i malarstwie (praca nie zostata wydana), a w 1963 r. dokto-
rat z filozofii na ATK w Warszawie na podstawie rozprawy Estetyka sztuki
sakralnej, pisanej rowniez pod kierunkiem prof. Wiadystawa Tatarkiewicza.
Na mocy decyzji rzymskiej Sacra Congregatio pro Institutione Catholicaz 18
11969 r. zostal profesorem zwyczajnym Wydziatu Filozoficznego Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie.

Od 1948 do 1989 r. wykladal histori¢ filozofii, a w latach osiemdziesig-
tych takze estetykg na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego. Byl
ponadto wykladowca w seminariach: historii filozofli i historii sztuki sakral-
nej w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Krakowie (1958-1982),
historii sztuki sakralnej w Wyzszym Seminarium Diecezji Czgstochowskiej
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w Krakowie, historii filozofii w Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Kra-

kowie (1978-1989), a takze po roku na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Krakowie oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym Paulinéw i Domini-
kandéw. W latach 1979-1981 wyktadat estetyke i prowadzit seminarium na Pa-
pieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie (po 1 semestrze). W 1989r.
zakonczyl swoja wieloletnia dziatalno$¢ dydaktyczna i przeszedt w stan spo-
czynku.

W latach 1955-1959 byl prezesem Towarzystwa Naukowego Ksiezy Jezu-
itéw w Krakowie przy ul. Kopernika 26. Na jego forum wyglosit kilka refera-
tow, m.in. 10 XII 1952 r. referat pt. Zarys filozofii egzystencjalizmu.

Pemnit wiele odpowiedzialnych urzedéw w zakonie. Byl rektorem w Kole-
gium w Krakowie (24.1X.1950-1957), prowincjalem Prowincji Malopolskiej
(10.VL.1973-7.XI11.1977), dziekanem Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego (1982-1985) oraz przez wiele lat ojcem duchownym i admonito-
rem w Kolegium Krakowskim. W 1996 r. zostal Ko$cielnym Asystentem Sto-
warzyszenia Apostotéw Bozego Milosierdzia Faustinum i glosil konferencje
dla jego czlonkéw przy Sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie-La-
giewnikach.

Jako prowincjat uczestniczyt w obradach XXXII Kongregacji Generalnej
w Rzymie (1.X11.1974-7.111.1975). Swoimi refleksjami z przebiegu XXXII
Kongregacji Generalnej podzielit sig z czytelnikami Tygodnika Powszechne-
gow artykule pt. Jezuitéw diugie obrady («Tygodnik Powszechny», 29 (1975),
nr 15s. 1-2).

20 X 1952 r. zostal mianowany przez ksiedza abpa Eugeniusza Baziaka
(1890-1962) cztonkiem Komisji dla spraw sztuki ko$cielnej i konserwacji za-
bytkéw przy Kurii Metropolitalnej w Krakowie. Ponadto przez wiele lat byt
cztonkiem Komisji Episkopatu Polski do Spraw Sztuki Ko$cielne;.

Udzielat si¢ takze duszpastersko. Spowiadat i glosit kazania w Bazylice
Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa w Krakowie, a dla wspdtbraci zakonnych
glosit egzorty. Rozwijat dziatalnos¢ rekolekcyjng i konferencyjna. Juz pod-
czas Il wojny éwiatowej rozpoczat dawanie Cwiczen Duchownych dla os6b
duchownych 1 $wieckich (np. w 1944 r. w Czgstochowie, rekolekcje dla mto-
dziezy w 1954 r. w Olkuszu). Byl spowiednikiem w kilku krakowskich zako-
nach zefiskich, najdhuzej, bo od 1978 do 1990 r. byt kapelanem Siéstr Urszu-
lanek Unii Rzymskiej przy ul. Starowislnej 11.

Jako rektor Kolegium Krakowskiego udzielat w latach pigédziesiatych,
w imieniu zakonu jezuitow, materialnej pomocy dziennikarzom zamknietego
przez wiadze komunistyczne krakowskiego «Tygodnika Powszechnegon.

Ks. prof. dr Jan Popiel otrzymywat staranne wyksztatcenie. Waznym sklad-
nikiem edukacji byta nauka jgzyk6éw obeych, stad znajomosé nie tylko jezy-
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kow klasycznych (facina i greka), ale i wspolczesnych: francuski, niemiecki,
angielski i wloski, ktérymi wlada w stowie i piSmie. Dzigki bieglej znajomo-
$ci jgzyka francuskiego i historii sztuki koScielnej, na prosbg 6wczesnych pol-
skich wladz komunistycznych, oprowadzat w 1967 r. po Kosciele Mariackim
prezydenta Francji Charlesa de Gaulle’a.

Wydat ksigzki: Bég jest mitosciq. Rozwazania rekolekcyjne (Krakow 1990),

Rozmowy o modlitwie (Krakoéw 1992) oraz kilkadziesiat artykulow z réznych
dziedzin, zwlaszcza z historii sztuki i estetyki, kilka w jezyku niemieckim,
wigkszo$é w «Das Miinster». Jednak najbarzdziej dat sig pozna¢ jako znako-
mity wykladowca, zwlaszcza historii filozofii.

i1.
12.

13.
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ARTYKULY

Janusz Salamon SJ

DYLEMATY
ANALITYCZNEJ FILOZOFII RELIGII

Niemal kazda znaczaca szkota czy orientacja filozoficzna stworzyta wia-
sng filozofig religii. Pewne kierunki, jak tomizm, marksizm, fenomenologia,
hermeneutyka czy egzystencjalizm wypracowaly wzglednie systematyczne
i caloéciowe ujgcia filozoficznej problematyki Boga. Tezy gloszone przez re-
prezentantdw réznych tradycji niekiedy sig uzupelniaja (bywa tak w przypad-
ku fenomenologii i neotomizmu czy fenomenologii i egzystencjalizmu), czg-
$ciej jednak sa sobie przeciwstawne (jak fenomenologia i marksizm). Liczne
rozbieznosci sg nastgpstwem nie tylko odmiennych zalozen przyjmowanych
przez okre$long szkotg w punkcie wyjscia badan nad religia, ale takze roznicy
stosowanych metod badawczych, innego podejscia do fenomenu religii. Nie-
ktorzy filozofowie religii zajmuja sig tylko wybranymi zagadnieniami, pomi-
jajac inne, albo traktujac je marginalnie. Tak, dla przykiadu, fenomenologo-
wie badajg akt religijny, starajac sig¢ uchwycié i opisaé co$, co stanowi istote
religil, a raczej nie zajmuja sie klasyczna tematyka dowod6éw na istnienie Boga.
Marksiéci zwracaja uwagg na funkcjonalny, socjopolityczny wymiar religii.
Tomi$ci precyzuja dowody na istnienie Boga i dociekaja przymiotow Boga,
a mniej zajmuje ich badanie jezyka religii. Z kolei hermenetyka odczytuje
1 interpretuje symbole religijne, a poza tym bada kulturowe uwarunkowania
wiary i mozliwosci dialogu migdzyreligijnego.
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W XX wieku, zwlaszcza w jego drugiej potowie, zrédtem nowych impul-
sow dla badaczy religii staly sie osiagniecia filozofii analitycznej. Jej punkt
wyjécia, metoda, wreszcie rezultaty stanowia niewatpliwie pewne novum
w dziejach interesujacej nas dyscypliny badan filozoficznych. Niektorzy ana-
litycy utrzymuja nawet, ze jest to nowo$¢é tak radykalna, iz o «prawdziwej»
filozofii religii mozna méwi¢ dopiero po Traktacie Wittgensteina'.

Nowo§$¢ analitycznej filozofii religii

Na wstepie nalezy zauwazy¢, ze w analitycznej filozofii religii nie stosuje
sie rozrdznienia, spotykanego w filozofii klasycznej, na filozofig religii i filo-
zofig Boga, ktére opiera sig na rozrdznieniu aspektu podmiotowego i przed-
miotowego w religii. Wedle owego podziatu filozofia Boga zajmuje sig przed-
miotowym aspektem religii, a zatem istnieniem i przymiotami Boga. Jej glow-
ne pytania to: czy Bog jest i jaki jest? Dla odmiany filozofia religii interesuje
sig¢ podmiotowym aspektem religii, czyli doswiadczeniem religijnym, pytajac
o to, co cztowiek przezywa, my$li i mowi o Bogu w poszczegdlnych religiach,
kulturachi jezykach.

Analitycy uchylaja to rozréznienie utrzymujac, ze cata problematyka reli-
gijna, do ktorej filozof ma dostep, to twory jezykowe, teksty, ewentualnie sym-
bole i gesty, ktore tez sa elementami jezyka. Czlowiek wierzacy shucha i czyta
o swoim Bogu w jezyku, porozumiewa sig ze wspolwyznawcami w jezyku,
wyraza swoje uczucia i przezycia religijne za posrednictwem jgzyka, formu-
tuje swe modlitwy do Boga w jgzyku. Ponadto wspotczeéni teologowie inter-
pretuja tre§¢ Objawienia tak, jak sig interpretuje rozne wypowiedzi literackie.
Wreszcie filozofowie bioracy w obrone twierdzenia religii formutuja swe ar-
gumenty na podobienstwo innych argumentow filozoficznych. Stad pierwszym
zadaniem, jakie stawia sobie analityk, jest przebadanie jgzyka religii, pytajac
o0 sensowno$é wypowiedzi tego jezyka i jego spojnosé. Mobilizuja go do tego
zwlaszcza watpliwosci zwiazane z pluralizmem teologicznym, wyznaniowym
i religijnym.

Nie spos6b zaprzeczy¢, iz postawa wigkszosci analitykéw wzgledem reli-
gii jest nacechowana krytycyzmem i podejrzliwoécia odziedziczona po bry-
tyjskim empiryzmie oraz scjentyzmie. Trzeba jednak zaraz doda¢, ze anali-
tyczna filozofia religii ma by¢, wedle zapewnien samych analitykow, dyskur-
sem bezstronnym, akonfesyjnym, §wiatopogladowo neutralnym. Pozostawia-
my tutaj bez odpowiedzi pytanie, jak dalece taka bezstronnos$¢ jest w filozofii
mozliwa. Jest faktem, ze wiekszo$¢ czotowych reprezentantéw omawianego

VL. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, thum. B. Wolnicwicz, Warszawa 1970.

75




nurtu deklaruje agnostycyzm lub ateizm, ale s wirdd najwybitniejszych ana-
litykdéw réwniez chrzescijanie, jak choéby A. Plantinga, R. Swinburne,
W. Alston czy A. Maclntyre.

Mozna ponadto zauwazy¢, ze stosunek analitycznych filozofow religii do
przedmiotu ich badan podlegat wyraznej ewolucji od radykalnej krytyki po-
znawczej wartoéci jezyka religijnego ku bardziej liberalnej akceptacji jego
cech swoistych. We wczesnej, przedwojennej fazie rozwoju filozofii anali-
tycznej, ¢zyli na gruncie pozytywizmu logicznego, Alfred Ayer odmoéwit jezy-
kowi religijnemu wszelkiej funkcji poznawczej. Ale juz w latach czterdzie-
stych John Wisdom swoim stawnym artykutem Gods? zapoczatkowat proces
odchodzenia analitycznej filozofii religii od pozytywistycznego redukejoni-
zmu.

Ewolucja dyskursu w analitycznej filozofii religii przebiegata rownolegle
z ogo6lnymi zasadniczymi przewartoéciowaniami w ramach filozofii analitycz-
nej, przybierajac rézne formy na réznych etapach jej rozwoju, od logicznego
atomizmu, logicznego pozytywizmu, logicznego empiryzmu, po lingwistycz-
ny fenomenalizm. Inny typ analizy problematyki religii spotykamy w filozofii
Jjezykaidealnego, a inny w filozofii jezyka potocznego. Totez w zaleznosci od
nurtu w ramach filozofii analitycznej filozofia religii jest pojmowana jako lo-
gika religii, jako epistemologia religii, czy tez jako lingwistyczna analiza je-
zykareligijnego’.

*J. Wisdom, Bogowic, ttum. T. Baszniak, w: Filozofiu religii, red. Bohdan Chwedeaczuk,
Warszawa 1997, s. 265-286.

* Pewne ogélne informacjc na temat analitycznej filozofii religii zawicraja nastepujace
publikacje polskojgzyczne: J. M. Bochenski, Logika religii, tum. S. Magala, Warszawa 1990;
J. M. Bochenski, Religia. Dziela zcbrane, t. 6, Krakéw 1995; J. Zycinski, Teizm i filozofia
analityczna, t. 1, Krakéw 1985; t. 2, Krakéw 1988; A. Bronk, Charakterystyka jezyka religii w
JSilozofii analitycznej, «Zeszyty Naukowe KUL» 18: 1975, nr 3-4, 5. 3-19; A. Bronk, Ogranicze-
nia analitycznej filozofii religii, w: H. Zimon (red.), Z zagadnien etnologii i religioznawstwa,
Warszawa 1986, s. 96-125; S. Kaminski, Epistemologiczne i metodologiczne problemy filozo-
Jicznego poznania Boga, w: B. Bejze (red.), W kierunku Boga, Warszawa 1982, s. 82-107; S.
Kamifski, Filozofia religii i filozofia Boga, «Roczniki Filozoficzne» 30: 1982b, s. 2, s. 15-21;
M. Przelgeki, Poza granicami nauki. Z semantyki poznania pozanaukowego, Warszawa 1996;
L. Wittgenstein, Uwagi o religii i etyce, ttum. M. Kawecka, W. Sady, W. Walentukiewicz, Krakéw
1995; J. L. Mackie, Cud teizmu, thum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1997; Filozofia religii, tham.
zbiorowe, red. B. Chwedeficzuk, Warszawa 1997, B. R. Tilghman, Wprowadzenie w filozofie
religii, tham. Z. Rosifiska, A. Zielifski, Warszawa 1998; J. Hick, Argumenty zu istnieniem Boga,
thum M. Kuninski, Krakéw 1994; A. C. Plantinga, Bég, wolnosé, zlo, ttum, K. Gurba, Krakéw
1995; R. Swinburne, Spdjnosé teizmu, tlum. T. Szubka, Krakow 1995.

76




Przedmiot i metoda

Filozofia analityczna, jak powszechnie wiadomo, nie jest szkota, lecz pew-
nym typem refleks;ji filozoficznej. Analitykéw nie taczy wspodlnota pogladow,
ale wspdlny zespdt srodkdéw badawczych, faczy ich metoda. Stad szeroki wa-
chlarz stanowisk, rozliczne kontrowersje 1 nie rozstrzygniete dotad spory, do-
tyczace nierzadko spraw fundamentalnych. Nawet mowigc o wspdlnej meto-
dzie trzeba wspomnieé, ze o ile filozofia analityczna w swej wersji radykalnej
glosi, iz programowe, metodyczne i krytyczne zastosowanie jej zespotu §rod-
kow badawczych wystarcza do definitywnego rozstrzygniecia zagadnien z dzie-
dziny filozofii religii, o tyle analitycy umiarkowani postuluja, by w badaniach
nad religia zaczynac od analizy pojgciowej, ale jednoczesnie wskazujg na jej
niewystarczalnos¢.

Metoda, jaka stosujg analitycy badajac jezyk religijny, w swojej zasadni-
czej postaci nie rozni si¢ od metod stosowanych w innych dyscyplinach filo-
zoficznych. Jest to zatem proces rozbijania pojeé na elementy prostsze. Jego
rezultatem ma by¢ odstonigcie logicznej struktury analizowanego pojgcia, a za-
tem pokazanie znaczenia pojgcia, a docelowo okreSlenie warunkow prawdzi-
wosci zdania, w ktorym wystegpuje dane pojgcie. Analitycy przywiazuja szcze-
g6lna wagg do rygorystycznego przestrzegania jasnosci i precyzji wypowie-
dzi, a spowodowane jest to przekonaniem, ze powierzchniowa forma jezyka
moze czasem przestaniac jego istotna, ukryta, logiczna strukturg i w ten spo-
sOb oddala¢ od niej. Analitycy spodziewaja sig, iz samo odstonigcie owej struk-
tury moze si¢ przyczyni¢ do rozwigzania problemodw filozofii religii, a to przez
wykazanie, Ze sa to jedynie pseudoproblemy. Oczekuja, ze analiza religijnych
sposobdw uzycia jgzyka przyczyni si¢ do zdemaskowania pozornie kognityw-
nej struktury i funkeji jezyka religijnego.

Zrodlem kontrowersji wérdd analitykéw jest samo zdefiniowanie przed-
miotu filozofii religii, zakresu znaczeniowego termindéw takich, jak «religia»
i «Bog». Najogdlniej przyjmuje si¢ jednak, ze religia jest zespolem dwoch
sktadnikow: przedstawien, ktére dotycza bostwa (wedle tradycyjnego nazew-
nictwa), oraz postaw, jakie osoba religijna przyjmuje wobec przedmiotu swej
czci. Inaczej méwiac, religia to wiara i kult.

Zainteresowania filozofow analitycznych, w zgodzie z generalnym semio-
tyczno-logicznym charakterem badan wiasciwym tej orientacji, skupiaja sig
na strukturze i funkcji jezyka religijnego oraz na logicznej poprawnosci argu-
mentacji stosowanej w tym jezyku. Analityczny filozof religii zadaje dwa py-
tania: Jakim prawem w jezyku religijnym orzeka sig o bdstwie (i innych «przed-
miotach» religii) to, co si¢ orzeka? Jakim prawem czyni sig to w taki a nie inny
sposob? Innymi stowy, analityk bada znaczenie jezyka religijnego, pytajac
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0 jego sensowno$¢, oraz bada zasadno$¢ zdan jezyka religijnego pytajac o ich
racjonalno$¢. Najbardziej fundamentalne kwestie, na ktore analityk szuka od-
powiedzi w zetknigciu z religia, to: Co znaczy zdanie: «Bog istniejen? Co sta-
nowi uzasadnienie zdania: «Bog istnieje»? Szukajac odpowiedzi na pytania
o sensowno$¢ 1 racjonalno$¢ jezyka religijnego, analitycy pytaja posrednio o to,
czy 1jak dalece analizujac jezyk religijny mozna si¢ dowiedzie¢ czego$ na
temat Boga 1 istoty do$wiadczenia religijnego.

Przeglad gléwnych stanowisk

Odpowiedzi na pytania o sensowno$¢ i racjonalno§é zdan jezyka religii
mozna sprowadzi¢ do trzech kombinacji. Niektorzy filozofowie odmawiaja
jezykowi religijnemu (i wierzeniom religijnym) sensownosci (a wowczas nie
pyta sie juz o ich zasadno$¢, gdyz zasadne moga by¢ jedynie zdania sensow-
ne). Na przeciwnym krancu sytuujg sie mysliciele, ktérzy sprzeciwiajq sig re-
dukcjonizmowi poprzedniego stanowiska i bronig zaréwno sensownosci, jak
i zasadnos$ci zdan jezyka religijnego. Wreszcie rozwiazanie kompromisowe,
nazywane czasem kontekstowym, to przyznawanie wypowiedziom jezyka re-
ligijnego sensownoéci, a odmawianie mu zasadnosci.

Stanowisko redukcyjne reprezentuja zwlaszcza ci analitycy, ktorzy nawia-
zujg do ducha pozytywizmu logicznego, najbardziej radykalnego nurtu filozo-
fii analitycznej, wywodzacego swdj rodowdd z Kota Wiedenskiego M. Schlicka
i R. Carnapa. Kluczowe znaczenie dla filozofii religii ma zaproponowana przez
pozytywistéw tzw. weryfikacjonistyczna teoria znaczenia, wedle ktorej sens
zdania okresla metoda jego weryfikacji i tylko to zdanie jest sensowne, dla
ktérego mozna wskazaé sposdb jego weryfikacji. W mysl tej zasady tradycyj-
ne tezy teologiczne i filozoficzne, zwlaszcza metafizyczne, sg pozbawione war-
to$ci poznawczej (nie sa zdaniami kognitywnymi), gdyz sa nieweryfikowalne;
nie sg w ogole sadami, bo nie mozna stwierdzi¢ czy sg prawdziwe czy falszy-
we. Cel, jaki wytyczyli sobie pozytywisci logiczni, to wykazanie bezsensow-
no$ci metafizyki, ktéra jedynie zachwaszcza ludzkie umysty, usuniecie tysigc-
letniego gruzu metafizycznego i teologicznego (jak glosit ich manifest progra-
mowy opublikowany w 1929 roku pt.: Swiatopoglad naukowy - Koto Wiederi-
skie) i oczyszczenie w ten sposob pola dla nauk pozytywnych, ktérych upra-
wianie moze przynie$¢ ludzkosci jakis pozytek (echo baconowskiego Tantum
possumus, quantum scimus). W konfrontacji z takim kryterium sensownosci
wypowiedzi jezyka religijnego z pewnoécia nie zastuguja na miano kognityw-
nych. Nie pyta sig tu juz o to, czy zdanie: «Bog istnieje» jest prawdziwe badz
falszywe, gdyz jest ono postrzegane jako pozbawione sensu. PowyZszego stano-
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wiska bronig m. in. Alfred Jules Ayer, Bernard Williams i Kai Nielsen, a nie-
ktore z ich szczegotowych argumentdw przedstawimy nizej.

Licznie reprezentowane jest stanowisko kompromisowe, w ktérym row-
niez odmawia si¢ wypowiedziom religijnym zasadnos$ci (lub uznaje sie pyta-
nie o ich zasadnos¢ za bezsensowne, gdyz nie sa zdaniami), ale broni sie sen-
sownosci jezyka religijnego. Bardziej znani filozofowie z tego kregu to Lu-
dwig Wittgenstein, wspomniany juz John Wisdom, Richard B. Braithwaite,
Richard M. Hare, Dewi Z. Philips, John L. Mackie, David Lewis, Paul Ziff,
John N. Findlay i John J. Smart. Wymienieni mysliciele broniac sensownosci
zdan religii zazwyczaj utrzymuja, ze jest to sensownosé specyficzna, to zna-
czy inna, niz w przypadku wigkszo$ci pozostatych zdan. Zdania te mianowi-
cie nie sa twierdzeniami, sa uzywane inaczej niz twierdzenia. Wierzenia reli-
gijne sg czyms$ zupelnie réznym od przekonan naukowych czy przewidywan
wyniesionych z Zycia codziennego. Odgrywaja one zupehnie inng role w ludz-
kim zyciu. Decyduja zwlaszcza o okre§lonym, zazwyczaj pozytywnym, sto-
sunku cztowieka do wlasnego zycia, do innych ludzi i do calej rzeczywistosci.
Natomiast wypowiedzi religijne nie mowia nic o §wiecie «na zewnatrz» gry
Jjezykowej (Wittgenstein). Pytanie o ich zasadnos¢ jest $wiadectwem niezro-
zumienia natury wierzen religijnych i statusu wypowiedzi religijnych.

Prekursorem ujgcia kontekstowego byl wlasnie Wittgenstein. Wszyscy
zwolennicy tego stanowiska w taki czy inny sposéb do niego nawigzuja. Po-
stulowal on, w ramach swej pdzniejsze;j filozofii, ktdrej wyrazem sg Docieka-
nia filozoficzne’, istnienie wielu rownouprawnionych typow «prawdy» w roz-
nych i niezaleznych grach jezykowych, «granych» w ramach réinych «form
zyciay, migdzy ktoérymi konflikt nie jest mozliwy. Jezyk religijny jest dla Wit-
tgensteina wladnie jedna z takich izolowanych gier jezykowych, nie podlega-
jaca zadnym zewngtrznym kryteriom, grana moca wlasnych wenetrznych re-
gul w ramach formy zycia jakg jest religia. Zatem réznych religii jako form
Zycia nie mozna miedzy sobg poréwnywac, a wybor religii pozostaje sprawg
subiektywnej decyzji. Nie uznaje sig tu zatem transcendentnego sensu wypo-
wiedzi religijnych, a jesli nawet przyznaje si¢ im jakis rodzaj prawdziwosci,
Jest ona ograniczona do ram wlasnej relgijnej gry jezykowej realizowanej w ob-
rebie wspolnoty religijnej. Zastosowanie koncepcji gier jgzykowych w filozo-
fii religii budzi wiele kontrowersji (o czym bedzie tu jeszcze mowa)’.

Stanowisko antyredukcyjne, najbardziej przychylne religii, ma rowniez licz-
nych zwolennikéw. Probuja oni przezwyciezy¢ ograniczenia dwu pierwszych
ujeé. Najglosniejsze nazwiska z tej grupy filozoféw to John Hick, Richard

4 L. Wittgenstein, Docickania filozoficzne, przel. B. Wolnicwicz, Warszawa 1972, s. 7 nn.
* C. Barrett, Wittgenstein on Ethics and Religious Belief, Oxford 1991.
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Swinburne, Alasdair MacIntyre, Norman Malcolm i William H. Austin. Zmie-
rzaja oni do poszerzenia pojgcia empirii, by w rezultacie obroni¢ czg§ciowo
kognitywna warto$¢ wypowiedzi religijnych oraz potrzebg ich oceny w aspekcie
prawdy i falszu. Jedna z propozycji polega na wyjsciu poza pozytywistyczne
kryterium sensu, np. przez przyjecie mozliwosci eschatologicznej weryfikacji
wypowiedzi religijnych w chwili §mierci wlasnej (post-mortem) lub po zmar-
twychwstaniu (post resurrectinem). Trzeba jednak dodaé, ze takze wymienie-
ni filozofowie nie uznaja w pelni poznawczych roszczen religii i wahaja sie,
czy jezykowi religijnemu przystuguje walor méwienia prawdziwosciowego.

Przyjrzyjmy sig zatem niektérym szczegdtowym argumentom przytacza-
nym przez wybranych przedstawicieli kazdego z trzech wspomnianych stano-
wisk. Wybdr ten jest tu z konieczosci arbitralny, ale prezentacja pogladow
wladnie tych, a nie innych autoréw, powinna umozliwié, w jakiej§ mierze,
wstepne rozeznanie si¢ w dylematach analitycznej filozofii religii, co jest ce-
lem niniejszej rozprawki.

Argumenty redukcjonistow

Alfred J. Ayer juz w okresie przedwojennym dokonat krytyki jezyka reli-
gijnego z pozycji pozytywizmu logicznego i pozostal swym pogladom wiemy
do kofica zycia, tj. przez nastgpne potwiecze®. Zdaniem Ayera, nie sposdb
wykazad istnienia Boga, gdyz nie mozna o tym wnioskowa¢ ani a priori, gdyz
z tautologii mozna wywnioskowowac jedynie nastgpna tautologig, ani tez a po-
steriori, gdyz kazde zdanie empiryczne jest tylko prawdopodobne. Co wigcej,
niemozliwe jest tez pokazanie, Ze istnienie Boga jest chocby prawdopodobne,
gdyz wowczas zdanie méwiace o istnieniu Boga musiatoby by¢ hipoteza em-
piryczna, bez ktérej nie datoby sie wydedukowaé pewnych zdan empirycz-
nych méwiacych cos o §wiecie. Tymczasem, wedlug Ayera, takich zdan nie
ma. Skoro za§ Boga nie mozna zdefiniowa¢ w terminach empirycznych, ozna-
cza to, ze «BOg» jest terminem metafizycznym, a wypowiedziom metafizycz-
nym, zgodnie z weryfikacjonistyczna teorig znaczenia, nie przystuguje cecha
prawdziwosci, gdyz sa pozbawione sensu. Samo stowo «Bdgy» nie jest w ogble
nazwa, gdyz wlasnosci jego desygnatu jako nieempiryczne sg catkiem niezro-
zumiale. Ayer odrzuca rowniez argument z do§wiadczenia religijnego, uzna-
jac za nieuprawnione wyciaganie z faktu doznawania pewnych wewnetrznych
przezy¢ wniosku o istnieniu transcendentego bytu jako przedmiotu doznan zmy-

S A.J. Ayer, Krytyka teologii, tham M. Wisniewski, w : Filozofia religii, s. 23-28; A. J. Ayer,
Filozofia w XX wieku, thum. T. Baszniak, Warszawa 1997; A. J. Ayer, The Foundations of
Empirical Knowledge, London 1940.
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stowych czy emocjonalnych. Autor tak pisze: Teista, tak jak moralista, moze
wierzy¢ w poznawczq wartosé swoich doswiadczen, dopoki jednak nie potrafi
sformutowac swojej «wiedzy» w zdaniach, ktore mozna by zweryfikowaé em-
pirycznie, badzmy pewni, Ze si¢ tudzi. Wynika z tego, Ze filozofowie wypeinia-
Jacy swoje dziela zapewnieniami, iz «poznajqy intuicyjnie jakies «prawdy»
moralne czy religijne, dostarczajq jedynie materiatu badawczego psychoana-
litykowi.

Bernard Williams dowodzi, ze bezsensowno$¢ zdan religijnych nalezy
niejako do istoty wiary chrzescijanskiej. Wychodzac od analizy stawnego pa-
radoksu Tertuliana’ zwraca uwagg na pewna cechg dyskursu religijnego, kto-
ra akcentowali liczni teologowie, zwlaszcza zwolennicy tzw. teologii apofa-
tycznej (negatywnej), mianowicie swego rodzaju wewnetrzng i konieczng nie-
pojmowalnosé, bedqcq, jak sie wydaje, cechq wiary chrze$cijanskiej (...). Ter-
tulian bronigc prawdy o Wcieleniu Syna Bozego przeciw Marcjonowi, ktory
przeczyt takiej mozliwosci, gdyz zaktadatoby to zmiang w Bogu, co jest non-
sensem, argumentowal, Ze taka prawda zastuguje na wiarg, bo jest niedorzecz-
noscig (quia ineptum est), jest pewna, poniewaz jest niemozliwa (quia impos-
sibile est). Zdaniem Williamsa, Tertulian uchwycit w swym paradoksie pewng
niezbywalna niesprawnos¢ jezyka religijnego.

Problemy z sensowno$cia jgzyka religijnego biora sig stad, ze zaktada on
przenikanie sig dyskursu religijnego z dyskursem niereligijnym, to znaczy jg-
zyka mowiacego o Absolucie z jgzykiem mdwiacym o $wiecie codziennego
doswiadczenia. Trudno$¢ ta ogniskuje sig¢ wlasnie w podejmowanych przez
teologdw probach rozjasnienia faktu Weielenia Syna Bozego. Zasadniczo zro-
zumiaty, «niereligijny» opis zdarzen z zycia pewnej historycznej Postaci spla-
ta sig tutaj z orzekaniem o tej Osobie przymiotow Boga, a zatem uzywaniem
termindw, ktére nie majg odniesienia do przedmiotow ze $wiata 1 jako takie
nie pojawiaja si¢ w jgzyku niereligijnym (doskonato$§é, wiecznos¢, wszech-
moc, wszechwiedza). To pomieszanie dwoch dyskurséw prowadzi nieuchron-
nie do sprzecznosci (jesli probujemy spojnie wyjasnié catos$¢ na plaszczyznie
rozumu, jak to czynit Marcjon), albo do uznania tajemnicy (jak Tertulian).

Williams, wbrew Marcjonowi, utrzymuje, Ze wiara w podstawowe prze-
stanie zawarte w Tajemnicy Wcielenia, to znaczy przekonanie o tym, ze Bog
pozostaje w aktywnej relacji do $wiata, jest niezbywalnym warunkiem wiary.
Williams odrzuca mozliwos¢ traktowania religii jako wytacznie sposobu zy-
cia, dla ktdrego istnienie systemu wierzen spojnych i zrozumiatych nie jest
konieczne (jak proponuja niektorzy analitycy). Bez istnienia pewnych przeko-

" B. Williams, Paradoks Tertuliana, ttum. B. Chwedenczuk, w: Filozofia religii, s. 75-98.
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nan i zdan moéwiacych o Bogu nie sposdb pojaé kultu i usprawiedliwié religij-
nego zaangazowania ludzi wierzacych. Istnienie bogéw «epikurejskich», nie
interesujacych sig §wiatem, podkopuje sens religii. Zadaniem teologdw jest
wigc wlasnie ukazywanie miejsc przecigeia sig tych dwdch dyskursow: religij-
nego i wieckiego. Zatem konieczne jest istnienie choéby jednego falsyfiko-
walnego zdania, ktdre nie jest wylacznie zdaniem wewnetrznym jezyka reli-
gii, ale mowi tez co§ o §wiecie. To jednak zaklada, by takie zdanie zawieralo
jakie$ terminy zrozumiale nie tylko w kontek$cie innych zdan religijnych, ale
i w terminach zdan o Swiecie. Ten wymog, zdaniem Williamsa, nie jest i nie
moze by¢ spetniony, wlasnie ze wzglgdu na niezbywalna zasadnicza tajemni-
czo$¢ wypowiedzi dotyczacych Boga (na co zdawatl sig¢ wskazywac paradoks
Tertuliana). W rezultacie teologia jest zobowiqzana do czegos, co na gruncie
Jej wlasnych zalozen stanowi zadanie nie do wykonania.

Tajemniczo$¢ jest, wedle Williamsa, warunkiem wiary. Bycie cztowiekiem
wierzacym zaklada owa niepojgtosé, ta niepojgto$é czyni wladnie wiarg moz-
liwa, stwarza przestrzef, w ktorej wiara moze sig urzeczywistni¢. Przekona-
nia religijne z istoty swej sq tajemnicze, a uznanie ich jest sprawa wiary. Wil-
liams dostrzega tu jednak powazny dylemat. Jesli tedy wiara chrzescijaniska
Jest prawdziwa, musi by¢ czesciowo niepojmowalna, lecz jesli jest czesciowo
niepojmowalna, trudno zrozumiel, na czym to polega, Ze jest prawdziwa.
W zwigzku z tym rodzi sig szereg pytan o mozliwos§é wiary: Jesli zdanie jest
tajemnicze, to nie mozna go wyjasni¢ rozumowo, a skoro tak, to nie wiemy, w
co mieliby§my wierzy¢, co mielibySmy uzna¢? Czy mozna wierzy¢ w cos, czego
sig nie rozumie? Jesli nie wiemy, co przyjmujemy na wiarg, skad mozemy
miec pewno$é, ze w ogole cos przyjmujemy?

Williams nie znajduje na te pytania satysfakcjonujacej odpowiedzi i nie wi-
dzi sposobu, w jaki rozumny niewierzacy czlowiek méglby uwierzyé. Nie widzi
tez mozliwo$ci opisania réznicy migdzy wiara a niewiara, gdyz o ile mozna usta-
li¢, ze obydwaj wyglaszaja odmienne zdania, o tyle nie potrafimy w zrozumialy
sposob wyrazi¢, w co wierzacy wierzy, a niewierzacy nie wierzy.

Rezultatem analizy paradoksu Tertuliana jest jego odwrdcenie: credibile
est, quia ineptum; et quia ineptum, non credibile.
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Argumenty zwolennikow stanowiska kontekstowego

Dewi Z. Phillips jest jednym z wielu analitycznych filozofow religii, kto-
rzy podjgli jedynie ogélnie zarysowanag przez Ludwiga Wittgensteina pro-
pozycje potraktowania wierzefi religijnych jako swoistej gry jezykowej, ktora
ma wlasne kryteria sensownoéci. Broniac sensownosci wierzefi religijnych,
Phillips usituje jednoczesnie wykazaé bezsensowno$¢ pytania o ich stuszno$é®.
Potraktujemy tu Phillipsa jako rzecznika i «egzegete» Wittgensteina.

Zastosowanie teorii gier jezykowych w odniesieniu do jezyka religijnego
wywotywato od poczatku krytyke tak ze strony redukcjonistdw, jak i antyre-
dukcjonistéw. Antyredukcjonisci, przychylni religii, podnosza przeciwko kon-
cepcji wierzen jako gier jezykowych zarzut, iz uniemozliwia ona uzasadnienie
owych wierzefi, podanie racji, dla ktorych mieliby$Smy wierzy¢, ukazanie za-
sadno$ci postawy wiary, tak by mogt ja zaakceptowaé cztowiek rozumny. Z ko-
lei redukcjonisci, odrzucajg koncepcje Wittgensteina z doktadnie przeciwnych
pobudek, obawiajac sig, ze odwotywanie sig do rzekomych wewngtrznych kry-
teridw sensownosci, uniemozliwia wszelka krytyke wypowiedzi religijnych.
Natomiast tak jedni, jak i drudzy argumentuja, Ze teoria gier uniemozliwia
konfrontacje zwolennikéw i przeciwnikow twierdzenia o istnieniu Boga, gdy
tymczasem spor miedzy wierzacymi i niewierzacymi, jest mozliwy i rozstrzy-
galny, a to przez odwolanie sig¢ do wspdlnych kryteriéw racjonalnosci.

Phillips odpierajac zarzuty probuje pokazaé, ze to wlasnie jego adwersa-
rze bronia takich kryteriow sensowno$ci i zasadno$ci wierzen religijnych, ktore
lekcewazac ich gramatyke logiczna falszujg naturg owych wierzen (w szcze-
gblnoéci ich absolutny charakter). Przyjrzyjmy sig niektérym jego argumen-
tom i spostrzezeniom, jako ze wiele z nich rzeczywiscie zastuguje na uwagg.

Zdaniem Phillipsa, filozofom, ktdrzy z zamiarem odslonigcia wagi wie-
rzen religijnych usiluja je racjonalne uzasadni¢ odwotujac sig¢ do zewnetrz-
nych wzgledéw, grozi dezabsolutyzacja religii. Dowodzenie, ze nalezy wie-
rzyé, gdyz Bog jest Panem wszech§wiata i tylko ci, ktérzy w Niego wierza,
dostapia zbawienia, prowadzi do pojmowania Boga jako $rodka do celu, co
jest sprzeczne z pojeciem Absolutu. Warto$¢ absolutna ma to do siebie, ze nie
ma (i nie potrzebuje) zadnego zewngtrznego uprawomocnienia. Tymczasem
préba uzasadnienia wierzen religijnych traktujac je jako hipotezy wyjaéniajg-
ce zaklada jedynie wzgledng ich wartoéé, gdyz musi sig odwotywaé do pojeé
ze $wiata (tzn. wspolnej dla wszystkich miary) wykazujac, iz Rzeczywisto$¢
Boska jest «wieksza» (jedynie wigeksza!).

¢ D, Z. Phillips, Wiara religijna a gry jezykowe, ttum. M. Szczubiatka, w: Filozofia religii,
s. 299-322; D. Z. Phillips, Belief, Change and Forms of Life, Basingstoke 1986.
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To charakterystyczne rowniez dla redukcjonistéw pragnienie ogdlnosci,
dazenie, aby dyskurs o Bogu podporzadkowa¢ szerszym kryteriom zrozumia-
toéci zaklada, ze wierzacy i niewierzacy uznajg przeciwstawne twierdzenia.
Zdaniem Wittgensteina, niewierzacy wcale nie przeczy wierzacemu, kiedy
deklaruje, Ze nie wierzy w to, w co tamten wierzy, graja oni bowiem w cat-
kiem odmienne gry jezykowe, ktére majg odmienne wewnetrzne kryteria zna-
czenia. W grze jezykowej wierzacego Bog nie jest Bytem posrod bytow, wiec
nie ma przejscia do gry jezykowej, w ktora gra niewierzacy, a ponadto stowa
«wiara» uzywaja oni w roznych znaczeniach, mianowicie dla wierzacego nie
jest to jedynie uznanie jakich$ twierdzen o Bogu. Dla Wittgensteina ta niere-
dukowalna réznica znaczen jest czyms$ naturalnym, gdyz stowa nabierajg roz-
nych znaczen poprzez uzycie w odmiennych kontekstach, i cos, co jest zrozu-
miale w jednym kontekscie, nie musi by¢ takim w innym. Wittgenstein twier-
dzi, Ze nie ma zadnych podstaw do tego, aby faworyzowa¢ jeden sposéb uzy-
cia stéw czyniac z nich wzorzec dla wszelkich sposobdéw ich uzycia.

Daznos¢ do uzasadnienia wierzen religijnych bierze sie tez, zdaniem Wit-
tgensteina, z przekonania opartego na nieporozumieniu, iz nie mozna (nie
wypada) by¢ o czyms$ prze§wiadczonym, jesli sie nie potrafi podaé stosow-
nych $wiadectw. Tymczasem nie mozna argumentowad na rzecz czego$, co
nie jest hipoteza, a przekonania czesto nimi nie sa.

Uznawanie wierzen nie jest, wedtug Wittgensteina, uznawaniem pewnych
hipotez, poprzedzonym wnioskowaniem w oparciu o $wiadectwa. Uznanie
wierzenia jest aktem podobnym do przyjecia pewnego «obrazu», ktory ksztal-
tuje postgpowanie wierzacego, w ktdrym poklada on zaufanie i dla ktorego
gotdw jest ponosi¢ ofiary. Wierzenia nie s hipotezami podlegajacymi spraw-
dzeniu, lecz s czyms absolutnym, same bgdac kryteriami a nie przedmiotami
oceny. Istnienie mozliwoéci uzasadnienia byloby nie do pogodzenia z abso-
lutnym charakterem tych wierzen.

Czy odwolywanie si¢ do wewngtrznych kryteriéw sensownosci, co spra-
wia, Ze o bledzie moze by¢ mowa jedynie w ramach danej gry jezykowe;j, nie
oznacza catkowitej dowolnoSci w akceptacji wierzen, cholby najbardziej ab-
surdalnych? Czy wiara religijna nie moze by¢ taka gra jezykowa, w ktorej
reguly uznawania stanowia, co prawda, spdjny system, ale same te reguly sa
bezsensowne? Phillips jest §wiadom, Ze te watpliwo$ci ujawniaja pewna sta-
bo$¢ koncepcji Wittgensteina, mianowicie te, Ze ujmuje ona wiare religijng
jako oderwang od innych aspektow egzystencii, a wowczas trudno wytluma-
czy¢ jej oczywisty wptyw na catoksztalt zycia czlowieka wierzacego. Phillips
proponuje w zwiazku z tym pewna modyfikacje: wierzenia religijne maja
wprawdzie swe wewngtrzne kryterium sensownosci, ale sq one osadzone w ca-
toksztaltcie ludzkiego do§wiadczenia, sa z tym do§wiadczeniem konfronto-
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wane, a zatem znaczenie stéw jezyka religijnego jest w pewnym stopniu ksztal-
towane 1 korygowane przez inne uzycia tych stéw. To tlumaczy fakt, ze wie-
rzenia religijne zasadniczo nie ignoruja catkowicie sfery faktow, ze nie pozo-
stajg z ta sferg w zupelnie fantastycznych zwiazkach, ze tre$¢ wierzen nie jest
zazwyczaj tak absurdalna, by byla nie do zaakceptowania przez osobnika po-
zostajacego przy zdrowych zmystach. Phillips przyznaje racje Wittgensteino-
wi, Ze w jgzyku religijnym uzywa sig stdw w takich znaczeniach, ktoére moga
by¢ niezrozumiate w innych kontekstach, ale jednoczesnie zwraca uwage, ze
wypowiedzi te odnoszg si¢ zazwyczaj do tych samych aspektow egzystenci,
o ktérych mowig inne gry jezykowe (o $mierci, mitoéci, szcze$ciu, cierpie-
niu). Sens wierzen religijnych jest poniekad ksztaltowany przez odniesienie
do czynnikow zewnetrznych wzgledem samego systemu wierzen. Wiasnie ten
$cisty zwiazek wierzen z praktyka zycia wierzacego, to zachodzenie na siebie
réznych gier jezykowych thumaczy egzystencjalna doniosto$¢ wierzen religij-
nych.

Phillips podkresla przy tym, Ze ten zwiazek miedzy réznymi grami jezyko-
wymi, pewna koherencja migdzy wierzeniami religijnymi a sferg faktow, nie
oznacza jednak Zadng miara, Ze wierzenia te sa przez owe fakty uzasadniane,
ze ze sfery faktow mozna tresé tych wierzef wywnioskowaé. Wierzen religij-
nych nie da sig¢ bowiem uzasadni¢ w zaden zewnetrzny sposob, mozna je jedy-
nie objasni¢, tak jak sig objasnia reguty gry. Nauka czy filozofia, jako gry
o innych regufach, nie mogg przemawia¢ ani za, ani przeciw wierzeniom reli-
gijnym, moga je jedynie przeanalizowac.

John Wisdom byt jednym z pierwszych analitykdw, ktorzy odstapili od
oceny jezyka religijnego wedle pozytywistycznych kryteridw, zwracajac uwa-
ge na jego swoisto$¢. We wspomnianym artykule pt. Bogowie, Wisdom dowo-
dzi, ze wypowiedzi jezyka religijnego przede wszystkim wyrazaja pewna po-
stawg, pewien sposob postrzegania faktow, nie sg natomiast zdaniami o fak-
tach w tym sensie, ze nie podlegaja weryfikacji.

Wierzacy i niewierzacy zazwyczaj sa zgodni, co do tego, jakie fakty zacho-
dza, a réznica pomigdzy nimi przypomina réznice zdan migdzy dwiema osoba-
mi, z ktdrych jedna dostrzega w obrazie pigkno, a druga go nie dostrzega.

Podobienstwo to polega na tym, ze wiara w Boga wyraza pewna postawe
wobec tego, co znane, ale jednocze$nie jest tez jakiegos rodzaju rozpozna-
niem zlozonych uktadéw, ztozonych na tyle, ze mozna mie¢ przed oczyma
wszystkie elementy pewnego zlozonego ukladu, a mimo to nie dostrzec owe-
go uktadu. Dla zilustrowania swojej my$li Wisdom skonstruowat stawng me-
taforg o niewidzialnym ogrodniku, do ktorej odwotywalo sie pézniej wielu
analitykow. Mowa w niej o dwéch ludziach, ktorzy powracaja do zdziczate-
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go, nie uprawianego przez lata ogrodu. Jeden z nich ze zdumieniem dostrzega
panujacy w nim fad 1 celowos$é, i twierdzi, ze jest to z pewno$cia dzieto jakie-
go$ ogrodnika. Poniewaz jego towarzysz ma odmienne zdanie, rozpoczynaja
wnikliwe dochodzenie. W trakcie badania, jako Ze ogrodnik sig nie pojawia,
zwolennik pierwszej hipotezy koryguje swe stanowisko: ogrodnik dziata, ale
jest niewidzialny dla oczu Smiertelnika, a o jego dziatalno$ci swiadcza jego
dzieta. Pomimo, Zze obydwaj obserwatorzy sa calkowicie zgodne w stwierdze-
niu faktow zachodzgcych w ogrodzie, pozostaja przy swoim zdaniu. Towa-
rzyszy temu rézny stosunek do tego ogrodu.

Weditug Wisdoma, zdanie o istnieniu Boga ma podobny status, to znaczy
na pierwszy rzut oka przypomina hipotezg wyjasniajaca, ale pod wplywem
krytyki odstania swoja nieeksperymentalng nature. Zaden argument przeciw-
nika tezy o istnieniu ogrodnika nie przekona jego adwersarza, gdyz ten wierzy
w istnienie innego $wiata, w terazniejszoéci, ale poza zasiggiem zmysiow.

Z tej analizy Wisdom wyciaga wniosek, iz zdania jgzyka religijnego nieja-
ko z istoty swej nie sa sensowne w §wietle weryfikacjonistycznej teorii zna-
czenia. W sporze o istnienie Boga nie ma sensu odwolywanie sig do doswiad-
czenia. Istnieja jednak dziedziny wiedzy, w ktorych rozstrzyga sig spory bez
odwotywania si¢ do empirii, a jedynie poprzez sprawdzenie prawidlowosci
argumentow. Czy spoér wokol twierdzen teizmu ma wiasnie taki charakter?
Wisdom rozroznia dwa przypadki takiej argumentacji. Pierwszy sposob, to
spotykana w matematyce i logice metoda dedukgcji, ktéra jednak jest w tej dzie-
dzinie bezskuteczna, jak to wykazaty krytyki dowoddw na istnienie Boga. Jest
jednak drugi sposéb rozstrzygania sporow bez odwolywania sig do nowych
danych, majacy zastosowanie w procesie sadowym, i ten wlasnie kieruje sigta
samg wewnetrzng logika, co dyskurs religijny. Rozwinigcie tej analogii jest
istotnym wkladem Wisdoma w analityczna filozofig religii.

Wisdom pokazuje, ze procedura argumentacji nie przyjmuje w tym wy-
padku formy tafcucha rozumowania dedukcyjnego. Polega ona na odkrywa-
niu i opisywaniu cech danego przypadku, w taki sposob, ze wszystkie cechy
razem tworza zespot argumentdw przemawiajacych na rzecz danej tezy, a ich
sita ulega kumulacji. Taka procedura wykazuje pewne podobienstwo do argu-
mentacji stosowanej w naukach pozytywnych, gdyz rozumowanie polega na
sumowaniu wnioskéw plynacych z réznych niezaleznych od siebie przesta-
nek, nie za$ na wertykalnym przeksztalcaniu jednej lub dwoch przestanek, jak
to ma miejsce w naukach $cistych.

Ta procedura jest zgodna z wewnetrzng logika takiego sporu, jego roz-
strzygnigcie jest bowiem kwestig osobistej decyzji. Chociaz w tej procedurze
mamy do czynienia z innymi zwigzkami logicznymi, niz ma to miejsce w de-
dukecji, czy indukcji, to jednak taka decyzja nie jest arbitralna. Fakt, ze roz-
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strzygnigcie tego typu sporu zapada moca decyzji, przesadza o charakterze
roznicy zdan w tym sporze. Owa réznica (migdzy ateista a teista) jest, jak juz
wspomniano analogiczna do tej, gdy dwdch ludzi oglada obraz i jeden do-
strzega w nim pigkno, a drugi go nie dostrzega. R6znicg t¢ mozna zniwelowaé
jedynie przy pomocy perswazji, poprzez uwypuklenie pewnych aspektéw ob-
razu, ukazanie go w innym §wietle, albo tez w szerszym kontekscie, na przy-
kfad poréwnujac go z innymi obrazami, co powinno wywotac ten sam efekt,
co ukazanie sily pewnej argumentacji na tle innych.

Nalezy pamigtac, Ze przestanki w opisanym rozumowaniu sumarycznym,
traktowane indywidualnie, sa niekonkluzywne, zatem rezultat koncowy jest
zawsze jedznie prawdopodobny. To, ze rdznica zdan co do istnienia Boga nie
jest roznicq dotyczaca faktow (jak pokazano w przypowiesci o ogrodzie), nie
oznacza, Ze nie ma tu miejsca na stuszno$é i btad, racjonalno$é i irracjonal-
no$¢. Wisdom zwraca uwagg, ze podobnie w naukach przyrodniczych zgod-
nosci co do faktdw towarzyszy nierzadko spér co do stuszno$ci modelu opisu
tych faktow. Zaklada sig przy tym, ze nie kazdy model jest wlasciwy.

Wisdom jest przekonany, ze w przypadku religii w indywidualnym proce-
sie rozumowania prowadzacym do rozstrzygnigcia sporu o istnienie Boga de-
cydujaca role odgrywajg zwiazki, ktore biora udzial w tym rozumowaniu,
a nie s3 wyrazone w jezyku, a najczesciej nie sg u$wiadomione. Stad dla zro-
zumienia postawy religijnej 1 jezyka religii wazniejsze jest nie pytanie typu:
«Jakie racje przemawiaja na rzecz przekonania, ze S jest P?», ale pytanie:
«Jakie sg zrédia przekonania, ze S jest P?» A na to drugie pytanie sam Wis-
dom odpowiada odwotujac si¢ do Freuda.

Ze stanowiskiem Wisdoma polemizuje Antony Flew, ktory nawiazujac do
przypowiesci o ogrodzie akcentuje, ze wypowiedzi religijne tak opisane
i umotywowane, jak to opisal Wisdom, nie sa twierdzeniami i niczego nie wy-
jasniaja’. Aby jakie$ zdanie mogto byé twierdzeniem, musi glosié, ze rzeczy
maja sig tak a tak, a nie inaczej, a zeby by¢ wyjasnieniem, musi wyjasniaé,
dlaczego zachodzi takie a nie inne zdarzenie. To jednak zaklada mozliwoé¢
wskazania takiego twierdzenia lub wyjasnienia, ktére jest z nim nieuzgadnial-
ne, czyli przemawiajacego przeciw jego prawdziwosci. Twierdzenie, Ze co$
jest faktem, jest koniecznie rownowazne negacji twierdzenia, ze co$ faktem
nie jest (p = - - p). Dlatego tez znajomos¢ negacji twierdzenia p, jest rowno-
znaczna ze znajomoscig twierdzenia p (bo - - p = p). Tymczasem wierzacy,
zdaniem Flew, przeczy mozliwosci zachodzenia czegokolwiek, co przema-
wialoby przeciw jego teologicznym twierdzeniom. Jesli jednak nie ma nicze-

°A. Flew, R. M. Hare, B. Mitchell, Teologia a fulsyfikacja, tham. M. Szczubiatka, w: Fi-
lozofia religii, s. 29-39. ; A. Flew, God. A Critical Enquiry, La Salle 1984; A. Flew, A. Macln-
tyre, New Essays in Philosophical Theology, London 1972,
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go, czemu twierdzenie wierzacego przeczy, nie ma tez niczego, co stwierdza,
a wigc w ogole nie jest twierdzeniem. Zatem rzekome wyjasnienia dostarcza-
ne przez czlowieka wierzacego sa fikcyjne, a rzekome twierdzenia, puste.

Flew zwraca uwagg, Ze jesli zdania jezyka religijnego potraktowa¢ jedynie
jako wypowiedzi etyczne, wyraz uczué czy oczekiwan, to wypowiedzi takie
nie mogtyby spetniaé roli ostoi ortodoksji, i jako takie zawodzityby w prakty-
ce zycia religijnego. Pojecie ortodoksji zaklada istnienie twierdzen.

Richard B. Braithwaite przyznaje, iz w §wietle weryfikacjonistycznej za-
sady znaczenia, zdania religijne s pozbawione sensu i poszukuje innej meto-
dy ustalenia ich znaczenia'®. Warto przyjrzeé sie niektérym jego analizom i ar-
gumentom, gdyzZ rzucajg one dodatkowe $wiatto na poglady tych analitykow,
ktorych okresliliémy mianem redukcjonistow.

Braithwaite podkresla zasadniczy zwrot, jaki nastapit w filozofli religii wraz
z pojawieniem sig weryfikacjonistycznej zasady znaczenia. Na przestrzeni kil-
kunastu wiekéw pytano zazwyczaj o prawdziwo$é lub zasadno$¢ wierzen reli-
gijnych, rzadko za$ o ich znaczenie. Wydawalo sie, ze wszyscy uczestnicy
debaty rozumieja, co znaczy, ze Bog istnieje, 1 spor toczy! sig o to, czy zdanie
to jest prawdziwe czy falszywe i jakie racje za tym przemawiaja. Pozytywisci
logiczni zwrdcili uwage, ze pierwsze logicznie jest nie pytanie: Czy zdanie:
«Bog istnieje» jest prawdziwe badz falszywe? (pytanie o warto$¢ logiczng
zdania), lecz pytanie: jak mozna pozna¢, czy zdanie to jest prawdziwe badz
falszywe? (pytanie o znaczenie zdania). Dopiero wiedzac w jaki sposdb
(w jakich okoliczno$ciach) mozna zweryfikowa¢ to zdanie, rozumiemy jego
tres¢. Bez tego zdanie nie ma dla nas zadnego uchwytnego znaczenia, niczego
nie wyraza, a nie mozna uznawac zdania, ktorego sie nie rozumie.

Zasada weryfikacjonistyczna okre$la znaczenie trzech klas zdan i tylko te
zdania sg uznawane za sensowne. Braithwaite pokazuje, ze zdania religijne
nie naleza do zadnej z tych klas.

Nie sa bowiem zdaniami méwiacymi o jednostkowych faktach empirycz-
nych sprawdzanych w bezposdredniej obserwacji, gdyz przymioty, ktore teolo-
gia przypisuje Bogu czynig go niedostepnym zwyklej obserwacji.

Zdania religii nie sg tez, zdaniem Braithwaite’a, hipotezami wyjasniajacy-
mi, gdyz hipoteza wyjasniajaca zachodzenie w §wiecie pewnych faktow em-
pirycznych musi by¢ falsyfikowalna. Je$li bowiem jest zgodna z kazdym moz-
liwym faktem empirycznym, to niczego nie wyjasnia. Aby nadaé istnieniu Boga
sens empiryczny, nalezatoby odpowiedzieé na pytanie, jakie empirycznie ob-
serwowalne zmiany w $wiecie pociagatoby za soba Jego nieistnienie.

"“R. B. Braithwaite, Wiara religijna w oczach empirysty, ttum. B. Chwedenczuk, w: Filo-
zofia religii, s. 323-344,
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Wreszcie zdania religii nie s zdaniami logicznie koniecznymi, jak zdania
logiki i matematyki, gdyz te sa zdaniami warunkowymi, to znaczy nie mowia
o0 realnym istnieniu w §wiecie.

W tym miejscu pozytywisci logiczni koniczyli analizy stwierdzajac, ze cala
teologia jest zbiorem wypowiedzi pozbawionych sensu, czyli betkotem. Nato-
miast Braithwaite, jako zwolennik stanowiska kontekstowego, probuje sig
odwotaé do innych, niestandardowych metod ustalania znaczenia zdania. Na-
wiazuje zatem do metody zaproponowanej przez Wittgensteina, w mys$l ktérej
znaczenie zdania okre$la sposob jego uzycia, przy czym dokonuje pewnej jej
modyfikacji.

O tym, Ze nie mozna poprzestaé na konstatacji pozytywistoéw, przekonat
sie Braithwaite, kiedy dostrzegl fakt, iz do trzech klas zdan, ktérych znaczenie
ustala zasada weryfikacjonistyczna nie mozna zaliczy¢ nie tylko zdan religii,
ale rdwniez wielu innych wazkich zdan, m.in. wszystkich zdan o moralnosci.
To pokrewienstwo jgzyka religii i jezyka moralnosci nie jest, zdaniem autora,
przypadkowe. Jest on przekonany, ze uzytkownicy zdan religijnych uzywaja
ich, w pierwszym rzgdzie, jako twierdzen moralno$ci. Zaréwno twierdzenia
religii jak 1 moralnosci sa uzywane z zamiarem wyraZzenia pewnej postawy
moralnej. Autodeterminacja czlowieka religijnego, aby nasladowac religijny
spos6b zycia, zdaniem Braithwaite’a, nadaje znaczenie zdaniom religijnym
wyrazajagcym postawe, ktéra ma nasladowaé, a zatem stanowi kryterium ich
sensownosci.

Zaproponowana przez Braithwaite’a wolicjonalna zasada znaczenia,
i w konsekwencji wolicjonalna koncepcja jgzyka religijnego stanowita pewne
novum w analitycznej filozofii religii, pozostajac jednoczes$nie w zgodzie z du-
chem empiryzmu.

Richard M. Hare wystapit z rdwnie oryginalna, co kontrowersyjng pro-
pozycja, ktéra ma przemawiaé za sensownoscia zdan religii.

Otoz, idac do pewnego stopnia tropem Hume’a, Hare utrzymuje, Ze spo-
sob, w jaki kazdy czlowiek ujmuje rzeczywisto$¢ zalezy od jego przyzwycza-
jen, przedrozumien, przed-sadow, ktore autor nazywa blikami''. Owe bliki sa
nieredukowalne, mozna je zmienia¢, ale nie mozna sig bez blikéw obejsé. Rozni
ludzie maja rézne bliki, ale nie sposdb zdefiniowaé, na czym mialby polegaé
blik «prawidlowy», tak, aby mozna go bylo odrozni¢ od blikéw blednych. Co

12 Zofia Rosiniska, ttumaczka Wprowadzenia w filozofie religii R. Tilghmana, we Wstepie
do tej pracy oddaje stowo blik jako nastawienie nawykowe (s. XV1). Bedg tu jednak uzywat
oryginalnego okreslenia, tak jak to czyni Michat Szczubiatka w przekladzic zapisu debaty Flew-
Hare-Mitchell w Filozofii religii, s. 29-39.
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prawda, jest tak, ze wigkszo$¢ ludzi postrzega poszczegélne fragmenty rze-
czywistosci przez pryzmat podobnego bliku, ale trudno sformutowadé jakies
dowody na rzecz takiego, a nie innego bliku.

Dla wyjasnienia swej koncepcji Hare ulozy! prosta przypowieéé, ktéra jest
poniekad pomyslana jako kontr-przypowie$¢ wzgledem wspomnianej wyzej
«przypowiesci o niewidzialnym ogrodniku» Johna Wisdoma. Oto pewien obig-
kany student zywi przekonanie, Ze profesorowie czyhaja na jego zycie. Ich
zapewnienia, ze jest inaczej, thumaczy sobie jako podstep, a to jeszcze bar-
dziej wzmaga jego podejrzliwo$é. Ostatecznie, Zadne dostarczone mu wyja-
$nienie nie jest w stanie zmieni¢ jego bliku. Tymczasem pozostali studenci
postrzegaja tych samych profesoréw jako osoby wyjatkowo przyjazne, to zna-
czy maja catkiem inny blik. Ich bliki maja, rzecz jasna, istotny wplyw na spo-
s6b ich reagowania, na ich stosunek do profesordw.

Na prosta uwage, ze w jego przypowiesci mamy przeciez do czynienia
z oblgkaficem, stad oczywisty wniosek, Ze jego blik jest falszywy, Hare odpo-
wie, Zze wladciwie nie potrafimy podaé nieodpartych argumentéw, dlaczego
blik wigkszosci studentdw mialby by¢ tym wiasciwym. Stosunek miedzy roz-
nymi blikami nie jest bowiem stosunkiem sprzecznych twierdzefi, poniewaz
kazdy z nich bedzie uzgadnialny z wynikami skonczonej liczby testow (za-
wsze istnieje jakies prawdopodobienstwo, iz profesorowie dybig na zycie nie-
szczgsnego studenta). (Przypowies¢ Hare’a jest, co prawda, humorystyczna,
z pewnofdcia jednak nie oznacza to, Ze cala jego teoria jest intelektualnym
zartem.)

Btedem bytoby traktowaé wypowiedz oparta na bliku jako hipoteze wyja-
$niajaca, gdyz daje sig ona uzgodni¢ z kazdym stanem rzeczy (z kazdym za-
chowaniem profesoréw wzglgdem naszego studenta), a zatem nie jest falsyfi-
kowalna. Z drugiej jednak strony, sama decyzja co do tego, co zastuguje, a co
nie zasluguje na miano wyjaénienia, oparta jest na pewnym bliku. Krétko
moéwiac, naukowiec takze nie moze sig wydostaé z zakletego kregu blikdw.

Swoje odkrycie wykorzystuje Hare w opisie wierzen religijnych. Ot6z roz-
nica migdzy cztowiekiem wierzacym, a niewierzacym sprowadza si¢ wiaénie
do przyjgcia réznych blikéw. Wierzacy i niewierzacy sa zasadniczo zgodni, co
do faktéw, jakie zachodza w empirycznie poznawalnym §wiecie. Ich bliki, jak-
kolwiek przeciwstawne, sg uzgadnialne z kazdym stanem rzeczy w §wiecie
i moze by¢ tak, iz zaden bieg rzeczy nie wplynie na zmiane ich blikéw. Oby-
dwaj nie sg w stanie przytoczy¢ rozstrzygajacych argumentdéw za «shuszno-
$cig» swojego bliku. Szczegolnie istotne w przypowiesci Hare’a jest uwypu-
klenie osobistego zaangazowania bohatera w sytuacje, w ktorej sig znalazt.
Blik, za pomoca ktérego student postrzega rzeczywisto§é, jest niezmiernie
wazny dla jego egzystencji (wszak zagraza mu $miertelne niebezpieczenistwo).
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Podobnie dla wierzacego jego blik ma kolosalna wagg, bo poniekad porzad-
kuje caty jego poglad na $wiat i warunkuje jego postawg wzgledem rzeczywi-
stosci. To samo dotyczy ateisty i agnostyka. Zdaniem Hare’a, kazdy osobisty
wybor w kwestii stosunku do religii jest blikiem z wszystkimi tego konsekwen-
cjami.

Fakt, iz bliki sa czym$, czego nie da sig wyrugowac z mechanizmu po-
strzegania §wiata, i Ze zabarwiaja one zardwno akty poznania, jak i woli, prze-
sadza o ich sensownosci. Zatem zdania religii, jako wypowiedzi oparte na bli-
ku nie sa pozbawione znaczenia. Nie sa natomiast twierdzeniami, dlatego nie
mozna ich uzasadnic.

Argumenty antyredukcjonistow

Cenne krytyczne uwagi do teorii blikéw zglosit obrofica zasadno$ci zdan
religijnych (a wiec i tego, ze sa twierdzeniami), Basil Mitchell. Zwraca on
uwage, ze analogia migdzy oblakanym studentem z jego blikiem a cztowie-
kiem wierzacym z jego wierzeniami jest nieadekwatna w tym punkcie, ze dla
studenta kazdy faktyczny stan rzeczy jest wlasciwie obojetny, gdyz jest on bez
przeszkoéd uzgadnialny z jego blikiem'2. Natomiast wierzenia czlowieka wie-
rzqcego (np. wiara w dobroé wszechmogqcego Boga) sq przez pewne fakiycz-
ne stany rzeczy (np. osobiste cierpienie) wystawiane na probe i wierzqcy od-
czuwa to napiecie. Co prawda w praktyce, wierzqcy, podobnie jak 6w stu-
dent, réwniez moze nie uznaé zadnego faktycznego stanu rzeczy, za niemozli-
wy do pogodzenia z jego wierzeniami, gdyz istotq jego postawy jest bezwa-
runkowe zaufanie Bogu, ale w postrzeganiu sfery empirycznych zjawisk jest
on raczej podobny do tej zdecydowanej wiekszosci «normalnychy studentow.

Sytuacji wierzqcego i studenta nie moina zréwna¢ takze dlatego, ze stu-
dent nie ma w punkcie wyjscia zadnych racji po temu, aby przyjqac taki, a nie
inny blik, bo wielowickowe do§wiadczenie uczy, ze studenci rzadko padaja
ofiarami swych profesoréw. Natomiast wierzacy ma, zdaniem Mitchella, po-
wody przyjecia postawy wiary. Dla zilustrowania, jakie powody ma na mysli,
jak rowniez by pokazaé, ze zdania jezyka religijnego maja status twierdzen,
Mitchell ukut nastepujaca przypowies¢.

Pewien partyzant z ruchu oporu spotkal kiedys Obcego, ktéry, jak wszyst-
ko wskazywalo, byt osobg bardzo wptywowa, mogaca odegra¢ decydujaca

12 A, Flew, R. M. Hare, B. Mitchell, Teologia a falsyfikacja, thum. M. Szczubiatka, w: Fi-
lozofiu religii, s. 29-39; B. Mitchell (cd.), The Philosophy of Religion, Oxford 1976; B. Mit-
chell, The Justification of Religious Belief, New York 1981.
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rolg w rozstrzygnigciu rozgrywajacego sig konfliktu. Obcy wzbudzit jego za-
ufanie, przekonat go, Ze jest po ich stronie i obiecat pomoc. Obcy nigdy wie-
cej sig nie zjawit, ale partyzant catkowicie mu ufajac, we wszystkie swe posu-
nigcia wkalkulowuje perspektywe wsparcia przez Obcego. Jest przekonany,
ze Obcey juz dziata, Ze w duzej mierze aktualny stan konfliktu jest wynikiem
jego zaangazowania na rzecz ruchu oporu. Niektore fakty daja si¢ tak zinter-
pretowac, ale wiele przemawia za tym, ze Obcy wcale nie wspiera partyzan-
tow. Dostrzegaja to inni partyzanci, od poczatku sceptycznie nastawieni do
osoby Obcego i przekonuja bohatera przypowiesci, ze si¢ pomylit. Kiedy ten
nie zmienia zdania, ale interpretuje fakty w coraz to nowy sposéb, tak, aby
przemawialy na korzy$¢ Obcego (np. twierdzi, ze brak wyraznej ingerencji
Obcego jest czgdcia jego ztozonego planu dziatania), towarzysze broni zadaja
pytanie: «Jakie fakty mogtyby ostatecznie sktoni¢ go do odstapienia od swego
przekonania?» (Mitchell nawiazuje tu wyraznie do przypowiesci o niewidzial-
nym ogrodniku Wisdoma). Partyzant do§wiadcza wewngtrznego rozdarcia
pomigdzy zaufaniem Obcemu, a doswiadczeniem dwuznacznych faktow wy-
stawiajacych na prébe jego wiarg w prawdoméwnosé i moc Obcego, ale nie
przestaje wierzy¢, gdyz do$wiadczenie spotkania z Obcym zrodzito w nim
zaufanie bezwarunkowe, ktére jest w stanie oprze¢ si¢ najcigzszym probom.

Zdanie mowigce o tym, ze Obcy jest po stronie ruchu oporu jest twierdze-
niem, ktore jest albo prawdziwe, albo falszywe. Wszyscy czlonkowie ruchu
oporu sg §wiadkami tych samych zdarzen, ale nasz partyzant interpretuje je
inaczej, i albo ma racjg, albo jest w bledzie. Partyzant ma $wiadomosé, ze
falszywos¢ tego twierdzenia jest teoretycznie mozliwa. W sytuacji braku za-
angazowania ze strony Obcego znajduje si¢ w sytuacji wewnetrznego konflik-
tu i moze sig zawaha¢ w swoim przekonaniu o prawdziwosci swego zdania
(a scislej mowiac: o stusznosci swojej postawy). To, czy partyzant zmieni zda-
nie, czy go nie zmieni, zalezy gltownie od sily wrazenia, jakie zrobit na nim
Obey i od tego, jak jego wewngtrzny stosunek do Obcego bedzie ewoluowat
pod wptywem kolejnych wydarzen.

Obcym z przypowiesci Mitchella jest oczywiscie Bog, a jego zaangazo-
wanie w ruch oporu to Opatrzno$¢ Boza. Twierdzenie o istnieniu Bozej Opatrz-
nosci nie podlega konkluzywnej falsyfikacji, gdyz nie jest hipoteza empirycz-
ng, lecz, jak méwi Mitchell, sensownym przemiotem wiary.

Koncepcja Mitchella zdaje sig milczaco zaktada¢ weryfikacig tego twier-
dzenia w perspektywie wieczno$ci. To wlasnie jest przedmiotem rozwazafi
Johna Hicka.

John Hick nalezy do tych filozofow analitycznych, ktérzy sktaniaja sig ku
pogladowi, Ze zdanie «Bog istnieje» stwierdza fakt obiektywny, a istnienie
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bostwa jest weryfikowalne (a zatem sensowne)®. Jest on gldwnym oredowni-
kiem idei weryfikacji eschatologicznej jako rekojmi sensownosci zdan religii
i jest przekonany, Ze tylko ona pozwala ustalié, ze teizm mowi o faktach (bez
czego nie moze by¢é mowy o jego zasadnosci). Weryfikacja eschatologiczna
jest zagadnieniem szeroko dyskutowanym w srodowiku analityczne;j filozofii
religii, zatem pos§wiecimy jej tu nieco wigcej miejsca.

Hick akceptuje zasadniczg mysl zawarta w gloszonej przez pozytywistow
logicznych weryfikacjonistycznej teorii znaczenia, ktora kaze uznac za twier-
dzenie tylko takie zdanie, dla ktérego mozna wskaza¢ sposob jego weryfika-
¢ji, przy czym uwaza za konieczne doprecyzowanie pojgcia weryfikacji.

Weryfikacja to dla Hicka usunigcie niepewno$ci co do prawdziwosci zda-
nia, usunigcie podstaw racjonalnego watpienia. Postuluje ponadto, aby, przy-
najmniej w niektérych dziedzinach, m. in. w teologii, weryfikacje traktowac
jako pojgcie logiczno-psychologiczne, a nie tylko logiczne. Zdanie mowiace,
ze p zostato zweryfikowane, stwierdza bowiem nie tylko, ze istnieje pewien
stan rzeczy, ale stwierdza ponadto, ze kto$ jest Swiadom tego, Ze istnieje ten
stan rzeczy, 1 zauwaza, iz jego istnienie ustanawia prawdziwos¢ p. Weryfika-
cja jest tu pojmowana jako nazwa zdarzenia, ktore zachodzi w ludzkiej $wia-
domosci, przezycia upewniania si¢, to znaczy pozbywania sig¢ podstaw racjo-
nalnego watpienia.

W zwigzku z tym rodzi sig pytanie: w jakim stopniu weryfikacja musi by¢
intersubiektywna? Czy mozna powiedzieé, ze p jest prawdziwe, Ze p zostato
zweryfikowane, gdy tylko jeden cztowiek upewnit si¢ co do prawdziwo$ci p?
Zdaniem Hicka, zalezy to od konkretnej sytuacji, od wewngtrznej logiki p.
Weryfikacja jest bowiem czgsto weryfikacja przewidywan, zwlaszcza gdy cho-
dzi o weryfikowalno$¢ sadow jako kryterium ich faktualnego znaczenia, Jeze-
li zdanie zawiera lub pociaga za soba przewidywania, ktore mozna zweryfiko-
wad lub sfalsyfikowal, wowczas z pewnoscia zastuguje na miano twierdzenia.
Zazwyczaj, by zweryfikowac¢ jakie$ przewidywania, konieczne jest podjgcie
okre$lonych dziatan, co oznacza, ze weryfikacja jest warunkowa. Charakter
wymaganych dziatan wyznacza logika weryfikowanego twierdzenia. (Na przy-
kiad, logika stowa «atom» okresla, co trzeba zrobic, zeby zweryfikowaé zda-
nia o atomach, a logika stowa «Bog» okresla, co trzeba zrobié, zeby zweryfi-
kowaé zdania o Bogu.) Plynie stad wniosek, ze kiedy weryfikacja przewidy-
wan zaklada spelnienie szczegdlnych warunkéw, wowcezas fakt, ze nie kazdy
zweryfikowatl p, nie jest argumentem przeciwko prawdziwosci p.

Hick polemizuje z tymi analitykami (Wisdom, Flew), ktorzy uznajgc we-
ryfikacje i falsyfikacje za symetryczne wzgledem siebie, domagaja sig¢ odpo-

13 J. Hick, Teologia a weryfikacja, tham. P. Dzilinski, w: Filozofia religii, s. 41-60.; J. Hick,
Fuith and Knowledge, Glasgow 1974.
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wiedzi na pytanie: «Jakie mozliwe doswiadczenie falsyfikowalyby zdanie: «Bog
istniejen?», zamiast pytaé: «Jakie mozliwe do$wiadczenia weryfikowatyby
zdanie: «Bog istniejen?», i przy tym uwazaja, ze brak odpowiedzi na pierwsze
pytanie $wiadczy o bezsensowno$ci zdania: «Bog istnieje». Zdaniem Hicka,
choé weryfikacja i falsyfikacja zazwyczaj sg symetryczne, to jednak istniejq
przypadki, gdy tak nie jest, i niepowodzenie weryfikacji nie stanowi falsyfika-
cji. Sa bowiem zdania, ktdre moga zosta¢ pewnego dnia zweryfikowane, jeze-
li sg prawdziwe, ale nigdy nie mogg zosta¢ sfalsyfikowane, jezeli s falszywe
(np. zdanie o istnieniu Zycia w kosmosie).

Hick podkresla, ze w koncepcji weryfikacji eschatologicznej jest mowa
o weryfikacji zdan o faktach, a nie weryfikacji prawd logicznie koniecznych.
Nie moze tu zatem by¢é mowy o dowodzie, gdyz wykluczenie racjonalnego
watpienia dotyczacego faktu nie jest rtownowazne wykluczeniu logicznej moz-
liwo$ci blgdu czy zludzenia, jako ze prawdy dotyczace faktow nie sa logicznie
konieczne, a ich negacje nigdy nie s3 wewngtrznie sprzeczne. Z drugiej strony
logiczna mozliwo§¢ bigdu nie jest dostateczng podstawg do racjonalnego wat-
pienia w wiarygodno$¢ naszego do$wiadczenia, w przeciwnym razie zadne
zdanie empiryczne nie mogloby by¢é zweryfikowane, a wéwczas samo pojecie
empirycznej weryfikacji byloby pozbawione sensu. Wiasnie dlatego, cheac
zweryfikowacé jakie$ zdanie o fakcie, szukamy §wiadectw, ktére moglyby wy-
kluczyé racjonalne watpienie, nie za$ dowodu logicznej niemozliwosci jego
fatszywosci (bylby to wymog wewngtrznie sprzeczny).

Zdaniem Hicka, wszystkie oméwione wyzej cechy weryfikacji zdan o fak-
tach nalezy wzia¢ pod uwage, gdy mowa o weryfikacji twierdzenia: «Bog ist-
nieje». Powyzsze warunki spetnia, w mniemaniu jego autora, wladnie pojgcie
weryfikacji eschatologicznej, ktore jednoczesnie respektuje wymogi zwigza-
ne z logicznym zagadnieniem znaczenia zdan i bierze pod uwagg faktycznie
zaktadana w dyskursie teizmu mozliwo$¢ dodwiadczalnej weryfikacji «prawd
wiary».

Autor pokazuje, Ze spér migdzy teista a ateistg jest autentycznym sporem
miedzy konkurencyjnymi twierdzeniami, gdyz akceptacja badz odrzucanie
hipotezy teistycznej o istnieniu Boskiego planu wzgledem §wiata, obejmuja-
cego zycie po $mierci, implikuje odmienne interpretacje §wiata. Hick zdaje
sobie sprawe z tego, ze twierdzenia teizmu nie maja charakteru empirycznego
w tym sensie, ze teista i ateista moga by¢ catkiem zgodni w opisie biegu empi-

°rycznych zdarzen i moga nie oczekiwad, iz w empirycznie do§wiadczanej rze-
czywistosci bedg zachodzity zdarzenia przesadzajace o stusznosci ich prze-
konan. Ateista i teista rdZnig si¢ jednak tym, Ze ten drugi oczekuje, iZ po §mierci
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okaze sig, ze bieg dziejow i bieg jego zycia zmierzal do pewnego stanu kofico-
wego zgodnego z zamystem Boga.

Ta mozliwos¢é empirycznej weryfikacji eschatologicznej wystarcza, by
mozna byto nazwaé wybdr migdzy teizmem a ateizmem wyborem rzeczywi-
stym, a nie pozornym i werbalnym, jakkolwiek to oczekiwane po§miertne do-
$wiadczenie nie przemawia w najmniejszym stopniu za prawdziwoscig teizmu
jako dokonywanej za zycia interpretacji Swiata.

Sensownos¢ idei weryfikacji eschatologicznej zaklada sensowno$¢ idei
dalszego istnienia osoby po $mierci. W jej obronie Hick przywotuje wypo-
wiedz samego Moritza Schlicka, ktory przekonanie o dalszym zyciu po $mier-
ci uznat za hipotezeg empiryczna, bo jest logicznie weryfikowalna przez odwo-
fanie sig¢ do mozliwego przysztego doswiadczenia.

Hick zwraca uwagg, ze chrze$cijaniska wiara w zmartwychwstanie cial, ktére
harmonizuje z jednoécia psychofizyczng czlowieka, neutralizuje argument
wytaczany czgsto przeciwko idei nieSmietelnosci, ze rozroznienie ciata i du-
szy, ktora miataby przetrwa¢ $mier¢ jest nie do utrzymania. Ponadto wiara
w istnienie zmartwychwstatego ciata pozwala nada¢ idei egzystencji post-
mortem empiryczny sens. Autor rozumie zmartwychwstanie jako odtworzenie
przez Boga z innej materii niz fizyczna ciala posiadajacego dyspozycje i zapi-
sy pamigci organizmu fizycznego, ktdry po $mierci przestat istnie¢. Zachowa-
na zostaje tozsamo$¢ osobowa (ciagtos¢ Swiadomosci) zmartwychwstalego
czlowieka, ale zmartwychwstate cialo nie jest tym samym organizmem fizycz-
nym, ktory istnial przed §miercia, jest to bowiem nowe ciafo duchowe (nawia-
zanie do mysli §w. Pawla, 1 Kor 15). Hick stwierdza, ze powyzsza doktryna
nie jest wewnetrznie sprzeczna, a zatem nie mozna jej z gory odrzuci€ jako
bezsensowne;j.

Sam fakt Zycia po $mierci nie stanowilby jednak jeszcze dowodu na istnie-
nie Boga, mozna bowiem sobie wyobrazié nie$miertelnos¢ jako zaskakujacy
fakt naturalny. Do weryfikacji teizmu (w interpretacji chrzescijanskiej) po-
trzebne bytoby jeszcze do§wiadczenie, ktore usuwatoby racjonalng watpliwosé
w istnienie kochajacego Boga. Zdaniem Hicka, potrafimy sobie wyobrazi¢ takie
pos$miertne do$wiadczenie, a powinno ono zawiera¢ dwa elementy: doswiad-
czenie spelnienia wyznaczonego nam przez Boga ostatecznego celu istnienia,
oraz do§wiadczenie obcowania z Bogiem.

Sytuacja weryfikacji dotyczacej osiagniecia celu miataby polegaé na wiecz-
nym zyciu w poczuciu speinienia i szczgécia. Hick zauwaza, ze wiasnie w tym
przypadku mamy do czynienia z asymetrycznoscia weryfikacji i falsyfikacji.
Niemozliwa jest bowiem falsyfikacja twierdzenia, Zze wyznaczony przez Boga
cel pozostanie osiagnigty, gdyz dopoki nie zostal osiagnigty, dopoty nie wie-
my, czy nie zostanie osiagnigty w przysztosci. Natomiast jego weryfikacja jest
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mozliwa, a to przez §wiadome rozpoznanie faktu, Zze cel wyznaczony przez
Boga zostal osiagnigty.

Drugi element stanu rzeczy, ktory stanowilby weryfikacje teizmu, to do-
$wiadczenie, Ze to spelnienie celu ludzkiego zycia jest wlasnie spetnieniem
zamyshu Boga (nie za$ stanem «naturalnymy), i polega wlasnie na obcowaniu
z Bogiem, ktdre jest Zrodtem owego spetnienia i szczescia.

Hick wprowadza jeszcze istotne zastrzezenie. Bog, ktory mialby by¢ do-
$wiadczony w sytuacji weryfikujacej teizm, musi by¢ Bogiem, «ktory dat sig
poznaé czlowiekowi w Chrystusie». Ten swoiscie chrzescijanski zwrot dostar-
czarozstrzygnigcia problemu rozpoznania w uswiadamianiu sobie Boga. A pro-
blem ten jest nastgpujacy: aby byla mowa o weryfikacji eschatologicznej, Bog
rozpoznany po zmartwychwstaniu musi by¢ tym samym Bogiem, w ktérego
istnienie wierzylo sig przed $miercia. Zwazywszy jednak na trudno$¢ logiczna
zwiazana z kazdym twierdzeniem o Bogu, polegajaca na tym, Ze opisywany
jeston w terminach jakosci absolutnych, ktore nie sa dane w ludzkim doswiad-
czeniu, jak osoba zmartwychwstata miataby rozpoznac, ze istota spotkana jest
wilasnie Bogiem? Zdaniem Hicka, dylemat ten pozwala rozstrzygna¢ doktryna
Woeielenia.

Unia Boga i czlowieka w Jezusie Chrystusie pozwala odpowiedzie¢ na dwa
sprzgzone ze sobg pytania: «Skad wiemy, ze Bog ma pewne absolutne wlasno-
$ci, ktore z samej swej natury przekraczaja ludzkie do§wiadczenie?» oraz: «Jak
mozliwa jest eschatologiczna weryfikacja teizmu, opierajaca sig na rozpozna-
niu obecnosci Boga w Jego Krolestwie?» Jedynie sam Bdg zna swoja nie-
skonczona naturg, 1 wlasnie w Chrystusie dokonat samoobjawienia sig czto-
wiekowi. Nasze przekonania dotyczace nieskonczonego bytu Boga nie pod-
daja sig obserwacyjnej weryfikacji, wykraczajac poza granice ludzkiego do-
$wiadczenia, ale podlegaja weryfikacji posredniej, przez usunigcie racjonal-
nego watpienia w autorytet Chrystusa. Doswiadczenie rzadow Syna w Krole-
stwie Ojca potwierdzatoby ten autorytet, 1 tym samym potwierdzatoby posred-
nio wazno$é Jezusowego nauczania dotyczacego charakteru Boga w jego nie-
skonczonej transcendentnej naturze.

Rozpoznanie obecno$ci Jezusa w Jego Krdlestwie jest tez dos§wiadczeniem
weryfikujacym przekonanie, Ze przezywanie spetnienia i szczgscia po zmar-
twychwstaniu jest wlasnie osiagnigciem celu zamierzonego przez Boga, co
bylo przedmiotem wiary za zycia.

Na ile taka weryfikacja jest intersubiektywna? Dla kogo mozna zwerfiko-
wacé teizm? Hick sugeruje, iz tylko teista moze znalez¢ potwierdzenie przeko-
nan religijnych. Przemawia za tym fakt, Ze teizm jest zbiorem przewidywan
weryfikowalnych warunkowo, a warunki te sa narzucone przez logikg wiary
i zaktadaja pewng uprzednia (przedsmiertng) §wiadomo$¢ Boga poprzez au-
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tentyczny kontakt z Osoba Chrystusa, poprzez niewymuszone zycie religijne
jako odpowiedZ na objawiania si¢ Boga w §wiecie. To za$, Zze wiary teisty nie
mozna zweryfikowad dla ateisty, oznacza, ze nie mozna mu dowies¢ jej praw-
dziwosci.

Alasdair MaclIntyre usiluje w bardzo odmienny sposoéb bronié¢ zasadno-
§ci postawy wiary. W centrum jego koncepcji stoi odwolanie sig do autorytetu
po$wiadczajacego prawdziwosé twierdzen religijnych'.

Maclintyre postuluje, aby, zanim zada sig pytanie o uzasadnienie wierzen
religijnych, doktadnie przebadaé ich charakter w kontekscie faktycznej posta-
wy religijnej, gdyz rozpoznanie ich swoistosci jest niezbgdne dla ustalenia,
jakiego typu uzasadnienie bytoby wilasciwe, a jakich uzasadnien nie mozna
si¢ domagac.

Przystgpujac do analizy postawy religijne) autor wyréznia w niej dwa aspek-
ty: oddawanie czci Bogu i méwienie o Bogu. Na styku tych dwoch elementow
pojawia si¢ napiecie katafatyczno-apofatyczne. Jadrem teizmu jest bowiem
wiara w to, ze Bog dziala w swiecie, a jednoczeénie jest poza Swiatem - jest
jednoczes$nie immanentny i transcendenty.

Motorem procesu apofatyzacji pojgcia Boga jest sceptycyzm, ktory zmu-
sza do oczyszczania go z elementu przedmiotowego budzac w wierzacym wat-
pliwosé, czy jego Bog (taki jakiego sobie «wyobraza») jest stosownym przed-
miotem czci, skoro posiada cechy, ktdre ograniczaja jego doskonatoéé. Stad
teologia apofatyczna (negatywna) akcentuje nieadekwatnos¢ wszelkich wy-
powiedzi o Bogu, bo Bog jest zawsze doskonalszy (Deus semper maior). Ten
proces oczyszczania pojecia Boga z cech przedmiotowych prowadzi do punk-
tu, w ktérym rodzi sig watpliwo$é, czy ten Byt, o ktérym niczego pozytywne-
g0 nie mozna orzec, jest wlasciwym przedmiotem czci, 1 czy w ogole istnieje.
Jest to wilasnie punkt, w ktorym dostrzega si¢ konieczno§é rowniez katafa-
tycznego sposobu mowienia o Bogu, ukazujacego Boga «zrozumiatego» i bli-
skiego cztowiekowi. To napigcie miedzy Bogiem «apofatycznym» i «katafa-
tycznym» znajduje swe odbicie w jezyku kultu.

Wiasnie jezyk kultu jest, zdaniem Maclntyre’a, miejscem, w ktdrym najle-
piej ujawnia sig istota postawy religijnej i natura wierzen. W trakcie oddawa-
nia czci Bogu wierzacy nie mowi o Bogu, ale zwraca sig do Boga. Istota po-
stawy religijnej jest zwracanie si¢ do Boga, a nie uznawanie twierdzen o Bo-
gu. Wiara rozumiana jako zajgcie postawy wzgledem Boga poprzedza, we-
dlug Maclntyre’a, wiarg jako akceptacjg doktryny. Doktryna jest eksplikacja
tresci modlitwy. Jezyk liturgii jest wigc pierwotny wzgledem jgzyka doktryny
i jako taki wigcej mowi o charakterze wierzen.

" A. Maclntyre, Postawa religijna, tham. M. Szczubiatka, w: Filozofia religii, s. 235-250.

Rocznik WFTIJ...7 97




Maclntyre pokazuje, Ze jezyk liturgii jest w odniesieniu do Boga zaskaku-
jaco powsciqgliwy i niejasny (w przeciwienstwie do jezyka doktryny). Przez
to, ze ma charakter wokatywny, orzeczniki odnoszgce si¢ do Boga sa niepre-
cyzyjne przypisujac mu moc, chwale, taske itp. Orzeczniki te sg czgsto okre-
§leniami odczasownikowymi, lub quasi-odczasownikowymi, a nie czysto opi-
sowymi (np. Wielki, Swigty). Czlowiek oddajacy czes¢ postuguje sig ponadto
czesto metaforami, ktore zdajg sie raczej wyrazac nadziejg, jaki Bog jest, niz
z pewnoscia orzekaé, jaki Bog jest («Ty$ moja opoka i twierdza»). Cechy Boga
sg czasem w jezyku kultu przedmiotem sugestii, a nie stwierdzenia («Dzigki
ci sktadamy, bo wielka jest chwata Twoja»), czasem za§ moéwia w istocie o od-
dajacym cze$¢, a nie o Bogu («Jak fania pragnie wody ze strumienia, tak du-
sza moja pragnie Ciebie»). W koficu wyrazenia jezyka liturgii, w odréznieniu
od wigkszo$ci innych wyrazen, nie poddaja sig uscisleniu poprzez opis sytu-
acji, w ktérych mozna sig nimi postuzy¢, a w ktorych nie. Wszystkie te cechy
jezyka kultu decyduja o jego niescistodci w odniesieniu do Boga jako przed-
miotu czci, a przez to sugeruja, ze wypowiedzi tego jezyka maja szczegdlny
status logiczny.

Niektore wypowiedzi jezyka kultu przybieraja, co prawda, postaé twier-
dzet 0 Bogu, ale sa to, zdaniem Maclntyre’a, twierdzenia o szczeg6lnym cha-
rakterze. Stanowig bowiem cz¢$¢ pewnej narracji i jako takie, rozpatrywane
indywidualnie, nie wymagaja uznania. Uznaje sig lub odrzuca calq narracjg.

Narracja religijna ma postaé mitu, ktérego gloéwna postacia jest Bog (na-
wet jesli nie jest postacig pierwszoplanowa). Mit jako taki jest rodzajem lite-
rackim, dzietem wyobrazni, fikcjg (cho¢by w nim byta mowa o postaciach hi-
storycznych, podobnie jak to ma miejsce w powiesciach). Ucieleénia on za-
wsze jaka$ postawe wobec istotnych sytuacji ludzkiego zycia (§mier¢, mitos¢,
zlo, cierpienie). Uznanie mitu oznacza utoZsamienie sig z postawa, ktdra on
ucielesnia. W ten sposob mit wywiera wplyw na ludzkie postgpowanie.

Mit religijny ma jednak te szczegodlng ceche, ze, w mniemaniu cztowieka
wierzacego, mowi co$ o Bogu jako rzeczywistym bycie dziatajacym w rze-
czywistym §wiecie. Jak uzasadnié taki nietypowy sposéb postugiwania sig mi-
tem, w ktérym procz uciele$niania pewnej postawy mialby on zawiera¢ twier-
dzenia o faktach? (To pytanie jest tozsame z pytaniem o sposodb uznawania
zbioru wierzen religijnych, bo tym wilasnie jest mit - narracja religijna).

Maclntyre, biorac pod uwage wnioski ptynace z dokonanej analizy jezyka
kultu, wskazuje, jakie cechy musi mieé typ uzasadniania stosowny do we-
wnetrznej logiki rozpatrywanego dyskursu. Forma wiary chrzeScijafiskiej (ujaw-
niona w analizie jgzyka kultu) domaga sig, aby istnial jaki$ kardynalny punkt
pozwalajacy ustalié, czy sig uznaje czy odrzuca caly zbidr wierzen (gdyz sa
nierozerwalng czescia narracji), a uznanie to musi by¢ bezwarunkowe, czyli
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zgodne ze sposobem oddawania czci. Z kolei tre$¢ wiary (chrzescijanskie;j)
zaktada, aby ten sposéb uznawania nie przekreslat wolno$ci wyboru uznajace-
go, a ponadto musi stwarzaé mozliwos¢ uzasadnienia przekazow na pierwszy
rzut oka niezrozumiatych (ezoterycznych).

Powyzszych warunkéw nie spetnia metoda uzasadniania, do ktorej zazwy-
czaj odwolywali sie analitycy wykazujac jej zawodno$¢ w odniesieniu do twier-
dzen, metoda traktujaca tresci przekonan religijnych jako hipotezy wyjasnia-
jace. Zdaniem Maclntyre’a, lekcewazy ona zaréwno naturg tego rodzaju wie-
rzen (tre$¢ wiary), jak i swoisto$¢ aktu wiary, jego zakorzenienie w postawie
czci (forme wiary). Metoda ta falszuje tres¢ wierzen, prowadzac do ich nie-
adekwatnego opisu. Ze wzgledu na specyfike formy wierzen (w szczegolnosei
moment wolnego wyboru), istnienie mozliwo$ci podania logicznie wiazacych
argumentéw (dowodoéw) czynitoby wiarg niemozliwg. Gdyby za$ tres¢ wie-
rzenia przedstawi¢ jako rezultat rozumowania, ktéremu przyshugiwatby niski
stopien prawdopodobienstwa, to wowczas niemozliwe byloby catkowite i bez-
warunkowe zaangazowanie, ktore jest fundamentalng cecha postawy czci. (Nota
bene MacIntyre przyznaje racje Hume’owi, Ze proby uzasadniania twierdzen
religijnych jako hipotez wyjasniajacych sa skazane na niepowodzenie.)

Jak zatem uzasadniane sq wierzenia religijne? Jak rozstrzyga sig spory mig-
dzy twierdzeniami ortodoksyjnymi i nieortodoksyjnymi? Dla Maclntyre’a
odpowiedz na to pytanie jest jednoznaczna: wiare religijna jako catoé¢ uza-
sadnia si¢ przez odwotanie do autorytetu. Tylko ta metoda uznawania spelnia,
zdaniem autora, wszystkie wymogi, o ktorych wyzej byta mowa. Autorytet
jest tym ostatecznym kryterium, ostateczng regula, na podstawie ktorej okre-
§la sie, co jest, a co nie jest wigzaca doktryng. Uznanie badz odrzucenie zbio-
ru wierzen polega na uznaniu badZ odrzuceniu takiego autorytetu. Zatem uzna-
nie nastgpuje nie ze wzgledu na uznawane treéci, ale ze wzgledu na autorytet,
ktory je podaje.

Zaktada to przyznanie takiemu autorytetowi cechy nieomylnoéci, cechy,
ktdra mozna przypisa¢ jedynie Bogu. Jednak, ze wzgledu na transcendencjg
Boga (ujawniajaca si¢ w apofatycznym rysie postawy czci), ten dostgpny ludz-
kiemu rozumieniu autorytet musiatby wskazywad, ze Bog jest kim$ innym,
skrajnie nieprzedmiotowym, niedostgpnym wprost ludzkiemu rozumieniu.
Takim autorytetem moze by¢, zgodnie z doktryna Wcielenia, Jezus Chrystus.
To autorytet Jezusa stanowi podstawe uznawania wierzen o Bogu. Ten autory-
tet jest zaposredniczony w autorytecie apostotéw (wyraza to m. in. formutla
o «Kofsciele zbudowanym na fundamencie apostotéw, w ktérym kamieniem
wegielnym jest Jezus Chrystus»).

Poszczegdlne wierzenia uzasadnia sig ukazujac ich miejsce w calo$ci zbioru
wierzen, a zatem kazde twierdzenie z osobna nie wymaga §wiadectwa.
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Stan $wiata stanowi dla wierzacego ilustracje wierzen, nie za$ ich §wia-
dectwo.

A w jaki sposob nastgpuje uznanie samego autorytetu? Zdaniem Maclnty-
re’a, istotg tego mechanizmu stanowi «odkrycie» w §wiecie «sily wyzszej»,
godnej czci, przed ktorg nalezy sig ukorzy¢.

Przy takim ujgciu wierzen religijnych, okazuje sie, ze uzasadnianie w reli-
gii ma charakter immanenty, Ze religia jako cato$é nie ma zadnego «zewnetrz-
nego» uzasadnienia. Mozna uzasadniaé pojedyncze twierdzenia odwolujac sie
do calego «systemu» wierzen, ale nie mozna wykroczy¢ poza ostateczne we-
wngtrzne kryterium uznawania, by je skonfrontowaé z kryteriami wiasciwymi
innym dziedziom poznania, gdyz nie ma mozliwosci przekladu jezyka religii
na inny jezyk (Maclntyre nawigzuje tu do K. Bartha).

Zdaniem MaclIntyre’a, nie przesadza to bynajmniej o «stabszym» statusie
logicznym twierdzen religii, gdyz w analogicznym potozZeniu znajdujg sig twier-
dzenia niereligijne. Twierdzen nauki nie mozna uzasadni¢ odwotujac sie do
kategorii pozanaukowych, a twierdzen moralno$ci przez odwotanie sig do ka-
tegorii pozamoralnych. Rowniez w tych dziedzinach uznawanie pojedynczych
teorii nastgpuje przez odwolanie sig do calego «systemu» twierdzen uzasad-
nianego przez odwotlanie si¢ do pewnych ostatecznych kryteriow, ktére same
s «zewngtrzniey nieuzasadnialne.

Przyjecie takiej «wewngtrznej» metody uzasadniania wierzeni religijnych
pozwala MacIntyre’owi uznaé wszelkie proby «obrony» religii za pomocag ar-
gumentow spekulatywnych za jalowe, gdyz idei Boga nie mozna adekwatnie
objasni¢ za pomoca jakichkolwiek pojgé niereligijnych. Spér o «istnienie» Boga
zaktada, jego zdaniem, falszywe, uprzedmiotowiajace pojecie Boga. Jest po-
nadto sporem pozbawionym sensu. Gdy bowiem méwimy z wnetrza jezyka
religijnego, wowczas zdanie: «Bog istnieje» jest nie na miejscu, a zatem spor
o istnienie Boga jest dla wierzacego zbedny (podobnie Collingwood utrzymu-
je, ze zdanie: «Bog istniejen, nie jest w ogdle zdaniem jezyka religii, ale jedy-
nie zalozeniem kazdego zdania religii). Natomiast, gdy mowi si¢ z zewnatrz
jezykareligijnego, wowczas zdanie «Bog istnieje» nie ma zadnego okre$lone-
go znaczenia, a zatem dla niewierzacego spor o istnienie Boga jest pozbawio-
ny sensu.

O stuszno$ci wyboru takiego, a nie innego sposobu uzasadniania twier-
dzen religijnych przekonuje MacIntyre’a uderzajace podobiefistwo, jakie au-
tor dostrzega miedzy dynamika wiary i dynamika mitoéci, i odpowiednio mig-
dzy jezykiem wiary i jezykiem mito§ci. Wiara w Boga wydaje sig polegaé nie
na zZywieniu pewnych przekonan co do pewnego stanu rzeczy (cho¢ zdaje sig
je zakladac), ale na pewnym stanie ducha przypominajacym namietnosé. Wy-
mienione wyzej cechy jezyka kultu: powsciagliwo$é wobec przedmiotu czy
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metaforyczny charakter zdradzajg pokrewienistwo z jezykiem poezji mitosnej.
Réwniez podstawowa cecha postawy religijnej: bezwarunkowe zaangazowa-
nie wykluczajace neutralng, obiektywna postawe wzgledem przedmiotu czci,
jest tez glowna cecha postawy milosci. Maclntyre zauwaza przy tym, Ze po-
stawa wiary przypomina raczej mito§¢ matzenska (tzn. pewna cato$ciows i istot-
na postawe zyciowa), niZli stan «zakochaniay, a to dlatego, Ze jest w niej pe-
wien zamyst 1 postanowienie. Istotny jest w tej analogii fakt, Ze tak samo wie-
rzacy, jak i mitujacy, nie potrafiag dostatecznie (a takze nie odczuwaja takiej
potrzeby) uzasadni¢ swojej postawy, postrzegajac ja jako «oczywistay.

Ostateczny wniosek, jaki ptynie z analiz MacIntyre’a, to sugestia, aby za-
przesta¢ prob «dowodzenian prawdy twierdzen religijnych, gdyz jedyng do-
puszczalng i skuteczng forma apologii jest opis jej tresci (inaczej: proklama-
cja wiary), a konfrontacja z jej przestaniem doprowadzi do jej bezwarunko-
wego przyjgcia lub odrzucenia.




Rocznik Wydziahi Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

Ks. Stanistaw Ziemianski SJ

CZAS 1JEGO IMPLIKACJE FILOZOFICZNE

Do napisania tego artykutu skionita mnie lektura rozwazan Henryka Maj-
krzaka SCI na temat czasu i wieczno$ci u §w. Augustyna'. Koncepcja czasu,
jaka prezentuje §w. Augustyn, taczy w sobie fizykalno-filozoficzne poglady
Arystotelesa z wlasnym ujeciem psychologicznym przezywania przeptywu
wrazen zmystowych od przesziosci ku przysztosci. H. Majkrzak podkresla
u $w. Augustyna egzystencjalny moment czasu. Czas Zycia cztowieka jest ogra-
niczony: mie$ci si¢ w granicach od dnia narodzin do dnia $mierci. To wierne
i doktadne przedstawienie tej augustynskiej koncepcji stawia jednak czytelni-
ka wobec zagadnienia: Jaka warto$¢ przedstawia ona dzisiaj? Jak rozwigzaé
dylematy zwiazane z uptywem czasu, z jakimi borykat sie Biskup z Hippony?
Czym jest przeszlosé, jesli juz jej nie ma, i czym przyszlo$é, jesli jej jeszcze
nie ma? Moze ponizsze refleksje na temat czasu pozwola rozwiazaé przynaj-
mniej niektore z dylematdw, z ktorymi nie mégl sobie poradzi¢ $w. Augustyn.

1. Czas jako aspekt energii

Parametr czasu wystgpuje w rozmaitych wzorach fizykalnych. W najprost-
szej postaci wchodzi on we wzor na predkosé: v = s/t. Predkosc¢ to stosunek
drogi do czasu. Ale sama predko$é nie jest jeszcze pelna rzeczywistoscia. Ona
z kolei jest aspektem pgdu. W definicji pgdu uwzglednia sig mase ciala m;
masa za$ skojarzona z predkoscia to ped: p =m s/t lub krdcej: p = mv. Réwna-
nie to méwi nam, ze wielkos¢ p jest proporcjonalna do masy ciata i drogi, jaka
ono odbywa, a odwrotnie proporcjonalna do czasu. Znaczy to, ze im wigksza
masa lub im dluzszg droge przebywa ciato w okreslonej jednostce czasu, tym

1 problema del tempo et dell” cternita nel pensicro di Sant’Agostino, «Forum Philosophi-
cum» t. 4 (1999), s. 207-217.
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wigkszy jest ped. Ped jest wielko$cia, ktéra mozemy odkry¢ przez poréwna-
nie z innym pedem, jako wektorem, ktdrego zwrot nie jest identyczny ze zwro-
tem pedu danego, tzn. gdy cos kata migdzy nimi # 1. Nie jest przy tym istotne,
ktéry z pedow uznamy za punkt odniesienia, poniewaz wedtug teorii wzgled-
nosci kazdy z ukladéw odniesienia jest rownouprawniony. Wazna jest nato-
miast sama relacja miedzy pedami, ktora nie jest czyms§ arbitralnym. Roznica
pedodw, inaczej gradient, stanowi pewne napigcie, rOwnowazne energii. We
wzorze na energie: E = mv¥2 lub w zwiazanym z nig wzorze na pracg:
L =F s cos 0, gdzie F = ma, wystgpuje zndw parametr czasu (w predkosci v
i w przy$pieszeniu a). Czas wigc mozemy okresli¢ jako czedciowa miarg pedu,
ewentualnie energii (kinetycznej).

Czas byl za Arystotelesem definiowany jako miara ruchu wedlug tego co
w nim pierwsze i nastepne, czyli wedtug kolejnosci faz zblizania sig do spo-
czynku. Arystoteles popelnit jednak ten blad, ze w ruchu przestrzennym
(kivnotg), dzi$ interpretowanym jako ped, zabsolutyzowal miejsce tak, jak
gdyby bycie w miejscu stanowilo jaka$ rzeczywista wlasnos¢ bytu, nalezaca
do kategorii przypadiosci (mov). Stad to pojmowat ruch miejscowy jako za-
miang jednego traconego miejsca na inne uzyskiwane. Ruch taki miatby by¢
urzeczywistnianiem moznosci do bycia w jakim§ okre$lonym miejscu.To sta-
nowisko doprowadzito go do nieprzezwycigzalnych trudnosci w opisie ruchow
niejednostajnych, czyli ruchéw o zmiennej predkosci. Na podstawie wstgp-
nych zalozen i definicji ruchu przestrzennego wypadatoby potrakowac zaczy-
nanie sie i konczenie ruchu jako zmiane zmiany, co bylo dla niego absurdem.
Wspolczesnie mowi sig nieraz w wypadku ruchu przyspieszonego o nakiada-
niu sie ruchéw, jak gdyby ruch przyspieszony miat by¢ suma nieskonczenie
wielu nastepujacych po sobie elementarnych ruchéw jednostajnych o coraz
wigkszej predkoéci. Jednak takie ujgcie wydaje sig sztuczne.

Rozwiazaniem arystotelesowskiej aporii zwigzanej z ruchem lokalnym jest
wylaczenie z zakresu zmian ruchu przestrzennego i potraktowanie zjawiska
przemieszczania sig jako przejawu stalej wartosci, odpowiadajacej w dzisiej-
szym ujeciu pedowi, czy momentowi obrotowemu, a po skorelowaniu z pg-
dem, czy momentem obrotowym o innym zwrocie - odpowiadajacej energii.
Energia ta podlega grze roznego typu pol sit (obecnie znane sa cztery typy sit
czyli oddzialywan statycznych). W wypadku réwnowagi sit oddziatujacych
na jakie$ ciato moze ono nie posiada¢ w danym uktadzie w sposob trwaty zad-
nej predkosci, co nie przesadza o posiadaniu przez nie predkosci mierzone;j
w innym ukladzie. Przy$pieszenia sa wyrazem gradientu owych pol sit.
W zaleznosci od natezenia pola sit zwigksza sig lub zmniejsza proporcjonal-
nie predkosé poruszajacego sig ciata. Jego energia nie zmienia sig, dopdki to
cialo nie natrafi na inne ciato o pedzie rdznigcym si¢ od jego pedu predkoscia
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lub zwrotem. Same sily maja charakter statyczny, utrzymuja uktad w stanie
rownowagi. Za zdarzenia odpowiedzialna jest zewnetrzna wobec danego ukladu
energia, ktéra wnosi «niepok6j» w dotychczasowa rownowage sit.

Jak wspomnieli$my na poczatku, istotnym elementem energii kinetycznej
jest czas. Zadnej drogi nie da sig przeby¢ natychmiastowo. Mozna wprawdzie
gromadzi¢ energig, wywotywa¢é pola sit i kierowaé je na jakie$ ciato tak, by
uzyskiwato ono coraz wigksza predkosé, istnieje jednak granica tego przy-
$pieszania, a jest nig predkosé swiatlta w prozni, tj. okoto 300 tys. km /sek.
Z powodu tego ograniczenia kazdy proces odbywajacy sie w $wiecie jest cza-
sowo rozciagly. Jako wzorce tej rozciagloscei czasowej stosujemy ruchy jed-
nostajne, czyli odbywajace sig¢ w $rodowisku o zrownowazonych polach sit.
Mozna tez stosowac periodycznie powtarzajace sig cykle, w ktorych energia
nieograniczong ilo§¢ razy przechodzi z fazy o duzej predkosci do fazy o pred-
kosci minimalnej i z powrotem.

Na tej zasadzie zbudowane sa czgsto zegary. W zegarach $ciennych z wa-
hadtem wyzyskuje si¢ oscylacje wahadla w polu grawitacyjnym. Waga lub
sprezyna dzigki mechanizmowi tzw. kotwicy za kazdym wahnieciem przeka-
zuje minimalna czg$¢ energii wahadiu, kompensujgc straty energetyczne po-
noszone przez nie z powodu tarcia. Wahadto zakre$la niewielki tuk, fragment
kota o promieniu réwnym dtugosci preta, na koncu ktorego wisi kodcowa czesé,
zwykle w formie okragtej tarczki. Bezwladno$¢ ruchu wahadta powoduje, ze
jego konicdwka wznosi sig w polu grawitacyjnym az do stanu chwilowej row-
nowagi, kiedy predko$¢ wahadta wynosi zero, a energia potencjalna ma war-
to$¢ maksymalna. Bez zatrzymywania sie wahadlo opada w polu grawitacyj-
nym odzyskujac predko$¢ az do maksymalnej, by ja utraci¢ po przeciwnej
stronie w najwyzszym osiaganym punkcie, kiedy zndéw energia potencjalna
ma warto$¢ maksymalna. Za kazdym cyklem wahadlo umozliwia popchniegcie
zwiazanego z nim najblizej kotka zebatego, a konsekwentnie poprzez szereg
innych koétek redukujacych predkosé ruchu - skokowe poruszanie si¢ wskazo-
wek na tarczy zegara. Tam na odpowiedniej podzialce mozna odczytaé, jaka
droge przebyty korice wskazowek. Cykle ruchéw wahadla sg tak regularne, ze
wskazowki poruszajg si¢ niemal jednostajnie, przechodzac nad podziatka na
tarczy z taka sama stata predkoscia (skokowe ruchy i spoczynki miedzy nimi
sa gotym okiem prawie niezauwazalne).

Pewnego rodzaju zegarem jest nasz uklad stoneczny. Ziemia w polu gra-
witacyjnym storica porusza sig ruchem jednostajmym dzigki posiadane;j ener-
gii o zwrocie wektora prostopadiym do promienia swej okotostonecznej orbi-
ty. Okres czasu jednego obrotu ziemi dookota storica nazywamy rokiem. Okres
obiegu ksi¢zyca dookola ziemi nazywamy miesiacem, okres obrotu ziemi wokét
swej osi nazywamy doba. Powstaja problemy z wzajemnym stosunkiem tych
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okresdw, poniewaz jedne z nich nie sg wobec innych zwyktymi wielokrotno-
$ciami. Wymaga to odpowiednich korektur w konstruowaniu kalendarzy, po-
legajacych m. in. na dodawaniu tzw. dni przestgpnych co cztery lata (za wyjat-
kiem lat o koficowce zawierajacej setki, nie dzielacych sig bez reszty przez
400, np. rok 1900). Aby mozna byto liczy¢ czas trwania réznych procesow,
trzeba bylo ustali¢ jednostke czasu. Za podstawowa jednostke przyjgto sekun-
de¢. Definiowano ja do r. 1956 jako 1/86 400 dnia stonecznego, od 1956 do
1967 jako 1/31556925,9747 roku réwnikowego. Obecnie definiuje sig sekun-
de jako trwanie 9 192 631 770 okreséw promieniowania atomu cezu 133.

Poniewaz jednak okazalo sig, Ze «zegar» astronomiczny pozwala oriento-
wad sig W czasie tylko z pewnym przyblizeniem, a zegary §cienne, korzystaja-
ce z grawitacji ziemskiej trudno nosi¢ z soba, wprowadzono zegarki rgezne,
w ktorych role oscylatora pelni specjalne kotko zwane balansem, a zamiana
emergii kinetycznej na potencjalng i odwrotnie dokonuje sig dzigki specjalnej
delikatnej sprezynce, zwanej wiosem. Moment obrotowy balansu nie ograni-
cza si¢ do wycinka kota, jak przy wahadle zegara §ciennego, lecz stanowi
wielokrotnos¢ kata petnego. Diugoéé promienia kotka balansowego dobiera
si¢ tak, by okresy jego obrotu w jedng i drugg strong odpowiadaty okresom
obrotu wskazowek na tarczy zegarka, jak tego wymagaja wzorce. Skoro, jak
podali$my na poczatku, przy takim samym czasie trwania ruchu i przy takie;
same;j jego predkosci state tez beda przebyte odcinki drogi, i odwrotnie, od
dtugoéci drogi bedzie zalezal czas wahnigé i obrotow, regulujemy predkose
wahnieé zegara $ciennego przez przesuwanie tarczki wahadia wzdtuz preta,
a predkos¢ obrotéw koétka balansowego przez skracanie lub wydiuzanie wspo-
mnianej sprezynki - wlosa.

Niemal idealnymi zegarami sa zegary elektroniczne: kamertonowe, kwar-
cowe i atomowe. Funkcjg regulatora petnig w nich generatory drgan elektrycz-
nych. Drgania te doprowadza sig do dzielnika czgstotliwosci, a pradem otrzy-
manym na wyjséciu dzielnika zasila sig silnik synchroniczny, ktéry napgdza
poprzez przektadnie zgbate wskazowki lub powoduje wyswietlanie cyfr.

W zegarach mechanicznych, czy to §ciennych, czy kieszonkowych stosu-
jemy zasadniczo droge kotowa, bedaca fragmentem obwodu kota w pierw-
szych z nich lub jego wielokrotnoécia - w drugich. W zegarkach z balansem
do$é dtuga droga miesci sie na matej przestrzeni, jakby nawinigta wokot tego
samego punktu, dzigki temu mozemy taki zegarek nosi¢ przy sobie. Ale do
pomyslenia s3 i takie zegary, w ktérych droga bytaby prostoliniowa, tylko ze
takie chronometry bylyby w praktyce bardzo niewygodne. Zegary takie nie
miatyby tarczy, tylko linig z podzialka obrazujaca odcinki czasu. Wzdhuz tej
linii poruszatoby sie jakie$ ciato ruchem jednostajnym. Zegar taki miatby t¢
niedogodno$¢, ze dla odczytania jego wskazaf, trzeba by wedrowaé réwno-
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cze$nie wzdhuz skali. Mozna oczywiscie zapobiec temu konstruujac taki ze-
gar, w ktérym skala poruszataby si¢ ruchem jednostajnym w stosunku do ja-
kiegos punktu uznanego za staty. Na tej zasadzie mieszkancy miejscowosci,
przez ktére czgsto w okreslonych porach przejezdzaja pociagi zgodnie z roz-
kladem jazdy, orientuja si¢ w czasie. Szereg pociggdéw mijajacych te miejsco-
wos¢ w statych odstepach czasu odpowiada tu poruszajace;j sig skali, a miej-
scowo§¢ stanowi punkt odniesienia.

2. Czas ahistoryczny

Elementarny ruch, czyli ped, bedacy, po skorelowaniu z innym pedem,
porcja energii, nie ma swojej historii®. I tak, zaden z obrotéw wskazéwek ze-
gara nie jest wyr6zniony, podobnie jak zaden ruch wahadta. Dla obserwatora,
ktory oglada zegar po 12 czy 24 godzinach, jego tarcza wyglada tak samo jak
przed 12 czy 24 godzinami. Bez innych wiadomosci nie méglby on stwier-
dzi¢, ze migdzy tymi wskazaniami «uplynab» do§¢ duzy odcinek czasu®. Gdy-
by na przyktad wpadt w letarg, a potem obudzit sie, to z samego odczytania
polozenia wskazéwek, nie mogiby okresli¢, jak diugo trwat jego sen, ponie-
waz godzina 12 na zegarze wyglada tak samo, jak godzina 12, 12", 24 czy tez
24", Identyfikacja poszczegdlnych obrotéw wymagataby stalej ich obserwacji.
Podobnie i w ruchu jednostajnym po linii prostej zadna chwila ani zaden odci-
nek czasu nie jest jako§ uprzywilejowany. Wszystkie sa rownowazne. Wigc
i w ruchu prostoliniowym nie ma historii, a jakiekolwiek wyréznianie momen-
tow jest arbitralne. Jesli przyzwyczaili$my sig do traktowania czasu jako con-
tinuum fluens - iloéci ciaglej ptynacej, to tylko dlatego, ze projektujemy wia-
snosci czasu makroskopowego, czyli historycznego, na zjawiska elementarne,
ktorych czas jest ahistoryczny. Dodajmy, Ze ruch postgpowy po linii prostej
jest skrajnym wypadkiem ruchu postgpowego po linii zakrzywionej, m. in
kolistej; prosto$¢ linii jest zreszta sprawa wzgledna w zaleznosci od realnej
geometrii przestrzeni.

*M.S. Bartlett, w Probability, Statistics and Time. A collection of essays, str. 17 pisze:
«Wyprowadzamy wniosek, e zjawiska mikroskopowe nie posiadaja zadnego wewnetrznego
kicrunku czasu, przynajmniej takiego, ktéry okresla si¢ w odniesieniu do WEWNGLIZnego wzrostu
cntropii» (th. wiasne, S.Z.).

*Pojeciem «uplywu» [flow] czasu postuguje sig H. Reichenbach w ksiazce: The Philosophy
of Space and Time, New York 1958, s. 114. Z tym pojeciem nic zgadza sig P.C.W. Davies, ktory
w ksiazce: The Physics of Time Asymmetry, Berkeley-Los Angeles 1974, s. 3 pisze: «Doklad-
niejsze przyjrzenic sig ujawnia fakt, ze wladciwsza rzecza jest traktowaé asymetrig jako zbioro-
wa wlasno$é systemow fizycznych w czaso-(przestrzeni). W tym sensic czas jako taki nie po-
siada jakicjkolwick wewnetrznej orientacji, asymetrii, ruchu, kierunku lub strzatki» (tt. whasne,
S.Z).
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Bardziej ztozone sa wypadki, gdy energia zmienia swoja postaé, np. z me-
chanicznej na elektryczna lub odwrotnie; z potencjalnej na kinetyczna lub
odwrotnie. Energia potencjalna czy to w postaci roznicy wysokosci (gradien-
tu) w polu grawitacyjnym, czy w postaci gradientow w sferze oddzialywan
elektromagnetycznych (chemicznych) nie jest wprost rzeczywisto$cia tak re-
alna jak energia kinetyczna. Ona jest tylko mozliwoscia ujawnienia sig energii
kinetycznej. Wyliczanie jej warto$ci, a nawet nazywanie jej energig jest zrela-
tywizowane do energii kinetycznej, z ktorej pochodzi i w ktora czgsto prze-
chodzi. Energig kinetyczna mozna wigc nazwa¢ gidwnym analogatem energii.
Takze czas trwania energii potencjalnej jest mierzony nie na podstawie jej
samej, lecz w relacji do jakiej$ energii kinetycznej, ktorej czas jest parame-
trem. W energii potencjalnej wigc, $cisle biorac, nie ma czasu, jest ona acza-
sowa.

Szereg przemian energii moze utworzy¢ koto. Tak np. kolejno energia ato-
mowa moze przejéé w odpowiednich warunkach w elektryczna, ta znow w ki-
netyczna, elektryczna i ewentualnie znéw w atomowa. Nie znaczy to, ze dana
forma energii powraca do siebie samej indywidualnie, wystarczy ze przyjmie-
my, iz powraca do takiej samej gatunkowo. Rownowazno$¢ poszczegdlnych
form energii $wiadczy o tym, ze zadna z postaci energii, ktorej aspektem jest
czas, nie ma historii. Czas ahistoryczny jest podobny do linii, ktéra nie ma ani
konficow, ani zwrotu.

3. Czas historyczny

Aby z czasu ahistorycznego mozna bylo przej$¢ do czasu historycznego,
trzeba wzia¢ pod uwage nie ruchy elementarne na jakimkolwiek poziomie
oddzialywan, lecz ruchy zbiorowisk czastek. Dopoki czastki jakiego$ zbioru
poruszaja sig w sposob uporzadkowany tak, Ze wszystkie zwroty ich pedow
lub momentéw obrotowych mierzone w jakims okreslonym uktadzie odnie-
sienia sa zgodne z soba, mamy do czynienia z czasem ahistorycznym. Kiedy
jednak wskutek wzajemnego oddzialywania jednego zbiorowiska czastek po-
ruszajacych si¢ w danym kierunku na inne zbiorowisko czastek poruszajacych
si¢ w innym kierunku, takze wprost przeciwnym, zmieni sig rozkfad kierun-
kéw drogi lub rozklad predkosci poszczegolnych czastek, nastgpuje proces
tzw. relaksacji lub inaczej, chaotyzacji. W takich przypadkach pozostaje nam
badanie wypadkowej chaotycznych ruchéw. Energig systemu powstatego z po-
taczenia tych dwoch zbiordw czastek mierzymy posrednio na podstawie pra-
wa Boyle’a-Mariotta lub Gay-Lussaca, np. obserwujac w termometrze wzrost
objetosci rteci przy zwigkszeniu sig temperatury. Poki w danym systemie nie
ma ubytku ciepta na rzecz otoczenia, temperatura utrzymuje sig na tym samym
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poziomie i konsekwentnie nadal nie ma podstawy do wyrdznienia kierunku
«uptywu» czasu; czas tego systemu jest ahistoryczny. Kiedy jednak system nie
Jest izolowany, tzn. styka si¢ z innym systemem o wyzszej lub nizszej tempe-
raturze, nastgpuje nowy proces relaksacji trwajacy okre§lony odcinek czasu.

Stan ukiadu przed i po relaksacji mozna opisaé matematycznie w termi-
nach rachunku prawdopodobiefistwa. Podstawowym terminem w tym opisie
jest entropia. Definiuje sig ja jako logarytm liczby stanowiacej licznik utamka
wyrazajacego prawdopodobienstwo stanu uktadu danej iloéci czastek. Stan
uporzgdkowany wyraza sig entropia réwna 0, poniewaz w liczniku odpowied-
niego ulamka znajduje si¢ wtedy liczba 1. Im bardziej zhomogenizowany jest
uktad czastek, tym licznik utamka jest wiekszy, siegajacy nieraz rozmiarw
astronomicznych. Proporcjonalnie duzy jest wtedy tez i logarytm tego liczni-
ka, a wige entropia. Wzrost entropii §wiadczy o postepujacej chaotyzacji ukta-
du. Poniewaz za$ stan chaosu jako bardziej prawdopodobny jest naturalniej-
szy niz stan uporzadkowania, procesy w danym ukladzie, zwiazane ze wzro-
stem entropii, bez ingerencji z zewnatrz, sg makroskopowo praktycznie nie-
odwracalne. Ustala sig wigc jeden kierunek: od stanu mniej prawdopodobne-
go (uporzadkowanego) do stanu bardziej prawdopodobnego (nieuporzadko-
wanego). Tym samym mozna odr6zni¢ przeszto$é uktadu od jego przysztoéci.
Poszczegdlne czastki w ukladzie poruszajg sig nadal ahistorycznie, ale glo-
balny uktad zaczyna posiadaé historig. Wzrost entropii jest odpowiedzialny
za historyczno$¢ czasu. Poprzez zmierzenie stopnia chaotyzacji danego ukta-
du mozna okresli¢, czy dane stadium rozwoju systemu jest wczesniejsze czy
pozniejsze. Ten czas historyczny nie kidci sig z ahistorycznym, poniewaz kaz-
dy z nich dotyczy czegos innego. Czas ahistoryczny to czas ruchu czastek bra-
nych indywidualnie, czas historyczny to czas stanéw uktadu, zwiazany z na-
stgpstwem faz chaotyzacji. Dotyczy on wige zmian globalnych, catych sieci
relacji migdzy czastkami. Energia ukladu uporzadkowanego jest co do iloéci
rowna energii uktadu schaotyzowanego. Inna jest jednak jej jako$é. W ukta-
dzie uporzadkowanym jest ona scalona, fatwo nadajaca sig do zuzytkowania;
w ukladzie chaotycznym jest rozproszona na porcje o réznych kierunkach, z te-
go tez powodu posiada mniejsza lub zadng zdolno§¢ do praktycznego jej za-
stosowania,

Do mierzenia historii §wiata makroskopowego nie wystarcza zwykle zega-
ry pokazujace czas bez kierunku. Potrzebne sg inne zegary, ktére zwiemy ka-
lendarzami. Odrézniamy kalendarz termodynamiczny, kosmologiczny i elek-
tromagnetyczny. Zegar-kalendarz termodynamiczny ma jako skale odpowied-
nie stopnie entropii, o ktérej byta mowa wyzej, tj. wielkosci liczbowej, inter-
pretowanej jako tzw. «ciepto zredukowane» A Q/T lub jako k.log W, gdzie
W oznacza prawdopodobienstwo stanu jakiego$ systemu. Wicksza entropia
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wskazuje, Ze dany system przesunatl si¢ w kierunku przysztoéci, mniejsza wska-
zuje jego stan w przesztosci.

Zegar-kalendarz termodynamiczny nie jest jednak catkowicie samodziel-
ny. Zmiany entropii bowiem zalezg od zmian pola grawitacyjnego, w tym sen-
sie, Ze dla obliczenia wielkoS$ci entropii musi sig¢ zaktadac uklady zamknigte,
czyli takie, w ktorych suma energii kinetycznej jest stata. Tymczasem, jak sig
wydaje, w §wiecie rozszerzajgcym sig lub kurczacym sig nie mamy gwarancji
tej statoéci. Mianowicie przy rozszerzaniu si¢ Wszech$wiata wchodza w gre
zarowno odleglosci poszczegdlnych ciat niebieskich, ktére decyduja o ggsto-
§ci materii Wszech$wiata, jak i predko$é ucieczki, a wigc 1 energia tych cial.
Gdyby gestos$¢ materii byla mniejsza od ggstosci krytycznej, wynoszace]
5.10¥g/cm’, Wszech§wiat moglby przestaé sig rozszerzaé i zaczaé sig kur-
czy¢. Wtedy energia potencjalna uzyskana w fazie rozszerzania si¢ moglaby
si¢ zmienia¢ w energie kinetyczna. Energia taka za$ jako niezdegenerowana,
miataby matg entropie. W sumie wigc entropia Wszech$wiata by chwilowo
zmalala. Jednak nie na dtugo. Spadajacym na siebie wzajemnie i zderzajacym
sie cialom towarzyszyloby rozpraszanie ich energii kinetycznej, a to oznacza-
loby jeszcze intensywniejszy wzrost entropii. Nie nalezy przy tym zapominac,
ze niezaleznie od ewentualnej oscylacji, czyli zwiekszania si¢ 1 zmniejszania
sig¢ promienia Wszech§wiata trwalyby nadal w nim procesy zwigkszania sig
entropii w wyniku przemian dokonujacych si¢ we wnetrzu poszczegblnych
gwiazd. Zdaniem Paula C.W. Daviesa* czas ewentualnych okreséw ekspansji
i kontrakcji Wszech$wiata w modelu oscylacyjnym nie pokrywa si¢ z czasem
relaksacji energii wysylanej przez gwiazdy. Czas ten w przybliZzeniu wynosi
102 lat, czyli o wiele wiecej niz czas faz rozszerzania sig 1 kurczenia, ktory
szacuje sig na ok. 10'? lat. Stad plynie wniosek, ze cho¢ zegar-kalendarz entro-
pologiczny ma czgSciowy zwiazek z zegarem-kalendarzem kosmologicznym,
to jednak zwigzek ten nie jest absolutny, tak Ze ostatecznie ten pierwszy prze-
waza.

Zegar-kalendarz kosmologiczny pozwala na odrdznienie przesztoéci od
przyszio$ci dzigki wskaznikowi gestoéci materii we Wszech§wiecie. Im wigk-
sza jest gestos¢ materii, tzn. jej stosunek do przestrzeni, tym dawniejszy jest
stan Wszech$wiata, i odwrotnie. Tak dzieje sig w fazie ekspansji. W fazie kon-
trakcji byloby przeciwnie.

Zegar-kalendarz elektromagnetyczny opiera sig na teorii rozchodzenia si¢
$wiatta. Normalnie §wiatlo wychodzac ze Zrodia rozchodzi sig w przestrzeni.
Jednak réwnania opisujace rozchodzenie sig fal §wietlnych dopuszczaja dwa
rodzaje rozwiazaf: opdznione i przys$pieszone. Znaczy to, ze nie jest wyklu-

4 The Physics of Time Asymmetry, Berkcley-Los Angeles 1974, 5. 96.
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czony ewentualny powr6t §wiatta do zrddla, z ktérego wyszto. A tymczasem
w praktyce przewaza promieniowanie elektromagnetyczne wysylane nad pro-
mieniowaniem powracajacym. Wyjasnienie tej przewagi lezy znow w teorii
prawdopodobiefistwa: Latwiej bowiem osiagnaé chaos w postaci rozprosze-
nia sig¢ promieni w przestrzeni, niz porzadek w wypadku powrotu do Zrddia.
Jest to wigc inne zastosowanie prawa wzrostu entropii. W takim razie kalen-
darz-zegar elektromagnetyczny byilby w gruncie rzeczy zegarem entropolo-
gicznym.

Zegar-kalendarz elektromagnetyczny takze ma zwiazek z zegarem-kalen-
darzem kosmologicznym. Mianowicie w rozszerzajgcym sie Wszech§wiecie
promieniowanie elektromagnetyczne, ogblnie rzecz biorac, zmierza od zrodet
$wiatta do przestrzeni, poniewaz na skutek ekspansji wzrasta pojemno$¢ prze-
strzeni na przyjmowanie promieniowania. Inaczej mowiac, na skutek efektu
Dopplera energia promieniowania wysylanego przez gwiazdy oddalajace sie
wzajemnie od siebie zostaje zredukowana, tzn. czegstotliwosé fal Swietlnych
maleje, wzrasta dhugosé¢, co mozna zauwazyé obserwujac przesuniecie ich
widma ku czerwieni. Ta redukcja promieniowania pozwala na dalsze promie-
niowanie gwiazd. Gdyby Wszech$wiat zaczat si¢ kurczy¢, dzialoby sig od-
wrotnie. Niebo nie byloby w nocy czarne, lecz wypelnione bialym zarem. W ten
sposob przez rozszerzanie si¢ Wszech§wiata wyjasnia sie stynny paradoks
Olbersa i uzyskuje si¢ odpowiedZ na pytanie, dlaczego niebo nie §wieci?

Mozna sig jeszcze zapytaé, czy nasze psychologiczne poczucie uptywu
czasu jest nam wrodzone i niezalezne od innych mechanizméw ttumaczacych
«strzatke czasu»? Przypomnijmy, ze ten uptyw sprawial trudnosci interpreta-
cyjne §w. Augustynowi. Otéz wydaje sie, ze i nasz psychologiczny czas opiera
si¢ na tych samych wyzej opisanych mechanizmach. Poczawszy od najmtod-
szych lat przyzwyczajamy sig do zjawisk ze zwiekszajaca sie entropia, czyli
praktycznie nieodwracalnych. A poniewaz te zjawiska sa najbardziej prawdo-
podobne, uwazamy je za normalne. Nawet zmniejszenie si¢ entropii w jakims
obszarze nie przesadza o odwracalnosci zjawisk. Lokalne zmniejszenie sig
entropii w jednej przestrzeni jest zwigzane z jeszcze intensywniejszym jej
zwigkszeniem w innej. W zwiazku z ta nieodwracalno$cia w naszym przezy-
waniu czasu umieszczamy wigc wszystkie zjawiska, nawet nie posiadajgce
historii, na osi czasu, w ktorej terazniejszo$cia jest punkt 0, kierunek minus -

przeszloscia, a plus - przyszloécia. Z przeszloécia wiaza si¢ $lady zapisane
W pamigci, z terazniejszo$cig - uwaga zwrdcona na to, co sie dzieje, a z przy-
sztoscia - oczekiwanie i planowanie’. Ta ocena jest jednak czyms$ wyuczonym,
a nie wrodzonym. Jak wykazaty badania Piageta, dziecko poczatkowo nie ma

5 Por. §w. Augustyn, Wyznania, X1 20, 26,
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wyczucia uptywu czasu, nie potrafi koordynowaé czynnosci przebiegajacych
z r0znymi predkosciami. Gdy np. przeprowadzono eksperyment z rurg o ksztat-
cie odwroconego Y, ktorej przekroj byt wszedzie ten sam i do ktorej wlewano
wode, aby sptywata do naczyf, to choé¢ wiadomo, ze jednakowa ilo§¢ wody
wlewa sie do naczyn przez obydwa ujécia rury, dziecko oceniato szybko$é
wlewania sie zaleznie od wielkosci naczyn, od szybkoSci wznoszenia sig po-
ziomu w naczyniach lub od samej wysokosci poziomu wody.

Dzigki temu, ze mamy w sobie zdobytg przez do$wiadczenie wewngtrzna
ocene czasu jako plynacego, czyli Ze mamy pewien warunek a priori, jakby
forme czasu, narzucamy na czas stojacy (czas ahistoryczny) nasze ujecie prze-
mijania. Klasyfikujemy wtedy jako przeszle, teraZniejsze i przyszte nie tylko
procesy, ktdre na to zastuguja, a wigc procesy globalne przemian makrosko-
powych, ale i te procesy, w ktorych z powodu zachowanej stato$ci entropii
lub braku jej zastosowania nie ma sensu moéwié o przesztodci, terazniejszodci
i przysztosci. Co wigcej, wspomniany Paul W. C. Davies zauwaza, Ze to «za-
wartosé¢ $wiata, zbiorcza jako$é zloZzonych ukladéw jest asymetryczna, a nie
sam czas.»®

4. Implikacje filozoficzne

Od czasodw staroZytnych spieraja sig z soba dwie koncepcje filozoficzne:
statyzm Parmenidesa i wariabilizm Heraklita. Statyzm, szczeg6lnie w wyda-
niu atomistéw, Demokryta i Leukippa, nie uznawat rzeczywistych zmian ani
przyczyno$ci. Heraklit natomiast nie dostrzegat stalych i niezmiennych war-
toéci. Arystoteles pogodzil obydwie te tendencje w swej teorii aktu i mozno-
$ci. Mozno$é¢ - to co$ jeszcze nie zrealizowanego, ale jako§ wyznaczonego
przez wiasciwosci oddziatujacych na siebie czynnikéw: czynnego i biernego.
Arystoteles przyjmuje jakie§ wejécie w istnienie, czyli zmiang, cho¢ nie tak
radykalnie jak Heraklit. Czastki samodzielne wchodza w nowg calo$é, tracac
swoja indywidualnoéé. Pozostaje jednak pewien aspekt stato$ci, poniewaz
czastki te nie roztapiaja sig catkowicie w calo$ci, lecz sg obecne w niej wirtu-
alnie, tzn. mozna je przywrocié do indywidualnego istnienia. Zmiany nie po-
legaja jednak jedynie na tasowaniu niezmiennych w sobie sktadnikow, jak to
przyjmowali atomisci.

Przenoszac tg dyskusje na teren wspolczesnej nauki, mamy do czynienia
ze sporem miedzy dwoma gtéwnymi teoriami praw przyrody: teoria T-nie-
zmiennicza, reprezentowang gtownie przez Mehlberga, i teorig dopuszczaja-
cg w §wiecie historie (Griinbaum, Prigogine, Eddington, Denbigh, Penrose,

¢ Tamze, s. 1.
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Popper i wielu innych). Jak pogodzi¢ te dwie teorie? Teoria T-niezmiennicza
odpowiada staroZytnemu statyzmowi. Uznaje zasadg zachowania masy i ener-
gii oraz niewyréznialno$¢ kierunku czasu. Przyczynowo$¢ dotyczy w niej tyl-
ko wzglednej wymiany masy i energii. J. Imbach nazywa ja przyczynowoscia
zamknigta. Druga konkurencyjna teoria dopuszcza historie i przyjmuje jeden
kierunek rozwoju Wszech$wiata, istnienie warto$ci niepowtarzalnych oraz fakt
cho¢by jednorazowej prawdziwej przyczynowosci. Wydaje sie, Ze te dwie teorie
dadza sig pogodzi¢. Mianowicie, prawa przyrody sa rzeczywiscie T-niezmien-
nicze, natomiast warunki brzegowe nie pozwalajg na cofniecie si¢ historii.
Takim najwazniejszym warunkiem brzegowym jest stan Wszech§wiata w chwili
«Wielkiego wybuchu». Historycznos¢ dotyczy zjawisk globalnych, natomiast
indywidualne czastki nie majg historii. Gdyby nie byto waznych zdarzer jed-
norazowych, jak np. narodzenie si¢ Chrystusa, w kulturze chrze$cijanskiej,
nie mozna by wprowadzié rachuby czasu, nie mozna by bylo liczy¢, ile lat juz
uptyneto. Zdarzenia jednorazowe pozwalaja na przyjecie punktu 0 na skali
czasu. Obroty ksiezyca, czy ziemi dokota swej osi lub dokota stofica nie wy-
starcza same do stworzenia kalendarza.

W $wietle powyzszych wywodéw mozemy ocenié polemike, jaka sie wy-
wigzala migdzy §w. Albertem Wielkim a $w. Tomaszem z Akwinu na temat
czasowego poczatku §wiata. Sw. Albert nawiazujac do wezesniejszej tradycji,
np. $w. Bonawentury, usitowat dowies¢ w sposob filozoficzny, ze §wiat zostat
stworzony w czasie, tzn. ze cofajac si¢ od terazniejszosci ku przeszloéci po-
winni$my natrafi¢ na chwilg, przed ktora juz nie bylo innej chwili. Gdyby
bowiem takiej chwili nie bylo, mieliby$my w przeszio$ci nieskoficzenie dlugi
czas, a nieskoficzonosci przejsé nie mozna. W takim razie nie doszliby$smy do
dnia dzisiejszego. A przeciez mamy dzien dzisiejszy. Stad wniosek, ze liczba
dni od stworzenia jest skoficzona.” T¢ argumentacje §w. Tomasz ocenia nega-
tywnie: «Trzeci wywdd nie jest przekonujacy. Nieskoficzone bowiem, jesli nie
jest aktualnie réwnoczesne, moze zachodzi¢ nastepczo, poniewaz tak ujete
cokolwiek nieskonczonego jest skonczone. Kazdy wigc obrét spoéréd poprzed-
nich mozna bylo przejs¢, gdyz byt skoniczony. W wypadku za$ gdyby wszyst-
kie zachodzity réwnoczes$nie, a $wiat istnialby od zawsze, nie mozna by przy-
Jja¢ pierwszego [obrotu], a konsekwentnie takze przej§cia, ktore zawsze wy-
maga dwoch skrajnosci. Takze czwarty wywdd jest utomny. Nic bowiem nie
stoi na przeszkodzie, aby do nieskonczonego nie mozna byto dodaé czego$ od
strony zakoficzenia. Z zatoZenia, Ze czas jest wieczny, wynika, Ze jest nie-

" Argumentacjq tg podaje $w. Tomasz w Sumie teologicznej 46, a. 2, 6. Podobne sformuto-
wanic znajduje si¢ w Summa contra gentes 11, 38 jako trudnosé trzecia i czwarta.
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skonczony od strony tego, co przedtem, natomiast skoficzony od strony tego,
co po, poniewaz terazniejszo$¢ jest zakonczeniem przeszto$ci.»® Na szosta
trudnoéé z Sumy teologicznej odpowiada: «Przejscie, jak wiadomo, dokonuje
si¢ od jednego kresu do drugiego. Gdyby$my zad wyznaczyli jakikolwiek dzien
w przeszloéci, to od niego do dnia dzisiejszego jest skoficzona liczba dni, kto-
re mozna bylo przej$¢. Zarzut za§ wychodzi z zatoZenia, ze pomigdzy krafica-
mi mialyby istnie¢ nieskoficzenie liczne elementy posrednie.»®

Sw. Tomasz koniczy te dyskusje wnioskiem: «To, Ze $wiat nie istniat za-
wsze, uznajemy na podstawie wiary, a za pomoca argumentacji tego dowie$¢
nie mozna.»'® A nawet gdyby $wiat istnial od wiekdéw, czyli zawsze, nie bylby
réwnym Bogu, jak pisze Boecjusz na koncu [dziela] O pociesze plynqcej
z filozofii, bo byt Bozy jest caly rbwnoczeénie, bez nastgpstwa, §wiat za$ ina-
czej."! Z tym ostatnim wnioskiem mozna si¢ zgodzié. Swiat jako zbiér bytow
przygodnych byiby zalezny od stwérczego dziatania Boga, nawet wtedy, gdy-
by istnial w nieskonczenie dlugim czasie.

Cata jednak powyzej przytoczona dyskusja opiera sig na nieuzasadnionym
zalozeniu, ze czas uplywa, a ponadto, ze dni wyznaczane obrotami stofica
(wedtug kosmologii ptolemejskiej) stanowia odrgbne jednostki czasowe. Tym-
czasem, zgodnie z tym, co wyjaéniliémy w artykule, czas w sensie podstawo-
wym jest ahistoryczny, a wiec nie uplywa, lecz jest ciaglym trwaniem, ciaglym
teraz. Na to trwanie nakladaja si¢ zdarzenia nieodwracalne z powodu chaoty-
zacji energii. Dyskusja $w. Tomasza z poprzednikami nie dotyczyla jednak
takich zdarzen, lecz jednostajnych obrotow, ktore stanowia pewna postac ener-
gii, od strony ontologicznej kwalifikowang jako stan. Traktowanie poszcze-
gdlnych obrotéw jako odrebnych jednostek jest arbitralnym dzieleniem cze-
go$ cigglego i to bedacego tworem wyobrazni, poniewaz owo stonce nie wy-
pisuje przeciez na firmamencie fizycznej linii swej drogi.

Chcac dzisiaj argumentowacé za skonczonym trwaniem Wszech§wiata, mo-
gliby$my siegnaé do zjawiska wzrostu entropii i pytac, dlaczego jeszcze nie
doszto do jej maximum, co byloby réwnoznaczne z catkowita chaotyzacja,
czyli tzw. $miercig cieplna, jesli Wszech§wiat istnieje wiecznie? Odpowiedz,
jaka si¢ narzuca, brzmi: Widocznie Wszech$wiat, taki, jakim go widzimy
w obecnym stanie, nie istnieje wiecznie.

¥ CG 11, 38 - odpowiedzi na trzccig i czwartg trudno$é.
9 S.th 46, a. 2.

' Tamze.

" Tamze, ad 5",
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Podsumowujac nasze rozwazania, musimy przyznaé, ze zagadnienie czasu
jest trudne. Czas wiaze sig¢ z energia kinetyczna jako jeden z jej aspektow.
W tym punkcie intuicja Arystotelesa, ze czas to liczba ruchu, byla stuszna.
Nalezy tylko zinterpretowaé éw ruch jako stan energetyczny jakiej$ substan-
cji, czyli jako$¢, a nie podciagaé go pod kategorie zmian. Zjawiska oscylacji,
takie jak np. zblizanie si¢ i oddalanie ciala od jakiego$ punktu, odwracalna
zamiana energii kinetycznej na potencjalna, drgania krysztatow, pozwalaja na
sporzadzanie chronometréw, czyli urzadzen do mierzenia uptywu czasu. Uptyw
ten jednak jest tylko pozorny. W rzeczywisto$ci czas jest trwaniem procesow
elementarnych, a na nie natozone sa makroskopowe struktury $wiata, ktére sie
zmieniajq. Dzigki temu mozna odréznié czas ahistoryczny od historycznego.
Procesy historyczne mierzone sg za pomocy zegaréw-kalendarzy, ktére funk-
cjonuja na zasadzie wzrostu entropii we Wszechswiecie lub zmniejszania sie
jego gestosci proporcjonalnie do zwigkszania sig jego rozmiardw przestrzen-
nych.

To ujgcie czasu pozwala wyjaéni¢ pewne kontrowersyjne zagadnienia, jak
np. problem istnienia przeszlosci i przyszto$ci, zasadnosci statycznego i dy-
namicznego obrazu §wiata; pozwala rzucié pewne $wiatlo na $redniowieczny
spor o to, czy $wiat zostal stworzony w czasie, czy tez istnieje odwiecznie. Do
rozwiazania pozostaje problem, czy podziat czasu na historyczny i ahistoryczny
jest trafny, czy moze tzw. czas historyczny nie jest tylko projekcja naszych
psychicznych przyzwyczajen.

Die Zeit und ihre philosophische Bedeutung
Zusammenfassung

Von Anfang an ist die Philosophie mit der Entwicklung der Lehre iiber die
Zeit verbunden. Besonders wichtig diesbeziiglich sind die Aussagen von Ari-
stoteles und hl. Augustinus. Der Vorliegende Artikel will priifen bis zu we-
Ichem Grad ihre Zeittheorien noch heute Geltung haben. Aristoteles hat die
Zeit als ein Mass der Bewegung definiert. In der heutigen Physik dagegen
wird die Zeit als ein Parameter der kinetischen Energie verstanden. Nach der
Untersuchung stellte sich heraus, dass in Wirklichkeit beide Positionen dann
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miteinander stimmen, wenn die Bewegung und die kinetische Energie gleich-
gesetzt wird. Da die Geschwindigkeit der Bewegung nicht grésser als 300 000
km/Sek. sein kann, braucht alles was geschieht eine bestimmte Zeitdauer. Um
diese Zeitdauer zu messen, beziehen wir uns z.B. auf solche Phaenomena wie:
kreisférmige Bewegung, Oszillation, Umwandlung der kinetischen Energie in
eine potenzielle Form und umgekehrt. Das, was man gew6hnlich mit dem
Begriff «Vergehen» bezeichnet, existiert nur auf der makroskopischen Ebene.
Auf der mikroskopischen Ebene kénnen wir nicht in diesem Sinne von Verge-
hen sprechen, und die elementaren Bewegungen lassen sich nicht so behan-
deln. Sie lassen sich nicht in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft aufteilen,
sondern immer gegenwirtig sind. Dagegen haben die Makrostrukturen ihre
Geschichten: sie entstehen und vergehen. Alle historischen Prozesse lassen
sich mit verschiedenen Kalendern messen, die ihrerseits schliesslich zum en-
tropischen Kalender zuriickgefiihrt werden kénnen.

Die im Artikel présentierte Darstellung der Zeit tragt zur Lésung einiger
philosophischen Probleme bei. Sie gibt, z.B. eine Antwort auf die Fragen: wie
existieren Vergangenheit und Zukunft? Wie kann man das Statische Weltbild
von Parmenides und das Dynamische Weltbild von Heraklit in Einklang brin-
gen? Ist das Universum zeitlich begrenzt, oder existiert es von Ewigkeit? Was
leider nicht behandeln werden konnte, ist das Verhiltnis zwischen der ahisto-
rischen und historischen Zeit. Um in dieses Verhiltnis tiefer einzudringen, ist
ein zusitzliches Studium notwendig.
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PRZEWROT KOPERNIKANSKI
W DZIEJACH NAUKI I CYWILIZACJT!

Mikotaj Kopernik urodzit si¢ w roku 1473, zmart jako kanonik w 1543.
Studiowal w Krakowie w okresie §wietnosci Uniwersytetu Jagiellonskiego,
anastgpnie na uniwersytetach w Bolonii, Padwie i Ferrarze. Jego pozycja w hi-
storii nauki, a jeszcze bardziej w historii cywilizacji jest szczegélnie istotna.
Mozna by zaryzykowaé twierdzenie, ze ze wzgledu na historyczng wartogé
naukowych idei i ich oddziatywanie na spoteczefistwo czasy dziela sig na przed
i po Koperniku.

Jedna z moich kolezanek opowiadata mi niedawno, ze gdy ludzie pytaja ja
0 zawdd 1 w odpowiedzi stysza: astronom, gratuluja jej znajomosci wplywu
gwiazd na losy ludzkie i zazdroszcza pienigdzy ptynacych z ustug jakoby §wiad-
czonych zadnym wiedzy tajemnych wyrokéw niebios ludziom, pragnacym
odkry¢ swoje przeznaczenie. I chociaz jako czlowiek nauki moja kolezanka
dostaje groszowe wynagrodzenie, nie potrafi wytlumaczyé spotecznosci, ktd-
ra i dzi§ nie odroznia astrologii od astronomii, na czym polega jej autentyczna
praca. Takze 1 dla nas wazne jest, abySmy to sobie uswiadomili, Zze przewaza-
jaca wigkszo$¢ spoteczefistwa nie tylko nie wie, o co chodzito wielkiemu astro-
nomowi, ale nawet wiedzg taka uwaza za niepotrzebna. Dlaczego wigc uzna-
Jjemy za donioste dzieto Kopernika i co §wiadczy o tej doniostosci? Bo prze-
ciez nie z konfliktu, jaki nastapil migdzy religijnymi pogladami a rzeczywi-
stoScig ruchu Ziemi, wyptywa owa wielko$¢ Kopernika. Gdyby tak bylo istot-
nie, to kiepski bylby to powéd do chluby. «Sprawa Kopernika» moze wicc
takze i nam dzisiaj pomoc odkry¢ te rysy ludzkiej dziatalnoéci, ktéra jest na-

' Referat wygtoszony 20.X1.1999 na Sympozjum Kopernikafiskim w Duszpasterstwic Aka-
demickim «Kopernik», Gliwice, ul. Kopernika 63a,
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prawdeg wazna, ktéra przezywa mimo grozacych jej konfliktdw, nieporozu-
mief i... na ktorej nie mozna zrobié duzych pieniedzy.

Sytuacja przed Kopernikiem

W czasach starozytnych astronomia (czyli astrologia w jezyku éwczesnych)
miala za zadanie przewidywaé przyszio$¢ uktadu gwiazd. Cykliczny ruch nie-
ba sktaniat zatrwozonych ludzi do przypisywania ciatom niebieskim boskiego
wplywu na ziemskie losy. W dodatku siedem gwiazd wcale nie bylo postuszne
harmonii sfer, lecz wykonywalo chaotyczne ruchy, niczym $ledzace ludzkie
losy zaswiatowe biuro §ledcze. Te bladzace gwiazdy, czyli planety, juz to po-
suwaly sig do przodu, juz to cofaly sig, jakby chcialy kogo$ przychwycié na
czym$ godnym ukarania. Czlowiek chciat wiec przechytrzy¢ niebo i przewi-
dzie¢ moment, gdy planeta cofnie si¢ w swym ruchu lub gdy spotka sie ze
Stoficem moze na tajnej konferencji. Bladzenie gwiazd napehiato niepoko-
jem, bo mogtlo by¢ zapowiedzia, ze zawory niebios puszcza i wody znad fir-
mamentu zaleja caty $wiat. Dlatego ludzie uktadali kalendarze i poswiecali
poszczeg6lnym planetom kolejne dni tygodnia, aby w odpowiednich momen-
tach koi¢ gniew rozgniewanych bdstw. Niedziela miata oblaskawi¢ Stoice (fac.
Dies Solis), poniedziatek (wh. Lunedi) miat uspokaja¢ Ksiezyc, wtorek po-
$wigcony byt Marsowi (wl. Martedi), §roda (wl. Mercoledi) - Merkuremu,
czwartek (wt. Giovedi) - Jowiszowi, pigtek (wi. Venerdi) - Wenus i sobota (ang.
Saturday) - Saturnowi. Tego typu mitologiczno-magiczne interpretacje oraz
kosmiczna religia nie szukaty zrozumienia i wytlumaczenia zjawisk; przez ty-
sigce lat blokowaly skutecznie rozw6j wiedzy i samego czlowieka.

Juz starozytni Grecy probowali przedrzeé sig¢ przez mitologiczne ostepy.
Nie zawsze jednak bylo to takie proste. Nawet gdy pojawiaty sie poglady po-
dobne do Kopernikowych, to wynikaly one raczej z mitologii i swoistej misty-
ki niz z obserwacji i teoretycznych wyjasnien. Juz pitagorejczycy przypisy-
wali Ziemi ruch. WV w, przed Chr. Philolaos uwazal, ze w $rodku $wiata
znajduje sig centralny ogieni, Hestia, dookota ktorego kraza planety: Stonce,
Ziemia i takze Przeciw-Ziemia. Inny pitagorejczyk, Ekwantos, tumaczy! ruch
dzienny sfery niebieskiej ruchem obrotowym Ziemi. W VIiV w. przed Chr.
krystalizowal sie jednak poglad geocentryczny, uznajacy Ziemie za centrum
$wiata. Podobne do pitagorejskich poglady na obrét Ziemi dookota osi wy-
znawat Zyjacy w IV w. przed Chr. Herakleides z Pontu. W tym samym wieku
Eudoksos wymyslit teorig sfer homocentrycznych, na ktérych powierzchni lezg
planety (takze Stonce i Ksigzyc). Ze wzgledu na nieregularne ruchy, planety
miaty kilka takich sfer. Zyjacy w Il w. przed Chr. Arystarch z wyspy Samos
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glosit jednakze ruch Ziemi dookota Stofica. Uwazal on réwniez za pitagore;j-
czykami, ze Ziemia wykonuje swoj ruch obrotowy. Twierdzeniami Arystarcha
nie przejela sig jednak kultura, moze wskutek przemoznego wplywu filozofii
Arystotelesa? Arystoteles bowiem przyjal w swojej filozofit «oczywisty» sys-
tem geocentryczny udoskonalony pédzniej przez Ptolemeusza w dziele «Ma-
thematike Syntaxis»? (znanym takze z arabskiego tytulu «Almagest») i auto-
rytarnie zatwierdzit go na ok. 1400 lat. W Il stuleciu przed Chr. Eratostenes
zmierzyt dtugo$é potudnika dzieki czemu mozna bylo wyznaczy¢ rozmiary
kuli ziemskiej.

Czasy tworczoéci fromborskiego astronoma

W pietnastym wieku poglady o wzglednos$ci ruchu Ziemi i Stofica wyra-
7al, na bazie bezposrednich obserwacji oraz filozoficzno-teologicznych do-
ciekan Mikolaj Krebs z Kuzy (1401-1464). «Gdyby ktos, znajdujac si¢ na stat-
ku posrodku wody, nie wiedzial, Ze woda plynie i nie widziat brzegéw - czy
moglby spostrzec ruch statku? ... kazdemu - czy znajdzie si¢ na Ziemi czy na
Stoncu, czy na innej gwiezdzie - zawsze si¢ wydaje, iz tkwi w nieruchomym
jakoby centrum, a wszystko wokét niego sig porusza...» (O oswieconej nie-
wiedzy, rozdz. XII)*.

Gtéwna trudnos¢ opisu ruchu w ukladzie heliocentrycznym sprawia fakt,
ze obserwator Kosmosu znajdujac sig na Ziemi, porusza si¢ wraz z nig dooko-
ta Stonca i dookota osi ziemskiej. Poniewaz wszystkie inne planety poruszaja
si¢ w taki sam spos6ob dookota Stofica, weale to nie utatwia opisu ziemskiemu
obserwatorowi. Fromborski astronom musiat przez dtugie lata cierpliwie uczy¢
sie patrze¢ na Ukfad Stoneczny tak, jakby patrzyt na niego z pozycji Stonca
i jednoczesnie mial dane obserwacyjne jedynie z Ziemi.

2 W systemie Ptolemeusza dookota nicruchomej Ziemi porusza si¢ 7 planet po okrggach
zwanych dyferentami. Srodek Slofica i Ksigzyca porusza sig doktadnie po dyfercncic, a inne
plancty poruszaja sig po okregach zwanych epicyklami tak, ze érodek epicyklu porusza sig po
wiasciwym dyferencie. Plaszczyzny obu tych okrggdw moga byé wzgledem sicbic nachylone
i to powoduje skomplikowany obraz ruchu. Dla planct wewngtrznych (Merkury, Wenus), Srodki
ich epicyklow leza na osi Ziemia-Stonce, nic bardzo wiadomo dlaczego. Na zewnatrz ukiadu
mamy sferg gwiazd statych obracajacych sig dookota Zicmi i ruch ten jest przckazywany sferom
planctarnym. Ponicwaz system by} slabo zgodny z do$wiadczeniem, Ptolemeusz wprowadzit
ekwanty, punkty wyréwnawcze, wzgledem ktorych ruch plancty jest jednostajny (dlatego na
dyferencie taki nic jest - plancty zwalniajg i przyspicszaja). Wyrazna staboscig tej teorii jest brak
wyjasnienia rdznic migdzy planctami dolnymi i gbérnymi.

3 Zwrbcenic uwagi na ten szczegdt zawdzigezam ks. S. Ziemianiskiemu SJ.
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Mikotaj Kopemnik swoje badania i teorig zawarl w epokowym dziele De
revolutionibus orbium coelestium (O obrotach sfer niebieskich), ktére ukaza-
to si¢ w Norymberdze w 1543 roku, juz po $mierci autora. Gléwne zatozenia
tej teorii sa nastepujace:

* Stonice jest nieruchomym centrum Wszech§wiata.

* Ziemia obraca sig dlatego, ze jest kula, Wszech$wiat za$§ wcale sie nie
obraca; rozciagajaca sig za Ukladem Stonecznym sfera gwiazd statych
jest nieruchoma.

Centrum Ziemi jest srodkiem orbity Ksigzyca krazacego wokdt Ziemi.
Ziemia i inne planety poruszaja sig jednostajnie po orbitach kotowych
wokél Stonca.

Ze wzgledu na rozbiezno$ci pomiarowe Kopemnik wprowadzit do swej teorii
epicykle, ale byly one duzo mniejsze niz u Ptolemeusza. Poza tym musiat
umiesci¢ okregi bedace orbitami planet nieco poza Stoficem. Uwazal ponadto
ruchy cial niebieskich za rzeczywiste, a nie jedynie opisane w jezyku geo-
metrycznym. Bylo to podejscie calkowicie sprzeczne z dwcezesng praktyka.

Odbiér i reperkusje De revolutionibus

Po Koperniku sytuacja astronomii ulegla zmianie. Przede wszystkim wy-
pracowana zostala jasna metoda badan i ttumaczenia zjawisk, co przyczynito
si¢ do szybkiego rozwoju nowej nauki, ktdéra oddzielila si¢ metodologicznie
od astrologii, pozostajacej wciaz w mitologicznej stagnacji.

Nowa teoria nieba szybko zyskata sobie zwolennikéw. Thomas Digges z za-
palem bronit teorii Kopernika. Usunat on jednak sfere gwiazd statych twier-
dzac, ze gwiazdy wypelniaja cala przestrzen az do nieskoficzono$ci. Gwiazdy
ostatniej sfery byly w Ptolemeuszowym wydaniu «wolne od bolu» i «godna
siedziba wybranych», byly chwalebnym dworem wielkiego Boga. Poprzez
zabieg Digges’a zniknatl «Pierwszy Poruszyciel» jako bezposrednia przyczy-
na ruchu gwiazd i planet. Zabieg ten na dlugo pozostanie niezrozumialy tak
dla sympatykow tworzacej sie nauki jak i dla roznych osrodkow religijnych.
Innym znanym zwolennikiem teorii Kopernika byt Giordano Bruno OP, ktory
uwazal, ze Wszech$wiat jest nieskoniczony i ze istnieje nieskonczenie wiele
stonc ze swoimi planetami, ze swoim zyciem, i kazdy taki system ma swoje
weielenie, objawienie i odkupienie (tzw. teoria wielu §wiatéw). Wyznawat takze
inne dziwne poglady teologiczne, ktére wzbudzity podejrzenia Inkwizycji
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i ostatnie szeéé lat swego Zycia spedzit w ko$cielnych wiezieniach. Czgsto tor-
turowany w koncu zostat skazany i spalony na stosie jako heretyk w 1600 roku
w Rzymie, na placu Campo dei Fiori.

Na wirujacej karuzeli wszystko wyglada inaczej niz z jej statycznego $rodka.
Zaproponowany przez Kopernika prostszy fizycznie opis ruchu w ukladzie
heliocentrycznym przyczynit si¢ do zniszczenia catego dotychczasowego spo-
sobu patrzenia na dostrzegalny Wszechéwiat. Odbito si¢ to gtosnym echem
nie tylko w astronomii. Kopernik chyba nie zdawat sobie sprawy z przewrotu,
ktéry dokona sig przez przyjgcie nowego obrazu $wiata i jak jego poglady
beda w najrozmaitszy, moze czasem rézny od zamierzen autora sposdb inter-
pretowane. Szok kulturowy, jaki wnosifa konieczno$é¢ przebudowy obrazu
$wiata, spowodowal silny sprzeciw nie tylko wobec zwolennikéw heliocen-
tryzmu, ale i wobec samego Kopernika. Jego teoria nie byta wykladana na
uniwersytetach, a jej wyznawcy trafili pod sady. W 1616 roku De revolutioni-
bus, mimo ze posiadato wspaniatg przedmowe do papieza, zostalo wciagniete
na Indeks Ksiqg Zakazanych. W ten sposob starano sig zatrzymac stary porza-
dek §wiata dekretami prawa.

Szybkimi krokami zblizata si¢ jednak nowa era. Galileusz $wiadomie kon-
tynuowal mysl Kopernika. Patrzyl jednak glebiej na zjawiska fizyczne i jak
sig potem okazato, miat takze glebsze przemys§lenia teologiczne niz niejeden
dwczesny teolog. Galileusz pierwszy zrozumial, ze sila jest proporcjonalna do
przyspieszenia, a nie prgdkoSci. Wynaleziona przez niego luneta przyczynita
sig do odkrycia pelnego cyklu faz Wenus oraz ksiezycow Jowisza - malego
ukltadu podobnego do stonecznego. I chociaz nie byly to bezpoérednie argu-
menty za ruchem Ziemi, to jednak w przypadku Wenus nalezalo uznad, ze
teoria Ptolemeusza jest catkowicie falszywa (niemozliwa byta pelna faza We-
nus) a w przypadku ksigzycow Jowisza zostala ztamana zasada geocentrycz-
na. Galileusz odréznit takze ksigge natury od ksiegi objawienia, co jednak nie
przeszkodzito Inkwizycji w zadaniu wyrzeczenia sie pewnoéci gloszonych
pogladéw. Galileusz nie chcial uzna¢ hipotetycznosci teorii heliocentrycznej.
Nie majac jednak dowodow bezposrednich na poparcie swoich tez, ulegl In-
kwizycji.

Za tysiac lat z pewno$cia nikt nie bgdzie pamietal wojen z biezacego tysigc-
lecia i nikt nie bedzie wglebial sig w jego religijne zatargi czy nieporozumienia.
To, co na pewno nie zginie z kart przysztych podrecznikéw, to naukowy dorobek
Izaaka Newtona, ktdry opublikowat w 1687 roku swe wielkie dzieto: Philoso-
phiae naturalis principia mathematica. Zawart w nim kompletna koncepcje no-
wozytnej fizyki. Dzielo to, a nie jakie§ polityczne ambicje czy nawet geograficz-
ne odkrycia, spowodowato zdystansowanie kultury europejskiej od innych kultur

120




i jej niebywale szybki rozwdj. Kopernik w swoich De revolutionibus nie przed-
stawil kompletnej dynamiki §wiata; jego rozwiazanie bylo kinetyczne, podobnie
jak poprawki wprowadzone przez Keplera. Kopernik thumaczy! co prawda sfe-
ryczny ksztalt cial niebieskich pewnym przyciaganiem, ale byly to hipotezy jesz-
cze niedojrzate. Caly ten materiat by} jakby przygotowaniem dla Newtona, ktory
mawial, ze stworzy! swoje dzielo dlatego, ze stat na ramionach olbrzyméw. Nie-
watpliwie jednym z nich byt Kopernik.

Chociaz prawo zakazywato czyta¢ De revolutionibus, przyroda nadal
konsekwentnie omijata ten nakaz i Ziemia poruszata si¢ nadal wok6t Stofica.
Takze niektdrzy przyrodnicy probowali znalez¢ empiryczny dowdd na praw-
dziwo$¢é teorii ruchu Ziemi. W 1661 roku Viviani z Florencji wykonywat do-
$wiadczenia z wahadlem mogacym si¢ wychylaé w dowolnej plaszczyznie,
a potem Guglielmini w Bolonii zrzucajac z wiezy ciata zauwazylich odchyle-
nie na wschéd®, Pierwszym prawdziwym dowodem obrotowego ruchu Ziemi
byt obrét plaszczyzny wahari 67-metrowego wahadta Foucault (1851 rok);
wahadlo takie wykonuje ruch wskutek dzialania tzw. sity Coriolisa pojawiaja-
cej sie w nieinercjalnym uktadzie odniesienia.

Zaraz po sformutowaniu przez Kopernika teorii wiedziano, ze sprawdzi¢
ja mozna przez badanie paralaksy gwiazd. Zjawisko to polega na tym, ze bli-
ska Ziemi gwiazda wydaje sig zataczaé elipsg na tle odlegtych gwiazd w okre-
sie jednego roku ruchu Ziemi wokét Stonca. Znany XVI-wieczny astronom,
Tycho de Brahe nie stwierdzil tego efektu, cho€ jego obserwacje byty przepro-
wadzane z doktadnoscia do 1'. Dopiero postep w technice obserwacyjnej, jaki
dokonat sie w XIX w., pozwolit zmierzy¢ paralaksg najblizszych gwiazd, ale
na to trzeba bylo rozdzielczosci lepszej niz 1", Niejako przez przypadek na-
trafiono na inne zjawisko. W latach 1725-1728 James Bradley obserwowat
gwiazde gamma Draconis i odkryt jej 20" wahanie roczne, ale w ptaszczyz-
nie prostopadtej do kierunku Ziemia-Stofice, innej wige niz ptaszczyzna para-
laksy. Byt to PIERWSZY dowéd (po ok. 180 latach) na ruch Ziemi dookota
Slonica, czyli na stuszno$é hipotezy Kopernika o ruchu Ziemi. Odkrycie ruchu
Ziemi i jego potwierdzenie empiryczne zgadzalo si¢ z postulatem heliocen-
tryzmu. Nowo odkrytym zjawiskiem byla aberracja §wiatta’. PéZniej, ok. 1826
roku, paralakse roczng zaobserwowali Bessel, Struve i Henderson. Ich pomia-

4 Odchylenie to jest spowodowane obrotowym ruchem Ziemi i wigksza predkoseia ciata na
wiezy niz u jej podstawy.

5 Aberracjg mozna poréwnaé do znanego z codzienncgo zycia faktu: poruszajac sig w czasic
padajacego pionowo deszczu nie nalezy ustawiad parasola pionowo, ale nieco go pochyli¢
w kierunku w jakim si¢ poruszamy. Znajac predkosdé $wiatla mozna byto obliczyé odlegloéé
Ziemia-Stonce i obwéd orbity ziemskicj. Ponicwaz Ziemia obraca sig wokot osi, mozna takze
zaobserwowaé aberracje dzienna, ktora jest rzedu 0,32,
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ry sa jednocze$nie pierwszymi pomiarami odlegloéci do innych gwiazd. I choé
ze wzgledow technicznych trudno bylo paralaksg zmierzy¢, to dzigki poszuki-
waniom odkryto wiele innych zjawisk jak np. aberracja $wiatta i gwiazdy po-
dwdjne.

Poniewaz argumenty za heliocentryzmem byly przeczuciami lub odwotywaty
sig do przestanek filozoficznych, przeciwnicy mieli wigc przez 180 lat w reku
atut sprzyjajacy przekonaniu o hipotetycznosci teorii Kopernika i mieli w pew-
nym sensie racjg. Nie cheieli zrezygnowac ze starych teorii, choé byty one fak-
tycznie nieprawdziwe. Czy jednak cala teoria Kopernika jest prawdziwa? Wiemy
o tym, ze nie. Kopernik zamienit absolutny uklad zwiazany z Ziemia na absolut-
ny uklad zwigzany ze Storicem. Uktad ten rzeczywiscie byl geometrycznie prost-
szy. Bez wskazania jednak jakiego$ innego niz Ziemia ukfadu trudno bytoby sfor-
mutowa¢ poprawnie zasadg wzglednosci, ktérej Kopernik nie byt §wiadom. Za
Mikotajem z Kuzy poprawnie sformutowat ja dopiero Galileusz. Zasada wzgled-
no$ci doczekata sig potem gigbokiej interpretacji w szczegdlnej i ogdlnej teorii
wzglgdnoscei Einsteina. Ta ostatnia, grawitacyjna teoria, oryginalne dzieto naj-
wigkszego fizyka wszechczasow, uprawomocnita na dodatek wszystkie uktady
odniesienia.

Nie ulega watpliwosci, ze Kopernik wskazal prostszy uktad, w ktérym prawa
ruchu planet moga zrozumieé nawet dzieci. Stosowat takze racjonalno-empi-
ryczng metodg, wyostrzona pozniej przez Galileusza. Dzieto polskiego astro-
noma syntetyzowalo renesansowy empiryzm i §redniowieczng metafizyke,
bedac jednoczesnie wolne od mitologicznych wyjasnien. Od filozofii przejat
uczony kanonik racjonalny i teoretyczny sposéb myslenia. Jego obserwacje
1 rozumowania byty poczatkiem nowozytnego przyrodoznawstwa; znat i sto-
sowal prawie wszystkie zasady dzisiejszej metody naukowe;j:

tlumaczenie bez domieszek religijno-magicznych

wiarg w realnosé $wiata i jego poznawalno$é

metodg oparta na pomiarach i matematyce

przekonanie o jednolito§ci materii i praw fizyki

nie opieranie sig na ujeciach idealistycznych

krytyke aprioryzmu i wylacznie jako$ciowego podejécia do zagadnien
proste symetrie i prawa

*O¥k K K X ¥ ¥

Uznanie Ziemi za planetg oznaczalo nie tylko przetom w astronomii, ale
bylo jednoczesnie punktem zwrotnym w filozofii. Dotad bowiem Ziemia i niebo
rzadzily sig réznymi prawami w zamknigtych systemach Eudoksosa-Arysto-
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telesa i Ptolemeusza. Dzieto Kopernika umozliwito dalszy rozwoj wiedzy i fi-
lozofii i wskazywalo jej whasciwy kierunek odmitologizowywujac przy okazji
religie’. Astronomia stata sig inspiratorka rozwoju fizyki. A Ze pojawili sig po
Koperniku inni uczeni ze swoimi lepszymi teoriami, jest i dla nas przestroga,
7e nasze, ludzkie poglady wecale nie sg ostateczne.
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wej metody hermeneutycznej. Biblia przestata by¢ traktowana jako podrgeznik przyrodniczy.




Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

Ks. Roman Darowski SJ

«FORUM PHILOSOPHICUM»

«FORUM PHILOSOPHICUM» to naukowy rocznik filozoficzny wy-
dawany od 1996 przez Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie z inicjatywy i pod redakcja Romana Darowskiego SJ. Zastepca redak-
tora przez caly czas jest Stanistaw Ziemianski SJ, a funkcje sekretarza redak-
cji petnili: Pawet Fudali SJ (t. 1), Stanistaw Lucarz SJ (t. 2) i Jozef Bremer SJ
(. 3-4). Celem pisma jest petniejsze «otwarcie sig na Europe» oraz szersze niz
dotad wiaczenie sig w §wiatowe, a zwlaszcza europejskie zycie filozoficzne.

«FORUM PHILOSOPHICUM» ma charakter w pewnej mierze
migdzynarodowy. Sprawia to w szczegélnosci:

1) ogélnie zrozumiaty tacinski tytut;

2) wprowadzenie znacznej liczby artykuléw w jezykach obcych: angiel-
skim, francuskim, hiszpanskim, niemieckim, wtoskim i facifiskim;

3) zamieszczanie po artykutach w jezyku polskim obszernych streszczed
w jezykach obeych.

Nie chcemy jednak rezygnowa¢ z czytelnika polsko-jezycznego, dlatego
artykuly w jezykach obcych posiadaja obszerne streszczenia w jezyku polskim,

Od 1988 r. ukazuje si¢ rowniez «Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie», ktory zamieszczat informacje o pra-
cy Wydziatu oraz artykuly z zakresu filozofii. Od 1996 r. zamieszcza on pra-
wie wylacznie informacje o dziatalnosci Wydziatu, natomiast prace naukowe
publikujemy w roczniku «Forum Philosophicumpy.

Wydajac pismo w duzej mierze w jezykach europejskich, staramy si¢ je
promowa¢ w wazniejszych bibliotekach §wiata, zwlaszcza uniwersyteckich,
oraz w redakcjach czasopism, gtéwnie filozoficznych, proponujac stata, wza-
Jjemna wymiang. Naturalnie, to samo czynimy na terenie Polski. Dzieki wy-
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mianie za «FORUM PHILOSOPHICUM» (w kilku przypadkach takze za
«Horyzonty Wiary», «Rocznik Wydziatu Filozoficznego* i «Rocznik Sekcji
Pedagogiki Religijnej») Biblioteka Filozoficzna TJ w Krakowie otrzymuje
obecnie ok. 80 czasopism krajowych i prawie 70 czasopism zagranicznych.

Sa to przewaznie czasopisma filozoficzne.

TRESC WYDANYCH DOTAD TOMOW
«FORUM PHILOSOPHICUM»

T. 1: 1996

Foreword
Przedmowa

Piotr LENARTOWICZ SJ
The Body-Mind Dichotomy. A Problem or Artifact?
Problem «psychofizyczny». Zagadka czy artefakt?

Jakub GORCZYCA SJ

O odpowiedzialno$ci — w dialogu z Martinem Buberem

Sulla responsabilita — Una riflessione nel dialogo con Martin
Buber

Tadeusz SLIPKO SJ
Die ideologischen Scheidewege des modernen Polen
Ideologiczne rozdroza wspélczesnego Polaka

Franciszek ADAMSKI
Cultura tra sacro e profano
Kultura miedzy sacrum i profanum

Stanistaw ZIEMIANSKI SJ
Ruch przestrzenny jako stan
Local Movement as Steady State

Jerzy KOPEREK CP

Wiadza panstwowa a spoteczenstwo obywatelskie w swietle
nauki spolecznej Kosciola

1l potere statale e la societd civica nella luce della dottrina
sociale della Chiesa

9-36

37-42

43-54

55-56

57-71
72-73

75-90
91-93

95-103
103-104

105-120

121-123
125




Stanistaw PYSZKA SJ

Elementy chrzescijanskiej nauki spotecznej w ksigzce

Jana Pawla 11 Przekroczy¢ prog nadziei

Elementi della dottrina sociale nel libro di Giovanni Paolo 1]
Varcare la soglia della speranza

Stanistaw GLAZ SJ
Doéwiadczenie religijne w rozumieniu Antoniego Vergote’a
Religious Experience according to Antoine Vergote

Jézef BREMER SJ
W. Sellars’ behavioristische Gedankentheorie
W. Sellars’a behawiorystyczna teoria aktéow myslenia

Aleksander POSACKI SJ

Esperienza tragica come iniziazione secondo Lev Sestov
(1866-1938)

Doswiadczenie tragiczne jako inicjacja wedlug

Lwa Szestowa (1866-1938)

Dariusz LUKASIEWICZ

Relatywistyczne i absolutystyczne pojgcie prawdy

w Prolegomenach do czystej logiki Edmunda Husserla
Relativistic and Absolute Concept of Truth in Edmund
Husserl's Prolegomena to Pure Logic

Jakub Z. LICHANSKI

Retoryka a filozofia w nauczaniu jezuickim. Assertiones
rhetoricae, Poznan 1577

Rhetorics and Philosophy in Jesuits’ Teaching.
Assertiones rhetoricae, Poznan 1577

Stanistaw OBIREK SJ
Jezuicka filozofia panstwa w Polsce, 1564-1668
Jesuit Philosophy of the State in Poland, 1564-1668

Franciscus BARGIEL SJ
Thomas Mtodzianowski SJ (1622-1686) — insignis Suarezianae
philosophiae assecla in Polonia XVII saeculi

126

125-132

133-134

135-143
144-145

147-171
172-174

175-198

198-199

201-218

218-220

221-232

233-234

235-255
256-263

265-277




Tomasz Mlodzianowski 57 (1622-1686) — wybitny przedstawiciel
filozofii suarezjaniskiej w Polsce XVII wieku

Roman DAROWSKI SJ
Paul Siwek SJ (1893-1986), philosophe et psychologue
Pawel Siwek SJT (1893-1986), filozof i psycholog

BOOK REVIEWS /RECENZJE 285-290

T. 2: 1997

Andrzej ZOLL
The State and the Rule of Law
Andrzej ZOLL
Panstwo prawa

J. C. NYIRI
Indywidualizm i elita w epoce informacji
Individualismus und Elite im Informationszeitalter

Ks. Jerzy KOPEREK

Wspolczesny liberalizm amerykaniski wobec kwestii
spotecznej

1l liberalismo americano moderno di fronte alla questione
sociale

Tadeusz SLIPKO SJ

Filozofia polska w latach przetomu

Die polnische Philosophie in den Umbruchsjahren
1989/90-1996

Jolanta KOSZTEYN, Piotr LENARTOWICZ SJ
Biological adaptation: dependence or independence from
environment?

Adaptacja biologiczna: zaleznos¢ czy niezaleznosé

od srodowiska?

Ks. Stanistaw KOWALCZYK
Relacja panstwo-Koscidt w ujgciu Jacquesa Maritaina
1l rapporto tra Stato e Chiesa secondo Jacques Maritain

271

279-283
284

7-13

15-20

21-29
29-30

31-47

48-50

51-66

66-70

71-97

97-102

103-113
114-115
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Stanistaw ZIEMIANSKI SJ

Some Remarks on the Criticism of the Proofs for the Existence
of God Presented in Religion. If There Is no God ...

by L. Kotakowski

Uwagi na temat krytyki dowodow na istnienie Boga w ksigzce
L. Kolakowskiego Jesli Boga nie ma...

Harold M. STAHMER

Eugen Rosenstock-Huessy (1888-1973) i Michait Bachtin
(1895-1975): Mowa, duch i przemiana spoleczna

Eugen Rosenstock-Huessy (1888-1973) & Mikhail Bakhtin
(1895-1975): Speech, The Spirit, and Social Change

Bogdan LISIAK SJ

Pojecie prawdy w Adventures of Ideas Alfreda Northa
Whitehead’a

Notion of Truth in Adventures of 1deas of Alfred North
Whitehead

Piotr ASZYK SJ
Wybrane aspekty proporcjonalizmu
Some Aspects of Proportionalism

Henryk MAJKRZAK SCJ
La dignita dell’uomo nel pensiero di S. Tommaso d’Aquino
Godnosé czlowieka w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu

Roman DAROWSKI SJ

La philosophie des jésuites en Pologne du XVI¢ au XVIII® sigcle.

Essai de synthése
Filozofia jezuitow w Polsce od XVI do XVIII wieku.
Proba syntezy

Franciscus BARGIEL SJ
Joannis Morawski SJ (1633-1700) philosophia
Filozofia Jana Morawskiego SJ (1633-1700)

Stanistaw ZIEMIANSKI SJ
Spér o przygodnosé

Die Kontingenzfrage
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129

131-156

156-158

159-169

170-171

173-188
189-191

193-207
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211-242

243

245-253
254
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T. 3: 1998

Jack COSTELLO SJ
John MacMurray’s Personal Universe

Artur RYBOWICZ SJ
Wprowadzenie do personalistycznej koncepcji wszech$wiata
wedtug Johna Macmurray (1891-1976)

Tadeusz SLIPKO SJ
Sprawiedliwosé w §wietle etyki
Die Gerechtigkeit im Lichte der Ethik

Ks. Jerzy KOPEREK

Problem spoteczny wspodlczesnych przemian w kontekécie
krytyki kapitalizmu liberalnego ze stanowiska nauki
spotecznej Kosciola

1 problema sociale delle trasformazioni moderne nel contesto
della critica del capitalismo liberale dal punto di vista della
dottrina sociale della Chiesa

Stanistaw ZIEMIANSKI SJ

Filozoficzne implikacje ortodoksyjnej interpretacji
teorii kwantow

Philosophische Folgen der orthodoxen Auslegung
der Quantentheorie

Jerzy MACHNACZ
Zaproszenie do (samodzielnego) myslenia
Einladung zum (selbstindigen) Denken

Aleksander POSACKI SJ

«Tragizm inicjacyjny» u F. Dostojewskiego wedhug

W. Iwanowa

«ll tragico dpiniziazione» in F. Dostoevskij secondo V. Ivanov

Harold M. STAHMER

Mowa 1 rzeczywisto$¢ w trzecim tysiacleciu: dziedzictwo
Eugena Rosenstocka-Huessy, Michaita Bachtina,
Martina Bubera i Franza Rosenzweiga
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25-32

33-49

50-52

53-72

73-76

77-93
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97-107
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111-131
132-135
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Speech and Reality in the Third Millennium: the Legacies
of Eugen Rosenstock-Huessy, Mikhail Bakhtin, Martin Buber
and Franz Rosenzweig

Jozef BREMER SJ
W. Sellars’ modifizierte Identititstheorie
W. Sellars’a zmodyfikowana teoria identycznosci

Henryk MAJKRZAK SCJ
Il problema dell’amicizia nel pensiero di Aristotele
Problem przyjazni w mysli Arystotelesa

Roman DAROWSKI SJ

Pedro Viana SJ (1549-1609) et son activité de philosophe en
Lituanie

Piotr Viana SJ (1549-1609) i jego dzialalnosé filozoficzna
na Litwie

Sven K. KNEBEL

Antonio Perez (1599-1649) in seinen Beziehungen zur polnischen

Jesuitenscholastik
Antonio Perez (1599-1649) i jego zwiqzki z polskq scholastykq
Jezuickq

Stanistaw OBIREK SJ
The Jesuits and the Polish Sarmatianism
Jezuici a polski sarmatyzm

Stanistaw PYSZKA SJ

Lattivitf pratica dei gesuiti polacchi e lituani in favore dei
contadini durante il primo secolo della presenza dell’ordine
in Polonia (dal 1564)

Praktyczna dzialalno$é jezuitéw polskich i litewskich

na rzecz chlopéw w trakcie pierwszego stulecia istnienia
zakonu w Polsce (od 1564)
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T. 4: 1999

REUNION DES PHILOSOPHES JESUITES, CRACOVIE 1998 7-71

Luc PAREYDT SJ, Paris

Remarques sur la fécondité et les limites de la notion de
«rupture épistémologique» dans la réflexion philosophique
contemporaine sur les sciences

Louis CARUANA SJ, Roma
Is Science Eliminating Ordinary Talk?

Harald SCHONDORF SJ, Miinchen
Probleme der erkenntnistheoretischen Tradition

Piotr LENARTOWICZ SJ, Krakéw
Substance and Cognition of Biological Phenomena
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Stanistaw KOWALCZYK
Freedom and Types of its Deformation
Wolnosé i typowe jej znieksztalcenia

Stanistaw ZIEMIANSKI SJ

Ontological Fundaments of the Responsibility for Human
Actions

Ontologiczne podstawy odpowiedzialnosci za ludzkie czyny

Sac. Jerzy KOPEREK

L’apporto di K. Wojtyta agli studi sulla moderna
antropologia filosofica

Wktad Karola Wojtyly do studiow nad wspdlczesng
antropologiq filozoficzng

Sac. Rafal D. GRABOWSKI

La dignidad del hombre como fundamento de los derechos
humanos en la doctrina social de la Iglesia catdlica
Godnosé czlowieka jako fundament praw ludzkich wediug
nauki spolecznej Kosciota katolickiego
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Jolanta KOSZTEYN, Piotr LENARTOWICZ SJ

On the descriptive terminology of the information transfer
between organisms

Terminologia opisu przekazywania informacji pomiedzy
organizmami

Henryk MAJKRZAK SCJ

I1 problema del tempo et dell’eternita nel pensiero
di Sant’Agostino

Problem czasu i wiecznosci w ujeciu $w. Augustyna

Roman DAROWSKI SJ

L’activité philosophique de Diego Ortiz (1564-1625)
en Pologne et en Lituanie

Dziatalnos¢ filozoficzna Jakuba Ortiza ST (1564-1625)
w Polsce i na Litwie

Franciszek BARGIEL SJ

Jerzego Gengell SJ (1657-1727) rozprawa o nie$miertelnosci

ludzkiej duszy
Georgii Gengell SJ (1657-1727) de animae immortalitate
doctrina

Stanistaw ZIEMIANSKI SJ
Spoér o argumenty na istnienie Boga
Streit um die Argumente fiir die Existenz Gottes
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Rocznik Wydziahu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

POLEMIKI

Wprowadzenie Autora:!

WypowiedZ o pracy Jana Dordy pt. Krytyka thumaczenia efektow rucho-
wych za pomocq specjalnej teorii wzglednosci, przedstawionej w «Roczniku
Wydzialu Filozoficznego TJ w Krakowie» (1989) wymaga wczeéniejszego
ogdlnego ustosunkowania sig do tej teorii.

Problem dotyczy logicznej spdjnosci «teorii» Einsteina. Z falszywego bo-
wiem zdania wynikaja zaréwno - prawda jak i falsz.

Rozwazmy np. zdanie: «Je$li dwa razy dwa jest pigé, to deszcz paday.
A gdy deszcz pada? To co?

Ot6z zwalczanie «teorii» Einsteina argumentami zewnetrznymi wobec teorii
do niczego nie prowadzi, gdyz dla kazdego przypadku wskazania bledu teorii
(powiedzmy, Ze deszcz nie pada) agitatorzy wskaza dwie daty, kiedy deszcz
padat. I taka dyskusja do niczego nie prowadzi.

Wobec tego tylko wskazanie btedu wewngtrznego prowadzi do eliminacji
zbgdnej teorii. I tym wlasnie zajmuja si¢ dwa ponizej publikowane artykuly:
O logicznych podstawach teorii wzglednosci oraz O bledach interpretacji
wlasnosci réwnan falowych jako antycypacji teorii wzglednosci. Byé moze
i dyskusja po przeczytaniu tych tekstéw nie bedzie potrzebna, chociaz «de
gustibus ... est disputandump.

EUGENIUSZ BOBULA

! Uwaga Redakgji: P. Dr Eugeniusz Bobula zostat poproszony o oceng artykuhu o, Jana Dordy
SJ. Prodbg tg spetnit w nadmiarze. Nie przesadzajac mianowicic o wartogei artykutu, przenosi
zagadnienic z plaszczyzny zagadnien szczegdlowych teorii wzglednosci na plaszczyzng jej fun-
damentéw. Jesdli te fundamenty zawicraja jakieé usterki, dyskusja na temat ich konsckwencji
staje si¢ bezprzedmiotowa,




Rocznik Wydziahlu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

O LOGICZNYCH PODSTAWACH
TEORII WZGLEDNOSCI

1. Wstep
Ponizszy tekst wskazuje na nieprawidlowosé rozwazan prowadzacych do
tzw. teorii wzgledno$ci. Rozwazania tej «teorii» nie dotyczq zadnej rzeczywi-
stoéci, ktéra manifestowataby sie odpowiednimi zbiorami pomiaréw. Ponad-
to, co gorsza, deklarujg bez poparcia logicznego pewne zaleznosci i opierajg
sie na fatszywych zdaniach. Wykazemy to ponize;.

2. Glowne uwagi

a. Zasadniczym pojeciem, decydujagcym o funkcjonowaniu teorii
wzglednosci jest pojecie tzw. odlegloéci czasoprzestrzennej «l» , takiej, Ze:

3
2 V) 2
O P=Dl % 6
=
W QcR'xR' ,xeR,;teR' ,x=(x,x,,x5)
W czasoprzestrzeni wprowadza sig odlegtos¢ dwu zdarzen
Z, k=12, wspotrzednych (X, ,f, ). Zdarzenie Z, zachodzi

w punkcie P, o wspotrzgdnych X;, ,i=123 chwili 7 .
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Odleglo$¢ czasoprzestrzenng wprowadzono na podstawie definicji, ktora
sw0j rodowod wywodzi z faktu zerowania sie réznicy odlegtosci kartezjan-

skiej migdzy punktami F,, k =1,2 idrogi w ruchu jednostajnym sygnalu,
przebywajacego tg odlegtosé w czasie t, —f, , (drogaw ruchu jednostajnym

sygnatu (Swiatta) poruszajacego sig z predkoscia «c» wynosi ¢(r, —1,) ).
Zatem z wzoru na drogg dostaniemy [1]:

2 2 2
@ \/(xl,l—xl,Z) +(x, —X,) +(5, —X;,)" =t ~t,)

Z (2) wida¢, ze «l» zdeklarowane w (1), przy zachodzeniu (2) jest rowne
zeru. Ta zerowos¢ «I» zadanego w (1) poprzez szczegdlny przypadek zadany
w (2) uzyskuje jedyne dowigzanie do realnej rzeczywistosci. Wszelkie inne
dywagacje o «l» dotycza rzeczywisto$ci nie penetrowalnej zmystami (zwiaza-
nej z przestrzenia zespolong).

Zauwazmy teraz, ze z (2) wcale nie wynika , Ze «l» bedzie miato postaé:

3
[ = \/Z(x,._l —x,,) =t —1,)*
i=1

Z faktu (2) moze wynika¢ bowiem dos¢ dowolny ksztalt odlegtosci cza-
soprzestrzennej, nie zadeklarowanej w (1).
Om()wmy te kwestie w innych przypadkach. Zapiszmy (2) np. jako:

o) Z(x,l i2)? =le(t, — 1)1 =0

(i) ,}Z(x,, —c(ty=1,)=0,

(iii) sm(Z(x,, x;,)?) ~sin(c*(t, - ,)*) = 0>

3
. 2 Xil xiz)z
v ' 21, —t,)2
(iv) e —e° (r~12) =0,

3
) [Z('xi,l —xi,2)2]p - (1, —1,)*” =Q p- dowolne,
i=]
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N 3 N
o) Y a, Q= x,,)%) - Y a (t,-1,)" =0
k=0 =1 k=0

(mozna tez kombinowa¢ migdzy soba zwiazki (i)-(vi), dopisywa¢ inne etc.
etc.).

Odleglos¢ czasoprzestrzenna moze zatem zosta¢ utworzona jako ogélnie
biorac funkcja odleglosci w odpowiednich osiach wspolrzednych, czyli

W(Z,,Z,) = dist(Z,,Z,) = f(x;, = X, 501, = 1,) .

Przyjeto deklaracje, Ze:

f(Ax,,At) :f(\/z(xm —x,) =t —1,)%)

1 ostatecznie przyjgto, ze jest f identycznoécia, f=1.

Wida¢ zatem, ze deklaracja (1) jako konsekwencja jedynego penetrowal-
nego doswiadczeniem faktu (2) (szkoda, ze w dodatku nieprawdziwego do-
Swiadczalnie) jest konsekwencja nastepujacego fatszywego logicznie twier-
dzenia:

Twierdzenie T:Jezeli f(x)=0 dla x=0 to:

Teza: f(x)=x (czyli f=Identycznosé).
(aby postawi¢ kropke nad «i», dodajmy, ze zaloZenia twierdzenia spelniaja np.
x? ,x",sinx,e* —1,a mimo wszystko nie rozwaza si¢ funkcji innych niz
«x»).

Wobec powyzszego twierdzenia deklaracja ksztaltu odleglosci czaso-
przestrzennej jest nie tylko bledem, ale i naruszeniem zasad metodologii na-
ukowe;j.

Przypomnijmy tylko dla wyjasnienia historyczne kiopoty z definicja (1).
Ot6z «odleglo$¢ czasoprzestrzenna» «l» nie jest w ogole odlegloécia. Dla
zadeklarowanego «I» nie jest spelnione twierdzenie (podstawowe dla odle-
glosci) méwiace, ze suma dhlugoséci dwu bokow tréjkata jest wieksza od diu-
gosci boku trzeciego. Z tego powodu zamiast naruszaé logike faktow i wpro-
wadzaé udziwnione pojecia pseudoodleglosei w przestrzeni Minkowskiego,
nalezalo przede wszystkiem zastanowi¢ si¢ nad sensem tak nieprawidlowo
wprowadzonego pojgcia, ktére szybko doprowadzito do nieegzystencjalnych
rozwazan o «zakrzywieniu przestrzeni», o nieeuklidesowosci naszej dozna-
wanej przestrzeni.
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b. Przejdzmy teraz do drugiego falszywego kanonu teorii wzglgdnosci,
jakim jest «dowdd niezmienniczoscei odleglosci czasoprzestrzennej» przy trans-
formacji uktadu wspotrzednych, polegajacej na ruchu wobec siebie uktadow
ze statg predkoscia. Zapiszmy, za [1] koncepcjg «dowodu». Jezeli mamy trzy
uktady wspoétrzednych, poruszajace sig wzgledem siebie ze statymi predko-
§ciami, to przedzialy czasoprzestrzenne, odpowiadajace wspomnianym ukta-
dom sg do siebie proporcjonalne, ze statymi zalezacymi jedynie od modutu

wektora predkosci a nie zalezacymi od potozenia punktu P, , ze wzgledu na

jednorodno$¢ przestrzeni.

Musimy w tym momencie zauwazy¢, Ze «przestrzen», rozumiana w sensie
matematycznym, nie moZe by¢ tutaj w ogéle traktowana jako narz¢dzie opisu
rzeczywisto$ci, realnie przeciez istniejacej, a nie formalnie. Natomiast rozwa-
zania o «przestrzeni w sensie fizycznym» musza z konieczno$ci dotyczyé
faktéw stwierdzonych zmystowo. Przestrzen fizyczna jest stosunkiem wza-
jemnych potozen obiektow fizycznych. Dla kucharki stot jest przestrzenia
jednorodna do momentu postawienia pierwszego talerza. Juz drugiego talerza
nie postawi na pierwszym.

Pierwsze spojrzenie na $wiat pokazuje nam jego niejednorodnosé i1 niech
kto$ nie probuje mowié o wielkich, kosmologicznych skalach, gdyz wowczas
musi ustysze¢, Ze wnioski z takiego rozumowania réwniez musiatby wycia-
gna¢ w skalach kosmicznych, czyli w gruncie rzeczy - nigdzie, podczas gdy
wyciagaé cheialby on wnioski dotyczace transportu sygnatu w lokalnych
obszarach.

Od stu nieomal lat destruowano umysly fizykow moéwiac o egzystencjal-
nych konsekwencjach teorii wzglednoéci, gdy kwestig uzasadniano «Srednio»
w kosmosie. Dlatego kazda analiza stosunkéw migdzy obiektami fizycznymi
musi dotyczy¢ analizy ich stosunkow przestrzennych, czyli «niejednorodno-
$ci» przestrzeni. W tym sensie zalozenie o jednorodno$ci przestrzeni (jakiej?)
jest nie tylko biedem ale i naruszeniem zasad metodologii badan.

Ponadto w naszym (analizowanym tutaj) uktadzie wspotrzgdnych, zwia-
zanych z deklaracjg (1) mamy do czynienia z przestrzenig zespolong

(x ,tv/—1), nie penetrowalna nie tylko pomiarowo ale i zmystowo, wige

i pojeciowo. Zatem «twierdzenie» o jednorodno$ci przestrzeni jest tutaj po-
waznym naruszeniem zasad metodologii naukowej (pominawszy nawet fakt,
ze deklaracja (1) nie jest jednoznacznym wnioskiem z (2) ).

c. Na zakonczenie zwrocimy uwage, ze deklaracja (1) przy zatozeniu jed-
norodnosci przestrzeni prowadzi do wielokrotnie wypisywanych w literaturze
wzordéw na transformacje czasu (zobacz [1]) w postaci:
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Efekt ten nie tylko jest paradoksem z punktu widzenia racjonalnego twor-
cy, ale jest wynikiem niesprawiedliwych deklaracji i falszywych rozwazan.
Jest to efekt rachunkowy obrotu uktadu wspdirzednych o kat ¢. Wzory na
zmiang ukladu wspélrzednych przy jego obrocie o pewien kat znane sa w szkole
S$redniej 1 wyrazajq sig przez sinusy i cosinusy tego kata. W omawianym przy-
padku mamy do czynienia z obrotem w przestrzeni, ktérego jedna osig jest

0§ czasu urojonego ;./—1 . Prowadzi to rachunkowo do obrotu wyrazonego
przez sinusy 1 cosinusy hiperboliczne wspomnianego kata (zobacz [1]).

Powstaje jeszcze pytanie, skad wziat sie obrét ukfadu wspoirzednych
w sytuacji ruchu postgpowego ukladéw ze stalg predkoscia? I odpowiemy -
ano z nieegzystencjalnego «dowodu» o «statoéci przedziatu czasoprzestrzen-
nego» (co tworzy problem na sferze o statym promieniu). Ta za$ «stato$é od-
leglosci czasoprzestrzennej» jest wnioskiem z zatoZenia o «jednorodnoéci prze-
strzennej» «naszego czterowymiarowego swiata» (dowiazanego do rzeczywi-
stosci «pomiarowej» jednym falszywym twierdzeniem T z nieegzystencjalng
0sig urojonego czasu).

Efekty uzyskane w tej manipulacji sa nie tylko niezrozumiate dla wiekszo-
$ci czytelnikow, ale co gorsza nie sg rowniez mozliwe do jakiejkolwiek per-
cepcji (intuicja ludzka nie sigga przestrzeni urojonych). Na tej podstawie ma-
tematycy oczekiwali wielkich spostrzezen w warstwie fizyki zagadnienia,
natomiast fizycy pustke zmystowa teorii podbudowywali matematyka «prze-
strzeni Minkowskiego». Taka sytuacja trwala prawie sto lat.

Warto nadmienic, Ze tzw. «ogdlna teoria wzglednosci» nie radzac sobie ze
zle skonstruowanym «przedziatem czasoprzestrzennym» (1) te podstawowg
bledna koncepcjg uzupetnita «poprawiajacymi» ja dodatkami, tworzac jesz-
cze bardziej nieegzystencialng formutg, ktorej juz nikt nie rozumie (tfacznie
z tworcami, z ktérego to powodu jest ona wielka) a «przedziat» przyjal bar-
dziej «uogdlniona» postal

2 .
As™ =g, Ax;Ax,, i, k=1,..4,
gdzie g, jest «codpowiednim fundamentalnym tensorem metrycznymy.
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Poniewaz, jak pamigtamy, z falszu wynika tez prawda, zatem na pewno
przeczytamy jeszcze w wielu gazetach o kolejnych potwierdzeniach teorii
wzglednosci.

Literatura:
1. L. Landau, B. Lifszyc, Teoria pola, PWN, Warszawa, 1975.
2. E. Bobula, On certain solution of the Maxwell equation with a non-con-

stant velocity of the electromagnetic impulse, Fasciculi Mathematici, No 26
(1996).

Eugeniusz Bobula
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O BLEDACH INTERPRETACJI
WEASNOSCI ROWNAN FALOWYCH
JAKO ANTYCYPACJI TEORII WZGLEDNOSCI

Zagadnienie rozwiazafn rbwnania falowego czgsto przedstawiane byto jako
problem antycypacji zarowno informacji o statej predko$ci rozchodzenia sig
fali elektromagnetycznej w prozni jak 1 zagadnienia tzw. «odleglosci czaso-
przestrzennej» zwiazanej z transformacjg Lorentza.

Oméwimy tutaj wymienione problemy szczegdtowo. Zaczniemy od row-
nania falowego - rOwnania hiperbolicznego rzgdu drugiego o statych wspét-
czynnikach.

Jedyna powazna formula prowadzaca do réwnan hiperbolicznych jest
przeksztatcenie don rownan Maxwella. Jednakze:

- po pierwsze, te rOwnania nie sa jednorodne, a co gorsza niejednorodno$é
w tych réwnaniach §wiadczy o nieliniowosci rownan Maxwella (praca autora
w Univ. Jagell. Acta Math.),

- po drugie, co gorsza, nawet rozwiazania liniowych réwnan Maxwella,
prowadzacych do jednorodnego rownania falowego wecale nie preferuja roz-
wigzania tego rownania dla statej predkosci rozchodzenia sig impulsu elektro-
magnetycznego (praca autora w Fasc. Math.).

Jest wyjatkowym zaniedbaniem XX-wiecznych metodologii fakt stosowa-
nia do problemow falowych tego wieku historycznych rozwigzan d* Alember-
ta, Eulera z okresu pierwszych sformutowan zagadnienia drgan. Problem Pi-
carda sprzed stu lat umozliwia uzyskanie rozwigzan rownania falowego (li-
niowego, jednorodnego) dla dowolnej predkosci rozchodzenia sie impulsu
elektromagnetycznego. Dopiero trywialna praca autora na ten temat (Fasc.
Math. 1996) postawita kropke nad «i».

W zwiazku z tym mowy by¢ nie moze o efekcie antycypacji teorii wzglegd-
nosci przez rbwnania Maxwella, czy o statej predkosci §wiatla w prozni oraz
zaleznosci masy od predkosci czy energii, wobec braku tejze predkosci jako
stalej.
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Natomiast warto przyjrze¢ sie metryce Minkowskiego na tle rzekomego
wyrdznienia tej metryki przez réwnanie falowe, Zagadnienie to analizowat
Poincaré, czego dokument znajduje sie w M. Krzyzanskiego réwnaniach réz-
niczkowych czastkowych II-go rzedu. Zacytujemy:

«Przeksztalcenie Lorentza zwigzane jest ze szczegdlna teorig wzglednosci.
Latwo widaé, ze dalembertian Du jest niezmiennikiem kazdej zmiany zmien-
nych zachowujgcych odlegtoé¢ Lorentza
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A zatem odlegloé¢ lorentzowska sig zachowuje. Sprawdzmy, czy dalember-
tian Du jest niezmiennikiem tej zmiany zmiennych. Mamy.
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Wobec tego nieprawdg pisze Poincaré, ze dalembertian sig zachowuje. Jest
rzecza oczywista, ze w przypadku translacji uktadu o staty wektor dalember-
tian si¢ zachowuje. Jednak tedy niczym ten fakt nie wyrdznia réwnania falo-
wego wobec innych rownan ze statymi wspotczynnikami. A zatem dywagacja
na temat wyrdznienia przez rGwnanie falowe odlegtosci lorentzowskiej i wpro-
wadzenia na tej podstawie metryki Minkowskiego jest dziataniem bez sensu.

Zauwazmy jednak w tej chwili znacznie wazniejszy element dyskusji. Otoz
réwnanie falowe wyprowadzone z rownafh Maxwella jest jedynym popraw-
nym wyprowadzeniem tego rdwnania, mimo ze jego rozwiazania nie s wcale
zwiazane ze stala predkoscig impulsu (nie wspominajac o stabosci odleglosci
lorentzowskiej i nieliniowosci rownan Maxwella). Natomiast wazniejsze jest,
ze w pozostalych analizach rownanie hiperboliczne jest rownaniem przybli-
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zonym, zwigzanym z drganiami o matych amplitudach. Tymczasem w fizyce
wyciaga sig z tego rownania wnioski stuzace badaniom drgan o duzych am-
plitudach. Tego typu wnioskowania dla duzych amplitud prowadza do zaprze-
czenia zasadom metodologii badan naukowych.

Ponadto dla potrzeb mechaniki w btedny sposdb analizowano uktady réw-
nan zwigzanych ideowo z réwnaniem hiperbolicznym, zaniedbujac informa-
cje o discontinualnej (nieciaglej) budowie materii i wyciagajac wnioski z con-
tinualnej (ciaglej) struktury réwnan. W tej sytuacji jakiekolwiek wnioskowa-
nie na podstawie rownan falowych i pokrewnych jemu, dla teorii wzglednosci
- jest pozbawione sensu.

W $wietle powyzszych rozwazan zauwazmy, Ze interpretacja dodwiadcze-
nia Michelsona nie przedstawia watpliwo$ci. Fala elektromagnetyczna roz-
chodzi sig jako zaburzenie pola grawitacyjnego (ze zmienng globalnie pred-
koscia) i ma predko$¢ charakterystyczna dla pola (lokalnie). Dlatego podob-
nie jak fala w o$rodku, np. wodnym, rozchodzi sie ona tak samo (lokalnie -
z predkoscia charakterystyczna dla o$rodka) i jej predko$é w tym osrodku nie
Jjest zalezna od ruchu oérodka czy emitera, ale jest (lokalnie) stala, charakte-

rystyczna dla tego osrodka.
Eugeniusz Bobula




Rocznik Wydziahu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

RECENZIJE

WPROWADZENIE W ANALITYCZNA
FILOZOFIE RELIGII

B. R. Tilghman, Wprowadzenie w filozofie religii, thum. Z. Rosifiska, A. Zie-
linski, Warszawa: PWN, 1998, ss. 202,

Rezultaty badan filozofow religii zwigzanych z nurtem analitycznym sa
w naszym kraju mato znane, w kazdym razie znacznie mniej, niz na to zastu-
guja. Thumaczenia prac zaliczanych juz do klasyki tej dziedziny badan filozo-
ficznych mozna dostownie policzyé na palcach jednej reki. Sa to nastepujace
pozycje: Ludwig Wittgenstein Uwagi o religii i etyce, John L. Mackie Cud
teizmu, John Hick Argumenty za istnieniem Boga, Alvin C. Plantinga Bdg,
wolnosé, zlo, Richard Swinburme Spdjnosé teizmu, oraz rzecz najcenniejsza:
antologia wazniejszych esejow wydana w serii Fragmentow filozofii anali-
tycznej pod zbiorczym tytulem: Filozofia religii. Niedawno naktadem PWN,
w cyklu publikacji z szeroko pojgtego religioznawsta, ukazat sig przeklad pracy,
ktéra moze by¢ traktowana jako elementarmne wprowadzenie do zagadnien po-
dejmowanych przez analityczng filozofig religii.

Jej autor, Benjamin R. Tilghman (ur. 1927) jest emerytowanym profeso-
rem kilku amerykanskich uniwersytetow, migdzy innymi tak renomowanych
jak: University of Wyoming i Kansas State University. Procz filozofii religii
zajmowat sig takze etyka i estetyka, a jego najglo$niejsza praca to Wittgenste-
in, Ethics and Aestetics: The View from Eternity (Houndmills, Basingstoke
1994).
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Tilghman analizuje w swej ksiazce sze$¢ zagadnien najbardziej dla filozo-
fa religii podstawowych, a jednoczesnie najbardziej interesujacych z punktu
widzenia studenta. Zajmuje si¢ relacja miedzy filozofig a religia, argumenta-
mi za istnieniem Boga, metodologiczno-logicznymi wyzwaniami, jakie sig
wiazg z interpretacja Biblii, konfliktem miedzy nauka i wiara, zaleznoscig
miedzy etyka a religia, wreszcie miejscem religii w catoksztalcie ludzkiej eg-
zystencji.

Jakkolwiek Tilgham, jako wytrawny dydakta referuje roznorakie poglady
w omawianych kwestiach, zapraszajac czytelnika do wlasnych poszukiwan, to
jednak zazwyczaj ostatecznie sam zajmuje stanowisko. Ma to swoje ujemne
strony, ktére postaram si¢ tu uwypukli¢. Wiadomo powszechnie, zZe filozofia
analityczna nie jest szkotg, lecz pewnym typem refleksji filozoficznej. Anali-
tykéw nie taczy wspolnota pogladow, ale wspolny zespot srodkow badaw-
czych, taczy ich metoda. Stad szeroki wachlarz stanowisk, rozliczne kontro-
wersje i nie rozstrzygnigte dotad spory, dotyczace nierzadko spraw fundamen-
talnych. Nawet mowiac o wspdlnej metodzie trzeba uczynié zastrzezenie, ze
o ile filozofia analityczna w swej wersji radykalnej glosi, iz programowe,
metodyczne i krytyczne zastosowanie jej zespotu Srodkow badawczych (gtow-
nie analizy pojgé) wystarcza do definitywnego rozstrzygnigcia zagadnien z dzie-
dziny filozofii, o tyle analitycy umiarkowani postuluja, by w badaniach nad
religia zaczynaé od analizy pojgciowe]j, ale jednocze$nie wskazuja na jej nie-
wystarczalno$¢. W zwiazku z powyzszym, twierdzenia Tilghmana prezento-
wane na koncu kazdego rozdziatu Wprowadzenia w filozofie religii, pomy$la-
nego jako podrgcznik, ukazuja poczatkujacemu studentowi nieco jednostron-
ne ujgcie debaty, jaka ma miejsce w Srodowisku filozofii analitycznej. Autor
postrzega preferowana przez siebie opcjg filozoficzng w taki sposob, jak gdy-
by jej wybor byt oczywistoscia. Tymczasem jego stanowisko opiera si¢ na
selektywnie przyjgtych zatozeniach i sytuuje go na pograniczu filozofii lin-
gwistycznej i pozytywizmu logicznego (wewngtrznych nurtow w ramach filo-
zofii analitycznej). Jest to kombinacja nieco problematyczna, gdyz Tilghman
usituje faczy¢ wezesne, pozytywistyczne poglady Wittgensteina z jego prze-
mysleniami z Dociekan filozoficznych.

Tilghman skupiony na pytaniu o sensowno$¢ jezyka religijnego poszukuje
znaczen wyrazen religijnych 1 czyni to w sposéb wiasciwy filozofii lingwi-
stycznej, mianowicie poréwnujac sposob uzycia okreslonych wyrazen religij-
nych ze sposobem ich uzywania w jgzykach potocznych. Adaptujac wittgen-
steinowska koncepcijg pokrewieristw rodzinnych Tilghman rezygnuje z poszu-
kiwania istoty religii (co bylo jednym z naczelnych zadan tradycyjnie pojgte;
filozofii religii). Twierdzi on, Ze nie ma podstaw do przyjmowania zaloZenia,
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iz istnieje jakiesd centralne jadro wspdlne wszystkim religiom, niezaleznie od
epoki i krggu kulturowego.

W zgodzie z teoria gier jezykowych Tilghman sprowadza pytanie o praw-
de przekonan religijnych do pytania o znaczenie wyrazen religijnych. Witt-
genstein nie widziat Zadnych racji po temu, by jezyk religijny miat spetniaé
wymogi wlasciwe innym jezykom, np. jezykom nauk §cistych. Religia jest
bowiem pewna formq Zycia, zupelnie odmienng i nie mniej rtownouprawniona
od innych form. W zwiazku z powyzszym, sensowno$¢ jgzyka religijnego po-
lega nie na tym, Ze stosuje si¢ on do okreslonych regut sensu, ale ze wyraza
pewna postawe i praktyke zyciowa. Zastosowanie koncepcji gier jezykowych
w odniesieniu do jezyka religijnego budzi kontrowersje, o ktérych Tilghman
niestety nie wspomina. Zaktada ona bowiem jego calkowita odrgbnosé 1 sa-
mowystarczalno§¢. W takim ujeciu jgzyk religijny nie odnosi sig do niczego
poza samym soba, przez co nie podlega zewngtrznej krytyce, gdyz nie stosuja
sie do niego kryteria racjonalnoéci wspolne dla réznych gier jezykowych. Kazdy
jezyk rzadzi sig bowiem innymi regutami.

Tilghman rozpatrujac argumenty za i przeciw istnieniu Boga uznaje je za
nieprzekonywujace. W rezultacie postuluje zawieszenie sadu w tej sprawie.
Jego zdaniem, wiare nalezy ujmowa¢é jako bardzo osobista, subiektywna po-
stawe czlowieka wyznaczajaca ksztalt jego zycia. Tilghman dopuszcza mozli-
woS$¢ istnienia takiego przypadku, iz kto§ wierzy w Boga na poziomie psycho-
logicznym, odrzucajac jednocze$nie metafizyczny sad, ze Bog istnieje. Tilgh-
man przyznaje jezykowi religijnemu specyficzng sensowno$¢, odmawiajac mu
jednoczesnie sensownosci i zasadno$ci z punktu widzenia regut pozytywizmu
logicznego. W tym przypadku wypowiedzi religijne nie maja warto$ci poznaw-
czej, nie sg sadami stwierdzajacymi co$ o rzeczywisto$ci, gdyz nie sa ani zda-
niami empirycznymi ani analitycznymi, pomimo, Ze maja forme zdan orzeka-
jacych.

Sytuacja cztowieka wierzacego wyglada, zdaniem Tilghmana, tak, Ze nie
jest on w stanie przekonaé niewierzacego za pomocg argumentow, gdyz dys-
kurs religijny jest niewspéimierny z dyskursem racjonalnosci. Moze on jedy-
nie modyfikowaé przyjmowana przez kogo$ postawg, a to przez wskazanie
kierunku, w jakim powinna wedrowac jego mys§l, przez uczenie go uzycia j¢-
zyka w taki sposob, w jaki postuguje sig¢ nim wierzacy. W ten sposob Tilgh-
man przyznaje religii charakter wylacznie subiektywno-podmiotowy, a odma-
wia jej wymiaru transcendentnego i metafizycznego. W konsekwencji redu-
kuje religie do sposobu zycia, a filozofie religii do badania jej miejsca w kon-
tekécie wiezi spotecznych.

Do uwag polemicznych sklaniaja niektore szczegdtowe sugestie Tilghma-
na. Rozpatrzmy je w porzadku odpowiadajacym strukturze pracy.
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W rozdziale pierwszym autor wychodzac od opisu narodzin filozofii grec-
kiej i rownolegtego ksztaltowania si¢ monoteistycznej koncepcji Boga w ju-
daizmie, pokazuje, jak filozofia religii wyrosta na skrzyzowaniu tych dwéch
zespoldw idei. Podkreslajac niewatpliwy fakt, ze wezesne proby naukowego
wyjasnienia genezy i istoty zjawisk byly nastepstwem braku satysfakcji z in-
terpretacji, jakich dostarczata mitologia, Tilghman wydaje si¢ nie doceniaé
inspiracji religijnej, jaka mozna wysledzié w filozofii Pitagorasa czy Platona.
Przeocza on fakt, ze religijno$é starozytnych Grekow nie opierata sig¢ wytacz-
nie na mitologii Hezjoda, ale istotne miejsce zajmowata w niej duchowos¢
«misteryjna» (by wspomnie¢ cho¢by misteria eleuzyjskie), ktéra tak samo jak
wiara w metempsychozg miala swoje zrodto w wierzeniach ludéw Wschodu.

W rozdziale drugim Tilghman poddaje krytycznej analizie tradycyjne do-
wody na istnienie Boga uznajac w rezultacie ich niedostateczno$é (o czym
wspomniano wyzej). To co uderza w tym rozdziale to nieproporcjonalne roz-
tozenie akcentow: autor poswigca niemal tyle samo miejsca na zreferowanie
kontrargumentéw Hume’a z Dialogow o religii naturalnej, co refleksji nad
argumentami przemawiajacymi za istnieniem Boga. Najwigksza stabo$é tego
rozdziatu to brak wzmianki o tych filozofach analitycznych, ktérzy uwzgled-
niajac krytyke Hume’a staja dzi§ w obronie nie tylko sensownosci, ale i zasad-
nosci twierdzen religijnych (czynia to np. J. Hick, R. Swinburne, A. MacInty-
re, N. Malcolm,W. H. Austin czy I. Crombie). Tilghman przedstawia poglady
Hume’a w spos6b tak bezkrytyczny, jak gdyby nie istniata literatura wzgle-
dem nich polemiczna.

Rozdziat trzeci po§wigcony jest zagadnieniu prawdziwosci Biblii jako
podstawy twierdzen chrzescijanstwa. Autor analizuje tu doktryne biblijne;j nie-
omylnosci konfrontujac ja z rezultatami wspolczesnych badan biblistycznych.
Réwniez tutaj uderza zbyt duza, jak na pozycjg «podrecznikoway, dyspropor-
cja prezentowanych zagadnien. Tilghman szczegétowo omawia poglady przed-
stawicieli fundamentalistycznego nurtu w tonie protestantyzmu, ktérzy bronia
biblijnej nieomylnosci, rozumianej jako prawdziwo$é wszystkich zdan w ich
dostownym brzmieniu, a ta obrona przyjmuje niekiedy istotnie groteskowe
formy. Nastepnie czytamy nieco o nowszych badaniach w naukach biblijnych,
o osiagnigciach metody historyczno-krytycznej i tendencjach wspétczesne;
egzegezy, przy tym przedstawia sig je w takim $wietle, aby uwypuklié¢ ich
sprzeczno$¢ z tezami omawianego wezeéniej fundamentalizmu. Zdecydowa-
nie zabraklo tu paru stéw o innych niz fundamentalistyczna interpretacjach
doktryny biblijnej nieomylno$ci, w §wietle ktérych osiagnigcia dzisiejsze;j bi-
blistyki sa postrzegane jako postep, a nie zagrozenie.

W czwartym rozdziale Tilghman §ledzi ewolucjg relacji pomigdzy religia
a nauka i przedstawia wspotczesne kontrowersje zwiazane z kreacjonizmem.
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Tu znowu mamy obszerne fragmenty poswigcone Hume’owi z jego btyskotli-
wym Esejem o cudach. Tilghman usiluje pokazaé, ze nauka i religia r6znig od
siebie tak zasadniczo, ze nie moga konkurowa¢ ze soba i nie moga pozosta-
wa¢ ze sobg w konflikcie, a zatem przeciwstawianie sobie religii i nauki jako
nastepujacych po sobie etapéw ewolucji rodzaju ludzkiego (jak to ma miejsce
w teoriach Comte’a czy Frazera) jest nieporozumieniem. W tym celu w spo-
s6b nieco arbitralny ujmuje nature i zadania nie tylko religii, ale i filozofii.
Pisze bowiem: Filozofia nie dostarcza nam prawdy o $wiecie. Nie jest rodza-
Jjem nauki czy historii naturalnej, nie jest rodzajem religii ani substytutem
religii. Celem filozofii (...) jest uporzqdkowanie naszych pojec i lepsze zrozu-
mienie pytan, jakie chcemy zadaé.

W piatym rozdziale swej pracy Tilghman bada wzajemna zalezno$¢ mieg-
dzy religia a etyka, analizuje logike etyki teologicznej i zagadnienia zwigzane
z istnieniem zta w $§wiecie. Nie zajmuje przy tym ostatecznie stanowiska w kwe-
stii: jak jest mozliwe pogodzenie istnienia zla z istnieniem wszechmocnego
i dobrego Boga. Przedstawiwszy staboé¢ tradycyjnych argumentéw teodyce-
alnych (nie wspomina niestety o istotnych wspoélczesnych propozycjach Alvi-
na Plantingi), Tilghman poprzestaje na wskazaniu nieprzystawalnosci wszel-
kich dywagacji teoretycznych w obliczu egzystencjalnego wymiaru zla.

Rozdzial szdsty jest niejako podsumowaniem wszystkich poprzednich.
Wszystkie dotychczasowe rozwazania sugeruja, zdaniem autora, ze wierzenia
religijne nie moga by¢ racjonalnie uzasadnione ani za pomoca argumentow
logicznych, ani poprzez badania empiryczne czy tez analizy historyczne. Til-
ghman przedstawia tu jako zasadniczo trafna krytyke sensownosci jezyka reli-
gijnego z punktu widzenia pozytywizmu logicznego, a nastepnie ciepto wyra-
7a sie 0 bultmannowskim projekcie demitologizacji Nowego Testamentu. Po-
zwala mu to wyrazié jego wlasny poglad na religig, w mysl ktorego wierzenia
religijne sq czyms zupelnie réznym od przekonan naukowych czy przeswiad-
czen wyniesionych z zycia codziennego. Odgrywajq zupelnie inng role w ludz-
kim zyciu. Nie wymagajq standardowych uzasadnien ani nie poddajq sie spraw-
dzaniu tak jak inne przekonania. Warunkujq pelen ludzkiej godnosci stosunek
czlowieka do wlasnego Zycia, do innych ludzi i do catego swiata w pewien
wyjatkowy sposob. Niezrozumienie religii jest rezultatem zalozenia, iz religij-
nosé jest jedynie przekonaniem o prawdziwosci pewnych sqdow, ktore tylko
tym sie rézniq od innych sqdow, ze dotyczq spraw ponadnaturalnych, a nie
naturalnych. Zatem religia jest jedynie sposobem Zzycia, rozumienia siebie
1 spojrzenia na innych ludzi. Wierzacy po prostu postrzegaja §wiat w pewien
szczegblny sposob, fakty Swiata organizuja sig dla nich inaczej niz dla niewie-
rzacych. Wierzacy 1 niewierzacy, w obliczu okres$lonych sytuacji zyciowych
(np. jakiej$ tragedii), po prostu mysla o czym$ innym, co innego do siebie
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méwia, maja inne obrazy. Nie oznacza to jednak, Ze musza sobie wzajemnie
przeczy¢, to znaczy odmawiaé cechy prawdziwosci gloszonym przez siebie
sadom, bowiem wiara w prawdziwosé pewnych sqdéw zadnq miarq nie jest
koniecznq czesciq religii i by¢ moze nie powinna skupiaé na sobie calej uwagi
filozoféw religii.

Skupilismy sig tutaj na wskazaniu pewnych stabo$ci pracy Tilghmana, trak-
towanej przez samego autora podrgcznikowo. Jednostronno$¢ ujecia jest tu
uderzajaca. Podczas, gdy od wprowadzenia oczekuje sie raczej mozliwie bez-
stronnej i zrOwnowazonej prezentacji réznych pogladéw na kluczowe zagad-
nienia rozpatrywanej dyscypliny, juz pobiezna analiza wnioskow przedktada-
nych pod koniec kazdego rozdzialu przekonuje nas, iz cala praca jest skon-
struowana jako konsekwentna obrona jednego stanowiska, ktore jest pewnym
kompromisem migdzy stanowiskiem pozytywistoéw logicznych i péZnego Wit-
tgensteina.

Uwagi krytyczne nie moga jednak przestoni¢ duzych waloréw tej pracy.
Niezwykle przejrzysty sposéb prezentacji kolejnych watkdw, popartych za-
wsze ogolnie zrozumialymi przyktadami, odwotywanie si¢ do szerokiego ma-
teriatu religioznawczego, a takZze do aktualnych probleméw z zakresu nauk
przyrodniczych czyni z Wprowadzenia do filozofii religii lekture bardzo atrak-
cyjng z punktu widzenia studenta. Wzigwszy pod uwage, iz jest to pierwsza
tego rodzaju praca w jezyku polskim, zapelniajaca luke w rodzimej bibliogra-
fii filozoficznej, nalezy jej publikacje powitaé z uznaniem.




Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
1999

WYKAZ PUBLIKACIJI
PRACOWNIKOW NAUKOWYCH
WYDZIALU FILOZOFICZNEGO

TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE

SEKCJA FILOZOFII SYSTEMATYCZNEJ

ZA OKRES:
STYCZEN 1994 — CZERWIEC 1999

Ks. dr Franciszek Bargiel SJ

1. Filozofia jezuitow w Polsce, «Nasza Przeszto$é», t. 84, Krakow 1995,
s. 357-360 (Recenzja ksiezki R. Darowskiego, Filozofia w szkotach je-
zuickich w Polsce w XVI w.).

2. Chrystus Krél i Jego Krélestwo, «Postaniec Serca Jezusowego», 11:1996,
s. 2-3.

3. Matka Pocieszenia w Nowym Sqczu, «Krélowa Apostotow», 8:1996,
s. 30-31.

4. Pamieci ks. Edwarda Kosibowicza, «Bethaniay», 11:1996, s. 10.

5. Thomas Mlodzianowski SJ (1622-1686) — insignis Suarezianae philoso-
phiae assecla in Polonia XVII saeculi, «Forum Philosophicum», t. 1, 1996,
s. 265-277.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

. Wzér i Przewodniczka wiary w pielgrzymce zbawienia, «Ateneum Ka-
planskien, t. 127, z. 3 (526), s. 444-449.

. Zagrozenia wiary religijnej w codziennym Zyciu, «Horyzonty Wiary»,
7:1996, nr 4, s. 27-38.

. Joannis Morawski SJ (1632-1700) philosophia, (Lacifiskie streszczenie

polskiej publikacji o J. Morawskim w 1980 r.), «Forum Philosophicumpy,
t. 2, 1997, s. 245-254.
. Ku I Tysiqcleciu Chrzescijanstwa przez Kongres Eucharystyczny — za
przewodnictwem Bogarodzicy, sw. Wojciecha i Jana Pawla II, «Posta-
niec Serca Jezusowego», 5:1997, s, 15-16.
Ku Trzeciemu Tysiqcleciu Chrzescijanstwa, «Bethania», 2:1997, s. 12-
13.
Wiara — problemem, taskq, zadaniem, «Horyzonty Wiary», 8:1997, nr 3,
s. 15-25.
Ateizm w swych zrodlach — przyczyny odchodzenia od wiary, «Horyzon-
ty Wiary», 9:1998, nr 1, s. 25-44,
Ksztaltowanie i rozwdj wiary religijnej, «Horyzonty Wiary», 10:1999, nr
1,s. 13-22.
Jerzego Gengella ST (1657-1727) rozprawa o niesmiertelnosci duszy ludz-
kiej, «Forum Philosophicumy, t. 4, 1999, s. 235-259.
Georgii Gengell SJ (1657-1727) de animae immortalitate doctrina,
«Forum Philosophicumn, t. 4, 1999, s. 260-264.

Ks. prof. dr hab. Roman Darowski SJ

156. Filozofia w szkolach jezuickich w Polsce w XVI wieku, Krakow 1994,

s. 450, ilustracje, Résumé, s. 411-437.

Recenzje:

— F. Bargicl, Filozofia jezuitéow w Polsce, w: «Nasza Przeszlo$é», t. 84, Krakow 1995,
s. 357-360.

-— M. Markowski, Filozofia w szkolach jezuickich w Polsce w latach 1573-1602, «Kwar-
talnik Filozoficzny», 24: 1996, z. 3, s. 200-202.

— R. Plegkaitis, Prie profesionaliosios filosofijos Lietuvoje istaku [U poczatkéw filozofii
profesjonalnej na Litwie], «Kulturos barai» [Horyzonty Kutury], Vilnius 1996, nr 7,
s. 74-77.

— J. Steg, Filozofia jezuitow w Polsce, w: «Bobolanumy», 6: 1995, s, 184~
190.

— «Archeion», 1966 (J. Cygan).

— «Archiv flir Geschichte der Philosophie», 79: 1997, s. 222-224 (S. K. Knebel).
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~ «Archivum Historicum Societatis Iesu» (Roma), vol. 65: 1996, s. 247-250 (M. Inglot).

— «Forum Philosophicumy, 1: 1996, s. 286-289 (S. Obirck — po francusku); 2: 1997, s. 284-
288 (K. Puchowski - po angielsku).

— «Forum Philosophicum», 4: 1999, s. 293-295, po niemiecku (G. Schuppencr).

- «Gregorianum» (Roma), vol. 79: 1998, fasc. 1, s. 199-201 (K. Puchowski).

— «Hochschule Ost», Leipzig 1998 (G. Schuppener),

— «Kwartalnik Historii Nauki i Techniki», XL: 1995, nr 4, s, 109-114 (M. Zgérzak).

- «Kwartalnik Pedagogiczny», (Odrodzenie i Reformacja w Polsce), XL: 1996, s. 137-138
(A. Aduszkiewicz).

— «Principia» (Krakow), XV: 1996, s. 203-206 (bbh).

- «Przeglad Pismiennictwa Teologicznegow, 11: 1996, nr 1, s. 79.

— «Rocznik Sadeckin, t. XXIV, 1996, s. 264-265 (R. Pclczar).

— «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowic», 1995-1996,
Krakéw 1996, s. 143-146 (K. Rachanski).

— «Roczniki Filozoficzne KUL», XLIII: 1995, z. 1, s. 256-262 (S. Jancczek).

-— «Ruch Filozoficzny», 53: 1996, nr 1, s. 89-91 (L. Regner).

~— «Wolfenbiitteler Renaissance Mitteilungeny, Jahrgang 20: 1996, Heft 3, 5. 132-134 (P. R.
Blum).

— «Wroctawski Przeglad Teologiczny», [1I: 1995, nr 1, s. 121-123 (1. Dec).

—- «Zeszyty Naukowe: Pedagogika. Historia Wychowanian, 25; Uniwersytct Gdanski, 1997,
s. 197-200 (K. Puchowski).

157. Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce (Wybor artykutéw), Krakéw

1994, s. 260 (Konsultacja naukowa).

158. «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-

wien, 1993-1994, s. 327 (redaktor).

159. Poczqtki filozofii na Litwie, tamze, s. 191-207,
160. Marcina Smigleckiego SJ traktat «O lichwie» (1596), tamze, s. 209-228.
161. Ks. Jozef Kulinowski (1864—1944), «Zeszyty Wojnickien, 1994, nr 1, s.

14.

162. Rec.: S. Radon, Z dziejow polemiki antyarianskiej w Polsce XVI-XVII

wieku, Krakéw 1993, s. 171, «Horyzonty Wiary», 5: 1994, nr 3, s. 81—
83, takze «Nasza Przesztoécé», 82: 1994, s. 407-409.

163. Recenzja: Platon, Faidros, przetozyl L. Regner, Warszawa 1993, ss. XXVI

+ 90, «Ruch Filozoficzny», 51: 1994, nr 2, s. 169-170.

164. Filozofia cztowieka. Zarys problematyki, Krakéw 1995, s. 152.

Recenzje:

— «Forum Philosophicumn, t. 3, 1998, s. 275-276 (D. Radecki).

— «Przeglad PiSmicnnictwa Teologicznego», IL: 1996, nr 1, s. 79.

- «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowier, 1996-1996,
s. 165-168 (S. Ziemianski).

— «Ruch Filozoficzny», 53: 1996, nr 2-3, s. 452-453,

— «Ruch Filozoficzny», 55: 1998, nr 3, s. 493-494 (J. Pawlak).

~- «Wroctawski Przeglad Teologiczny», 4: 1996, nr 1, s. 150-151 (1. Dec).

157




165. Wojciech Sokolowski ST (1586-1631) i jego filozofia, Krakéw 1995, s. 64,
Résume, s. 61-64.

Recenzje:

— «Forum Philosophicumy, t. 2, 1997, s. 288-290 (D. Radecki).

— «Komunikaty»,6:1995, s. 12-13.

— «Przeglad Pismicnnictwa Teologicznegow, II: 1996, nr 1, s. 79.

— «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie», 1995-1996,
s. 154-157 (D. Radecki).

— «Ruch Filozoficzny», 53: 1996, nr 1, s. 142.

166. Chcemy uczestniczy¢ w zyciu filozoficznym Europy [Rozmowa o Wydziale
Filozoficznym TJ w Krakowie], «Stowoy, nr 103, z 30 V 1995, s. 8.

167. Filozofia jezuitéw w Polsce od XVI do XVIII wieku - proba syntezy, VI
Polski Zjazd Filozoficzny, Torus, 5-9 wrzesnia 1995. Abstrakty, UMK
w Toruniu 1995, s. 39-40.

168. Filozofia Stefana Sczanieckiego SJ (1658—1737), Jezuicka ars educan-
di. Prace ofiarowane Ks. Profesorowi Ludwikowi Piechnikowi SJ, Kra-
kéw 1995, s. 53-65.

169. Grzegorz Arakielowicz SJ (1732-1798) i jego poglady filozoficzne),
«Analecta Cracoviensian, t. 27, 1995, s. 3-12.

170. Spotkanie rektorow i dziekanow uczelni jezuickich z terenu Europy, Bra-
tystawa, 18-21 V 1995, «Nasze Sprawy», 6-8:1995, s. 9-11.

171. Wydzial Filozoficzny TJ w Krakowie, «Postaniec Serca Jezusowego,
10:1995, s. 33 (wywiad).

172. Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, Apostolski
Plan Prowincji [Polski Poludniowej TJ], Krakow 1995, s. 32-34.
173. Rec.: S. Glaz, Zagadnienie doswiadczenia religijnego (Proba syntezy),
Krakow 1995, s. 282, «Przeglad Piémiennictwa Teologicznego», 2: 1996,

or 1, s. 54.

174. Filozofia czlowieka. Zarys problematyki, wyd. 2, Krakow 1996, s. 152
(zob. poz. nr 164).

175. Poglady filozoficzne Antoniego Skorulskiego SJ (1715-1777), Krakow
1996, s. 74; Résumé, s. 54-58.

Recenzje:

— «Forum Philosophicum», t. 3, 1998, s. 288-291 (K. Rachanski).

— «Przeglad Pismiennictwa Teologicznegon, 1II: 1997, nr 1, s. 105-106.

— «Rocznik Wydziahu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowien, 1997-1998,
s. 225-229 (D. Radecki).
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176.

177.
178.

179.
180.
181.
182.
183.

184.

185.

186.

187.

188.

189.

190.

191.

Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, 1564-1995.
Opracowal L. Grzebien SJ przy wspoipracy zespohu jezuitow, Krakow
1996, Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
Wydawnictwo WAM, ss. XVI + 888. — Wspolpraca naukowa i redakeyj-
na [catoSci dzieta], autor i redaktor dziatu: FILOZOFIA, w szczegdlno-
$ci autor hasel:

Filozofia [jezuitow w Polsce od XVI do XX w.], 5. 155-163,
Matematyka [u jezuitéw w Polsce od XVI do XX w.; wraz z L. Grzebie-
niem), s. 411-412.

Towarzystwo Naukowe Ksiezy Jezuitéw w Krakowie, s. 698-699.
Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, s. 767-770.
Siwek Pawel, s. 619,

Smiglecki Marcin, 676-677.

Filozofia jezuitéw w Polsce od XVI do XVIII wieku. Préba syntezy,
«Archiwum Historii Filozofii i My$li Spotecznej», t. 41, 1996, s. 47-73.
Filozofia jezuitow w Polsce od XVI do XVIII wieku - Wybrane elementy
syntezy [skrot referatu na VI Polskim Zjezdzie Filozoficznym w Toruniu
w 1995 r.], «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowe-
go w Krakowie», 1995-1996, s. 120-121.

La philosophie dans les colléges des jésuites en Pologne au XVF siécle,
«Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie», Bd. 43: 1996,
Heft 1/2, s. 154-170.

Moja zyciowa przygoda z filozofiq jezuitéw w Polsce, «Rocznik Wydzia-
tu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowien, 1995-1996,
s. 125-130.

Paul Siwek SJ (1893-1986), philosophe et psychologue, «Forum Philo-
sophicumy», t. 1, 1996, s, 279-284,

Sylwetka naukowa Ks. Prof. dra hab. Jana Siega SJ, «Rocznik Wydzia-
tu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie», 1995-1996,
s. 92-119.

Szezepanowice, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 6, Warsza-
wa 1996, s. 172 (skrot tego hasta zamieszczono w jednotomowej Matej
Encyklopedii PWN).

W sprawie przekiadu dokumentow soborowych, «Teologia w Polsce», nr
47, Lublin, KUL, 1996, s. 79.

Rec.: S. Ziemianski, Teologia naturalna. Filozoficzna problematyka Boga,
Krakéw 1995, ss. 400, «Przeglad Pi$miennictwa Teologicznegon, 2: 1996,
nr 1, s. 28-31.
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192. «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie», 1995-1996, Wstep oraz Foreword, s. 7-10.

193. Red.: «Forum Philosophicumy, t. 1, 1996, s. 291.

194. La philosophie des jésuites en Pologne du XVI* au XVIIF siecle. Essai
de synthése, «Forum Philosophicumy, t. 2, 1997, s. 211-243.

195. Polska odpowied? na konkurs Akademii w Besangon. Jan Zaluskowski
SJ i jego «Disputatio» (1764) w: Kultura staropolska - kultura europej-
ska. Prace ofiarowane Januszowi Tazbirowi w siedemdziesiqtq rocznice
urodzin, Warszawa 1997, s. 456-462.

196. Rec.: L. Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa i Marcelowa teoria czio-
wieka, Wroclaw 1995, s. 284, «Forum Philosophicumpy, t. 2, 1997,
s. 268-272.

197. Rec.: 1. Dec, Transcendencja czlowieka w przyrodzie, Wroctaw 1994,
s. 287, «Forum Philosophicumy», t. 2, 1997, s. 263-265.

198. Rec.: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy, Kra-
kéw 1996, ss. XVI+ 888, «Przeglad PisSmiennictwa Teologicznegon, I11:
1997, nr 1, s. 36-38.

199. Rec. wydawnicza i konsultacja: Testamenty szlachty krakowskiej XVII-
XVII w. Oprac. A. Falniowska-Gradowska, Krakow 1997, s. 263.

200. Red.: «Forum Philosophicumy, t. 2, 1997, s. 310.

201. Studia z filozofii jezuitow w Polsce w XVII i XVIII wieku, Krakoéw 1998,
s. 372.

Recenzje:

— «Forum Philosophicum», t. 4, 1999, s. 295-296, po francusku (D. Radecki).

~ «Przeglad Pismicnnictawa Teologicznegon, V: 1999, nr 1, s. 92.

-— W. S lomski, Polscy filozofowic-jezuici, «Edukacja Filozoficzna», 28: 1999, s. 390-395.

202. Ks. Franciszek Bargiel SJ. Biografia - bibliografia. W osiemdziesigtq
rocznice urodzin, «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Je-
zusowego w Krakowie», 1997-1998, s. 163-189.

203. Ks. Tadeusz Tomasz S‘lipko SJ, «Edukacja Filozoficznay, t. 25, 1998,
s. 185-198.

204. Ks. Tadeusz Tomasz Slipko SJ jako filozof. W osiemdziesiqtq rocznice
urodzin, «Rocznik Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowiey, 1997-1998, s. 143-161 (zmieniona i znacznie rozszerzona
wersja pozycji poprzedniej).

205. Pedro Viana SJ (1549-1609) et son activité de philosophe en Lituanie,
«Forum Philosophicump», t. 3, 1998, s. 199-217.
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206.

207.

208.

209.

210.

211.
212.

213.

214.

215.

Powitanie [dziekana podczas inauguracji roku akad. 1996/97], «Rocznik
Wydzialu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie», 1997-
1998, s. 77-80; zob. takze s. 87.

Sympozjum jezuitow filozofow w Krakowie, «Ruch Filozoficzny», 55:
1998, nr 4, s. 672-673.

Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Przeszlosé
i terazniejszos¢, «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezu-
sowego w Krakowien, 1997-1998, s. 7-20; Summary, s. 19-20,

Z doswiadczen historyka filozofii jezuitow w dawnej Polsce, «Rocznik
Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowiey, 1997-
1998, s. 215-223.

Rewizja przekladu (z jezykow angielskiego i francuskiego) oraz redak-
cja (wraz ze Stanistawem Ziemianskim SJ). Dekrety 34. Kongregacji
Generalnej Towarzystwa Jezusowego. Rzym 1995, Krakow-Warszawa
1998, s. 288.

Red.: «Forum Philosophicumy, t. 3, 1998, s. 303.

Rec.: Z. Smierzchalski, Fizyka doswiadczalna Jako dziedzina filozofii
w okresie oswiecenia w Polsce na przykladzie dziel Jézefa Rogaliniskie-
go 8J (1728-1802), «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie», 1997-1998, s. 31-33.

Sympozjum jezuitow filozofow w Krakowie, «Nasze Sprawy», Krakoéw
1998, nr 9, s. 20.

L'activité philosophique de Diego Ortiz (1564-1625) en Pologne et en
Lituanie, «Forum Philosophicum», t. 4, 1999, s. 219-234.

Red.: «Forum Philosophicumy, t. 4, 1999, s. 300.

b

Prof. dr hab. Wlodzimierz Galewicz

. Nicolai Hartmann, Das Problem des geistigen Seins, w: Przewodnik po

literaturze filozoficznej XX wieku, wyd. B. Skarga, t. I, Warszawa 1994,
s. 130-142.

. Nicolai Hartmann, Ethik, w: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX

wieku, wyd. B. Skarga, t. I, Warszawa 1994, s. 142-151.

. Edmund Husserl, Logische Untersuchungen w: Przewodnik po literatu-

rze filozoficznej XX wieku, wyd. B. Skarga, t. I, Warszawa 1994, s. 163-
176.

. Einleitung des Herausgebers, w: Roman Ingarden, Friihe Schriften zur

Erkenntnistheorie (Gesammelte Werke Bd. 6), Tiibingen 1994, s. I-LL
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5. Das Problem des Seinsstatus der gegenstindlichen Sinne und Ingardens
Ontologie der rein intentionalen Gegenstinde w: W. Galewicz, E. Stroker,
W. Strézewski (wyd. Kunst und Ontologie. Fiir Roman Ingarden zum
100. Geburtstag (Elementa), Rodopi, Amsterdam 1994,

6. Die Identitit in den Phantasiewelten. Ingarden und Husserl iiber fiktive
Objekte, odczyt na Tagung der Deutschen Gesellschaft fiir phdnomeno-
logische Forschung, Freiburg i. Br. 12-15 pazdziernika 1994 r.

7. Czy mozna wyprowadzi¢ byt z powinnosci? O aksjologicznych argumen-
tach w metafizyce, «Znak», 7:1994.

8. O roznych rozumieniach wartosci estetycznych, w: A. Wegrzecki (wyd.),
W kregu filozofii Romana Ingardena (Materiaty z Konferencji Ingarde-
nowskiej, Krakow 1985), Warszawa-Krakow 1995, s. 249-262.

9. Miedzy fantazjq i wiarq. O hipotezie zlosliwego ducha w «Medytacjach
Kartezjuszar, «Znak», 7:1995, s. 38-52.

10. O Locke’u, szatach duchownych Brentana i zasadzie proporcjonalnego
uznania , «Kwartalnik Filozoficzny», XXIII (2), 1995.

11. Czy sadzimy to, co chcemy? Rozum i wola u Kartezjusza i Spinozy, «Prze-
glad Filozoficzny», 3:1995, s. 47-73.

12. Krétki dialog o Inkwizycji i odpowiedzialnosci za poglady, «Znak»,
10:1995, s. 86-103.

13. O etyce przekonan czyli pie¢ wariacji na temat z Malebranche’a, «Lo-
gos, Byt, Matematykay, 1995, red. J. Perzanowski, A. Pietruszczak, Toruf
1996, s. 9-23.

14. Williama Jamesa spor z agnostycyzmem, w: William James, Prawo do
wiary, tham. A. Grobler, Krakow 1996, s. 7-33.

15. Einleitung des Herausgebers, w: R. Ingarden, Zur Grundlegung der Er-
kenntnistheorie (Gesammelte Werke Bd. 7), Tiibingen 1996.

16. Glossy do Szekspira I: Makbeta sen o niesmiertelnosci, «Znak», 8:1996,
s. 97-115.

17. Glossy do Szekspira II: O letniej nocy i absolutnosci ocen, «Znakn,
9:1996, s. 89-100.

18. Glossy do Szekspira III: «Otelloy i etyka podejrzen, «Znak», 8:1996, s.
58-76.

19. OZle uzywanych dobrach: aksjologiczna antynomia w « Eutydemien Pla-
tona», «Kwartalnik Filozoficzny», 1:1997.

20. Pochwala obyczajnosci czyli dlaczego nie lubie Diogenesa z Synopy, (Scy-
sje z antykiem I), «Znak», 5:1997.

21. Marek Aureliusz czyli historia nieudanej kuracji, (Scysje z antykiem II),
«Znaky», 8:1997.
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22. O religijnych uzasadnieniach norm etycznych, «Znak», 12:1997, s. 43-
55.

23. Studia z etyki przekonar, Krakéw 1998.

24. Testament Epikura, (Scysje z antykiem III), «Znak», 3:1998.

25. Sokrates i Kirke, (Apelacje Platoriskie I), «Znak», 4:1998,

26. Leontios i trupy: o Platonskiej etyce godnosci, «Kwartalnik Filozoficz-
ny», 2:1998.

27. Czlowiek kontra swiat, (Apelacje Platonskie II), «Znak», 7:1998.

28. Hamlet, czyli pulapki racjonalnego dzialania, «Tworczoéé», 9:1998.

29. Czary i uroki moralno$ci pandw, (Apelacje Platonskie III), «Znak»,
11:1998.

30. Platon o przyjemnosciach zZycia tchérzliwego, «Kwartalnik Filozoficz-
ny», 1:1999,

31. Zmija Karneadesa, (Apelacje Platoriskie IV), «Znak», 6:1999.

Dzialalno$¢ wydawnicza

1) Kunst und Ontologie. Fiir Roman Ingarden zum 100. Geburtstag (Ele-
menta), wyd. wraz z E. Stréker i Wi. Strozewskim, Rodopi: Amsterdam
1994,

2) R.Ingarden, Friihe Schriften zur Erkenntnistheorie (Gesammelte Werke
Bd. 6.), Tiibingen 1994,

3) R.Ingarden, Zur Grundlegung der Evkenntnistheorie (Gesammelte Werke
Bd. 7/1-7/2), Tiibingen 1996.

4) R. Ingarden, Zur Objektivitiit der sinnlichen Wahrnehmung (Gesammel-
te Werke Bd. 8), Titbingen 1997.

5) R. Ingarden, Schriften zur Phdnomenologie Edmund Husserls (Gesam-
melte Werke Bd. 5), Tiibingen 1998,

6) R.Ingarden, Schriften zur friihen Phinomenologie (Gesammelte Werke
Bd. 3), Tiibingen 1999.

Ks. dr Jakub Gorczyca SJ

40. Dobro natury i natura dobra, «Znak» 46:1994, nr 469, s. 111-119.
41. Wartoscii ethos spofeczny, <Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie», 1993-1994, s. 7-16.
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42.

43.

E. Levinas albo myslenie o czlowieku inaczej, «Rocznik Wydzialu Filozo-
ficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowien, 1993-1994,s. 57-63.
Wartosci potrzebujq swiadectwa, «Przeglad Powszechny», 9: 1994,
s. 202-213.

44. Monologiczny dialog? O judaizmie nieco inaczej, «Horyzonty Wiary»,

5(1994), nr 1, s. 65-69.

45. Prawda o naturze i rozum etyczny. Nad encyklikq «Veritatis splendor»,

46.

47.

48.

49,

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

126.
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Katolicka nauka spoleczna wobec wybranych probleméw wspdiczesne-
go swiata, «Ordo socialis», nr 3, Krakow 1995, s. 13-24.

Rec.: R.J. Sheffler Manning, Interpreting Otherwise than Heidegger:
Emmanuel Levinas's Ethics as First Philosophy, Pittsburgh 1993, w: «In-
ternational Philosophical Quarterly», 35 (1995), nr 138, s. 225-226.
Przedmowa, w: C. M. Martini, Jaka polityka?, Krakow 1995, s. 5-7.
«Slowo zycian wobec «kultury Smierciy, «Zycie Duchowen, 4 (2) 1995,
s. 139-148.

Tajemnica, ktérq jestesmy. Rec.: Gabriel Marcel, Tajemnica byfu, Kra-
kow 1995, «Zycie Duchowe, 6 (3) 1996, s. 143-147.

O odpowiedzialno$ci — w dialogu z Martinem Buberem, «Forum Philo-
sophicumn, t. 1, 1996, s. 43-56.

W trosce o wiarygodne swiadectwo. Rec.: KoScidt katolicki o swoich ko-
rzeniach (zbior.), Warszawa 1995, «Zycie Duchowe», 8 (3) 1996, 5.169-
172.

Edyta Stein a projekt encykliki przeciw antysemityzmowi, «Wigzy,
10:1996, s. 238.

Wystawianie dialogu. Rec.: W. Chrostowski, Rozmowy o dialogu, War-
szawa 1996, «Zycie Duchowe», 13 (5) 1998, s. 149-156.

Chrystus i ethos. Szkic o etyce filozoficznej w kondycji chrzescijanskiej,
Krakéw 1998, s. 75.

Rec.: H. Stahmer, Lieber Pater Caesarius... Ihr Martin Buber. Ein Dia-
log in Briefen zwischen Pater Caesarius Lauer und Martin Buber (trad.
Michael Gormann-Thelen), Moers: Brendow Verlag, 1996, «Forum Phi-
losophicumn, t. 4, 1999. s. 283-286.

Rec.: F. Gaboriau, Edith Stein, philosophe. Paris 1998, «Gregorianumy,
80 (1999), fasc. IV. p. 787-788.

Ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebien SJ

Wstep i oprac.: Boron Jozef SJ, Pamietnik z lwiej kniei, Krakéw 1994,
(wstep: s. 5-7; osoby wystepujace w tekscie opowiadania: s. 77-80).




127.
128.
129.
130.
131.
132,
133.
134.
135.
136.
137.
138.

139,
140.

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147,
148.

Kosibowicz Edward, w: Slownik biograficzny katolicyzmu spolecznego
w Polsce, t. 2, Warszawa 1994, s. 42.

Moskatla Romuald, tamze, s. 144-145.

Biblioteki i Archiwum Prowincji, w: Informator, Panorama dziet Pro-
wincji Polski Potudniowej Towarzystwa Jezusowego, Krakéw 1994, s.
39-41.

Wydzial Filozoficzny, tamze, s. 95-96.

Koppens Romuald Andrzej, w: Slownik badaczy literatury polskiej, t. 1,
1.6dZ 1994, s. 138-142.

Sas Jozef, w: Polski slownik biograficzny, 35 (1994), s. 242-243.
Sawicki Kasper, w: Polski slownik biograficzny, 35 (1994), s. 324-326.
Kosciol Serca Jezusowego w Cieszynie, Swiqtynia Polakéw, Czechéw
i Niemcéw, «Horyzonty Wiary» 5 (1994), nr 4, s. 63-67.

Schmelling Melchior, w: Polski stownik biograficzny, 35 (1994), s. 532-
533.

Schonhoff Grzegorz, w: Polski stownik biograficzny, 35 (1994), s. 620-
622.

Kosciot Najstodszego Serca Jezusowego w Cieszynie, Swigtynia trzech
narodéw, «Postaniec Serca Jezusowegon, 124 (1995), nr 2, s. 15.
Wyd.: Jan Poplatek, Swiety Melchior Grodziecki SJ meczennik za wiare,
wyd. 2 zmienione i poszerzone, Krakow 1995, s. 80.

Dzieje parafii dobrzechowskiej. Przewodnik, Krakéw 1993, s. 80.
Potrzeba realizmu. Rozmowa ..., «Jezuici. Nasze Wiadomoscix, 14 (1995)
s. 11-18.

S‘wiety Melchior Grodziecki SJ. Meczennik za wiare, «Postaniec Serca
Jezusowegon, 124 (1995), nr 7-8, s. 28-29.

Swiety Melchior Grodziecki SJ. Meczennik za wiare, «Zycie Duchowey,
1995, nr 3 (2), s. 127-148.

Droga do Swietosci, «Bethania», 4 (1995), nr 5, s. 7.

Rec.: Joseph Migala, Polish Radio Broadcasting in the United States,
New York 1987, «Studia Polonijne», 13 (1990) [druk. 1995], 5. 294-
296.

Dzialalnosé jezuitow na polu szkolnictwa do potowy XVII w., w: Nauka
z poezji Macieja Kazimierza Sarbiewskiego, Praca zbiorowa, Warszawa
1995, s. 33-50.

Schulak Franciszek Ksawery, w: Polski stownik biograficzny, 36 (1995),
s. 22-23,

Sczaniecki Stefan, w: Polski slownik biograficzny, 36 (1995), s. 107-108.
Sebastyanski Wladystaw Kamil, w: Polski slownik biograficzny, 36 (1995),
s. 113-115.
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149. Semkowski Ludwik, w: Polski stownik biograficzny, 36 (1995), s. 242-
243.

150. Bednarz Mieczystaw, w: Slownik polskich teologow katolickich, red.
J. Mandziuk, t. 8, Warszawa 1995, s. 44-47.

151. Bialek Czestaw, tamze, s. 64-66.

152. Bieda Ignacy, tamze, s. 66-68.

153. Bober Andrzej, tamze, s. 95-100.

154. Bogacki Henryk, tamze, s. 101-108, (wspotautor J. Mandziuk).

155. Bulanda Edward, tamze, s. 121-124.

156. Cholewinski Alfred, tamze, s. 126-128.

157. Drzymala Kazimierz, tamze, s. 150-154.

158. Haratym Edward, tamze, s. 213-214.

159. Kotyta Norbert, tamze, s. 306-307.

160. Laskowski Jerzy, tamze, s. 335-336.

161. £as Jozef, tamze, s. 348-349.

162. Majkowski Jozef, tamze, s. 367-370.

163. Natonski Bronistaw, tamze, s. 406-409.

164. Nawrocki Stanistaw, tamze, s. 409-411.

165. Siwek Pawel, tamze, s. 529-534.

166. Szymarnski Stanistaw, tamze, s. 573-574.

167. Szymusiak Jan Maria, tamze, s. 575-578.

168. Wawryn Stanistaw, tamze, s. 603-605.

169. Zielinski Bronistaw, tamze, s. 677.

170. Zurowski Marian, tamze, s. 683-686.

171. Sedzimir Dominik, w: Polski stownik biograficzny, 36 (1995), s. 388-
389.

172. Jezyki narodowe w dzialalnosci jezuitéw w Inflantach, «Analecta Craco-
viensian, 27 (1995) 395-407, (razem z Jackiem Zarycznym).

173. Konwikt szlachecki we Lwowie 1842-1848, w: Jezuicka ars educandi.
Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Ludwikowi Piechnikowi SJ, Kra-
kow 1995, s. 95-115.

174. Arndt Augustyn SJ, w: Stownik biograficzny katolickiego duchowienstwa
$laskiego XIX i XX wieku, pod. red. Mieczyslawa Patera, Katowice 1996,
s. 14-15.

175. Diugotecki Wiadystaw SJ, tamze, s. 86-87.

176. Katuza Franciszek SJ, tamze, s. 160.

177. Langer Antoni SJ, tamze, s. 227-228.

178. Lipski Jozef SJ, tamze, s. 236-237.

179. Lohn Wiadystaw SJ, tamze, s. 240.

180. Przywara Erich SJ, tamze, s. 334-335.
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181.
182,
183.
184.
185.
186.
187.

188.

189.
190.
191.
192.
193.
194.
195.
196.
197.
198.
199.
200.
201.
202.

203,

Rubon Pawel SJ, tamze, s. 356.

Willimski Leopold SJ, tamze, s. 462.

Siekierzynski Tomasz, w: Polski stownik biograficzny, 36 (1996), s. 577-
578.

Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995,
Krakdéw 1996, s. 882.

Parafia w Strzyzowie i kult Matki Bozej Niepokalanej, Krakéw 1997, s.
103.

Wydawnictwo WAM 1972-1997. Historia, bibliografia, oprac.: wraz z Zo-
fig Wilkosz, Krakéw 1997, s. 201.

Dzieje kulturalne jezuitow toruniskich (1596-1996), w: Jezuici w Toruniu
1596-1996, Torun 1997, s. 55-83.

Dzialalnosé kulturalna jezuitéw w Pultusku, w: Pultuskie kolegium jezu-
ickie. Ludzie i idee, red. nauk.: J. Z. Lichafiski, Warszawa-Puttusk [1997],
s. 5-15.

Sikorski Marian od Sw. Stanislawa, w: Polski stownik biograficzny, 37
(1997), s. 450.

Niezwykla postaé. Arcybiskup Adam [Kozlowiecki], «Misje Dzisiaj», 16
(1997), nr 5, s. 11.

Metodyka pracy naukowej. Wskazéwki dla studentéw Wydziatu Filozo-
Jicznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, Krakéw 1997, s. 72.
Janus Jozef, w: Encyklopedia Katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 1002.
Jaworski Stanistaw, tamze, kol. 1124.

Jezuici, tamze, t. 7, Lublin 1997, kol. 1254-1260.

Jezuici w Polsce, tamze, kol. 1260-1668.

Jezuickie misje, tamze, kol. 1276-1280.

Jezuickie szkoly, tamze, kol. 1280-1285.

Skibniewski Dominik Marian (Mariusz), w: Polski stownik biograficzny,
38 (1997), s. 143-145.

Tyniecki epizod w dziejach jezuitéw, w: Benedyktyriska praca. Studia hi-
storyczne ofiarowane P. Pawlowi Sczanieckiemu OSB, Krakéw 1997, s.
255-262.

Jakub Wujek SJ (zarys biografii), «Bobolanum», 9:1998, s. 7-26.
Koztowiecki Adam SJ, Moja Afivka, moje Chingombe. Dzieje misjona-
rza opisane w listach do Przyjaciél, Wybér i oprac. listow, Krakow 1998,
s. 360.

Arcybiskup Adam Kozlowiecki, w: Kozlowiecki Adam SJ, Moja Afivka,
moje Chingombe, Krakdéw 1998, s. 339-345.

Kazanie wygloszone na mszy sw. pogrzebowej [za Henryka Frosa SJ),
«Nasze Sprawy», 5:1998, s, 12-15.
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205.
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207.

208.

209.
210.

211.

212.

213.

214.

215.
216.

217.

218.
219.

220.
221.
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Jezuici polscy a reformacja, «Horyzonty Wiary», 9 (1998), nr 3, s. 67-
80.

Ksieza jezuici w Zakopanem, 1898-1998, Krakow 1998, s. 94. (Wraz z A.
Michniakiem SJ).

Ks. Henryk Fros SJ (1922-1998). Mistrz hagiografii, «Tygodnik Po-
wszechny», 31:1998, s. 11.

Skokowski Manswet, w: Polski stownik biograficzny, 38 (1998), s. 228-
229.

Skorski (Skorski) Jan Tomasz, w: Polski stownik biograficzny, 38 (1998),
s. 268-269.

Skowid Walenty, w: Polski stownik biograficzny, 38 (1998),s. 311-312.
400 lat pobytu jezuitow w Warszawie (1598-1998), «Bobolanumy,
9(1998), z. 2, s. 235-253.

Uczniowie — Sodalisi Gimnazjum Jezuitéw w Brunsberdze (Braniewie),
1579-1623, Krakow 1998 s. 346. (Oprac. Marek Inglot SJ przy wspot-
pracy Ludwika Grzebienia).

Jezuici polscy a reformacja, w: Jubileusz szesésetlecia Wydziatu Teolo-
gicznego w Krakowie, 20 X 1996 - 20 X 1997, (red. A. Kubis), Krakow
1998, s. 535-548.

Studium teologii w Srodowisku jezuitow krakowskich w XVII i XVIII wieku,
«Analecta Cracoviensian, 29 (1997) [druk 1998], s. 451-463.

Sylwetka i dzialalnosé naukowa ks. Henryka Frosa SJ (1922-1996),
«Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wien, 1997-1998, s. 191-214,

Skrzynecki Rafat, w: Polski stownik biograficzny, 38 (1998), s. 449-450.
Jezuici polscy a reformacja, w: Jubileusz szes¢seltecia Wydzialu Teolo-
gicznego w Krakowie. Studia do Dziejow Wydzialu Teologicznego Uni-
wersytetu Jagielloriskiego, t. 10, Krakow 1998, s. 535-548.
Dokumentacja osobowa w archiwach Towarzystwa Jezusowego ze szcze-
golnym uwzglednieniem ziem polskich 1564-1773, w: Stan i perspekty-
wy rozwoju biografistyki polskiej, (red. Leszek Kuberski), Opole 1998
[druk 1999], s. 73-86.

Slaski Wojciech, w: Polski Stownik Bigraficzny, 38 (1998), s. 552-553.
Stabniewicz Andrzej, w: Polski Stownik Biograficzny, 38 (1998), s. 574-
575.

Jezuici. Krakéw 1999, s. 47.

Wielewicki Jan SJ, Dziennik spraw domu zakonnego OO. Jezuitow u $w.
Barbary w Krakowie 1630-1639, (przygotowanie do druku oraz uzupel-
nienie przypisami i indeksami na podst. maszynopisu Jana Poplatka SJ),
Krakow 1999, s. 596.




222. Wstep, w: Stanistaw Kielb SJ, Matka Dobrej Drogi, Krakéw 1999, s. 7.

2.

Ks. mgr Stanislaw Jopek SJ

. Swiat wartosci w filozofii Nicolaia Hartmanna, «Przeglad Filozoficzny»,
IV, nr 2, Warszawa 1995, s. 53-72.

. Chrzescijanska koncepcia kultury, «Horyzonty Wiary», 6(1995), nr 23,
s. 39-50.

. Wizja wspolczesnej kultury wwjeciu Jana Pawia II, w: «Horyzonty
Wiary», 6(1995), nr 24, s. 57-64.

. 200 lat parafii Bienkowka, (biuletyn okolicznosciowy), Bienkoéwka 1997,
s. 20.

Thumaczenia:

. Hans Josef Klauck, Wczesnochrzescijariska wspélnota koscielna, Kra-
kéw 1995, s. 160.

Albert Biesinger, Jak rozmawiaé z dzieckiem o Bogu?, Krakow 1998, s.
196.

Ks. dr Jerzy Lech Kontkowski SJ

. Jezuicki kosciot Serca Jezusa, (praca doktorska obroniona przez autora

na Akademii Teologii Katolickiej), Warszawa 1989-Krakow 1994,

. 100 litanii, Krakow 1995 (wyd. I), Krakow 1997 (wyd. II), Krakow 1998
(wyd. III).

. Rachunek sumienia dla dorostych, Krakow 1996,

. Na Gorze Przemienienia. Modlitwenik dla dorostych, Krakow 1997 (wyd.

I), Krakow 1999 (wyd. II).

. Nowenna do Najswietszego Serca Pana Jezusa, (oprac.), Krakéw 1997,

. Wrazenia z pielgrzymki do Ziemi Swietej. Ziemia Swieta — Ziemia Pana
Jezusa, «Zwiazkowiec», 1:1998, s. 6-7, takze «Postaniec Serca Jezuso-
wego», 2:1998, s. 14-15.

. Ojciec Piechnik widziany oczami wychowanka, «Zwiazkowiec»,2:1998,
s. 1.

. Sw. Stanistaw Kostka w Zwiqzku Miodziezy, «Zwiazkowiec», 4:1998,
5. 1-2,

. Ojcze nasz..., Krakéw 1999. (Wraz z: A. Borowskim i Z. Szymanek).

169




Dr Jolanta Koszteyn

1. Environmental change in the marine ecosystem of Svalbard from little
ice age to present, Proc. XXI Polar Symp., Warszawa 1994, (Wsp. z: J.
M. Westawskim, L. Stempniewiczem).

2. Size structure of Themisto abyssorum Boeck and Themisto libellula
Mandt) populations in European Arctic seas, Polar Biol. 1995, 15, s. 85-
92 (Wsp. z: S. Timofeevem, J. M. Westawskim, B. Malinga).

3. Fresh water in Svalbard fjord ecosystems, w: H.R. Skjoldal, C. Hopkins,
K.E. Erikstad, H.P. Leinaas (eds.), Ecology of fjords and coastal waters,
s.229-241, Elsevier, Amsterdam 1995, (Wsp. z: J. M. Westawskim, J.M.,
Zajaczkowskim, M., Wiktorem, J., Kwasniewskim).

4. The coastal edge of the Northeast Water polynya in spring 1993,
J.Mar.Syst., 10:1997, s. 429-444 (Wsp. z: J. M. Weslawskim, J. Wikto-
rem, M. Zajaczkowskim, P. Wieczorkiem, L. Kotwickim).

5. Czy wspolczesna nauka mowi o Bogu? w: Mowic o Bogu, red. Z. Kijas
OFMConv, Stow. «Civitas Christianay i «Bratni Zew», 1997, s. 89-114.
(wsp. z P. Lenartowiczem SJ i Z. Kijasem OFMConv].

6. Biological adaptation: dependence or independence from environment?
«Forum Philosophicum» t. 2, 1997, s. 71-102, (wsp. z P. Lenartowiczem
Sh.

7. Wprowadzenie do zagadnien filozoficznych, Krakow 1998, s. 151, (wsp.
z: J. Bremerem SJ i P. Lenartowiczem SJ].

8. Substancja i poznanie a filozofia nauki, «Edukacja Filozoficznay» 24:
1998, s. 83-87. (wsp. z P. Lenartowiczem SJ).

9. On the descriptive terminology of the information transfer between or-
ganisms, «Forum Philosophicumn» t. 4, 1998, s. 165-205, (wsp. z P. Le-
nartowiczem SJ)

10. O terminach opisujacych przekaz informacji pomiedzy organizmami,
«Studia Philos. Christ.», t. 35, 1999, z. 1,s5. 19-41, (wsp. z P. Lenartowi-
czem SJ).

11. Ku harmonii poznania racjonalnego i zaufania Bogu. W: Rozum i wiara
mowiq do mnie — wokol encykliki Jana Pawla Il «Fides et Ratio», pr. zb.
pod red. K. Madela SJ, Krakoéw 1999, (wsp. z P. Lenartowiczem SJ).

W druku:

On some problems concerning observation of biological systems, «Ana-
lecta Husserliana», (wsp. z P. Lenartowiczem SJ).

Rola zjawisk zintegrowanych w argumentacji za istnieniem Stworcy, (re-
ferat wygloszony podczas sympozjum na ATK w grudniu 1997), (Wsp. z: P. Le-
nartowiczem SJ i P. Janikiem SJ).
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12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Prof. dr hab. Ryszard Legutko

. Spory o kapitalizm, Krakéw, 1994,
. Rec.: A. P. Martinich, The Two Goods of Leviathan: Thomas Hobbes on

Religion and Politics (Cambridge 1992), «Journal of Religion», 74:1994,
s. 105-106.

. Etyka absolutna i spoleczeristwo otwarte, Krakow 1994,
. Cosmopolitans and Communitarians: A Commentary, w: Chris Brown

(ed.), Political Restructuring in Europe; Ethical Perspectives, London
and New York 1994, s. 223-238.

. Postowie do ksiazki: Peter L. Berger (red.), Etyka kapitalizmu, Krakéw

1994, s. 191-196.

. On Postmodern Liberal Conservatism, «Critical Reviewn, 8:1994, s. 1-

22.

. U zrédel sporu o tolerancje, «ARKA», 50:1994, s. 64-71.

. The Trouble with Toleration, «Partisan Review», 4:1994, s. 610-623.

. Trzy konserwatyzmy, w: «Debatay, 2:1994, s. 81-93.

. Platon, Fedon, (thum., wstep i komentarze), Krakéw 1995,

. Richard Rorty i koniec klasycznej filozofii europejskiej, (rec. z ksiazki

Rorty’ego Filozofia a zwierciadlo natury), «Znak», 479 (4) 1995, s. 113-
120.

Pan i pleban (rec. z ksiazki A. Michnika, J. Tischnera, J. Zakowskiego
Miedzy Panem a Plebanem), «Znak», 484 (9) 1995, s. 182-189.

O kulturowych podstawach spoleczeristwa otwartego, w: Ryszard Ska-
rzynski (red.), Studia na liberalizmem, Warszawa 1995, s. 155-170.
Libertarianism vs. Community: Reply to Simpson, «Critical Review»,
9(3) 1995, s. 421-425.

The Unplanned Society in the Postcommunist World (rec. z ksiagzki Ja-
nine R. Wedel, The Unplanned Society: Poland During and After Com-
munism, Columbia University Press 1992), «Reason Papers», 20, Fall
1995, s. 118-120.

Schwierigkeiten mit der Toleranz, «Sinn und Formy», 48 (1), 1996, s. 5-
19.

Tolerancja; rzecz o surowym panstwie, prawie natury, milosci i sumie-
niu, Krakéw 1997,

Stara moralno$¢ a nowy porzqdek, w: Grazyna Skapska (red.), Etyka
w polityce, Krakow 1997, s. 40-46.

Horror postmodernistyczny (prezencja z dwéch ksigzek Zygmunta Bau-
mana, Wieloznacznosé¢ nowoczesna, nowoczesnosé wieloznaczna oraz
Wolnosé), «Znak», 493, 1966, s. 128-135.
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20.
21,

22.

23.

24,

25.

26.
27,
28.
29.
30.
31.
32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.
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Tolerancja czynna, «Arcanan, 6:1996, s, 5-22.

Racjonalizm Grekéw, (rec. J-P Vernanta, Zrédia mysli greckiej), «Znak,
503 (4) 1997, s. 176-184.

Liberalizm a chrzescijaristwo, w: Piotr Lenartowicz SJ (red.), Ksztatto-
wanie postawy obywatelskiej, Krakow 1997, s. 81-92.

Was Hayek an Instrumentalist?, «Critical Reviewn, 11:1997, nr 1, 5. 145-
164.

Die Gesellschaft als Kaufhaus, «Sinn und Form», 49, 1997, nr 3, s. 422-
439.

Justice vs. Culture: Which Comes First, w: Percy B. Lehning & Albert
Weale, Citizenship, Democracy and Justice in the New Europe, London
and New York 1997, s. 50-68.

Toleration: a Principle or a Virtue, w: R. Piekarski (red.), Cnoty poli-
tyczne — dawniej i obecnie, Gdansk 1997, s. 115-122.

Anamneza w Platonskim Fedonie. Préba interpretacji, «Kwartalnik fi-
lozoficzny», XXV, 4:1997, s. 29-53.

Liberalizm a moralna neutralnosé, «Znaky, 511, 1997, s. 85-91.
Platon, Eutyfron, (ttum. 1 komentarz), Krakéw 1998.

O komunistycznym zludzeniu (rec. z F. Fureta, Przeszlos¢ pewnego zlu-
dzenia), «Znak», 513, 1998, s. 135-144,

O inteligencji i Zyciu intelektualnym w Polsce, w: Aleksander Nelicki
(red.), O naprawe III Rzeczypospolitej, Krakow, 1998, s. 17-32.
Krytyka i krytycyzm w humanistyce, w: Krytyka i krytycyzm w nauce,
Warszawa, 1998, s. 56-61.

Rozne aspekty neutralnosci swiatopoglgdowej, w: Ewa Nowicka-Wto-
darczyk (red.), Neutralnos¢ swiatopogladowa panstwa, Krakéw, 1998,
s. 63-69.

Gnoza polityczna: Besangon i Voegelin, w: Jan Skoczynski (red.), Gno-
za polityczna, Krakow 1998, s. 19-28.

Opowiesé sentymentalna o Dobrym Inteligencie i Ziym Ludzie (rec.
z ksigzki T. Boguckiej Polak po komunizmie), «Znak», 519, 1998, sie.134-
141.

Problemy demokratycznej partycypacji, w: Justyna Miklaszewska (red.),
Polityka i swiat wartosci, Krakow 1998, s. 33-38.

Freedom of Thought and Inviolability of Conscience, w: Freedom in
Contemporary Culture, Acts of the Fifth World Congress of Christian
Philosophy, t. 1, Lublin, s. 407-414,

Debata europejska — retoryka i polityka, w: Czy Polska ma doktryne in-
tegracyjnq?, praca zb., Krakéw 1998, s. 9-21.




39.

40.
41.

42.
43.

44,

45.

46.

47.

48.
49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

Ideowe dylematy kultury narodowej, «Kwartalnik Konserwatywny»,
Jesien/Zima 1998, s. 46-65.

Gedanken Uber Gegenkultur, «Sinn und Form», 51,1999, nr 1, 5. 35-50.
Intelektualisci | komunizm, «Znak», 525, 1999, s. 4-22.

Ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ

Elementy teorii poznania — szkice wykladow, Krakow 1995, s. 184.
I Europejski Zjazd Jezuitéw Przyrodnikéw, Gdynia, 8-12 wrzesnia 1993
—wrazenia i refleksje, (Streszcz. w j. ang.), «Rocznik Wydziatu Filozo-
ficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie», 1993-1994, s. 247-50.
O «cudach» probabilistycznych, czyli fakt selekcji i odmowa poznania
tego faktu, «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowe-
go w Krakowie», 1994, s. 99-147.

Racjonalnosé¢ ducha, czy racjonalnosé¢ Zycia?, (wyklad inauguracyjny
na PAT w Krakowie, 20.10.94), «Stowow, nr 45(56) 4-5-6 listopad, s. 10-
11, takze «Kwartalnik Filozoficzny», t. 23, z. 2, 1994, s. 87-98.
Odkrycie pradziadka-malpoluda?, «Horyzonty wiary», t. 5, 1994, z. 4,
s. 57-62.

O zgubnym wplywie filozofii na nauki biologiczne, «Znak», 47, 1995,
z. 6, s. 44-56.

Elementy teorii poznania — szkice wykiadéw, Krakow 1995, s. 184.
Na czym sig oprzeé: Zdrowy rozsqdek? Nauka? Wiara religijna? - Roz-
darcie Swiatopogladowe, w: «Horyzonty wiary», 1:1996, s. 45-66.
Ofiara cztowieka i ofiara Boga. Rozmowy o Panu Bogu, «Zycie Ducho-
we», 6 (3) 1996, s. 79-90.

The body-mind dichotomy: a problem or artifact?, «Forum Philosophi-
cumy», t. 1, 1996, s. 9-42,

Zjawisko biologiczne a pojecie racjonalnosci. ,,Ruch Filozoficzny”,
t. 53, 1996, z. 2-3, s. 197-207.

Czy wspétczesna nauka mowi o Bogu?, w: Mowié o Bogu, red. Z. Kijas
OFMConv, 1997, s. 89-114. [wsp. z: J. Koszteyn i Z. Kijasem OFM-
Conv].

Biological adaptation: dependence or independence from environment?,
«Forum Philosophicumy, t. 2, 1997, s. 71-102. [wsp. z J. Koszteyn]
Stowniczek niektérych terminow politycznych, w: Ksztaltowanie posta-
wy obywatelskiej, zbior tekstow pod red. P. Lenartowicza SJ, Krakéw
1997.
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56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

Are we fully shaped and determined by our genes?, «Genethik, Interna-
tionale Mediziner Arbeitsgemeinschaft», 41 Internationales Karwochen-
seminar, 9-14 April 1997, St. Virgil, Salzburg, s. 67-80.

Redakcja: Ksztaltowanie postawy obywatelskiej, zbior tekstéw, Krakow
1997, s. 151.

Substancja i poznanie a filozofia nauki, «Edukacja Filozoficznan,
24:1998, s. 83-87, (wsp. z J. Koszteyn).

O Panu Bogu, o Hiobie i o Szatanie, w: «Instruktor», V (VIII), 1998, nr.
37 (68).

Wprowadzenie do zagadnien filozoficznych, Krakéw 1998, s. 151, (wsp.
z J. Bremerem SJ i J. Koszteyn).

Substance and cognition of biological phenomena, «Forum Philosophi-
cumy», t. 4, 1999, 5. 55-71.

On the descriptive terminology of the information transfer between or-
ganisms, «Forum Philosophicumy, t.4, 1999, 165-205, (wsp. z J. Kosz-
teyn)

O terminach opisujacych przekaz informacji pomiedzy organizmami,
«Studia Philos. Christ.», t. 35, 1999, z. 1, 5. 19-41. (wsp. z J. Koszteyn.)
Ku harmonii poznania racjonalnego i zaufania Bogu, w: Rozum i wiara
moéwiq do mnie, pr. zbior. pod red. Krzysztofa Madela, Krakow 1999,
(wsp. z J. Koszteyn).

W druku:

On some problems concerning observation of biological systems , «Ana-

lecta Husserliana» (wsp. z J. Koszteyn).

Rola zjawisk zintegrowanych w argumentacji za istnieniem Stworcy, (re-

ferat wygtoszony podczas sympozjum na ATK w grudniu 1997 r.), (wsp.

zJ.

Koszteyn i P. Janikiem SJ).

Ks. dr hab. Stanistaw Obirek SJ

29. Wizja Kosciola i paristwa w kazaniach ks. Piotra Skargi SJ, (rozprawa

doktorska na PAT), Krakow 1994.

Recenzje
— «Kwartalnik Nauki i Techniki», 40:1995, nr 2, s. 151-195(K. Puchowski).

— «Archivum Historicum S.L», vol. 64: 1995, s. 213-214. (St. Pyszka).

30. Teologiczne podstawy pojecia jednosci w dziele ks. Piotra Skargi «O jed-

nosci Kosciota Bozego», w: Unia brzeska, geneza, dzieje i konsekwencje
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31.

32.

33.

34

35,

36.

37.

38.

39.

40.

41.
63.

64.

65.

66.

w kulturze narodéw stowiariskich, praca zb. pod red. R. Luznego, F. Ziejki,
A. Kepinskiego, Krakéw 1994, s 183.

Paristwo i Kosciol na przestrzeni wiekdw, «Horyzonty Wiaryw, 1994, nr
3,s.59.

Rec.: J. W. O’Malley, The First Jesuits, «Przeglad Powszechny», 9:1994,
s. 258.

Czytajqc Henriego J. M. Nouwena, «Zycie Duchowey, 1994, 0, s. 115.
Rec.: Unia brzeska, geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze narodéw
stowianiskich, red. R. Luzny, F. Ziejka, A. Kepinski, Krakow 1994, «Ho-
ryzonty Wiaryn, 1:1995, s. 86.

Rec.: L. Stasiewicz-Jasiukowa, Encyklopedia Uniwersalna Ksiecia Bi-
skupa Warmiriskiego i jej rola w edukacji obywatelskiej czaséw stanista-
wowskich, Warszawa 1994, «Horyzonty Wiary», 1:1995, s. 87.

Rec.: Fenomen kazania, pod red. W. Przyczyny CSsR, Krakéw 1994,
«Przeglad Powszechny», 4:1995,s. 121.

Rec.: Jan Jakub Wujek. Ttumacz Biblii na jezyk polski w czterechsetng
rocznicg wydania Nowego Testamentu 1593-1993, red. M. Kaminska,
1.6dz 1994, w: «Horyzonty Wiary», 2:1995, s. 85.

Rec.: St. Grygiel, Kimze jest czlowiek? Szkice z filozofii osoby, Kielce
1995, «Zycie Duchowe», 3:1995, s. 199.

Rec.: Polska - Ukraina. 1000 lat sqsiedztwa. Studia z dziejéw chrzesci-
Janstwa na pograniczu kulturowym i etnicznym, red. S. Stepien, t. 1, Prze-
mysl 1990, t. 2, 1994, «Horyzonty Wiaryy, 2:1995, s. 83.

«Laska Marszalkowska» Sarbiewskiego albo apologia zaangazowania
obywatelskiego, w: Nauka z poezji Macieja Kazimierza Sarbiewskiego
SJ, praca zb. pod red. J. Bolewskiego SJ, J. Z. Lichanskiego i P. Urbaf-
skiego, Warszawa 1995, s. 158.

Jezuici na dworach Batorego i Wazéw 1580-1668, Krakéw 1995, s. 100,
Ksigdza Profesora Ludwika Piechnika SJ portret nie tylko naukowy, w:
Jezuicka «ars educandin. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Lu-
dwikowi Piechnikowi SJ , Krakéw 1996, s. 9.

Rec.: R. Darowski, Filozofia w szkolach jezuickich w Polsce w XVI wie-
ku, Krakéw 1994, «Forum Philosophicumn, t. 1, 1996, s. 286 (po fran-
cusku).

Rec.: Gennaro Maria Barbuto, I/ principe e I'Anticristo. Gesuiti e ide-
ologie politiche, Napoli 1994, «Archivum Historicum S.L», 65:1996, s.
179.

Rec.: Wactaw Hryniewicz, Przeszlo$é zostawié Bogu. Unia i uniatyzm
w perspektywie ekumenicznej, Opole 1995, «Znaky, 495, 1996, s. 144.
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67.

68.

69.

70.

71.
72.
73.
74.
75.
76.
71.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.

90.

91.

92.

93,

94.
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Rec.: Lukasz Kamykowski, Izrael i Kosciél wedlug Charlesa Journeta,
Krakow 1993, «Znak», 497, 1996, s. 208.

Jezuicka «ars educandin. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Lu-
dwikowi Piechnikowi SJ, Krakéw 1996.

Rec.: Antoni Czyz, Swiatlo i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstow daw-
nych, «Przeglad Powszechny», 11:1996, s. 237.

Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995,
praca zb. pod red Ludwika Grzebienia SJ, Krakow 1996. Tu hasta:
Colloquium charitativum, tamze, s. 102.

Jezyki, tamze, s. 251-253.

Kaznodzieja, kaznodziejstwo, tamze, s. 275.

Kongregacja generalna, tamze, s. 296-298.

Kongregacja Polocka, tamze, s. 298-299.

Literatura polska, tamze, s. 366-368.

Polityka, tamze, s. 523-524.

Prowincja zakonna, tamze, s. 540-544.

Prowincjalowie, tamze, s. 544-545.

Retoryka, tamze, s. 568,

Sarbiewski Maciej Kazimierz, tamze, s. 600-601.

Skarga Piotr, tamze, s. 619-620.

Stefan Batory, tamze, s. 644.

Teatr jezuicki, tamze, s. 685-687.

Toruriska sprawa, tamze, s. 698.

Wiadystaw 1V, tamze, s. 751.

Wujek Jakub, tamze, s. 765.

Zygmunt Il Waza, tamze, s. 797.

Rec.: Jean Miguel Garrigues, Bog, w ktérym nie ma idei zla, Poznan 1995,
«Tygodnik Powszechny», 15:1996.

Kosciol wobec zagrozer i wezwan wspdlczesnosci, «Horyzonty Wiary»,
32, 1997, 5. 27.

Czy Ignacy Loyola byl przedstawicielem kontrreformacji?, w: Kultura
staropolska - kultura europejska. Prace ofiarowane Januszowi Tazbiro-
wi w siedemdziesiqtq rocznice urodzin, Warszawa 1997, s. 173.
Poezja chwili - uniwersalny wymiar tworczosci Wistawy Szymborskiej,
«Horyzonty Wiary», 31, 1997, s. 3.

Antonio Possevino SJ i jego misja do Szwecji, «Nasza Przeszloéé», 88,
1997, s. 91.

Rec.: Jan Blofiski, Mikotaj Sep Szarzyhski a poczatki polskiego baroku,
Krakow 1996, «Zycie Duchowe», 11:1997, s. 161.




95. Piotr Kanizy i jego wktad w odnowe katolicyzmu w Polsce, «Horyzonty
Wiary», 34: 1997, s. 51.

96. Przeciw stereotypowi, w: Benedyktyhiska praca, (Studia historyczne ofia-
rowane o, Pawlowi Sczanieckiemu w 80. rocznice), Krakéw 1997, 5. 307.

97. «Cwiczenia duchowne» z Jézefem Augustynem SJ, «Zycie Duchowen,
9:1997, s. 117.

98. Pierre Teilhard de Chardin, «Zycie Duchowe», 10, 1997, s. 143.

99. Rec.: Ku chrzeScijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, pod red.
Waclawa Hryniewicza OMI, Lublin 1996, «Zycie Duchowey, 10:1997,
s. 165.

100. Thomas H. Green SJ, «Zycie Duchowey, 11:1997, s. 137.

101. Rec.: Henri J. M. Nouwen, Boze drogi i ludzkie sciezyny, Krakéw 1997,
«Zycie Duchowe», 11:1997, s. 149.

102. Chrzescijaniski asram. Bede Griffiths wsréd Hinduséw, «Zycie Ducho-
we» 12:1997, s, 121.

103. Rec.: Pamfil z Cezarei, Obrona Orygenesa; Rufin z Akwilei, O sfalszo-
waniu pism Orygenesa, Krakéw 1996, Orygenes, Korespondencja, Kra-
kéw 1997, «Zycie Duchowe» 12:1997, s. 143.

104. Rec.: Maria Bogucka, The Lost Word of the «Sarmatians». Custom as
the Regulator of Polish Social Life in Early Modern Times, Warszawa
1996, «Horyzonty Wiary», 31, 1997, s. 82.

105. Rec.: Dorota Zotadz-Strzelczyk, Peregrinatio academica. Studia mio-
dziezy polskiej z Korony i Litwy na akademiach i uniwersytetach niemiec-
kich w XVI i pierwszej pofowie XVII wieku, Poznan 1996, «Horyzonty
Wiary», 32, 1997, s. 85.

106. Rec.: Ks. Kazimierz Panu$, Uratowaé naréd. Glos z ambony Katedry
Wawelskiej okresu niewoli narodowej 1795-1918, Krakow 1996, «Hory-
zonty Wiary», 32, 1997, s. 86.

107. Rec.: Stefan Bielanski, Giovanni Botero. Historyk i pisarz polityczny epoki
kontrreformacji, Krakoéw 1995, «Przeglad Powszechny», 10, 1997, s. 104,

108. Marceli Kosman, Poczet Prymaséw Polski, 1997, «Horyzonty Wiary»,
2, 1998, s. 97.

109. Jezuici a kobiety, w: Ksiega pamiqgtkowa dla prof. Marii Zmigrodzkiej,
Warszawa 1998, s. 273.

110. Antonio Possevino i jego misja do Moskwy, «(Nasza Przeszto$é», 89, 1998,
s. 111,

111. Inkulturacja w przepowiadaniu jezuckim, w. Funkcja sfowa w ewange-
lizacji, £.6dz 1998, s. 361.

112. Swoista inkulturacja — Jezuici i polski sarmatyzm, «Analecta ~ studia
i materialy z dziejow naukin, 1 (1998), s. 71.
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113.

114.

115.

116.

117.

118.

119.

120.

121.

122,
123.

Rec.: Emst R. Curtius, Literatura europejska i facinskie sredniowiecze,
Krakow 1996, «Przeglad Powszechny» 2:1998, s. 242.

Rec.: Marek Inglot, La Compagnia di Gesit nell’Impero Russo (1772-
1820) e la sua parte nella restaurazione generale della Compagnia,
Miscellanea Historiae Pontificiae, vol. 63, Roma 1997, «Nasza Prze-
sztosén, 90, 1998, s. 519.

Oswajanie rozpaczy: Fiodora Dostojewskiego teologia milosierdzia
Bozego, «Zycie Duchowe», 13, 1998, s. 121.

M6yj ksiqdz Jan Twardowski — piewca zwyczajnej Swietosci, «Zycie Du-
chowey, 14, 1998, s. 127.

Rec.: Adam Michnik, Koscidl, lewica, dialog, Warszawa 1998, «Zycie
Duchowey, 14, 1998, s. 147.

Rec.: Rzym polskim piérem opisany. Antologia, oprac. Jan Okon, Kra-
kéw 1997, «Zycie Duchowe», 14, 1998, s. 159.

Terapeutyczna funkcja literatury - Hermanna Hessego gra o czlowieka,
«Zycie Duchowey, 16, 1998, s. 137.

Rec.: Janusz Tazbir, Polska na zakretach dziejow, Warszawa 1997, «Prze-
glad Powszechny» 5:1998, s. 246.

Czy Ignacy Loyola byt politykiem?, w: Kultura polityczna w Polsce, t. 2,
Mity i fakty, (Praca zb. po red. Marcelego Kosmana), Poznan 1999, s. 31.
Papiez dla wszystkich, «Zycie Duchowe», 19, 1999, s. 43,

Rec.: Janusz K. Golinski, Okolice trwogi. Lek w literaturze i kulturze
dawnej Polski, Bydgoszcz 1997, «Przeglad Powszechny», 1:1999, 5. 116.

Ponadto udzial w nastepujacych sesjach naukowych:
— Warszawa (Sarbiewski, 400 lat jezuitow w Warszawie),
— Pultusk (Sarbiewski),

— Sandomierz (Wujek),

— Katowice (Skarga — Zywoty Swigtych),

— Krakow (Skarga),

— Wilno (Skarga),

— Wroclaw (Skarga),

— Boston,

— Frankfurt,

— Poznan (Kultura polityczna w Polsce - mity i fakty),
— L6dz (Funkcja Slowa w ewangelizacyji),

-~ Krakéw (Kanonizacje a nowa ewangelizacja).
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34.

85.
86.
87.
8$.

89.
90.

91.

92.

93.
94.

95.

W druku:
— Retoryka postylli jako narzedzie sporu wyznaniowego na przykiadzie
«Postylli mniejszej» Jakuba Wujka SJ.
— The Jesuits and Polish Sarmatianism, Toronto Press.

Ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ

Kerygmatyczna tresé formuly «Zstqpit do piekiel» u pierwszych Ojcow,
w: Ewangelizacja w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane, praca
zb. pod red. ks. F. Draczkowskiego i ks. J. Paluckiego, Lublin 1994, s. 103-
123.

Utracona nagosc. Grzech pierworodny w «Liscie do Gobara Orygene-
san, «Collectanea Theologica», 64, 1994, z. 3, 27-37.

Medytacja jako wznoszenie umystu do Boga wedlug Ojcéw Kosciota,
«Zycie Duchowe», 2, 1995 5. 93 - 112.

Seria Pism Starochrzescijanskich Pisarzy w ocenie patrologa, «Studia
Antiquitatis Christianae» 11, Warszawa 1995, s. 31-34.

Wprowadzenie w: Orygenes, O zasadach, seria: Zrodia Mysli Teologicz-
nej 1, Krakdw 1996, s. 5-43.

Wartosé prostej wiary w oczach Orygenesa wedlug Listu do Firmiliana,
w: Godnos$é chrzescijanina w nauczaniu Ojcow Kosciola, praca zb. pod
red. ks. F. Draczkowskiego i ks. J. Patuckiego, Lublin 1996, s. 69-73.
Poczqtki teologii Ducha Swietego, wprowadzenie do: Sw. Atanazy Wiel-
ki, Listy do Serapiona, seria: Zrodta Mysli Teologicznej 1, Krakow 1996,
s. 5-67.

Preumatikoi wedlug gnostykow i Orygenesa, «Studia Antiquitatis Chri-
stianae» 12, Warszawa 1996, s. 30-36.

Poczatki sporéw o Tréjce Swietq, wprowadzenie do: Trdjca Swieta. Ter-
tulian, Przeciw Prakseaszowi, Hipolit, Przeciw Noetosowi, seria: Zrddla
Mysli Teologicznej 4, Krakow 1997, s. 5-32.

Rozchodzenie sie tradycji chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu,
«Przeglad Powszechny», 5: 1997, s. 154-159; 6:1997, s. 300-308.
Orygenes. Korespondencja, seria: Zrodta Mysli Teologicznej 6, Krakéw
1997.

Rola Ducha Swietego w rozwoju ku pelni czlowieczenistwa wedlug sw.
Ireneusza i Orygenesa, w: Droga doskonalenia chrzescijanskiego w epoce
patrystycznej, red. F. Draczkowski, J. Patucki, M. Szram, Lublin 1997,
s. 115-135.
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96.
97.
98.
99.
100.
101.
102.
103.
104.
105.
106.

107.

108.

109.

Chrzescijanskie interpretacje «Odysei», «Przeglad Powszechnyy,
12:1997, s. 267-277.

Geneza Symbolu Apostolskiego, w: Symbol Apostolski w nauczaniu i sztu-
ce Kosciola, red. R. KnapINsk1, Lublin 1997, s. 62-76.

Encyklopedia Katolicka V11, Lublin 1997; tu hasta:

Jan Bar Kursos, tamze, s. 806.

Jan IV, patriarcha Jerozolimy, tamze, s. 863.

Jan bar Aftonia, tamze, s. 880.

Jan z Biclar, tamze, s. 882.

Posmiertna kariera sw. Hipolita, «Vox Patrumy» 17, 1997, z. 32-33, 5. 61-
75.

Staroiytne spory wokot Apokalipsy, «Studia Antiquitatis Christianae»,
13, Warszawa 1998, s. 36-41.

Rdz 1 u Ojcow Kosciola, w: Poczqtek swiata - Biblia a nauka, red.:
M. Heller i M. Drozdz, seria Universum, Tarndéw 1998, s. 83-100.
Starozytne Humaczenia Biblii i ich wplyw na tradycje chrzescijanska,
«Horyzonty Wiary», 9, 1998, z. 3, s. 27-36.

Argumentacja filozoficzna za wiecznosciq Syna Bozego u Orygenesa,
w: Ojcowie Kosciola wobec filozofii i kultury klasycznej. Zagadnienia
wybrane, red. F. Draczkowski, J. Patucki, M. Szram, Lublin 1998, s. 89-
97.

Droga na zestanie Dionizego Aleksandryjskiego w roku 257 w: Sympo-
zja Kazimierskie poswigcone kulturze swiata péznego antyku i wezesne-
go chrzescijanstwa, Lublin 1998, s. 313-321.

Pierwszy grzech ludzi wedlug $w. Ireneusza (Adv Haer V, 23, 1-2),
w: Grzech pierworodny, seria: Zrédta Mysli Teologicznej 12, Krakéw
1999, s. 25-39.

W druku:

Szatan jako poczatek swiata materialnego w koncepcji Orygenesa

Poczqtki teologii chrzescijanskiej (nowe, poprawione i znacznie poszerzone
wydanie starej ksiazki By nie milczeé o Bogu)

Miejsce aniolow w teologii Ireneusza z Lyonu

L.
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Dr Andrzej Porebski

Katolicka nauka spoleczna wobec wybranych probleméw wspéiczesne-
go $wiata. red. Tomasz Homa SJ, Marek Majczyna SJ, Andrzej Porgb-
ski, Krakow 1995.




190.

191,
192.

193.

194.

195.

196.

197.

. Pomiedzy tradycjq a nowoczesnosciq: Sytuacja zyciowa mlodziezy w Pol-

sce. Koscielna praca z mlodziezq, «Nadzieja. Biuletyn informacyjny
Stowarzyszenia Chrzescijaniskich Dziet Wychowaniay, 1:98, s. 26.

. Informator o polskich domach rekolekcyjnych, domach spotkan, miej-

scach formacji religijnej i intelektualnej miodziezy. red. Tomasz Homa
1 Andrzej Porebski , Krakow 1995.

. Informator o polskich domach spotkah oraz osrodkach formacji religij-

nej i intelektualnej miodziezy i doroslych. Polnische Begegnungshduser,
Stitten der religidsen und intelektuellen Bildung fiir Jugendliche und
Erwachsene. red. Tomasz Homa i Andrzej Porebski, Krakow 1998.

. Szkolnictwo katolickie w Polsce. Materialy z podrézy studyjnej niemiec-

kich i polskich nauczycieli szkét katolickich Wroctaw-Brenna 7-
12.04.1997. Das katholische Bildungswesen in Polen. Materialien von
der Studienreise der deutschen und polnischen Lehrer aus katholischen
Schulen, Wroclaw-Brenna 7-12.04.1997), red. Andrzej Porebski, Kra-
kow 1999.

Ks. dr Stanislaw Pyszka SJ

Sroda Popielcowa. Wszystko ma swéj czas, «Poslaniec Serca Jezusowe-
gon, 123, 1994, nr 2, s. 24.

Kosciot katolicki a sekty, Krakéw 1994, s. 84,

Na marginesie nauczania katolickiej nauki spolecznej w uczelniach
katolickich w Polsce (referat wygloszony w dniu 16 czerwca 1993 r.
w WSM we Wroctawiu), «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie», 1993-1994, Krakéw 1994, s. 36-52.
Ksiedza Jana Chadzynskiego SJ (1600-1660) trzy koncepcje reformy
panstwa, «Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowien, 1993-1994, Krakow 1994, s. 221-237.

Kara $mierci, aborcja, eutanazja, «Postaniec Serca Jezusowego», 123,
1994, nr 7-8, s. 24-25.

[Wypowied? bez tytulu, pod nazwiskiem: Stanistaw Pyszka SJ], w: Jak
dzisiejszemu cziowiekowi méwié o Bogu, t. 1, pr. zbior. pod red. bpa
B. Bejze, wyd. 2 poprawione i poszerzone, Warszawa 1994, s. 209-213.
Sytuacja katolickiej nauki spofecznej w Polsce do 1993 roku, «Nadzie-
jan, 4:1994, Krakow 1994, s. 1-6.

Zaangazowanie chrzescijanina w polityke dzisiaj, w serii: Ordo socialis,
t. 3: Katolicka nauka spofeczna wobec wybranych problemdw wspélcze-
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snego Swiata, pr. zbior. pod red. Krzysztofa Homy SJ i Tomasza Homy
SJ, Krakéw 1995, s. 77-97.

Nauka spoleczna Kosciota na temat chrzescijanskiej przedsiebiorczosci,
w serii: Ordo socialis, t. 3: Katolicka nauka spoleczna wobec wybranych
probleméw wspdlczesnego Swiata, pr. zbior. pod red. Krzysztofa Homy
SJ i Tomasza Homy SJ, Krakéw 1995, s. 98-105.

Sytuacja katolickiej nauki spolecznej w Polsce do 1993 roku, «Nadzie-
ja», numer specjalny: Raport o dzialalnosci SChRDWM marzec 1993-
grudzien 1994, 3:1995 (15), Krakéw 1995, s. 7-11.

Etos pracy we wspélczesnej sytuacji polskiej, «Postaniec Serca Jezuso-
wego», 124, 1995, nr 7-8, s. 44-46.

Rola Kosciola katolickiego w trakcie przemian w powojennej Polsce,
«Problemy», II, 1995, nr 3, s. 3-28.

Sytuacja katolickiej nauki spolecznej w Polsce dzisiaj, «Problemy», I,
1995, nr 3, s. 29-31.

Rec.: Stanistaw Obirek SJ, Wizja Kosciola i paristwa w kazaniach ks.
Piotra Skargi SJ [La visione dello Stato e della Chiesa nelle prediche di
corte del padre Piotr Skarga SJ] Krakow 1994, 8°, s. 224, «Archivum
Historicum S. L», Romae 1995, vol. 64, s. 213-214.

Zaangazowanie katolikéw w polityke dzisiaj. Polityczna odpowiedzial-
nosé Kosciota, «Materiaty», 11, 1995, nr 9, s. 14-24.

Dobro wspolne a wolnosé osoby ludzkiej, «Materiaty», 11, 1995, nr 10,
s. 16-35.

Ttum., red.: Pierre Descouvemont, Dlaczego mam si¢ spowiadac?, Kra-
kow 1995, s. 40.

Praca, kapital, problem zysku, stuszna placa. Katolicka nauka spotecz-
na na temat chrzescijanskiej przedsigbiorczosci, «Materiaty», 111, 1996,
nr 11, s. 23-39.

Zadania i rola encyklik papieskich, «Materiaty», 111, 1996, nr 12, s. 19-
36.

Zasady porzqdkujqce spofeczeristwo — zasada dobra wspoélnego,
«Nadzieja», 1:1996 (18), s. 3-5.

Polska - aktualna sytuacja, «Nasze Sprawyy, 3:1996, nr 147, s. 15-17.
(Referat ten zostal napisany dla potrzeb Spotkania Europejskiej Grupy
Roboczej Apostolatu Spotecznego Towarzystwa Jezusowego (25-28
stycznia 1996) w Pradze Czeskiej i tam odczytany).

Elementy chrzescijaniskiej nauki spolecznej w ksiqzce Jana Pawla 11
«Przekroczyd prég nadziein, «Forum Philosophicum», t. 1, 1996, s. 125-
134.
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229.

Sylwetki jezuickich publicystéw i dzialaczy spolecznych 1872-1918,
Krakéw 1996, ss. 120 (Sommario, s. 117-118).

«Jedno$§é», Krakow 1996, s. 72 (Sommario, s. 65-66).

Dlaczego Kosciél wypowiada sie na temat wlasnosci?, «Nadziejan,
3:1996 (20), s. 51-54.

Prawo naturalne a prawo pozytywne, «Problemyw, 111, 1996, nr 4, s. 8-
27.

Thum. ired.: Pierre Descouvemont, Dlaczego mam sie spowiadac?,
Krakow 1996, s. 40.

Spofeczny wymiar papieskiego nauczania, «Materiaty», 111, 1996, nr 15,
zeszyt specjalny, s. 5-22.

Jan Pawel Il a chrzescijaniski obraz cziowieka, «Materiaty», 111, 1996, nr
15, zeszyt specjalny, s. 23-37.

Rec.: Stanistaw Obirek SJ, Wizja paristwa w nauczaniu jezuitéw polskich
w latach 1564-1668 [The Vision of the State in the Teaching of the Polish
Jesuits in 1564-1668), Krakow 1995, «Forum Philosophicumy», t. 2, 1997,
s. 290-291.

Odpowiedzialnosé Kosciola za zaangazowanie katolikéw w Zyciu publicz-
nym, w: Ksztattowanie postawy obywatelskiej, zbior tekstow pod red. ks.
Piotra Lenartowicza SJ, Krakow 1997, s. 93-112.

Katolik wobec sekt, (wspblnie z Wiestawg Dziezg i ks. Aleksandrem
Posackim SJ), Krakéw 1997, s. 88.

Thuim. I red.: Pierre Descouvemont, Dlaczego mam sie¢ spowiadaé?,
Krakéw 1997, s. 40.

Rec.: Seria, na ktérq czekalismy od dawna (o serii wydawniczej WokoL
WspoLCZESNOSCT), «Zrodtow, nr 6 (319) z dn. 8 11 1998, s. 29.

L’attivitt pratica dei gesuiti polacchi e lituani in favore dei contadini
durante il primo secolo della presenza dell’ordine in Polonia, «Forum
Philosophicumy, t. 3, 1998, s. 247-273.

Rec.: Seria, na ktérq czekalismy (o serii wydawnicze; WOKOL WSPOL-
CZESNOSCI), «Biuletyn OCIPE», nr 2(13) z dn. 20 lutego 1998 r, s.
10-12.

Tium.: Indeks podstawowych pojec uzytych w “Twierdzy» [Antoine de
Saint-Exupéry’ego], w: Antoine de Saint-Exupéry, Twierdza, Warszawa
1998, wyd. 11, s. 543-568.

Thum. I red.: Nauka spoleczna Kosciota, pr. zbior., Krakow 1998, s. 384.
Ttum. I red.: Pierre Descouvemont, Dlaczego dzisiaj sekty cieszq sie tak
wielkim powodzeniem?, Krakéw 1998, s. 40.

Thum. I red.: Dlaczego mam si¢ spowiadac?, ks. Pierre Descouvemont,
Krakow 1998, s. 40.
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Prawda w polityce, w: Wobec socjotechniki, praca zb. pod red. Marii
Renkielskiej, Kielce 1998, z 5, s. 51-102.

Red. irewizja przektadu: Theodor Herr, Wprowadzenie do katolickiej
nauki spofecznej, przel. Agnieszka Mosurek, Krakéw 1999, s. 376.
Rec.: Wobec wspdlczesnosci (rec. ksiazki: Theodor Herr, Wprowadzenie
do katolickiej nauki spolecznej, seria: Wokor Wsporczesnoscr, Krakow
1999, s. 376), «Gos¢ Niedzielny», 16, LXXVI, Krakéw, 16:272,z dn. 18
IV 1999, s. 22,

Zadania panstwa, «Postaniec Serca Jezusowego», 128, 1999, nr 5, s. 8-
10.

Ks. prof. dr hab. Jan Sieg SJ

. Boze prawo mifosci darzqcej w malZenstwie, rodzinie i spoleczenstwie,

w: MalZenstwo w prawie Swieckim i w prawie kanonicznym. Materialy
Ogdlnopolskiej Konferencji Naukowej zorganizowanej w dniach 12i 13
maja 1994 r. w Katowicach, red. Bronistaw Czech, s. 557-574.

. Die Werte der polnischen Kultur im Hinblick auf die europdische Vilker-

gemeinschaft, Theologie im Kontakt Krakau-Bochum. Gastvorlesungen
von Krakauer der Pépstlichen Theologischen Akademie Krakau und der
Ruhr-Universitdt Bochum 1988-1996. Herausgegeben im Auftrag der
Katholisch-Theologischen Fakultdt der Ruhr-Universitit Bochum von
Giinter Lange, Bochum 1997.

. Nauka spoleczna Kosciota a «cywilizacja mitoscin, w: Ewolucja nauki

spolecznej Kosciola. Od «Rerum novarumy do «Centesimus annus». L0dz
1997, s. 84-103.

. Filozoficzne zasady polityki rodzinnej. W: Czy potrzebna jest w Polsce

zmiana prawa rodzinnego i opiekunczego. Materialy z Ogélnopolskief
Konferencji Naukowej zorganizowanej w dniach 21 i 22 wrzesnia 1995
r. w Katowicach, red. Bronistaw Czech, Katowice 1997, s. 101-121,

. Rekolekcje ignacjanskie szkolq duchowosci ekologicznej. W: Francisz-

kanska Wspélnota Ekologiczna. Chrzescijanin a Swiat stworzen. Etyka
— ekologia -~ ekonomia. Ekologia Dnia Powszedniego. VI Ogélnopolskie
Sympozjum Katolikow Swieckich, Krakéw, 17 maja 1997, Krakow 1997,
s. 19-42.

. La loi de Dieu et la liberté des nations dans la culture chrétienne.

W: Freedom in Contemporary Culture. Acts of the V World Congress of
Christian Philosophy. Catholic University of Lublin, 20-25 August 1996,
vol. I, Lublin 1999, s. 707-717.
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Ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ

Jak dzisiejszemu czlowiekowi méwié o Bogu [odpowiedz na ankietg], Wyd.
2 poprawione i poszerz., «Dialogi o kulturzew, t. 1, red. Bp Bohdan Bejze,
Warszawa 1994,

Boég nas kocha. Zbiér wierszy religijnych dla dzieci, wyd. 11 z melodia-
mi, Krakéw 1994.

Wprowadzenie do filozofii przyrody nieoZywionej, «Rocznik Wydziatu
Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie», 1993-1994, s.
149-189.

Teologia naturalna. Filozoficzna problematyka Boga. Krakow 1995,
s. 400.

Spiewam i gram Bogu, z. 5, Krakow 1995, s. 134,

Ruch przestrzenny jako stan, «Forum Philosophicum» t. 1, 1996, s. 95-
104.

Uwagi na temat krytyki dowodow za istnieniem Boga w ksigice L. Ko-
takowskiego «Jesli Boga nie may, «Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie», 1995-1996, s. 173-185.

W kierunku pastoralnej troski o kulture, w: Dialogi o Bogu i kulturze, t.
3, W trosce o kulture, red. bp Bohdan Bejze, Warszawa 1996, s. 381-
384.

16 piesni, w: H. Chamski, 4bba - Ojcze. Piesni i piosenki religijne, Ptock
1997.

Some Remarks on the Criticism of the Proofs for the Existence of God
Presented in «Religion. If There Is no God...» by L. Kolakowski, «Forum
Philosophicum» t. 2, 1997, s. 117-128.

Spor o przygodnosé, «Forum Philosophicumn», t. 2, 1997, s. 255-261.
Rec.: Mirostaw Szczyrba, Afirmacja Boga i Zycie moralne w ujeciu Je-
rzego Mirewicza SJ, 1L.6dz 1994, «Forum Philosophicum» t. 2, 1997, s.
281-284.

5 pie$ni, w: Do milosierdzia twego, Krakow 1998.

Filozoficzne implikacje ortodoksyjnej interpretacji teorii kwantow,
«Forum Philosophicumn», t. 3, 1998, s. 77-93.

Rec.: Ks. Andrzej Franciszek Dziuba, Oredzie moralne Jezusa Chrystu-
sa, Warszawa 1996, «Horyzonty Wiary», n 2, 1998, s. 87-90.

Spor o argumenty na istnienie Boga, «Forum Philosophicum, t. 4, 1999,
5. 266-278.

Miedzy nadprzyrodzonym a filozoficznym obrazem Boga, w: Rozum i wia-
ra mowiq do mnie. Najnowszq encyklike Jana Pawla Il «Fides et ratio»
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komentujq filozofowie i teologowie z krakowskiego Kolegium Jezuitow,
Krakéw 1999, s. 55-71.

Ontological Fundaments of Responsibility for Human Actions, «Forum
Philosophicumvy, t. 4, 1999, s. 91-105.

Ks. dr Adam Zak SJ

Polska: «wyobrazenie miejsca», «Nasze Sprawy», Numer Specjalny
2/3:1994, s. 18-21.

Zur Aktualitit der ethischen Grundlagen der Arbeit des Kreisauer Kre-
ises, w: Der Widerstand des Kreisauer-Kreises. Moralische Bedeutung
und politische Relevanz nach fiinfzig Jahren. Herausgegeben von der
Evangelischen Akademie Berlin-Brandenburg in Zusammenarbeit mit
der Stiftung Kreisau fiir Europdische Verstindigung und der Kreisau-
Initiative, Berlin, Februar 1994, s. 23-26.

Czlowiek istotq dialogiczng, w: W kregu kierownictwa duchowego, t. 1,
Krakow 1994, s. 13-21. (wyd. II, Krakdow 1997, s. 7-15).

Rola indywiduainej pomocy cziowiekowi w obecnej sytuacji spolecznej,
w: W kregu kierownictwa duchowego, t. 2., Krakow 1994, s. 137-149,
(wyd. II, Krakéw 1997, s. 142-154).

Chrétiens d’Est et d’Ouest, d'une méme voix, «Objectif Europe», 31-
32:1994, s. 42-49. (Ten sam artykut ukazat si¢ w wersji niemieckiej:
Christen in Ost und West: gemeinsame Antworten gefragt, w: «Projekt
Europan, s. 41-48 1 angielskiej tego samego numeru pisma: Inheritance
and Mission, «European Visiony, s. 41-47).

By¢ narzedziem laski, «Tygodnik Powszechny», nr 49, 4 grudnia 1994,
s. 10.

Nasledstvo i porucenie ili ima li ne§to obsto mezdu novoto evangelizira-
ne i Prosvestenieto [Heritage and Mission or Does New Evangelization
have something to do with the Enlightenment?], «VSELENA/OIKOY-
MENH», 11, 1994, 1, 5. 49-63.

Mniejszosci narodowe w nauczaniu spolecznym Kosciola, «Przeglad
Powszechny», 2:1995, s. 174-184.

Dwoistos¢ bycia - dwoisto$¢ wiary, przedmowa do: Martin Buber, Dwa
typy wiary, Krakéw 1995, s. 7-15.

Przyczynki w dyskusji redakcyjnej mies. Znak: Wiara czaséw korica
Oswiecenia. Wokof tekstu Sergiusza Awierincewa, Dyskusja z udziatem
A. Galdowej, W. Strozewskiego, K. Tarnowskiego, J. Tischnera, S. Wil-
kanowicza i A. Zaka, w: Znak 478, 1995, 3, s. 15-27.
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«Oto Baranek Bozyy, z cyklu: Szkola modlitwy, «Go$¢ Niedzielny», nr
14, 2. 04. 1995, s. 6-7.

Co chcesz, abym ci uczynit?, z cyklu: Szkota modlitwy, «Gos¢ Niedziel-
ny», nr 16, 16. 04. 1995.

Rok 2000 - prég nawrécenia, «Zycie Duchower, 2(2)1995, s. 155-162.
Rec.: Wiadyslaw Bartoszewski, Es lohnt sich anstindig zu sein. Meine
Erinnerungen. Mit der Rede zum 8. Mai. Mit einem Nachwort heraus-
gegeben von Reihnhold Lehmann, Freiburg u. a., Herder 1995, 146 S.
(Herder Spektrum 4449) Kart. Preis DM 14.80, «Stimmen der Zeit»,
9:1995, s. 645-646.

Mialem szczescie ratowaé innych, rec. z W. Bartoszewski, Warto by¢
przyzwoitym. Teksty osobiste i nieosobiste, Poznan 1990, «Zycie Ducho-
wen, 5(3) 1996, s. 167-170.

Kim jest twéj Bog?, « Tygodnik Powszechny», nr 8, 25. 02. 1996, s. 11.
Zrozumie( siebie, « Tygodnik Powszechny», nr 9, 3. 03. 1996, s. 11.
Zrozumieé bliznich, «Tygodnik Powszechny», nr 10, 10. 03. 1996,
s. 11.

Wyznaé swéj grzech, « Tygodnik Powszechny», nr 11, 17.03. 1996, s. 11.
Odnowié wiezi, «Tygodnik Powszechny», nr 12, 24. 03. 1996, s. 11.
Bég Jezusa, «Tygodnik Powszechny», nr 13, 31. 03. 1996, s. 11.
Stért die Kirche in Polen den sozialen Frieden?, in: 45. Internationaler
KongreB «Kirche in Not». Osteuropa - die Christen und der Friede in der
Gesellschaft, Bd. 43/1995, Konigstein, s. 93-104.

[Gtos w dyskusji panelowej podczas konferencji «Chrze$cijanstwo przy-
szlo$ci» zorganizowanej na 50-lecie miesigeznika «Znak» w Krakowie
od 18 do 20 kwietnia 1996 r.], «Znak», 493, 1996, s. 74-76.
Przysziosé wiary, wstep w: Jozef Augustyn, Adamie, gdzie jestes? Kra-
kow 1996, s. 7-14. (tlum. na czeski: Uvod, w: Jozef Augustyn, Kde jsi,
Adame?. Rozjimant na zdkladi Duhovni cviceni svateho Igndce z Lo-
yoly. Prvni tyden, Kostelni Vydii 1998, s. 5-10).

Samoswiadomosé Kosciola w Niemczech i Polsce, rec.: Spieker Manfred
(Hrsg.), Nach der Wende: Kirche und Gesellschaft in Polen und in Ost-
deutschland. Sozialethische Probleme der Transformationsprozesse, Verl.
F. Schoningh, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1995, s. 430, «Przeglad
Powszechny», 9:1996, s. 261-265.

Dwa sposoby myslenia, wstgp do: Claude Tresmontant, Esej o mysli
hebrajskiej, Krakow 1996. s. 7-11.

Zyd, kt6z to jest? O zydowskim samorozumieniu Friedricha Georga
Friedmanna, «Przeglad Powszechny», 4:1997, s. 30-45.
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Thum.: J. C. Nyiri, Indywidualizm i elita w epoce informacji, «Forum
Philosophicumn, t. 2, 1997, s. 21-30.

Aktualnosé «Cwiczer duchownychy $w. Ignacego Loyoli, «Zycie Ducho-
we», 10 (4) 1997, s. 101-108.

Stuzba Kosciolowi, ktory jest w Polsce. Refleksje po V pielgrzymce Jana
Pawta Il do ojczyzny na tle papieskiego przestania do biskupéw polskich
z okazji wizyty ad limina 1998, «Biuletyn OCIPE», 3(14), 28 marca 1998.
Wspdiczesnos¢ — szansa czy dopust Bozy?, « Tygodnik Powszechny», nr
16 z 19. 04. 1998.

«Ein Jude, wer ist das?» Vom jiidischen Selbstverstindnis Friedrich
Georg Friedmanns, w: «Augsburger Universititsreden», Heft 30, Leben
und Werk von F. G. Friedmann, Augsburg 1997, s. 564-574 (niemiecki
oryginat artykuhu poz. 74).

Rosenzweig, Franz (1986-1929), «Theologische Realenzyklopidier, Verl.
W. de Gruyter, Berlin, Bd. XXIX, s. 418-424.

Jakq wizje czlowieka zakladajq Cwiczenia duchowe? (Wokét pytania
o filozoficzny Swiatopoglad $w. Ignacego), w: Droga wyzwolenia. Dyna-
mika Pierwszego tygodnia Cwiczen Duchowych Sw. Ignacego Loyoli,
Krakow 1998, s. 11-18 (zmieniona wersja art. z «Przegladu Ppowszech-
nego», 3:1989, s. 374-379).

Wypowiedz w ankiecie mies. «Znak» nt. Co Sobor zmienil w Polsce?,
tamze, 5:1999, s. 133-134.
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— R. Darowski SJ, Studies in the Philosophy of the Jesuits in Poland in
the 16™ to 18" Centuries, Krakow 1999, B5, ss. 266.
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TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO W KRAKOWIE

— J. Niemiec, Zaktad naukowo-wychowawczy Ojcow Jezuitow w Chyro-
wie, 1886-1939, Rzeszow-Krakow 1998, BS, ss. 486 (koedycja z Instytutem
Europejskich Studiéw Spotecznych w Rzeszowie).

— J. Paszenda SJ, Budowle jezuickie w Polsce, XVI-XVIII w., t. 1, Kra-
kow 1999, BS5, ss. 464 (koedycja z Wyd. WAM, Krakow).

— 1. Wielewicki SJ, Dziennik spraw domu zakonnego OO. Jezuitow u sw.
Barbary w Krakowie, 1600-1639,t. 5. Z maszynopisu Jana Poplatka SJ przy-
gotowat do druku oraz uzupetnit przypisami i indeksami L. Grzebien SJ, Kra-
kow 1999, B3, ss. 597 (tekst tacifiski; koedycja z Wyd. WAM, Krakow).
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— Ku petni czlowieczenstwa. Praca zbiorowa pod red. W. Kubika SJ, Kra-
kéw 1997, C5, ss. 88.

— Jednostka a rodzina, praca zbiorowa, Krakow 1998.

— Stanistaw Gtaz SJ, Sens zZycia, Krakow 1998, ss. 88.

— Tomasz Jelonek, Nowy Testament dla Ciebie, Krakdéw 1998, ss. 196.

— Jaka jestes, rodzino? Praca zbiorowa. Pod red. Wiadystawa Kubika SJ,
Krakow 1999, ss. 168.
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