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Tadeusz Tomasz SLIPKO SJ

PRAWO NATURALNE A PRAWO POZYTYWNE:
DYLEMAT CZY SYMBIOZA?

1. Czy temat na czasie?

Temat artykutlu z pozoru bardzo ,,akademicki”, zawieszony gdzie$
w gornych rejonach filozofii prawa, ponadto czasowo znacznie op6z-
niony, jest mimo tego nader aktualny w tej konkretnej historycznej sy-
tuacji naszego spoteczenstwa, ktorej jestesmy nie tylko swiadkami, ale
takze — chcac nie cheac — biernymi przynajmniej uczestnikami. Wreez
rzucajacym si¢ w oczy wydarzeniem byta wrzawa, jaka w swoim czasie
wywotaly prawodawcze inicjatywy oraz administracyjne zarzadzenia
podjete przez ministra Zbigniewa Ziobro w podlegtlym mu obszarze
polskiego wymiaru sprawiedliwosci. Sprawa ta ma juz za soba krotka
historie?, ale nie tak dawno, bo w r. 2006 dyskusja rozgorzata na nowo.
W szranki rozpgtanej w zwiazku z tym polemiki wstapili niektorzy pu-
blicysci, ktorzy w czasopismie ,,Wprost” poparli jego dziatania spro-
wadzajac je do kategorii ofensywnej akcji pod sztandarowym hastem:
,Ziobro kontra klika sprawiedliwo$ci™? przy aktywaym wspotudziale

1 Por. artykuty: T. Wiscicki, Prawo przeciwko sprawiedliwosci, P. SiennickiWyci-
szy¢ sumienie, B. Wroblewski,Temida slepa na prawde, J. Kochanowski, W. Osiatyn-
ski, Z. Stawrowski, T. Wiscicki, Wyszczerony miecz sprawiedliwosci — dyskusja,
»Wigz”, styczen 2005, 1 (555).

2 B. Wildstein, G. PawelczyWie jestesmy klikq, ,\Wprost” 26 /Il 2006, n. 8, s. 19-
23.
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samego Ministra, ktory temu samemu periodykowi udzielit wywiadu
opatrzonego drastycznym tytutem: Chce przeciqc wrzod. Dotknigty za-
wartymi w tych wystapieniach oskarzeniami $wiat polskiej temidy,
a mozna sadzi¢, ze w $cistym przymierzu z palestra, nie ugiat si¢ pod
ich cigzarem, ale przystapit do kontrofensywy. Wspomniane czasopi-
smo ,,Wprost” lojalnie zamies$cito w nastgpnym numerze dwie repli-
ki3. Nie negujac jednostkowych naduzy¢ w funkcjonowaniu wymiaru
sprawiedliwosci, obroncy status quo ant&anowczo odrzucaja imputo-
wane im istnienie w kadrach sedziowsko-adwokackich nieformalnych
grup przestgpczych, stojacych na strazy ich egoistycznego interesu.

W tym samym wszakze czasie takze w ,, Tygodniku Powszechnym”
ukazat si¢ artykut pt.: Kultura strachu, ktorego autor wytacza przeciw-
ko dziataniom ministra Ziobro i wspierajacych go politykow generalny
zarzut, ze do spotecznego mys$lenia wprowadzaja cos na ksztatt ,,stanu
wyjatkowego, w ktérym dopuszczalne jest zawieszenie lub uszczuple-
nie gwarancji praw i wolnosci obywatelskiej w celu budowania mitycz-
nej IV Rzeczypospolitej. Poniewaz w ten sposob (to zdanie nalezy pod-
kresli¢ — T.S1.) podkopuje si¢ fundamenty kultury prawnej”4. Dalej
nastepuje krotki wyktad, na czym polega owa ,kultura prawna”,
a w zakonczeniu tego wyktadu podane zostato sformutowanie swego
rodzaju definicji tej kultury: ,,Kultura prawna to ostatecznie zespot war-
tosci 1 niepisanych regul, w ktére musza wierzy¢ wszyscy stosujacy
prawo — czy to bedzie sedzia Sadu Najwyzszego, czy urzednik w magi-
stracie. Wiara ta obejmuje obowiazek przestrzegania zasady rownosci,
ochrony praw podstawowych i godnosci kazdego cztowieka, racjonal-
nos$ci prawa, respektowania kanonu zasad gwarancyjnych, jak zakaz
dziatania prawa wstecz, czy nakaz szacunku panstwa wobec obywatela.
To ostateczna gwarancja, by zwykly obywatel, stykajac si¢ z machina
panstwa, nie musiat zy¢ w ciagtej niepewnosci, w jaki sposob zostanie
przez to prawo potraktowany”.

3 M. Malecki, Chcemy zmianWprost"8/lll 2006, n. 9, s. 24-25, P. Gorechije
jestesmy klikq, Tamze, s. 25-27.
4 ,Tyg. Powsz.”, 26 Il 2006, s. 1, kol. 2.
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.Kulturze prawnej”, zarysowanej w przytoczonym wywodzie prze-

ciwstawia auir rownie rozbudowang eksplikacje, czym jest jej zaprze-
czenie w postaci ,,kultury strachu”.

Kwintesencj¢ tego objasnienia stanowi obraz stanu $wiadomosci

spotecznej, ksztaltowany przez organa panstwowe, ale pod kierunkiem
bedacych przy wladzy sit politycznych. Typowa egzemplifikacje tych
dziatan sprowadzit autor do wspolnego mianownika ,,falszywego prze-
ciwstawienia bezpieczenstwa i wolnosci [...] W kulturze strachu na
wszelkie informacje o urojonych lub rzeczywistych niebezpieczenstwach
reaguje si¢ ograniczeniem praw osob podejrzanych o naruszenie prawa,
[...] Kaptani kultury strachu podkreslaja, ze ludzie uczciwi nie musza
si¢ obawiac¢ surowych kar i ograniczen wolnosci obywatelskich, dotkna
bowiem one wylacznie tych, ktorzy naruszyli prawo. Kultura strachu
prowadzi w efekcie do podzialu spoleczenstwa na ludzi dobrych i uczci-
wych oraz niegodnych i nieuczciwych, na naszych i obcych. [...] Kultu-
ra strachu wymaga scentralizowanych rzadoéw, dla ktorych niezawiste
sadownictwo jest niewatpliwie przeszkoda. W tej atmosferze co stabsi
sedziowie i prokuratorzy nabieraja przekonania, ze sa funkcjonariusza-
mi resortu sprawiedliwos$ci, a prezesi sadow nerwowo reaguja na kazdy

25

telefon z ministerstwa’™>.

2. Zawiazki problemu

Konczac tymi stowami dyskurs autora artykutlu na temat ,.kultury

prawnej” 1 jej zaprzeczenia w postaci ,,kultury strachu”, mozna zywic¢
obawy, czy w umystach catego gremium, a cho¢by tylko czgsci czytel-
nikow niniejszego tekstu, nie zrodzito si¢ pytanie, w jakim zwiazku
pozostaje tak szeroko rozbudowana relacja z batalii rozpgtanej — wy-
glada na to — nie tylko liczbowo, ale i jako$ciowo reprezentatywnych
przedstawicieli polskiego srodowiska prawniczego przeciwko reforma-

5 Tamze, kol. 4.
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torskim poczynaniom ministra Ziobro. W jakim zwiazku — powtarzam
—pozostaje ta batalia z zasadniCzym tematem niniejszego czasowo poz-
niejszego artykutu pod tytutem: Prawo naturalne a prawo pozytywhe
W odpowiedzi mozna przytoczy¢ dwie racje: 1°Chodzito o zaryso-
wanie ogolnego tta aktualnej sytuacji w niewatpliwie najwyzszej wagi
dziedzinie spotecznego zycia naszego narodu jako dowodu na to, ze
temat ten nie miesci si¢ w sferze chocby nawet interesujacych, czasowo
juz minionych, ale czysto akademickich dyskusji. Odwrotnie, jest to
sprawa na wskro$ zywotna, nie tylko, jak w dawnej polszczyznie mo-
wiono, ,,dla wszech wobec”, ale 1 ,,dla kazdego z osobna” obywatela.
Ponadto 2° Dokonany przeglad ma stuzy¢ takze za dowdd, ze w rozgo-
rzalej polemice — mimo ze znacznym rozmachem zakre§lonej w niej
ideowej perspektywie zaledwie drasnigto, a wigc w gruncie rzeczy prze-
oczono — kluczowa w toczonym sporze sprawe. Idzie tu o ten fragment
opisu ,,kultury prawnej”, w ktorym mowi sig, ze ,,kultura prawna to
ostatecznie zespot wartosci i niepisanych regul”, ktorych egzemplifika-
cje sprowadza si¢ do ogdlnikowego rejestru ,,zasady rownosci, ochrony
praw podstawowych i godnosci kazdego cztowieka czy tez nakazu sza-
cunku panstwa wobec obywatela”, racjonalnosci prawa, respektowania
kanonu zasad gwarancyjnych, jak np. zakaz dziatania wstecz prawa.
Nie kwestionujac absolutnie tych wartosci i regut w ich ogélnym sfor-
mutowaniu, mimo to daje si¢ odczu¢ pewien niedosyt pod adresem au-
tora tego rejestru. Pominat on bowiem milczeniem inne jeszcze warto-
$ci o istotnym znaczeniu dla pelnego zrozumienia tre§ciowej zawarto-
sci ,kultury prawnej”, przede wszystkim za$§ tak znamiennej dla tej
kultury wartosci, jaka jest warto$¢ sprawiedliwosci, bez ktorej — jak
sama nazwa wskazuje — w ogole nie moze by¢ mowy o racjonalnym
1 spotecznie uzytecznym funkcjonowaniu ,,resortu sprawiedliwosci”,
przede wszystkim za$ sadownictwa i adwokatury. Uwage przecigtnego
czytelnika cytowanego artykutu intryguje rowniez fakt, ze autor nie
przedstawit na podstawie rzetelnych danych obrazu rzeczywistego sta-
nu powaznej przeciez patologii, jaka jest korupcja, stusznie czy nie-
stusznie podéwczas zarzucana polskiemu sadownictwu i adwokaturze
przez ministra Ziobro i jego zwolennikow. A przeciez ,,w tym jadrze
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gestwiny” kryje si¢ decydujaca racja usprawiedliwiajaca jego reforma-
torskie inicjatywy w sprawie, ktorej potsrodki w postaci zdawkowych
wzmianek wyraznie minimalizujacych to zjawisko nie rozwiazuja. Co
gorsza, okazuja si¢ nawet szkodliwe dla prawa do dobrej stawy uczci-
wych czlonkow tej instytucii.

Najwazniejszym wszakze z etycznego punktu widzenia zarzutem jest
to, ze autor artykutu, kreslac obraz , kultury prawnej”, nie uwzglednit
jej glebszego zakorzenienia w moralnym tadzie, zwanym powszechnie
»prawem naturalnym”. Obojgtne, czy uczynit to przez zwykte przeocze-
nie, czy tez na skutek tego, ze ulegt wptywom nadal w Polsce zywotne-
g0 pozytywizmu prawnego — Swiadcza o tym wypowiedzi niektorych
wybitnych teoretykow prawa® — brak ten odbit si¢ ujemnie na pojmo-
waniu promowanej przezen ,,kulturze prawne;j” i opartych na tym poj-
mowaniu ocen sytuacji aktualnie zaistniatej w funkcjonowaniu polskiego
wymiaru sprawiedliwos$ci. Konkluzja ta otwiera droge dla dalszego eta-
pu niniejszych rozwazan, ktdrego zadaniem jest przypomnienie prze-
wodnich idei chrzescijanskiej doktryny na temat prawa naturalnego —
dodam — o niezmiennej tresci i stosunku oraz na temat stosunku tego
prawa do prawa pozytywnego.

3. Chrzescijanska koncepcja prawa naturalnego

Zawstep niech postuzy przestroga: teoria prawa naturalnego nie cie-
szy si¢ powszechnym uznaniem w $wiecie teoretykow prawa. Wrecz
przeciwnie, ma wielu przeciwnikow, wérdd ktorych nie brak nawet wiel-
kiej klasy uczonych, ktorzy zaprzeczaja w ogdle istnieniu tego rodzaju
tadu moralno-prawnego. Wobec tego —na wszelki wypadek — pokrotce
przynajmniej zostanie zreferowana droga, na ktorej mozna doj$¢ do
stwierdzenia, ze takie prawo rzeczywiscie istnieje.

8Por. A. Lopatka, Prawo natury a swiadomosé prawna, w: M. Szyszkowska (red.),
Powrét do prawa ponadustawowegarszawa 1999, s. 109-114; J. Kowalgkiy
wspolczesnie jest nam potrzebna ideologia wystepujqaca pod nazwq ,,prawo natury”
lub ,,prawo naturalne”?, tamze, s. 115-120.
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a) Istnienie prawa naturalnego

Z historii doktryn etycznych i prawnych wiadomo, ze w dowodzie
na istnienie prawa naturalnego wychodzi si¢ niejednokrotnie z pew-
nych ogolnych zatozen systemowych. Za przyktad moze tu stuzy¢ row-
niez etyka chrzes$cijanska, ktdra rzeczona tezg opiera na idei Boga jako
Stworcy 1 Rzadcy $wiata, w tym takze Prawodawcy cztowieka. Jest to
jednak w etyce tylko jedna z drog argumentacji na rzecz istnienia prawa
naturalnego. Obok niej wystepuje jeszcze inna i t¢ pozwolg sobie uczy-
ni¢ centralnym przedmiotem naszej uwagi i wtasciwym punktem opar-
cia dla refleksji nad prawem naturalnym. Chodzi tu o dane, ktorych
dostarcza moralne doswiadczenie ludzkosci, dostgpne w wyniku badan
prowadzonych przez wspolczesna etnologig i historig kultury.

Catos¢ uzyskanych ta droga materiatow wskazuje, ze przy wielkiej
ilosci zroznicowanych elementow wystepuje w tym swiadomosciowym
$wiecie wszystkich w zasadzie ludow ,,w czasie i przestrzeni” pewna
funkcjonalna wspdlnota elementarnych intuicji moralno-prawnych, kt6-
rych prosta i fatwo dostepna egzemplifikacje stanowi Dekalog. Ta specy-
ficzna $wiadomosciowa rzeczywisto$¢ moralna byta widoczna w §wietle
badan etnologicznych juz na poczatku XX wieku, jak mozna si¢ o tym
przekonac z lektury dziet nawet ewolucjonistycznie nastawionego E. We-
stermarcka, a tym bardziej jego ideowego przeciwnika V. Cathreina SJ.
Z biegiem lat przybywalo coraz wigcej danych potwierdzajacych owa
glebinowa jedno$¢ moralnej $wiadomosci w jej ogdlnoludzkim zasigegu.
Narastaty one dzigki osiagnigciom znanych w latach migdzywojennych
szkot etnograficznych: funkcjonalnej B. Malinowskiego oraz wieden-
skiej szkoty historycznej w etnologii W. Schnmidta, austriackiego wer-
bisty, a takze powojennej amerykanskiej szkoty antropologicznej, po-
nadto badawczego osrodka Uniwersytetu Notre Dame, nie mowiac o wielu
innych pracach na temat moralnych tradycji ludéw pierwotnych i wiel-
kich cywilizacji pozaeuropejskich (islam, hinduizm, buddyzm)’.

7 Wigcej na ten temat: T. Slipko SJ, Zarys etyki ogélnejwyd. 4, Krakéw 2004,
S. 329-332.
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Uderzajaca wymowg tych $§wiadectw usituja niekiedy ostabi¢ sami
referujacy je uczeni, moéwiac o podobienstwie pewnych idei moralnych,
szczegoblnie u ludoéw pierwotnych w poréwnaniu do swiadomosciowych
moralnych intuicji wspotczesnych spoteczenstw cywilizacji euro-ame-
rykanskiej®.

Pomijajac gotostownos¢ tych sugestii usitujacych ,,tozsamos¢” przed-
stawia¢ jako ,,podobienstwo” na podstawie roznic w jgzykowo-kultu-
rowej obudowie badz wtornych zakresowych ograniczen, a wigc swego
rodzaju paretowskich ,,derywatow”, stwierdzamy, ze pozostaje jako
swego rodzaju ,,residuum” istotowa tres¢ owych intuicji, zdumiewaja-
co wspolna tak r6znym co do czasu, zasiedlenia i stopnia rozwoju spo-
tecznego ludzkim spolecznosciom. Skoro ponadto uwzgledni si¢ fakt,
ze wspolnota ta dotyczy fundamentalnych kategorii ludzkich zachowan,
mozna bez obawy pomylki uzna¢ w tej wspolnocie w petni uzasadnio-
na podstawe dla filozoficzno-etycznej tezy, w mysl ktorej zrab ogdlno-
ludzkiej moralnej $wiadomosci ma charakter staty i powszechny, a wigc
w tym znaczeniu — ponadhistoryczny.

b) Swiat warto$ci moralnych — fundamentem prawa naturalnego

Swego rodzaju dopetnieniem tezy, ze istnieje obiektywny porzadek
prawa naturalnego, a zarazem wprowadzeniem w samo sedno proble-
matyki fundamentalnych uwarunkowan kultury prawnej jest kolejna teza,
ze prawo naturalne implikuje istnienie §wiata warto$ci moralnych, row-
nie obiektywnych i absolutnych, czyli niezmiennie i powszechnie waz-
nych, w tradycyjnej etyce chrzescijanskiej okreslanych jako ,,dobro
godziwe” (bonum honestumW ich rzedzie wymienia sig istniejace
w moralnej §wiadomosci kazdego z nas, ale takze w §wiadomosci wy-
mienionych juz uprzednio ludéw, idee sprawiedliwosci, prawdomow-
nosci, $wigtosci i inne tym podobne. Pomigdzy etykami chrzescijanski-

8 Por. H. Waskiewicz, Drugie odrodzenie prawa naturalneggRoczniki Filozo-
ficzne”, 10 (1962) z. 2, s. 115-151; T. Slipko SJ, Zarys etyki ogélnefjz. cyt., s. 217.
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mi przedmiotem dyskusji jest odpowiedz na pytanie, w czym si¢ wyra-
7a istotowa tres¢ tego terminu, czyli po prostu, jak zdefiniowac termin:
,wartos¢ moralna”? Ograniczone ramy artykutu powoduja, ze poprze-
sta¢ trzeba na tym okresleniu, ktore wydaje si¢ najbardziej trafne.
W mysl tego okreslenia, przez warto§¢ moralng rozumiemy wzorcze
idealy postgpowania ludzkiego, ktore w aktach spetnianych zgodnie
z tymi ideatami realizuja w spetiajacych je osobach im specyficznie
przystugujaca doskonato$¢ jako osobom. W tym sensie mozna o warto-
$ciach moralnych powiedzie¢, ze petnia role tworczych sit moralnie do-
skonalego cztowieka i to jako czlowieka. Twierdzenie to mozna zilu-
strowa¢ konkretnym przyktadem. I tak cztowiek mowiac prawdg zgod-
nie z przy$wiecajaca mu wartosciag prawdomownosci, nie tylko
komunikuje swemu wspotrozmowcy jakas mysl, ale rownoczesnie siebie
samego przyozdabia moralna jakoscia ,,prawdoméwnego cztowieka”.

Jezeli tak si¢ rozumie $wiat ,,warto$ci moralnych”, a rownoczesnie
tak rozumiang warto$¢ moralng wlacza si¢ w tre$¢ normatywow prawa
naturalnego, jako czynnika ozywiajacego te normatywy autentyczna tre-
$cig moralnego dobra, w takim razie nie mozna prawa naturalnego roz-
patrywac wylacznie w aspekcie jego imperatywnego charakteru. Trzeba
mie¢ przed oczyma réwniez jego gleboka tres¢ aksjologiczng przez mo-
ralne wartosci. Przenikaja za$ one swa moralng wzniostoscia nie tylko
najogolniejsze zasady prawa naturalnego, przede wszystkim jego naczelny
aksjomat w postaci zasady: ,,czyn dobro, a unikaj zta”, ale takze norma-
tywne nakazy na poziomie gatunkowo zroznicowanych kategorii aktow
ludzkich, czyli tzw. ,,norm operatywnych”, uwidocznionych na przyktad
w przykazaniach nieraz juz wymienionego Dekalogu.

Wiadomo wszakze — w etyce chrzescijanskiej nikt tego nie kwestio-
nuje, ze cztowiek jest nie tylko ,,0s0ba”, a wigc bytem samoistnym,
samowiednym 1 samowladnym, czyli wolnym. Czlowiek jest takze
z natury swej ,,istota spoteczna”. Dzigki temu, czy na skutek tego staje
si¢ cztonkiem formujacym si¢ moca tej determinacji tzw. ,,spotecznosci
naturalnych”, ale ,,niesamodzielnych”, a mianowicie matzenstwa z ro-
dzing, grupy zawodowej i narodu. Zaréwno jednak sama osoba ludzka,
jak tez kazda ze spotecznosci niesamodzielnych — nie zatracajac swej
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podmiotowej odrebnosci — staje si¢ takze integralng czgsécia spoteczno-
$ci panstwowej w charakterze jej autonomicznego cztonu. Ta za$ spo-
lecznos$¢ panstwowa, juz jako nadrzedny w stosunku do nich podmiot
spotecznego zycia, scala je w sobie i porzadkuje ich dziatania pod ka-
tem realizacji ,,dobra wspolnego” (bonum communeCzyni to zgodnie
przystugujacymi jej spotecznym cztonom uprawnieniami i obowigzka-
mi, mimo tego jednak z rownoczesnym uznaniem moralnych atrybu-
tow przystugujacych spotecznosci panstwowej, a tym samym takze
W jej imieniu dzialajacym organom naczelnej wtadzy panstwowe;.
W naszym przypadku chodzi o dwie instytucje: sedziow z prokuratora-
mi oraz adwokatow. Obie te korporacje funkcjonuja na wasciwym so-
bie polu w ramach obiektywnego tadu moralnego, ktory zabezpiecza
niezbgdne dla nich uprawnienia. W kontekscie rozpatrywanej przez nas
sprawy chodzi tu przede wszystkim o zasadg¢ niezalezno$ci wymiaru
sprawiedliwos$ci od bezposredniego ingerowania wladzy panstwowej
w praktyczne rozstrzygnigcia przedstawicieli obu tych korporacji tzn.
sedziow i adwokatow. Z podkresleniem tego atrybutu idzie jednak
w parze zasada podporzadkowania catej dykasterii wymiaru sprawie-
dliwosci naczelnej zasadzie promowania dobra wspolnego, jak rowniez
wyptywajacych stad uprawnien wladzy panstwowej do kontroli tych
dziatan oraz, w przypadku ewidentnych naduzy¢, stosowania koniecz-
nych $rodkow korekcyjnych. Nakreslony w tych stowach obraz moral-
nych aspektow funkcjonowania wymiaru sprawiedliwosci w catoksztat-
cie obowiazujacych w tej dziedzinie normatywow wchodzi roéwniez
w strukturg ,.kultury prawne;j”.

Oczywiscie nie mozna zamyka¢ oczu na rownie realny problem spo-
lecznej kontroli nad dziatalnoscia panstwowej wladzy w sprawowaniu
przez nia swych kontrolnych uprawnien w dziedzinie wymiaru spra-
wiedliwosci. Jest to jednak osobny problem, wykraczajacy poza grani-
ce naszego tematu, za wyjatkiem jednej sprawy: Podstawowym instru-
mentem, jakim postuguje si¢ wladza panstwowa, jest stanowione przez
nie prawo. I z tego tez tytulu, Ze jest ono stanowione przez panstwo
1 przez panstwo egzekwowane, w powszechnie przyjgtej terminologii
nosi miano ,,prawa pozytywnego”. Uwaga ta przypomina wlasciwy
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temat niniejszego artykutu, ktorego tytut brzmi: Prawo naturalne a pra-
WO pozytywne.

4. Prawo naturalne a prawo pozytywne

Trudno$¢ thumaczaca konieczno$é zajecia si¢ ta sprawa jako z od-
rebnym zagadnieniem bierze si¢ z potrzeby naswietlenia wlasciwej roli,
jaka ma do spetnienia prawo pozytywne w zatozeniu nie tylko istnienia
prawa naturalnego jako obiektywnej rzeczywistosci moralno-prawne;j,
uprzedzajacej wszelkie prawodawcze regulacje dokonane przez najwyz-
sze chocby autorytety wtadzy panstwowej, ale mimo wszystko wola
czlowieka. Mozna przeto zapytac, czy prawo pozytywne jest tylko przez
wladzg panstwowa badz, ewentualnie, przez jakie$ inne autorytety spo-
teczne dokonanym w miarg obiektywnym odczytaniem norm prawa
naturalnego i wprowadzaniem go w praktyke zycia ogétu obywateli.
W takim razie byloby ono tylko zdublowaniem juz wczesniej danej struk-
tury normatywnej. Czy jednak mimo wszystko ma ono wlasna,
w petni realng racjg istnienia?

W tej sprawie etyka chrzeécijanska zajmuje wyrazne stanowisko.
W mysl tej doktryny prawo pozytywne jest nie tylko potrzebne, ale
wrecz konieczne dla tworzenia warunkow zycia godnych cztowieka jako
osoby i obywatela. Tezg tg¢ opiera na kilku racjach, ktore w wielkim
oczywiscie skrocie postaram si¢ zrelacjonowac.

1° Prawo naturalne nie ogarnia catoksztattu ludzkiej dziatalnosci na
wszystkich etapach jej historycznego rozwoju. Normatywne swe funk-
cje zacie$nia do podstawowych tylko, a przeto w pewnym przynajmnie;j
stopniu wzglednie oczywistych kategorii ludzkiej aktywnosci. Poza jego
zasiggiem pozostaja nader obszerne dziedziny aktow moralnie nieokre-
$lonych, spotecznie jednak znaczacych. W tym przeto obszarze prawo
pozytywne jest wrgez konieczne i niezastapione. W spoteczenstwach
pierwotnych, zyjacych w nader prymitywnych i nieskomplikowanych
warunkach aktywnosci gospodarczej i spotecznej, normatywne funkcje
spetnia prawo obyczajowe. Jednakowoz w miarg postgpu cywilizacyj-
nego niezbgdne okazuje si¢ prawo panstwowe.
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2° Prawo naturalne jako rzeczywigieawo zawiera w swej tresci
normy imperatywne. Za przyktad stuza tu znowu stanowienia dekalo-
gowe, bezposrednio przez Mojzesza promulgowane ludowi izraelskie-
mu, ale bedace tylko wlaczeniem w porzadek Objawienia prawno-mo-
ralnych nakazéw wszystkich narodow Owczesnego cywilizowanego
swiata. Jak dhugo rozpatruje si¢ je wytacznie jako intuicje moralnej
swiadomosci spolecznej w praktyce zyciowej poszczegolnych jedno-
stek, skazane sa wylacznie na dyktat sumienia, a tym samym pozbawio-
ne skuteczniejszych sankcji dodatkowo pobudzajacych dziatajace pod-
mioty do ich przestrzegania. Szczegodlnie pod tym wzglgdem prawo
pozytywne stuzy¢ moze prawu naturalnemu walng pomoca.

3’ Niematej ponadto wagi jest wychowawcze oddziatywanie prawa
pozytywnego na ksztaltowanie si¢ odpowiednich opinii i postaw spo-
fecznych, jak to si¢ nieraz wyraza w literaturze tego przedmiotu, droga
ninternalizacji”. Jest to wszakze funkcja prawa pozytywnego wielce
ambiwalentna, zalezna od tego, czy prawo to spelnia warunek, o kto-
rym za chwile bedzie mowa. Z chwila jednak, kiedy normatywne swe
funkcje opiera na nie budzacym zadnych zastrzezen polu, staje si¢ na-
rzedziem, dzigki ktéremu prawo stanowione przez panstwo utrwala si¢
w moralnej $wiadomosci spoleczenstwa, przybierajac za$ posta¢ nie-
kwestionowanych kanonow, staje si¢ jednym z trwatych sktadnikow
jego ,,prawnej kultury”.

4° Jednakowoz swego rodzaju soczewka, w ktorej ogniskuja sie
1 znajduja pelni¢ swego wyrazu wymienione trzy racje, jest postulat,
w mysl ktorego prawo pozytywne nie moze nakazywac lub zezwala¢
na cos, czego zakazuje prawo naturalne, ani pozbawia¢ cztowieka cze-
go$, co mu przystuguje z mocy prawa naturalnego. Od uszanowania tej
naczelnej zasady zalezy moralny, a tym samym obowiazujacy charak-
ter odnosnych norm prawa pozytywnego. Jezeli popada ono w rzeczy-
wisty konflikt z prawem naturalnym, stanowione przez nie normy nie
maja mocy obowiazujacej w sumieniu do ich przestrzegania, a nawet
moze zaistnie¢ obowiazek ich nieprzestrzegania.

Prymat prawa naturalnego nad prawem pozytywnym nie si¢ga za-
tem zbyt daleko. Petni natomiast na wskro$§ humanistyczna misjg. We-
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zmy pod uwage drazliwa sprawg reformatorskich interwencji ministra
Zbigniewa Ziobro w kontekscie glosow kwestionujacych ich zasadnosé¢
i celowos¢. Pomijajac niepowazne jeremiady na temat ponizanych
i zastraszanych s¢dziéw i prokuratorow, sprowadzmy problem na grunt
experimentum crucisiej tej historii: ktora strona moze si¢ odwotac do
ostatecznej instancji, jaka jest pogwaltcenie bronionych przez prawo
naturalne warto$ci obiektywnych i niezmiennie waznych? Wezmy pod
uwage oficjalne deklaracje obydwu stron. Minister Ziobro czyni to
w imig walki z korupcja, ktora przybrata posta¢ spotecznej plagi, a za-
razem gotym okiem widocznego pogwalcenia zasad sprawiedliwosci
1 uczciwosci, czyli moralnych wartosci, ktore leza u podstaw wszelkiej
moralnosci. Czy ta strona zagadnienia znalazta nalezyte zrozumienie ze
strony autora artykutu Kultura strach® A dalej, czy autor ten, ktory
w swojej koncepcji ,.kultury prawnej” wymienia caty rejestr wartosci
zawartych w jej tresci, polemizujac z ministrem Ziobro przytacza przez
niego dokonane fakty pogwatcenia tej aksjologicznej tkanki przez sie-
bie samego gloszonej ,.kultury prawnej”? On koncentruje si¢ wytacznie
na zasadzie niezawistosci funkcjonariuszy sektora sadownictwa, w jego
mniemaniu zagrozonej przez dziatania ministra Ziobro, przy zupelnym
znowu pominigciu podporzadkowania tej zasady wyzszej idei dobra
wspolnego i na tym opartych uprawnien wladzy panstwowej do obiek-
tywnej kontroli i ewentualnych ingerencji w przypadku, kiedy domaga
si¢ tego wzglad na dobro catego cztowieczenstwa.

5. Zakonczenie

Jak si¢ zdaje, mozna w zakonczeniu niniejszego artykutu wyrazié
poglad, ze kryzysowe objawy w funkcjonowaniu polskiego wymiaru
sprawiedliwos$ci siggaja znacznie glebiej anizeli rozpowszechnione zja-
wisko korupcji. Wyglada na to, Ze ostateczne zrddta obserwowanych
dewiacji tkwia w skrzywionej ideologicznej wizji samego ,,prawa” ode-
rwanego od moralnych jego fundamentow w postaci obiektywnego fadu
naturalnego prawa, utozsamianego natomiast wytacznie z samym ,,pra-
wem pozytywnym”.
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1. Proporcje

Na wszystkich wydziatach filozoficznych wyktada sig nie tylko fi-
lozofi¢ systematyczna, ale takze historig filozofii. Proporcje tych dys-
cyplin sa r6zne. Np. na Wydziale Filozoficznym Wyzszej Szkoty Filo-
zoficzno-Pedagogicznej Ignatianumw Krakowie przewaza filozofia
systematyczna nad historig filozofii, na Wydziale Filozoficznym Papie-
skiej Akademii Teologicznej czy w Instytucie Filozofii UJ historia filo-
zofii ma znacznie wigkszy wymiar godzinowy. Ponadto wida¢ réznice
w sformulowaniu tez do egzamindéw licencjackich i magisterskich.
W liczbach wyraza sig stosunek zaje¢ z historii filozofii do zajg¢ z filo-
zofii systematycznej nastgpujaco: Ignatianum0,39; PAT i UJ po 0,5.
Gdy do tego ddamy nauki formalne, jak logika, informatyka, ktore
przewazaja na UJ, proporcja $cistej filozofii do innych dyscyplin jesz-
cze sig¢ tam pogorszy. Skutkiem historycznego podej$cia moze by¢
u studentow przekonanie, ze prawda jest relatywna, a filozofia jest ro-
dzajem sztuki tworzenia myslowych systemow. Skad sig bierze ta ten-
dencja, ze zamiast badania rzeczywisto$ci w §wietle pierwszych i naj-
wyzszych zasad, komentuje si¢ na uczelniach wypowiedzi filozofow,
a historig filozofii wyktada sig tak, by unika¢ oceniania? Siggajac do
historii zauwazamy raz po raz nawroty sceptycyzmu, poczynajac od
sceptycyzmu Pirrona czy Karneadesa, poprzez §redniowieczny kryty-
cyzm Ockhama az po nowozytny sceptycyzm Montaigne’a, Hume’a,
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Milla czy neopozytywistow. Argumenty sceptykow odwotywaty sig do
rozbieznosci pogladow poszczegdlnych filozofow, a zrodia tego faktu
upatrywano w ztudzeniach zmystow, bigdach dedukcji, niepetnosci in-
dukcji. Ten sceptycyzm prowadzit do traktowania filozofii jako zjawi-
ska kulturowego, nie majacego wigkszego znaczenia dla nadkiGdy
si¢ ponadto wezmie pod uwagg tendencje panujaca we wspotczesnym
nurcie postmodernistycznym, gdzie kwestionowane sa prawdy absolut-
ne i powszechne na rzecz subiektywnych i indywidualnych pogladow
poszczegdlnych myslicieli, to zrozumie sig, ze szukanie prawdy dzisiaj
staje si¢ niemodne. W takim razie wystarczy, ze na wydziatach filozo-
ficznych przedstawi si¢ mozaike pogladow roznych filozofow i szkot,
bez oceniania ich warto$ci merytoryczne;.

2. Niedostatki historii filozofii

Powstag pytanie, czy w takim razie nie zrezygnowaé w ogole
z wyktadania historii filozofii? Na to pytanie trzeba odpowiedzie¢ prze-
czaco. Historia filozofii jest potrzebna, cho¢ nie jako dyscyplina gtow-
na, lecz pomocnicza. Juz Arystoteles poruszyt ten problem w swojej
MetafizyceZaczynajac od rozdz. 3 ksiggi A Metafizykiprzedstawia on
pokrotce dzieje filozofii poczynajac od Talesa a konczac na Platonie.
Celem tego omowienia historii pogladow filozoficznych, jak sam po-
wiada, jest: zaczerpna¢ od nich wiedze lub dodac¢ cos$ wlasnego?. Pogla-
dy swoich poprzednikow ocenit przy tej okazji dosc¢ nisko jako raczko-
wanie w dziedzinie filozofii®. Dla Arystotelesa poznanie ,,z drugiej reki”,
tj. na podstawie wypowiedzi r6znych myslicieli i przekonan zwyktych
ludzi, nie miato charakteru naukowego. Nazywat je d6&a lub bTéAN PG,
czyli mniemanie. Sylogizmy za$ oparte na przestankach niepewnych

1 Zagadnieniem losow metafizyki zajat si¢ m. innymi Jorg Disse w ksiazce Metafi-
zyka od Platona do Heglayyd. WAM, Krakéw 2005.

2 MetafizykaA 3, 9835-6.

8 Tamze, 993%15.
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nazywat dialektycznymi®. Zwykle rozwazania na jakis$ temat zaczynat
od przedstawienia réznych opinii, co stanowito pierwszy krok w po-
znaniu, zwany anopic. Dopiero pozniej szukat rozwigzania w samej
rzeczywisto$ci — evmoptia. Tak wigc historia filozofii stawata si¢ wste-
pem do samej filozofii. Tymczasem w czasach nowozytnych badania
rzeczywistosci zostaly wyparte przez badania nad historia pogladow
filozoficznych. Dokonalo sig¢ to przede wszystkim za sprawa Georga
Wilhelma Friedricha Hegla. Wedtlug niego poglady filozofow, nawet
najbardziej migdzy soba sprzeczne, sa przejawem nieograniczonego
1 nieustannego rozwoju samoswiadomosci absolutnego ducha. Nie po-
winnismy uwazac¢, wedtug Hegla, ze istnieje jakas rzeczywistos¢ istnie-
jaca niezaleznie od rozmaitych pogladéw. Dlatego studia filozoficzne
powinny polega¢ na poznawaniu pogladéw odpowiednio dobranej gru-
py filozoféw. Przy takim nastawieniu brak jest kryteriow obiektywnej
oceny tych pogladéw. Historia filozofii przybiera posta¢ muzeum two-
réw mysli ludzkiej, a w nim najbardziej popularne sg te poglady, ktore
sa wyjatkowe 1 oryginalne, skrajne i nienaturalne.

3. Potrzeba historii filozofii

Nie znaczy &, ze historia filozofii w ogole nie ma sensu. Ona ma
swoje miejsce w wyktadzie filozofii, chociaz tylko pomocnicze. O roli
historii filozofii wypowiedziat si¢ pozytywnie M. A. Krapiec w swej
Metafizyce,,Wszystkie filozoficzne twierdzenia o rzeczywistosci po-
siadaja swoja historig. Powstaty one w okre§lonych warunkach rozwo-
ju mysli. Problem ich zostat ujawniony takze w konkretnych warun-
kach socjalnych i ekonomicznych, politycznych i religijnych. [...] Wszel-
kie bowiem filozoficzne problemy, chociazby byty sformutowane bardzo
abstrakcyjnie, sa jednak przejawem konkretnego zycia ludzkiego
iz tym zyciem s zwiazane, co$ thumacza, co$ usprawiedliwiaja lub sa

4 Por.An. Priora, 16, 65 37 19, 81* 18-22; 30, 4810; An. Posteriora 33, 892;
Topikg A 1,13? 21-23; 10@30;° 7-9.
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tez wyrazem protestu wobec wspotczesnych stanow rzeczy. [...] Blizsze
poznanie mys$li filozoficznej r6znych systemow, a nawet kierunkow fi-
lozofowania przekonuje, ze w gruncie rzeczy w tych najrozmaitszych
kierunkach czy systemach filozoficznych ciagle mamy do czynienia
z tymi samymi problemami, ktére wciaz zyja, a otrzymuja w réznych
systemach r6zne nazwy, rozmaite odcienie sformutowan’. Roznice in-
terpretacyjne, jak mowi prof. Jerzy Kopania (Uniwersytet w Biatym-
stoku), biorg si¢ z czterech sposobow uprawiania filozofii, wynikaja-
cych z r6znych psychicznych nastawien i uzdolnien:

1) filozofowie o genialnym umysle badz to tworza nowe przetomo-
we systemy, badz

2) badaja strukturg innych systemow, ich wplywy w obydwie strony,

3) odkrywaja nowe teksty, a w nich ukryte nowe znaczenia.

4) Mniej zdolni ludzie, lub mniej filozoficznie wyksztatceni, ale cie-
kawi rzeczywisto$ci, podejmuja czgsto nieudolne proby odpowie-
dzi na problemy, jakie niesie zycie, odwotujac si¢ do systemow,
jakie sa im dostgpne.

4. Nie sama historia

W wyktadzie filozofii nie mozna jednak poprzesta¢ na samej histo-
rii. To rzeczywisto$¢ sama — jak glosi Arystoteles — powinna by¢ zro-
dfem i podstawa naszego filozoficznego poznania. Ale tg rzeczywistos$¢
mozna rozmaicie uyjmowac. Systemy filozoficzne begda sig r6zni¢ punk-
tem wyjscia, od ktorego bedzie zalezat tez punkt dojscia. Mozna sig
zaja¢ samym sposobem naszegO poznawania i w tym kierunku idzie
tzw. modna dzi$ kognitywistyka. Mozna si¢ zaja¢ sposobem wyrazania
naszych poje¢ i przekonan i czyni to filozofia lingwistyczna. Mozna si¢
zaja¢ przedmiotem poznania, czyli samym bytem, z punktu widzenia
pierwszych i podstawowych zasad i to jest najwtasciwszy sposob upra-
wiania filozofii. Systemy filozoficzne moga si¢ r6zni¢ ponadto metoda

5M. A. Krapiec OP, MetafizykaPoznan 1966, s. 51-52.
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dochodzenia do swoich twierdzen, a zwtaszcza stosowanymi tu kryte-
riami odr6zniania prawdy od fatszu. I tak racjonalisci (jak Kartezjusz,
Spinoza. Leibniz), sadzili, ze filozofia powinna by¢ uprawiana ,,more
geometrico”, na zasadzie rozumowan. Pascal, przeciwnie proponowat,
by filozof kierowat si¢ logika serca, czyli pewnego rodzaju intuicji, tak-
ze uczuciowej. Podobnie Bergson. W pragmatyzmie takim kryterium
jest skuteczno$¢ i uzytecznos¢. Filozofia za$ systematyczna bada nie
tyle pojecia i odpowiadajace im stowa, co sama rzeczywistos¢. Syste-
matyk za pomoca siatki poje¢, jakie uwaza za stuszne, analizuje zjawi-
ska, tj. umieszcza je w odpowiednich klasach, a jesli takiej klasy nie
posiada, tworzy nowe, poszerzajac swoj system. Poglady innych filo-
zofow shuza mu tylko po to, by ustrzec si¢ ewentualnych btedow, ktore
inni popehnili, by znalez¢ odpowiedniejsza metodg podejscia, by zoba-
czy¢, jakie problemy pozostaty jeszcze do rozwiazania, aby, jak si¢ to
mowi, nie odkrywac na nowo ,,Ameryki”.

5. Jaka filozofia?

Jaka wigc konkretnie filozofig nalezy wybra¢, by zblizy¢ sig jak naj-
bardziej do rzeczywisto$ci? Do II Soboru Watykanskiego (1962-1965)
obowigzywalo zalecenie, by wyktada¢ tomizm, zwtaszcza w nowszej
jego formie zwanej neotomizmem. Zalecenie to znalazto si¢ w encykli-
ce Leona XIII Aeterni Patrig(1879). Sformutowano 14 tez, ktore nale-
zato wyktada¢. I Sobor Watykanski w Dekrecie o formacji kaptanskiej
Optatam totiugnr 15) poleca, by formacje filozoficzna przysztych ka-
ptandw opierac na ,,wieczyscie wartosciowym dziedzictwie filozoficz-
nym” (patrimonium philosophicum perenniter validu®jo tekst tego
polecenia: ,,Nauki filozoficzne niech beda tak podawane, aby przede
wszystkim doprowadzity alumnéw do zdobycia gruntownego i syste-
matycznego poznania cztowieka, Swiata i Boga w oparciu na wiecznie
wartosciowym dziedzictwie filozoficznym, przy uwzglednieniu wyni-
kéw badan filozoficznych nowej doby, a szczegolnie tych, ktore w ich
wlasnym narodzie wywieraja wigkszy wpltyw, jak rowniez najnowsze-
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go postepu nauk $cistych tak, aby alumni znajac dobrze ducha obec-
nych czasow, byli nalezycie przygotowani do prowadzenia rozmow ze
wspolczesnymi sobie ludzmi. Historia filozofii winna by¢ tak wyktada-
na, aby alumni po zapoznaniu si¢ z zasadami r6znych systemow filozo-
ficznych, zatrzymali z nich to co prawdziwe i byli zdolni odkry¢ zrodta
btedow i je odeprzec”.

Podobne sformutowania wystepuja w obowiazujacej obecnie Kon-
stytucji Apostolskiej Papieza Jana Pawta II na temat studiow kosciel-
nych z 1979 r. pod nazwa Sapientia ChristianaW EncykliceFides et
ratio ten sam Papiez apeluje o dowarto$ciowanie metafizyki. W samych
numerach 83 i 84 stowo ,,metafizyka” wystepuje 12 razy. Papiez ubole-
wa, Ze W pozytywizmie, neopozytywizmie i scjentyzmie zagubiono
metafizyke (nry 46 i 88), ze nawet w szkotach katolickich przestaje sig¢
wyktada¢ metafizyke (n. 61). W praktycznych wskazdéwkach Papiez
zachgca do rozwijania tradycyjnej metafizyki chrzescijanskiej, a szcze-
golnie problematyki istnienia (n. 97). Papiez imiennie wskazuje takich
myslicieli, jak: $w. Grzegorz z Nazjanzu, $w. Augustyn, §w. Anzelm,
$w. Bonawentura, $w. Tomasz z Akwinu, pochwalit Disputationes me-
taphysicasSuarezag z p6zniejszych wspomniat takich jak: John Henry
Newman, Antonio Rosmini, Jacques Maritain, Etienne Gilson, Edyta
Stein. Nie zapomniat o wschodnich, jak: Wladimir S. Sotowiew, A. Flo-
rentsky, Piotr J. Czaadajew, Wladimir N. Lossky.

Czy zachety Papieza odniosty skutek? Na spotkaniu jezuitow filo-
zofow na Kongresie we Frankfurcie nad Menem (r. 2007) stwierdzono,
ze w uczelniach prowadzonych przez jezuitow stan wyktadania filozo-
fii jest r6znorodny. Indyjscy jezuici méwili o0 modnej u nich filozofii
wyzwolenia opartej na filozofii dialogu, gtéwnie E. Levinasa. Na to
zareagowal jeden z afrykanskich jezuitow, ostrzegajac, ze ,,filozofia
nedzy moze si¢ okazac nedza filozofii”. Niektorzy (Stephen Buckland
z Zimbabwe Harara) przedstawiali filozofi¢ w duchu E. Coretha jako
naukg¢ zadawania pytan. Ich zdaniem sposob zadawania pytan jest waz-
niejszy niz same odpowiedzi na nie. To prawda, ze od dobrze postawio-
nych problem6w na poczatku filozofowania zalezy tez ich rozwigzanie,
nie mniej na samych pytaniach poprzesta¢ nie mozna, poniewaz czto-
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wiek chce otrzymac odpowiedz, zwlaszcza taka, ktora wptynie na jego
zycie. Przeciez non scholae, sed vitae discim@glpowiedzi te musza
by¢ dobrze uzasadnione, w przeciwnym razie filozofia stanie si¢ ide-
ologia, czego doswiadczyliSmy w okresie dwudziestowiecznych totali-
taryzmow, a takze dzis, kiedy obowiazuje political correctnessWybor
wlasciwego systemu filozoficznego w celu poznania i wyjasniania ota-
czajacej nas rzeczywistosci, a zwlaszcza samych siebie, jest brzemien-
ny w konsekwencje. To wiasnie systemy niemieckiego idealizmu i ma-
terializmu, ateizm i darwinizm wptyngly na wytworzenie si¢ obydwu
represyjnych systemow, ktore wyrzadzity tyle zta w pierwszej potowie
XX wieku. Pogrobowcy tamtych systemow zyja i dzi$, zeby wspomniec¢
cho¢by Szkote Frankfurcka (Horkheim, Adorno) czy postmodernistow
(Derrida, Rorty). Glosza oni nihilizm lub relatywizm zachgcajacy do
wielu dewiacji moralnych. Aby przywréci¢ Europie wtasciwego ducha
iuodporni¢ ja na grozace jej ideologie, trzeba wroci¢ do zdrowej filozo-
fii, najlepiej do takiej, jaka zaleca Kosciot.
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La presentazione dello stato attuale della nostra conoscenza su che
cosa e su come avveniva I'insegnamento filosofico-pratico in Polonia
nel XVII secolo — per giungere alle conclusioni finali — richiederebbe di
passare in rassegna tutti i manuali rimasti e noti delle Scuole e le Uni-
versita di rilievo, di vario rango ed influsso nella societa, e di varia
appartenenza confessionale.

Il secolo XVII é difficilissimo a valutare, soprattutto in Polonia, dove
mancano spesso i materiali-base per le ricerche, andati talvolta distrutti
in tante avventure belliche, disseminati per i musei, archivi e bibliote-
che: russi, svedesi, austriaci e tedeschi. Bisognhava scegliere quattro centri
di educazione({racovia, Zamos¢, Torun e Danzica) per un semplice

! Scuola Universitaria di Filosofia e di Pedagogia Ignatianum, Cracovia.

21l presente testo venne elaborato in base alle conclusioni finali della tesi di laurea
di Staniseaw Pyszka SJ in filosofia sociale, intitolata Professori di Vilna in difesa dei
diritti umani dei contadini negli anni dal 1607 al 1657. Lo sviluppo della filosofia
sociale nell’Accademia di Vilna sullo sfondo delle dottrine filosofico-sociali dell epo-
ca, rappresentate in Polonia, difesa dall’autore nella romana Pontificia Universita Gre-
goriana il 25 giugno 1985, finora mai pubblicati.
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motivo: perché recentemente solo su questi centri c’é qualcosa da dire.
Solo da non molti anni appaiono le pubblicazioni basate direttamente
sui manoscritti, sui manuali e sul contenuto stesso dell'insegnamento.
Si puo dire che solo da poco le ricerche sfondarono I'involucro esterno
delle cose, non limitandosi cioé a soli problemi organizzativi, ma scen-
dendo in particolari ,meno comodi”, derivabili solo da faticose ricerche
archivistiche. Basti dire che ogni monografia approfondita in questo
senso ridimensionava notevolmente le opinioni finora ritenute definiti-
ve. Per il futuro, certamente non bisognera aspettarsi delle sensazioni,
se vediamo chiaro qual’era di fatto la parte nota dell’educazione nelle
scuole medie e superiori del XVII secolo. Certi punti possono nel futuro
verificarsi in positivo: certi, invece, in negativo — in ogni caso vengono
fuori le proporzioni piu giuste, un'immagine piu vera dell’'epoca.

La seguente rassegna dell'insegnamento filosofico-pratico nelle Scuo-
le e le Universita di rilievo, possibile solo grazie alle recentissime pub-
blicazioni monografiche in matefiée per necessita solo superficiale),
vada trattata come un sottofondo per I'insegnamento filosofico-pratico
svolto dai professori di Vilna nello spirito deRatio Studiorun1599),
che per ben due secoli successivi caratterizzo tutto I'operato dei gesuiti
in questo campo e, conseguentemente, formo numerosissime genera-
zioni degli allievi in un definito modo.

3 Prima dell’anno 1978 (il 2300™ dalla morte di Aristotele) vennero pubblicate le
monografie, tra cui quattro in particolare meritano una maggiore attenzione: ANNA SLOM-
CczYNSKA, Krakowskie komentarze z XV wieku do ,, Ekonomiki” Arystotelesa, Wroctaw-
Warszawa-Krakow-Gdansk 1978; Ryszarp PALacz, Nauczanie filozofii na Uniwersyte-
cie Krakowskim w XV wieku. Gtowne tendencje i kierunki, in: Nauczanie filozofii
w Polsce w XV-XVIII wieku (piU tardi: NFwP), ed. collett. sotto la red. di Lecu Szczuc-
K1, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1978, pp. 17-44; JaNn CZERKAWSKI, Arystote-
lizm na wydziale sztuk Uniwersytetu Krakowskiego w XVI i XVII wieku, in: NFwP,
pp. 45-85; Jerzy REBETA, Komentarz Pawla z Worczyna do ,, Etyki Nikomachejskiej”
Arystotelesa z 1424 roku, in: Monografie z Dziejow Nauki i Techniki, 61, Wroctaw
1970. Inoltre, pubblicata otto anni piul tardi: STANISLAW JEDYNAK, Etyka w Polsce. Stow-
nik pisarzy, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-
Lodz 1986.
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L’insegnamento filosofico-morale
nell’Universita Jagellonica di Cracovia

Verso la fine del XVI secolo, a Cracovia, come in tutti gli altri atenei
europei dell’epoca, vediamo la filosofia aristotelica nell’edizione di
S. Tommaso d’Aquino nella sua qualita di commentatore-guida di Ari-
stotele, rappresentata in due modi della sua recezione: la donwa
nicanae la scuolaesuitica

L'aristotelismo coltivato nell'Universita Jagellonica di Cracovia fino
agli anni quaranta del XVII secolo era molto piu vicino al moadysku-
itico che non a quelldomenicance in misura notevole restava sotto
I'influsso della scuolgesuitica | professori di Cracovia non erano tutta-
via obbligati — parliamo della prima meta del Seicento — a fare delle
dichiarazioni, indicanti da che parte stessero o a quale delle correnti ap-
partenessero, o di quale scuola di interpretazione di Aristotele facessero
parte. Essi commentavano liberamente le singole opere di Aristotele,
basando sia sui commenti dei rappresentanti della sdoal@nicana
(Domenico di Fiandra, Gaetano, Domenico Soto, Bartolomeo di Medi-
na, Domenic®afiez), sia su quelli della scuotgesuitica(Pedro Fonse-
ca, Francisco Suéarez, Conimbricenses)ninalistica(W. Ockham)

o scotistica(Duns Scotus). La filosofia cracoviana era allora lontana da
gualsiasi unilateralismo. | professori di Cracovia nella loro maggior par-
te si formavano all’estero: in Italia, in Francia o in Germania.

Verso la meta del XVII secolo assistiamo ad un lento declino della
filosofia in Polonia, sia nell’Universita di Cracovia, che nelle altre Scuole,
dopo i decenni di sviluppo, esauritosi negli anni sessanta e settanta del
Seicento.

Nello stesso periodo vediamo in tutta I'Europa un passaggio dai com-
menti e dalleguaestiones disputatagle disputationeppurecursus
philosophicio cursus thematiciche divennero un modello del manuale
moderno della filosofia scolastica. Questa tendenza era presente non
solo nelle scuole cattoliche, ma anche quelle luterane e calviniste.

Nel corso del XVII secolo si stabili negli atenei in Polonia (cattolici
e non-cattolici) la divisione della filosofia in: logica, fisica, metafisica
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ed eticd Quest'ultima pero si riduceva in pratica ai commenti delle due
Ethicesdi Aristotele, senza arricchirne il contenuto col pensiero piu
personale e proprio dell'insegnante. Praticamente non troviamo a Cra-
covia le tesi di laurea in filosofia pratfca

A gquanto sembra conclude le sue ricerche J. Czerkawdki pro-
blematica etica fu riservata alla teologia morale fiorescente nel XVII
secolo. Tultti i testi dei ,cursus philosophici” finora rinvenuti conten-
gono esclusivamente ,logica”, ,fisica” e ,metafisica”, con un’eviden-
te prevalenza delle prime due

Il grande storico di filosofia polacc®/tapystaw TATARKIEWICZ, af-
fermo I'esistenza in Polonia di una certa tradizione filosofica piu con-
servatrice che riformatrice. Il progresso consisteva in un approfondi-
mento della tradizione della propria scuola, non invece nel ritorno alle
radici, ai testi originali.

La Polonia[del XVII secolo] — scriss&Vrapystaw TATARKIEWICZ —
possedeva i conservatori della filosofia, e non i riformadt@empre
secondoWrapysLaw TATARKIEWICZ, NON V'era l'alternativa; oltre alla
scolastica— chiamata da lui stesso col nome dsdlalastica di Vilna
praticamente non esisteva I'insegnamento della filosofia di un’altro tipo.

Questa conclusione negativa deve essere pero ulteriormente accerta-
ta da altre ricerche piu recenti e piu approfondite, soprattutto per quanto
riguarda la base dei manoscritti e delle fonti dell’epoca

* JAN CZERKAWSKI, Arystotelizm..., op. cit., in: NFwP, pp. 78-79.

5 JaN CzERKAWSKI, Arystotelizm..., op. cit., in: NFwP, p. 79: per tutto il periodo del
XVIe XVII secolo troviamo solo una tesi in filosofia pratica e precisamente in politica:
JakuB PioTrROWSKI, Quaestio de optima Reipublicae forma, Cracoviae 1626.

¢ Ibidem, p. 79. SzymMoN STaNIsLAW MakowskI nel suo Cursus philosophicus com-
posto a Cracovia negli anni 1679/1681 riserv0 329 pagine alla logica, ben 694 — alla
fisica, e solo 116 pagine alla metafisica.

7 WeADYSEAW TATARKIEWICZ, Materialy do dziejow nauczania filozofii na Litwie, in:
Archiwum Komisji do Badania Historii Filozofii w Polsce, vol. 2, parte 2, Warszawa
1926, p. 10. Della scolastica di Vilna, vedi inoltre: WeADYsLAW TATARKIEWICZ, Historia
filozofii, vol. 2, Warszawa 1978, p. 87.

8 Cfr. un’apposito reparto della Bibliografia: Manuali della philosophia moralis
nell’Universitadi Cracovia.
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Un giudizio responsabile sulla filosofia scolastica in Polonia del
XVII secolo- sostiene J.££rkawskl —non € possibile senza le ulteriori
ricerche delle fonti stesse, come pure senza una conoscenza appropria-
ta di tutta la scolastica e del suo ruolo in Europa in quell’efoca

Le ricerche svolte finora autorizzano ad avanzare comunque la tesi,
che cioé gli scolastici polacchi del XVII secolo erano stati degli autori
di opere di livello européed

Di tutti quei filosofi solo Symon Staniseaw Makowski non era reli-
gioso e solo lui rappresentava I'Universita di Cracovia. llGursus
philosophicusivela un’evoluzione significativa subita dalla scolastica
cracoviana nel corso del XVIlI secolo: da una recezione passiva della
scolastica europea ad una assimilazione interna del patrimonio scolasti-
co europeo ed alle ricerche su come approfondirlo ed arriééhirlo

Inoltre, € significativo cheZSmoN Staniseaw Makowski fu ispirato
in tutte le sue opere dalla polemica contra i gesuiti. Si pud notare che
nell’elenco degli autori piu stimati in Polonia si trovano tre gesuiti, che
scrissero ben cinque su nove opere ritenute di rilievo. Lantagonismo
tra la vecchia Universita di Cracovia in declino verso la meta del XVII

% JaN CZERKAWSKI, Arystotelizm..., op. cit., pp. 82-83.

10 elenco di opere ritenute pill importanti, lo riferisco dietro: JAN CZERKAWSKI,
Arystotelizm..., op. cit., pp. 83-84. Si tratta di: MarCIN SMIGLECKI ST, Logica selectis
disputationibus et quaestionibus illustrata, voll. 1-2, Ingolstadii 1618, Oxoniae 1634,
Oxoniae 1638, Oxoniae 1658; SAMUEL z LuBLINA (WIERZCHONSKI) OP, In universam
Aristotelis logicam quaestiones scholasticae, secundum viam thomistarum, Coloniae
1620; SAMUEL z LuBLiNA (WIERZCHONSKI) OP, In octo libris Aristotelis De physico audi-
tu quaestiones scholasticae, secundum viam thomistarum, Coloniae 1627; JAN MorRAw-
ski SJ, Totius philosophiae principia per quaestiones de ente in communi, Posnaniae
1660, Posnaniae 1682, Lugduni 1688; Tomasz Mrobzianowski SJ, Praelectiones meta-
physicae et logicae, Gedani 1671; Tomasz MrobziaNowsk1 SJ, Praelectiones philoso-
phicae in octo libros Physicorum, Lesnae 1671; ToMasz MrobziaNnowskl SJ, Integer
cursus theologicus et philosophicus, Moguntiae-Gedani 1682; ANDRZE] KOCHANOWSKI
OCD, Metaphysica iuxta genuinam D. Thomae Aquinatis Doctoris Angelici mentem,
Cracoviae 1679; e SzyMoN Stanistaw Makowskl, Cursus philosophicus, Cracoviae 1679-
1681.

1 JAN CZERKAWSKI, Arystotelizm..., op. cit., p. 83.
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secolo e I'’Accademia di Vilna in pieno sviluppo fino all'anno 1654,
costituisce un fatto ben noto agli storici di filosofia in Polonia.

Non si trattava soltanto delle prerogative e delle questioni di giuri-
sdizione tra i rispettivi atenei, ma di vere e proprie dispute dottrinali fra
diverse scuole: tomistica e suareziana. Il vero apogeo delle rispettive
scuole, 'osserviamo negli anni sessanta e settanta del XVIl secolo. Al-
lora, da entrambe le parti veniva praticata una buona filosofia scolastica
di livello europeo, e ne sono la prova le opere sopra elencate. Il valore
esemplare di queste opere veniva indicato ancora all'inizio del XIX se-
colo*?. Tuttavia, bisogna riconoscere che gli anni sessanta e settanta del
XVII secolo erano degli ultimi positivi per gli rispettivi atenei, prima
della loro riforma, avvenuta nella seconda meta del Settecento ad opera
della Commissione del’Educazione Nazionale (la KEN).

Due ultimi decenni del Seicento — secongo Gzerkawski — COSti-
tuivano il periodo piu buio della scolastica cracoviana a causa di una
mancanza programmatica del dialogo effettivo e del confronto con le
dottrine europee moderne, ossia a causa del formalismo che costitui
uno sbarramento all'interno del Paese e del proprio ambiente.

Questo giudizio, assai negativo, pud essere reso piu leggero, qualora
prendessimo in considerazione il declino generale di tustzolastica
europea a cavallo dei secoli XVII e XVIII, come — per quanto riguarda
la Polonia — si deduce dal fatto che I'ambiente universitario di Cracovia
smise la pratica di formare propri professori all’estero. Puo darsi che
proprio 'abbassamento del livello scientifico negli atenei italiani, fran-
cesi e tedeschi dell’epoca fu causa del mancato invio dei futuri profes-
sori cracoviani. Lo stesso fenomeno notiamo nel caso dellAccademia
di Vilna e nei collegi delle due Province religiose dei gesuiti, la Polacca
e la Lituana: da lor@ataloguspersonali scomparvero verso la fine del
XVII secolo, i nomi — numerosi prima — degli studenti religiosi, inviati
per studiare all’estero.

12 (FeLIks JARONSKI), Jakief filozofii Polacy potrzebujq?/Di quale filosofia hanno
bisogno i polacchi?/, scr. nel 1810 ed edito s. 1. di ed., probabilmente a Warszawa;
riedito sotto lo stesso titolo a cura di WraDYsLAw TATARKIEWICZ, Warszawa 1970, p. 7.
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L’insegnamento filosofico-morale
nell’Accademia unitariana di Rakow (1602-1638)

Nella nostra rassegna dell'insegnamento filosofico-morale in Polo-
nia, dobbiamo un momento dell’attenzione ad una Scuola ancora: al-
I’Accademia unitariana di Rak8%WEsiste nella storia dell'insegnamento
in Polonia una certa letteratura su questo preciso argomento. Alcune di
queste pubblicazioni si trovano nella Bibliografia generale della tesi
menzionat#.

Non possiamo addentrarsi ulteriormente in questo argomento, pur
essendo convinti che la persecuzione degli unitariani nel 1638, la chiusu-
ra della loro Accademia di Rakéw e la loro espulsione definitiva dalla
Polonia (1658-1659), in seguito ad un loro comportamento confessiona-
le e politico non solidale con lo Stato polacco durante la guerra di trent’anni
e le guerre 1655-1657, abbia impoverito in qualche modo il panorama
intellettuale dello Stato e si aggiunse al declino generale dell'insegna-
mento filosofico-morale nella seconda meta del XVII secolo.

Non ce ne soffermiamo piu a lungo, perché non disponiamo adesso
di pubblicazioni sufficiemente recenti su questo argomento

Inoltre, I'insegnamento nell’Accademia unitariana di Rakow — del
resto di durata relativamente breve, solo dal 1602 al 1638 — e un tema
a sé stante e meriterebbe una valutazione piu approfondita, che non
e possibile nel quadro del presente testo.

13 Cfr. I’apposito reparto della Bibliografia: Manuali della philosophia moralis
nell’ Accademia unitariana di Rakow.

14 StaNisLAW Pyszka SJ, Professori di Vilna in difesa dei diritti umani dei contadini
negli anni dal 1607 al 1657. Lo sviluppo della filosofia sociale nell’Accademia di Vilna
sullo sfondo delle dottrine filosofico-sociali dell ’epoca, rappresentate in Polonia, op.
cit., nel quadro della Bibliografia generale: sezione settima, riservata alla storia della
Riforma in Polonia; sezione ottava, riservata alla storia dell’insegnamento medio e su-
periore polacco.

15 Cft. su questa Accademia, tra I’altro: TapeEusz GRABOWSKI, Literatura ariariska
w Polsce 1560-1660, Krakow 1908; Stanistaw Kor, Ideologia polityczna i spoteczna
Braci Polskich, zwanych arianami, Warszawa 1932; StaNisLAw JEDYNAK, Etyka w Pol-
sce. Stownik pisarzy, ZN im. Ossolinskich, Wroctaw-Warszawa-Krakoéw-Gdansk-L.odz
1986, pp. 5-15; specie p. 38 [voce: Crell (Crellius) Jan].
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Il suo professore piu celebranJCreLL [CReLLIUS] (1590-1633), un
tedesco di Franconia e teologo unitariano, dopo I'arrivo in Polonia nel
1612 e dopo aver imparato la lingua polacca, si concentrd soprattutto
sulla dottrina delle virtu civiche. Il potere statale, secondo lui, dovrebbe
aver cura del bene pubblico, della pace e della prosperita dei cittadini.
Nel modello d’un uomo e cittadinor€LL sottolineava soprattutto il
principio dell’'ubbidienza dei cittadini (ricchi e poveri) riguardo al pote-
re statale. | poveri dovrebbero essere pazienti nella loro poverta e dedi-
carsi al lavoro. La loro poverta non puo legittimare gli atteggiamenti
contrari alla leggé.

Come vediamo, le opinioni din CreLL (CrELLIUS) hON erano parti-
colarmente originali o rivoluzionari, anche allo sfondo dei pensatori
polacchi o lituani, che erano molto piu radicali.

L’insegnamento filosofico-morale
nell’Accademia di Zamosé (1595-1772)"

Le due Scuole di livello universitario — di Cracovia &.ainos¢ —
ciascuna con un programma specifico dell'insegnamento della filosofia
pratica, furono delle fucine deldite cattolica, anche se l'influsso del-
I’Accademia di Zamooeee, che era un ateneo privato e tutto sommato
abbastanza periferico, anche se attivo al 1595 al 1772, fu di gran lunga
minore di quello della celebre Universita di Cracovia.

Tra le numerose pubblicazioni che riguardano I'’Accademigadi
mos¢ e la sua attivita, meritano I'attenzione le segdénti

16 Cfr. Stanistaw JEDYNAK, Etyka w Polsce. Stownik pisarzy, op. cit., p. 38.

17 Cfr. ’apposito reparto della Bibliografia: Manuali della philosophia moralis
nell’ Accademia di Zamo$¢.

18 J. K. KocHaNowsk1, Dzieje Akademii Zamojskiej, Krakow 1899-1900; Archiwum
Jana Zamoyskiego (4JZ), ed. collettiva, voll. 1-4, Krakow-Warszawa 1904-1948; J. A.
Wabpowski, Anacephaleosis professorum Academiae Samoscensis. Fontes et commen-
tationes historia scholarum superiorum in Polonia illustrantes, I, 1573-1605, Warsza-
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Il professore di filosofia pratica, definita nell’ Accademiaadinosé
qualephilosophia quae de vita et moribus ac de re civili tractateva
esporre ai suoi studentBthica Nicomachea laPolitica di ArisToTE
LE, I'Economicali XeENoFoNTEE, piuttosto superficialmente legeddi
PLATONE; inoltre, numerose opere di M. TicEronE, tra le quali laDe
Officiis, laDe Republicaed una selezione delle sue lettere

Izypora DamMBska sostiene che non sia difficile trovare delle nume-
rosissime analogie tra 'andamento degli studamos¢ e quello del-
I'Universita di Parigi, di Padova, della Scuolagh $rurm di Strasbur-
go e dei ginnasi accademici, umanistici d’ispirazione e di contenuto,
raccomandati da Filippo Melanchton. Tutte queste forme di scuola su-
periore erano note al Fondatore dell’Accademia, poish&dvoyski
(1542-1606), gran cancelliere e gran etmanno del Regno Polacco, le
conobbe di persona nella propria giovinezza. Il programma di studi,
tracciato cosi come venne presentato secondo le fonti rimaste, era rigo-
rosamente osservéto

Lo storico tedesco MHAus Dresserol Lipsia, nella lettera di cordo-
glianze in occasione della morte giwZamoyski, ben defini il fine che
I’Accademia dizamo$¢ si era prefisso in seno alla societa polacca:

Non minor vero laus est, quod hoc ipsum artificium bene dicendi et recte
sapiendi etiam ad posteros propagare statuit, dum Academiam condidit,
bonis literis liberalibusque studiis affluentem, in qua non tam sapientiae
quam eloquentiae studia exercerentur et colerentur (...). Solebatque allice-

wa 1899-1900; Stanistaw Lempickl, Dziatalnos¢ Jana Zamyskiego na polu szkolnictwa
1573-1605, Krakow 1921; Stanistaw HERBST, Zamos¢, Warszawa 1954; J. KowALczyk,
Kolegiata w Zamosciu, serie: Studia i Materiaty do Historii i Teorii Architektury i Urba-
nistyki 6, Warszawa 1968; 1zypora DAMBSKA, Filozofia w Akademii Zamojskiej w dobie
Renesansu, in: Nauczanie filozofii w Polsce w XV-XVIII wieku, ed. collett. sotto la red.
di Lecu Szczucki, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1978, pp. 87-144. Inoltre, va
segnalato il settore della Biblioteca Nazionale di Varsavia, noto sotto la sigla (BOZ):
Biblioteka Ordynacji Zamoyskich.

19 Cfr. IzyporA DAMBSKA, Filozofia w Akademii Zamojskiej, op. cit., pp. 96-97.

2 Ibidem, p. 97.
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re et invitare ad eo honestandum atque augendum hoc divinum Musarum
domicilium quotquot poterat liberalioris doctrinae professofés...

Sembra chedirtificium recte sapiendion la sottintesa liberalita della
dottrina, pur sempre nel quadro del cattolicesimo, era propria a questa
Accademia, grazie soprattutto all'influenza del suo Fondatore ed alle
sue preferenze in materia.

Indubbiamente, la personalita pit interessante tra i professori nella
storia dell’'ateneo zamosciano eraaf Burski (1560-1611%, diretto-
re della cattedra della filosofia morale dal 1596 e rettore dell’Accade-
mia diZamos¢ dal 1597 al 1598 e piu tardi dal 1605 al 1606, dal 1607 al
1608, e dal 1610 al 1611, I'anno in cui momaf Burski era per tutto
il tempo della sua permanenzZanos¢ (1596-1611) professore di fi-
losofia morale. Gli intervalli che si notano nella sua carica di rettore
sono dovuti allGtatutodell’ateneo che non permetteva una carica con-
tinuativa. Notiamo pero chepAm Burski veniva sempre rieletto appe-
na cio era possibile.

Contrariamente agli altri atenei polacchi, I’Accademi&anos¢
essendo una scuola privata, sorta praticamente grazie alla volonta di un
solo uomo, &N Zamovski, in una citta rinascimentale, fondata in pochi
anni dal nulla, favori le opere di M. TidEroNE, non escludendo natu-
ralmente quelle di AsToTELE, nel campo della filosofia morale. Cio
derivo dalle preferenze personali del Fondatore, chiamato dai suoi con-
temporanei col nome del ,Cicerone polacco”.

Abam Burski, autore del manuale di filosoftdementa philosophi-
ae*, era del parere che I'insegnamento della filosofia bisognasse co-

21 Cfr. MarHAUs DREssER DI Lipsia, Collectanea vitam resque gestas Joanni Zamoy-
sci illustrantia, ed. a cura di A. T. DziaryNski, Poznan 1861, p. 301.

22Non lo troviamo tra gli altri nomi di rilievo in: EUGENIUSZ JARRA, Historia polskiej
filozofii politycznej 966-1795, London 1968 (piu tardi: HPFP), ¢’ésolo nella pitirecen-
te Filozofia i Mysl Spoteczna XVI wieku, ed. collett., Warszawa 1978 (piu tardi: FiMS
XVI), a causa della conoscenza relativamente scarsa della base manuscritturistica dell’in-
segnamento nell’ Accademia di Zamos¢. Cfr. inoltre: STANISLAW JEDYNAK, Etyka w Pol-
sce. Stownik pisarzy, op. cit., p. 32.

2 In: BN (BOZ) Warszawa, manoscr. 141.
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minciarlo con la logica, per poi proseguire con I'etica e con la filosofia
naturale. Si nota dunque la presenza di due delle tre discipline filosofi-
che, che normalmente facevano parte del canone classico dell'insegna-
mento filosofico: la logica e la fisica (qui: la filosofia naturale). Manca

la metafisica, c’'e invece un posto molto marcato riservato all’etica, os-
sia alla filosofia pratica. Su questo esempio si vede come il programma
dipendesse dalla persona del professore o del rettore di una data scuola.

Izvpora DAMBSKA suppone che #am Burski nella sua qualita di
professore di filosofia pratica abbia dedicato un’attenzione particolare
ai corsi di etica e di politica. Una tale supposizione, benché molto fon-
data, deve essere tuttavia ulteriormente rafforzata da altre ricerche, poi-
ché dei corsi tenuti dacAm Burski € noto finora soltanto il suo ampio
commento alEthica Nicomache&

Apbam Burski era del parere che I'etica facesse parte integrante della
politica (ethicam esse partem politigaeel senso in cui cio che costitu-
isce il principio o la base di un’altra cosa, fa parte di essa. L'etica, se-
condo Abam Burski, era proprio l@ausa et principium politicde Abav
Burski tuttavia non era originale nel sostenere questo parere. Egli se-
guiva in fondo il parere identico di&ong, di ArisToTELE, degli stoici
e di GceroNe Anche per quanto riguarda la divisione tradizionale della
filosofia, Abam Burski seguiva fedelmente quella introdotta dasto-

TELE, dividendola in teorica e pratica, e quest'ultima in etica, politica
e economicd. Nel confronto con gli altri professori, suoi contempora-
nei, Abam Burski si rivela abbastanza tradizion@leQuesto giudizio

2 In decem libros Ethicorum Aristotelis ad Nicomachum Adami Burscii Philoso-
phiae doctoris Academiae Samoscensis Professoris Commentarii, con il sottotitolo: In
Ethicam Aristotelis in Nicomachum Praelectiones, comp. a Zamo$¢ negli anni 1609-
1610 su ben 672 pagine. I testo si trova in: BN (BOZ) Warszawa, manoscr. 1515
e manoscr. 1527. Vedi inoltre: Izypora DamBska, Filozofia..., op. cit., p. 104.

2 [bidem.

26 Cfr. StaNISLAW JEDYNAK, Etyka w Polsce. Stownik pisarzy, op. cit., p. 32.

2 1zypora DAMBSKA, Filozofia..., op. cit., p. 105 formulO questo giudizio su Apam
Burski in confronto con le opere di JaN CRELL, suo contemporaneo (+ 1612), I’autore di
Prima ethices elementa, Rakow 1635 e della Ethica Aristotelica. Ethica Christiana, in:
BN (BOZ) Warszawa, manoscr. 1582.
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pero va preso con cautela, proprio a causa della mancata conoscenza
piu larga del suo insegnamento, che sola potrebbe autorizzarlo.
Riassumendo, muovendoci sulla base dei manoscritti dei corsi tenu-
ti all’Accademia dizamos¢, si € autorizzati a dire che nella prima meta
del Seicento, I'insegnamento della filosofia morale fu svolto conforme-
mente al programma tracciato dallo stesso Fondatore, sulla base delle
opere di GEroNEe di ARISTOTELE, con I'appoggio di una vasta selezio-
ne dei commentatori dell’Antichita, del Medioevo e del Rinascimento.
In materia della filosofia morale i professoriZdimo$¢ erano program-
maticamente eclettici.
Tra gli aspetti piu interessanti nella fondazione e nell'attivita del-
I’Accademia diZamo$¢ bisogna indicare soprattutto il motivo di far
sorgere un centro di educazione civica:

L'Accademia diZamos¢ voleva essere una specie d'seminario della
Repubblica di una scuola civica, il cui scopo era quello di addestrare la
gioventu aristocratica e nobile ad esercitare le funzioni amministrative nella
Repubblic.

Nel corso del Seicento I'influsso dell’AccademiaZdinos¢ nella so-
cieta polacca comincio a diminuire, fino al 1772, quando si spense defini-
tivamenté®.

L’insegnamento filosofico-morale
nel Ginnasio Accademico Luterano di Danzica (1601-1694)

L'insegnamento della filosofia in generale fu introdotto nel Ginna-
sio Accademico Luterano di Danzica solo nella classe superiore, l'ulti-
ma, chiamatauprem&. Questo modo di insegnare la filosofia durante

28 Stanistaw Lempickt, Dziatalnosé Jana Zamoyskiego..., op. cit., pp. 61-62, nota 4.

2 Tzypora DAMBSKA, Filozofia..., op. cit., p. 113.

30La monografia sull’insegnamento della filosofia a Danzica, una delle pochissime
scritte finora e basate direttamente sulle fonti manoscritte e stampate, rimaste dell’atti-
vitadel Ginnasio, la dobbiamo a: TabeUSz BiENKOwsKI, Nauczanie filozofii w Gdansku
w XVI-XVII wieku, in: NFwP, pp. 115-135.
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I'ultimo anno della scuola media superiore era tipico delle scuole lute-
rane in Poloni#.

Nella supremadovevano essere tenuti i corsi di filosofia nella loro
dimensione piena, ossia: la logica, la fisica, la metafisica e la filosofia
pratica, la matematica e I'astronofia

L'insegnamento vero e proprio della filosofia a Danzica comincio
nellanno 1601 grazie al professorerBeomiE) KECKERMANN (1572-
1609¥%2. B. KEckermANN era autore dei manuali di filosofia, sulla base
dei quali esse venne insegnata nel corso di interi decenni. Egli fu anche
il vero precursore dellinsegnamento della filosofia pratica a Danzica,
e cioé dellgolitica concepita come una scienza sui sistemi politici e sul
funzionamento dello Stato, dethicae dellastoria®*. Come si puo su-
bito notare, lastoriaoccupo il posto delleconomicanella triade filo-
sofico-pratica.

Il corso della filosofia pratica coronava lo studio filosofico.
Bartromier KECKERMANN raccomandava di insegnare la filosofia teorica
(logica-fisica-matematica-astronomia-metafisica) applicando il metodo
sinteticg mentre quella pratica (etica-politica-storia) impartire col me-
todoanalitico.

La filosofia pratica veniva insegnata a Danzica sotto forma di confe-
renze praeceptd, fatte seguire dagli esercizi con gli studenti che pren-
devano parte attiva alla discussione a al dialogo, oppure ancora ad una
specie di piccola esposizione, conclusa con una discussione comune ed
attiva da parte di tutti. Questa forma di far partecipare attivamente tutti
al corso, B. KckermanN chiamoexercitia®.

31T collegi dei gesuiti, ad esempio, non avevano nel loro programma umanistico
I’insegnamento della filosofia, che costituiva invece uno studio rigorosamente separato
dalle cosiddette humaniora.

32 Tapeusz BieNkowskl, Nauczanie filozofii w Gdansku..., op. cit., pp. 115-116. Cft.
anche: ANDRZEJ FRACKENBERGER, Constitutio nova Gymnasii Dantiscani, Gedani 1668.
33 Cfr. StANISLAW JEDYNAK, Etyka w Polsce. Stownik pisarzy, op. cit., pp. 84-85.

34 Ibidem, p. 116. L’inserimento della storia nel quadro della filosofia pratica fu
opera dello stesso B. KECKERMANN.

35 BarTLOMIE] KECKERMANN, Praecognitorum publicis praelectionibus proposito-
rum philosophorum libri duo, Hanoviae 1607, p. 143.
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B. KeckermaANN era un aristotelico metodico e convinto, cio che al-
I'inizio del Seicento, tra i luterani o calvinisti, costituiva una vera novi-
ta. Non volle pero seguire a lettera il testo originalers®WTELE pur
commentandolo, decise di applicare il suo stesso metodo e di far lavora-
re il suo modo di ragionare, sviluppandolo secondo i bisogni del corso
che tenev& Questo suo metodo era quindi molto piu creativo. Nel pri-
mo decennio del Seicento, gli aristotelici erano in pratica divisi in due
schieramenti: in aristoteliéstuali— gli interpretatori dei testi aristote-
lici, ed in aristotelicmetodiciossia quelli che, servendosi del testo e del
metodo aristotelico di ragionare riuscivano a spiegare i fenomeni natu-
rali e questioni sociali ,nello spirito aristotelico”, a tradurre o a conver-
tire — per cosi dire — la filosofia dirfsToTELE Secondo la mentalita dei
loro contemporanei. B. #ckerMANN Si schiero dalla parte di questi ul-
timi, benché il manuale che scrisse come professore di etica fosse in
pratica appena un commento Bthica Nicomachedi ArisToTELE.

Quale professore di filosofia pratica, BedkERMANN trattava I'etica,
la politica e 'economica/storia insieme, componendo anche un manuale
che conteneva un metodo completo di esposizione di queste fhaterie

Il peso di B. Keckermvann @ Danzica fu irrepetibile, soprattutto per-
ché quell'uomo svolgeva nello stesso tempo tutte le altre parti della
filosofia, componendo un manuale pressappoco in ciascuna di esse. Egli
era maestro non solo laborioso, ma anche eccellente per quanto riguar-
da I'estensione, il metodo da lui applicato e lo stile nell'insegnare la
filosofia. Percio, fino al 1650 e anche dopo, la filosofia a Danzica era
insegnata nella dimensione, nello stile e sulla base dei manuali di
Bartlomiej Keckerman#?.

Disponiamo inoltre dell’elenco completo dei corsi di filosofia prati-
ca a Danzica per il periodo che va dal 1648 al 1678 che ci permette di

3¢ TapEUSZ BIENKOWSKI, Nauczanie filozofii w Gdansku..., op. cit., p. 120.

37 Ibidem, pp. 121-123; cft. anche: B. KECKERMANN, Systema ethicae tribus libris
adornatum, Hanoviae 1607.

38 B. KECKERMANN, Apparatus practicus sive idea methodica et plena totius philoso-
phiae practicae, Hanoviae 1605.

3 T. BIENKOWSKI, Nauczanie..., op. cit., p. 124.
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farci un'immagine piu approssimativa dell'insegnamento filosofico in
guesta Citt&:

1648 BazyLl CzOLLNER filosofia pratic&
1652/1653  NtHas FaLck filosofia praticd?
1654/1672 8rzy NEUFELD politica (diritto di guerra e di

pace), etica, scienza sull’econo-
mia, politica generale, esercizi in
filosofia pratica, politica inse-
gnata col metodo analitico,
doctrina de prudentia, collegium

politicum.

1673/1692 SMUEL SCHELGUIG etica, diritto naturale, jus gen-
tium*,

1693 M KRrzysztor RosTeEUscHER  filosofia pratica, etica, diritto

naturale, diritto internazionale
(sulla base dDe jure belli ac
pacisdi Ugo Grozio).

Possiamo constatare che I'insegnamento ddtisofia pratica venne
assegnato per un periodo di quarant’anni a due soli uomai. Neu-
FELD € S\MUEL ScHELcuic. Cio favori certamente il crearsi di una lunga

* Cursus semestris laborum Athenaei Gedanensis, Gedani (1678). Cfr.: T. Biex-
KOWSKI, Nauczanie..., op. cit., p. 125.

I Esiste anche un suo manuale: B. CzOLLNER, Compendium philosophiae practicae,
Gedani 1648.

2 Con I’insegnamento dell’ethica — sulla base dell’ Ethica Nicomachea di Aristote-
le; la politica — sulla base del manuale scritto da: C. L. Witzenporr, Civilis prudentia
(luogo e data dell’edizione sconosciute).

4 SAMUEL SCHELGUIG era professore durante il ventennio dal 1673-1692; insegn0 le
materie di filosofia pratica; era primo ad insegnare lo jus gentium, sviluppato negli anni
successivi ed arricchito da altre materie: il diritto internazionale e il diritto naturale. Si
nota qui anche la presenza crescente e ’influsso di UGo Grozio. Purtroppo, non € possi-
bile attribuire queste materie — per mancanza dei dati pill precisi — ai rispettivi anni
accademici.
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esperienza di questi professori in materia che insegnavano alle genera-
zioni intere di studenti che passarono per le loro mani.

Nonostante questo periodo cosi lungo, non ne sono rimaste le tracce
piu sperate — i manuali. Disponiamo soltanto di una selezione delle di-
spute tenute dagli studenti diMbEL ScHELGUIGH.

Nel campo preciso deljgolitica venivano presi in considerazione
i doveri del capo dello Stato nei riguardi del Paese e della nazione, sia
morali, che quelli sociali, ben distinti gli uni dagli altri. Fu trattata con
un’insistenza particolare la questione della tolleranza religamsee(i-
gionem nemo cogi deletnfine, veniva definito lo scopo dello Stato
e della societa, come pure il ruolo del cittadino. L'influsso della dottrina
di Ugo Grozio in campo di politica pare evidehte

Nel campo delkthicadominavano le questioni sociali: si sollecita-
va di rimuovere dalla citta i mendicanti notori, di chiudere le case di
prostituzione, perfino di eliminare dalle corti dei principi i giullari di
corte. L'ubbriachezza non veniva considerata un’attenuante nei reati
commessi dai trasgressori notori. La virtu piu richiesta e stimata era la
fortezzaconsiderata una delle piu importanti virtu sociali e definita come
un’attivita volta a salvaguardare il bene dell'individuo e della colletti-
vita. Si raccomandava gli scherzi e le barzellette come i fattori propri
d’un onesto divertimento, cio che resta in una parziale contradizione
con quello che si era detto sui giullari alle corti. Inoltre. veniva sottoli-
neata la necessita di mantenere le promesse, fatte anche agli eretici. In
guest’'ultimo caso,visto che abbiamo da fare con I'ambiente luterano,
sembra che si tratti delle promesse fatte ai cattéiligiq etiam haereti-
cis servanda extNon € infatti pensabile che i luterani chiamassero loro
stessi con questo nome dispregigfivo

Infine, nel campo delieconomicaenivano trattati i doveri dei sin-
goli membri della famiglia, cid che caratterizzava fortemente I'educa-
zione luterana, tendente ad un’accurata formazione delle famiglie bor-

4 Cfr. Pronunciata philosophica, Gedani 1674,
4 T. BIENKOWSKI, Nauczanie..., op. cit., p. 129.
4 Ibidem, p. 130.
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ghesi. Se prendiamo in cosiderazione il fatto che la citta libera di Danzi-
ca occupava in Polonia un posto autonomo, paragonabile pressappoco
a quello della Genova, Pisa o Amalfi, con il suo ricco patriziato e una
vasta autonomia economica e politica da vero anello nella Lega Hanze-
atica delle citta marinare del Nord — potremo capire che il ruolo dell'in-
segnamento della filosofia pratica fosse proprio a Danzica ben compre-
so. Il secolo XVII era tuttavia lungi ancora dal seminare certe ideologie
borghesi, almeno a Danzica. Ne pu0 essere una prova un’accesa pole-
mica nella Scuola di Danzica con le idee @biias Hoeges, la cui teo-
rie dello Stato, pragmatistica, fu definita a Danzica ctaneffe diso-
neste e sardoniche Anche nel campo eticoHdmas Hoeees era viva-
mente contestato a Danzica a causa delle sue teorie etiche, conducenti,
come sembrava ai professori della Scuola, ad applicare nella societa
'uso della legge della jungla, un’etica della lotta di tutti contro tutti.
Bisogna riconoscere che le intuizioni dei maestri di Danzica non erano
del tutto infondate...

Verso la fine del XVII secolo Ipolitica si separo dalla filosofia e si
costitui sotto la forma d’un corso autonomo di diritto naturale e di dirit-
to delle nazionij(s gentiun), conformemente alla tendenza dell’epoca,
comune agli altri atenti

Bisogna dire inoltre che a Danzica, come negli altri atenei europei,
insegnamento della filosofia pratica avvenne in seguito ad una precisa
e constante domanda della societa. Solo questo fatto pud spiegare una
simile perseveranza nell'insegnare questa materia. A questo punto, le
scuole dei gesuiti 0 quelle delle altre confessioni religiose non diverge-
vano molto, dato che non di rado nelle scuole cattoliche studiava sem-
pre un certo numero degli studenti non-cattolici, e nelle scuole non-
cattoliche — un certo numero degli studenti cattolici.

47 Secondo un’espressione usata in una delle dissertazioni in politica, pubblicata
a Danzica nel 1685. Cfr. T. BieNkowsk1, Nauczanie..., op. cit., p. 131.

# Cfr.: K. Kocor, Nauka prawa narodéw w Ateneum Gdariskim, Krakow 1965,
p. 96.
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L’insegnamento filosofico-morale
nel Ginnasio Accademico Luterano di Torun (1600-1793)

Le Scuole luterane di Danzica €Tdirun, anch’esse basate su Ari-
stotele e su Cicerone in materia di filosofia pratica, influirono notevol-
mente, soprattutto negli anni dal 1600 al 1660 élité€ nobile e ricco-
borghese luterana.

La Scuola diforun, in confronto degli altri atenei dell’epoca sembra
essere particolarmente privileggiata dalla fortuna: ne e rimasta una grande
quantita di fonti per le eventuali riceré¢heMolte di esse sono state
ritrovate a Danzica e consistono nei programmi di corsi, nei manuali,
nei testi delle dispute e nelle opere dei professori. Mancano invece
i manoscritti-base dei corsi, tenuti da singoli professori e cio costituisce
una notevole lacuna nell'insieme dei materiali.

Le pubblicazioni dirilievo sulla storia della Scuola toruniana, basate
direttamente sulle fonti, sono finora poche. Enumeriamone le piu
importantf°,

La storia della Scuola diorun puo essere divisa in due periodi: dal
1568 al 1600 — quando fu soltanto una scuola media con un programma
umanistico, e dal 1600 al 1793 — quando fu un ginnasio accademico
vero e proprio. Ci interessa solo quest’ultimo periodo, limitato per di
piu al solo secolo XVII.

La supremadi durata biennale, col programma specifico di livello
universitario, con la propria biblioteca, tipografia, gli alloggi separati

4 Cfr. un’apposito reparto della Bibliografia: Manuali della philosophia moralis
nel Ginnasio Accademico di Torun.

50 StaNISEAW SaLMONowICz, Nauczanie filozofii w Toruniskim Gimnazjum Akade-
mickim 1568-1793. Organizacja, wyktadowcy, podreczniki, in: NFwP, pp. 137-197;
STANISLAW SALMONOWICZ, Torunskie Gimnazjum Akademickie w latach 1681-1817. Stu-
dium z dziejow literatury i oswiaty, Poznan 1973; BroNisLaw NADOLSKI, Ze studiow nad
zyciem literackim i kulturq umystowq na Pomorzu w XVI i XVII wieku, Wroctaw 1969;
Stanistaw TyNc, Dzieje Gimnazjum Torunskiego, voll. 1-2, Torun 1928-1949, trattante
per0 solo i problemi organizzativi e non basata su materiali archivistici, rinvenuti pill
tardi a Biblioteca dell’ Accademia delle Scienze Polacca (BPAN) di Gdansk.
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per gli studenti e con un proprio Statuto — fu aggiunta al pieno ciclo
degli studi umanistici di dieci classi nell'anno 1594

Molte informazioni sull'insegnamento della filosofia ci fornisce la
lettura delleOrationes decem??, tenute in occasione del collaudo della
supremee successivamente pubblicate a stampa.

Le Orationes decemcontenevano in pratica tutto il programma del-
la classesupremaSecond®@ TANISLAW SALMONOWICZ € STANISEAW TYNC,
lo Statuto per lauprema sullo sfondo degli statuti delle altre scuole
dell’epoca, per quanto riguarda il contenuto, la solidita, I'estensione
e I'approfondimento delle materie — non aveva uguali in Pdfonia

Ed ecco, il programma filosofico-pratico della classprema

... quantum ethica, doctrina de moribus, quantum politica quaeque huius
revera pars est, iurisprudentia, oeconomica item, historica, chronolética...

La Scuola diforun pose I'accento — subito dopo la logica insegnata
in base allOrganondi ArisToTELE, cOmmentato pero second@cen-
tiores— sulla filosofia pratica, in particolare selhicae politica®®.

L'insegnamento dellpolitica doveva costituirein seminario della
Chiesa e della Repubbligiain seguito al quale gli studenti avrebbero
ottenuta una buona preparazione per le future funzioni pubBliche

5! Leges ac Instituta Scholae Thoruniensis, in: Fontes Towarzystwa Naukowego
Torunskiego, ed. collett. continuata dal 1875 ad oggi a Torun, vol. 1, Torun 1925. Ne
esiste anche un’edizione polacca a cura di Stanistaw TyNc, Najdawniejsze ustawy Gim-
nazjum Torunskiego.

32 Orationes decem, quorum aliae in actu examinis anniversarii, aliae in inaugura-
tione novae curiae eiusdemque operarum inchoatione, habitae in Gymnasio Thorunen-
si..., Thorunii 1594. Le Orationes II, III e X — trattano le questioni di filosofia pratica.

33 STANISLAW SALMONOWICZ, Nauczanie..., op. cit., p. 149; Stanistaw TyNc, Dzigje...,
op. cit., vol. 1, Torun 1928, pp. 169-227.

511 rettore Kasper Frisius (FRrIEsE), + 1623, nell’orazione introduttiva alle Oratio-
nes decem... KaspER Frisius era allievo di JaN STurm di Strasburgo.

35 STANISEAW SALMONOWICZ, Nauczanie..., op. cit., pp. 146, 151, 154.

36 Cfr. 1o stesso motivo riscontrato a Zamosé, conforme alle idee di JaAN Sturm di
Strasburgo. Naturalmente ,,la Chiesa” significa qui la confessione luterana.

57 STANISEAW SALMONoOwICZ, Nauczanie prawa i polityki w Torunskim Gimnazjum
Akademickim w XVI-XVII wieku, in: ,,Czasopismo Prawno-Historyczne”, 21(1971), quad.
2, Warszawa.



50 STANISLAW PYSZKA SJ

L'insegnamento della filosofia pratica avveniva sulla base delle ope-
re di AristoTELE, ma anche di M. T. ICeroNEE dei recenti commentato-
ri, delle recenti conclusioni dottrinali, anche quelle controvérse

L'autore della seconda dellzrationes decem, trattante i problemi
della filosofia pratica eracioBer prorettore della Scuola e professore
della filosofia pratica, mentre la terza e la decima @e#igiones..scrisse
Macies Nizouus, I'autore dei manuali di filosofia pratica. La teea-
tio era intitolataDe Rectae Institutionis Itemque De studii Politici ne-
cessitate et utilitatenentre la decima portava il titoloe Civilis Scien-
tiae Cognitione cum luris Studio necessario coniungenda

NizoLius riteneva necessario il legame tra I'etica e la politica. L'etica
pratica era per lui unscienza sul bene e sulla virty piuad mentem
ciceronianamunascienza sui doveri (civif.

L'etica era insegnata anche nelle classi umanistiche nona e decima,
preparando cosi gli studenti a passare alla claggemal etica anti-
cipata nelle classi nona e decima consisteva in una lettura dei testi clas-
sici e rinascimentali in vista d’uno studio filosofico vero e proprio nella
supremaNella classe nona venivano lette per due ore alla settimana le
Colloquiadi Erasmo bI RoTTERDAM, Mentre nella classe decima si stu-
diava, anche per due ore alla settiman@gilOfficiisdi CicErRoNE®.

L'insegnamento della politica per due-tre ore alla settimana era ri-
servato a sola classeiprema Gli studenti perd non erano obbligati
a conoscere tutti gli otto libri delRolitica di ArisToTELE, ma soli primi
quattré™.

58 Come, ad esempio, quelle racchiuse in: Justus Lipsius, Politicorum sive civilis do-
ctrinae libri sex qui ad principatum maxime spectant (1589), senza luogo di edizione.

59 STANISLAW SALMONowICZ, Nauczanie..., op. cit., p. 149.

¢ Jbidem, p. 156. Un’elenco degli autori latini e non-latini, ricostruito in base ai
programmi della Scuola toruniana per gli anni 1668-1793, si trova in: STANISLAW SAL-
MoNowicz, Torunskie Gimnazjum Akademickie w latach 1681-1817. Studium z dziejow
nauki i oSwiaty, Poznan 1973, pp. 88-93. Purtroppo, non si trova un’uguale elenco per
la prima meta del Seicento, ma si pu0 supporre che fosse stato in gran parte uguale
a quello conosciuto, specie dopo il 1625.

o Ibidem, p. 152.
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| professori della Scuola dbrun, soprattutto nel periodo dal 1611
al 1656, rappresentavano con le loro qualita personali come gli inse-
gnanti e con un’elevato livello delle loro opere ed i loro manuali — un
livello scentifico uguale a quello degli altri professori universitari

Tra i nomi dei professori spiccano soprattuttaz® CzoLNeR (IO
stesso che abbiamo incontrato prima a Danzica, tedesco di Lipsia, dal
1611 professore di filosofia pratica e rettore del Ginnasio, insegnante
fino al 1658). B. GoLLNER era dell’aviso, che #conomicae lapolitica
facessero parte dedica— lapolitica direttamente, Economicanvece
in quanto fa parte delfgolitica. B. Cz6LLNER svolse e lascio scritte 20
dispute dlorun, nei quali prendeva uno spunto dalle opere di Aristotele
e finiva con indirizzarle e aggiornarle alla situazione della gioventu nobile
polacca. Nel suo insegnamento si soffermava continuamente sulle virtu
e sui vizi dell'oligarchia polacca, del Parlamento, del Senato dell’'am-
ministrazione e instituzioni stat&li Era inoltre autore di due manuali.
Nel primo di essi racchiuse praticamente tutto il programma degli studi
dellapolitica®. Il suo testo consiste in 109 ,tesi” che trattano varie for-
me della vita sociale dello Stato. Il secondo manuale — ancor piu prezio-
S0, in quanto contenne tutta la filosofia pratica — non si era conservato
fino ai nostri giorr®. B. CzoLLNER era un’eccellente osservatore della
realta politica e sociale polacca. Dalle sue opinioni risulta che egli aves-
se conosciuto a fondo i problemi principali della classe dirigente in Po-
lonia e presentava ai suoi studenti — figli di questa classe — i loro ruoli
futuri, moderati dalle virtu e prudenze soc¢fali

62 Ibidem, p. 157.

& Ibidem, p. 165.

¢ Synopsis Politicae Aristoteleae excerptae et Commentario cujusdam Politici, in
recentioribus haut postremi, quam aliquot thesibus comprehensam..., Ksiaznica Miej-
ska Torun, stamp. K 30 a. 31.

% Compendium practicae philosophiae, ex Aristotelis Libris Ethicorum, Politico-
rum et Oeconomicorum, Thorunii 1648.

% Dissertatio Politica de Principis consiliario, pubbl. nel 1651, in: Ksiaznica Miej-
ska Torun, stamp. K 30 a. 3-4; il testo consiste nel verbale di una disputa svoltasi nel
1651 a Torun sotto la presidenza di BazyL1 CZOLLNER.
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Oltre a B. GoOLLNER, possiamo enumerareidRTER, BRUCKNER,
K. THAMNITIUS, L. MOLLER, GRASER IL MINORE, ZIMMERMANN, ADAM
TosoLskl, TEoFIL GoLius, MicHAEL PiccarT, PaveL StRANSKY € MACIEJ
NizoLius®'.

Riassumendo cio che si sa della ScuolBodin, si pud concludere
che l'intero insegnamento della filosofia pratica gravitava intorno ai
testi di ARisToTeLE € di GeeroNE Tuttavia, i professori, per la loro am-
bizione professionale, attingevano ai testi originali, commentandoli in
modo recente e basandosi sulle loro edizioni critiche. Da numerosi ma-
nuali, scritti e pubblicati @orun, ce ne sono rimasti soltanto pochissi-
mi. Le ricerche fatte su cid che é rimasto, ci fanno tuttavia pentire, che
0ggi hon siamo in grado di ricostruire il valore reale dell'insegnamento
filosofico-pratico della fine del Seicento, qualunque esso si&%tato

Tutti gli autori sopra enumerati appartengono alle confessioni non-
cattoliche e rappresentavano l'aristotelismo nella sua edizione luterana,
per cui non troveremo nelle biblioteche dei Ginnasi Accademici di
Gdansk e diTorun manuali degli autori cattolici (ad. es. gesuiti). Sem-
bra pure che purtroppo — anche dalla parte cattolica — la conoscenza
della filosofia aristotelica luterana e lo scambio dei manuali non-catto-
lici fosse ugualmente scarsa.

StanisLAw SALMONowicz Sostiene che tre siano stati i grandi tentativi
di riforma dell'insegnamento medio e medio-superiore nel XVI e XVII
secolo: la riforma drilippo Melanchtonil concetto di scuola e di edu-
cazione diJan Sturmdi Strasburgo e IRatio Studiorundei gesuiti.
Tutti e tre erano di fatto un tentativo comune di ritornare alla filosofia
aristotelica, aggiornata secondo le conclusioni teologiche dopo il Con-
cilio Tridentino, sia da parte luterana che da quella cattolica e controri-
formistic&®.

" Naturalmente, questi sono i nomi dei professori-insegnanti della Scuola di Torun
nel XVII secolo. La Bibliografia contiene anche i manuali di autori che non sono mai
stati fisicamente a Torun.

8 STANISLAW SALMONOWICZ, Nauczanie..., op. cit., p. 166.

 Ibidem, p. 170.
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L’insegnamento filosofico-morale a Vilna (1577-1773)

Oltre a questi quattro centri e — se vogliamo — oltre allAccademia
unitariana di Rakow, il campo educativo della prima meta del XVII seco-
lo nello Stato polacco-lituano fu dominato dalle scuole dei gesuiti, delle
quali in primo luogo bisogna indicare I'’Accademia di Vilna e i suoi pro-
fessori, specie a partire dagli anni trenta e quaranta del Seicento fino alla
meta del Settecento. In qualche misura le sortiatistbtelismo cattoli-
coin Polonia dipendevano dalt@oscolastica vilniandei gesuit®.

Passando all'insegnamento della filosofia morale nell’Accademia di
Vilna, si nota in primo luogo il suo molto tardo iniziamento rispetto agli
altri centri universitari e scolastici (a Cracovia — sin dal 14 ¥anas¢
— sin dal 1595, orun — sin dal 1600, ed a Danzica — sin dal 1601,
mentre a Vilna solo dal 1641/1642). Tuttavia, la durata dell'insegnamen-
to filosofico-pratico, svolto dai gesuiti polacchi e lituani, una volta ini-
ziato, non era affatto breve. Dal 1577 il compito di tenere i corsi in questa
materia era affidato di solito al professore di metafisica o di matematica,
talvolta veniva svolto da chi piu se ne intendeva: un abile predicatore
popolare o da un professamasuundel corso inferiore di teologiaCio
durava fino alla soppressione dell'Ordine dei gesuiti nel 1773.

L'insegnamento vero e proprio della filosofia morale, una volta ini-
zZiato nel 1641 in Provincia Lituana, e nel 1647 in quella Polacca (con
un’intervallo drammatico 1654-1672, dovuto alle guerre e distruzione

"0 P. RyBICKI, Z dziejow polskiego arystotelizmu: De politica hominum societate
Arona Aleksandra Olizarowskiego, in: Studia i Materialy z Dziejow Nauki Polskiej,
ed. collett., serie A, vol. 3, Warszawa 1959.

" Cfr. Staniseaw Pyszka SJ, L'insegnamento della filosofia morale nelle scuole dei
gesuiti polacchi e lituani ed in particolare nell’Accademia di Vilna 1642-1774, w: PHI-
LOSOPHIA VITAM ALERE. Prace dedykowane Ksiedzu Profesorowi Romanowi Da-
rowskiemu SJ z okazji 70-lecia urodzin, IGNATIANUM-WAM, Krakow 2005, s. 569-
588. All’articolo venne aggiunta un’inedita e preziosa bibliografia dei manoscritti
e stampe dei manuali e scritti dei gesuiti in materia della filosofia morale degli anni
1577-1774, come anche la bibliografia dei manoscritti, stampe, libri e articoli sull’inse-
gnamento filosofico-pratico, svolto da gesuiti in Lituania. Riassunto in polacco, pp.
586-588.
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dell’Accademia di Vilna), non solo non diminui negli anni successivi al
1672, e specie dopo il 1677, ma si svolse con un esemplare regolarita —
anche se con certi alti e bassi — fino al 1773.

Nell'Universita di Cracovia notiamo un numero elevato di professo-
ri, che si scambiavano spesso nell'insegnare la stessa materia. Nelle
altre Scuole, invece, notiamo il fenomeno di assegnare la cattedra di
una data materia ad una sola persona per molti anni, spesso con il profit-
to scientifico di tutte e tre le parti: della Scuola, dello stesso professore
e degli studenti.

La politica personale dellAccademia di Vilna, basata sui modi di
agire, propri alla Compagnia di Gesu, resta piu vicina al modello craco-
viano, che non a quello dei Ginnasii Accademidiaun e di Danzica.

Puo sorprendere la rotazione degli insegnanti della filosofia morale
(e di tutte le altre materie) a Vilna e altrove, nelle scuole dei gesuiti,
rispetto alle analoghe scuole e atenei dei non-gesuiti in Polonia. Molto

di raro succedeva che lo stesso gesuita insegnasse una materia per piu di
tre anni successivi, mentre nelle altre scuole lo stesso insegnante inse-
gnava per decine di anni e diventava un vero maestro nella propria ma-
teria! Si puo riportare 'impressione d’un certo spreco e d’una notevole
dispersione delle forze didattiche in un tale modo dell'insegnamento.

Per quanto riguarda, invece, le opere, che sono state composte nel
corso del sessantennio 1596-1657 da tre, scelti da me, professori vilnia-
ni (P. MarcIN SMIGLECKI, P. AN CHADZYNsSKI € ARON ALEKSANDER OLIZA -
rRowski), € lecito credere che siano state un frutto naturale d’'un certo
clima, che governava tra i gesuiti in tutto lo Stato polacco-lituano du-
rante la prima meta del Seicento rispetto alla questione contadina. Il
loro valore consiste, tra I'altro, nella loro alta rappresentabilita di que-
st'ambiente e di questo clima.

Colpisce il fatto che I'insegnamento della filosofia morale nel Sei-
cento aZamos¢, Torun e Danzica — per quanto lo possiamo conoscere
da manualf e dalle pubblicazioni dell’epoca — si accomunano in una

2 Vedi la Bibliografia dei manuali, adoperati in ciascuna di queste Scuole alla fine
dell’articolo.
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corrente ,classicheggiante”, teorica, astratta, non curante della realta,
ad esempio, della situazione reale dei contadini, una maggioranza della
popolazione e valida componente della vita politica ed economica del
Paese.

L'insegnamento vilniano, invece, seguiva piuttosto una corrente ,cra-
coviana” nel suo atteggiamento pratico, immediatamente traducibile in
vita concreta, sensibile alla realta che gli era attorno. Puo darsi, che la
filosofia morale degli altri centri educativi fosse piu ,scientifica” e piu
Lpura” di quella vilniana. Resta tuttavia vero che le opinioni dei profes-
sori vilniani ci sono oggi piu vicini, cercando di applicare i principi
della filosofia morale ad una realta concreta, volendo non solo cono-
scerla, ma anche cambiarla tramite una retta educazione civile. Per que-
sto motivo, I'insegnamento filosofico-morale vilniano sarebbe piu
giusto chiamarlo una ,pedagogia politico-economica” oppure una ,are-
tologia applicata”. In ogni caso, grazie al suo costante uscire dagli sche-
mi classici verso la vita concreta, solo esso sembra oggi meritare un’at-
tenzione.

Nel dottorato romano ditsnissaw Pyszka SJIProfessori di Vilna in
difesa dei diritti umani dei contadini negli anni dal 1607 al 166api-
toli 1l ? e IV"*hanno carattere chiaramente illustrativo; servono da sot-
tofondo alle opinioni di tre professori vilniani, fornendo ad essi una
cornice preziosa, senza la quale le loro opinioni potrebbero apparire
appese nell’aria.

Su questo sottofondo, le opinioni di tre professori vilniani non pos-
sono apparire né rivoluzionari, né di gran lunga superiori a quelle degli
altri loro contemporanei. Lo scopo principale del dottorato consisteva
nel provare, che i pensatori vilniaran erano affatto peggiori di quelle
dell’élite intellettuale dello Stato polacco-lituangil ché solo appa-
rentemente pud sembrare troppo poco per occuparsene. Solo dopo ua

73 Capitolo IIT: La situzione sociale e giuridica dei contadini polacchi e lituani in
seno alla societd nella Polonia del XVII secolo.

" Capitolo IV: Critici laici ed ecclesiastici (non gesuiti) del sistema politico e so-
ciale dello Stato polacco-lituano del XVI e XVII secolo.
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tale vastissima rassegna ed un si vasto paragone (il capitolo IV & piu
grande di tutti) si vede un uguale (se non superiore in certi punti) livello
intellettuale dei tre insegnanti vilniani.

Solo dopo aver sviluppato il panorama degli uomini della Chiesa:
dei pensatori, filosofi, giuristi e riformatori sociali — si pud aggiungere
anche il contributo dei gesuiti, abbastanza nobile e valido da non trascu-
rarlo o falsarlo con degli schematismi storiografici.

Passando ora ai tre professori vilniani e le loro opere, cercheremo di
riassumere le loro opinioni.

1. Le opinioni del P. MARCIN SMIGLECKI SJ7

Tra le opere filosofico-pratiche, scritte da professori vilniani, che
vogliamo analizzare come rappresentative all’,ambiente gesuitico vil-
niano” dell’epoca, vediamo il suo trattaddichwie y wyderkach Esso
costituisce la prima si rigorosa scientificamente e si vasta esposizione
della situazione sociale dei contadini polacchi e lituani, fatta da un ge-
suita polacco e riedita ben undici volte nel corso del XVII e XVIII seco-

7S MARCIN SMIGLECKI SJ nacque nel 1563 a Leopoli. Egli studi® a Roma prima la
filosofia (1582-1584) poi la teologia (1584-1586) sotto la direzione di Francisco Suarez
e Roberto Bellarmino. Dopo il suo ritorno in Polonia fu professore della filosofia
e teologia (1586-1599) a Vilna, dove nel 1594 ottenne la laurea in teologia. Faceva
parte della commissione redazionale della Ratio studiorum. Fu rettore e superiore
a Puttusk, Poznan, Kalisz e Krakéw e prefetto degli studi a Kalisz. Negli anni 1608
e 1615 era delegato alle VI e VII Congregazioni Generali a Roma. Filosofo e scrittore
polemico, ritenuto il pill eccellente logico e scrittore filosofico della Polonia della sua
epoca. Il suo trattato Logica (pp. 1632, ed. Ingolstadt 1618, Oxford 1634, 1638, 1658,
conservato in: Archivio dell’ Arcidiocesi di Poznan, manoscr. 147 intitol.: Commenta-
ria in Organum Aristotelis, edito rec. a cura di L. Nowak, voll. 1-2, Warszawa 1987) fu
per lungo tempo un migliore e pill popolare manuale della logica in Europa Occidenta-
le. Mori a Kalisz il 26 VII 1618 (cfr. Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach
Polski i Litwy 1564-1995, sotto lared. di L. Grzebien SJ, Wydawnictwo WAM Krakow
1996 [piui tardi: EWO.J), voce: SMIGLECKI Marcin, p. 676-677).

76 MARCIN SMIGLECKI ST, O lichwie y wyderkach, czynszach, spolnych zarobkach,
naymach, arendach i o samokupstwie... krotka nauka, Wilno-Krakow 1596.
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lo, in una lingua precisa, ma accessibile a tutti — colpisce la forza, con
cui 'autore si permetteva di formulare certi postulati e di esigere la loro
piena realizzazione.

Da buon logico che fu, Mkcin SmiGLECKT espresse e sviluppo il suo
ragionamento in modo estremamente limpido e chiaro, lasciando al let-
tore (nobile e non-nobile) pochi spazi al dubbio. Il linguaggio tecnico,
pur necessario in un trattato filosofico-giuridico serio, fu spianato e sem-
plificato, affinché potesse venir compreso da chiunque

Senza dubbio, la fama di P.aktin SmicLeck1 SJ come logico di
livello europeo eratale nel 1607, che cio spiega I'autorita con cui egli si
rivolgeva ai propri connazionali-nobili. Bisogna aggiungere, che Mar-
cin Smiglecki non solo non era nel suo modo di formulare i postulati
sociali in alcun modo ostacolato dall’esterno (dai superiori religiosi
0 ecclesiastici, 0 dalla censura statale), ma il suo trattato (ivi compreso
anche il capitolo XXVI sugli obblighi dei contadini) ebbe una lunga
serie di riedizioni. Cio stupisce anche alla luce del fatto, che subito dopo
la soppressione della cosidetta ,sedizione di Zebrzydoskgesuiti
in Polonia erano mal visti dagli aristocratici e i nobili polacchi, e so-
spettati come sostenitori delle pretese all'assoluto dominio da parte del
re Sigismondo il 11l Vasa. Il capitolo XXV&ugli obblighi dei contadi-
ni... del trattato s’iscrive del resto in qualche modo nella logica della
difesa e purificazione dell’Ordine in Polonia, intrapresa allora da piu
parti. Come si puo notare nel permesso alla stampa del suo provinciale
polacco Govanni ArcenTi del 14 luglio 1621, anche la morteMir-

77 Alla sesta edizione dell’ opera durante un solo decennio (Krakéw 1607), M. Smr-
GLECKI aggiunse al testo il capitolo XXVI: O powinnosciach kmiecych w Polszcze
yw Litwie/Sugli obblighi dei contadini in Polonia e in Lituania, presente in ogni edizio-
ne successiva del trattato. Mi riferisco al testo del capitolo XX VI dell’edizione 8%, Kra-
kow 1621, pp. 115-127, in: Biblioteka Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich, Wro-
claw (piu tardi: BZN Wroctaw), stamp. XVII. 1936 —III. Vedi nell’introduzione all’in-
tero trattato Aucthor, do czytelnika taskawego ed, inoltre, nello stesso capitolo
O powinnoSciach..., p. 116.

8 Avvenuta in Polonia tra I’agosto 1606 e luglio 1607.
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civ SmicLEck1 nel 1618 non aveva indebolito in alcun modo I'attualita
del suo trattat®.

|l trattato diMarcin Smiglecki divenne per due secoli successivi (fino
alla soppressione della Compagnia nel 1773 in Polonia) un manuale
pratico d’'un giusto atteggiamento dei gesuiti riguardo ai loro sudditi-
contadini e un punto di riferimento per le intere generazioni di profes-
sori universitari e di predicatori popolari, i quali nella loro attivita si
occupavano della situazione sociale dei contadini.

Con una certa convinzione si puo azzardare un’ipotesi eleiiv
SmiGLECKI poteva essere in qualche modo indotto e incoraggiato ad in-
serire al testo del trattato quel suo capi®lgli obblighi dei contadi-
ni... da propri confratelli religiosi, o0 anche dallo stessor®PScarRGA
(+ 1612¥°. Questi due celebri gesuiti polacchi certamente si conosceva-

" Vedi: Facultas a R. P. Proviciali Societatis lesu in Provincia Poloniae del 14
luglio 1621 che, da una parte, ricorda il privilegio del 15 marzo 1619, concesso dal re
Sigismonpo 1L 11T Vasa ai gesuiti di stampare i loro libri; dall’altra, divieta a tutti
i proprietari di stamperie di stampare i libri dei gesuiti, composti senza permesso dei
loro superiori religiosi; infine — permette di stampare e divulgare liberamente 1’intero
trattato O lichwie y wyderkach di MarciN SmiGLEck. 11 testo di questo documento pre-
cede I’ottava edizione del trattato del 1621.

80 PioTR SKARGA-PAWESKT SJ nacque nel 1536 a Grojec nei pressi di Varsavia. Egli
studio all’Universitadi Cracovia, dopo di ché divenne sacerdote diocesano. Negli anni
1555-1557 era rettore della scuola parrocchiale presso la cattedrale di Varsavia. Quindi
per 5 anni fu tutore dei figli del castellano di Cracovia. Nel 1563 ottenne la dignitadel
canonico di Leopoli. Dal 1565 era cancelliere della Capitola di Leopoli. Nel 1568 si
recO a Roma dove studio al Collegio Romano. Nel 1569 entro nella Compagnia di Gesu.
Torndin Polonia nel 1571 per essere professore a Puttusk e Vilna. Fu il primo rettore
dell’ Accademia di Vilna (1579-1584). Organizzocollegi dei gesuiti a Potock, Riga
e Dorpat. Negli anni 1588-1588 era superiore della casa di Santa Barbara a Cracovia. In
questo periodo fondd a Cracovia e nelle altre citta della Polonia 1’ Arcifraternita della
Misericordia, Fraternita di San Lazzaro, Banca di Pieta e Scrigno di San Nicola. Dal
gennaio 1588 al 1612 divenne predicatore della corte reale. Mori a Cracovia il 27 set-
tembre 1612 (cfr. EWOJ, voce: SKARGA (Paweski, Poweski) Piotr, p. 619-620); PioTR
SkarGa S, Kazania sejmowe, 1* ediz. Krakow 1597 in una raccolta di prediche, 2° ediz.
autonoma 1600, 3* ediz. Krakéw 1610 e decine di edizioni successive fino ai giorni
nostri. Le citazioni sono state estratte dall’edizione curata da K. J. Turowski, Krakoéw
1859; P1oTR SKARGA SJ, Kazanie w Wislicy 17 wrzesnia 1606 roku przed krolem i sena-
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no personalmente sia dei tempi vilniani, che a Cracovia, dove dal 1609
Marcin SmiGLEck fu superiore religioso dil®rr Skarca nella casa di
S. Barbara.

PloTR SkARGA poteva facilmente ispirare eAVciN SMIGLECK! € tanti
altri, essendo nella parola e nelle sue numerose attivita pratiche un mo-
dello d'impegno sociale, non solo per propri confratelli religiosi, ma
anche per I'intera societa polacca dell’'epoca.

Sembra che i due primi decenni del XVII secolo fossero particolar-
mente favorevoli all’attivita sociale da parte dei gesuiti. Infattirdh
SMIGLECKI non agiva in un vuoto, bensi era preceduto e successivamen-
te seguito da altri suoi confratelli. Vi fu allora un certo clima, una calda
atmosfera intorno ai problemi sociali.

Infatti, nel frattempo notiamo varie attivita sociali un po isolate, svolte
contemporaneamente da un celebre, gia menzionato predicatore presso la
corte reale e il Parlamento: da I'esimio scrittore e sensibile operatore so-
ciale, P. BTR SkarcA; un filosofo e teologo moraleomasz ELzanowski®Y;
un teologo morale e predicatore, ARus OLszewskF?; un’eccellente ora-
tore e predicatore patriottico, successore dekFSaRGA presso la corte

tem, tudziez rycerstwem..., ed. in: Proba Zakonu Societatis lesu/La purificazione dell Or-
dine Societatis lesu, Krakow 1607 e ried. Warszawa 1814: ... Il predicatore pu0 parlare
delle guerre, delle leggi, dei governi, delle istituzioni giudiziarie, dei contratti, del sistema
politico [della polizia] , dell ‘economia, del Parlamento, dei consigli umani, del commer-
cio e lucro, ecc. tanto, quanto occorre alla gloria di Dio e alla salvezza degli uomini...

81 Tomasz ELzanowski ST, Positiones philosophicae de triplici prudentia: ethica,
oeconomica, politica, Leopoli 1623, in: Biblioteka Czartoryskich, Krakéw, stamp. 30
204 111, pubblicato sotto il cognome: Poniatowski Joannes II. I testo rispecchia 1’inse-
gnamento etico svolto dai gesuiti in Provincia Polacca.

82 JakuB OLszewskI SJ nacque nel 1585 nella regione di Masovia in Polonia. Entr0
nella Compagnia di Gesu a Potock nel 1603. Fu professore della rhetorica a Brunsberga
(Braniewo) e Vilna (1614-1616), della filosofia a Vilna (1616-1619), della teologia
morale a Puttusk (1619-1620), della teologia scolastica e prefetto del convitto degli
studenti (1620-1631) a Vilna, decano e vice-cancelliere (1633-1634) dell’ Accademia di
Vilna. Fu un’eccellente teologo, scrittore e predicatore. Mori a Vilna il 5 VI 1634 (cft.
EWOJ, voce: OLSZEWSKI Jakub, p. 474); Jakus OLszewski SJ, Harmonia nieba i zie-
mi na szczesliwg elekcje Wiadystawa V.., in: Kazania albo tytuly [...] réznych lat roz-
nym osobom wystawione, op. collett., Wilno 1645, p. 29.
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reale, P. Mreusz Bemeus®; un’eccellente filosofo e teologo morale e pre-
dicatore, P. ®masz MrobpziaNowski®* e il professore delBtica
e dellapolitica (1677-1686) a Vilna, PaN KormAN®,

83 Mateusz BEMBUS SJ nacque nel 1567 a Poznan. Entr0 nella Compagnia di Gesu
aCracovia il 18 VI 1587. Studi0 nell’ Accademia di Vilna 1592-1596, quando si laure0.
Fu professore della filosofia a Poznan (1598-1602) e della teologia scolastica a Vilna
(1602-1605) e a Poznan (1605-1610). Successe dopo P. Skarga alla corte reale (1612-
1617). Viaggio a Roma 1618-1619. Fu rettore a Poznan (1621-1623) e superiore della
casa dei professi a Cracovia (1623-1627). Fu consigliere di numerosi provinciali. Nel
1629 partecip0 al Sinodo degli Armeni Uniati a Leopoli. Un’eccellente oratore e predi-
catore patriottico. Mori a Cracovia il 30 VII 1645 (cfr. EWOJ, voce: BEMBUS Mateusz,
p. 35). Scrisse tra I’altro: Bellator christianus, Cracoviae 1617 (dove contenne 1’ideale
d’un paladino cristiano ¢ d’un nobile polacco) e Kometa, to iest: Pogrozka z nieba na
postrach, przestroge y upomnienie ludzkie pokazana..., Krakow 1619, 2* ediz. Krakow
1648, 3* ediz. Berdyczow 1764, p. 38-40 (dove contenne le sue opinioni sulla questione
contadina).

84 Tomasz MropziaNowski SJ nacque nel 1622 nella regione di Masovia in Polonia.
Entro nella Compagnia di GesU a Cracovia il 29 VII 1637. Fu professore della rhetori-
ca, etica e logica a Kalisz (1651-1653). Nel 1653 viaggi0 alla Persia, dove lavord come
missionario a Isfahan fino al 1656. In Polonia tornd nel 1658. In Polonia fu professore
della teologia e prefetto degli studi a Poznan (1658-1666) e a Lublino (1667-1669) e di
nuovo a Poznan (1669-1673). Negli anni 1673-1680 faceva capellano militare e di corte
della famiglia dei Lubomirski. Nel 1674 teneva una orazione durante la seduta ,,corona-
toria” del Parlamento dopo la elezione del re Giovanni III Sobieski. Rettore a Poznan
1683-1686, capellano del vescovo Jan Malachowski 1683-1686 e prefetto degli studi
a Cracovia 1684-1685. Un’eccellente filosofo e teologo. Fu uno di pochi a scrivere
e portare alla stampa I’intero testo dei suoi corsi teologici e filosofici: Integer cursus
theologicus et philosophicus (edito: Mainz-Gdansk 1682). Mori il 9 X 1686 a Wolbrom
nei pressi di Cracovia (cfr. EWOJ, voce: MEODZIANOWSKI Tomasz, p. 432). Scrisse
tra ’altro: Kazania i Homilie na niedziele doroczne, takze swieta uroczyste, Poznan
1681, voll. 1-2, ried. Warszawa 1935.

85 JAN KorMmAN SJ, Praelectiones politicae (scr. 1684), manoscritto in: Biblioteca
dell’Universitadi Vilna, Vilnius (Lituania). Cfr. su questo personaggio: Lubwik PiecH-
NIK SJ, Wyktady Jana Kormana na katedrze polityki Uniwersytetu Wilenskiego (druga
potowa XVII wieku), ,,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie” 1991-1992, Ignatianum-WAM, Krakow 1992, ss. 267-275; Lupwik PiEcH-
NIK SJ, Filozofia polityczna Jana Kormana SJ (1634-1686), in: Philosophia vitam ale-
re. Studia Professori Romano Darowski SJ septuagenario dicata, Ignatianum-WAM,
Krakow 2005, pp. 504-511.
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| decenni successivi, specie gli anni quaranta e cinquanta del XVII
secolo, videro i padroni-nobili molto meno inclini a sentirsi dire sulla
necessita della riforma sociale. Infatti, dopo le edizioni del treBiadgd
obblighi dei contadini.:.la nona (Krakow 1640) e la decima (Wilno
1641), ne troviamo l'undicesima solo nel 1753, effettuata a Vilna alle
spese del vescovo Sinolensk, Erzy HiLzen®, Come si vede, I'edizio-
ne di simili opere, cariche di questioni sociali, non era facile (se non
impossibile) piu tardi, sia a causa degli interventi della censura statale,
che quelli della censura interna religiosa. Dopo il periodo della ribellio-
ne contadina in Ucraina dall'anno 1648 al 1654 e le locali sedizioni
contadine nello stesso periodo, il problema contadino divenne troppo
scottante come un vero problema politico.

Il punto debole in MrciN SMiGLECkT, paragonando il suo capitchu-
gli obblighi dei contadini..(e, in realta, sui limiti di questi obblighi!) dei
contadini con le opinioni sui diritti degli schiavi veri e propri disL
MoLina SJ, LleonarDUS LESSIUSSJ e dannespe Luco SF7, consiste in un

Jan KormaN SJ nacque il 3 novembre 1634 in Lituania. All’ordine dei gesuiti entrO
aRoma il 30 luglio 1655. Studid a Roma nel Collegio Romano la filosofia e la teologia,
dopo di ché fu per tre anni penitenziario alla Basilica di San Pietro. Dopo il suo ritorno
in Polonia, nel 1669 era professore della teologia morale a Varsavia (1670/1671) e all’ Ac-
cademia di Vilna (1671/1672). Pill tardi era professore della filosofia a Varsavia (1672/
1775) e all’Accademia di Vilna (1675/1678). Era il primo professore della nuovo fon-
data cattedra della politica a Vilna (1677). Negli anni 1678/1679 insegnava la teologia
morale nel collegio di Kroze. Nel 1679 torn0 a Vilna per insegnare I’etica e, nel 1780,
anche il diritto canonico. Il professore dell’etica insegnava di solito anche la etica poli-
tica, chiamata a Vilna brevemente politica. JAN KorMAN insegnava sia I’etica che la
politica fino alla sua morte, che avvenne il 13 settembre 1686 a Vilna, all’etadi 52 anni
(cfr. anche: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995 [piu
tardi: EWO.J), sotto la red. di L. Grzebien SJ, Ignatianum-WAM, Krakow 1996, voce:
KORMAN (Rohrman) Jan, p. 304ab).

8 K. DRzYMALA SJ, Traktat Marcina Smigleckiego «O lichwie y wyderkach, czyn-
szach, spolnych zarobkach, naymach, arendach y o samokupstwie krotka naukay
w swietle nauki teologicznej na tle stosunkow spoteczno-ekonomicznych w Europie Za-
chodniej i w Polsce przedrozbiorowej, in: Studia i Materialy Instytutu Studiow Kosciel-
nych, Roma 1972, pp. 143-172.

87 Cfr.: Stanistaw Pyszka SJ, Diritti degli schiavi veri e propri negli scritti dei
moralisti del Seicento: Luis MoLina SJ, LEONARDUS LESSIUS SJ e JOANNES DE LuGo SJ,
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confine troppo sottile tra lo statogtihiavitu vera e propriae lo stato di
schiavitu contrattuale dei contadini polacchi e lituani. Infatti, indAdcin
SmicLecki abbiamo da fare con una speciendin-schiavitl, che perod
accusa quasi tutti gli effetti negativi d’una schiavitu vera e propria.

Cid non compromette pero il trattato diktin SMiGLECK1, nel quale
egli preciso senza alcuna possibilita di dubbio,icd@ntadini polac-
chi e lituani non erano prima e non potranno essere nel futuro con-
siderati legittimamente schiavi

Sarebbe sbagliato aspettare darbin SmiGLEck! che egli potesse
compiere ancora un passo avanti, riconoscendo I'uguaglianza piena di
diritti tra i padroni-nobili e i loro sudditi-contadini. Cosi, infatti, biso-
gnerebbe dire se ammettessimo la non-esistenza formale della schiavi-
tu. Questo passaggio logico, tuttavia, non era allora pensabile, e con cid
non si pud inculpare in alcun modaktin SmiGLECKI, che nel proprio
capitoloSugli obblighi dei contadini.diede una prova di coraggio ci-
vile, difficilmente paragonabile con le altre opere dell’epoca. Bisogna,
al contrario, riconoscere advcin SmiGLECKT il merito d’essersi mosso
in favore dei contadini in modo tanto deciso, che lo stesso modo e la
stessa chiarezza di principi non erano piu possibili da ripetere gia trent'an-
ni piu tardi.

Per quel che concerne il ,legalismo” diabtin SmiGLECK], il SUO
postulato di mettere sotto il controllo della legge scritta e giusta tutti
I rapporti tra i padroni-nobili e i loro sudditi-contadini, costituisce una
delle piu logiche e piu realistiche conseguenze della liberta personale
dei contadini. La piu realistica, perché ben radicata nella tradizione na-
zionale, nei costumi e nelle leggi pit antiche, alle quatidvh SMIGLE-
cKI costantemente si richiamava.

Si pud domandare in che misura i postulati dirMN SMIGLECKI
avevano prospettiva d’'una riuscita. Sembra infatti, che fosse caratteri-
stico per il sistema politico-sociale dei tempi difdin SmiGLECk € dei

»Rocznik Sekcji Pedagogiki Religijnej Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
IGNATIANUM” w Krakowie, Vol. 3 (2000), pp. 239-269.
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decenni successiiivoler tenere indefiniti ed insoluti certi problemi
sociali, il voler lasciarli alla discrezione degli stessi padronLo ini-

zio la Costituzione di Sigismondo | il Vecchio del 1520 e, soprattutto, il
disinteresse di fatto da parte del potere centrale per il rapporti sociali in
campagna, avvenuto attorno al 1518. Mafiriglecki scrisse il pro-

prio capitoloSugli obblighi dei contadini.quasi cent’anni piu tardi,
guando la situazione sociale dei contadini appena comincio a precipita-
re. La sua voce sobria, imparziale e chiara in favore della giustizia so-
ciale in campagna non riusci tuttavia a frenare la tendenza a peggiora-
mento, che si inaspri particolarmente verso la fine degli anni quaranta
del XVII secolo.

Riassumendo, il merito di Mtcin SmicLecki sta nello stabilire i chiari
principi dellegittimoe dellecito nella questione contadina, nel mostra-
re le soluzioni possibili e realistiche della questione, nel sottolineare
I'importanza della legge scrittae del rispetto per le sue norme, nello
stabilire i diritti e i doveri di entrambe le parti del contratto di lavoro,
che l'autore postulava di riintrodurre al posto dell’oppressione incon-
trollata che s’era istaurata col tempo.

Il suggerimento di ritornare al concetto del contratto di lavoro, anzi
I'obbligo di ricordare al ,mondo padronale” che il suddito-contadino
non e altro che upartnerdel contratto di lavoro e che le sue dipenden-
ze silimitano alle esigenze del contratto — era parte esenziale dell'appo-
sito capitolo: il contadino non é schiavo, ma é una persona dipendente
a causa del lavoro, la cui dimensione e limitata dal contratto stipulato
liberamente col padrone.

Lungo lintero trattato (ivi compreso anche il capitSlagli obblighi
dei contadini.), colmo d’argomentazione filosofico-giuridica, colpi-
sce il ricorso rarissimo alla paralgstianoo allaBibbia. MARCIN Smi-

GLECKI indirizz0 proprio trattato ai padroni-nobili di varie confessioni
cristiane, ciascuna delle quali aveva una visione propria della questione
contadina. Il linguaggio filosofico-giuridico permetteva di porre tutte
queste diverse ottiche sullo stesso piano. Lo comprova la stima, di cui
godeva sia I'autore, che il suo trattato tra le confessioni non-cattoliche
(ad esempio dal calvinistandrzesWoLan). Tutti gli argomenti del trat-
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tato si basano sulle valutazioni concrete, prese direttamente dalla vita
e dalla pratica quotidiana. Non v’e posto per il patos né per la demago-
gia. Il pragmatismo di Wrcin SMIGLECKI, anche nei punti pitl dramma-

tici della sorte contadina, comprova ulteriormente la solidita scientifica
e logica della sua argomentazione.

2. Le opinioni del P. JAN CHADZYNSKI SJ*

Passiamo ora alle opinioni del BnXHaDzYNsk1 SJ (1600-1660),
racchiuse nei tre suoi scritti, finora inediti 0 comunque praticamente
sconosciuti.

A. Assertiones ex universa philosophia (1642)

Il primo di essi, le suédssertiones?, sono indirizzate, oltre che
allo stesso esaminarfd@d ai partecipanti all'esame pubblico, anche
agli altri giovani polacchi e lituani.

L'idea principale dellé&ssertiones.consiste nelihtento di educa-
re dei buoni, onesti e competenti cittadini dello Stato e membri del-
la nazione (delle nazioni), nello spirito delle virtu cardinali impo-
state — per cosi dire — su tre livelli facilmente rintracciabili: delle virtu
personali, delle virtt economiche ed, infine, delle virtu pubblico-politi-
che, accompagnate tutte e tre da varie altre virtu ausiliari.

88 JaN CHADzyYKskI SJ nacque nel 1600 nella regione di Masovia in Polonia. Era
professore soprattutto a Vilna tra 1636 e 1650. Oltre a questo era prefetto della stampe-
ria dei gesuiti a Vilna, prefetto degli studi a Potock, rettore a Nowogrodek. Negli anni
1655-1658 si rifugio a Danzica durante la dispersione della Provincia Lituana durante
la guerra con i Moscoviti. Dal 1658 era a Kroze e dal 1659 a Poszawsze, dove mori il 22
IV 1660 (cfr. EWOJ, voce: CHADZYNSKI Jan, p. 87).

89 JaN CHADZYNSKI ST, Assertiones ex universa philosophia, Vilnae 1642, pp. 1-38,
in: BZN Wroctaw, stamp. XVII. 4019.

0 Le Assertiones... vennero stampate sotto forma delle tesi all’esame pubblico —
come si usava di fare all’epoca — sotto il nome dell’esaminando e sponsor dell’edizione:
Tomasz KaziMIERZ GIRSKI.
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Sono evidenti nelldssertiones riferimenti allo spirito platonico-
aristotelico e ciceroniano, benché quest'ultimo vada trattatanin J
CHaDzYNsKI con riservé. Si nota anche un atteggiamento criticoadi J
CuapzyKski nei riguardi della divisione quadrupla delle virtu cardinali,
per cui leAssertionesn pratica la superaffo

Particolarmente preziosi sono néllgsertionesutti i riferimenti alla
situazione sociale polacca e lituana e le conclusioni che ne derivano per
I'educazione di futuri addetti al governo del Paese su vari livelli del-
I'amministrazione.

Il inguaggio delleAssertionesesta quello filosofico-morale, ben-
ché contenga anche certi progetti giuridici, 0 emetta certi giudizi in
materia della religior¥é che vadano pero interpretati in chiave dell’'unita
nazionale, perchéaN CHapzyNski non pud essere personalmente so-
spettato di intolleranza religiosa. Lo comprova il silenzio intorno a que-
sto problema in tutti i suoi scritti.

Molto importante sembra la tendenza naksertioneserso un rior-
dinamento istituzionale dell'apparato statale, partendo dall’alto, dal re,
senato e parlamento (Sejm), verso il basso, fino ai piu piccoli impiegati
statali. In poche parole: una tendenza véisattoporre al vigore del-
la legge I'intero operato dello Statala poter discernere con chiarezza
cio che gli serve, da cio che gli nuoce, e poter procedere alle nomine
delle persone competenti, punendo invece le incompetenti.

Questo spirito della ,giustizia legale”, benché presente AsBer-
tiones*, non vi trova tuttavia un risalto dovuto. Sempre domina la con-
vinzione che un funzionamento giusto dello Stato e della societa si basi
piu sulle virtu personali dei cittadini, che non su una legge forte. Man-
ca, insomma, un incentivo necessario, qualora i cittadini non volessero
in forza delle sole virtt personali rispettare le esigenze della giustizia.

o1 Assertiones, Ex politicis, IV: ... Apatia et Stoica naturam tollit...

%2 Ibidem: ... Virtus Moralis ex extremis non participat: non univoce quadrifariam
divisa est...

% Ibidem, Ex politicis, XXII: ... De essentia Reipublicae Polonae est Fides Catho-
lica. Ministri haeretici nullius status homines, Reipublicae plus quam latrones nocent...

4 Assertiones, Ex ethicis, X1I: ,,... Legalis lustitia etiam iustis necessaria...”
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Quest'ultima sottovalutazione del ruolo della legge positiva € un fe-
dele riflesso della mentalita dei polacchi del XVII secolo. Ci tengo
a precisarlo per paura di non attribuire ai postulati ,giuridici” dédle
sertionesun peso che essi non potevano avere, e di non anticipare le
opinioni espresse danNJCHaDzyNskI vent'anni piu tardi.

Purtroppo, la mentalita slava (e in questo caso preciso questa polac-
ca), essendo in gran parte una mentalita rusticale e non urbana, non ha
I'ammirazione verso la legge scritta, verso una mentalita giuridica, che
riscontriamo invece nei Paesi anglosassoni. Molto piu efficace si mostra-
va il costume o il codice d’'onore, o le leggi non scritte, o le leggi di
famiglia, della stirpe o, infine, le leggi locali. La legge positiva fu spesso
risentita e trattata come una realta esterna, limitante, pressoché punitiva.
Vi fu l'avversione esplicita nel XVI e XVII secolo per il diritto romano in
Polonia. Cio era dovuto al fatto che nello Stato polacco-lituano del Cin-
quecento e dei secoli successivi non s’era creata una cultura d'una legge
forte, una cultura statale e amministrativa efficace, ne s’era affilata una
consapevolezza dei certi , limiti comportamentali” da non sorpassare.

Sarebbe invano, ad esempio, cercare in Polonia quell’'orgoglio d'un
impiegato statale, efficiente e disciplinato, fiero del proprio posto nella
macchina amministrativa, leale e fedele per molti anni, che conosciamo
nei Paesi anglo-sassoni o dello Stato prussiano. Questa mancanza d’am-
mirazione per una macchina amministrativa efficiente, la mancanza d’'un
tale ripagamento nella mentalita polacca (anzi, al contrario, la vergogna
di poter passare per uno troppo zelante!), non libera tuttavia dalla’arro-
ganza del potere! — non tardo a portare frutti negativi alla Polonia dei
secoli futuri.

Questo stato di cose aveva una causa facilmente spiegabile: esso era
conseguenza del sistema monopartitico in Polonia, se cosi si poteva
chiamare il monopolio del potere in mano ad una sola, molto numerosa
e abbastanza solidale classe dei nobili, che non permise mai di emanci-
parsi allapparato centrale amministrativo dello Stato (del resto, reclu-
tato quasi esclusivamente dalla stessa classe dei nobili).

Siccome in Polonia on ebbero mai molta considerazionele classi: bor-
ghese e contadina, i borghesi non presero mai parte notevole nell’lammi-
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nistrazione statale (com’era avvenuto, ad esempio, in Francia o nella Fian-
dra). Dunque, di fronte al fatto che non v'era clagse mediache potes-
se fare da alternativa alla classe dei nobili — I'unica via d’uscita che resta-
va, era di riformare la stessa classe dei nobili, magari tramite I'educazione
dei figli dei nobili. Solo su questa strada si poteva cercare di rafforzare nei
figli dei nobili una consapevolezza della necessita di intraprendere le ri-
forme politiche e sociali, della necessita di accrescimento della morale
nazionale, d’'un maggior rispetto per le leggi, d’'una migliore preparazio-
ne al servizio militare piu professionale o meno trionfalistico.

Un tale tentativo costituiva lo scopo dell’educazione svolta nelle
numerose Scuole dell’epoca, tra cui anche nell’Accademia di Vilna. Ne
e testimonianza il testo delkessertiones

B. Compendium de iure et iustitia (1647)

Passando alle opinioni diNJCuaDzyNski racchiuse nel suo secondo
scritto, nelCompendium de iure et iustittao, piuttosto, nei brani che
ne vennero analizzati allo scopo di dimostrare quale fosse I'atteggia-
mento dell’Autore riguardo alla questione contadina in Polonia della
prima meta del Seicento — si puo constatare quanto segue.

| destinatari deCompendiunsono studenti della teologia scolasti-
ca, di cui 4n CHADZYNsKI era insegnante a Vilna negli anni 1646-1650.

Il inguaggio delCompendium de iure et iustitia disposizione delle
questioni, I'argomentazione — non divergono da quelli nei trattati
De iustitia et iurescritti da Luis MoLina S¥¢, LEonaRDUS LESSIUSS S
e DbANNES DE Luco SJ2 o del trattatale legibusdi FrRancisco SUAREZ
SJ°. Le loro opere, molto note in Europa e nell’Ordine dei gesuiti, era-

% JaN CuaDzYNsKI SJ, Compendium de iure et iustitia (scr. nel settembre 1647
a Vilna), in: Biblioteca dell’Universitadi Vilnius, manoscr. F 3 —2213 ff. 429-497 [vedi
specie: Tractatus I: De iure et iustitia, disputatio III: De subiecto dominii, capitulus I:
De dominio in personis oeconomicis, articulus I11: De dominio servorum, subditorum et
famulorum].

% Luis MoLINA ST, De iustitia et iure..., voll. 1-2, Conchae 1592, Coloniae 1613,
Venetiis 1614. Quest’opera fu ben nota ai gesuiti di Vilna.

97 LEONARDUS LEssIus SJ, De iustitia et iure caeterisque virtutibus cardinalibus libri
IV. Ad 2. 2. D. Thomae a quaest. 47 usque ad quaest. 161, Lovanii 1605. Quest’opera
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no naturalmente note anche ai gesuiti vilniani e citate nelle loro opere
e durante i loro corsi universitari. Quindi, lo scri@@mpendium...
e ,filosofico-morale” in misura uguale ai suddetti trattati.

E facile notare che il linguaggio ,deontologico” (filosofico-morale,
ma impegnato) néfompendiunsia piu incisivo, piu radicale, che non
fosse nellAssertionesEvidentemente a8 CHapzyxski nel Compen-
diumera ormai convinto che, per migliorare i rapporti sociali, occorre il
mezzo piu efficace d’una educazione alle virtu personali; e cioé che
bisogna intraprendere la strada della denuncia delle ingiustizie e chie-
dere il rispetto alle leggi positive dello Stato.

Riguardo alla questione dei contadini, il contributo originalexli J
CnapzyKski consiste nel lanciare I'idea della solidarieta di tutti i cittadi-
ni con il totum civilee tra loro stessi; di rimettere I'ordine nel campo
della distribuzione del bene comune; di ricordare il diritto formale (mai
derogato) dei contadini, sia ai beni inalienabili (spirituali), che al pos-
sesso e al disporre di beni mateffali

Andando avanti, il contributo originale iNJCHADZYXSKI consiste
nel ricordare che la dipendenza degli uni dagli altri, anche nel caso degli
schiavi veri e propri, costituisce un fatto esterno alla persona éfhana
nel ripetere chiari principi della giustizia nei rapporti tra i padroni
e i loro dipendenti; nel chiedere la liberta personale per i contadini e nel

ebbe ben 20 edizioni in soli 29 anni! L’ultima di esse: Douai 1634. Il trattato ben noto
a Vilna.

8 JoaNNES DE Luco, card. SJ, Disputationes de justitia et jure, voll. 1-2, Lugduni
1642. Anche quest’opera fu ben nota a Vilna.

9 FraNcisco SUAREZ ST, Tractatus de legibus, voll. 1-2, Conimbricae 1612, Lugdu-
ni 1613, Antverpiae 1613, Lugduni 1619, Moguntiae 1619, Moguntiae 1621; ’ultima
edizione, la 12°, Neapoli 1882. Anche quest’opera fu ben nota ai gesuiti di Vilna.

10 Compendium, ff. 430-430v. JaAN CHADZYNSKI resta in questo suo parere sotto 1’in-
flusso del pensiero suareziano: FRancisco SUAREZ SJ, Opera omnia, Paris 1856, vol. 111,
p.279: ..., Dominium est actus primus, (...) usus est actus secundus, a dominio procedit
et e converso definiri solet dominium (...) quod sit ius utendi”.

WU Cfr. 8. Th., IIF II¢, qu. 122, a. 4: ... Est homo alterius servus non secundum
mentem, sed secundum corpus: et ideo opera servilia, secundum hoc, dicuntur opera
corporalia in quibus unus homo alteri servit...; cfr. anche: S. Th., II* II*, qu. 104, a. 6: ...
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riconoscere una differenza netta e profonda tra loro status sociale e quello
degli schiavi veri e propi?.

Infine, il merito di dn CHaDZYNskI consiste nel chiarire ed elencare
i diritti dei contadini, riproponendo il concetto del contratto di lavoro
tra loro e il padrone; nel rivendicare il rispetto al contratto e nel ricorda-
re che non v'é l'altro rapporto di dipendenza tra padroni e contadini,
che non sia quello contrattuale; nel ricordare positivamente il principio
che i contadini non sono obbligati a null'altro che non sia previsto dal
contratto; nel denunciare, infine, con I'estrema chiarezza e franchezza,
i sei casi di grave ingiustizia, commessi comunemente dai padroni.

Il contributo piu originale e personale dnJCHADZYNSKI consiste
pero soprattutto nell’aver lanciato I'idea di trattare il contadino-suddito
comesociq legato solo dal contratto di lavoro, e non invece uno schia-
VO 0 un bracciante stagionale. Riassumendo: di trattare i contadini come
veri e propripartners d’un contratto, dipendenti dai loro padroni solo
per motivi di lavoro, ma personalmente liberi.

Servitus qua homo homini subiicitur ad corpus pertinet, non ad animam, quae libera
manet... Vedi anche: Luis MoLiNA S, De iustitia et iure..., p. 183AB: ...[lus dominorum
in servos — ndr.] ... non se extendit ad eorum vitam, cuius dominium sibi soli Deus
reservavit, atque adeo neque ad membra, et salutem mancipii, quae quasi partes qu-
aedam vitae illius sunt, a quibus vita ipsa pendet: et multo minus se extendit ad salutem
illius spiritualem, quasi aliquid praecipere ei, ut ab eo exigere possint, quod cum spiri-
tuali illius salute pugnet.

12 Compendium, f. 442v.: ... ,, Servi qui proprie dicuntur et rigide servi sunt manci-
pia” Cfr. su questo argomento preciso: due modi di contrazione della schiavitl in Luis
MoLma SJ, De iustitia et iure, vol. 1, pp. 102CD-103A; quattro modi di contrazione
della schiavitt in LEoNaRDUS LEssius S, De iustitia et iure caeterisque..., op. cit., lib. 11,
pp. 39-40, 43; e quattro modi di contrazione della schiavitl in JoANNES DE Luco SJ,
Disputationes de justitia et jure..., op. cit., vol. I, nn. 11-15.

Vedi, d’altra parte, le differenze e le rassomiglianze della situazione degli schiavi
e dei contadini nelle condizioni polacche: Compendium, f. 443: ... Distant (...) multum
[i contadini — nota mia, S. P.] a servis et mancipiis, quamvis aliquo modo convenerant
cum illis, primum quod actionem civilem non fiunt, secundum, quod illis a Dominis
sine eorum consensu non liceat discedere, tertium, quod proles quoque illorum eisdem
Dominis subiaceat...

Cft. anche: Stanistaw Pyszka SJ, Diritti degli schiavi veri e propri..., op. cit.
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L'altro punto assolutamente originale inJCHADZYNsKI consiste
nell'individuare il fenomeno, diremmo oggi, di carattere capitalistico
o sindacale, della ,reazione ingiusta dei sudditi, come una risposta al-
I'azione ingiusta dei padrori®. Jan CHapzyNski previde in qualche
modo, benché allora non del tutto chiaro, le possibili conseguenze poli-
tico-sociali del perdurare d’una situazione ingiusta, in cui 'unico modo
di rivendicare la giustizia, rimasto ai contadini, fosse quello di autore-
golamento di conti con i padroni.

E superfluo ricordare chew Cuapzyxski scrisse il sucCompen-
diumnel settembre del 1647, mentre appena pochi mesi piu tardi (pri-
mavera del 1648) scoppiarono le sommosse contadine in Ucraina.

Un’attenzione particolare merita isNJCHADZYNsKI la Sua intenzio-
ne (benché non abbastanza forte e non condotta da lui fino a trarne qual-
che piu precisa conclusione)moporre lo Stato, il totum civilg qua-
le intermediario nei rapporti tra i singoli cittadini . Cio sembra owvio
in ogni Stato ,normale”, ma lo Stato polacco-lituano nei tempindi J
CHaDzYKskI ormai non fu tale. E sintomatica l'inconseguenzaadi J
CHaDzYNsKI nel battere questa strada, inizialmente tracciata e successi-
vamente abbandonata nel campo pratico, forse per ragioni di impratica-
bilita o, piuttosto, di non-idoneita dello Stato polacco-lituano
a svolgere una tale opera d’'un autorevole intermediario sociale.

E sintomatico anche il silenzio dinJCrapzyXski sull'intera proble-
matica del ricorso del suddito all'apparato giudiziario contro il proprio
padrone, presente invece ancora irbN SmiGLECKI. Questo fatto si
spiega probabilmente con I'impraticabilita di questa strada nei beni pri-
vati dei nobili nei tempi diak CaapzyXski. Altrimenti, sarebbe diffici-
le spiegare la sua ommissione di questo mezzo di difesa tanto utile per
i pitl oppressi.

Il punto pit debole inak CuapzyXski (come lo era anche inAMMcin
SmiGLEck1'™) & il suo riconoscimentdi fatto dellasubiectio perpetua

183 Cfr. Compendium, f. 443v.
104 Compendium, f. 443: ... Quod attinet ad subditos seu Rusticos Regni nostri de
quibus potest videri Patris Smigletis ,, Liber de Contractibus”, cap. 2...
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cum sua prol@lel contadino al padrone, in cambio dell’'uso e dell’'usu-
frutto della terra, degli edifici di fattoria e del bestidthe

Jan CHADZYNSKI, come tanti altri, non era probabilmente in gradi di
sollevarsi tanto sopra la logica del sistema in cui visse, e che riduceva
proprio in questo punto preciso il contadino al ruolo d’uno schiavo.
Sarebbe probabilmente anacronistico richiederlo solo da lui, se non lo
capirono tutti gli altri pensatori. Da parte sua @uapzyNski Si solle-
vO in altri punti molto piu degli altri.

C. DiscursKaptana iednego polskiego... (1657)

Riassumendo, infine, le conclusioni del suo terzo scrittoPdel
scurs. 2% bisogna dire chead CHapzyXskr si distinse in esso molto
positivamente sullo sfondo dei numerosi pensatori contemporanei.

Nel Discurs se vogliamo mettere a parte gli effetti linguistici e —
molto pochi — puramente oratoriJCHADZYNSKI racchiuse un piccolo
trattato politico-sociale, basato direttamente sulla realta politico-sociale
dello Stato polacco-lituano del luglio-agosto 1657. Il suo € un trattato
e nello stesso tempo un opuscolo politico, una specie di una lettera aperta
di portata immediata, scritta sul’'onda degli avvenimenti storici di data
piu recente.

| destinatari diretti deDiscurssono i ,Signori Polacchi”. Si tratta
presumibilmente della classe nobile nel suo strato piu alto e medio, 0s-
sia questa parte della societa, che detenendo la maggior parte della ric-
chezza nazionale e tutte le cariche statali centrali e locali, effettivamen-
te governava lo Stato. Il termine i ,Signori Polacchi” non va pero inter-
pretato come una presa di distanza d’'un lituano nei confronti dei polacchi,

195 Compendium, f. 443.

106 JaN CHADZYNSKI ST, Discurs Kaplana iednego Polskiego Roku Tysiqc szes¢ set
Piecdziesiqtego Siodmego post festu/m/ Transfigurationis D/omi/ni w ktorym pokazuie
za co Bog Korone Polskq karze y iako dalszego karania uys¢ mamy/Discorso d’un
Prete Polacco, [scritto] 1657 post festu/m/ Transfigurationis D/omi/ni, in cui manifesta
la causa della punizione del Regno Polacco da parte di Dio e come evitare le punizioni
successive (scr. nell’agosto 1657 a Danzica), in: Biblioteka Narodowa (Biblioteka Or-
dynacji Zamoyskich) Warszawa, manoscr. 1201 ff. 157-166.
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oppure come una voglia di scaricare le colpe politiche o sociali sulle
spalle dei nobili di nazionalita polacca. Esso significa invece sia l'insie-
me dei nobili dello Stato polacco-litudfo

E sintomatico cheadi CuapzyXski non abbia indirizzato il proprio
Discurs neanche sotto forma d’'una dedica, né al re, né al Parlamento,
né ai Tribunali, né agli uomini di Chiesa (pur presenti ai vertici dello
Stato). lIDiscursnon era quindi indirizzato allstituzioni dello Stato,
ma allepersoneche popolavano queste istituzioni; in pratica, ai rappre-
sentanti della sola classe dei nobili.

Non troviamo anche imd CuapzyXskr una minima traccia di voler
accusare la classe dei nobili da una comoda distanza di innocentismo
personale dell’autore; si sente piuttostoAR @HapzYNskI-nobile una
sorta di ,compartecipazione alla colpa” insieme agli altri nobili. Egli
usava, infatti, lungo tutto Discurs il termine ,noi”, non facendo di-
stinzioni tra i polacchi e i lituani, tra i nobili ed i non-nobili, tra se stesso
e i destinatari dello scritto.

Si ha un’impressione, abbastanza fondata, che sotto questo ,noi”
Jan CrHapzyNski intendeva l'intera collettivita nazionale, cio che all’ini-
zio delCompendiuntorrispondeva abtum civile I'insieme dei citta-
dini e delle istituzioni.

L'unica distanza da annotare imnJCHADZYNsKI €, haturalmente,
quella d’'uno che denuncia il male, e quindi deve mettersi nei panni
dell'accusatore pubblico d’'una ,minoranza opprimente” al potere, nel
nome d’una maggioranza ,tacita e oppressa”.

Il contributo originale deDiscursconsiste nel porre un accento ec-
cezionale sull'intera questione sociale e nel fare della questione del ri-
pristino della giustizia social® il fulcro della riforma dello Stato e un
punto obbligato della sua partenza. Il primato assoluto, infatti, tra le

107 Cfr. gli stessi termini, usati comunemente come sinonimi da PIoTR SKARGA SJ,
MarciN SMIGLECKT ST e tanti altri scrittori e predicatori polacchi, gesuiti e non, nei loro
scritti e prediche dell’epoca.

198 Cfr. Discurs, ff. 164v-166.
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cause distruttrici dello StatoyNJCHADZYNSKI |0 attribuisce decisamen-
te all'ingiustizia sociale:

... Primum quia oppressione subditorum peccabant (...). Se non ci fosse
guesto, le altre cause non sarebbero tanto nocive, e le cose non si sarebbe-
ro ridotte in questo modo (...). Iddio non lo vuole affatto, affinché la Polo-
nia continui ad essere ,infernum rusticorum”(...), poiché Egli aveva pre-
parato il cielo sia ai padroni, che ai contadiff®...

Anche qui, come prima n€ompendiumsi ripetono i termini presi
dal linguaggio religioso, teologico. E facile notare, tuttavia, cié-il
scursnon ha niente a che vedere con una solita predica moraleggiante!
Infatti, tranne poche eccezioni, i suoi argomenti non vengono affatto
presi dalla teologia morale o dai testi biblici. Guardato da questo punto
di vista, ilDiscursrisulta molto pragmatico e sembra essere, addirittu-
ra, una specie d’'un opuscolo politico, quasi un volantino pdfitico

Per quanto riguarda, invece, i mezzi proposti da lui per realizzare la
riforma dello Stato, sembra chenJCaaDzYXskI fosse rimasto abba-
stanza all'interno dello schema dell’'epoca. La sua ,diagnosi” dei mali
dello Stato e perfetta nello sbriciolare, nel mandare in frantumi i vari
miti della classe dei nobili: quello della loro efficienza militéredel
loro ,ruolo-guida” in seno alla collettivita nazionale; della loro liberta
opprimente non solo i non-nobili, ma anche i nobili piu pd¥edella
loro insolvenza del patto sociale con i loro dipendenti diretti e con lo
Stato; delle carenze del sistema creato da questa classe sia nella sfera
legislativa, che esecutiva e giudizidffadelle ingiustizie sociali im-
pensabili in un altro Paese civilizzato e cristiano; della sua miopia poli-

19 Discurs, f. 158. JaN CuaDzyYNskI allude qui consapevolmente al proverbio cor-
rente allora nell’Europa Occidentale, secondo cui il Regnum Polonorum est paradisus
Judaeorum, infernum rusticorum et purgatorium plebeiorum.

110 Cosi lo defini, infatti, I’indimenticabile storico cracoviano, P. BRONISEAW NATON-
sk1 SJ (+ 1989); cfr. EWOJ, p. 453.

W Cfr. Discurs, ff. 159-159v.

"2 Cfr. Discurs, f. 157v.

13 Cfr. Discurs, f. 162.
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tica e sociale, espressa anche nel far cadere fé*citel sopprimere la
vitalita naturale della classe borghese, dell’artigianato, del commercio,
dei contadini; del comportamento con i contadini, tramutatosi a poco
a poco in una delle piu dure schiavitu in Europa — senza alcun fonda-
mento giuridico che potesse consentirlo o legittimarlo.

Tra i postulati positivi, colpisce il realismo hNJCHADZYNSKI nel-
I'avanzare le proposte e forse per questo e facile d’accusarlo dell’op-
portunismo. Particolarmente importante sembra l'accento posto sulla
necessita assoluta di riforméetero sistema statalé*®, 'accento posto
sull'importanza dello Stato come talecome urtotum civile che con-
tiene varie componenti, non solo della classe dei nobili, ariptuim
civile viene sostenuto piu dalle persone non-nobili, che quelle nobili!

Poi, il postulato di ridistribuire in modo piu giusto gli oneri sociali;
di far partecipare i nobili proporzionalmente a tutti gli oneri sociali; di
ripristinare il rispetto — ormai andato perduto — alle leggi positj\
educare i nuovi quadri amministratiVij di risanare il fisc83, di rinno-
vare il modo del lavoro del Parlamettpdi riformare profondamente
il servizio militare.

Si puo dire cheal CHapzyXsk1 toccO neDiscurstutti i tasti possi-
bili e importanti, dai quali dipendeva davvero la riuscita di un’eventua-
le riforma dello Stato. Propose anche la convocazione d’'una ,,Commis-
sione di riforma”, composta da persone di varie specialita, impegnata
nel curareaffinché non diventi legge di Stato nessuna norma contraria
a Dio, alla giustizia socialésic!) e ad una buona organizzazione stata-
le?°, Egli forse non previde una cosa (ma non la previde allora nessu-

"4 Cfr. Discurs, f. 161-163v.

S Cft. Discurs, f. 162v.

16 Cfr. Discurs, ff. 163v-164.

"7 Cfr. Discurs, f. 164.

"8 Cftr. Discurs, ff. 162v-163.

19 Cfr. Discurs, f. 163v.

120 intero proggetto d’una ,,Commissione di riforma” si trova nel Discurs, f. 164v.
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no): e cioe, che la classe dei nobili era ormai irriformabile e che biso-
gnava aiutarla con I'iniezione del sangue fresco, con spalancare le porte
della politica e dell’economia alle nuove forze sociali. Lo comprova, tra
I'altro, I'articolo IV della Costituzione del 3 maggio 179 che po-
trebbe constituire un’illustrazione d’'un punto d’arrivo del processo di
riforme, di cui una parte notevole fecero senz’altro siadli SMIGLE-

cki1, che dn CHapzyNski con i loro confratelli non-insegnanti. Il menzio-
nato frammento dell’epocaleostituzione del 3 Maggiiguarda diretta-
mente la questione contadina e corona idealmente le aspirazioni riforma-
trici di tutti i personaggi, elencati nel nostro presente articolo.

Riassumendo le opinioni din] CuADzYNsk racchiuse in tutte e tre
le sue opere, é facile notare un processo d’una ,maturazione sociale”
avvenuta nell’Autore nel corso d’'una quindicina d’anni, che separano
le Assertione$1642) daDiscurs(1657).

Nelle Assertionesche riassumono i corsi dan Chqdzynski in phi-
losophia moralis/ethicaegli appare subito perfettamente preparato, di-
pendente tuttavia dalle letture aristoteliche o quelle degli altri autori
antichi, ma anche dimostrante una tendenza molto viva per il sottrarsi
agli schemi antichi e anche alla lettera della st&sd@ studiorum
e per I'attingere direttamente alle fonti della vita circostante.

Nel Compendiumche copia in qualche modo le opere analoghe di
Luis MoLINa SJ, LEonARDUS LESSIUSSJ, dANNES DE Luco SJ e RaNci-
sco SUARez SJ, il distacco diak CHapzyNski dalle linee dei principi
puramente filosofici, verso una specie di ,filosofia pratica applicata
0 impegnata”, si fa sempre piu evidente. Infatti,Am QuapzyNski la

121 Konstytucja 3 Maja. Dokumenty naszej tradycji, 1791, elab. da Jerzy Lojek,
Lublin 1981, pp. 57-58: Ustawa Rzqdowa z dnia 3 Maja 1791 roku, punto IV: Chiopi
wloscianie/La Costituzione del 3 Maggio 1791, Decreto del Governo, punto IV: Conta-
dini: La popolazione agricola, dalla cui mano scaturisce la fonte pill abbondante della
ricchezza nazionale, e che costituisce la parte pill numerosa della nazione e quindi la
forza piQ grande del Paese, sia per motivo della giustizia, dell umanita e dei doveri
cristiani, che per motivo del nostro proprio interesse ben inteso, accettiamo sotto la
protezione della legge e del Governo nazionale...
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filosofia pratica, non diventando mai moraleggiante, si trasforma in
un’arma di difesa della giustizia. Lo & t@mpendiummella parte, in

cui egli enumero uno per uno i casi di violazione dei diritti umani dei
contadini da parte dei loro padroni-nobli

Nel Discurs infine,Jan CHaDzYNsk1 Offri un condensato dell’analisi
del sistema politico-sociale dello Stato polacco-lituano, basato sulla
prepotenza d’una sola classe dei nobili, e i modi della sua riforma, fatta
pero con le mani della medesima, nella cui forza di risakta J
CHADZYNSKI continuava a credere nonostante le gravi prove contrarie.

E facile notare lo sviluppo del radicalismo socialexn@QrapzyNski
nel corso del detto processo della sua ,maturazione sociale”, evidente
specie nel passaggio dal concetto dell’'educazione alle virtu sédali (
sertione¥ ai principi filosofici e legali della giustiziaGpompendiumed,
infine, al postulato d’una riforma sostanziale dell'intero sistema politico-
sociale dello Stato, ritenuto ormai deu LHapzyKski, nel suaDiscurs
oppressore vero e proprio, e basato sull'ingiustizia istituzionalizzata.

L'atteggiamento diak Cuapzyxski riguardo alla classe dei nobili
(di cui egli stesso faceva parte) era caratterizzato Asflertionesla
una sapiente clemenza; @mpendiunda una richiesta di ,stare piu
fedelmente al patto” con il proprio suddito, trattato perd come socio
e non come schiavo; mentre Bescursla classe dei nobili viene da lui
formalmente aggredita e accusata senza mezzi termini dell’attivita anti-
statale e anti-sociale.

Probabilmente quest’'ultimo tono, o piuttosto la sincerita e chiarezza
estrema del subiscurs? influi sulla decisione (dello stesso Autore?,
dei superiori religiosi diretti?, degli uomini della Chiesa?, della censura
statale?) di non far stampar®ikcursa causa del suo radicalismo so-
ciale e politico.

122 Cfr. Compendium, ff. 443-443v.

123 Cft. Discurs, f. 166: Ci0 che s’era detto, trasportati da un’affetto sincero per la
Patria, voglia accettarlo benevolmente, Lettore Benigno. Voglia scusarmi che scrissi
questa materia con un linguaggio semplice e misto, cosi come mi era venuto il senso,
non badando troppo alle parole... Potevo pure assumere un volto selvaggio d 'un satiro
exemplo aliorum, e parlare a Voi da dietro d’un sipario, velando i problemi con delle
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3. Le opinioni di ARON ALEKSANDER OLIZAROWSKI"

Passando ora alle opinioni drén ALEKSANDER OLIZAROWSKI, fac-
chiuse nei tre brevi brani del sDe politica hominum societatéri-
guardo al piano socio-politico della Polonia della prima meta del Sei-
cento, appare evidente la sua intenzione di chiarire, primo, i principi
fondamentali della questione sociale; secondo, di stabilire il diritto di
cittadinanza ai singoli componenti della societa polacco-lituana e, ter-
zo, di passare — adoperando un’argomentazione volutamente tortuosa,
celata di varie metafore e parabole — alle richieste sociali e politiche piu
concrete.

Una tale argomentazione metaforica e simbolica rendeva evidente-
mente piu pesante il percorso ,logico”, e piu faticoso il lavoro ,decifra-
tore” del suo pensiero. D'altra parte perd essa assicurd probabilmente
ad A. A. Quzarowski la possibilita di stampare il suo libro. Non biso-
gna dimenticare che De politica hominum societatra anteriore al
Discurs essendo stampato ben 6 anni prima, nel corso della guerra civi-
le contro i ribelli ucraini, quando la questione contadina si fece rovente.

Jan CHADZYNSKI, invece, adoperando, come egli stesso confessa nel-
le ultime frasi del propri®iscurs,un linguaggio semplice e diretto”

Apologie, Allegorie o qualche altra invenzione ancora. In materia, per0, tanto seria e
utile, non mi era sembrato lecito aggiungere un qualsiasi colore alla sola Verita...

124 ARON ALEKSANDER OLizAROWSKI nacque nel 1610 nella regione di Podlachia in
Polonia. Entr0 nella Compagnia di Gesu il 1 VIII 1629 a Vilna, ma durante gli studi
a Puttusk fu dimesso prima del sacerdozio nell’agosto 1636. Pil tardi studiava da laico
la teologia a Poznan, Wiirzburg e Graz, il diritto canonico, civile e la medicina a Ingol-
stadt e Padova. Era consigliere del principe di Neuburg, Filippo Guglielmo. Dalla sua
promozione al dottore utriusque iuris nel 1644 fu invitato all’ Accademia di Vilna. Dopo
I’incendio dell’ Accademia di Vilna nel 1655 complet0 propri studi medici e ottenne il
diploma del medico all’Universita di Konigsberg nel 1658. Mori un anno dopo, nel
1659, probabilmente a Konigberg (cfr. EWO.J, voce: OLIZAROWSKI (Olzarowski) Alek-
sander Aron, p. 473-474).

125 ARON ALEKSANDER OLIZAROWSKI, De politica hominum societate libri tres (pil
tardi: DPHS), Dantisci 1651, in: BZN Wroctaw, stamp. XVII. 4449 — II1.
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e rinunciando alle ,allegorie e altre invenzioni anc&fa” molto pro-
babilmente autocondanno il proprio scritto a passare sotto silenzio.
A. A. Ouizarowski si rivelo piu abile come scrittore e autocensore del
proprio libro. Probabilmente sia nel 1651, che nel 1657 sempre ci vole-
va un certo ,velo di pudore” sugli argomenti politici, una certa monta-
tura barocca, una certa autocensura per avere il biglietto d'ingresso nei
cuori dei lettori, specie quando si scriveva contro le loro abituali opinio-
ni e pareri.

Limportanza dell'opera di A. A. Ozarowski, come uno dei rap-
presentanti dellambiente accademico vilniano nell’intera questione
sociale ed, in particolare, di quella contadina, & senza dubbio fonda-
mentale e cid per molti motivi.

Dapprima, ilDe politica hominum societate un monumento del-
I'epoca, una testimonianza del livello dello sviluppo del pensiero socia-
le polacco-lituano (laico o ecclesiastico che sia), che si faceva strada
verso la meta del Seicento e diede i suoi frutti pit maturi solo nel 1791,
nelle formulazioni dell&ostituzione del 3 Maggio

Poi, il De politica hominum societatga uno di pochi libri, nei quali
un autore si permise, all’epoca, di sostenere certe tesi sociali cosi fran-
che e coraggiose, come ad esempio quella di riconoscere il diritto di
cittadinanza ai contadini (benché solo formalmente, senza poi aver svi-
luppato questo filo del pensiero) o quella che mise in dubbio la base
stessa del sistema, e cioé il soggiogamento delle classi inferiori, faccen-
done una base di intere strutture statali politiche, economiche e militari,
senza aver risolto prima bene la questione sociale.

Olizarowski postulo il diritto di cittadinanza anche ai contadini, la ne-
cessita della formazione sia intellettuale, che anche artigisid)elélla
gioventu nobile. Postuld anche una monarchia ereditaria in Pélonia

In A. A. Ouzarowski troviamo inoltre una delle prime tracce del
capitalismo nel XVII secolo in Polonia, una delle prime (dopo quelle,
forse meno coscienti IMAarCIN SMIGLECKI e JaN CHADZYXSKI) constata-

126 Cfr. Discurs, f. 166.
127 Cfr. EWOJ, p. 473.
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zioni dell'avvenuto esaurimento del modello feudale dell’economia.
Certamente, nel chiedere o, piuttosto, nel perorare la cittadinanza dei
contadini, A. A. Qizarowski Si spinse in avanti piu decisamente di tutti
gli altri, MarcIN SMIGLECKI, ANDRZES WOLAN, PIOTR SKARGA e JaN
CHADZYNSKI compresi.

In quest'ottica appare pienamente fondata la opinione recentissima
di Inci LuksaTi!?8, secondo la quale A. A.L@arowski appartiene ai
precursori del sistema capitalistico in Lituania, in quanto propose I'im-
piego della manodopera personalmente libera, creando cosi una specie
di ,mercato di lavoro” nell’agricoltura. Lo comprovano i continui ri-
chiami anteriori dMarciN SMIGLECKI, ANDRZES WOLAN e JAN CHADZYNSKI
e dello stesso A. A. @arowski al concetto della ,dipendenza contrat-
tuale” dei contadini dai loro padroni, ad una dipendenza di lavoro, limi-
tata solo dalle esigenze del lavoro e del contratto, stipulato a questo
scopo liberamente da entrambe le parti.

INGE LUKSAITE riconosce inoltre ch@er quanto riguarda lo svilup-
po nel campo sociale ed economico, i rappresentanti della Controrifor-
ma in Lituania(MarcinSmiglecki SJ, Piotr Skarga SJ, J&hadzynski
e Aron Aleksander Olizarowski — nota mia, S.Hajno preceduto gli
ideologhi della Riforma. Le proposte sociali di entrambe le parti non
divergevano, in sostanza, una dall’aftta La mancanza di diferenze
sostanziali tra le proposte cattoliche e non-cattoliche (benché il primato
va attribuito ai cattolicilnt: LuksaITe la spiega con l'uguale base so-
ciale della quale trattavano i pensatori di entrambe le correnti confes-
sionali (I'atteggiamento dei nobili cattolici nei riguardi dei contadini
non era, infatti, in nulla diverso da quello dei nobili protestanti) e con il
fatto, che nella prima meta del Seicento la maggior parte della vita intel-
lettuale lituana s’era concentrata attorno all'’Accademia di Vilna, la quale

128 InGE LUKSAITE, Lietuvos publicistai vastieciy klausimu XVI amZiais pabaigoje
XVII amziais pirmojoje puseje, ACTA HISTORICA LITHUANICA XII, Vilnius 1976,
p. 203

129 INGE LUKSAITE, Lietuvos..., dz. cyt., p. 205.
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eccelleva, rispetto al Cinquecento, soprattutto nel campo sociale ed
economicé&®.

La pubblicazione lituana non menziona, naturalmente, ctreIM
SMIGLECKI, PIOTR SKARGA e JAN CHADzYNskI fossero religiosi-gesuiti
e sacerdoti; d’'altra parte, pero, non toglie nulla ai loro giusti meriti og-
gettivi ed alla loro alta competenza nel campo filosofico-sociale — cio
che non veniva sottolineato nell’Unione Sovietica mai prima d’ora.
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130 Ibhidem.

131 Sembra utile, visto le numerosissime lacune nella nostra scienza odierna sul
contenuto dell’insegnamento etico o politico in Polonia ed in Lituania, di enumerare
i pit importanti manuali, manoscritti o stampati, della philosophia moralis in tutte le
pil note Scuole in Polonia del XV-XVIII secolo, di cui s’ conservata la traccia nei
Archivi, anche nella prospettiva delle prossime ricerche su questo tema. Naturalmente,
questo elenco non pretende ad essere completo.
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era rettore dell’Universitadi Vilna dopo la soppressione della Compagnia
di GesU e, successivamente, vescovo di Vilna dal 1614 al 1815, quando
mori.

Bocustawski Jozer KonsTANTY ScHP, O doskonalym prawodawstwie, czyli
o pozytkach wydoskonalonej edukacji, Warszawa 1786. L’autore era op-
positore delle idee JEAN JACQUES ROUSSEAU.

Lapowski REmiGiusz ScHP, Prawo natury, prawo polityczne i prawo narodow...
dla uzytku szlachetnej mlodzi spisane, Lublin 1793. Fu successivamente
definita come un’opera di scarsissimo valore.

SkrzeTUsKI KAJETAN ScHP, Prawidla poczqtkowe nauki obyczajow, Warszawa
1793. L’autore era professore di etica e del diritto nelle scuole dei PP.
Piaristi.

Manuali della philosophia moralis
nel Ginnasio Accademico di Danzica

KECKERMANN BARTLOMIE), Systema ethicae tribus libris adornatum, Hanoviae
1607. Manuale a Danzica.

KECKERMANN BARTLOMIES, Praecognitorum publicis praelectionibus proposi-
torum philosophorum libri duo, Hanoviae 1607. Manuale di propedeutica
della filosofia a Danzica.

KECKERMANN BARTLOMIE), Apparatus practicus sive idea methodica et plena
totius philosophiae practicae, Hanoviae 1609. Manuale a Danzica.

Ex philosophia morali de origine moralitatis in actionibus humanis, Gedani
1687. Contiene il testo d’una disputa dedicata all’analisi delle opinioni
etiche di René Descartes, svoltasi sotto la presidenza di J. CH. RosTEU-
SCHER a Danzica.

THoMASIUS CHRISTIAN, Introductio ad Philosophiam Aulicam seu Linee primae
Libri de Prudentia cogitandi et ratiocinandi... (senza luogo di edizione)
1688. Manuale a Danzica e a Torun.
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SarTORIUS JAN, Dissertationes ethicae, partes I-VIII, Thorunii 1689, in: Ks.
M. Torun, stamp. K 30. Contiene anche molti altri scritti di JAN SARTORIUS,
tutti imperniati di Uco Grozio e SAMUEL PurenDORF. Manuale a Danzica,
Torun e Elblag.

Manuali della philosophia moralis
nell’Accademia di Rakéw

CRELL JAN, Prima ethices elementa, Rakéw 1635. Manuale d’etica a Rakow.

CRELL JAN, Ethica Aristotelica e Ethica Christiana, ediz. postuma a cura di M.
Ruar, in: Bibliotheca Fratrum Polonorum, sezione: Opera Crellii, Amste-
laedami 1650, Amstelaedami 1668. Manuale a Rakdw.

Manuali della philosophia moralis
nel Ginnasio Accademico di Torun

MELANCHTON PHILIPPUS, Philosophiae moralis epitomes libri duo, Argentorati
1540, in: Ksiaznica Miejska (pill tardi: Ks. M.) Toruf, stamp. 108806.
Manuale a Torun.

GURTLER VON WILDENBERG HIERONIM, Totius philosophiae humanae in tres par-
tes digestio..., Basileae 1558. Manuale a Torun.

HypERIUS ANDRZEI, In Aristotelis Ethica Nicomachica Annotationes..., Basile-
ae 1586, in: Ks. M. Torun, stamp. B 98. Manuale a Torun.

Govius TEoFIL, Epitome doctrinae moralis ex Decem Libris Ethicorum Aristo-
tele ad Nicomachum collecta..., Argentorati 1592, in: Ks. M. Torun, stamp.
B 98. Manuale a Torun. TeoriL GoLius era collaboratore di JAN STURM
a Strasburgo.

Ramus (DE LA RAMEE) PIERRE, Aristotelis Politica a /Petro Ramo/ facta et Dia-
lecticis rerum summis breviter exposita et illustrata..., Francofurti 1601,
in: Ks. M. Torun, stamp. B 98 e stamp. C 138. Manuale a Torun.

PETRYCY SEBASTIAN Z PiLZNA, Oekonomiki Aristotelesowey to iest Rzqdu Do-
mowego z doktadem Ksiqg Dwoie, Krakow 1602, in: Ks. M. Torun, stamp.
B 66. Manuale a Torun.

HENNING ARNISAEUS, Doctrina Politica in Genuinam Methodum Quae est Ari-
stotelis, Reducta, et ex Probatissimis quibusque Philosophis... breviter con-
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cordata et explicata, Lugduni 1606, Lugduni 1643, in: Ks. M. Torun, stamp.
B 98. L’opera perfettamente nota a Aron Aleksander Olizarowski a Vilna.
Manuale a Torun.

TipicaEus FRANCISZEK, Aristotelis de virtutibus, libellis graece et latinae, ver-
sione in latinum nova et accurata, graeco textui ad unguem respodente, et
commentariis eruditis... illustratus, Lipsiae 1609. Manuale a Torun.

ToBoLskl ApaM, Trium De Officiis Librorum, in quibus Rectitudo vitae et mo-
rum continentur, Trilinguis eaque brevis Epitome Adolescentulorum intel-
ligentiae et memoriae accomodata, Thorunii 1611, in: Bibliotheca Pol-
skiej Akademii Nauk (piul tardi: BPAN) Kornik, stamp. 126560. In lingua
polacca, latina ¢ tedesca. Manuale a Torun.

CzOLLNER BazyLi, Quaestiones aliquot generales de Philosophia practica et
Rhetorica facultate quas ad Naturam utriusque commodius indagandam...,
Thorunii 1612, in: Ks. M. Torun, stamp. K 30, a. 1, pp. 1-44. Contiene
testo di una disputa sull’etica in quanto scienza. Manuale a Torun.

MEYER JAN, Compendium Politicae ex Aristotele et eius interpretibus excerp-
tum, (scr. verso la fine del XVII secolo a Torun), in: Bibliotheca Nazionale
Warszawa, manoscr. 669. XVII. 71/3190 IV. Manuale a Torun.

Ciceroniana problemata philosophica non minus ac philologica, Thorunii 1614,
in: BPAN Gdansk, stamp. Fa 95 a. 34. Contiene le ,.tesi” per le dispute
accademiche, svolte sotto la presidenza di Konrad Graser junior, a Torun.

PiccarT MICHAEL, In Politicos Libros Aristotelis commentarius, Lipsiae 1615,
in: Ks. M. Torun, stamp. B 98. Conta pitidi 1200 pagine. Manuale a Torun.

TipicaEus FRANCISZEK, Microcosmos, hoc est: Descriptio hominis et mundi.
Omnibus non modo philosophiae et medicinae, sed etiam omnium Artium
studiosus, in summae omnibus in omni literarum genere versantibus, non
minus voluptatis quam fructus et utilitatis paritura..., Lipsiae 1615, Lip-
siae 1638, pp. 1-762. Contiene anche due opere etiche. Manuale a Torun.

TioicArUs FRaNCISZEK, Isagoge Ethica, id est Introductio in disciplinam mora-
lem practicam (...) in usum studiosorum ethices (...) olim (...) publice prae-
electa in celebri Academiae Lipsiensis nunc vero de novo elaborata, in:
Microcosmos..., Lipsiae 1615, Lipsiae 1638. Manuale a Torun.

Tibicaeus FraNciszek, Quaestio Ethica et Politica, Utrum Honestumrura
constet, an vero tantum opinione..., in: Microcosmos..., Lipsiae 1615,
pp. 1-9. Manuale a Torun.

Tractatus de Civitate et Cives, Thorunii 1616-1618. Costituisce uno dei temi
tipici di esame di etica e di politica, per il periodo dal 1616 al 1618,
a Torun.
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Delineatio Examinis Publici, Thorunii 1618. Edita dal Ginnasio Accademico
Toruniano e contenente tesi di esame, ivi compresi anche quelli di ethica
(philosophia moralis).

Hierovius FELIKS, Oratio de studiis sapientiae seu philosophiae dignitate ac
praestantia..., Helmstedt 1629. L’opera dedicata al Ginnasio Accademico
di Torun.

CzOLLNER BAzyLl, Disputationes politicae. Periculum primum de Principi Ci-
vitatis Domo et Vico ex 1 Libro Politicorum Aristotelis, Thorunii 1633, in:
BPAN Gdansk, stamp. Fa 95. La segnatura archivale indica qui tutta una
raccolta (una ventina) dei testi delle dispute degli anni trenta del Seicento,
svoltesi a Torun sotto la presidenza di BAzyLi CZOLLNER.

Practicae Philosophiae pars generalis, quam Ethicam vocant, et ex hac do-
ctrina de praecognitiis Ethicae, et de actionibus moralibus in genere, in:
Delineatio Exerxitiorum Menstruorum, Thorunii 1637. Costituisce quella
parte del programma generale del Ginnasio Accademico Toruniano, che
riguarda le ,,exercitia” mensili d’ethica (philosophia moralis).

FaBrictus GEORG, Thesaurum philosophicum (senza luogo né data di edizione,
comunque scritto prima del 1645). Noto ed utilizzato a Torun come manu-
ale. Munito di ben 376 tavole tematiche.

CzOLLNER BazyLl, Compendium practicae philosophiae, ex Aristotelis libris
Ethicorum, Politicorum et Oeconomicorum, Thorunii 1648.

CzOLLNER BazyLl, Dissertatio Politica de Principis Conciliario, parti 1-2, Tho-
runii 1651, in: Ks. M. Torun, stamp. K 30 a. 3-4. Consiste in un testo della
disputa, tenuta a Torun sotto la presidenza di BazyLi CzOLLNER nel 1651.

Nicorat HENrYK, Cursus philosophicus, /Thorunii/ 1652. Contiene I’ intero corso
di philosophia, ivi compresa anche la philosophia moralis, in una specie di
manuale-modello.

CzOLLNER BAazyLi, Synopsis Politicae Aristoteleae excerpta et Commentario
cujusdam Politici, in recentioribus haut postremi, quum aliquot thesibus
comprehensam... (luogo e data di ediz. sconosciute. Molto probabilmente
Thorunii 1658), in Ks. M. Torun, stamp. K 30 a. 31. Contiene programma
dell’insegnamento di politica, riassunto in 109 ,tesi”.

KoNig ERNEST, Summarium doctrinae ethicae a /Jacobo Thomasio/ tabellis
adornatum. In Gymnasio Thorunensi publicae praelegit et disputavit...,
Thorunii (1671), in: Ks. M. Torun, stamp. K 8 a. 3. Edizione postuma di
una delle opere di JakuB THomasIus, di cui opere ERNEST KoniG fu editore.

KonNiG ERNEST, De principiis jurisprudentiae ethicis. Exercitatio philosophi-
ca..., Thorunii (1677), in: Ks. M. Torun, stamp. L. 138 a. 11. Inoltre, vedi le
dispute su Uco Grozio, in: Ks. M. Torun, stamp. K 79.
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KoniG ErNesT, Samuelis Pufendorfi Liber de officio hominis nascendis ethi-
cae principiis genuinis ac solidis, in Gymnasio per semestre aestivum 1679
publicae praelectus, atque ad disputandum propositus..., Thorunii 1679,
in: Ks. M. Torun, stamp. K 8 a. 2.

KoNIG ERNEST, Introductio ad libros duos /.../ Pufendorfi «De officio hominis et
civisy, Thorunii (1681-1689), in: Ks. M. Torun, stamp. K 8 a. 1. ERNEST
KoniG fu editore delle opere di SAMUEL PUFENDORF ed il loro commentatore.

Traomasius CHRISTIAN, Introductio ad Philosophiam Aulicam seu Linee primae
Libri de Prudentia cogitandi et ratiocinandi... (senza luogo di edizione)
1688. Manuale a Torun e a Danzica.

SARTORIUS JAN, Dissertationes ethicae, partes [-VIII, Thorunii 1689, in: Ks.
M. Torun, stamp. K 30. Contiene anche molti altri scritti di JAN SARTORIUS,
tutti imperniati di Uco Grozio e SAMUEL PUFENDORF. Manuale a Torun,
Danzica e Elblag.

BeckMANN JaN CHRISTIAN, Meditationes politicas, Thorunii (dopo il 1680).
Manuale a Torun.

BECKMANN JAN CHRISTIAN, Lineas doctrinae moralis de natura moralium va-
riisque eorum casibus, Thorunii (dopo il 1680). Manuale a Torun.

BeckMANN JaN CHrisTIAN, Conspectum doctrinae politicae, Thorunii (dopo il
1680). Manuale a Torun.

Kurpis JoHANN GEORG DE, Collegium Grotianum in XV Disputationibus (lu-
ogo e data dell’edizione sconosciute), in: Ks. M. Torun, stamp. A 364.
Buppeus JoHANN Franz, Elementa philosophiae practicae seu institutionum

philosophiae eclecticae..., Hallae 1720. Manuale a Torun.

EvLsvvicu J. H., De varia Aristotelis in scholis Protestantium Fortuna..., Vit-
tenbergae 1720, in: Ks. M. Torun, stamp. 2800. Manuale a Torun.

Manuali della philosophia moralis
nell’Accademia di Vilna e negli altri collegi dei gesuiti

Viana Pepro SJ, Assertiones philosophicae..., Vilnae 1577.

JunGa ApriaN SJ, (Vari manoscritti dei suoi corsi di ethica, tenuti a Poznan nel
1580), in: Biblioteka Jagiellonska, Krakow, manoscr. 3264.

FAUNT ARTUR SJ, Assertiones rhetoricae ac philosophicae, Posnaniae 1582.

BeMBUS MARCIN S, Assertiones..., Posnaniae 1599.

RaDpzivsk1 Stanistaw SJ, Assertiones ex universa philosophia, Brunsbergae
1601.
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Novartius (Nowak) ANDRzZES SJ, Theoremata philosophica..., Vilnae 1602.

Fristus FiLie SJ, Theoremata philosophica, Brunsbergae 1610.

SiErAK StaNistaw SJ, Conclusiones ex universa philosophia, Cracoviae (1610-
1620).

RaDpzivsk1 STaNisLAw SJ, Assertiones..., Vilnae 1616.

Ovszewski JakuB SJ, Laurea Stagiritica..., Vilnae 1618.

OvLszewskl JAKUB SJ, Solea veritatis philosophicae..., Vilnae 1619 (pubblicato
sotto il nome: WyLAMOWSKI MACIET).

SWIETOSLAWSKI JAN S, Assertiones ex universa philosophia, Calissii 1620.

SwigTostAwsk1 JAN ST, Conclusiones..., Calissii 1620 (pubblicato sotto i segu-
enti nomi: RoLkiewicz, GEDELIUS, LuBoracki, CuroviUs, KorLupzki).

SMIGLECKI MARCIN SJ , O lichwie, wyderkach, czynszach, spolnych zarobkach,
naymach, arendach i o samokupstwie krotka nauka, Wilno-Krakéw 1596;
8 ediz. Krakow 1621, in: Biblioteka Zaktadu Narodowego Wroctaw (piu
tardi: BZN Wroctaw), stamp. XVII. 1936 — 111

Lysaczewski SEBASTIAN SJ, Assertiones ex universa philosophia (scr. a Pul-
tusk), Cracoviae 1621.

Sokorowski ALBERT (WoicIEcH) SJ, Decreta prudentissimi peripatetici senatus...
Calissii 1621, in: Biblioteka Jagiellonska, Krakow, stamp. 58 753 III.

Wroniawskil Tomasz SJ, Conclusiones ex universa philosophia, Cracoviae
1620, Samosci 1623.

Erzanowskl Tomasz SJ, Positiones philosophicae de triplici prudentia: ethi-
ca, oeconomica, politica, Leopoli 1623, in: Biblioteka Czartoryskich, Kra-
kéw, stamp. 30 204 111, pubblicato sotto il cognome: PONIATOWSKI JOANNES
I1. 11 testo rispecchia I’insegnamento etico svolto dai gesuiti in Provincia
Polacca.

Horrman KaroL SJ, Pancarpiae trienni..., Calissi 1624. Contiene la proble-
matica dell’intero triennio a Kalisz.

Proszonius (Proszoxskr) Brazes SJ, Ternio..., Calissii 1624. 11 triennio di filo-
sofia a Kalisz.

Smarzewskl MAcIEs S, De universo..., Leopoli 1629.

SmiaLkowic StaNistaw SJ, Officia universae philosophiae..., Cracoviae 1631.

SMIALKOWIC STANISEAW SJ, Universitas entis..., Cracoviae 1631.

Bartkowicz Mikoras SJ, Coronis..., Cracoviae 1633.

TaraNowsKI STanistAw SJ, Decreta..., Lublini 1634.

Darowski Jan SJ, Biennis philosophia..., Lublini 1638.

Zaruski Lukasz SJ, Universa philosophia publice asserta... in Academia Vil-
nensi. Compendium totius philosophiae, Vilnae 1640. Uno dei trienni piu
completi a Vilna.
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WIEWIORSKI ZYGMUNT SJ, Cursus philosophici, Leopoli 1641.

CHADZYNSKI JAN S, Assertiones ex universa philosophia..., Vilnae 1642, pp.
1-38 (usci sotto il nome di allievo, Girski Tomasz Kazimierz), in: Bibliote-
ka Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich, Wroctaw, stamp. XVII. 4019.

AGEISON GORGONIUSZ SJ, Mundus..., Vilnae 1643.

OLizarROWSKI ARON ALEKSANDER (EX-SJ), Quaestiones politicae in utramque
partem disputatae..., Ingolstadii 1643, in: Biblioteka Zaktadu Narodowe-
go im. Ossolinskich, Wroctaw, stamp. XVII. 3120 —1I.

Kojsarowicz Wiuuk Worsciech SJ, Compendium..., Vilnae 1644,

Kosarowicz Wiuk WoiciecH SJ, Compendium Ethices Aristotelicae..., Vilnae
1645. Manuale a Vilna.

Tupik Stanistaw SJ, (Manoscritti dei suoi corsi di ethica, tenuti a Vilna nell’anno
accademico 1645/1646), in: Biblioteca Universitatis Vilnensis, Vilnius,
manoscr. 2021.

CHADzYNSKI JAN SJ, Compendium de iure et iustitia... (scr. nel settembre 1647
a Vilna), in: Biblioteca Universitatis Vilnensis, Vilnius, manoscr. 3 —2213
ff. 429-497.

TruczyNski MAcies SJ, Conclusiones ex universa philosophia, Cracoviae 1647.

OLizAROWSKI ARON ALEKSANDER (EX-SJ), De politica hominum societate libri
tres, Dantisci 1651, in: Biblioteka Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich,
Wroctaw, stamp. XVII. 4449 — 111

CHaDzYNsKI JAN SI, Discurs Kaptana iednego Polskiego Roku Tysiqc szes¢ set
Piecédziesiqtego siodmego post festu/m/ Transfigurationis D/omi/ni w kto-
rym pokazuie za co Bég Korone Polskq karze y iako dalszego karania uysé
mamy (scr. nell’agosto 1657 a Danzica), in: Biblioteka Narodowa (Biblio-
teka Ordynacji Zamoyskich) Warszawa, manoscr. 1201 ff. 157-166. Stam-
pato per la prima volta in fotooffset in: INGE LUKSAITE, Lietuvos publicistai
vastieciy klausimu XVI amzZiais pabaigoje-XVII amZiais pirmojoje puseje,
ACTA HISTORICA LITHUANICA XII, Vilnius 1976. Ne uscirono solo
pochissime copie, di cui una si trova nella Biblioteka Scientifica dei Gesu-
iti a Cracovia. Il testo @un trattato etico-politico-economico sulla necessita
della riforma totale dello Stato polacco-lituano dopo una serie di guerre.

Morawski JaN SJ, Totius philosophiae principia per quaestiones de ente in
communi, Posnaniac 1660. Manuale di livello europeo. Le edizioni suc-
cessive: Posnaniae 1682, Lugduni 1688.

Downarowicz Eriasz SJ, Homo politicus seu civilis, Brunsbergae 1664.

TyrLkowskl WoiciecH SJ, Conclusiones ex universa philosophia, Brunsbergae
1666, in: Biblioteka Jagiellonska, Krakow, stamp. 53 881. Le Conclusio-
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nes vennero successivamente ristampate ben quattro volte sotto i nomi de-
gli allievi: Graciiskl, HELMING, KLEIN € NUszczyNsKi.

MeobziaNowskl Tomasz SJ, Praelectiones metaphysicae et logicae, Gedani
1671. Manuale di livello europeo.

Sapkowski JaN SJ, Triplex philosophia, Vilnae 1675.

TyrLkowskl WoiciecH SJ, De malo..., Olivae 1676. Libro di vasta fama all’epo-
ca, riedito: Vindobonae 1702, Graecii 1718, Francofurti 1720 ¢ 1722, Tyr-
navae 1722 e 1752.

KrasnopeBski Apam KwiryN S, Philosophia Aristotelis explicata..., Varsa-
viae 1678, pp. 1-451.

TyrLkowskl WoiciecH SJ, Philosophiae curiosae pars octava moralis, Olivae
1678.

Ciexski ALEksY SJ, Philosophia scholastica..., (Cracoviae-Posnaniae) 1678-
1680.

KarLiski STEFAN SJ, Conclusiones..., Leopoli 1679.

TyLkowskl WoICIECH SJ, Pars tertia philosophiae... metaphysica, Olivae 1680.

MzobziaNowskl ToMasz ST, Integer cursus theologicus et philosophicus, Mo-
guntiae-Gedani 1682. Manuale di livello europeo.

STEIN MARCIN SJ, Philosophia universa..., Brunsbergae 1682.

Drews JaN S, Tractatus philosophici..., Vilnae (1682-1683).

Gobesski JaN SJ, lllias philosophica..., Varsaviae 1683.

KormaN JaN SJ, Praelectiones politicae (scr. 1684), manoscritto, in: Bibliote-
ca dell’Universitadi Vilna, Vilnius (Lituania). Contiene le note manoscrit-
te dei corsi della politica, condotti da lui a Vilna dopo il 1677.

NarRMUNTH Mikoras SJ, Problemata ex universa philosophia, Vilnae 1685.
L’intero triennio di filosofia.

MobzeLEWSKI ZACHARIASZ SJ, Conclusiones..., Vilnae 1688.

PrzERADOWSKI MARCIN SJ, Philosophia universa..., Varsaviae 1689.

MobzeLEWSKI ZACHARIASZ SJ, Theses ethico-politicae..., Vilnae 1690. Manu-
ale a Vilna.

TyLkowskl WoiciEcH SJ, De bono et malo, Olivae 1690, Olivae 1691.

MOoDZELEWSKI ZACHARIASZ SJ, Politica, Vilnae 1691, in: Biblioteca Universita-
tis Vilnensis, Vilnius, stamp. 2005/1390.

Losiewski Stanistaw SJ, Paradoxa philosophica..., Vilnae 1693.

Losiewski Stanistaw SJ, Tria propugnacula..., Vilnae 1693.

Sczanieckt STeraN SJ, Disputationes. Fragmenta philosophiae universae...,
Calissii 1694, pp. 1-277.

WoLski Kazimierz SJ, Vindiciae S. Augustini et S. Thomae, Posnaniae 1695.
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KRUGER ZYGMUNT S, Assertiones..., Varsaviae 1698.

EvNnarowicz Krzysztor SJ, Rationale..., Varsaviae 1699.

JELENSKI ALEKSANDER SJ, Tropheum philosophicum..., Vilnae 1699.

ELiaszewicz SzyMoN SJ, Aristoteles cum thesibus..., Thorunii 1700.

HEenrIicksoN JaN SJ, Philosophia saecularis..., Brunsbergae 1700.

Evynarowicz Krzyszror SJ, Conclusiones..., Vilnae 1703.

KRUGER ZYGMUNT S, Philosophia universa..., Vilnae 1704.

KRUGER ZYGMUNT SJ, Theses..., Vilnae 1704.

Puzyna Piotr SJ, Theses philosophico-ethicae, Vilnae 1705, in: Biblioteca
Universitatis Vilnensis, Vilnius, stamp. 771. Il testo riassume la sua se-
stennale esperienza dell’insegnamento etico all’Accademia di Vilna nel
periodo dal 1699-1705.

SczaNieck1 STEFaN SJ, Fragmenta..., partes I-1I, Lublini 1710-1716, pp. 1-398.

Gzowskl JAN SJ, Summa scientiarum..., Calissii 1711.

Bartz Jerzy SJ, Cursus philosophiae..., Vilnae (1711).

Witakowski Stanistaw SJ, /.../ Universae philosophiae theses..., Brunsbergae
1713.

MinkIEwICZ ADAM SJ, Theses..., Vilnae 1718.

Szuiskt ONUFRY SJ, Theses..., Leopoli 1718.

BartorT KaroL SJ, Festum..., Vilnae 1719.

Cnoiecki JaN SJ, Conclusiones..., Sandomirii 1719.

Ostrowskl KaziMiErz SJ, Singulares universae /philosophiae/..., Sandomirii
1719-1722.

Koczorowski Franciszek SJ, Eurippus..., Calissii 1726.

DuniN Tomasz SJ, Philosophia universa, (Lublini) 1723-1725, in: Biblioteka
Narodowa, Warszawa, stamp. 5594.

Domarabpzki Jozer SJ, Eurippus..., Calissii 1726.

TaczaNowskI STANISLAW SJ, Certamen..., Sandomirii 1728.

PobLESIECKT ALEKSANDER SJ, Compendium Philosophiae aristotelicae ad con-
summatissimorum in Polonia S. I. Philosophorum rationem explicata, San-
domirii 1731.

STRYIENSKI PAWEL SJ, Aristoteles..., Varsaviae 1732.

ZemBRZUSKI ToMasz SJ, Cursus philosophiae..., (Varsaviae) 1735-1740.

Wasowicz MarciN SJ, Conclusiones..., Sandomirii (1736).

Kiersk1 WALENTY SJ, Rosa meciniana..., Lublini 1737. Pu0 essere una biogra-
fia del martire polacco in Giappone, P. Woiciecu MEeciNskr SJ).

CurzaNowskl ApaM SJ, Conclusiones..., Sandomirii 1742.

PobLESIECKI ALEKSANDER SJ, Placita recentiorum /.../ philosophorum..., Lubli-
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Streszczenie

Autor artykutu, ktory powstat jako poktosie rozprawy doktorskie;j,
skupia si¢ na omdwieniu filozofii moralnej w szkotach jezuickich XVII
w. Odwotuje sig przy tym do literatury z konca XX w. Po krotkim zary-
sie stanu studiéw filozoficznych na Uniwersytecie Jagiellonskim, na
Akademii kalwinskiej w Rakowie oraz w szkotach w Gdansku, Toruniu
i ZamoS$ciu, wigcej miejsca poswigcit nauczaniu filozofii moralnej
w Wilnie. Znaczace byly tam postaci trzech jezuitow: M. Smiglecki,
J. Chadzynski oraz A. A. Olizarowicz.

Marcin Smiglecki znany jest nie tylko ze swej Logiki, ale tez z ksiazki
o problemach ekonomicznych ludnos$ci wiejskiej (O lichwie y wyder-
kach..). Napisat ja prawdopodobnie pod wptywem Piotra Skargi Pawe-
skiego, ktorego byt przetozonym, Tomasza Elzanowskiego, teologa
i kaznodziei, Jakuba Olszewskiego, nastepcy Skargi na kazalnicy, a takze
Mateusza Bembusa, patrioty i obroncy ubogich, Tomasza Mtodzianow-
skiego, profesora etyki i polityki oraz Jana Kormana, wyktadowcy ety-
ki, zwanej wtedy w Wilnie polityka. Smiglecki stara si¢ przekonaé spo-
teczenstwo szlacheckie, ze chtopow nie nalezy traktowac jak niewolni-
kow, zada sprawiedliwych praw, dzigki ktorym mozna by unikna¢ nie-
kontrolowanego wyzysku poddanych ze strony panéw. Stosunek pana
do poddanego powinien by¢ oparty na umowie o pracg i ptace.

Jan Chadzynski w swoich Assertiones ex universa philosophysu-
je ideat obywatela, ktory w oparciu o cnoty kardynalne doskonali si¢ na
poziomie osobowym, ekonomicznym i spoteczno-politycznym. Glosi
solidarno$¢ migdzy obywatelami. Stosunki ekonomiczne migdzy pa-
nem a poddanym powinny si¢ opiera¢ na umowie o pracg i ptace. Pan-
stwo za$ powinno regulowac te stosunki. Chadzynski nie postuluje jed-
nak zniesienia poddanstwa, bo bylby to krok na owe czasy zbyt rewo-
lucyjny. W ksiazce Discurs Kaptana iednego Chadzynski apeluje do
osobistych uczu¢. Podkresla odpowiedzialno$¢ klasy rzadzacej wobec
Boga za stworzenie ,,piekta na ziemi dla wiesniakow”. Broni praw miesz-
czan. Nawotuje do reformy calego panstwa. W ten sposob uprzedzit
postulaty zawarte w Konstutucji 3. Maja. By¢ moze z powodu radyka-
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lizmu postulatéw dzietko Chadzynskiego Discursnie zostato opubliko-
wane za jego zycia.

A.A. Olizarowski porusza problemy spoteczne w ksiazce De politica
hominum societate Pisze jezykiem metaforycznym i symbolicznym,
co umozliwito mu wydanie dzieta w czasie, kiedy Rzeczapospolita wstrza-
saty bunty kozackie na Ukrainie. Jego tezy, jak na owa epoke, byty $mia-
te. Postulowal m. in. uznanie za obywateli panstwa wszystkich warstw
spotecznych, przejscie z systemu feudalnego na kapitalistyczny.

Na koncu artykutu Autor podaje spis podstawowych podrgcznikdéw
filozofii moralnej, uzywanych w szkotach Towarzystwa Jezusowego
w Polsce i na Litwie w XVII w.
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Zagadnieniami zwigzanymi z osoba ludzka i jej urzeczywistnianiem
si¢ w trakcie bytowania interesuje si¢ wielu naukowcow*. Cztowiek nie
tylko pyta o sensowno$¢ poszczegolnych dziatan, zachowan, ale takze
zadaje sobie pytanie o sens wlasnego zycia, o jego realizacjg. Stawianie
sobie tego rodzaju pytan, ktére mozemy okresli¢ mianem egzystencjal-
nych —jest niejako wpisane w naturg cztowieka. Sg one czyms powszech-
nym, wlasciwym wszystkim ludziom. Kim jestem? Skaqd pochodze?
Dokaqd zmierzam? To pytania o genezg i przyczyng sprawcza cztowieka
oraz o to, jaki jest sens i cel ludzkiego zycia.

Proby wyjasnienia sensu bytowania osoby ludzkiej, opartej na ana-
lizie egzystencjalnej, podjat si¢ m.in. Wiktor Emil Frankl. Podstawo-
wym zalozeniem Frankla, tworcy logoterapii, jest twierdzenie, ze byt
ludzki jest ztozony z dwoch sktadnikow ontycznych: osoby duchowe;j
i organizmu psychofizycznego. Funkcje zyciowe cztowieka przejawia-
ja sig jakby na trzech odmiennych ptaszczyznach: biologicznej, psy-
chologicznej i duchowej. Stad zmagania o duchowa tres¢ zycia uwaza

1Por. E. Nieznanski. Pojecie sensu zZycia, w: P. Mazanka (red.Jilozoficzne orien-
tacje w wyborze sensu zycia. Warszawa 2000: Wyd. UKSW, ss. 11-20; K. Skrzypinska.
Poglad na $wiat a poczucie sensu i zadowolenie z Zycia. Krakow 2002: ,Impuls”;
T. Borowska.Poczucie sensu zycia u mfodych ludzi, w: A. Tchorzewski, P. Zwierz-
chowski (red.)Sens zycia — sens wychowania. Bydgoszcz 2001: Wers, ss. 241-249.
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Frankl za co$ swoiscie ludzkiego, co wyrdznia cztowieka jako takiego.
Frankl sprzeciwia si¢ obiektywizowaniu osoby ludzkiej, gdyz jego zda-
niem egzystencja osobowa nie daje si¢ bez reszty zobiektywizowac,
osoba bowiem uchyla si¢ przed wszelkim urzeczowieniem. Egzysten-
cja to misterium, a duch cztowieka jest duchem osobowym?.

Jesli zatem egzystencji nie mozna zobiektywizowaé, to mozna ja
przynajmniej objasni¢. Temu celowi stuzy¢ moze analiza egzystencjal-
na, rozumiana przez Frankla jako analiza sensownosci, a nie analiza
samej egzystencji. Egzystencji bowiem nie da sig¢ analizowac ani synte-
tyzowac, gdyz jest zawsze podmiotem jakiej§ syntezy, nigdy zas$ jej
obiektem. Przedstawiciele analizy egzystencjalnej, traktujac ten kieru-
nek badawczy jako otwarty, zaktadaja gotowos¢ do wspotpracy z inny-
mi koncepcjami psychologicznymi. W centrum bowiem analizy egzy-
stencjalnej znajduje si¢ orientowanie cztowieka na sens i dazenie ku
warto$ciom, a jej podstawowym zadaniem jest walka o sens ludzkiego
bytu oraz pomoc w odkrywaniu tego sensu. Wzywa ona cztowieka do
odpowiedzialnosci i wolnosci, ale przyznajac mu wolnos¢, obarcza go
rownoczes$nie odpowiedzialnoscia. Przedmiotem tak rozumianej anali-
zy egzystencjalnej jest zatem sensowno$¢ istnienia wynikajaca z prze-
konania, ze cztowiek jest zorientowany na jemu wlasciwy sens, a zycie
ludzkie jest przepojone dazeniem do sensu®.

Majac na uwadze powyzsze zatozenia dotyczace osoby ludzkiej za-
proponowane przez Frankla, autorzy artykutu podjeli probg przedsta-
wienia potencjalnych mozliwo$ci zwiazanych ze spetnieniem si¢ osoby
ludzkiej, ktore odgrywaja wazna rolg w tym procesie. Naleza do nich:
sens zycia, odpowiedzialn0s¢ za czyn, prawo$¢ sumienia oraz sposob
przezywania wlasnego cierpienia.

2 Por., V. FranklLogoterapia e Analisi EsistenzialBrescia 1977: Morcelliana;
Homo patiensWarszawa 1971: PAX, s. 18-19; M. Wolickiziowiek w analizie egzy-
stencjalnej V. E. Frankla. Przemysl, s. 265-266.

8 Por., V. Frankl, 1971, s. 22-28.
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1. Pojecie sensu zycia

Frankl, podejmujac probe wyjasniania sensu, podkresla, ze ,,kto usi-
huje wyjasni¢ sens bytu, ten stara si¢ w nim znalez¢ nie jakikolwiek
sens, ale pewien sens okreslony”4. Sensu zycia nie mozemy jednak bra¢
wycinkowo, poniewaz jest doznaniem zlozonym, o charakterze cato-
sciowym i celowosciowym, a sktada si¢ na niego szereg typow przezy¢.
Wazne jest odroznienie potrzeby sensu zycia od poczucia sensu zycia.
Pierwsza ma raczej charakter rzeczywisto$ci obiektywnej, a drugie jest
wyrazeniem faktu jego realnego, podmiotowego do§wiadczenia i prze-
zywania®.

Czy migdzy sensem Zycia a samym zyciem mozemy postawi¢ znak
réwnosci? Czy jest mozliwe takie zestawienie, ktore nie bedzie sformu-
lowaniem tautologicznym ani paradoksem, podobnie — jak odpowiedz
na pytanie o sens bytu, ze sens zZycia tkwi w samym zZyciu. Frankl pod
stowem Zycie — ktore wystgpuje w tym zdaniu dwukrotnie — rozumie za
kazdym razem co$ innego. Najpierw ma na mysli zycie faktyczne, na-
stepnie za$ fakultatywne; raz — byt ludzki nam dany, a drugi raz — byt
ludzki nam zadany. Jego zdaniem teza o zyciu zawierajacym sens
w samym sobie, jesli pozbawimy ja paradoksalnego charakteru, brzmia-
taby: ,.to, co fakultatywne jest sensem tego, co faktyczhéWVynikaé
z tego moze, ze postawione na poczatku pytanie o znak rownosci mig-
dzy sensem zycia a samym zyciem okazuje si¢ mozliwe.

Cale ludzkie zycie cechuje rozbiezno$¢ migdzy bytem a istota —
z jednej strony sam byt, a z drugiej strony mozno$¢ i powinnos¢. Jezeli
czlowiek bedzie w stanie zmniejszy¢ dystans migdzy tymi biegunami, to
tym samym byt ludzki zblizy do istoty. I nie chodzi tu, zdaniem Frankla,

4 Tamze, s. 63.

5Por.,S. Glaz. Sens Zycia. Krakow 1998: WAM, s. 31-36; J. NowotniglObdaro-
wani” poczuciem sensu — rzecz o szkolnym funkcjonowaniu uaz@iaTchorzewski,
P. Zwierzchowski (red.Sens Zycia — sens wychowania. Bydgoszcz 2001: Wyd. Wers,
ss. 162-171.

V. Frankl, 1971, s. 64.
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o istotg jako taka, ale o wlasna istotg cztowieka. ,, Badz tym, kim jestes,
nie oznacza tylkaBqdz tym, kim by¢ mozesz albobyé masz — ale takze
Badz tym, ktorym tylko ty jeden i ty sam by¢ mozesz i by¢ masz. Nie cho-
dzi wiec o to, aby by¢ cztowiekiem, ale o to, aby sta¢ si¢ samym soba’” .

Jesli zatem uznamy za Franklem, Ze sens zycia polega na realizowa-
niu przez cztowieka swojej wiasnej istoty, wtasnych mozliwosci, to
wynika z tego, ze pytanie dotyczace sensu zycia mozna postawic tylko
konkretnie, a odpowiedzie¢ na nie tylko aktywnie: ,,odpowiada¢ na
pytanie o sens Zycia zawsSze 0znaa: bra¢ za nie odpowiedzialno$¢ —
odpowiedzi na nie wprowadzaé w czyn 8.

Jezeli pytanie o sens moze dotyczy¢ jedynie pytania o pewien sens
wzgledny, ktory nie jest cato§ciowy, absolutny, to czy pytanie o sens nie
moze by¢ absolutne? Najprosciej bedzie odpowiedzie¢ pytaniem: czy je-
ste§my w stanie ogarnac¢ i wiedzie¢ wszystko? Czy cztowiek jest
w stanie poznac absolut — Boga? Nie, nie jest to mozliwe — odpowiada
Frankl —ale jestesmy w stanie pozna¢ samych siebie. Jezeli bowiem — jak
utrzymywata filozofia starozytna — wszelkie filozofowanie zaczyna si¢
od zdziwienia, zdumienig prawdziwym cudem, misterium, przed kto-
rym stoi kazdy filozof, jest prafenomen jego wtasnej egzystencji. ,,Jako
filozofa zdumiewa mnie to, ze istnieje, ze ja to ja” — mowi Frankl®.
| trudno si¢ z tym nie zgodzi¢, bo na pewno zadajemy sobie pytanie,
dlaczego egzystujemy, jestesmy lub zyjemy w takich a nie innych cza-
sach, zastanawiamy si¢ w r6znych momentach naszego zycia, czy doko-
nane przez nas wybory byly wlasciwe i trafne. I pewnie dochodzimy do
wniosku, Ze tak, bo nie byloby nas pewnie tu i nie zajmowaliby$my si¢
tym, czym si¢ zajmujemy. Nasuwa si¢ nam wowczas refleksja, ze zycie
jest pigkne i nalezy si¢ nim nie tylko cieszy¢, ale tez i z niego korzystac.

Jak ksztaltuje si¢ zaleznos$¢ popedu i sensu zycia i jak ja mozemy
wyjasni¢? Zdaniem Frankla, cztowiekiem nie tylko rzadza popedy czy
dobra, ale tym, co go naprawdg przyciaga i pociaga, sa wartosci. On je

" Tamze, s. 63-64.
8 Tamze, s. 65.
® Tamze, s. 66.
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odkrywa i wybiera. Nie sa one wynikiem jakiej$ koniecznosci, czto-
wiek sam je wybiera 1 hierarchizuje wedle tego, ktore sa dla niego na-
prawdg istotne 1 wazne. Wybor wartosci jest dokonywany §wiadomie,
z poczuciem odpowiedzialnosci i wolnosci. Czlowiek sam decyduje
i rozstrzyga o wartosciach. Takie postgpowanie na pewno nie moze si¢
wigzac z popedowoscia. Tym bardziej duchowos¢ nie moze wynikaé czy
wywodzi¢ si¢ z popedowosci. Duchowo$¢ ma swoja dynamike, ktora jest
dazenie do warto$ci. Frankl twierdzi, ze duchowe dazenie ku wartosciom
wchtania w siebie popedy psychiczne jako zasilajace je energie®®.

2. Rozumienie nadsensu

W swoich rozwazaniach dotyczacych sensu Frankl wskazuje i wy-
réznia jeszcze nadsensktory rozumie jako to, cponadsensown8en-
su caloéci nie mozna bowiem ujaé w stowa ani inaczej okresli¢, gdyz
przekracza to zdolno$¢ naszego rozumowania. Sens cato§ci mozna je-
dynie okresli¢ pojgciem granicznym, wynikajacym z zatozenia: catos¢
nie ma zadnego sensu—ma ona supersens, hadsemsezumiany nie jako
to, conadzmystowe, lecz jako to, cponadsensowndesli nadsensuie
Mozna pojaé, to nalezy wen uwierzy¢ — zarowno w to, co ponadsen-
sowne, jak i w to, co pozazmystowe. Wierzy¢ wigc trzeba we wszystko,
co nie jest zmystowe, a tym samym dane nam bezpo$rednio™™.

Nie mogac dowie$s¢ nadsensuFrankl przeprowadza dowod
z prawdopodofenstwa: jezeli wigkszos$¢ rzeczyma swoj konkretny sens,
to wiara, ze wszystko ma swoj sens, tez ma prawdopodobnie sens.

I odwrotnie: niewiara w sens cato$ci jest w tym znaczeniu pozbawiona
sensu. Zreszta, jego zdaniem, niekonieczne jest samo dowodzenie nad-
sensuSkoro petni sensu nie mozna udowodnié, to mozna ja obja¢ jedy-

10 Por., V. FrankiDas Menschenbild der Seelenheilkunde. Drei Vorlesungen zur
Kritik des dynamischen Psychologism8tuttgart 1959: Hipppokrates-Verlag; K. Po-
pielski.Noetyczny wymiar osobosci. Lublin 1994: RW.

1 Por., V. Frankl, 1971, s. 66.
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nie tym granicznym pojgciem nadsensuNa wierzacym nie cigzy obo-
wiazek dostarczenia dowodu, obarczony on jest tylko niemoznoscia udo-
wodnienia tego nadsensulo na watpiacym spoczywa ciezar dostarcze-
nia dowodu. Niewiara w sens catosci lub nadsens wszystkiegst nie-
uzasadniona. Utrzymywanie, Ze to nasza wlasna egzystencja jest ta
jedyna, ktéra nadaje sens, mozemy okresli¢ jako pyche. Oczywiscie
przeciwienstwem jej bedzie pokora. Pokora, ktora chetnie pozwolitaby
utrzymywac wiarg i przeczucie, ze calos¢ ma bez pordwnania znacznie
wigkszy udzial w sensownosci. Nawet jesli trudno bytoby dowies¢ owej
sensownosci'2

Jesli pytanie o sens catosci jest nie do obrony, czyli nie mozna go
udowodnié, to taka sama sytuacja zaistnieje, jesli pdjdziemy w druga
stron¢ — gdy zechcemy sprowadzi¢ sens do podstawy. Pytanie o sens
wlasnej egzystencjalnosci sprowadza si¢ do znalezienia sensu tego, co
jest poszukiwaniem sensu. A poszukiwanie sensu to wlasnie egzysten-
cja, dlatego egzystencja nie moze znalez¢ sensu i podstawy swego wia-
snego bytu. Frankl udowadnia w ten sposob, Ze poza samo istnienie
sensu wyj$¢ nie mozna. Nasza egzystencja nie ma sensu i sensu miec¢
nie moze, bo sama jest sensem™.

Co nam daje odroznienie nadsensud sensu, przeciez wydaja si¢ do
siebie podobne i na pierwszy rzut oka mozna je spokojnie polaczyc¢?
Czy bedzie to miato jakie$s konsekwencje nie tylko w teorii, ale rowniez
w praktyce? Zdaniem Frankla nie mozna utozsamiac ze soba tych dwoch
pojec. Bez tego odroznienia nadsensu sensu nie byloby mozliwe ja-
kiekolwiek dziatanie, a to z kolei mogloby uniemozliwia¢ jakiekolwiek
decydowanie, doprowadzitoby do niemozliwosci rozstrzygania i przyj-
mowania odpowiedzialnosci, a w konsekwencji tego ludzkie dziatanie
zostaloby wowczas nie tylko zaklocone, ale mogloby rowniez zostac
zahamowane czy nawet sparalizowane, dlatego czlowiek powinien tak

2 Por., V. FranklNieuswiadomiony Bég. Warszawa 1978: PAX.

B Por,, V. Frankl, 1971, s. 68; K. Popielski, M. Wolichntropologiczno-filozo-
ficzne podstawy analizy egzystencjalnej i niektore jet@ph do teorii osobowosci, w:
K. Popielski (red.)Cztowiek — pytanie otwarte. Lublin 1987: Wyd. KUL, ss. 101-106.



DYNAMIKA URZECZYWISTNIANIA BYTU LUDZKIEGO... 103

postgpowac, jakby wszystko zalezato tylko i wytacznie tak od jego dzia-
lania, jak i od zaniechania tego dziatania. W chwili dziatania powinien
mie¢ na uwadze tylko sens, ktory mu przy$wieca, a nie nadsensktory
zawsze si¢ sam realizuje. To tylko od mojego dziatania badz jego zanie-
chania zalezy, czy zrealizuje sig sens tego, co mi przy$wieca. Natomiast
nadsensealizuje & niezaleznie od tego, co uczyni¢ lub nie uczynig.
Historia, w ktorej spetnia si¢ hadsensdokonuje si¢ przez moje czyny
badz przez moje zaniechania®®,

Doswiadczanie sensu zycia, podobnie jak i nadsensiest indywidual-
nie odkrywane i aktualizowane. Jestptoces ciagly i otwarty. Skoro
dotyczy to pojedynczej osoby, to ma charakter obiektywny, a realizuje si¢
podmiotowo i indywidualnie. Wartosci maja stuzy¢ jednostce. To czto-
wiek ustala kryteria wartosci, dobra i ich uzytecznosci. To, jaki zespot
kryteriow wykrystalizuje sig jako zasada warto$ciowania u konkretnego
czlowieka w okreslonej sytuacji, jest kwestia nie tyle okazji, okolicznosci
czy przypadku, ale przede wszystkim jest wyrazem stanu rozwoju psy-
chofizycznego jednostki i jej psycho-duchowej dojrzatosci®.

3. Sumienie jako organ sensu

Zdaniem Frankla ,,sens nie moze by¢ dany,lecz musi by¢ odnalezio-
ny”®. ,,Sens trzeba odnalez¢, ale nie mozna go wytworzy¢. Wytworzy¢
mozna albo sens subiektywny, albo zwykte poczucie sensu, albo non-
sens”’. Dla Frankla jest aywiste, ze cztowiek niezdolny do znalezie-
nia sensu w zyciu, a tym mniej do wymyslenia go, uciekajac przed ogar-
niajacym go poczuciem bezsensu, stwarza albo nonsens, albo sens
subiektywny.

¥ Por., V. Frankl, 1971, s. 69.

15 Por., K. PopielskiDoswiadczenie sensu i jego znaczenie dla egzystencji, W:
K. Popielski (red.CZowiek — wartosé — sens, Lublin 1996: Wyd. KUL, ss. 55-60.

18V. Frankl, 1978, s. 87.

17 Tamze, s. 89.
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W poszukiwaniu sensu kieruje cztlowiekiem sumienie, ktore jest nie-
jako organem sensu. Frankl definiuje sumienie jako ,,zdolno$¢ tropie-
nia utajnionego w kazdej sytuacji, niepowtarzalnego i jedynego w swo-
im rodzaju sensu”8, a zatem to sumienie jest odpowiedzialne za odnaj-
dywanie sensu zycia. Jednakze sumienie w tej kwestii moze okazac sig
omylne i do konca nie mozemy by¢ pewni, czy nasze sumienie —a co za
tym idzie, my sami — wybraliémy odpowiedni sens.

Sumienie wydaje si¢ by¢ czyms wigcej niz zwyktym Ja, gdy prze-
mawia w imieniu kogo$ innego. Jest gtosem transcendencji, a glos ten
nie pochodzi od cztowieka. Ta pozaludzka sita musi mie¢ charakter bytu
pozaosobowego. Trudno jest zrozumie¢ sumienie dopoty, dopoki czto-
wiek nie dotrze do transcendentnego zrédta sumienia. Sumienie jest
glosem transcendencji, wylania si¢ z wngtrza transcendencji i co wig-
cej, wskazuje na transcendencje, jest odbiciem Ty transcendentnego.
Taki charakter sumienia sprawia, ze cztowiek rozumie drugiego, jest
tez zdolny odczyta¢ pozaludzki gtos?®.

Z tej niepewnosci nie wynika absolutnie brak jakiejkolwiek prawdy.
Po prostu sens jest zwiazany z niepowtarzalna i swoista sytuacja, a poza
nim istniejg takze — jak je okresla Frankl — powszechniki sensedno-
szace si¢ do doli cztowieczej jako takiej. Te ogdlne mozliwosci sensu
stanowia to, co nazywamy warto$ciami. To za pomoc, jaka cztowieko-
wi niosg zasady etyczne i moralne, bardziej lub mniej ogdlnie obowia-
zujace wartosci, jakie powstawaty w ciagu historii ludzkosci, cztowiek
ptaci wysoka ceng popadania w konflikty sumienia. Jednak, zdaniem
Frankla, nie mozna tu mowi¢ o konfliktach sumienia, bo to, co sumie-
nie nam mowi, jest jednoznaczne. Charakter konfliktowy tkwi raczej
w samych warto$ciach, bedacych — zgodnie z cytowana powyzej defini-
cja — abstrakcyjnymi powszechnikami sensu, w przeciwienstwie do nie-
powtarzalnego i jedynego w swoim rodzaju konkretnego sensu sytliacji

18 Tamze, s. 90.

1 Por., tamze, s. 49: S. Glaz, Doswiadczenie religijne a sens zZycia, Krakow: WAM
2002, s. 90-95.

20 pPor., M. Wolicki.Koncepcja sumienia w analizie egzystencjalhdi. Frankla.
Ateneim Kaplanskie, 1, s. 92-100.
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Tak rozumiane warto$ci odnosza si¢ zatem nie tylko do okreslonych
0s0b znajdujacych si¢ w konkretnych sytuacjach, ale rozciagaja si¢ one
na duze obszary powtarzajacych si¢ sytuacji. Obszary tych typowych
sytuacji czesto si¢ przecinaja i wtedy cztowiek staje wobec wyboru mig-
dzy sprzecznymi zasadami. Zdaniem Frankla, aby ten wybor nie byt
arbitralny, nalezy odwotac¢ si¢ do sumienia i zda¢ si¢ na nie. Tylko su-
mienie moze sprawic, ze dokonamy wyboru swobodnie i odpowiedzial-
nie. Czlowiek jest wolny w obliczu sumienia w tym rozumieniu, Ze ma
wolnos¢ wyboru pomiedzy dwoma mozliwosciami — ustuchaniem glo-
su sumienia lub puszczeniem go mimo uszu?%.

Frankl uwaza, ze zyjemy w czasach poczucia bezsensu, a nasza epo-
ka jest epoka frustracji egzystencjalnejJczucie wewnetrznej pustki
okresla mianem pustki egzystencjalndzieje si¢ tak wtedy, gdy kieru-
jace cztowiekiem popedy nie méwia juz mu, co musi robié, a tradycje
1 wartosci nie mOwia mu juz, co powinien robi¢. Nie wiedzac, co musi
robié, ani co powinien robi¢, nie wie nawet, co chce robi¢. Zamiast tego
chce robi¢ to, co robig inni czy popada w konformizm, lub robi to, co
chca inni, by robil, a to juz prowadzi do totalitaryzmu??,

W tych czasach poczucia bezsensu progedawania musi by¢ nie
tylko prostym przekazywaniem wiedzy, lecz takze winien stuzy¢ ulep-
szaniu sumienia, by kolejne pokolenia mogty by¢ wystarczajaco wraz-
liwe na glos sumienia. Nadal pozostaje aktualna mys$l Frankla, ze
,W czasach, gdy dziesi¢¢ przykazan Stracito dla wielu ludzi swoja waz-
nos$¢, cztowiek musi mie¢ mozno$¢ ustyszenia dziesigciu tysigey przy-
kazan, utajonych w dziesigciu tysigcach sytuacji, z jakimi styka si¢
w zyciu”Z,

Zyjac w czasach obfitosci — nie tylko obfitoéci dobr materialnych,
ale i obfitosci informacji, gdy zalewaja nas podniety, nie tylko o podto-
zu seksualnym, aby modc si¢ temu zalewowi oprze¢, czlowiek musi

21 Por., V. Frankl, 1978, s. 92-93.

2 Por., tamze, s. 119-120: A. Ungersma. The Search for MeanindPhiladelphia
1968: Westminster Press.

2V, Frankl, 1978, s. 93.
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wiedziec, co jest wazne, a co nie, co jest istotne, a co nie — co ma sens,
a co nie.

4. Realizacja sensu zycia

Sens bytu ludzkigo moze by¢ spetniony wedtug Frankla tylko wte-
dy, gdy urzeczywistniane sg warto$ci, kiedy cztowiek bierze odpowie-
dzialnos¢ za siebie i w pewnym sensie za drugich. Urzeczywistnianie
warto$ci moze sig odbywac albo poprzez dziatanie, rozumiane jako
ksztattowanie $wiata, albo poprzez przezywanie $wiata, rozumiane jako
wchtanianie, przyswajanie sobie pigkna i prawdy bytu. Sens ludzkiego
bytowania moze si¢ aktualizowac takze w znoszeniu wlasnego cierpie-
nia. Frankl powie, ze w tym przypadku cierpienie rozumie jako znosze-
nie losu, bytef.

Wartosci, jakie niosg ze soba dzialanie i przezywanie, sa jednak ogra-
niczone i moga zosta¢ wyczerpane. Natomiast szukanie sensu cierpie-
nia jest nieograniczone i dlatego — zdaniem Frankla — nastawienie si¢
na cierpienie przewyzsza etycznie wartosci tworcze i przezyciowe.
Wynika to wedtug niego z tego, ze aby odkrywac i realizowa¢ wartosci
tworcze, potrzeba jedynie talentu, aby odczuwac wartos$ci przezycio-
we, potrzebne sa jedynie zmysly. Dla realizacji warto$ci zwiazanych
z postawa nadawania sensu cierpieniu potrzeba jednak wigcej — potrze-
ba zdolnosci znoszenia cierpienia i odpowiedzialnos$ci za wlasny czyn.
Talenty 1 zmysty sa cztowiekowi niejako z gory dane, w przeciwien-
stwie do zdolno$ci znoszenia cierpienia, ktorej cztowiek nie posiada,
a ktora musi dopiero naby¢ — musi nauczy¢ sig cierpie¢®.

Jezeli zatem urzeczywistnianie warto$ci etycznych zwiazanych z taka
postawa ma by¢ czynem etycznym, to musi zaktadac¢ cierpienie i zno-
szenie tego cierpienia. Realizacja tych warto$ci, realizacja kazdego czynu

2 Por., V. Frankl, 1971, s. 69-70.
% Por., W. SawczulSens zycia a wartosci. w: A. Tchorzewski, P. Zwierzchowski
(red.). Sensycia — sens wychowania. Bydgoszcz 2001: Wers, ss. 54-71.
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etycznego musi za$ by¢ poprzedzona decyzja, postanowieniem. Doko-
nanie etyczne zachodzi bowiem tylko wowczas, gdy jest dla samego
sprawcy oczywiste. Frankl uwaza, ze ,,nic nie jestoczywiste w ogole —
wszystko dopieretzaje sie oczywiste?.

4.1.Poczucie odpowiedzialnoS$ci

Zalozenia analizy egzystencjalnej przeciwstawiaja si¢ koncepcji psy-
choanalitycznej. Tworca logoterapii widzi w czlowieku co$ wigcej niz
tylko automatycznie dziatajacy aparat, ale wskazuje na autonomig eg-
zystencji duchowej. Analiza egzystencjalna zgodnie ze swoimi podsta-
wowymi zatozeniami za gtdwna ceche cztowieka uwaza bycie odpo-
wiedzialnymFrankl nazywa — za Schnitzlerem — t¢ cechg ,,cnota po-
czucia odpowiedzialnosci”?.

Czlowiek jest istota wolna. Nic mu nie jest narzucone, to on sam
dokonuje wyborow. Ale nalezy pamigta¢, ze kazdy wybor wiaze sig tak
z konsekwencjami, jak i odpowiedzialnoscia za podj¢te czyny. Nalezy
wigc ciagle zastanawiac sig, czy t¢ dana nam wolno$¢ wykorzystujemy
dobrze. Gdy spojrze¢ na §wiat i na to, co Si¢ dzieje — jak i na to, co si¢
wydarzyto — mozna zdecydowanie nabra¢ watpliwosci co do stusznosci
postepowania i podjetych decyzji. Jest to by¢ moze zwiazane z ciaglym
rozwojem cztowieka i tym, ze Bog ciagle ma ,,zatoZzone rece” 1 czeka.
W, Ksiedze Rodzaju” jest powiedziane, ze ,,cztowiek zostat stworzony
szostego dnia, a siddmego Bog spoczat, to mozemy powiedziec: sidd-
mego dnia Bog zatozyl rece i od tego czasu tylko w mocy czlowieka
lezy, co sam z sobg uczyni — on sam. A Bog? Bog czeka i przypatruje
sig, jak cztowiek tworczo realizuje dane mu mozliwosci’?,

Pewne jest, ze kres mozliwosci rozwoju cztowieka jeszcze nie na-
stapil, a tym samym rozwoj cztowieka nie jest w petni wykorzystany,
zaktualizowany. Zdaniem Frankla, wystarczy spojrze¢ na niektore dys-

26V. Frankl. 1971, s. 72.
2" Por., V. Frankl, 1978, s. 11-12.
28V, Frankl, 1971, s. 200.
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cypliny naukowe, od tych $cistych po humanistyczne. Co chwilg sty-
cha¢ o nowych odkryciach i dokonaniach. A przeciez tego wszystkiego
nie dokonuje nikt inny jak tylko cztowiek. I to bardzo czgsto we wspot-
pracy z innymi ludzmi. Biologiczny rozwoj cztowieka, jako nie dokon-
czony, jest niczym mniej, ale tez i niczym wigcej niz konieczna, cho¢
nie wystarczajaca racja zaistnienia cztowieka.

Wrhasny czyn wiaze si¢ ze Swiadomoscia dokonywania jakiego$ dzia-
fania. Wazna rolg odgrywa w tym wszystkim wola, ktora pozwala czto-
wiekowi panowac nad swoim dziataniem. Umozliwia kierowanie i kon-
trolowanie go. Jezeli kto$ dziata, to jest dla Frankla oczywiste, ze robi
to swiadomie, a to pociaga za soba fakt uswiadomienia sobie, czy dzia-
ta dobrze, czyzle. Ta §wiadomos$¢ umozliwia przewidzenie wyniku dzia-
tania, jakie ono bgdzie — dobre czy zte, sensowne lub nie. Dzialanie
cztowieka zawsze do czego$ doprowadza, na przyktad do jakichs ko-
rzysci, dobr, ale tez cierpien czy przykrosci. Moze to dotyczy¢ zar6wno
osoby dziatajacej, ale rowniez dotykac¢ innej osoby lub innych ludzi.

Frankl, uzywajac analizy egzystencjalnej, doszedt do stwierdzenia,
Ze istotna i zasadnicza wlasciwoscia bytu ludzkiego jest bycie odpowie-
dzialnym.W ten sposob dowodzi, ze to nie cztowiek ma pytac o sens
zycia, bo to wlasnie on jest tym, do ktorego kieruje sig to pytanie. Czto-
wiek sam musi odpowiada¢ na wszystkie pytania, jakie stawia mu zy-
cie, odpowiadajac na nie czynemOdpowiadajac w dzialaniu na owe
pytania Zyciowe, odpowiada tym samym za swdj byt. Zwraca jednak
uwage, ze ta odpowiedzialno$¢ cztowieka za byt jest nie tylko odpo-
wiedzialno$cia W czyniepo rownoczesnie musi by¢ odpowiedzialno-
$cia tu i teraz —w konkretnosci danej osoby i kazdorazowej przezywa-
nej przez nig sytuacji. Odpowiedzialno$¢ za byt jest zatem zawsze dla
cztowieka odpowiedzialno$cia ad personomad situationer.

Tworca logoterapii wskazuje takze na roznice pomigdzy analiza eg-
zystencjalng a psychoanaliza, polegajace na tym, ze o ile w psychoana-

2 Por., L. MarekSens zycia w odpowiedzialnosci. w: A. Tchorzewski, P. Zwierz-
chowski (red.)Sens zZycia — sens wychowania. Bydgoszcz 2001: Wers, ss. 81-89;
V. Frankl, 1978, s. 13.
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lizie liczy sig¢ przede wszystkim to, co popgdowe, to w analizie egzy-
stencjalnej to, co duchowe. Bycie odpowiedzialnym jest zdaniem Fran-
kla podstawa bytu ludzkiego jako bytu duchowego, a nie popgdowego.
To bycie odpowiedzialnym okresla jako duchowa egzystencje.

Zwolennicy psychoanalizy czgsto traktuja pacjenta jako kogos, kim
rzadza mechanizmy. Czlowiek zostat przez nich sprowadzony do funk-
c¢ji maszyny, w ktorej jak co$ si¢ popsuje lub zacznie zle dziatagé, to
nalezy to doprowadzi¢ do porzadku. Lekarz bedzie wigc niewatpliwe
wystepowat w funkcji mechanika. Ma jedynie wiedzie¢, jak si¢ obcho-
dzi¢ z tymi mechanizmami i jak je naprawi¢. Taki sposob pojmowania
powoduje, ze psychoanaliza burzy jednolitos¢ i cato§ciowos¢ osoby
ludzkiej, a wynika to z bardzo materialistycznego sposobu myslenia.
Traktujac cztowieka jako co$ mechanicznego, takze jego duszg sprowa-
dza do ,,automatycznie dziatajacego aparatu duchowego”*°.

Analiza egzystencjalna, zaktadajac autonomig egzystencji duchowe;j,
przeciwstawia si¢ twierdzeniu, ze to popedy rzadza cztowiekiem. Udo-
wadnia tym samym, ze cztowiek jest w stanie wzia¢ na siebie odpowie-
dzialno$¢. Dlatego to nie popedowos¢ rzadzi nasza §wiadomoscia, nie
to, co przynalezne id, lecz mojeja. , To nie id zostaje uswiadomione
przez €go,a raczepgosamo dochodzi do §wiadomosci, dochodzi do
$wiadomosci siebie samego, do siebie”

4.2. Rozumie¢ sens cierpienia

Frankl twierdzi, ze cierpienie ma sens. Nie wszystko mozna wyle-
czy¢. Z niektérymi trudnymi problemami musimy si¢ zmierzy¢ sami.
Oczywiscie lekarz moze nam pomagaé, jednak bardzo istotne jest, aby
wiedzie¢, z jakiego typu cierpieniem mamy do czynienia. Poniewaz —
jak wykazuje Frankl — niepotrzebne cierpienie jest bezsensownym cier-
pieniem, w przeciwienstwie do potrzebnego cierpienia, ktore jest cier-

30 Tamze, s. 11; por., S. Glaz. Doswiadczenie religijne a sens zZycia. Krakéw 2002:
WAM.
SLV. Frankl, 1978, s. 13.
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pieniem sensownym. Lekarz nie powinien pozwoli¢ cztowiekowi cier-
pie¢ niepotrzebnie, ale uwolnienie cztowieka od koniecznego cierpie-
nia bytoby nieludzkie. Cztowiek ma bowiem prawo do tego, zeby swoj
bol wycierpie¢, podobnie jak ma on — tu Frankl cytuje Rilkego — prawo
do umierania naturalna $miercia. Dlaczego to wszystko jest tak istotne?
Bol spowodowany choroba jest zupetnie innym bdlem niz bol zwiaza-
ny ze $miercia kogo$ bliskiego. Towarzysza im odmienne przezycia
i stany emocjonalne. Bol cztowieka powinien dotyczy¢ tylko osobowe-
go ja, nie za$ id. Wiaze si¢ to z tym, ze jesli pozostawimy kogo$
z bolem, to musi by¢ to rzeczywiscie jego wlasny bol. Jest bowiem
réznica migdzy cierpieniem zwiazanym z id a cierpieniem zwiazanym
z ja. Cierpienie zwiazane z id, na przyktad znoszenie bolow wywota-
nych przerzutami raka — jest niepotrzebnym cierpieniem. Cierpienie
zwiazane z ja jest jednak cierpieniem konieczn$fm

Nasze postgpowanie jest nie tytko zalezne od wartosci, ale takze od
przebiegu dziatania. Dokonane dziatanie i jego wynik maja znaczenie,
gdy mowimy o odpowiedzialno$ci sprawcy dopiero wtedy, gdy sa nosi-
cielami jakiej$ pozytywnej albo negatywnej wartosci lub przynajmnie;j
posrednio prowadza do powstania wartosciowego stanu faktycznego.
Wriasny czyn wiaze si¢ ze $wiadomoscia dokonywania jakiego$ dziata-
nia. Wazna role odgrywa w tym wszystkim wola, ktéra pozwala pano-
wac nad swoim dziataniem.

Jezeli zatozymy, ze nabyliémy zdolnos¢ cierpienia, to nabycie tej
zdolnosci stanie si¢ aktem uksztattowania siebie. Gdy dokonujemy
wyboréw, nasze postgpowanie jest uwarunkowane réznymi czynami.
Frankl uwaza, ze ,nie tylko dziedzicznos¢ i srodowisko tworza czto-
wicka, ale cztowiek tworzy takze samego siebie, z siebie samegae
swego charakterd®. Wynika to z faktu, ze cztowiek sam decyduje
o sobie. Nie rozstrzyga tylko o czyms, ale zawsze o kims, o sobie. Moz-
na to poréwnac do spetnienia czynu przez siebie samego. Jestesmy od-

32Por., V. Frankl, 1971, s. 214.
33 Tamze, s. 71.
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powiedzialni za spetniony przez siebie czyn i jego wynik wtedy i tylko
wtedy, gdy jest to nasz wlasny czyn.

Kazdy czyn pociaga za soba odpowiedzialnos¢, poniewaz kazde
postanowienie jest rozstrzygnigciem wilasnym. Takie rozstrzygnigcia
ksztaltuja oczywiscie tego, ktory rozstrzyga. Ksztattujac swoj los, czto-
wiek ksztaltuje swoj charakter, ksztattuje i rozwija swoja osobowos¢.
Jezeli urzeczywistniamy wartosci, ktore sa zwiazane z postawa i do tego
dodamy, ze maja by¢ czynem etycznym, tym samym zaktadamy cier-
pienie, jak i znoszenie cierpienia. Aby doszto do jakiejkolwiek realiza-
cji warto$ci 1 kazdego czynu etycznego, wszystko to musi poprzedzac
postanowienie, jakas decyzja. Wszelkie postanowienia podejmuje si¢
zaréwno wlaczajac w proces decyzyjny wiedzg jak i wolg, ktéra tu od-
grywa bardzo wazna rolg — pozwala panowa¢ nad swoim dziataniem
i postgpowaniem, umozliwia kierowanie i kontrolowanie ich.

Frankl uwaza, ze cierpie¢, cierpieC rzeczywiscie i prawdziwie, ozna-
cza nie tylko czego$ dokonaé, ale i rosnac¢. Cierpiac, znoszac cierpienie
— czlowiek zarazem ro$nie wewnetrznie, wzrasta w nim sita moralna.
Dzieje si¢ tak dzigki pewnego rodzaju przemianie materii w energig,
a w plaszczyznie moralnej — przemianie Surowcadawanego nam przez
los. Cierpienie moze by¢ zatem jaka$ pozytywna przemiana. Moze si¢
sta¢ jakim$ pozytywnym doznaniem — pozwala czlowiekowi odkry¢
w sobie nowe poktady energii, ktore przeksztalcone w odpowiedni spo-
sO6b moze przenie$¢ na inng pltaszczyzng egzystencji. Gdy tak si¢ stanie,
to okaza¢ si¢ moze, ze stawia swoja wiasng egzystencje na wyzszym
stopniu, a co za tym idzie, rowniez siebie. Dlatego mozna mowié
0 wzrastaniu®,

Rézne problemy i sprawy nie zawsze wygladaja podobnie z tego
samego poziomu. Wzniesienie si¢ niejako na wyzsza ptaszczyzng umoz-
liwi¢ moze cztowiekowi zupelny inny poglad na te sprawy. Odpowied-
nio wyzyskujac swdj potencjal moze wykorzystaé¢ trudnosci, czy pro-
blemy, jakie napotyka (np. choroby, niepowodzenia) i zada¢ sobie pyta-

34 Por., V. FranklPsychologia dla kazdego. Warszawa 1978 a: PAX, s. 127-128.
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nia: Co z tego uczynie? Jak to wykorzystam dla siebie, z jakq korzysciq?
Czy wplynie to na mnie pozytywnie, a moze odwrotnie. bardziej zachwieje
to mojq osobq?

Skoro cierpienie to dokonanie i wzrost, to takze — zdaniem Frankla —
moze prowadzi¢ do dojrzewania. Czltowiek, ktory wyrasta ponad sie-
bie, dojrzewa, dorasta do siebie samego. Proces dojrzewania to rzecz
najbardziej istotna, jaka dokonuje si¢ w nas pod wptywem cierpienia.
,Dojrzewanie to polega na tym, ze cztowiek zdobywa wewngtrzna wol-
nos$¢, mimo zewngtrznej zalezno$ci”.

Frankl okresla niekiedy dojrzewanie jako bogacenie sig. Uwaza on,
ze w pewnym sensie dojrzewamy do pewnych spraw, tak samo jak doj-
rzewamy do siebie czy do prawdy. ,,Cierpienie ma nie tylko etyczna
godnos¢, ale takze wzniosto$¢ metafizyczna. Cierpienie czyni cztowie-
ka przewidujacym, a $wiat — przejrzystym. Byt staje si¢ przejrzysty
w wymiarze metafizycznym’=®.

Staje sig tak dopiero wtedy, gdy cierpieniu nadamy cel. Tylko cier-
pienie ztaczone z intencja przestaje by¢ cierpieniem®”. Frankl przestrze-
ga jednak, ze nie mozna doprowadzi¢ do sytuacji, aby cierpienie stato
si¢ celem samym w sobie. Gdyby tak sig stalo, cierpienie stracitoby
sens, zmalatoby jego znaczenie 1 warto$¢. Cierpienie ma sens wtedy,
gdy chodzi w nim ocos, gdy mamy intencje i cierpimy za kogos lub za
cos. Warto$¢ 1 sens sa nam dane w takiej samej mierze, w jakiej moga
one by¢ oddane za cos$ innego. Moga zosta¢ ofiarowane czemus, co jest
wyzsze, w imi¢ kogos. ,,Sens ofiary stanowi wlasciwa warto$¢ rzeczy,
za$ ceng wyznacza rzeczom poswigcenie dla tego, co wyzsze 1 najwyz-
sze, ofiara ,.ku wigkszej chwale Boga. [...] Warto$¢ tego, co istnieje,
polega na tym, ze moze by¢ ofiarowane na rzecz czegos$ wyzszego, po-
Swigcone najwyzszemu, bez ogladania si¢ na to, ze samo moze przy

tym zginac”%,

35V. Frankl, 1971, s. 76.

36 Tamze, s. 77.

37 Por., V. FranklLa sofferenza di una vita senza senBwino 1987: Elle Di Ci,
S. 82-94.

%8V, Frankl, 1971, s. 97-98.
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Frankl przestrzega takze, aby ta ofiara nie ogarngla catego ludzkie-
go zycia, chociaz ofiara moze nadaé¢ sens nawet umieraniu, ale gdyby
nie bylo $mierci, to i najprawdopodobniej nie bytoby tez sensu zycia,
poniewaz w takim przypadku teoretycznie na wszystko mieliby$my czas
i moglibySmy wszystko zrobi¢. To, co mieliby§my zrobi¢ dzisiaj, od-
ktadaliby$Smy, a z takiego odktadania wynika, ze nie bytoby zadnych
zobowiazan, a wigc i odpowiedzialnosci. W takiej sytuacji statoby si¢
niemozliwe urzeczywistnienie wartosci i tym bardziej wypelnienie bytu
ludzkiego sensem.

Frankl sadzi takze, ze cierpienie, ktore bedzie miato najwicksza
wartos$¢ i bedzie prawdziwe, umozliwi rowniez urzeczywistnienie war-
tosci zwiazanych z postawa. Bedzie to cierpienie, ktore rodzi si¢ z au-
tentycznego losu, dlatego wazne jest, jego zdaniem, urzeczywistnienie
wartosci zwiazanych z postawa, jest to bowiem realizowanie sensu, jaki
moze mie¢ nie dajace sie uniknac cierpienie®,

Cierpienie nalezy tez przezywac¢ prawdziwie i szczerze — uwaza
Frankl. Nie nalezy swojego cierpienia wystawia¢ na widok publiczny.
Ten, kto przezywa swoje cierpienie prawdziwie i szczerze, ten nigdy
nie afiszuje si¢ z nim, poniewaz ,,prawdziwe cierpienie jest zawsze cier-
pieniem w milczeniu™.

Nie nalezy odrzucac cierpienia, wrgez przeciwnie, powinno sig afir-
mowac je, przyjac. Tylko na tej drodze — zdaniem Frankla — zblizamy
si¢ do prawdy, nie zas$ na drodze ucieczki i strachu przed cierpieniem.
Jednak przezywanie cierpienia na pewno jest trudne i hie znajduje si¢
na tym samym poziomie, co odkrywanie dobra czy zta czy tez pigkna
i brzydoty. ,,Byt ludzki jest ostatecznie cierpieniem a istotnym przezna-
czeniem cztowieka jest — cierpie¢: by¢ homo patiens™.

39 Tamze, s. 84.
40 Tamze, s. 86.
41 Tamze, s. 78.
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Zakonczenie

Niektorzy naukowcey zauwazyli niewystarczalno$¢ rozwiazan doty-
czacych osoby ludzkiej proponowanych przez wspotczesna im filozo-
fie czy psychologi¢. (Mamy tu na mysli proponowany przez psycho-
analizg czy psychologi¢ indywidualna redukcjonizm). Zaczgto wigc
szuka¢ nowych rozwiazan, wyjasnien, ktore pozwolityby lepiej zrozu-
mie¢ ludzka kondycje, niekiedy zagrozona, a nawet pozbawiong sensu
bytowania. Poszukiwania Frankla dowiodly, ze cztowiek jest otwarty
na drugiego, walczy o wolno$¢ i sens swojego istnienia. W zyciu ludz-
kim nie chodzi tylko o doznawanie przyjemnosci, szczgscia, ale raczej
o wypelnienie sensu, ktory wpisany jest w strukturg ludzkiej osoby.

Analiza ztozonej struktury osoby ludzkiej, jej roznych wymiarow
i potencjalnych mozliwos$ci doprowadzita Frankla do nowego spojrze-
nia na osobg ludzka, ktore stanowito efekt jego wnikliwych analiz
i refleksji naukowych. Cztowiek obdarzony wieloma mozliwo$ciami,
podejmujac pewne zobowiazania, przezywajac wlasne cierpienie, od-
krywajac Swiat wartosci, realizuje si¢ jako osoba.

Wielu krytykow pogladow Frankla uwaza, ze w analizie egzysten-
cjalnej zostala przeakcentowana rola wymiaru duchowego, ze jest to
nazbyt optymistyczny punkt widzenia cztowieka, taczacy si¢ znadmierna
i nieuzasadniong wiara w niego i jego mozliwosci. Rozgraniczenie wy-
miaru psychofizycznego i duchowego, stato si¢ powodem wytknigcia
Franklowi pewnego rodzaju dychotomizmu. Mimo tych zarzutow, trze-
ba przyznac, ze niewatpliwym atutem franklowskiej koncepcji bytu ludz-
kiego jest znalezienie i ukazanie wlasciwego miejsca w jego strukturze
dla odpowiedzialnosci, sumienia i cierpienia, a przede wszystkim du-
chowosci czlowieka.
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1.Wstep

Niniejszy artykut stanowi probe przyblizenia sylwetki wielkiego
polskiego filozofa, ks. prof. zw. dr hab. Tadeusza Slipki SJ. Zawiera
rowniez krotkie sprawozdanie, w formie refleksji, z Konferencji nauko-
wej pt.: Zy¢ etycznie — zy¢ etykq, poswigconej dziatalnoéci dydaktycz-
no-naukowej tegoz Uczonego z okazji Jego jubileuszu 90-lecia naro-
dzin. Ponadto znajduje si¢ w nim proba skrétowego scharakteryzowa-
nia mysli filozoficzno-etycznej Jubilata, jednego z najwigkszych
wspolczesnych filozoféw moralnosci, wychowawcy wielu pokolen —
obecnie dziatajacych etykow, autora stynnych podrecznikow etycznych
oraz spontaniczna proba odpowiedzi na trzy pytania zadane podczas
Konferencji przez jednego z prelegentow, wybitnego teologa dogmaty-
ka, ks. kardynata Stanistawa Nagy’ego SCJ.
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2. Curriculum vitae!

Dostojny Jubilat urodzit si¢ 18 stycznia 1918 roku w Stratynie
w powiecie Rohatyn, obecnie Ukraina Zachodnia. Jego ojciec Jan Slip-
ko byt urzednikiem panstwowym (pracowal w policji panstwowej),
matka Maria z domu Wierzbinska, po $mierci m¢za Jana, ktora nastapi-
ta, gdy Tadeusz Tomasz Slipko miat sze$¢ lat, zajmowata Si¢ domem
i wychowaniem dzieci: dwoch corek Janiny i Marii oraz najmiodszego
— przysztego jezuity i profesora. Po $§mierci ojca rodzina przeniosta si¢
do Grodka Jagiellonskiego, z ktorego pochodzili rodzice Tadeusza.

W Grodku Jagiellonskim Tadeusz Tomasz Slipko uczeszczat do szko-
ly powszechnej, a nastgpnie do Gimnazjum im. Kréla Wtadystawa Ja-
gietty. Tam zdat maturg w 1936 roku, a rok p6zniej rozpoczat studia na
Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie. Najpierw studiowat geo-
logi¢ na Wydziale Matematyczno-Przyrodniczym, a nastgpnie pod kie-
runkiem prof. Juliusza Kleinera literaturg polska i histori¢ na Wydziale
Humanistycznym.

Po wybuchu I wojny §wiatowej w drugiej potowie wrzesnia 1939 .
do Grodka Jagiellonskiego wkroczyty od wschodu wojska radzieckie.
Tadeusz Slipko zostal uratowany przed niechybna $miercia ze strony
nacjonalistow ukrainskich przez Ukrainke, ktora byta wdzigczna rodzi-

! Curriculum vitae — zyciorys zostal opracowany na podstawie nastgpujacych pu-
blikacji: R. Darowski. Historia Jezuitow w Pols¢& Slipko — dane biograficzne, Kra-
kow 2001, s. 306-307; tenze, biogram w:Polska filozofia powojenna. I, pod. red.
W. Mackiewicza, Warszawa 2001, s. 309-312; oraz tenze: Ks. Tadeusz S‘lipko SJ jako
filozof. W osiemdziesiqtq rocznice urodzin, ,,Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie”, t. I, Krakow 1997-1998, s. 143-161; E. Podrez.
Mysl etyczna Ksiedza Profesora Tadeusza S'lipko, ~Studia Philosophiae Christianae” 25
(1989) z.1, s. 9—1Principia, Informator filozofippolskig, t. XL (specjalny), Krakow
2004, s. 261-265townik filozoféw polskich, pod. red B. Andrzejewskiego i R. Ko-
ztowskiego, Poznan 1999, s. 187-188; Zostaly uwzglednione takze relacje ustne ksigzy
jezuitdw m. in. profesorow: R. Darowskiego, S. Ziemianskiego, P. Lenartowicza,

J. Bremera oraz dr P. Aszyka i innych. Autor niniejszego artykutu ma zaszczyt znaé
osobiscie Ks. Tadeusza Slipke SJ.
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nie Slipkoéw za pomoc finansowa, udzielona jej w trudnych czasach po
I wojnie §wiatowej. Poznawszy jezuitow Slipko przeszedt przez grani-
ce niemiecko-radziecka na Sanie celem wstapienia do zakonu Towa-
rzystwa Jezusowego. Przybyt do Krakowa i dnia 12 pazdziernika 1939
zostat przyjety do nowicjatu. Nowicjat odbyt w Starej Wsi koto Brzo-
zowa. W latach 1941-1944 studiowat filozofi¢ na Wydziale Filozoficz-
nym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Studia odbywaly si¢
w Nowym Saczu, poniewaz budynki Wydziatu Filozoficznego w Kra-
kowie zostaty zarekwirowane przez wojska niemieckie na koszary. Teo-
logi¢ studiowat na jezuickim Wydziale Teologicznym Bobolanum
w Lublinie. Ze wzgledu na dziatania wojenne Wydzial przeniesiono do
Nowego Sacza, a nastgpnie do Starej Wsi. Dnia 29 czerwca 1947 roku
Slipko zostal w Starej Wsi wyswiecony na kaplana przez bpa przemy-
skiego Franciszka Bardg. Uroczysta profesjg¢ zakonna ztozyt 10 lat poz-
niej w lutym 1957 roku.

W roku 1948 rozpoczal studia z etyki spotecznej na Wydziale Teo-
logicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, gdzie w roku 1952
uzyskat tytut doktora teologii moralnej na podstawie rozprawy pt. Za-
sada pmocniczosci. Promotorem tej pracy naukowej byt ks. prof. Wta-
dystaw Wicher. Réwnolegle na tymze Uniwersytecie odbywat studia
socjologiczne na Wydziale Humanistycznym, dlatego w tym samym
roku (1952) uzyskat tytut magistra filozofii w zakresie socjologii.

Od roku 1948 — czyli 60 lat temu — ks. Tadeusz Slipko rozpoczat
prace dydaktyczna na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowe-
go w Krakowie (obecnie Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Igna-
tianumw Krakowie). Najpierw wykladat etyke szczegotowa (etyka spo-
feczna i indywidualna stanowi etyke normatywna czyli szczegotowa),
anastepnie wyktadat etykg ogolna (teoretyczna, fundamentalna). Byt takze
w latach sze$¢dziesiatych prefektem studiow — odpowiednik dziekana
Wydzialu. Od 1963 roku pracowat jako wyktadowca etyki na Papieskim
Wydziale Teologicznym w Krakowie (obecnie Papieska Akademia Teo-
logiczna). W tamtych latach prowadzit takze wyktady z etyki w Wy-
zszym Seminarium Duchownym Ojcow Paulindw na Skatce i w Wy-
zszym Seminarium Duchownym Ojc6éw Franciszkanow.
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Od roku akademickiego 1965/66 ks. dr Tadeusz Slipko rozpoczat
wyktady z filozofii moralnej na Wydziale Filozoficznym Akademii Teo-
logii Katolickiej w Warszawie (na etacie adiunkta przy Katedrze Ety-
ki). Dwa lata p6zniej habilitowat si¢ na tymze Wydziale. Tytut rozpra-
wy habilitacyjnej brzmial: Zagadnienie godziwej obrony sekreie.
recenzentami byli: ks. prof. Stanistaw Olejnik (ATK), ks. prof. Wiady-
staw Poplatek oraz prof. Czestaw Strzeszewski (obaj z KUL-u). W roku
1973 uzyskat tytul profesora nadzwyczajnego, a w roku 1982 tytut pro-
fesora zwyczajnego. W roku 1988 czyli 20 lat temu przeszedt na eme-
ryture. Ojciec profesor Tadeusz Slipko ST wypromowat czterech dokto-
row i licznych magistrow filozofii. Ponadto uczestniczyt w okoto 20
przewodach doktorskich jako recenzent oraz w tej samej roli w trzech
przewodach habilitacyjnych, opracowat 10 recenzji dla 0s6b promowa-
nych do tytutu profesora. Z Krakowa do Warszawy dojezdzat pocia-
giem przez 23 lata, co wigzato si¢ w tamtych czasach z duzym trudem.
Czas podrozy Wykorzystywat na czytanie prac dyplomowych i przygo-
towanie wyktadow.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o dziatalnosci duszpasterskiej o. Tade-
usza Slipko SJ. W okresie studiow na Uniwersytecie Jagiellonskim byt
kapelanem Kliniki Neurologicznej w Krakowie. W okresie pracy dy-
daktycznej i administracyjnej na ATK w Warszawie, mieszkajac przy
ul. Kopernika 26 w Krakowie, odprawiat Mszg¢ sw. w tamtejszej Bazy-
lice Najswigtszego Serca Pana Jezusa oraz z gorliwym zapalem spo-
wiadat, gdy zachodzita potrzeba, nawet przez kilka godzin dziennie.
Od roku 1992 odprawia regularnie niedzielna Msz¢ sw. dla wspdlnoty
Siostr Corek Bozej Mitosci pracujacych w Kolegium Jezuickim oraz
w Wydawnictwie WAM. Wedltug relacji ojcow jezuitéw, jego wspot-
mieszkancow i sasiadéw (np. ks. R. Darowskiego SJoraz ks. J. Breme-
ra SJ) czynnie angazuje si¢ w codzienne zycie wspolnoty zakonnej, przy
czym emanuje z niego wielki optymizm i rado$¢. Obecnie pracuje nad
kolejna pozycja ksiazkowa poswigcona historii etyki. Od roku 1998 przez
wiele lat wyjezdzat na letnie, miesigczne zastgpstwa duszpasterskie do
Siostr Szarytek w Monachium (ks. Tadeusz Slipko SJ biegle zna jezyk
niemiecki).
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3. Krétka charakterystyka pogladow filozoficzno-etycznych
ks. T. Slipki

Profesor filozofii Mieczystaw Gogacz, w swojej publikacji poswig-
conej wspotczesnym odmianom tomizmu, zatytutowanej: Tomizm eg-
zystencjalny na tle odmian tomizinealiczyt poglady filozoficzne ks.
Tadeusza Slipki SJ do tomizmu tradycyjnego o mocnych wptywach
augustynizmif. Jako tomista egzystencjalny M. Gogaca@dwuje
fakt pomijania w mysli filozoficznej Ks. Tadeusza Slipki kwestii rozni-
cy migdzy istota a istnieniem, i innych, jego zdaniem, istotnych zagad-
nien metafizycznych, jak sprawa koncepcji bytu?, a wiec analizy poje-
cia bytu jako bytu®. We wstepie do wspomnianej publikacji M. Gogacz
nazywa tomizmem ,,filozofig, ktora jest kontynuacja i rozwijaniem
metafizycznej koncepcji bytu istniejacego, koncepcji zaproponowane;j
przez Tomasza z Akwinu”®. By moc umiejscowi¢ uprawiang przez ks.

2M. GogaczTomizm egzystencjalny na tle odmian tomjzam¥V kierunku Boga
red. B. Bejze, Warszawa 1989, s. 59-81.

3 Tamze: s. 67.

4 Czym jest byt? W prosty spos6b na to pytanie odpasidells. K. Ktdsak: ,,Za
byt musimy uwazac to, co bedac czymkolwiek, istnieje w jakikolwiek sposob”, zob.
Koncepcja bytu a filozofia Bogav: Studia z filozofii Bogapod red. bpa B. Bejze,
Warszawa 1977; s. 12; znawca tomizmu A. Maryniarczyk wypowiedzial si¢ na temat
"bytu”, Ze jest tym co jest ,,rzeczywistym i realnym. (...) Realizm bowiem poznania
metafizycznego to takze ,,sztuka” odrdzniania tego, co rzeczywiste, od tego co nierze-
czywiste”, zob. tenze w: Aktualnosé tomizmu, wW: Wprowadzenie do filozofiyspotau-
torzy M. Krapiec, S. Kaminski, Z. Zdybicka, A. Maryniarczyk, P. Jaroszynski, Lublin
2003, s. 711 i nastepne; por. rowniez: Oksfordzki Stownik filozoficzny, Warszawa 2004,
wyd. II, red. naukowa J. Wolefiski, s. 58; Stownik terminow i pojeé filozoficznych, pod.
red. A. Podsiad, Warszawa 2001, s. 116-¥2ksykon pojecé teologicznych i kosciel-
nych, Wydawnictwo WAM Krakéw 2002, wyd. II, red. naukowa H. Pietras SJ, s. 38;
oraz P. LenartowicZ¥prowadzenie do zagadnien filozoficznych, Krakow 2002, s. 75-
86 oraz s. 157.

® Por. M. GogaczZ zagadnien antropologii filozoficznej, ,,Studia Philosophiae
Christianae” 17 (1982) z. 2. s. 186-187; tenze: Tomizm egzystencjalny na tle odmian
tomizmu... , s. 67.

6 M. GogaczTomizm egzystencjalny. , s. 59.
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prof. Tadeusza Slipke wersje tomizmu wéréd réznych odmian wspot-
czesnego tomizmu, wypada poda¢ klasyfikacje tego nurtu filozoficzne-
g0, jaka znajdziemy w artykule M. Gogacza pt. Z zagadnien antropolo-
gii filozoficznej. Autor wyrdznia tu tomizm: tradycyjny, lowanski, trans-
cendentalny, egzystencjalny i konsekwentny. Odwotatem si¢ do
klasyfikacji prof. Gogacza, poniewaz charakterystyka filozofa, ktory
aktualnie zajmuje sig rozstrzygnigciami natury filozoficzno-etycznej jest
trudna. Na dowdd tego pozwolg sobie zacytowac stowa p. Ewy Podrez:
,Nie jest latwo wyda¢ whasciwy sad o etyce ks. Slipko i o jej powiaza-
niach ze wspolczesna filozofia chrzescijanska. I to co najmniej z dwoch
powodow; z braku niezbgdnego dystansu perspektywy czasowej, jak
i z faktu, ze mysl ks. Profesora czerpie soki z wielu zrodet i nawiazuje
do wielkiej tradycji filozoficznej $w. Tomasza z Akwinu. (...) Odnaj-
dujac w tomizmie wiasna filozofig, ks. Slipko zarazem odkrywa w tym
systemie prawdy wielkie 1 zasadnicze, takie jak realnos$¢ bytowa, obiek-
tywno$¢ poznania i absolutny tad moralny. A wigc te podstawowe, istotne
prawdy, ktore uzasadniaja i utrwalaja moralne zasady ludzkiego dziata-
nia. Te kryteria zdecydowaly o tym, jaka etyke tworzy ks. Slipko i za
pomoca jakich konkretnie analiz osiagnat pewna samodzielno$¢ inter-
pretacji i oryginalno$ci postulowanych rozwiazan™’. Po metafizycznej
oraz epistemologicznej charakterystyce zalozen ogdlno filozoficznych
podstaw etyki naszego Jubilata, ktorej dokonat M. Gogacz, mozna, na-
wiazujac do stow p. E. Podrez, stwierdzié, ze ks. T. Slipko zbudowat
wlasng filozofi¢ tomistyczng. Jeszcze doktadniej wyrazit to prof. A.
Andrzejuk: ,,Inna sprawa to tomizm T. Slipko — tomizm bez Tomasza.
(...) Podjat on probe — jak sam to okreslit — poszukiwan »prawdziwego
Tomasza«, ukazujac teoretyczna autonomig, historyczne zrodta, struk-
ture i metode etyki $w. Tomasza™®,

W tym momencie warto przytoczy¢ stowa samego Ks. Tadeusza
Slipko, ktéry pisze w odniesieniu do uprawianej przez siebie etyki: ,,po-

TE. PodrezEtyka ks. Slipko na tle innych wspélczesnych ujec chrzescijariskiej filo-
zofii moralnosci, ,Studia Philosophiae Christianae” 26 (1990) z. 2, s. 99.
8 A. Andrzejuk w:Prawda o dobryWarszawa 2000, s. 79-80.
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wiedziatem swego czasu, ze jest to »moja, ale tez i »nie moja« etyka.
Nie jest »moja«, gdyz wyrosta w duchowym klimacie i na gruncie cen-
tralnych idei filozofii $w. Tomasza i tradycyjnego tomizmu. Z drugiej
strony jest jednak »moja« etyka, poniewaz zawiera w sobie zbyt wiele
tresciowych i metodologicznych elementéw, aby mogla by¢ uznana za
wierna kopig swego prototypu. (...). Roznego rodzaju racje sktaniaty
do wyj$cia poza granice mys$li Akwinaty”®. Sam Ks. Profesor w swoich
podstawowych zatozeniach filozoficznych przyznaje si¢ do ,,central-
nych idei filozofii §w. Tomasza i tradycyjnego tomizmu”, zatem wioda-
cg orientacja filozoficzno-$wiatopogladowa jest tomizm tradycyjny, ale
na tym kwestia si¢ nie konczy™®, bowiem sam przyznaje si¢ do tego: ,,Ta
tez Swiadomo$¢ jest dla mnie bodzcem do pracy nad jego rozbudowa

° T. Slipko. Etyka $w. Tomasza z Akwinu w $wietle wspdlczesnych badar, ,Studia
Philosophiae Christianae” 26 (1990) z. 2, s. 91.

10 Autor niniejszego opracowania podczas rozmowy w maju 2005 r. zadat Jubilato-
wi pytanie: Jaka Ksiadz uprawia filozofig, jaka akceptuje, ktora jest Mu najblizsza?
Odpowiedz brzmiata: ,,filozofi¢ neoscholostyczna, wypracowana w XIX i XX wieku”.
W dhuzszym wywodzie wspomniat o duzym wplywie na uprawiang przez niego filozo-
fig, a zarazem etyke, filozofii neoscholastycznej wyktadanej przez jego poprzednikow
F. Gabryla i K. Michalskiego oraz bezposrednich jego nauczycieli W. Wichra i I. Ro-
zyckiego. Wiecej na ten temat w: W. Szuta. Mys| etyczna Tadeusza Slipki SJ, ,,Rocznik
Wydzialu Filozoficznego Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianuni,
t. Xll, Krakéw 20086, s. 135-14kytat ze s. 139-140: ,,Autor stynnych podrecznikow
etycznych wspomina o uprawianej filozofii, a zarazem o etyce neoscholastycznej wy-
ktadanej przez jego poprzednikow F. Gabryla i K. Michalskiego oraz bezposrednich
jego nauczycieli W. Wichra i I. Rézyckiego. Dwaj ostatni wyktadali w Krakowie,
w czasie gdy studiowat T. Slipko, ktory etyke swoich mistrzow-wyktadowcow zaapro-
bowat i rozwinal. System ten zachowywat podstawy tradycyjnej etyki, opierat si¢ na
eudajmonistycznych zaloZeniach etyki tomistycznej, rozpatrywat niezmiennos$¢ po-
rzadku moralnego w nawiazaniu do perspektywy celu ostatecznego. Tadeusz Slipko nie
pomija faktu, Ze ten system byl w znacznym stopniu rozwinigty przez syntezg filozo-
ficzno-etyczna dokonana w wieku XIX i XX przez L. A. Taparelliego oraz jego nastep-
cow w Polsce np. M. Morawski czy J. Woroniecki”; zob. rowniez na ten temat:
E. Podrez. Mysl etyczna Ksiedza Profesora Tadeusza Slipko, ,,Studia Philosophiae
Christianae”, 25 (1989) z. 1, s. 13; zob. réwniez tej samej autorki: Osoba — podmiot
moralnosci, ,,Zycie Katolickie”, nr 10/11 (1988), s. 33; oraz T. Slipko. Wprowadzenie
do etyki chrzescijanskiej, ,,Zycie Katolickie”, nr 4 (1985), s. 41.
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i przebudowa w tym stopniu, w jakim domaga si¢ tego nadrzedna racja
wszelkiej refleks;ji filozoficznej — dazenie do prawdy. Lacznie tez z tymi
uzupetnieniami stanowi on ostatecznie owa »etyke chrzescijanska,
rozumiang juz $cislej jako »tradycyjna etyka augustynsko-tomistycz-
na«™. W publikacji poswigconej etyce ekologicznej zatytutowane;j
Rozdroza ekologii ks. Tadeusz Slipko napisze, ze jego etyka mocno tkwi
w filozofii chrzeécijanskiej, okreslanej przez historykow ,,wieczysta”,
w niej dominujace byly i sa nurty augustynizmi tomizm inspirowane
przez platonizm i arystotelizm, nastgpnie wymienia szkotyzm oraz su-
arezjanizm majace wazne miejsce we wspomnianej filozofii. Nastgpnie
dodaje, ze wielka rolg odgrywja w niej dwie teorie: teizm i spirytu-
alizm, a chrzescijanska fenomenologie i egzystencjalizm okreslit jako
wazne specyficzne formy*2 wnoszace wiele cennych elementow do wspo-
mnianej wyzej filozofii chrzescijanskiej, ktora akceptuje i uprawia
w ramach szeroko pojetej filozofii augustynsko-tomistyczne;j.

Poglady filozoficzne Ks. Tadeusza Slipko mieszcza si¢ w ramach
szeroko pojmowanego tomizmu tradycyjnego, a wraz z nimi filozofia
moralnosci, czyli etyka, ktora ze wzgledu na stosunek do celu ostatecz-
nego przejawia cechy etyki eudajmonistycznej,dlatego ze w centrum
zainteresowania cztowieka znajduje si¢ jego szczesScie, czyli eudajmo-
nia, jego godnos$¢, jak réwniez jego wyjatkowa pozycja w §wiecie by-
tow przygodnych (stworzonych), zatem takie postrzeganie osoby przy-
czynia si¢ rowniez do powszechnego uznania tego typu pogladow etycz-
nych za nurt personalistyczny®. Ks. profesor Tadeusz Slipko jest

1T, Slipko. Wprowadzenie do etyki chrzescijariskiej, art. cyt. , s. 41.

12T, Slipko. Rozdroza ekologii, Krakow 1999, s. 14-18. Warto jeszcze odwolaé sie
do stow ks. Tadeusza Slipko: ,W innym przypadku innym intelektualnym bodzcem
tworczej odnowy chrzescijanskiej filozofii tradycyjnej moze by¢ swiadomosc¢ jej nie-
wystarczalnosci i jednostronnosci. Filozoficzne poszukiwania ida wtedy po linii dopet-
nienia filozofii tradycyjnej elementami zaczerpnigtymi z innych kierunkow i osiagnig-
cia na tej nowej drodze, w poréwnaniu z tradycyjna, bardziej wszechstronnej i zywej
syntezy filozoficzne;j”.

18 Por.:Oksfordzki Stownik filozoficznypod. red. J. Wolenski, Warszawa 2004, wyd.
11, s. 290, hasto Personalizm: ,,Personalizm (w antropologii filozoficznej). Poglad, ze
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obecnie uwazany za jednego z czotowych przedstawicieli personali-
zmu chrzescijnskiego. Prof. Ewa Podré% napisata o ks. Tadeuszu
Slipce, Ze jest personalista orazperfekcjonista®®. Wedtug niej perfek-
cjonizm Ks. prof. Tadeusza Slipko bierze sie, ze specyficznej interpre-
tacji funkcji i zakresu doskonalenia moralnego, a konkretnie — zdaniem

osoba ludzka i jej problemy sa gtdéwnym przedmiotem filozofii cztowieka. Personalizm
rozwinat si¢ gtdwnie na gruncie filozofii chrzescijanskiej, m.in. u Jacquesa Maritaina
(1882-1973), Emanuela Mouniera (1905-1950) i Karola Wojtyly”. Ponadto na temat
personalizmu zob.: Sfownik terminéw i pojec filozoficznychpod. red. A. Podsiad, War-
szawa 2001, s. 619-620;yctez: Leksykon pojec teologicznych i koscielnych, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2002, wyd. Il, red. naukowa H. Pietras SJ, s. 238239
stownik etyczny, pod. red. naukowa S. Jedynaka, Bydgoszcz 1999, s. 195-196. O wpty-
wie personalizmu na nurt arystotelesowsko—tomistyczny w filozofii chrzeécijanskiej
pisze rowniez R. Darowski w: Filozofia czlowieka, Krakow 2002, s. 47; o personali-
zmie a szczegolnie chrzeécijanskim ,,nawiazujacym do klasycznej tomistycznej kon-
cepcji osoby” przeczytamy takze w: Maly stownik terminow i pojec filozoficznych,
Warszawa 1983, opr. A. Podsiad i Z. Wigckowski, s. 270; tam tez przeczytamy: ,,Nazwe
»personalizm« mozna zastosowa¢ do kazdej doktryny uznajacej szczeg6lna rolg i war-
to$¢ osoby ze wzgledu na nia sama, dostrzegajacej w cztowieku byt nie tylko biologiczny
i historyczny, ale przede wszystkim taki, ktory wykracza poza naturg i poza historig”.

14 Ewa Podrez napisata pracge z zakresu antropologicznych i metafizycznych pod-
staw aksjologii chrzescijanskiej, w ktorej sporo miejsca poswigcila na charaktery-
styke stanowiska personalistycznego i perfekcjonistycznego T. Slipko, mianowicie:
Czlowiek — byt — wartos¢, Warszawa 1989, szczegoélnie rozdziat czwarty, s. 59- 69.

15 Na temat perfekcjonizmu moWialy stownik termindw i pojec filozoficznych
opr. A. Podsiad i Z. Wigckowski Warszawa 1983, s. 268: ,,U podstaw perfekcjonizmu
lezy zalozenie, ze cztowiek jest z natury dobry i jako taki zdolny jest do nabycia dosko-
natosci, bedacej celem zaréwno poszczegoélnych ludzi, jak i catej ludzkosci”; tam tez
przeczytamy, ze tendencje perfekcjonistyczne prezentowali m. in: Arystoteles, stoicy
i wielu innych; natomiast w Matym stowniku etycznym, pod. red. naukowa S. Jedynaka,
Bydgoszcz 1999, s. 194 jest zawarta informacja, ze perfekcjonizm bywal laczony
z ,,nadmiernym rygoryzmem i wowczas zwykle uzyskiwal charakterystyczne dla po-
tocznego sensu tego stowa zabarwienie pejoratywne”; natomiast w Stowniku terminow
i poje¢ filozoficznych, pod. red. A. Podsiad, Warszawa 2001, na s. 617 przeczytamy:
»Odmiana edajmonizmu utozsamiajaca szczgscie z doskonato$cia moralng, zwlaszcza
indywidualng”; ponadto w Encyklopedii filozoficznepod red. Teda Hondericha, t. IT,
Poznaf 1999 1., s. 676 przeczytamy: ,,Poglad, zgodnie z ktérym przy ocenie spoteczen-
stwa nalezy bra¢ pod uwagg sprzyjanie ludzkiej doskonatosci”.

18 E. PodrezCztowiek — byt — wartosé, Warszawa 1989, s. 61-62.



124 WIESLAW SZUTA

p. E. Podrez — chodzi o reinterpretacje tresci 1 ujecia doskonalenia, na-
tomiast teoria wartosci Tadeusza Slipki zawiera w sobie sankcje do-
swiadczenia; przezycia wartosci, odrgbna tres¢, pozostajac jednocze-
$nie w relacji do przezycia dazenia do celu i imperatywu moralnego?.
Dla podkreslenia pierwiastka perfekcjonistycznego w etyce uprawiane;j
przez Ks. T. Slipko w kontekscie specyficznie rozumianych warto$ci-
wzoréw warto odnies¢ si¢ do bezposrednich stow Jubilata: ,,Chociaz
ukazuja podmiotowi (czytaj: osobie — W. Sz.) odpowiadajaca mu forme
doskonato$ci — i w tym znaczeniu sa »dla niega« — mimoto nie wcho-
dza w sktad jego bytowej struktury jako jeden z czynnikéw niezbed-
nych do integralnosci tej struktury, czyli — w tym znowu sensie nie sg
»jego. [...] W podsumowaniu mozna krétko stwierdzi¢: jakoScia
w cztowieku jako podmiocie rozumnego dziatania jest jego udoskona-
lenie si¢ moralne zgodne z okreslona warto$cia, natomiast sama war-
tos¢ jako model, »na ksztalt« ktorego to doskonalenie si¢ dokonuje, nie
jest jakoscia, ale obiektywnym wzorcem, inaczej prototypem doskona-
lenia sie cztowieka™'’.

W podsumowaniu tej krotkiej charakterystyki pogladow filozoficz-
no-etycznych ks. prof. T. Slipki mozna stwierdzié, ze jest on przedsta-
wicielem tomizmu tradycyjnego z mocnymi wptywami augustyni-
zmu. Jako etyk nalezy do personalistow orazperfekcjonistow, a ze
wzgledu na jego stosunek do celu ostatecznego, jakim jest szczgScie
zawierajace si¢ w Bycie Absolutnym, mozna okresli¢ Jego etyke jako
eudajmonologiczng wersje tomistycznej etyki. Nalezy jeszcze zazna-
czy¢, ze zajmowal i zajmuje si¢ szczegolowymi rozstrzygnigciami nor-
matywnymi'® ale zawsze z pozycji szeroko rozumianego tomizmu, per-
sonalizmu chrzeécijanskiego. Migdzy innymi:

7T, Slipko. Zarys etyki ogélneKrakéw 2004, s. 209.

18Podzielit, $ladem wielu etykow, szczegotowa filozofig moralna (etyke szczegdto-
wa) na indywidualna czyli osobowq oraz na etyke spoteczna, ktora okreslat jako chrze-
Scijanskq filozofie i etyke spoleczng; zob. wigcej na ten temat w formie skrotowe;j:
R. Darowski. Historia Jezuitéw w Polsce, T. Slipko — dane biograficzne, Krakéw 2001
s. 6-329, szczegblnie s. 318-320 oraz T. Slipko. Tradycyjna etyka spoteczna w obli-
czu wspéiczesnych kontestacji, ,Zycie Katolickie” 1, rok V (1986), s. 77-90.
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— glosi koncepcjg moralnego usprawiedliwienia aktu bezposredniego
zabojstwa agresora w sytuacji koniecznej obrony wiasnego zycia,

— w sprawie kary §mierci zmodyfikowat tradycyjna w etyce chrze-
Scijanskiej podstawe jej dopuszczalnosci,

— prawo wymierzania tej kary (kapitalnej) opart na obowiazku egze-
kwowania moralnego uprawnienia ofiary morderstwa do zabicia agre-
sora, nadal waznego w przypadku jej Smiertelnego zejscia (prawo to
przechodzi na wymiar sadowniczy przy zachowaniu wszelkich moz-
liwych srodkow ostroznosci, gdy nie ma cienia watpliwosci),

—odrzucit koncepcje tzw. , ktamstwa uzytecznego” oraz ,,zabojstwa
uzytecznego” (pro publico bono),

—w prezentowanej filozofii bytu spolecznego sformutowal, opiera-
jac sig¢ na najogoélniejszych ontycznych i moralnych zasadach zy-
cia spotecznego, zasady: solidarno$ci, pomocniczosci i ,,spotecz-
nej koordynacji”,

— ponadto zaakcentowal w Zyciu spotecznym moralna determinacjg
do tworzenia form zycia spolecznego moca moralnego imperaty-
wu rozwijania i doskonalenia cztowieka jako osoby,

— na przestankach wynikajacych z tych zasad zarysowatl elementy
etyki szczegolowych spotecznosci naturalnych, od malzenstwa
i rodziny poczynajac, a koniczac na moralno$ci zycia migdzyna-
rodowego, szczegodlnie zajat si¢ zagadnieniem pokoju i wojny oraz
problemem globalizmu,

— cato$ciowo w duchu chrzescijanskiego personalizmu (tomizmu)
przedstawit etyke zycia seksualnego (malzenskiego) zakotwicza-
jac ja w prawie naturalnym,

— jako jeden z pierwszych w Polsce (obok ks. dr S. Kothasa
ks. prof. K. Szczygta®) podjal badania nad problematyka bioetycz-

19Zob. A. MuszalaEtyka eksperymentu medycznego w ujeciu Stefana Kornasa, W:
Bioetyka polskgod. red. T. Biesaga, Krakow 2004, s. 79-106; szczegdlnie s. 80-84, na
ktorych przeczytamy, ze jego artykuty z lat 70. i 80-tych stanowily “pierwociny” pol-
skiej bioetyki.

20Zob. J. Brusito. Bioetyka i etyka lekarska Krzysztofa Szczygta, w: Bioetyka pol-
ska pod. red. T. Biesagi, Krakow 2004, s. 27-43; na s. 29-30 przeczytamy, ze zabiegat
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na, a zwlaszcza dokonat caloéciowego ujecia podstaw etyki eko-
logicznej, inzynierii genetycznej, diagnostyki prenatalnej, upo-
rczywej terapii oraz wielu innych dylematéw bioetyczriych

— w ostatnich latach wiele cennych tresci wniost do etyko-ekologii
(Rozdroza ekologii®?).

Nalezy zaznaczy¢, ze ks. Tadeusz Slipko nie mogt w czasach PRL
opublikowa¢ kilku prac, z powodu niemoznosci uzyskania zezwolenia
ze strony cenzury panstwowej. Tak bylo np. z jego rozprawa doktorska
pt.: Zasada pomocniczosci, czy tez z wnikliwie opracowana rozprawa:
Marksistowska doktryna a moralnosé i wielu innymi pracami, zwlasz-
cza polemizujacymi z marksizmem z punktu widzenia personalizmu
chrzescijanskiego.

4. Refleksja po Konferencji naukowej z okazji 90. urodzin
ks. Tadeusza Slipki SJ

Konferencja naukowa pod hastem ,, Zyé etycznie — 2y¢ etykq” zorga-
nizowana przez wiadze Wydziatu Filozoficznego Wyzszej Szkoty Filo-

on o to, aby w Polsce powstat (jako pierwszy) osrodek bioetyki, co nastapito w roku
1987. Byt on pierwszym dyrektorem Migdzywydzialowego Instytutu Bioetyki, dziata-
jacego w ramach PAT w Krakowie; na s. 33 za$ znajdujemy taka oceng: ,,Niewatpliwie
Instytut Bioetyki PAT w Krakowie, kierowany w latach 1987-2000 przez ks. prof. Krzysz-
tofa Szczygta (od roku 2000 przez ks. prof. Tadeusza Biesagg), reprezentuje przede
wszystkim papieski, personalistyczny styl uprawiania bioetyki w Polsce”.

21 Pod koniec lat 80. ubieglego wieku jego ksiazka: Granice zZycia. Dylematy wspot-
czesnej bioetyki. Warszawa 1988 byla najobszerniejszym nieformalnym i jedynym pod-
recznikiem bioetycznym w Polsce. Byt on i jest autorem wielu artykutow o tej tematy-
ce. W. Botoz uznaje ks. Tadeusza Slipke za prekursora polskiej bioetyki oraz podkresla
uniwersalno$¢ Jego definicji ,,bioetyki”, ktora przetrwata w wielu wspotczesnych opra-
cowaniach az po dzien dzisiejszy, zob. W Botoz, Poczqtki bioetyki jako samodzielnej
dyscypliny naukowej, ,Studia Theol.Varsoviensia”. 34 (1996) nr 2, s. 247-254.

22T, §lipko. Rozdroza ekologii. Ekologiczna doktryna Kosciota, (wspotautor
A. Zwolinski) Krakow 1999.
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zoficzno-Pedagogicznej Ignatianumw Krakowie z okazji przypadaja-
cej w tym roku 90. rocznicy urodzin ks. profesora dr hab. Tadeusza
Slipki ST odbyta si¢ w dniu 15.05.2008 r. w wypetnionej po brzegi tzw.
zielonej sali, n. 11lignatianum W Konferencji udzial wzigli zaprosze-
ni goscie z kraju i zagranicy. Obecni byli ludzie nauki, czolowi przed-
stawiciele polskiej chrzescijanskiej filozofii, studenci oraz przyjaciele
dostojnego Jubilata. Prowadzacy obrady ks. dr Robert Janusz SJ na roz-
poczecie konferencji przywitat przede wszystkim ks. profesora Tade-
usza Slipke SJ oraz wszystkich gosci, w szczegodlnosci prelegentow
Konferencji, a mianowicie: ks. kardynata abpa prof. Stanistawa Na-
gy’ego, ks. prof. dr hab. Andrzeja Szostka MCI, ks. prof. dr hab. Roma-
na Darowskiego SJ, ks. dr hab. prof. PAT Tadeusza Biesagg SDB, oraz
panig dr hab. prof. UKSW Ewe Podrez, ks. dr Piotra Aszyka SJ, oraz
pana dr Piotra Duchlinskiego. Nastgpnie poprosit Dziekana Wydziatu
Filozoficznego WSF-Rgnatianumks. prof. Ignatianum dr hab. Jozefa
Bremera SJ o wygloszenie stowa wstgpnego. Pierwszy referat zatytuto-
wany O etyce dyskursu etycznego stow pare wyglosit ks. prof.
A. Szostek. Jako wybitny znawca etyki uzasadniat i akcentowat logicz-
nos¢, dyskursywnos$¢ wnioskowan norm, zasad i wskazan etycznych
zawartych w dorobku naukowym dostojnego Jubilata. Nastepny refe-
rat?®, po§wigcony etyce normatywnej ks. prof. Tadeusza Slipko,
aw szczegblnosci jego etyce ekologicznej prowadzacej do filozofii eko-

% Lista tytuléw referatéw wygloszonych w trakcie konferencji naukowej:

—Stowo wstegpne — Dziekan Wydziatu Filozoficznego WSF-P Ignatianumo. dr hab.
prof. Ign. Jozef Bremer SJ

— O etyce dyskursu etycznego stow pare — ks. prof. dr hab. Andrzej Szostek MIC

— Tadeusa Slipko uzasadnienie norm chroniqcych przyrode i zwierzeta — ks. dr
hab. prof. PAT Tadeusz Biesaga

—Stowo o dorobku naukowym Jubilata — o. prof. dr hab. Roman Darowski SJ

— W trosce o dusze — sladami Mistrza — dr hab. prof. UKSW Ewa Podrez

— Myslenie wedlug wartosci czy wedlug natury? Aksjologia tomistyczna Tade-
usza Slipko — dr Piotr Duchlinski

— «Etyka granic» Tadeusza Slipko — 0. dr Piotr Aszyk SJ

—Stowo o Jubilacie — Ks. Kardynat Stanistaw Nagy SCJ

— Stowo ks. prof. Tadeusza Slipki SJ.
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rozwoju, wyglosit ks. prof. T. Biesaga. Podjat on probg umiejscowienia
na podstawie norm zawartych w dorobku ,,etyko-ekologicznym” Jubi-
lata w$rdd wspotczesnych stanowisk, takich jak filoanimalizm czy tez
inkluzjonizm. Kolejny wyktad wyglosit ks. prof. R. Darowski SJ. Jako
znawca historii filozofii podkreslit doniosto$¢ dorobku filozoficzno-
etycznego dla wspotczesnej filozofii moralnej. Na jej rozwoj i ksztatt
niewatpliwie wptyneta dziatalnoé¢ dydaktyczno-badawcza nestora chrze-
Scijanskiej filozofii moralnej, jakim jest ks. prof. T. Slipko. Po przerwie
p. prof. E. Podrez rozpoczeta swoj referat od refleksji poswigconej oso-
bie swojego ,,Mistrza”. Jako jego uczennica podkreslata zastugi Profe-
sora, ktory troszczyt si¢ o rozwdj naukowy i duchowy swoich studen-
tow, asystentow, adiunktow oraz wspotpracownikow sprawujac przez
wiele lat kierownictwo Katedry Etyki na ATK, obecnie UKSW w War-
szawie. W drugiej czgsci wystapienia przeszta do szczegdtowej analizy
dorobku etycznego ks. Tadeusza Slipki. Dokonata tej analizy z pozycji
badacza historii etyki. Wtadze Wydziatu Filozoficznego poinformowa-
ly o planach opublikowania w miar¢ mozliwosci tekstow wszystkich
wygloszonych referatow. ,, Myslenie wedtug wartosci czy wedtug natu-
ry? Aksjologia tomistyczna Tadeusza Slipko ” to tytut wyktadu p. dr Piotra
Duchlinskiego. Jako mtody, §wietnie zapowiadajacy sig filozof z PAT
oraz WSF-P Ignatianumdokonat przedstawienia tomistycznej aksjolo-
gii etycznej ks. Jubilata. Postugiwat si¢ specyficzna charakterystyczna
dla niego terminologia etyczna, ontologiczna, dokonat trudnych zesta-
wien pogladow ks. Tadeusza Slipki na wartosci oraz nature, wraz z ich
implikacjami prowadzacymi do perfekcjonistycznego personalizmu,
z rozstrzygnigciami fenomenologicznymi Romana Ingardena w tej sa-
mej dziedzinie, j. ,,$§wiata wartosSci i1 natury”. Jako przedostatni z refe-
ratem zatytutowanym ,,«Etyka granic» Tadeusza Slipko” wystapit ks.
dr P. Aszyk SJ. Stwierdzit on, ze etyka Filozofa, omawianego podczas
tej konferencji, nie wykracza poza granice zdrowego rozsadku, tak istot-
nego dla racjonalnego uprawiania dyscypliny naukowe;j, jaka jest filo-
zofia moralnosci, czyli etyka.

Honorowym gosciem, a zarazem prelegentem byt ks. kard Stanistaw
Nagy SCIJ. Jako profesor teologii dogmatycznej w swoim stowie skie-
rowanym do Jubilata zawarl migdzy innymi trzy intrygujace pytania:
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— czyistnialy i istniejq dwa osrodki filozoficzno-etyczne, to jest ,, war-
szawski” oraz , krakowski”, a jesli istnialy lub istniejq, to czy
pomiedzy nimi byta i jest wspolpraca czy rywalizacja?

— drugie pytanielotyczyto tematyki bioetycznej: czy w dalszym cig-
gu obstaje przy teorii animacji opoznionej?

— trzecie pytanie dotyczyto problemu kary $§mierci: czy w dalszym
ciqgu podtrzymuje swoje stanowisko w tej sprawie?

Mysl filozoficzno-etyczna ks. profesora Tadeusza Slipki, ocenit
wysoko, porownujac ja z dorobkiem filozoficzno-etycznym: M. A. Krap-
ca, T. Stycznia, obecnego na sali A. Szostka oraz Karola Wojtyty — Jana
Pawta II. Za ojca wspoélczesnej polskiej mysli etycznej uznat o. Jacka
Woronieckiego. Ks. Kardynat zastrzegt sig, ze poréwnania tego doko-
nal z pozycji teologa, kierujac si¢ przy tym subiektywnymi odczuciami.

Po wystapieniu Kardynata przewodniczacy ks. Robert Janusz po-
prosit o zabranie glosu dostojnego Jubilata, ktory pokornie podzigko-
wat prelegentom za wygloszone referaty, a organizatorom za sprawne
przeprowadzenie Konferencji. W sposob szczegolny podzigkowat za
wazkie tresci zawarte w wystapieniach prelegentow oraz za pytania za-
dane przez ks. kardynata Stanistawa Nagy’ego. Wyrazit w koncu na-
dzieje, ze te wypowiedzi przyczynia si¢ do dalszych owocnych refleksji
nad aktualnymi dylematami filozoficzno-etycznymi. Jako wyraz uzna-
nia dla ks. profesora Tadeusza Slipki wszyscy uczestnicy Konferencji
w postawie stojacej spontanicznie od$piewali Plurimos annosNa za-
konczenie za$ studenci filozofii ztozyli Zyczenia Jubilatowi z okazji 90-
tych urodzin oraz wreczyli mu kwiaty.

5. Préba odpowiedzi na trzy pytania

Jak zaznaczono we wstepie, podejmiemy probe odpowiedzi na trzy
pytania zadane podczas majowej konferencji naukowej pt.;, Zy¢ etycz-
nie —zy¢ etykq . Nie bedziemy przy tym wchodzili w szczegoétowe roz-
wazania nad uwarunkowaniami metodologiczno-epistemologicznymi
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ani porusza¢ konkretnych probleméw z zakresu etyki normatywne;j, np.
co do dopuszczalnosci kary $mierci®,

Pytanie pierwszektore zadat honorowy prelegent ks. kardynat Sta-
nistaw Nagy SCJ w swoim stowie skierowanym do Jubilata brzmiato:

— czyistnialy i istniejq dwa osrodki filozoficzno-etyczne, to jest ,, war-
szawski” oraz ,, krakowski”, a jesli istnialy lub istniejq, to czy po-
miedzy nimi byla i jest wspotpraca czy rywalizacja?

Odpowiedz

W sali nr. 111 WSF-Rgnatianumobecnych byto wielu filozofow
zwiazanych z dwoma wymienionymi przez ks. kardynata najwigkszy-
mi oSrodkami chrzescijanskiej (katolickiej) mysli filozoficznej. Trzeba
jednak uwzgledni¢ takze nie mniej wazny osrodek mysli etycznej zwia-
zany z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim. Srodowisko to reprezen-
towal ks. profesor A. Szostek (byty rektor KUL). Sam Jubilat natomiast,
jak to juz bylo wspomniane, przez wiele lat byt zwiazany z osrodkiem
,warszawskim”. Byl tam adiunktem w Katedrze Etyki na Wydziale Fi-
lozoficznym (ATK obecnie UKSW), a po uzyskaniu habilitacji w War-
szawie objat kierownictwo Katedry Etyki, ktore sprawowat do roku 1988.
W latach 1976-1980 pehit zaszczytne stanowisko Dziekana na Wy-
dziale Filozofii Chrzescijanskiej ATK. Jednoczesnie byt wyktadowca
na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
(obecnie WSF-P Ignatianum). Zanim podjat pracg naukowa w Warsza-
wie, juz pracowatl jako wyktadowca etyki ogdlnej na Papieskim Wy-

24 Autor niniejszego artykutu ma tylko ogdlne przygotowanie filozoficzne, jest
w trakcie przygotowania pracy doktorskiej z zakresu podstaw etyki ks. Tadeusza Slip-
ko. Interesuje go etyka fundamentalna, teoretyczna oraz metaetyka Jubilata na tle wy-
branych tomizujacych personalistow polskich, do ktorych naleza m. in. M. Gogacz,
M. A. Krapiec, K. Wojtyta, T. Styczen i A. Szostek. Zob. W. Szuta. Czlowiek w ujeciu
ks. Tadeusza Slipki SJ oraz wybranych tomistéw wspélczesnych — podobierstwa i réz-
nice, ,,Rocznik Wydziahlu Filozoficznego Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej
Ignatianuni, t. XIlI, Krakéw 2007, s. 257-275.
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dziale Teologicznym w Krakowie?® (obecnie PAT) oraz w Wyzszych
Seminariach Duchownych w Krakowie (OO. Paulinéw i Franciszka-
now, takze w Wyzszych Seminariach Duchownych Krakowskim i Czg-
stochowskim). Jubilat z powodzeniem taczyt te dwa osrodki, poprzez
swoja obecno$¢ i dziatalno$¢ naukowa. Pani prof. E. Podrez podkresla-
jac wieloraka dziatalnos¢ swojego ,,Mistrza” rowniez o tej roli wspo-
mniata. Ks. Slipko byt swoistym ,,pomostem” miedzy réznymi ,,0$rod-
kami” filozofii chrzescijanskiej-katolickiej). Przyczyniat si¢ do wymia-
ny wzajemnych osiagni¢¢ w dziedzinie refleksji filozoficznej, a do
Warszawy zapraszal wybitnych przedstawicieli ,,§wiata filozofii”. Umoz-
liwiata mu to m. in. znaczaca funkcja Dziekana oraz Kierownika Kate-
dry Etyki (ATK). Z Krakowa zapraszat znanych filozofow, ktorzy swo-
je szlify filozoficzne zdobywali jeszcze w czasach przedwojennych
u wybitnych profesorow Uniwersytetu Jagiellonskiego czy tez przed-
wojennego Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie, a wtedy praco-
wali w uczelniach krakowskich (wielu z nich to byli jego dawni kole-
dzy ze studiow). Ks. profesor Tadeusz Slipko zapraszal do Stolicy
i wspieral w latach komunizmu ,,mtodszych filozofow krakowskich”,
aby umozliwi¢ im zdobywanie stopni naukowych uznawanych przez
wladze panstwowe. Po usuni¢ciu bowiem przez rezim komunistyczny
Wydziatu Teologicznego z Uniwersytetu Jagielloniskiego (1954) wta-
dze panstwowe nie uznawaly stopni naukowych nadawanych przez po-
wstaly wtedy i funkcjonujacy w Krakowie Papieski Wydziat Teologicz-
ny. Wobec tego pozostat dla katolickich filozofow i teologdéw dostgpny
jedynie osrodek ,,warszawsKi. Byta nim powotana do Zycia w miejsce
usunigtych z Uniwersytow Wydziatow Teologicznych w Krakowie,
w Warszawie, we Wroctawiu i Poznaniu — Akademia Teologii Katolic-
kiej w Warszawie (dzisiaj UKSW). Istnial oczywiscie jeszcze KUL

25 Wypada dodag, ze ks. Tadeusz Slipko jest znany wielu kaptanom archidiecezji
krakowskiej, katowickiej, czgstochowskiej oraz powstatych pdzniej (1992) diece-
zji o$ciennych, np. sosnowieckiej, bielsko-zywieckiej i gliwickiej. Klerycy bowiem
w. w. diecezji uczestniczyli w zajgciach dydaktycznych w tamtych latach na PWT
w Krakowie.
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w Lublinie z prawami nadawania wszystkich stopni naukowych, ale
jego dzialalno$¢ byta znacznie ograniczana i kontrolowana poprzez rozne
formy nacisku ze strony wiadz PRL. O znaczeniu i roli integrujacej ks.
Jubilata tych dwoch osrodkow ,,warszawskieda ,, krakowskiegdmozna
by wiele pisaé, ale t¢ sprawe zostawimy historykom i biografom do
szerszego, kompetentnego opracowania.

Oprocz zacnego ks. Profesora obecni na Konf@reyli prelegen-
ci, ktorzy przyczyniali si¢ i przyczyniaja ciagle do wzajemnej wspot-
pracy osrodkow ,,warszawskiego(gtéwnie chodzito o ATK, obecnie
UKSW w Warszawie) oraz ,.krakowskiegbd (tu chodzi przede wszyst-
kim o PWT, pdzniejsza Papieska Akademig Teologiczng w Krakowie
oraz Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego, obecnie Wyzsza
Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianumw Krakowie, i wiele
innych Uczelni o profilu filozoficzno-teologicznym skupionych w obu
osrodkach (Warszawa, Krakow).

Na Konferenfi byt czynny takze ks. prof. Tadeusz Biesaga?®, wybit-
ny filozof, etyk znawca szkoty fenomenologicznej E. Husserla oraz
D. von Hildebranda, personalizmu, nade wszystko specjalista w dzie-
dzinie bioetyki. Recenzentami jego pracy habilitacyjnej byli obecni ha
sali 111: ks. prof. A. Szostek oraz ks. prof. Tadeusz Slipko. Trzecim
recenzentem byt ks. prof. K. Szczygiet, dyrektor i zalozyciel Migdzy-
wydzialowego Instytutu Bioetyki przy Papieskiej Akademii Teologicz-
nej. Po jego przejsciu na emeryture zastapit go wiasnie ks. prof. T. Bie-
sagd’. Ks. Biesaga w latach 80. i 90. pracowat jako adiunkt (wraz
zp. E. Podrez wtedy asystentka ks. Tadeusza Slipki) na ATK przy Kate-
drze Etyki, a jednoczesnie w tamtych latach prowadzit wyktady etyki
jako adiunkt na Wydziale Filozofii PAT w Krakowie oraz WSDTS
w Krakowie. Obecnie ks. prof. T. Biesaga jest kierownikiem Katedry
Bioetyki na WF PAT w Krakowie oraz kierownikiem Katedry Etyki na

26 Zob. nota biograficzna dotyczaca ks. prof. Tadeusza Biesagi SDB w: Principia,
informator filozofii polskiejt. XL (wydanie specjalne), Krakéw 2004, s. 97-98.

27Zob. rowniez na ten temat: J. Brusito. Bioetyka i etyka lekarska Krzysztofa Szczy-
gla, w: Bioetyka polskapod. red. T. Biesagi, Krakéw 2004, s. 29-31.
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WF WSF-PIgnatianumw Krakowie. Jednoczesnie podejmuje wykta-
dy specjalistyczne oraz pisze recenzje prac doktorskich bronionych na
UKSW w Warszawie. Podobnie jak Jubilat ks. Slipko, zabiegat i zabie-
ga 0 wymiang naukowsg i inne rodzaje wspotpracy miedzy dwoma po-
rownywanymi tu ,,osrodkami”.

Ks. dr Piotr AszyR jest adiunktem przy Katedrze Etyki WF WSF-P
Ignatianumw Krakowie, a jednoczesnie pracuje w Europejskim Cen-
trum Komunikacji i Kultury przy Sekcji BobolanumPapieskiego Wy-
dzialu Teologicznego w Warszawie, przyczyniajac si¢ do wzajemne;j
wspotpracy naukowej na miar¢ swoich mozliwosci (jest znawca etyki,
personalizmu, bioetyki i etyki lekarskiej).

Wszyscy wyzej wymienieni uczestnicy Konferencji: ks. T. Slipko, ks.
T. Biesaga oraz ks. P. Aszyk (oraz wielu innych filozofow i teologdéw tu
nie wymienionych) przyczyniali si¢ i przyczyniaja do szeroko rozumia-
nej wspolpracy pomiedzy osrodkami ,,warszawskirhi ,, krakowskim,
w ktorej na pewno jest miejsce na dobrze rozumiang rywalizacjg. Ona
réwniez jest potrzebna, aby motywowac wartosciowa refleksje filozo-
ficzna, zapewne jest pozyteczna dla obu wspolpracujacych ze soba stron.
Dobrze, ze ks. Kardynat zadal to pouczajace, a zarazem sktaniajace do
refleksji pytanie na temat doniosto$ci wspélpracy i dobrze rozumianej
rywalizacji naukowej, przektadajacej si¢ na bogactwo dorobku filozo-
ficzno-etycznego wspomnianych Uczelni Warszawy i Krakowa.

Pytanie drugie, ktore zadat prelegent Ks. Kardynat Stanistaw Nagy
SCJ, brzmialo:
— czy w dalszym ciqgu obstaje przy teorii animacji opoznionej?

Odpowiedz
Ks. T. Biesaga pisze: ,,Bioetyka Tadeusza Slipko nie jest dyscyplina
oderwang od filozoficznej etyki ogolnej czy szczegdtowe;. (...) Wyrdz-

2 Zob. w:Principia, Informator filozofii polskigjt. XL (wydanie specjalne), Kra-
koéw 2004, s. 91; promotorem jego pracy doktorskidf{pnflikty moralne a etyk@pu-
blikowana drukiem w wyd. WAM. Krakow 1998) byt ks. prof. T. Slipko.
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nia si¢ tym, ze interesuje si¢ réznorodnymi ingerencjami w zycie ludz-

kie podczas jego powstania, trwania i na jego koncu”?. W niej (bioety-
c€%) miesci si¢ zagadnienie poczatku zycia ludzkiego. Nasz Jubilat

w wielu ksiazkach®! i artykutach poruszat problemy etyki prenatalnej

oraz embrionalnej®?, kwestie moralnej zasadnosci badan prenatalnych

1 sztucznej prokreacji, w tej ostatniej miesci si¢ zagadnienia animacji

zycia ludzkiego (jego upodmiotowiani@nimowanie czy tez ,,uducho-

wienie”). Tunalezy przypomnie¢, ze Jego bioetyka wyptywa z zalozen

metafizyki augustynsko-tomistycznej oraz chrzescijanskiej antropolo-

gii personalistycznej.

Pytanie zadane przez Kardynata i proba odpowiedzi na nie dotyczy
tajemnicy powstanie zycia ludzkiego, poczgcia istoty ludzkiej, ani-
macji oraz statusu ontycznego, antropologicznego i etycznego istoty
ludzkiej, jaki posiada ona w chwili animowania, a nawet obejmuje nie-
animowane formy zycia ludzkiego®!. Zmierzajac do sedna sprawy, wy-

2 T, BiesagaBioetykapoczqtku zycia Tadeusza Slipki, w: Bioetyka polskapod.
red. T. Biesagi, Krakow 2004, s. 11.

% Tak ja okresla ks. Tadeusz Slipko, i tak ja rozumie: ,,Bioetyka (...) dziat filozo-
ficznej etyki szczegotowej, ktora ma ustali¢ oceny i normy (reguly) moralne wazne w
dziedzinie dziatan (aktow) ludzkich polegajacych na ingerencji w granicznych sytu-
acjach powstawania zycia jego trwania i $mierci”; zob.: Granice zZycia. Dylematy wspol-
czesnej bioetyki. Warszawa 1988, s. 16; na s. 17 uzupetnienie: ,,Bioetyka jest wigc po
prostu integralna czg$cia etyki normatywnej jako zastosowanie ogélnych zasad etycz-
nych do szczegdtowych dramatycznych sytuacji zycia”.

3t Warto wymieni¢: T. Slipko. Zarys etyki szczegdlowej, t.1, Etyka osobowa, Kra-
kow 2005; oraz tegoz: Za czy przeciw zyciu? Pokiosie dyskusji, Krakow — Warszawa
1992, jak roéwniez juz cytowana praca. Granice zycia. Dylematy wspoiczesnej bioetyki.

32T, Slipko, Zaplodnienie pozaustrojowe w $wietle ,, starej’ i ,,nowej” etyki, cz. I:
,,Zycie Katolickie”, 8 (1990) 12, s. 91-100, rowniez czes¢ 11, ,,Zycie Katolickie” 9 (1990)
2,s.34 -45; ponadto na ten temat, T. Slipko, Zaplodnienie pozaustrojowe — rodzenie czy
technologia?, ,Horyzonty Wiary”, n. 2 (1990), s. 51-67.

33 Wigcej na ten temat w: Bioetyka poczqtku Zycia Tadeusza Slipki, art. cyt., s. 9-13;
zob. rowniez p. 3. niniejszego art. Krotka charakterystyka pogladow filozoficzno-etycz-
nych ks. T. Slipki. Krytyczna uwaga w art.: S. Ziemianski SJ, Jedna czy wiele dusz?
~Forum Philosophicum”, t. 9 (2004), s. 89-90.

3 Zob. wiecej: T. Slipko, Granice zycia. Dylematy wspélczesnej bioetyki, art. cyt.,
s. 133, a w wydaniu II z r. 1994 s. 123 i nastgpne; ciekawe analizy porownawczo-



SZUKAJACY PRAWDY O DOBRU MORALNYM... 135

pada nam stwierdzi¢, ze teoria animacji opoznionej prezentowana przez
ks. Tadeusza Slipke byta i po czesci jest proba odpowiedzi m. in. na
pytanie o moment animacji blizniat jednojajowych (o chwilg ich roz-
dzielenia). Ta problematyka stata si¢ przedmiotem ozywionej dysku-
sji zawierala w sobie bowiem alternatywne rozwiazanie, uczciwie
wskazane przez samego Autora (ks. Tadeusza Slipke): ,Mozliwa jest
bowiem rzecza, ze 0got zygot staje si¢ od razu w momencie poczecia
samoistnym podmiotem zycia i przybiera tym samym osobowo zindy-
widualizowana, a wigc animowana postac, a tylko pewna ich liczba dla
niewiadomych powodéw musi wpierw w ciagu kilku czy kilkunastu
dni dojrze¢ do stanu podzielnosci i zwiazanej z tym animacji”™®. W tej
»mozliwosci” kryje sig tez pewna doza watpliwosci, ale teoria animacji
opoznionej byta w ostatnich latach ubiegtego wieku ciekawa odpowie-
dzia na pytanie o poczatek zycia ludzkiego, a szczeg6lnie o poczatek
powstania blizniat jednojajowych, ktdra czgSciowo zachowata aktual-
nos¢ po dzien dzisiejszy, cho¢ rozwijajaca si¢ embriologia przynosi nowe
dane empiryczne stanowiace podstawe dla nowych analiz ontologicz-
no-antropologicznych w kwestii animacji przedimplantacyjnej i poim-
plantacyjnej®s. Mozna stwierdzi¢, ze teoria animacji opéznionej, KtOra
konsekwentnie podtrzymuje oraz propaguje ks. Jubilat, byta, a ponie-
kad 1 jest bodZcem dla dalszych filozoficznych podejmowanych (w ra-

krytyczne mozna znalez¢é w opracowaniach dotyczacych tych zagadnien (gtownie bio-
etyka genetyczna N. Forda — T. Slipko oraz zastosowanie teorii hylemorfizmu psy-
chofizycznej jednosci czlowieka, w kontekscie animacji sukcesywnej oraz odniesie-
nie teorii hylemorfizmu do rozwoju zygoty, ks. T. Slipko dodatkowo odnosi animacje
do momentu pojawienia sig¢ blizniakéw jednojajowych; jego zdanienanimacja i in-
dywidualizacja dokonuje si¢ w momencie ,,radykalnej transformacji zygotalnego two-
ru z materialnego podmiotu w samoistna, niepodzielna juz i rozumna istotg ludzka,
czyli osobe”, cyt. za: Granice zycia, wyd. z. 1994, s. 121wiecej zob. w: T. Biesaga.
Bioetyka poczqtku zycia Tadeusza Slipki, art. cyt., s. 22-25

3 Granice zycia. Dylematy wspotczesnej bioetyki, art. cyt., wyd. 11 zr. 1994, s. 121.

36 Zob. J. A. Modalifiski, J. Karasiewicz. Klonowanie ssakow: mit i rzeczywist,
w: Klonowanie cztowieka, pod. red. B. Chrowicz, Lublin 1999, szczegdlnie s. 23-92;
oraz T. BiesagaBioetyka poczqtku zycia Tadeusza Slipki, art. cyt., s. 24-26.
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mach bioetyki genetycznej, z pozycji bioetyki tomizmu tradycyjnego®’)
prob odpowiedzi na pytanie o poczecie, o poczatek zycia ludzkiego,
W tym tez powstania blizniat jednojajowych.

Pytanie trzecie ktore zadat ks. kardynat Stanistaw Nagy SCJ do-
tyczyto

— problemu kary Smierci, czy Jubilat w dalszym ciqgu podtrzymuje swo-
Jje stanowisko w tej sprawie?

Odpowiedz (bgdzie w niej poruszony zasadniczo jeden watek, po-
minie si¢ natomiast przedstawienie rozstrzygni¢¢ w sprawie kary $mierci
z pozycji abolicjonistow i retencjonistow).

O ile mi wiadomo, to w ostatnich latach ks. Profesor nie wypowia-
dat si¢ na temat kontrowersyjnej kwestii kary $mierci, przynajmniej
w formie oficjalnej. Dlatego opieram si¢ na Jego podstawowej publika-
cji (stosunkowo nowej) w tym zakresie wydanej w roku 2000 (pozycja
byta wznowiona w roku 2002 w wyd. WAM Krakow), pt. Kara Smierci
z teologicznego i filozoficznego punktu widzeni®o przeanalizowaniu
tej publikacji mozna doj$¢ do nastepujacych wnioskow:

— Ks. T. Slipko jako chrzescijanski filozof przedstawia obecne, trady-
cyjne nauczanie Kosciota w zakresie problematyki kary smierci
w nastepujacy sposob: ,,0gdlne tto, na ktérym Papiez®® rozpatruje

87 Zob. na ten temat: P. Duchlifiski. Antropologiczne i metafizyczne przestanki
w bioetyce w: Bioetyka personalistycznpgd. red. T. Biesagi, Krakéw 2006, szczegdl-
nie cz. | ptBioetyka tomizmu tradycyjnegmn,32-47.

3 Chodzi 0 Jana Pawta I1. Nalezy wspomnie¢ o fakcie, ze ks. Tadeusz Slipko stwier-
dza w swojej ksiace, ze ,,nie wypowiedziat si¢ na ten temat Sobor Watykanski II, nie
uczynit tez tego zaden z nastgpcow Piusa XII az do czasow Jana Pawta II. Papiez ten
nie tylko wprowadzil w tok swego nauczania ten zapomniany watek, ale w pierwszej
swojej wypowiedzi na ten temat kary $mierCi poswigcit jej wzglednie obszerny wy-
wod”. Zob.: Kara smierci z teologicznego i filozoficznego punktu widzenia, Krakow
2000, s. 63. Chodzi o wypowiedz Jana Pawla II na temat kary $mierci w encyklice
Evangelium vitaenr. 56. Warto zacytowa¢ niektore wyrazenia z tej encykliki papie-
skiej: ,,w przypadku absolutnej koniecznoéci” oraz ,,gdy nie ma innych sposoboéw obro-
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problem kary glownej, zakresla pojecie godnosci osoby ludzkiej.
W odniesieniu do tej nadrzednej idei ustala podstawowe cele kary
$mierci. Wymienia trzy: naprawienie nieporzadku wywolanego przez
wykroczenie, obrong tadu publicznego i bezpieczenstwo osob, a takze
dostarczenie przestepcy bodzca i pomocy do poprawy oraz wyna-
grodzenia za winy”%.

— nasz Jubilat w komentarzu do stow Jana Pawta I zaznacza, ze: ,,Tym
samym Papiez sugeruje, ze stosowanie kary §mierci we wspolcze-
snych warunkach winno ulega¢ stopniowej redukcji, czy wreez cat-
kowitemu zniesieniu”.

— ponadto zaznaczyt fakt, ze w kilka lat p6zniej Jan Pawel II w formie
zyczen zawartych w Oredziu Bozonarodzeniowym zawart wezwa-
nie do ,,zniesienia kary $mierci”.

— stwierdzaze polski teolog moralista ks. S. Olejnik cho¢ przyznaje,
ze sa pewne racje do uznania kary $mierci, to jednak w warunkach
wspolczesnego spoteczenstwa uzasadnione jest maksymalne ogra-
niczenie, lub nawet calkowite zniesienia tej kary, do czego nalezy
dazyc¢*.

— obiektywnie wymienia chrze$cijanskich polskich filozofow, czynia-
cych wiele w sprawie propagowania abolicjonistycznych idei, np.
M.A. Krapca, A. Szostka oraz W. Chudego Zastrzega si¢ jednak, ze
koncentruja si¢ oni ,,gtownie na idei Swigtosci zycia ludzkiego, jego

ny spoteczenstwa”. Jest tu aprobata dotychczasowego stanowiska Kosciota, ale tez
maksymalne zawgzenie zastosowania kary $mierci, prowadzace z czasem do jej zawie-
szenia (wprowadzenia moratorium, jak to byto w przypadku Polski na przestrzeni ostat-
nich 20 czy nawet 30 lat) lub likwidacji (jako kary glownej czyli kapitalne;j).

3% Kara $Smierci z teologicznego i filozoficznego punktu widzenia, art. cyt., s. 63.

40 Tamze: s. 64; warto w tym przypisie zaznaczy¢, ze ks. Slipko nie pominat wy-
ktadni w tej sprawie zawartej w KKK n. 2267. Pisze on na tej same;j stronie: ,,Kwinte-
sencj¢ doktryny Kosciota na temat kary $mierci zawiera Katechizm Kosciota Katolic-
kiego. Kiedy tozsamos$¢ i odpowiedzialnosci winowajcy sa w petni udowodnione, tra-
dycyjne nauczanie Kosciota nie wyklucza stosowania kary §mierci, jesli jest ona jedynie
dostgpnym sposobem skutecznej ochrony ludzkiego zycia przed niesprawiedliwym
napastnikiem”.

41 Tamze: s. 68.
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fundamentalnego miejsca w rzgdzie moralnych wartosci, takze na
postulacie uchylenia okazji do naduzywania kary $mierci dla poza-
moralnych celow”. Taka argumentacja za propagowaniem abolicjo-
nizmu nie do konca go przekonuje*?.

— stwierdza, ze w imi¢ moralnej idei ,,nienaruszalnosci osobowego Zy-
cia ludzkiego nie mozna si¢ postuzy¢ tym zyciem jako srodkiem do
realizacji spotecznych celéw panstwa”, zatem bezwzglednie odrzu-
ca zabicie cztowieka, czyli wymierzenie kary w imi¢ tzw. ,.,racji sta-
nu”, czy “pro publico bono” i dodaje: ,,We wszystkich tu wymienio-
nych kategoriach dziatan dokonuje si¢ pogwatcenia tadu moralnego
przez powodowanie $mierci tam, gdzie nie pozwala na to pozosta-
jaca wciaz w mocy zasada niepogwalcalnosci osobowego zycia
ludzkiego™.

— stoi nastanowisku, ze abolicjonizm i retencjonizm naleza do rzedu
ogblnych teorii, ktérych podstawowe twierdzenia zawieraja
w swej tresci kategorie rozumowe z zakresu antropologii filozoficz-
nej, w nich szukac trzeba argumentow do rzeczowej dyskusji, nie
w materiale statystycznym czy w danych o tendencjach spoteczno-
politycznych lub w badaniach socjologiczno-psychologicznych (tu
widoczny jest Jego obiektywizm w refleks;ji filozoficznej oraz mo-
ralnej, ktory cechuje cata publikacje®*.

— nasz Jubilat stanat po stronie dotychczasowegtradycyjnego na-
uczania Kosciola w tym zakresie, choc¢ jest to stanowisko bardzo
delikatne znajdujace si¢ na styku migdzy abolicjonizmem i retencjo-
nizmem umiarkowanym. Jest $wiadomy, ze z czasem, gdy zaistnieja
odpowiednie racje uzasadniajace, bedzie mozna znie$¢ karg kapital-
na, czyli gtowna, wymierzona za morderstwo popetnione
z pelng §wiadomoscia oraz wolnoscia woli, gdy sedzia nie ma nawet

42 Tamze: s. 67-68.

4 Tamze: s. 122.

4 Tamze: s. 141-148; warto podkresli¢, ze kategorie rozumowe z zakresu antropo-
logii filozoficznej powinny sta¢ si¢ podstawa wzajemnej dyskusji pomiedzy dwoma
stronami oponentéw w sprawie kary kapitalnej $mierci, tamze s. 147.
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cienia najmniejszej watpliwosci co do winy agresora a prawo pan-
stwowe przewiduje t¢ kar¢ glowna zamiast kary dozywocia. Pisze
on: ,,Zachowuje wigc to rozwigzanie niezmiennie wazna tradycyjna
w etyce chrzes$cijanskiej nauke o moralnej warto$ci osoby ludzkiej,
jej zycia i wyplywajacych stad praw do jego obrony przed agresja.
Wzbogaca ja jednak rownoczesnie odstaniajac gigbsze wymiary tej
wartosci. Wskazuje bowiem na niezbedno$¢ uwzglednienia w pro-
blematyce kary §mierci moralnej wymowy niszczonego w akcie agre-
sji zycia jej ofiary, przede wszystkim za$ uznania windykatywnej
mocy prawa tej ofiary do retorsji rowniez po jej $mierci w postaci
proporcjonalnej sankcji”*®. Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze
ks. profesor Tadeusz Slipko jest zasadniczo zgodny z tradycyjnym
nauczaniem Kosciota w zakresie kontrowersyjnej problematyki kary
$mierci. Prezentuje tu stanowisko zblizone do personalistycznego
ujecia tej kwestii przez Jana Pawtla 1. Wydaje sig, ze jest bliski sta-
nowiska umiarkowanego retencjonizmu.

6. Zakonczenie

Ksiadz Profesor Tadeusz Slipko SJ przejdzie do historii etyki za-
pewne jako autor bardzo cennych podrecznikow z etyki ogolne;j i szcze-
gotowej, jako autor pierwszych szerszych polskich opracowan bioetycz-
nych oraz jako autor intrygujacej teorii animacji sukcesywnej. Pozosta-
nie w pamigci jako filozof chrzescijanski, ktory w trudnych latach
indoktrynacji filozofii marksistowskiej prowadzit polemike z systema-

48 Cytat pochodzi ze s. 165 ale warto odwota¢ si¢ do zakonczenia ksiazki:Kara
Smierci z teologicznego i filozoficznego punktu widzenia, s. 163-167; warto si¢ rOwniez
zapoznac z rozdz. szostym, s. 149-162, w ktérym prowadzi polemike ze stanowiskiem
abolicjonistki p. prof. A. Grzeskowiak oraz z ks. A. Szostkiem i ks. W. Chudym. Po-
nadto nawiazat do sporu z ks. prof. A. Szostkiem o teori¢ animacji istot przedimplanto-
wanych, tzn. form osobowych i przedosobowych, ale juz bedacych w potencji bycia
istota ludzka.
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mi materialistycznymi i uprawial apologi¢ mysli etycznej w duchu chrze-
Scijanskiego personalizmu.

Konczac powyzszy artykut nalezy zyczy¢ Jubilatowi dalszych owoc-
nych lat zycia zakonnego i naukowego oraz doczekania sig stulecia uro-
dzin i wydania kolejnych dziel z umitowanej przez niego etyki, zwlasz-
cza dokonczenia historii etyki, nad ktora obecnie pracuje.



Rocznik Wydziatu Filozoficznego

Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
IGNATIANUM w Krakowie

XIV: 2008

Tadeusz Tomasz SLIPKO SJ
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1. Pierwsze powojenne lata

Szczegotowo okreslony temat nakazuje od razu przystapi¢ ad rem.
W tradycji Towarzystwa Jezusowego (taka jest oficjalna nazwa zakonu
jezuitow) od samego poczatku nieprzerwanie zywa idea byto dazenie
do zapewnienia swym cztonkom optymalnej formacji intelektualne;j.
Interesujace zatem wydaje si¢ pytanie, w jakim stopniu realizacja tego
postulatu byta mozliwa w tak zmienionych warunkach polityczno-spo-
tecznych, jakie zaistniaty w Polsce po drugiej wojnie swiatowej z chwi-
la zapanowania rezimu komunistycznego,

Jest faktem, ze w pierwszych latach powojennych wladza ludowa
byla zajeta przede wszystkim bezwzgledna walka z przeciwnikami po-
litycznymi, a zwlaszcza z militarnym podziemiem. Kosciot oraz wszyst-
kie dzialajace w jego ramach instytucje zostaly uznane za zto w danej
sytuacji wzglednie niegrozne, owszem — mozliwe w pewnej mierze do
wykorzystania w roli czynnika stabilizacji wewnatrzspoltecznej, Przed-
miotem doraznych represji stawaly si¢ jednostki lub grupy zaangazo-
wane politycznie, reszta KoSciola cieszyla sig¢ znacznym spokojem.

Przed Kosciotem, jako caloscia, a w jego ramach przed Towarzy-
stwem Jezusowym otwarty si¢ widoki podjgcia normalnego toku wia-
sciwej sobie dziatalno$ci, Dotyczyto to rowniez mozliwosci wznowie-
nia formacji intelektualnej mlodego pokolenia zakonnego. Szkicowe
choéby odtworzenie tego procesu kaze cofnaé si¢ o blisko 70 lat. Do
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zrealizowania tego celu nie wystarcza wspomnienia zyjacych jeszcze
uczestnikow owych wydarzen, w tym takze autora niniejszej relacji.
Trzeba siggnac do zrodet pisanych, a wigc do tzw. katalogow, czyli co
roku sporzadzanych doktadnych spiséw wszystkich cztonkéw obydwu
polskich prowincji Towarzystwa. Jezusowego, a wigc Matopolskiej
i Wielkopolskiej (obecnie Polski Potudniowej i Wielkopolsko-Mazo-
wieckiej) z podaniem funkcji, jaka w danym roku petnia, oraz kronik
domowych, gtéwnie kroniki Kolegium Krakowskiego, dostepnej w Ar-
chiwum Prowincji Matopolskiej w Krakowie.

2. Wstepna klasyfikacja

Wsrod miodych jezuitow objetych tradycyjnym akademickim try-
bem studiow mozna byto wyr6zni¢ dwie grupy. Do pierwszej nalezeli
klerycy (W jezyku zakonnym zwani ,,scholastykami”), ktérzy po ukon-
czeniu szkoty $redniej i odbyciu dwuletniego nowicjatu zostaja zalicze-
ni w poczet studentow Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezuso-
wego z siedziba w Krakowie. W latach migdzywojennych Wydziat ten
figurowat w spisie oficjalnie przez rzad polski uznanych szkot wyzszych,
w okresie PRL-u funkcjonowat jako instytut wytacznie ko$cielny. Stu-
dia na tym Wydziale, normowane prawem kanonicznym i zakonnym,
trwaty trzy lata i koncentrowaty si¢ w zasadzie na studiowaniu filozofii
chrze$cijanskiej z wyraznym uprzywilejowaniem systemu tomistycz-
nego w jego wspolczesnych postaciach, konczyly sig za§ uzyskaniem
stopnia tzw. licencjatu. Odpowiadat on w przyblizeniu dzisiejszemu stop-
niowi magistra. Niejako przedtuzeniem formacji filozoficznej byty czte-
roletnie studia na Wydziale Teologicznym ,,Bobolanum” w Lublinie,

Obok tej grupy o zdecyavanie wewnatrzzakonnym i organizacyj-
nie $cisle okreslonym profilu juz w latach miedzywojennych wystepo-
wata nieformalna grupa mlodych jezuitow, ktoérzy po ukonczeniu stu-
didéw filozoficznych badz nawet teologicznych podejmowali studia na
polskich uniwersytetach panstwowych. Dla jednych miata to by¢ kon-
tynuacja ich filozoficznej formacji, a wigc swego rodzaju specjalizacja
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pod katem naukowej i dydaktycznej pracy na wlasnym Wydziale Filo-
zoficznym, dla innych natomiast studium pozafilozoficznych dyscyplin
naukowych. W zasadzie chodzito o nauki humanistyczne i matematycz-
no-przyrodnicze. Takze w tym przypadku motywacje wyboréw miaty
charakter praktyczny. Kierowano si¢ troska o przygotowanie zakonnej
kadry nauczycieli dla prowadzonego przez matopolskich jezuitow gim-
nazjum w Chyrowie. Ponadto w obu prowincjach miano na oku potrze-
be dysponowania ludzmi nadajacymi si¢ do pracy w wydawnictwach
i redakcjach czasopism przez jezuitow wydawanych.

Jak wielka wage przywiazywano w Towarzystwie do tych dodatko-
wych studiow, §wiadczy fakt, ze w majacym si¢ rozpocza¢ z dniem
1 wrze$nia nowym rokiem akademickim 1939/1940 podja¢ je miato 12
mlodych jezuitow, Wymienieni zostali w katalogu z tego roku osobno
pod nazwa Variis scientiis in Universitate Jagellonica comparandis
destinati.Ta tez nieformalng grupa, ale juz w jej powojennym sktadzie
zajmiemy si¢ na pierwszym miejscu. Po omowieniu warunkow, w ja-
kich przyszto jej zglebia¢ obrane dyscypliny naukowe w nowej rzeczy-
wistos$ci spoteczno-politycznej, osobng uwage poswigcimy losom Wy-
dziatu Filozoficznego i Teologicznego w tym samym czasie.

3. Studia jezuitéw w PRL-u na panstwowych uniwersytetach

Zakonczenie dziatan wojennych w maju 1945 roku umozliwito je-
zuitom matopolskim stworzenie w Krakowie warunkow zycia zakon-
nego na tyle dogodnych, Ze jesienia tego roku grupa 14 jezuitow mogta
podja¢ studia na Uniwersytecie Jagiellonskim. Az do roku 1948/49 grupa
ta nie ulegta wigkszym zmianom personalnym, totez rok 1949 mozna
dla racji, ktore pdzniej zostana rozwinigte, uzna¢ za granice zamykaja-
ca pierwszy, najwczesniejszy okres obecnosci jezuitoéw na tymze Uni-
wersytecie. Zdziwienie moze wzbudzi¢ tak spora liczba 0s6b skierowa-
nych na pozazakonne studia uniwersyteckie. Jak w latach migdzywo-
jennych, podobnie na progu powojennej rzeczywistosci duza rolg
odegraly wzgledy praktyczne. Wprawdzie gimnazjum chyrowskie ule-
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glo likwidacji, minio to w dzwigajacej si¢ z wojennych zniszczen Pol-
sce Ludowej otwarty si¢ na krotko widoki na kontynuowanie nauczy-
cielskiej tradycji. W roku 1945 jezuici objeli prowadzenie biskupiego
gimnazjum w Katowicach, ale juz po roku je opuscili, poniewaz otwar-
to wiasne kolegium w Scinawce pod Ktodzkiem z gimnazjum ogéIno-
ksztatcacym. Niedtugi miato ono zywot, poniewaz juz po dwu latach
zostato przez wladze zamknigte, tak ze na miejscu pozostat tylko Osro-
dek Opiekunczo-Wychowawczy dla mtodziezy poszkodowanej przez
wojng, nb., rowniez w parg lat pozniej przez wladze zwinigty. Z tymi
zhudnymi nadziejami na zakltadanie wtasnych szkol szta w parze po-
trzeba dostarczenia nowego narybku dla kadry profesorskiej ocalatego
z wojennej pozogi Wydziatu Filozoficznego. Z przedwojennych profe-
sorow zostato na miejscu tylko dwu: ks. F. Kwiatkowski i ks. W. Mar-
kucki, wyjazdy za$ na studia zagraniczne stawaty si¢ coraz trudniejsze
i rzadsze. To thumaczy pojawienie si¢ sporej liczby jezuitow z Prowin-
cji Polski Potudniowej skierowanych na Uniwersytet Jagiellonski. Wspo-
mniec tez nalezy o kilku osobach z prowincji Wielkopolskiej studiuja-
cych w pojedynke na uniwersytetach w Poznaniu. Toruniu i w Warsza-
wie. Z gromadki tej przy zyciu pozostato zaledwie kilka osob i na ich
wspomnieniach zostanie oparta relacja z przebiegu rzeczonych studiow
jezuitdéw w pierwszym czteroleciu komunistycznych rzadow w Polsce.

a. Jezuici na panstwowych uniwersytetach w pierwszym czteroleciu
PRL-u

Jak wspomniano, na poczatku zainstalowania si¢ rzadéw komuni-
stycznych w Polsce sytuacja w dziedzinie Zycia spoteczno-kulturalne-
go przybrata nader zréznicowana posta¢. W pewnych rejonach, uzna-
nych przez nowa wladzg za mniej w danej chwili niebezpieczne, zapa-
nowaty stosunki wzglednie liberalne. Tak miaty si¢ sprawy w relacji
panstwa do Kosciota, podobnie wygladato zycie na wyzszych uczel-
niach panstwowych,

W tym stanie rzeczy wszyscy informatorzy z najstarszej grupy stu-
diujacych w Krakowie i poza Krakowem zgodnie stwierdzali, ze ich
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wlasna sytuacja, a takze niezyjacych juz wspoétbraci zakonnych niczym
si¢ nie roznita od potozenia ich §wieckich kolegow; krotko mowiac —
na uniwersytetach w tym czasie studiowato si¢ w podobne;j jak przed
wojna atmosferze. Wpisu w poczet studentéw dokonywano po spetnie-
niu obowiazujacych wymogow formalnych, w toku studiéw zakonna
przynalezno$¢ nie powodowala zadnych, z tego tytulu wynikajacych,
utrudnien, owszem — czasami bywata wrecz pomoca. Szczegolnie do-
brze uktadaty si¢ stosunki z kadra profesorska, w zasadzie przedwojen-
na. Jesli nawet w tym gronie znajdowaty si¢ osoby lewicowo zoriento-
wane, zywione przez nie poglady nie rzutowaly na sposob odnoszenia
si¢ do studiujacych duchownych. Jeden z informatoréw (ks. J. Popiel —
zm. 21.X1.2003) opowiadal nawet o przyjaznej zazytosci z jednym tego
typu wyktadowca (dr Warecki). Tym bardziej $cislejsze wigzy osobiste
taczyly poszczegolnych jezuitow z profesorami, pod ktérych kierun-
kiem przygotowywali prace magisterskie. Przyktadem moze by¢ wspo-
mnienie jednego z nich (ks. K. Miziniak). Po usunigciu z katedry prof.
W. Konopczynskiego za zdecydowanie prawicowe przekonania poli-
tyczne informator 6w odwiedzat regularnie swego mistrza z kilku kole-
gami az do konca swego pobytu na uniwersytecie. Szczeg6t ten pozo-
staje w pelnej harmonii z dalsza wypowiedzia tego samego jezuity, ze
na kierunku historii nie przypomina sobie zadnego incydentu ze strony
ktoregos z wyktadowcow, spowodowanego zakonna przynaleznoscia
kogokolwiek ze studiujacych. Wypowiedz t¢ potwierdzit ostatni z naj-
starszej generacji jezuickich studentow na Uniwersytecie Jagiellonskim
(ks. F. Wozniak — zm. 28.1X.1998).

Osobnym tematem jest stosunek $wieckich studentow do studiuja-
cych z nimi jezuitow. Szczegodlnie interesujaco przedstawia sig sprawa,
jak wzgledem nich zachowywali si¢ koledzy-marksisci. W nowej rze-
czywisto$ci mieli wszystkie dane, aby bez zadnych obaw dawa¢ wyraz
zywionym opiniom i uczuciom. Jeden z informatorow (ks. Popiel) zwro-
cil przy tej okazji uwagg na niewielkie srodowiskowe zrdznicowanie,
jakie zaznaczylo sig na kierunku filozofii. W Krakowie, gdzie studio-
wal przez pierwsze trzy lata (1945-1947), marksistowsko zorientowana
grupa mtodziezy w zewngtrznym zachowaniu nie przejawiata zadnych
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agresywnych nastawien. Taka byta w stosunku do nie po marksistow-
sku myslacych 1 wyktadajacych profesorow, a takze wobec duchow-
nych kolegéw. Owszem, zdarzyto si¢ nawet, ze przy ich aprobacie zo-
stat na Il roku studiow wybrany na przewodniczacego Kota Filozofow
Uniwersytetu Jagiellonskiego i w tym charakterze urzadzal studenckie
zabawy. Nieco inaczej mialy si¢ rzeczy w Warszawie, dokad w ostat-
nim roku studiow (1947/48) podazyt za promotorem pracy magister-
skiej prof. Tatarkiewiczem. Obecna tam wsrdd studiujacej mtodziezy
grupa marksistow byla juz bardziej zwarta i ideologicznie urobiona.
Totez w odpowiednich momentach zajmowata wobec wykladowcow
opozycyjna postawe, mato tego, jezeli ktorys z jej cztonkow w toczo-
nych dyskusjach wypowiedzial si¢ w ,,nieortodoksyjny” sposob, bywat
napominany i publicznie korygowat swoje doktrynalne uchybienie.
Wszystko to dziato si¢ jednak «na ptaszczyznie filozoficznej wymiany
mysli bez upokarzajacych inscenizacji». Nie dochodzito réwniez do
wyraznie przeciwko jezuitom czy w oglle duchownym osobom skiero-
wanych akcji, takze w towarzyskim obcowaniu poszczeg6lni cztonko-
wie tej grupy zachowywali si¢ poprawnie.

b. Zmiana klimatu w latach 1949-1953

Na przetomie lat 1948 i 1949 sytuacja na omawianym odcinku za-
czela si¢ powoli zmienia¢. Dotyczy to najpierw przeksztatcen w tonie
personalnego sktadu studiujacych na Uniwersytecie Jagiellonskim je-
zuitow. Uprzednia grupa ulegla znacznemu umniejszeniu, gdyz wigk-
szo$¢ jej cztonkow ukonczyla studia, niektorzy opuscili zakon. Na ich
miejsce weszta jednak wigksza jeszcze liczba miodszych jezuitow.
Wprawdzie z kregu tej niewielkiej stosunkowo populacji do tej chwili
smier¢ zdotata zebra¢ obfite Zniwo, ale mimo to pozostato przy zyciu
na tyle wigcej osob, ze liczba dostgpnych informatorow ulegta podwo-
jeniu zardéwno w Matopolskiej, jak i Wielkopolskiej Prowincji

Wigksze wszakze znaczenie maja zmiany w ogolnej sytuacji zycia
uniwersyteckiego w PRL-u. Obecnos¢ czynnika polityczno-ideologicz-
nego stawala si¢ coraz bardziej widoczna. Najpierw w sposob nader
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dokuczliwy odczuta to kadra profesorska. Katastrofalny okazat sig¢ rok
1949, kiedy to w jednym dniu zwolniono okoto 200 profesorow z zaj-
mowanych przez nich stanowisk uniwersyteckich (,,czarny dzien nauki
polskiej”).

W stosunku do studiujacej mtodziezy proces oczyszczania terenu
z ,,elementow reakcyjnych” postepowat znacznie wolniej. Zapewne mia-
ty w tym kierunku oddziatywa¢ wprowadzone przed rozpoczgciem roku
akademickiego 1949/50 egzaminy wstepne. Na poczatku jednak zain-
stalowane sito nie dzialato jeszcze z naleza precyzja, skoro trzem jezu-
itom mimo wszystko udato si¢ dosta¢ na studia. Jeden z nich. piszac te
stowa, przeskoczyt te przeszkodg, aczkolwiek przez nieuwage w pew-
nym momencie na zadane pytanie dat odpowiedz nie w ,,socjalistycz-
nym”, ale w zgota ,reakcyjnym” duchu. W nastgpnym wszakze roku
(1950)katalog Prowincji Matopolskiej notuje wprawdzie dwa nazwi-
ska nowo studiujacych na Uniwersytecie Jagiellonskim jezuitow (ksig-
za L. Piechnik i E. Olcszczak), ale jeden z nich (ks. L. Piechnik) na
zasadzi@ozaegzaminacyjnego przeniesienia z Wydziatu Teologiczne-
go na Wydzial Humanistyczny, drugi za$ (ks. Oleszczak) przyjety przez
prof. S. Pigonia jako wolny shuchacz. Na wspomnianych osobach kon-
czy sig¢ lista matopolskich jezuitow przyjmowanych w poczet studen-
tow na Uniwersytecie Jagiellonskim w latach od 1945 do 1950 roku.

Dopiero po kilku latach, w roku akademickim 1958/59 pojawito si¢
jedno nazwisko (ks. W. Kubik). Z tym wszakze nazwiskiem taczy sig¢
osobliwa historia. Do egzaminu wstepnego jezuita 0w przystapit inco-
gnito, a wigc zataiwszy swa zakonna przynaleznos¢. Pierwszy rok stu-
diéw minal bez probleméw; ale w nastegpnym roku wyszto na jaw, ,.kto
jest kim”. Zrobita si¢ oczywiscie wielka awantura. Jednakze z pomoca
przyszedt anonimowy czynnik spoteczny w osobie swiadomego spra-
wy pracownika naukowego, ktory uprzedzit delikwenta o zaistniatej
sytuacji i czekajacym go wezwaniu do wiadz Uniwersytetu. Umozliwi-
to to nie tylko psychiczna mobilizacjg, ale takze ustalenie linii obrony,
dzigki czemu udato sig ostatecznie sprawe zatagodzi¢. Owszem, poszta
ona o tyle w zapomnienie, ze po zakonczeniu studiow podstawowych
okazato si¢ mozliwe wszczgcie na tej samej uczelni przewodu doktor-
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skiego i uzyskanie w roku 1971 stopnia doktora nauk humanistycznych.
Przyjety na studiana tym uniwersytecie, ale na Wydzial Fizyki, zostat
tez ks. Leszek Balczewski,. Nie udata si¢ natomiast ta sztuka innemu
kandydatowi do studiéw na Wydziale Historyczno-Filozoficznym UJ
(ks. S. Ziemianski). Juz wczesniej zidentyfikowany wezwany zostat
podstepnie na ,,rozmowe” do UB, ktora widocznie nie wypadta po my-
§li urzedowe;j strony, poniewaz mimo zdanego egzaminu wstepnego nie
zostal przyjety z powodu ,,braku miejsc”. Dzigki temu odbyt studia spe-
cjalistyczne na KUL. Dla tych samych racji zabrakto tego migjsca takze
dla innego kandydata (ks. S. Filipowicz), zmuszonego z tego wzgledu
do szukania schronienia w Poznaniu.

Nie mieli takich ktopotéw z dostaniem si¢ na uniwersyteckie studia
jezuici z Prowincji Wielkopolskiej. Zrozumialy jeszcze wydaje sig fakt
ze tatwo t¢ droge przebyli adepci wiedzy historycznej (ksigza W. Jan-
czak iJ. Korewa), ktorych w roku 1948 bez egzaminu przyjgto na Uni-
wersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu z zaliczeniem jednego roku
na podstawie odbytych studiow filozoficzno-teologicznych. Natomiast
pewnym zaskoczeniem moze by¢ informacja (ks. Janczak), ze w trud-
nych dla krakowskich jezuitow latach 1960-1970 kilku jezuitéw wiel-
kopolskich zostato przyjgtych (ale z zachowaniem incognito) i mogto
studiowa¢ takie dyscypliny, jak na przyktad chemie (ks. J. Bartnik),
historig (ks. H. Fokcinski), filologig klasyczna (ks. W. Koper), psycho-
logig (ks. R. Przymusinski) i socjologi¢ (ks. K. Wojt). Wszystko to jed-
nak dzialo si¢ na jednym tylko Uniwersytecie Warszawskim i ograni-
czalo si¢ w okres§lonych uktadach do pojedynczych oséb. Na innych
uczelniach to zjawisko nie wystgpowato. Owszem, bywato zgota ina-
czej. Jezuicie (ks. T. Pronobisowi) chcacemu studiowaé mi Wyzszej
Szkole Filmowej i Teatralnej rektor oznajmit, ze na to potrzebne jest
pozwolenie z samego KC, inni jako ksi¢za (Z. Fraczkowski, W. Nie-
dzwiadek) musieli opusci¢ zaczete juz studia w Wyzszej Szkole Nauk
Politycznych.

Partyjno-rzadowe utrudnienia zwiazane z dopuszczeniem jezuitow
do studiéw na panstwowych uniwersytetach PRL-u spowodowaly, ze
wzrosla ich liczba na Katolickim Uniwersytecie w Lublinie, migdzy
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innymi takze z Prowincji Matopolskiej (ksigza: L. Grzebien — historia,
S. Kuczkowski — psychologia, S. Ziemianski — filozofia, B. Mokrzycki
— teologia). Pewnej liczbie mtodych jezuitéw udato sie w owych cza-
sach wyjecha¢ za granicg i tam podjac studia, najczesciej w zakresie
filozofii i teologii.

Wréémy jednakze do jezuitdow obecnych w omawianych aktualnie
latach 1949-1953 na panstwowych uniwersytetach w kraju. Idzie o to,
w jakiej atmosferze odbywali swe studia, szczegélnie za$ — zgodnie
z przyjetym wcezesniej schematem — jak si¢ uktadaly ich relacje z kadra
profesorska, a w wyzszym jeszcze stopniu ze wspotstudiujaca mtodzieza
akademicka.

Ot6z ogodlnie powiedzie¢ mozna, ze pod tym wzgledem nie zaszty
zadne wigkszej wagi zmiany na gorsze. Jest zrozumiate, ze profesorzy
juz wezesniej uczacy na uniwersytetach nadal zyczliwie odnosili si¢ do
studiujacych jezuitdéw. We wdzigcznej pamigei swoich uczniow pozo-
staly sylwetki profesorow owych czasoéw w osobach prof. R. Ingarde-
na, K. Lepszego, S. Szumana, K. Dobrowolskiego, P. Rybickiego,
K. Moszynskiego, J. Landego, K. Gorskiego, K. Hartleba. Z niektory-
mi z nich wiaza si¢ niekiedy wspomnienia pewnych charakterystycz-
nych scen. Takim byto na przyktad wystapienie prof. Ingardena, ktory
wezwany do uczczenia 1 Maja dat w peli fenomenologiczny wyktad
na temat ludzkiej pracy (relacja ks. Cz. Michalunio). Z kolei prof. Szu-
man omawiajac problem ewolucjonizmu, po obszernym przedstawie-
niu odnosnej faktografii zakonczyt wyktad konkluzja, ze roznice mig-
dzy $wiatem zwierzecym a cztowiekiem sa jednak za glebokie, aby
mozna je byto sprowadzi¢ do wspolnej kategorii bytow materialnych
(ks. L. Piechnik — zm. 26.V1.1006). Nawet profesor od marksizmu na
uniwersytecie poznanskim po egzaminie odbyl z egzaminowanym je-
zuita dhuzsza rozmowe na temat wartosci chrzescijanskich i religii
w zyciu cztowieka (ks. W. Janczak), inny ztagodzit w oczach duchow-
nego stuchacza ideologiczna wrogo$¢ gloszonej doktryny, stwierdzajac
pod koniec egzaminu, Ze ,,marksizm nie jest jednak taki straszny” (ks.
L. Piechnik). Bywalo jednak i tak, ze skladajacy egzamin jezuita
(ks. T. Slipko) odpowiadal na pytania zadawane przez odwroconego do
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niego plecami wyktadowcy. Tenze zreszta lektor wypowiedziawszy
w czasie wyktadu tytut francuskiego czasopisma ,,Egalité” jako ,,Ezali-
te”, uspokoit rozbawiong tym czgs$¢ stuchaczy przypomnieniem, ze Urzad
Bezpieczenstwa znajduje si¢ nie tak bardzo daleko. Byty to wszakze
drobne incydenty o czysto indywidualnym charakterze, ktore nie upraw-
niaja do uogolnien kwestionujacych zyczliwa atmosferg ze strony ka-
dry nauczycielskiej, jaka towarzyszyla studiujacym jezuitom.

Nie inaczej mialy si¢ sprawy w obrebie spotecznosci studenckie;.
Swiadkowie owych czasow zgodnie podtrzymuja opinig, Ze przewaza-
ty wéréd niej — mimo uptywu juz dobrych kilku lat — nastroje zdecydo-
wanie antykomunistyczne, ujawniane oczywiscie jedynie w zaufanych
kregach kolezenskich przy zachowaniu zewngtrznych pozoréow lojal-
nosci wobec panujacego rezimu. Nie znaczy to, ze nie byto studentow
0 wyraznie prokomunistycznej orientacji. Tworzyli jednak wowczas ra-
czej niewielkie grupy, ktére mimo uprzywilejowanej formalnie pozycji
w organizacyjnym zyciu mlodziezy nie odgrywaty proporcjonalnie
znaczniejszej roli. Ich wptyw na ksztattowanie si¢ §wiatopogladowych
i politycznych postaw mtodziezy byt jeszcze maly. W stosunku do stu-
diujacych kolegow jezuitow zachowywali si¢ w granicach chlodnej to-
lerancji, w indywidualnych przypadkach nawet przyjaznie. Nie stwa-
rzalo to zadnej przeszkody w normalnym toku studiéw. Takze w przy-
padku jezuitéw staty one pod znakiem spokoju i dogodnych warunkow
W przyswajaniu sobie wiedzy w zakresie obranej dyscypliny naukowe;j.

Mogt zatem jeden z informatorow (ks. Janczak) wyznaé w swej pi-
semnej wypowiedzi: ,,ingerencji UB w czasie studiow nie odczuwa-
tem”. Mimo to sa poszlaki, ze moze jeszcze nie powszechnie, ale
w pewnych przynajmniej osrodkach zaczety si¢ tworzy¢ w praktyce
niewidoczne, ale w zapleczu zycia studenckiego juz aktywne czynniki
polityczne, ktore stawiaty sobie za cel usunigcie studiujacych duchow-
nych ze studiéw na panstwowych uniwersytetach. Dowodzi tego osobi-
ste piszacego te stowa doswiadczenie. Na ostatnim roku studiow (1951/
52)jeden ze wspotuczestnikow seminarium u prof. K. Dobrowolskiego
zachecal mnie — oczywiscie prywatnie 1 w wielkiej tajemnicy, abym
razem z drugim duchownym, karmelita O. E. Zbyszynskim. spieszyt
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si¢ z napisaniem pracy magisterskiej, gdyz na zebraniu prawdopodob-
nie zarzadu ZMP powzigto uchwalg uniemozliwienia ksi¢zom (nam
tylko, czy w ogodle wszystkim duchownym — trudno dzi$ powiedziec)
uzyskanie dyplomu magisterskiego. Rada byta dobra, ale i nietatwo si¢
byto do niej zastosowac. Propozycje tematu, a chodzito o opracowanie
filozoficznych inspiracji w socjologicznej teorii E. Durkheima, prof.
Dobrowolski uznat za niewykonalna, wtasnie ze wzglgdu na mate praw-
dopodobienstwo uzyskania aprobaty ze strony Rady Wydzialu. Wobec
tego trzeba bylo podja¢ temat: ,,Rozwdj narzedzi rolniczych i ich spo-
teczna rola na przestrzeni ostatniego wieku (1850-1950) we wsi Golco-
wa”, co z kolei wymagalo przeprowadzenia badan terenowych, najpierw
informacyjnych, a potem kontrolnych. A jednak mimo przeciagnigcia
si¢ tych prac w czasie, udato si¢ bez zewngtrznych przeszkod studia
doprowadzi¢ do konca, gdyz ze strony promotora prof. K. Do-
browolskiego i recenzenta prof. P. Rybickiego pozamerytoryczne mo-
tywy w gre nie wchodzity.

Mozna zywi¢ watpliwosci, czy byla to prywatna inicjatywa lokalnej
grupy gorliwych marksistow, czy tez akcja zakrojona na szersza skalg,
czy jej nieskutecznos¢ byta wynikiem dziatania jakich$ hamujacych czyn-
nikow, czy tez czgstego w Polsce zjawiska dalekiej drogi od wielkich
stoéw do ich praktycznej realizacji. Do myslenia moze da¢ inny, nieco
pozniejszy fakt, Jeden z krakowskich jezuitow (ks. J. Popiel) rozpoczat
przewod doktorski na Uniwersytecie Warszawskim pod auspicjami prof.
Tatarkiewicza. Gdy zblizal si¢ ostatni akt koncowych egzaminow i pu-
blicznej obrony rozprawy pt. ,,Estetyka sztuki sakralnej’”, jeden z czyn-
nych na kierunku filozofii usilnie doradzal, aby sfinalizowa¢ przewo6d na
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, nie za$ na Uniwersytecie.
Skoro si¢ wezmie pod uwage fakt, ze dziato si¢ to w roku 1963, a wigc
w czasie, kiedy jednak na tym samym Uniwersytecie kilku mtodych je-
zuitow odbywalo studia na kilku kierunkach, mozna przypuszczaé, ze
mimo wszystko funkcjonowat w Polsce nieujawniony mechanizm oczysz-
czania wyzszych uczelni z klerykalnyeh elementow. Magisterskie ptotki
mogly si¢ jeszcze miejscami przecisnac przez zastawione sieci, doktor-
skie natomiast szczupaki juz takich szans nie mialy.
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Taki stan rzeczy utrzymywat si¢ bez wigkszych zmian do konca ery
komunistycznej w Polsce . Jezuici w zasadzie znikli z panstwowych uni-
wersytetow; jedynymi dla nich wyspami dalszych pozazakonnych stu-
didw staty si¢ katolickie uczelnie, a wigc Katolicki Uniwersytet Lubel-
ski oraz Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie.

4. Losy Wydzialu Filozoficznego i teologicznego Towarzystwa
Jezusowego W PRL-u

a. Czasy spokoju

W zasiegu tematu Studia jezuitOw w PRL-tieszcza si¢ rowniez —
W pewnym przynajmniej stopniu — dzieje dwu jezuickich Wydziatow:
Filozoficznego i Teologicznego. Okupacja nie obeszla si¢ z nimi jedna-
kowo. Wydzial Teologiczny, od roku 1926 z siedziba w Lublinie, po-
zbawiony przez Niemcow, a pozniej przez wiadzg ludowa stalego miej-
sca pobytu wegetowal w mocno po wojnie okrojonej postaci u boku
Wydziatu Filozoficznego, zanim przenidst si¢ w roku 1952 na state do
stolicy. Lepiej podczas okupacji wiodto si¢ Wydziatowi Filozoficzne-
mu. Przeniesiony do Nowego Sacza pod oficjalna nazwa Kurs Duszpa-
sterski (Seelensorgekurginkcjonowat niemal tak, jak w normalnych
warunkach pokojowych. W roku 1946 wrocil na dawne miejsce do wta-
snego kolegium w Krakowie i kontynuowat swoja wewnatrzzakonna
dziatalnos¢ dydaktyczno-naukowa.

Zgodnie z przyjeta przez komunistyczne wladze taktyka takze Wy-
dziat Filozoficzny — razem z Wydziatem Teologicznym i innymi ko-
$cielnymi instytucjami dydaktyczno-naukowymi — przez wzglednie dhugi
czas zazywat znacznego spokoju. Nie dotknely go likwidacyjne akcje
w 1954 roku, kiedy to zostaly rozwiazane Wydzialy Teologiczne na
Uniwersytecie Jagiellonskim i Warszawskim, cigzkie za$ chwile prze-
zywat Katolicki Uniwersytet Lubelski. Jezuickie Wydziaty, liczbowo
niewielkie,ukryte za zakonnymi murami korzystaty z przywileju dru-
giej linii frontu i bez zewngtrznych zaklocen nadal spelniaty swoje za-
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dania. Jezeli zagrozenia si¢ pojawialy, to z innej zupehie strony. Zna-
czne obawy o dalsze losy Wydzialu wzbudzito w roku 1949 ujgcie
w Krakowie grupy partyzantow AK, ktorej kapelanowat, a moze nawet
nig dowodzit jezuita, ks. W. Gurgacz. Natomiast czgsta plaga byty kon-
fiskaty pocztowych przesytek z ksiazkami sprowadzanymi do bibliotek
Wydziatu z zagranicy. Perfidna tg praktyke ilustruje postgpowanie urzg-
dowych czynnikow, ktore w zawiadomieniach o dokonanej konfiskacie
nic podawaty ani iloéci zatrzymanych publikacji, ani tez ich tytutow,
ale wagg przesylki. Biorac pod uwage dlugos¢ trwania tego procederu,
nie ulega watpliwosci, ze straty poniesione z tego powodu przez Wy-
dziat byty znaczne, cho¢ trudne do oszacowania.

b. Czas zagrozen

Grozniejsze, aczkolwiek w koncowych skutkach mniej dotkliwe,
okazatly si¢ urzgdowe rewizje znajdujacych sig¢ w Kolegium krakow-
skim bibliotek. Pierwsza miata miejsce w dniu 27 wrze$nia 1954 roku
i zostata przeprowadzona w dwu bibliotekach: ,,Pisarzy” i ,,Filozoficz-
nej”. Tak je nazwano w ,,Protokole” zgodnie z przyjeta w jezuickim
jezyku terminologia. W bibliotece pisarskiej wybrano 17 pozycji,
w filozoficznej zas 8, o ktorych napisano, ze sa to ksigzki ,,0 tresci anty-
komunistycznej godzace w ZSSR, atakujace $wiatopoglad materiali-
styczny oraz sg napisane przez autorow, ktorych dzieta nie moga znaj-
dowac¢ si¢ w bibliotekach (M. Wankowicz, jak i powyzej wymienieni
we wstepie)”. Z tych 25 ksiazek wycofano jednak tylko dwie, ponadto
jest ogdlna wzmianka o ,,catym szeregu pozycji, ktore figuruja na wy-
kazie ksiazek podlegajacych wycofaniu z bibliotek™, ale co ostatecznie
z nimi sig stato, z tresci protokotu niepodobna wywnioskowac.

Wigcej da sig powiedzie¢ na temat kolejnej rewiz;ji, ktora przeprowa-
dzono w dniach od 22 do 24 sierpnia 1960 roku. Akcja ta miata charakter
ogolnokrajowy, dotkngta przeto takze obydwa Wydziaty jezuickie. Wy-
darzenia te bardzo zywo zapisaly si¢ w pamigci piszacego te stowa, gdyz
petiac podowczas funkcjg Prefekta Studiow (odpowiednik dziekana)
na Wydziale Filozoficznym, musialem pod nieobecno$¢ Dyrektora
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biblioteki wzia¢ w nich bezposredni udziat. Dzigki temu mozliwe jest
jeszceze dzisiaj z duza doktadnoscia odtworzy¢ ich przebieg.

W Kolegium krakowskim znajdowaly si¢ w rzeczywistosci trzy bi-
blioteki; ,,filozoficzna”, ,,pisarska” nalezaca do Wydawnictwa Apostol-
stwa Modlitwy oraz ,,domowa”. Ta ostatnia miata charakter wybitnie
duszpasterski 1 homiletyczny bez zadnych ambicji naukowych. Z po-
wodu za$ zajecia znacznej czgsci Kolegium na szpital panstwowy szafy
z ksiazkami tej biblioteki staly na korytarzu z mocno zdefektowanym
katalogiem. W sktad komisji kontrolnej wchodzily trzy osoby, w tym
dwu mtodych i bardzo gorliwych funkcjonariuszy Urzedu Wyznan oraz
przedstawiciel Kuratorium, starszy juz wiekiem pan. Z polecenia swo-
ich wtadz mieli dokonac rewizji w dwu bibliotekach, ale nie orientowa-
li si¢ w faktycznym stanie rzeczy ani co dosci bibliotek, ani co do ich
rozmieszczenia. Biblioteka ,.filozoficzna” stanowila oczywisty przed-
miot ich zainteresowania, zapytali jeszcze o druga biblioteke, ale jej po
imieniu doktadnie nie okreslili. Pokazano im zatem te domowa na ko-
rytarzu, Po ogélnym rozejrzeniu si¢ zrezygnowali z jej doktadnego prze-
gladu, z catq natomiast energia przystapili do badania biblioteki ,,filozo-
ficznej”. Najpierw sprawdzili jej stan wedtug posiadanego spisu ,,ksia-
zek zakazanych” i znalezione skrzgtnie odstawili na zarezerwowane
z gory miejsce. Nastepnie przystapili do kontroli katalogu, w tej chwili
trudno juz powiedzie¢ — alfabetycznego czy rzeczowego, a moze jedne-
go i drugiego. Ta praca przeciagnela sig¢ jednak dosy¢ dtugo — kontrola
trwala przeciez prawie trzy dni —wypadalo zatem ugosci¢ kontrolerow
obiadem, a moze i drugim $niadaniem. W czasie rozmowy z owym star-
szym panem okazato si¢, ze pochodzi ze Lwowa, a miat ciocig lub inna
jakas krewna w Grodku Jagiellonskim, moim rodzinnym miasteczku.
Niekiedy nawet gdy do tej cioci zagladat, zapewne zazywat kapieli lub
przejazdzki todzia po wielkim, trzykilometrowym stawie grodeckim,
Po tej wymianie wspomnien atmosfera znacznie si¢ poprawila, czego
wyraznym przejawem byla — jak mozna to byto zauwazy¢ — zmieniona
metoda przegladu kartek katalogowych: nie — jak poprzednio — kartka
po kartce, ale po kilka kartek za jednym zamachem. Mozna przypu-
szczaé, ze niejedna pozycja, ktora padtaby ofiara pierwotnej gorliwo-



STUDIA JEZUITOW W LATACH PRL-U 155

$ci, zdotata sig przeslizgnaé przez rozszerzone znacznie oka kontrolne;j
sieci. Tak si¢ zachowywat najstarszy z rewizyjnej ekipy, ale mozna przy-
puszczac, ze takze pozostali cztonkowie komisji okazali si¢ z czasem
nie tak grozni jak na poczatku.

W drugim dniu kontroli sprawa mogta przybra¢ zgota niepozadany
obroét. Dla sprawdzenia na potce ktorejs z pozycji trzeba byto przejsé¢
obok schodkéw prowadzacych w dot ale przegrodzonych drzwiami.
Zauwazyl je idacy obok mtody kontroler i zaraz zapytat, dokad te schodki
prowadza. W odpowiedzi ustyszat, ze do czgsci domu obecnie zajgtej
przez szpital. Odpowiedz byta prawdziwa, ale z matym niedomowie-
niem, ze przejscie do czesci szpitalnej prowadzi przez biblioteke ,,pi-
sarska” umiejscowiong pigtro nizej. Poniewaz czynnikom urzedowym
zalezalo, aby tego rodzaju akcje nie docieraty do wiadomosci publicz-
nej, rozmowa na danej odpowiedzi si¢ skonczyta. Nastgpnego dnia kon-
trola dobiegta konca. Jeszcze przy pakowaniu przeznaczonych do kon-
fiskaty ksiazek, zreszta czg§ciowo mato wartoSciowych, jak na przy-
ktad przedwojenne antykomunistyczne broszurki, udato si¢ pewna ich
ilo$¢ wybroni¢. Cho¢ wigc w sumie zostato zarekwirowanych 130 po-
zycji, kontrola nie wyrzadzita bibliotece ,,filozoficznej” takich szkod,
jakich si¢ mozna byto obawia¢, biblioteki za$ ,,pisarska” i ,,domowa”
ocalaly w nienaruszonym stanie, a w nich zas czg$¢ pozycji, ktore uby-
ty w bibliotece ,,filozoficzne;j”.

Na tym sig jednak proby partyjno-rzadowych ingerencji w funkcjono-
wanie Wydziatu nie skonczyty. Powiedziec¢ raczej nalezy, ze bylo to tylko
preludium do o wiele grozniejszych poczynan zmierzajacych do catko-
witego podporzadkowania kosScielnych instytutow, wsrdd nich takze
Wydziatu, panstwowym organom kontrolnym i uzaleznienia od ich decy-
zji. Dziatania te przybraly w pierwszej fazie, ktora przypadta na rok 1962,
forme wizytacji zaje¢ dydaktycznych. Do Kolegium krakowskiego przy-
byta w tym celu dwuosobowa komisja ztozona z przedstawiciela Urzedu
Wyznan i Kuratorium Krakowskiego (S. Moskal W. Sypniewski). Epi-
skopat nie wydal jeszcze wtedy jednoznacznie obowiazujacych zarza-
dzen, totez rektor Kolegium, ktéremu ta komisja zgtosita swoje przyby-
cie, uznat za stosowne nie stawia¢ oporu. Komisja interesowata sig zresz-
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ta nie tylko Wydzialem, ale nawet ogrodem i przynaleznym do Kolegium
domem, zwanym Zofiowka. Dziato si¢ to najprawdopodobniej w maju
lub w listopadzie, kiedy panowie wizytatorzy weszli na wyktad z etyki
prowadzony przez piszacego te stowa, a wprowadzeni zostali do niego

z tego powodu, ze pelnitem nadal obowiazki prefekta studiow. Wyktad
odbywat sig po tacinie. Po paru minutach jeden z cztonkéw komisji po-
prosit, aby mowi¢ po polsku. Chociaz facina byta wowczas obowiazko-
wym jezykiem wyktadowym na uczelniach kos$cielnych, aby nie zadraz-
nia¢ sytuacji, wyktad dokonczony zostat po polsku.

Po wyktadzie miata miejsce jeszcze rozmowa w osobnym gabine-
cie. Pytano, czy klerycy maja dostep do prasy i czy na Wydziale odby-
waja si¢ jakie$ imprezy w dniach $wiat panstwowych i z okazji waz-
niejszych rocznic historycznych. Takze tym razem komisja zadowolila
si¢ krotka odpowiedzia, ze kupowane przez Kolegium gazety stoja otwo-
rem dla wszystkich domownikow, natomiast wszelkie uroczystosci
i Swigta, takze panstwowe, czcimy nabozenstwem w kaplicy otwartej
dla kazdego, kto by chcial w nim wzia¢ udziat. Takich wszakze checi
komisja nie okazala.

Opisany epizod byt chyba jedyna udana proba wizytacyjnej kontroli
zaje¢ dydaktycznych na Wydziale. Nie ma na ten temat wzmianek
w kronice Kolegium, nie notuje ich takze pamig¢ zyjacych jeszcze wy-
ktadowcow Wydzialu. Natomiast z catag pewnoscia wtadze polityczno-
o$wiatowe chwytaly si¢ roznych §rodkow, aby uzyska¢ wglad w we-
wnetrzne zycie Wydzialu. Jeszcze rok wezesniej (1961) trzeba bylto
wypetni¢ doktadny kwestionariusz co do personalnych danych i dydak-
tycznych zaje¢ na Wydziale. W jakis czas po opisanej wizytacji Urzad
wyznan, a moze Kuratorium wystapito z zadaniem dostarczenia mu tek-
stu Ratio Studiorumczyli Statutu Wydziatu. Nic byto podstaw, aby si¢
zadaniu temu przeciwstawiaé, niemniej jednak maszynopis wymaga-
nego statutu zostat sporzadzony w oryginalnym jezyku tacinskim, po-
nadto z opuszczeniem numeracji poszczegolnych paragrafow. Mialo to
utrudni¢ wladzom zorientowanie si¢, ze pominigte zostaty paragrafy,
ktére mogly bonzom komunistycznym wyda¢ si¢ niebezpieczne czy
niewlasciwe z punktu widzenia idealow socjalistycznego wychowania.
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Z kolei wspomniany Urzad przystal ponowne pismo z zadaniem prze-
thumaczenia dostarczonego tekstu na jezyk polski. W rzeczonym pi-
smie byt jednak jaki$ kontekst, ktory swiadczyl, ze jego autor jest tro-
che z facing obeznany. Ten fragment postuzyt za uzasadnienie odmow-
nej odpowiedzi umotywowanej tym. ze pracownik panstwowy ma wigcej
czasu na wykonanie tej czynnos$ci anizeli prefekt studiow obarczony
obowiazkami dydaktycznymi i administracyjnymi. [ — o dziwo — na
tym sig ta dyplomatyczna wymiana pism skonczyta.

Wszystkie wspomniane interwencje miaty jednak tylko charakter
przygotowawczy do generalnej ofensywy skierowanej przeciwko pew-
nej liczbie seminariéw diecezjalnych i zakonnych instytutow filozo-
ficzno-teologicznych. Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego
byt tylko matym wycinkiem tej szeroko zakrojonej akcji, ale rozgrywa-
jace si¢ na jego terenie wypadki daja wyobrazenie o przebiegu tych
dziatan w skali ogélnokrajowe;,

W decydujaca fazg weszly te dziatania w roku 1966. Intencje komuni-
stycznych wiladz panstwowych byly wtenczas juz oczywiste. Episkopat
Polski kierowany przez kard. S. Wyszynskiego zajat tez wyrazne stano-
wisko. Przetozeni seminariow i instytutow zakonnych otrzymali stanow-
czy zakaz dopuszczania do jakichkolwiek wizytacji ze strony nasytanych
przez wladze administracyjno-oswiatowe komisji. Oliwy do ognia do-
lewata kontrowersja migdzy Episkopatem, konkretnie rzecz biorac — kard.
Wyszynskim a rzadem, jaka rozgorzata w zwiazku z rocznica tysiaclecia
chrzescijanstwa w Polsce 1 listem wystosowanym z tej okazji przez Epi-
skopat Polski do Episkopatu Niemiec. Na terenie jezuickiego Wydzialu
Filozoficznego sprawy przybraty rowniez dramatyczna postac.

Poczatkiem byta scena, jaka rozegrata si¢ w dniu 22 kwietnia owego
roku. Do rektora Kolegiunks. J. Kowala zglosita si¢ wizytacyjna ko-
misja z zadaniem wpuszczenia jej na teren uczelni. Rektor odmowit
W sposob stanowczy, powotujac si¢ na zarzadzenie Episkopatu. Komi-
sja odeszta z niczym, ale Ministerstwo O$wiaty odpowiedziato grozba
wszczecia postgpowania administracyjnego przeciwko opornemu rek-
torowi. Historia powtdrzyta si¢ jeszcze dwukrotnie w dniu 28 wrzesnia
tegoz roku i 29 pazdziernika za nastgpnego rektora, ks. A. Bobera, Tym
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razem Ministerstwo O$wiaty przystato pismo podpisane przez Cz. Ba-
nacha z zawiadomieniem, ze ks. Bober nie moze sprawowac nadal urzgdu
rektora z powodu oporu stawianego funkcjonariuszom panstwowym przy
wykonywaniu ich stuzbowych obowiazkoéw. W dniu 20 listopada decy-
zj¢ t¢ zakomunikowano rowniez prowincjatowi, ks. A. Kusmierzowi,
z zaleceniem, aby w ciagu 10 dni usunat ks. Bobera ze stanowiska rek-
tora. Apelacja prowincjata skierowana do Ministerstwa Oswiaty nie od-
niosta zadnego skutku poza zawiadomieniem go w dniu 7 grudnia, ze
sprawa likwidacji Wydziahu jest juz w toku.

Podobnie toczyty si¢ wypadki na terenie innych zagrozonych semina-
riow zakonnych (orionisci), diecezjalnych i jezuickiego Wydziatu Teolo-
gicznego ,,Bobolanum” w Warszawie. Wyzwolilo to oczywiscie ze stro-
ny Konferencji Episkopatu ogdlnopolska akcje¢ protestacyjna, w czasie
ktorej w sukurs Wydziatowi Filozoficznemu przyszedt 6wczesny ordy-
nariusz archidiecezji krakowskiej, arcybiskup K. Wojtyta. Duchowo wspie-
rat go listem takze Generalny Przetozony Towarzystwa Jezusowego, ks.
P. Arrupe. W obliczu zagrozenia krakowscy alumni wraz z przetozonymi
udali si¢ do Czgstochowy, gdzie na modlitwie czuwali przez cala noc.
Ostatecznie spraweg zagrozonych seminariéw i wydziatow przejeta Ko-
misja Mieszana Episkopatu oraz Rzadu. Byt to wstgp do zmiany klimatu
i rzeczowej dyskusji, dzigki czemu wszystkie seminaria i zakonne insty-
tuty wyszly z opresji (poza strachem) w gruncie rzeczy bez wigkszego
szwanku. Nawet kilkuletnia praktyka powotywania klerykéw do wojska —
zapewne w celach socjalistycznego wychowania- okazata si¢ catkowicie
nieskuteczna i z czasem z niej zrezygnowano.

c. Happy end

Ten po okresie ,,burzy i naporu” szczesliwy zwrot w stosunkach: Ko-
sciok-Panstwo spowodowal, ze warunki zycia Wydziatu Filozoficznego
wrocily do normalnego stanu. Wydziat mogt kontynuowac swa dydak-
tyczno—naukowa prace — z zewnatrz powazniej juz nie zaklocana, nato-
miast od wewnatrz po Il Soborze Watykanskim poddang réznym przemia-
nom. Te wszakze procesy wykraczaja juz poza granice zakreslonego
w tytule tematu.
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ZAGADNIENIA ATEIZMU
W BADANIACH NAD FILOZOFIA BOGA

W stosunku do Boga ludzie zajmuja albo postawe akceptacji, czyli
przyjmuja Jego istnienie, wptyw na §wiat itd., albo postawe negacji, czyli
nie przyjmuja Jego istnienia i konsekwentnie odrzucaja Jego wptyw na
swiat, albo wreszcie zajmuja postawe wobec tych zagadnien obojetna.
Zaréwno akceptacja jak i negacja moze si¢ dokona¢ pod wptywem racji
filozoficznych (lub szerzej biorac: pod wptywem racji rozumowych) lub
pod wplywem racji pozafilozoficznych i pozarozumowych (wiara, uczu-
cie itp.). Z tych wzgledéw badania nad filozofiag Boga powinno sig roz-
ciagna¢ takze na dziedzing negacji Boga, czyli na zagadnienie ateizmu
1 niewiary, oraz na zagadnienie co prawda dalsze, ale z nim zwiazane,
mianowicie na zagadnienie kontaktow i dialogu z niewierzacymi.

Problem Boga obejmuje wigc dwie dziedziny. Dziedzina akceptacji
Boga stanowi jakby jedna stron¢ medalu, natomiast dziedzina negacji
Boga stanowi druga jego strong. Pelne uwzglednienie problemu Boga
wymaga zbadania jednej i drugiej postawy.

Potrzebeg kontaktow i dialogu z niewierzacymi podkres§lano wielo-
krotnie w okresie soborowym i posoborowym. W 1965 r. Papiez Pawetl
VI utworzyt specjalny Sekretariat dla Niewierzacych, ktory wkrotce
opracowal podstawowy w tej dziedzinie dokument ,,O dialogu z nie-
wierzacymi” (1968). Powstaty krajowe komisje do spraw niewierza-
cych, a w wielu krajach utworzono nadto naukowe i duszpasterskie in-
stytuty, badajace zagadnienie ateizmu i niewierzacych.
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Z zarysowanej poyzej obszernej problematyki pragng obecnie wska-
za¢ kilka bardziej szczegotowych zagadnien, ktore — jak sadze — nale-
zatoby uwzgledniac¢ w szeroko rozumiane;j filozofii Boga.

Warto podja¢ przede wszystkim badania nowe oraz kontynuowac
irozszerzaé juz zapoczatkowane — o ile moznosci zespotowo i systema-
tycznie — nad tym, co na pierwszym niejako miejscu sktania ludzi do
przyjecia Boga: czy sa to —1i w jakiej mierze — racje natury filozoficznej
(argumenty na istnienie Boga), czy tez racje inne niz filozoficzne (wow-
czas argumenty filozoficzne miatyby by¢ moze charakter pomocniczy).
To ostatnie przypuszczenie wydaje si¢ dos¢ prawdopodobne, przynaj-
mniej w przypadku niektorych ludzi. Sa bowiem tacy, ktorzy wierza
bez pomocy filozofii w §cistym znaczeniu tego terminu.

W zwiazku z tym wypada wspomnie¢ o pewnym nieporozumieniu,
mianowicie o wigzaniu niewiary z brakiem formacji filozoficznej. Twier-
dzi si¢ czasem, iz niektorzy nie wierza dlatego, ze nie posiadaja odpo-
wiedniego wyksztalcenia filozoficznego, ze nie przestudiowali teologii
naturalnej. Tymczasem, podobnie jak sa ludzie, ktérzy wierza bez po-
srednictwa i bez pomocy filozofii, tak tez istnieja ludzie, ktérzy nie
wierzac, czynig to z pobudek innych niz filozoficzne. Dotychczasowe
czastkowe badania wydaja si¢ potwierdza¢ powyzsza opinig.

Pozostajac na ptaszczyznie wplywow, jakie na akceptacje Boga
wywieraja argumenty natury filozoficznej, nalezatoby przesledzi¢, kto-
re z dotychczas proponowanych dowodow na istnienie Boga maja wigk-
sza silg¢ przekonywania, a zwlaszcza ktore bardziej ,,przemawiaja” do
mentalno$ci ludzi wspotczesnych. Te wlasnie argumenty winny by¢
odpowiednio przemyslane, poglebione i upowszechniane. Poszczegdl-
ne bowiem argumenty na przestrzeni dziejoéw bardziej lub mniej prze-
mawialy do ludzi. Niektore z nich, posiadajace duza sit¢ przekonywa-
nia dawniej, nie maja jej obecnie w tym stopniu co poprzednio. Dzieje
si¢ tak wskutek znacznej zmiany mentalnosci ludzi. I na odwro6t, inne
argumenty, posiadajace dawniej znacznie mniejsza sitg przekonywania,
wspotczesnie zdaja si¢ wywierac o wiele wigkszy wptyw. W tym kon-
tek$cie trzeba mie¢ na uwadze takze i to, ze moga zachodzi¢ i rzeczywi-
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$cie zachodza u réznych 0sob réznice w ,,otwartosci” na przyjgcie argu-
mentow i racjonalnych wywodow.

Praca ta, cho¢by nawet nie otwarta catkiem nowych perspektyw
w kwestii argumentow na istnienie Boga, niewatpliwie sprawi, ze do-
tychczasowe argumenty ukaza si¢ w nowym $wietle 1 beda lepiej, wha-
sciwiej formutowane i przedstawiane, a przez to stang si¢ blizsze wspot-
czesnemu cztowiekowi. Nie jest to oczywiScie praca czysto teoretycz-
na. Chcac ja wykonaé, trzeba koniecznie dotrze¢ do konkretnych
jednostek ludzkich. Jej wynikiem moze by¢ dalszy rozwdj zwlaszcza
psychologii wiary i niewiary oraz socjologii wiary i ateizmu.

Obok zasygnaliawanych powyzej badan z dziedziny szeroko rozu-
mianej filozofii Boga pojawia sig inny jeszcze problem, o wiele waz-
niejszy, ale tez i o wiele trudniejszy: problem wktadu naszego pokole-
nia, nas samych, w dzieto filozofii Boga. Innymi stowy, nie chodzi prze-
ciez tylko o to, by spuscizng otrzymana od poprzednich pokolen jedynie
jako$ przystosowywac do czas6w nam wspotczesnych. Chodzi takze,
a moze przede wszystkim, o nasz oryginalny i trwaty wktad w dziedzi-
n¢ mysli ludzkiej w tym wzgledzie. To jednak przekracza ramy zwy-
czajnego planowania prac badawczych, cho¢ §wiadomos$¢ tego wymo-
gu moze dziata¢ inspirujaco na filozoféw i myslicieli.

Przechodzac do odwrotnej strony interesujacego nas zagadnienia, tj.
do problemu negacji Boga, zauwazmy, ze blizszego, poglebionego
zbadania wymagaja mi¢dzy innymi nastgpujace zagadnienia: jakie sa
najczgstsze powody negacji Boga, tzn. w szczegdlnosci, czy ludzie nie
przyjmujacy istnienia Boga:

a) nie mieli moznosci zapoznacd si¢ z rozumowymi argumentami na

istnienie Boga;

b) byli do nich uprzedzeni i w ogdle nie chcieli si¢ z nimi zapoznac;

¢) argumenty, z jakimi si¢ zetkneli, byly dla nich nieprzekonujace.

W tym ostatnim przypadku powstaje mozliwos$¢ nastgpujacych al-
ternatyw:

— przedstawione im argumenty byty same w sobie mato przekonujace;
— sposéb ich przedstawienia nie byt wlasciwy;
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— ich odbiorcy nie mieli odpowiedniego przygotowania intelektual-
nego;
— byli do nich z géry uprzedzeni.

Przebadanie tych obszarow utatwi odpowiedz na pytanie, jaki jest,
wzglednie jaki moze by¢ wptyw argumentow filozoficznych na akcep-
tacjg istnienia Boga. Oczywista jest rzecza, ze badania tego typu moga
by¢ pomocne tylko przez jakis czas i to —jak si¢ wydaje — niezbyt dtugi.
Warunki zycia ludzi bowiem ulegaja szybkim zmianom, zmienia si¢ tez
ich mentalnos¢. Po jakims czasie trzeba by byto prowadzi¢ od nowa te
same wzglednie analogiczne badania, gdyz mentalno$¢ ludzi przynaj-
mniej czgSciowo ulegnie zmianie, wskutek czego wezesniejsze badania
moga si¢ okaza¢ mato przydatne.

Z dotychczasowsh, dos¢ zreszta skapych badan, ktorych wyniki
opublikowano, mozna juz stwierdzi¢ daleko posunigta réznorodnosé
przyczyn i motywow, wskutek ktorych ludzie odchodza od religijnej
wizji zycia. Trawestujac znane powiedzenie, ze tyle jest ateizmow, ilu
jest ateistow, mozna nie bez stusznosci stwierdzic¢, ze tyle jest przyczyn,
powodow i motywow odejscia od Boga lub nieprzyjmowania Go, ilu
jest niewierzacych.

Gdy chodzi o odchodzenie od religijnej wizji zycia w Polsce, to tutaj
istniaty catkiem specjalne warunki, zwiazane z nasza sytuacja politycz-
no—spoteczna. Jak powszechnie wiadomo, w wyniku II wojny $wiato-
wej wladze w naszym kraju przejela partia komunistyczna, ktorej $wia-
topogladem jest marksizm—leninizm, oparty na filozofii materializmu
dialektycznego. Odrzuca on wszelki czynnik duchowy, w szczegdlnos-
ci istnienie duszy niematerialnej w sensie $cistym oraz istnienie Boga.
Filozofia ta i oparta na niej ideologia marksistowska jest ze swej istoty
ateistyczna. W interesie partii lezalo oczywiscie utrzymanie i rozsze-
rzanie swego wptywu na spoleczenstwo, dlatego réznymi sposobami
usitowata powigkszy¢ liczbg swych cztonkow. Wstapienie do partii zag
oznaczalo — przynajmniej teoretycznie — przyjecie $wiatopogladu obo-
wigzujacego w partii, czyli marksizmu, a konsekwentnie takze ateizmu.

Jak wynika ze sporadycznie zebranych danych, wielu wstepujacych
do partii nie miato poczatkowo zamiaru rezygnowac z wiary. Z czasem
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jednak wskutek roznorodnych wptywow i naciskow stopniowo si¢ od
niej oddalali, poczynajac od zaniedbywania praktyk religijnych. Powo-
li dochodzito do pewnej obojetnosci, do ateizmu praktycznego, ktory
niejednokrotnie konczyt si¢ ateizmem teoretycznym. Warto przy tym
zaznaczy¢, ze przejscie na ateizm niekoniecznie bylo rownoznaczne
z akceptacja marksizmu. W wielu przypadkach wynikiem tego na ogét
dhugiego i bardzo ztozonego procesu byt materializm praktyczny przy
ideologii innej niz marksistowska.

Chociaz system komunistyczny juz w Polsce nie istnigje, to jednak
pozostato po nim sporo takich ludzi, ktorzy si¢ w tamtym srodowisku
wychowywali i ktorzy z kolei wplywali i wptywaja na innych. Do tego
dochodza jeszcze wspotczesne tendencje liberalne nie sprzyjajace reli-
gijnej wizji $wiata, co wymaga osobnego opracowania.

% %k 3k

Obok wymienionych wyzej zagadnien przedmiotem refleksji sta¢
si¢ winny odwieczne problemy wiary i autonomii cztowieka na tle ten-
dencji antropocentrycznych i humanistycznych, jakie zauwazany
w $wiecie wspoOlczesnym, zwlaszcza w postmodernizmie. Wagg tych
problemow uswiadamia sobie coraz czgscie] nawet zwykty czlowiek.
W ostatnich stuleciach nastapita istna eksplozja wiedzy. Uczeni coraz
doktadniej odczytuja prawa rzadzace przyroda, zanurzajac si¢ coraz gle-
biej w strukture materii w kierunku mikroswiata, i przeciwnie si¢gajac
za pomoca najnowoczesniejszych teleskopow do najodleglejszych su-
pergalakyk. Takze rozwoj techniki doprowadzit do tego, ze cztowiek
penetruje system stoneczny i za pomoca inzynierii genetycznej usituje
poprawi¢ nature. Podczas gdy dawniej wszystko wydawato si¢ czto-
wiekowi tajemnicze i niewytlumaczalne, dzi§ wydaje sig, Ze juz Swiat
nie ma tajemnic. Mamy wigc pokusg zapytaé: ,,A gdzie w tym wszyst-
kim Bog?” ,,My weszlismy do akcji, zatem Boga mozna zwolni¢” — tak
wyraza postawe wspotczesnych ludzi autor popularnej ksiazki: Bog —
niepotrzebna hipoteza?

1 Edouard BoneBA4g — niepotrzebna hipoteza? Wiara a nauki przyrodnisel.
WAM, Krakdw, 2004, s. 58.
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Proba zorientowania si¢ w aktualnej sytuacji dotyczacej przekonan
o istnieniu Boga oraz zaproponowania sposobow dotarcia do dzisiej-
szego cztowieka z orgdziem wiary byt przed laty zbior odpowiedzi na
ankiete, ogtoszong przez kard. Paula Pouparda w rzymskim kwartalni-
ku ,Athéisme et Foi”, 1991, n. 4, s. 256-260 i rozestana do katolickich
episkopatow krajowych. W Polsce odpowiedzi przedstawicieli roznych
srodowisk intelektualnych na t¢ ankiet¢ wydano w ksiazce pt.: Jak dzi-
siejszemu cztowiekowi méwic¢ 0 Bogu? Charakterystyczna jest pesymi-
styczna wypowiedz redaktora miesigcznika ,,Znak” Stefana Wilkano-
wicza: ,,Dos¢ powszechna przeciez katechizacja okazata sig raczej mato
skuteczna zarowno w ptaszczyznie wiedzy jak i postaw. Jaki z tego
wyplywa wniosek? Chyba ten, ze méwiac wspotczesnemu Polakowi
o Bogu najlepiej zalozy¢, ze niewiele o Nim wie, Ze jakby trzeba zaczy-
na¢ od poczatku, nie liczac na jego dotychczasowa wiedze™2.

Badania akceptacji i negacji Boga (wiary i niewiary) dotycza dziedzi-
ny bardzo gleboko osobistej, samych tajnikéw ludzkiej osobowosci. Stad
kwestie z nimi zwigzane sa niezwykle delikatne, ztozone i fatwo w nich
o pomyiki i1 przeoczenia, jak réwniez o nieuzasadnione uogolnienia.
Uczestnicy badan ankietowych i innych nie zawsze odpowiadaja szcze-
rze, a czasem w ogole nie wyrazaja zgody na udziat w ankiecie. Niekie-
dy — zwlaszcza przy trudniejszych pytaniach — nie potrafia da¢ wtasci-
wej odpowiedzi. Stad ankiety tylko do pewnego stopnia sa miarodajne.
Odczuwamy takze niedobor wykwalifikowanych i zaangazowanych
pracownikow, ktorzy mogliby podjaé te zadania — nie mowiac juz
o ktopotach finansowych przy tego rodzaju badaniach. Badania takie
trzeba jednak prowadzic¢, jesli si¢ nie chce, by dziedzina §wiatopogla-
dowa — tak wazna i wplywowa pod niejednym wzgledem — byla jedy-
nie przedmiotem domystoéw i przypuszczen.

Blizsze zajgcie sig zagadnieniem ateizmu i ludzi niewierzacych, czego
jestesmy swiadkami i w pewnej mierze uczestnikami w ciagu ostatnich

2Red. Bp B. Bejze, Wyd. Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1993. Drugie
wydanie poszerzone ukazato si¢ w Wyd. ,,Civitas Christiana”, Warszawa 1994.
8 Jak dzisiejszemu cztowiekowi méwi¢ o Bogu, wyd. 2, s. 275.
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lat, pozwolito wielu ludziom zdoby¢ wigksza swiadomo$é, migdzy in-
nymi w nastgpujacych sprawach:

1) Niewiara jest zjawiskiem bardzo ztozonym, uwarunkowanym r6z-

norodnymi czynnikami i okolicznosciami. Dlatego wyniki badan
przeprowadzonych w jednym kraju, czy nawet regionie, cz¢sto nie
»pasuja” do innego kraju czy regionu. Tylko wigc w ograniczonym
zakresie mozna z nich skorzysta¢ gdzie indziej. Oznacza to koniecz-
nos$¢ badan ,,lokalnych”.

2) Badanie samego zjawiska ateizmu stanowi dopiero pierwszy etap.

Po nim nastapi¢ powinien etap drugi, trudniejszy jeszcze od pierw-
szego, mianowicie etap pracy, apostolstwa wsrod niewierzacych.

3) Jest rzecza oczywista, ze lepiej nie dopuszczac¢ do zepsucia, niz na-

prawiac to, co juz ulegto zepsuciu. Dlatego nalezy wpierw gruntow-
nie przemyslec¢ te czynniki, ktore w r6zny sposob i w r6znej mierze
prowadza ludzi do niewiary, i stosownie do istniejacych mozliwos$ci
zapobiega¢ temu procesowi (tu migdzy innymi potrzeba lepszej for-
macji religijnej, katechizacji dorostych, oczyszczenia wyobrazen
o Bogu).

4) Ciagle aktualna i przemozna jest rola osobistego §wiadectwa zycia

wierzacych tak w kontaktach o charakterze szerszym, masowym,
jak 1 w kontaktach ze $rodowiskiem naukowym i innymi grupami
»specjalnymi”.
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Biografia

Heinrich (Hermann) Thiemann, urodzit si¢ dnia 31 VII 1829 r.
w Elbergen k. Hannoweru, w diecezji Osnabriick. Rmczeniu gim-
nazjum w Meppen przez dwa lata studiowat filozofig i teologi¢ na Aka-
demii w Miinster. Dnia 15 X 1852 r. wstapit do zakonu jezuitow i we
Friedrichsburgu k. Miinster odbyt dwuletni nowicjat. Potem jeszcze przez
dwa lata studiowat filozofi¢ w Paderborn i Bonn oraz przez cztery lata
teologi¢ w Paderborn. Dnia 15 sierpnia 1863 r. w Paderborn bp Conrad
Martin udzielit mu $wigcen kaptanskich. Uroczysta profesj¢ zakonna
Thiemann ztozyt 2 11 1870 .

0Od 1863 r. wyktadal w jezuickim o$rodku w Maria Laach najpierw
przez sze$¢ lat filozofig, a nastgpnie tamze teologig¢ dogmatyczna. Gdy
w 1872 1. na rozkaz wtadz panstwowych jezuici musieli opusci¢ Niem-
cy, Thiemann zostal skierowany do Anglii i w Kolegium Jezuitow
w Stonyhurst k. Preston byt przez siedem lat profesorem filozofii. Wkrot-
ce potem nasility si¢ jego klopoty zdrowotne, jakie mial od wielu lat,
leczyt si¢ wige w réznych kurortach.

Gdy stan jego zdrowia si¢ poprawit, na prosbg jezuitow polskich,
ktorzy borykali sig z trudno$ciami kadrowymi, przybyt do naszego kra-
ju i wyktadat filozofig w Kolegium Jezuitéw w Chyrowie (1885-1887;
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obecnie na Ukrainie), najpierw logike, a na drugim roku — metafizyke
[ogblna]. Nastepnie prowadzit wyktady filozofii w Tarnopolu k. Lwo-
wa (1887-1889), dokad z Chyrowa przeniesiono studium filozofii. Wy-
ktadat wtedy tzw. metafizyk¢ szczegdlowa, tj. psychologig, teologi¢
naturalna i kosmologig, czyli filozofi¢ przyrody. W czasie wakacji 1889
r. przebywatl w rezydencji jezuitow w Nowym Saczu. Z wycieczki
w Tatry wrocit chory do Nowego Sacza, gdzie zmart dnia 16 VII 1889 1.

Thiemann byt ceniony przez studentow gtdwnie za troske i staranie,
by nalezycie rozumiano jego wyklady, prowadzone wtedy u jezuitow
po tacinie. Duza wagg przywiazywat do indywidualnych konsultacji
i poswigcat na nie wiele czasu.

Pisma

W Archiwum Niemieckiej Prowincji TJ w Monachium zachowaty
si¢ nastepujace rekopisy wyktadéw Thiemanna:

1. Logica, Ontologia, Metaphysica generalidaria Laach, 1863/
1864, 17 x 21 cm; sygn.: 721 H 3 (1/1-2).

Tres¢: Prolegomenastron 7;Logica et Ontologias. 8-186Meta-
physica generaliss. 1-47;Definitiones ex logica23 strony.

2.Psychologia rationalis [De AnimaMaria Laach 1866ygn.: 73
A 721;

3. CosmologiaMaria Laach, 1866; sygn. 721 H 3 (2/1);

4. Teologia naturalishez miejsca i roku.

W Bibliotece Filozoficznejgnatianumw Krakowie zachowaty sig
nastepujace jego prace, powielone metoda litograficzna:

1.Psychologia s.[ecundum] S. Thomae [Aquinatis] doctrinam auc-
tore P. H. Thiemann S.J. anno 1887-88 Tarnddalinopol k. Lwowa],
format 22 x 16 cm, ss. 1044; sygn. 111-10299.

2. Teologia naturalis sive Theodicea secundum S. Thomae Ag.[uina-
tis] doctrinam auctore P. H. Thiemann S.J. Tarnopoli 1888f@&®¥nat
22 x 16 cm, ss. 564; sygn. Il1-1357.
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3.Cosmologia s.[ecundum] S. Thomae [Aquinatis] doctrinam auc-
tore P. H. Thiemann S.J. anno 1888-89 Tarnopofinat 22 x 16 cm,
ss. 282; sygn. 111-10307.

Oprocz tego Biblioteka Pisarzy SJ w Krakowie (ul. Kopernika 26)
posiada re¢kopis logiki (sygn. R-141): Institutionum philosophicarum
pars I: Logica auctore P. Henrico Thiemann S.J. Chyro\ji@ayréw
1885/86], ss. 31Risat student Jan Kurcz SJ.

Biblioteka Pisarzy SJ w Kkowie posiada tez powielong litogra-
ficznie cze$¢ dzieta Teologia naturalis pars secundde natura seu
essentia Divinas. 229-352 oraz cz¢$¢ dzieta Psychologiapt. Psycho-
logiae anthropologicasectio secundde anima humana quoad sub-
stantiam spectata, 819-944 (obie czesci pod sygn.: R-137). — Na kar-
cie dodanej na koncu do skryptu psychologii notatka: ,,Codicem hunc
absolvimus in schola die 29a Maii 1888”. Oba skrypty nalezaty do kle-
ryka jezuickiego Wlodzimierza Piatkiewicza, pozniejszego rektora
i prowincjata krakowskiego.

Wazniejsze poglady

Referujac wazniejsze poglady Thiemanna, opieram si¢ na jego pra-
cach pdzniejszych, pochodzacych z ostatnich lat jego zycia, w wigkszo-
sci powielonych litograficznie, a wigc autoryzowanych, z natury rzeczy
docierajacych do wigkszej liczby czytelnikow (studentéw) i reprezen-
tujacych dojrzate poglady omawianego autora.

Logika

Na logik¢ wedlug Thiemanna sktadaja si¢: logika czysta (logica
pura), ktora przekazuje ogolne reguty dotyczace poprawnos$ci dziatan
umystu ludzkiego, oraz krytyk#&logica critica, scientia critica)ktora
wskazujena ostateczny probierz (kryterium) osiagania prawdy pewne;.
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Inaczej mowiac, jest nauka o zrodtach naszego poznania®. Logika czy-
sta bywa takze nazywana dialektyka; spuscizna Thiemanna z tej dzie-
dziny nie jest znana.

W pierwszej ksiedze dostgpnego nam r¢kopisu (zob. wyzej: Pisma
s. 1-131), ktéry obejmuje czg$¢ druga logiki, czyli krytyke (wspotcze-
sna teori¢ poznania), w 40 kwestiach (tezach, zwanych tu propositio(ne¥
= twierdzenia)Autor omawia zagadnienia prawdy, falszu i pewnosci
wraz z problemem sceptycyzmu, ktory oczywiscie odrzuca. W kwestii
prawdy przyjmuje Tomaszowa jej definicj¢: Prawda logiczna to zgod-
no$¢ poznania z rzecza poznawana?. W ksiedze drugiej za$ (s. 132-317)
roztrzasa zrodta prawdy. Na poczatku zaznacza, ze autor, do ktorego si¢
bardzo czgsto odwotuje, tj. Tongiorgi, nie wyjasnia dobrze tego zagad-
nienia3, Wobec tego przedstawia whasny poglad, wedtug ktorego zro-
dtami poznania dla cztowieka sa:

1) $wiadomos¢ psychologiczna(conscientia psychologicalzyli re-
fleksyjna, tj. intelekt, ktory dzigki refleksji uymuje bezposrednio
fakty wewngtrzne i formutuje o nich sady;

2) zmysty wewngtrzne i zewngtrzne w przypadku poznawania rze-
czy podpadajacych pod zmysty;

3) inteligencjdintelligentia),czyli intelekt tworzacy pojecia ogolne
i sady;

4) rozum(ratio) jako wtadza rozumowania;

5) zmyst wspolny (sensus naturae communig)intelekt lub rozum
jako ten, ktory formuluje sady i zasady ogdlne;

6) autorytet ludzki, czyli $wiadectwo ludzi w przypadku faktéw hi-
storycznych (s. 133).

Thiemann odrzuca tez ,,podstawowy zmyst wewngtrzny” (Sensus in-
timus fundamentalisktéry za Rosminim przyjmuje Tongiorgi.

1 [Logica est] Scientia de fontibus cognitionis nostraajgica,s. 1.

2 Veritas igitur logica est conformitas cognitionis intellectus cum re cogiter”.
ze, S. 9.

8 ,Auctor non bene explicat!'Logica,(s. 133).
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W tym kontek$cie zamieszcza obszerne wywody o zmystach,
o0 pojeciach ogolnych i 0 rozumowaniu, natomiast krotko przedstawia
kwesti¢ sadow analitycznych. Traktat koncza wywody na temat oczy-
wistosci jako kryterium prawdy.

Jak wida¢ z powyzszego przegladu, logika u Thiemanna obejmuje
wlasciwa logike oraz t¢ dziedzing, ktora wspotczesnie nazywa sig teo-
rig poznania lub filozofia poznania. Podstawowym podrgcznikiem byta
Logica, ktorej autorem byt Salvatore Tongiorgi SJ (1820-1865), autor
dzieta Institutiones philosophicdeThiemann odwotuje si¢ do niego
niezwykle czgsto, m.in. na s. 5 (zuwaga: confer auctorers Tongiorgi),
57, 74, 75, 78, 85, 131, 145, 151-152, 159, 169, 179, 188, 229, 231,
237, 281, 285, 294-296 299, 3XEanfer Auctorery) 316, 317Logica
ta jest uwazana za najlepsza cz¢$¢ InstitutionesTongiorgi byt inicjato-
rem poglebionych badan kryteriologicznych w obrebie scholastyki®.
Dlatego oparcie si¢ na nim przez Thiemanna trzeba oceni¢ wysoko.
Thiemann w swej Logice do$¢ czgsto powotuje si¢ na $w. Tomasza
z Akwinu, podajac doktadne referencje (zob. np. s. 10, 13, 19, 30). Spora-
dycznie pojawia si¢ §w. Augustyn (np. s. 16), Domenico Palmieri SJ
(1829-1909; np. s. 1) i Matteo Liberatore SJ (1810-1892; s. 63, 290),
a takze Polak — Kudasiewicz®.

Psychologia
Psychologialhiemanna to dzieto bardzo obszerne liczace 1044 stro-

ny; pisane co prawda recznie, mimo to jednak duze. Sktada si¢ z 81
jednostek, tez, zwanych propositio(nes)M.in. do$¢ obszernie omawia

4T. 1-3, Roma 1861-1862; wyd. 9: Bruxelles-Paris 18@@icastanowi pierwsza
cze$¢ dzieta.

5 Zobh.Enciclopedia Filosoficat. VI, Firenze 1969, kol. 552-553.

6 ,Pater Kudasiewicz"l{ogica,s. 249). Zapewne chodzi o0 Romualkdadasiewi-
cza SJ (1856-1925), profesora filozofii w Kolegium Jezuitow w Nowym Saczu (1896-
1899) oraz teologii moralnej w Krakowie (1899-1909).
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si¢ metody psychologii (s. 28-42). W dodatku zamieszczono: Historiae
psychologiae synops[$krot historii psychologii], s. 981-104&rak
konca) z bibliografia liczaca 8 ksiazek, m.in. Uberwega i Stockla. Do
tego skrotu Autor czasem odsyta w tek$cie zasadniczym traktatu.

Uktad i tematyka traktatu sa nastepujace:

Zagadnienia wstgpne

I. Psychologia biologiczna

I. Biologia ogdlna: o zyciu i zasadzie zycia (duszy) w ogolnosci;
II. Biologia szczegotowa: o zyciu i zasadzie zycia w szczegdlno-
$ci, tj. o duszy wegetatywnej i sensytywne;j.

II. Psychologia antropologiczna

1. Dzialania i wtadze duszy rozumnej: poznanie: proces poznaw-
czy, formy: zmystowe, intelektualne; pozadanie zmystowe i in-
telektualne = wola, wolnos$¢ ludzka;

II.: Istnienie i natura duszy rozumnej; dusza rozumna jako sub-
stancja duchowa i nie§miertelna; jej stwarzanie przez Boga; zwia-
zek duszy i ciala.

Autor podaje, ze w nowszych czasach psychologi¢ za Wolffem zwy-
ko si¢ dzieli¢ na empiryczna i racjonalna, czyli metafizyczna. Podziat
ten jednak odrzuca, gtéwnie dlatego, ze tak rozumiana psychologia
empiryczna nie jest nauka filozoficzna; mozna ja jedynie uzna¢ za czes$¢
psychologii, za pewnego rodzaju propedeutyke psychologii. Podkresla,
ze tak czyni wielu nowszych, i powoluje si¢ na Gaetana Sanseverino
(1812-1865; s. 46).

Przytacza i krytycznie ocenia rozne definicje zycia, takze podawane
przez biologéw niemieckich i angielskich, by przedstawi¢ wiasna, kto-
ra brzmi: ,,Zycie jest doskonatoscia, dzigki ktorej byt zdolny jest poru-
sza¢ si¢ od wewnatrz, czyli dziata¢ immanentnie”’. Twierdzi, ze wtadze
duszy roznia sie rzeczowo od jej istoty®. Przyjmuje wigc poglad Toma-

7 Vita est perfectio vi cuius ens capax est se movendi ab intrinseco sive operandi
immanenter”’Psychologias. 75.

8 ,Propositiol®. Animae operandi potentiae realiter distinguuntur ab ejus essentia
sive substantia’Psychologias. 263.
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sza z Akwinu, a nie Suareza, za ktorym opowiadali si¢ niemal z reguty
jezuici w. XVIII. Zapewne jest to wptyw zalecen encykliki Aeterni Pa-
tris Leona XIII.

W kwestii, kiedy czlowiek otrzymuje stwarzang przez Boga duszg,
Thiemann przedstawia dwie opinie wraz z argumentami, ktore za nimi
przemawiaja:

1) Tomasza z Akwinu i wielu scholastykow, wedtug ktorych dzieje
si¢ to po pewnym czasie od zaptodnienia (40 dni dla ptodu me-
skiego, a 80 dni dla zenskiego);

2) wspotczesnych sobie ,,fizjologow”, ktorzy twierdza: gdy tylko
powstaje cialo nowej jednostki ludzkiej, zaraz otrzymuje dusze
rozumna, ktdra przyczynia si¢ do rozwoju cztowieka (s. 891).

Thiemann tak zamyka sprawe: ,,Jedno i drugie zdanie jest prawdo-
podobne, ale racje za pierwszym zdaniem sa o wiele mocniejsze. Dru-
gie zdanie jest obecnie niemal powszechne w teologii moralnej ze wzglg-
du na powagg, fizjologow i dlatego, ze jest bezpieczniejsze, gdy zacho-
dzi pytanie, czy przestepstwo aborcji jest w kazdym przypadku zabiciem
cztowieka™. Zaskakujace jest to, ze Thiemann nie idzie za zdaniem
niemal powszechnym —jak sam pisze — w$rdd fizjologow i moralistow.

Dusza rozumna taczy si¢ z ciatlem w taki sposob, ze stanowi jego
formeg substancjalna (s. 910).

Na koncu psychologii jest przypomnienie o krytyce ,,racjonalizmu
transcendentalnego” Kanta, przeprowadzonej juz wczesniej podczas
wyktadow przedmiotu krytyka.Jest tez krytyka tradycjonalizmu
i ontologizmu.

Psychologiaomawianego autora zostata przygotowana bardzo sta-
rannie; nadawata si¢ nie tylko do powielenia dokonanego metoda lito-
graficzna, ale takze byta gotowa do druku. Zapewne nad nig Thiemann

9 ,Conclusio. Utraque sententia probabilis est; rationes tamen pro prima sententia
sunt multo validiores. Secunda sententia nunc fere communiter recepta est in theologia
morali propter auctoritatem physiologorum & quia tutior est, si quaeritur, utrum crimen
abortus sit iromni casthomicidium.” (s. 894).
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pracowat najwigcej, gdy na poczatku lat osiemdziesiatych —jak wiado-
mo z biografii — przygotowywal do druku swoje prace.

Teologia naturalna

Teologia naturalna, czyli filozofia Boga, dzieli si¢ na trzy cze¢sci:
istnienie Boga, istota Boga, absolutne przymioty (atrybuty) Boga, rela-
tywne przymioty Boga. Sposrod argumentow na istnienie Boga Thie-
mann rozwija nastepujace:

1) istnienie Boga jako najwyzszej przyczyny nie stworzonej, czyli
bytu niezaleznego (ens a se)dowadnia sig¢ z istnienia rzeczy stwo-
rzonych, czyli pochodzacych od innego bytu (s. 73);

2) jako bytu koniecznego z istnienia bytéw przygodnych;

3) jako bytu absolutnego z istnienia bytéw relatywnych;

4) jako bytu wiecznego i nieskonczonego z ostatecznego fundamen-
tu mozliwoséci wewngetrznej;

5) jako bytu najdoskonalszego, czyli nieskonczonego, z istnienia by-
tow mniej lub bardziej doskonatych;

6) jako pierwszego poruszyciela i bytu niezmiennego z istnienia ru-
chu i rzeczy zmiennych;

7) jako najwyzszej prawdy i najwyzszego dobra z natury ludzkiego
intelektu i woli;

8) jako najwyzszego prawodawcy i msciciela zta z prawa naturalne-
go odkrywanego przez sumienie;

9) jako najmedrszego porzadkujacego z porzadku istniejacego
w Swiecie;

10) z przekonania ludow;

11) z absurdalnych konsekwencji odrzucenia Boga.

Thiemann omawia tez dowod ontologiczny, ale stwierdza, ze ,,ra-
czej jest on nieskuteczny w dowodzeniu” — potius esse inefficax ad pro-
bandum(s. 213). Sporo pisze tez o ateistach (s. 215-228).

W dlugo i zawzigcie dyskutowanej w przesztosci kwestii, jak Bog
poznaje czynno$ci przyszte czlowieka, zalezne od jego wolnej woli,
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Thiemann przestawia 4 opinie, opowiadajac si¢ na rozwigzaniem
L. Moliny SJ*°. W rownie czesto dyskutowanej sprawie wspotdziatania
Bozego z czynnosciami wolnych stworzen, opowiada si¢ za wspotdzia-
faniem rownoczesnym z czynnos$cia stworzenia, odrzucajac przyjmo-
wany przez niektorych tomistow wptyw fizyczny uprzedni (praemotio
physica)a takze opinig szkoty dominikanskiej (Bafiez): uprzednie ukie-
runkowanie fizyczndpraedeterminatio physica)raktat konczy za-
gadnienie Opatrzno$ci Boze;.

Kosmologia

W kosmologii, czyli w filozofii przyrody, Thiemann omawia nastg-
pujace zagadnienia:

1) Swiat — jego natura, pochodzenie (stworzony przez Boga
z niczego), doskonatosc;

2) Naura cial: materia i forma;

3) Wiasciwosci ciat: ilos¢, sity natury;

4) Ogolne warunki, w jakich ciala istnieja i dzialaja, tj. przestrzen
1 czas;

5) Natura praw, ktorymi rzadzi si¢ $wiat, oraz ich ograniczenie (cuda).

Do wyjasnienia natury cial przyjmuje system arystotelesowsko-scho-
lastyczny: dwie zasady rzeczowo rozne — materi¢ pierwsza i forme sub-
stancjalna.

W traktacie tym jest wiele kwestii z zakresu wspolczesnej fizyki
i chemii. Wiele z podanych tam opisow i twierdzen uleglo zmianie.
Dlatego z kosmologii najmniej elementéw zachowato aktualno$¢ do
dzisiaj.

10 Tzw. wiedza posrednia — scientia medias. 411-412.
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Podsumowanie

Co do tresci jest to filozofia arystotelesowsko-tomistyczna w tej for-
mie, jaka zostata wypracowana pod koniec XIX w. Thiemann miat do-
bre rozeznanie w tych sprawach, gdyz wyktadat i w Niemczech,
i w Anglii, i u nas. Swiadomie nawiazywat do Tomasza z Akwinu —
niewatpliwie pod wptywem encykliki papieza Leona XIII Aeterni Pa-
tris (1879). Juz w tytutach wszystkich powielonych traktatow zazna-
czal: Psychologia, Theologia naturalis, Cosmologia secundum S. Tho-
mae Aquinatis doctrinanV tekscie takze czgsto odwotuje si¢ do Akwi-
naty, podajac na og6t doktadne referencje do jego dziet. W kwestiach
dalszoplanowych, szczegélowych mozna znalez¢ sporo jego wiasnych,
odrgbnych opinii. W przedstawianiu problemow Thiemann stosuje oczy-
wiscie metodg scholastyczna i formg sylogistyczna. Podaje na ogoét duzo
argumentow, czg¢ste sa: objectiones / difficultates, corollaria, scholia.
Sygnalizuje nowsze prady i nawiazuje do nich, nierzadko krytycznie.
Dos¢ czgsto przedstawia histori¢ zagadnienia: r6zne poglady na dana
kwestig, takze wspolczesne, podajac zwolennikow i przeciwnikow. Ary-
stoteles pojawia sig, ale niezbyt czgsto, cho¢ w wielu przypadkach wia-
domo, ze chodzi o jego poglady. Sporadycznie sa cytowani: Sudrez, $w.
Augustyn, Albert Wielki, Duns Szkot, Toletus, Wolff, Kleutgen, Ton-
giorgi, Palmieri, Sanseverino. Thiemann chg¢tnie odwotuje si¢ do publi-
kacji w jezyku niemieckim, a kilkanascie razy zamieszcza cytaty (cza-
sem dhuzsze) w tym jezyku. Jego publikacje robia dobre wrazenie; wi-
da¢, ze sa wynikiem rzetelnej wiedzy i pracy.

Wzruszajace i godne uznania jest to oddanie sprawie, dzigki ktore-
mu Thiemann na polecenie przetozonych, jedzie do obcego kraju i pro-
wadzi wyktady, a nawet tu umiera i to wkrotce, bo po czterech latach
pobytu. Kontakty migdzynarodowe utatwiata znajomos¢ jezyka tacin-
skiego, w ktorym wtedy u jezuitow byty prowadzone wyktady filozofii.
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Wstep

Czlowiek przychodzi na $wiat w rodzinie. To ona przez pierwsze
lata zapewnia mu bezpieczenstwo. To w niej zaspokajane sa podstawo-
we jego potrzeby, ktorych liczba i sita z biegiem czasu wzrasta. Rodzi-
na jest pierwsza grupa spoteczna, z ktora si¢ on stykal. Tutaj dokonuje
si¢ proces pierwotnej socjalizacji, dzigki ktoremu dziecko poznaje i przy-
swaja wzory zachowan?. Na poczatku wszystko odbywa si¢ w formie
zabawy, kazda wykonywana czynnos¢ jest nowa i cieckawa. Powoli jed-
nak wszystko si¢ zmienia, pewne dziatania sprawiaja wigcej przyjem-
nosci od innych i sg ch¢tniej wykonywane. Niektore natomiast przesta-
ja by¢ interesujace i sa coraz rzadziej powtarzane, az nastepuje calko-
wite ich zaniechanie. W taki sposob dziecko rozwija swoje predyspozycje
i powoli przygotowuje si¢ na samodzielne funkcjonowanie w spote-
czenstwie.

Po czgsci juz w okresie socjalizacji pierwotnej, a wyrazniej na eta-
pie socjalizacji wtornej cztowiek zdaje sobie sprawe, ze sama rodzina
nie wystarczy i zaczyna szuka¢ innych ludzi. Odnajduje ich w réznych

1 L. Dyczewski,Rodzina. Spoteczenstwo. Parnstwo, Lublin 1994, s.105-119.
2J. TurowskiSocjologia. Mate struktury spoteczne, Lublin 1993, s. 39-41.
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grupach, formalnych i nieformalnych3. W czasie swojego zycia cztowiek
styka si¢ z licznymi grupami spotecznymi. Jedne sa dla niego otwarte
ainne zamknigte, jedne go pociagaja a inne odpychaja, niemniej wszyst-
kie posiadaja swoja specyfikg i charakterystyczny rys. Czlowiek z bie-
giem lat coraz aktywniej zaczyna uczestniczy¢ w zyciu spotecznym
1 wowczas powoli uswiadamia sobie, jak bardzo jest ono bogate i skom-
plikowane. Jak wiele réznorakich norm i zasad nalezy przestrzegaé.
Dostrzega takze to, jak duzo pracy jeszcze przed nim, jak wiele rzeczy
musi si¢ nauczy¢ i poznac, aby moc sprawnie funkcjonowaé w spote-
czenstwie. Jednym z podstawowych aspektow zycia spotecznego, kto-
reg0 nie da si¢ w zaden sposob pominaé, jest kwestia jego organizacji.
Bez takiego unormowania relacji spotecznych predzej czy pozniej po-
jawilby sig chaos, ktory uniemozliwitby zycie ludzkie. Aby tego unik-
naé, wszystkie ptaszczyzny zycia spotecznego musza by¢ w mniejszym
lub wigkszym stopniu zorganizowane i unormowane.

Od czasu kiedy ludzie zaczgli poddawac analizie teoretycznej zasa-
dy zycia spotecznego, powstato wiele roznych teorii na temat jego or-
ganizacji. Wielu myslicieli réznych epok, w sposob posredni lub bez-
posredni zajmowato si¢ problematyka zycia spolecznego, a w tym gtow-
nie zagadnieniem panstwa. Wsrod nich wazne miejsce zajmuje Thomas
Hobbes. Ten angielski filozof pozostawit po sobie obszerny system, co
do interpretacji ktorego nie ma zgody po dzien dzisiejszy. Glowne dzieta
Hobbesa, w ktorych przedstawia jego zatozenia to: The Elements of
Law: Natural and Politicpo raz pierwszy wydrukowane na przetomie
lat 1649 — 1650. Potem byty prace: De cive wydana w 1642De corpo-
re (1655),De homing1658), kore w sumie ztozyly si¢ na jedno dwu-
tomowe dzieto Elementa philosophicaV 1651 roku ukazat si¢ dru-
kiem Leviathan.

Badacze analizujacy mysl spoteczna podkreslaja ztozono$¢ calej
konstrukcji, a takze przestrzegaja przed zbyt powierzchownymi i po-

8 Tamze, s. 112-114.
4*W. Wudel,Filozofia strachu i nadziei. Teoria spoteczna Tomasza Hobbesa, \War-
szawa 1971, s.



KLUCZ” DO FILOZOFII POLITYCZNEJ] THOMASA HOBBESA 181

chopnymi jej ocenami. Thomas Hobbes byt myslicielem bardzo orygi-
nalnym nie bojacym si¢ szuka¢ nowych rozwiazan. Posiadat przy tym
zdolno$¢ logicznego prowadzenia wywodow broniacych swego stano-
wiska. Wszystko to przyczynito si¢ do tego, Ze jest on uwazany za dos¢
kontrowersyjnego autora. Juz w czasach jemu wspotczesnych byt on
zywo atakowany przez oponentow jego teorii. Proponowane przez nie-
go rozwiazania budzily i budza do dnia dzisiejszego wiele zaintereso-
wania, sa przedmiotem licznych dyskusji i sporéw. Potwierdaiem tego,
jest fakt, iz do czasow obecnych powstato juz przeszto pigcdziesiat jego
monografii®. Wigkszos¢ z nich jest w jezyku angielskim, ale sa takze po
francusku, niemiecku, polsku, jak réwniez rosyjsku i czesku.

Aby wlasciwie zinterpretowa¢ mys$l Hobbesa, nalezy pozna¢ zato-
zenia, jakie legly u podstaw calego jego systemu, odnalez¢ niejako swo-
isty ,.klucz” do tego systemu. Oczywiscie nie ma mozliwosci, aby
w tym jednym artykule przedstawi¢ calos¢ tego zagadnienia, dlatego
zostang tu tylko zasygnalizowane najwazniejsze kwestie. Wsrdd pro-
blemoéw szczegdtowych przywolane zostana migdzy innymi: definicja
filozofii stworzona przez Hobbesa, jej podstawowe dzialy wraz z przy-
ktadami, ponadto takze akt woli, jego rozumienie i wptyw na postrze-
ganie rzeczywistosci.

1. Podstawy metodologiczne

Rozwazajac zatozenia metodologiczne systemu Hobbesa, warto roz-
pocza¢ od samej definicji filozofii, stworzonej przez tego mysliciela.
Filozofia wedtug niego to: ,,poznanie zdobyte poprawnym rozumowa-
niem, dotyczace skutkow czy zjawisk, oparte na rozumieniu ich przy-
czyn, czy tez sposobow ich powstawania, oraz, odwrotnie, poznanie
sposobdéw powstania oparte na poznaniu skutkdwigielskifilozof,

5 Informacja ta zostata podana na podstawie pracy R. Tokarczyka Hobbes. Zarys
Zywota i mysli, Lublin 1998.
5T. HobbesElementy filozofiittum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1956, t. 1, s. 12.
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jako zwolennik sensualizmu nie zaczat jednak swojego systemu od de-
finicji, ale od zagadnienia istoty wrazen zmystowych’. Stat bowiem na
stanowisku, iz nalezy zacza¢ od tego, co bezposrednio dane naszym
zmystom, aby dopiero p6zniej, stosujac poprawne rozumowanie dojs¢
do interesujacych nas przyczyn. Poprawne rozumowanie to dla niego
nic innego, jak tylko odpowiednie rachowanie, ktore jdailzi zwy-
klym dodawaniem i odejmowaniem. Dziatania te zachodza w umysle
bez uzycia stow. Dla poparcia swojego stanowiska Hobbes podaje wie-
le przyktadow zaczerpnigtych z zycia codziennego. Najbardziej suge-
stywnym i zarazem najlepiej omOéwionym jest proces poznawczy w cza-
sie obserwacji zblizajacej si¢ ze znacznej odlegtosci rzeczy, ktora po-
strzegamy najpierw jako ciato, pdzniej jako rzecz ozywiona, a nastgpnie
przy jeszcze blizszym kontakcie, jako istotg rozumna. W miarg zbliza-
nia si¢ owej rzeczy, w naszym umysle nastepuje swoistego rodzaju pro-
ces dodawania kolejnych idei, z ktorych w sumie powstaje pojecie ciata
ozywionego, rozumnego i ujgtego przez rozum jako jedno, czyli czto-
wiek®. Mozemy takze dokona¢ dziatania odwrotnego, to znaczy od po-
jecia czlowiek, odejmowac kolejne idee w miarg jego oddalania sig.
Kolejng rzecza, ktora warto przyblizyé w swietle przedstawione;j
definicji filozofii, jest rozumienie skutkow i zjawisk, ktore stanowia
istotny etap na drodze do poznania przyczyn. Sam au@wiatanapo-
swigca skutkom i zjawiskom stosunkowo niewiele uwagi, gdyz bar-
dziej interesuje go zagadnienie przyczyn. Niemniej w swoich rozwaza-
niach stworzyt on ich definicje. Definiuje je, jako pewnego rodzaju wia-
snosci ciat, ktore moga postuzy¢ do odrdznienia jednych od drugich.
Proces ten ma miejsce w umysle i zachodzi bez stéw. Polega on na
stwierdzeniu, czy jedno ciato jest rowne drugiemu i czy jest podobne do
niego®. Interpretacja roznic i podobienstw odbywa si¢ u angielskiego
filozofa jedynie na poziomie ilo§ciowym, przy czym pomija si¢ catko-
wicie ujgcie jakosciowe. Fakt ten wydaje si¢ by¢ oczywista konsekwencja

" Por. F. Coplestort{istoria filozofii, ttum. J. Pasek, Warszawa 1997, t. 5, s. 9.
8T. Hobbes, dz. cyt., s. 13 nn.
® Tamze, s. 15.
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patrzenia na $wiat w aspekcie kwantytatywnym. Laczy si¢ to u niego

z mechanicystyczng wizja rzeczywistosci, a szerzej ugruntowane jest

w calej koncepcji filozofii, majacej niewatpliwie profil materialistycz-

ny. Jest to w tym przypadku raczej materializm metodologiczny, o czym
moze $wiadczy¢ jego stanowisko wobec idei Boga, jako bytu niemate-
rialnegd’. Zdarzga si¢ jednak i tacy badacze historii filozofii, ktorzy
przypisuja mu materializm filozoficzny. Niemniej, stanowisko pierw-

sze jest bardziej popularne od drugiego, a jego zwolennicy, do ktérych
nalezg takze Frederick Copleston i Wiadystaw Tatarkiewicz, przedsta-
wiaja argumenty trudne do podwazenia.

Nastepnym etapem w rozwazaniach dotyczacych systemu Hobbesa,
zgodnie z jego definicja filozofii, jest rozpatrywanie zagadnienia przy-
czyn. Jest to temat, ktoremu po§wigca on wiele uwagi i analizuje go ze
szczegolna wnikliwoscia. Taki sposob postgpowania uzasadnia miejsce
i rola owych przyczyn w calym systemie. Sa one ujmowane jako wy-
znacznik wiedzy. Wszystko to, co dotyczy dochodzenia do tych wia-
$nie przyczyn, jest wiedza, natomiast kazde inne poznanie nie zastugu-
jenato miano, gdyz jest tylko doznaniem zmystowym lub jego przypo-
mnieniem. W tym miejscu, uzasadnione wydaje si¢ przyblizenie
znaczenia samych doznan zmystowych, ktore leza u podstaw catego
systemu, stworzonego przez angielskiego mysliciela. Powody, ktore
mialy wptyw na decyzje o budowaniu systemu filozoficznego na takich
fundamentach, sg co najmniej dwa. Po pierwsze, jest to wptyw ,,racjo-
nalistycznej teorii poznania i przyrody, zainicjowanej [...] poniekad przez
Galileusza™*. Po drugie za$ oddziatywanie naturalizmu, ktory byt ,,pra-
dem zainicjowanym [...] przez Telesia i innych, a usitujacym wznowic
starozytny naturalizm stoikow i epikurejczykow’*2. Hobbes taczyt
w swoich pracach racjonalizm i naturalizm, nadajac jednak kazdemu
z nich charakterystyczny rys.

10 S, KowalczykLiberalizm i jego filozofiaKatowice 1995, s. 27.
1\W. TatarkiewiczHistoria filozofii, Warszawa 1997, t. 2, s. 67.
2 Tamze.
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Z trzech najczg$ciej spotykanych w teorii poznania i metodologii
postaci racjonalizmu, tzn. genetycznego, metodologicznego oraz trzecie-
go, zwanegantyirracjonalizmem, angielski filozof najblizszy jest stano-
wisku ostatniemu?3. Nie ma tu jednak mowycatkowitej zgodnosci i zda-
rzaja si¢ pewne odstepstwa, ale nie sa one jednak tak wyrazne, jak ma to
migjsce przy porownaniu z dwoma pierwszymi koncepcjami.

Racjonalizm Hobbesa w odr6znieniu od racjonalizmu genetyczne-
go zaklada, a nawet domaga si¢ pozarozumowych zrodet wiedzy. Nie sa
one co prawda wystarczajace w samym procesie powstawania wiedzy,
ale sa logiczna koniecznoscig*®. Od racjonalizmu metodologicznego
natomiast, ktoregprzedstawicielem byt migdzy innymi Husserl®, stano-
wisko autora_ewiatanarozni si¢ przede wszystkim tym, ze zwraca si¢
w nim uwagg na rol¢ czynnikow aposteriorycznych, ktore lezg u podstaw
wiedzy.

Podczas gdy w przedstawionych poréwnaniach réznice sa tatwo do-
strzegalne, to w zestawieniu z antyirracjonalizmem problem ten jest bar-
dziej ztozony. Wynika to z faktu, iz oba stanowiska w znacznej mierze
pokrywaja si¢. Niemniej jednak, daje si¢ dostrzec przynajmniej jedna rzecz
odrdzniajaca je. Jest to mianowicie kwestia sprawdzalnosci, czyli weryfi-
kacji lub falsyfikacji wnioskow naukowych. Hobbesr6zni si¢ tym od
atyirracjonalistow, Ze nie zajmuje si¢ sprawdzalnoscia w ogole, cho¢ uwa-
7a swoje wnioski za mozliwe do zweryfikowania doswiadczalnie.

Nalezy zwroci¢ uwagg na to, ze kwestia doznan zmystowych jest
wazna, poniewaz sg one istotnym elementem catego systemu przez fakt,
ze znajduja si¢ u jego poczatku i stanowia swoisty punkt wyjsciowy
w catym procesie wiedzotworczym. O ile doznania zmystowe sa na po-
czatku tego procesu, o tyle znalezienie przyczyn jest jego koncem, czy
raczej celem. Umiejgtnos¢ odnalezienia mozliwie najszerszych przy-
czyn jest zdaniem Hobbesa najlepszym wskaznikiem poziomu wiedzy*®.

18 Mata encyklopedia filozofii, red. S. Jedynak, Bydgoszcz 1996, s. 394 nn.
14 Elementy filozofiit. 1, s. 402 nn.

15 Mata encyklopedia filozofii, wyd. cyt. s. 395.

16 Elementy filozofiit. 1, s. 82.
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Takie stanowisko wynika z faktu, iz angielski filozof przyjmowat kor-
puskularna budowe materii i zaktadat, ze wszystkie zachodzace zmiany
da si¢ lepiej zrozumie¢ stosujac prawa mechaniki. Jego zdaniem wszyst-
ko, co istnieje ma swoja przyczyng. Kazda przyczyna, zastuguje na owe
miano dlatego, ze pociaga za soba okreslony skutek, wspotwystepujacy
lub czasowo pozniejszy. Odpowiednie poznanie tych relacji, przy zato-
zeniu, iz konkretna przyczyna daje okreslony i tylko taki skutek, po-
zwala lepiej zrozumie¢ dokonujace si¢ zmiany. Poznanie takie uporzad-
kowatoby rzeczywistos$¢ i zdaniem autora Lewiatanapomogtoby w wy-
znaczeniu statych relacji miedzy przyczyna a skutkiem, a to z kolei
mogloby zosta¢ wykorzystane w przysztosci.

Jak wida¢, kauzalizm Hobbesa ma profil czysto funkcjonalny, szu-
kanie przyczyn jest uzasadnione tylko tym, iz wiedza ta moze okazaé
si¢ w przysztosci bardzo pozyteczna i przydatna. Nie mozna oprze¢ si¢
wrazeniu, iz powody dla ktorych angielski filozof docieka przyczyn,
cho¢ stuszne, sa zbyt btahe. Myslac o dobrym wykorzystaniu czegos,
nalezy dociekac przyczyn, ale takze celu istnienia. Pomijajac to zagad-
nienie, autor Elementéw filozofiskazuje si¢ na to, ze w swoich docie-
kaniach jest daleki od znalezienia samej istoty przyczyny, co w konse-
kwencji prowadzi do redukcji catego jej obrazu.

Pomimo tych mankamentow, konieczne jest jednak dla lepgeego
zumienia zalozen catego systemu przyblizy¢, chociaz w zarysie, w tym
miejscu koncepcje przyczyn i ich podziat. Wedtug Hobbesa, dociekajac
przyczyn konieczne jest doj$cie do tych, ktore leza na poczatku i sa
oczywiste same przez si¢. Nazywa on je ,,przyczynami wlasnosci ogol-
nych, [...] ktore sa pierwszymi zasadami poznantd”Dalej angielski
mysliciel stwierdza, ze sa one znane z natury, czyli nie potrzeba zadnej
metody do ich odnalezienia. Dzieje sig tak dlatego, ze wszystkie one sa
powodowane jedna i powszechna przyczyna, ktora ,,jest [...] mianowi-
cie ruch™s,

17 Tamze, s. 84.
18 Tamze.
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Po odnalezieniu tej praprzyczyny wszystkich innych przyczyn, jest
dla Hobbesaprawa oczywista, ze wystarczy teraz tylko rozpoznac, jaki
rodzaj ruchu pociaga za soba okreslony skutek. Do odkrywania tych
stalych relacji ma stuzy¢ metoda analityczna i syntetyczna. Badajac rozne
rodzaje ruchéw angielski mysliciel dochodzi do kolejnych dziatow fi-
lozofii. Ruchami prostymi zajmuje si¢ ta czg$¢, ktora nazywa si¢ geo-
metrig; ruchami ciat i ich konsekwencjami zajmuje si¢ dziat traktujacy
o ruchu; rozwazania natomiast o ruchu fragmentow ciat wypetniaja cz¢$¢
filozofii, ktory nazywa si¢ fizyka®. Te trzy czesci razem sktadaja si¢ na
filozofig natury. Obok niej jest jeszcze drugi podstawowy dziat filozofii
nazwany filozofia spoteczna. Dzieli sig¢ on na dwie czgsci: etyke i poli-
tyke?’. Zagadnienia tego nie bedziemy jednak porusza¢ w tym artykule,
poniewaz jego objetos¢ jest ograniczona, a sam problem jest dla nas
uboczny.

Zanim przedstawimy blizej poszczegolne dzialy filozofii naturalnej,
musimy dla petniejszego uchwycenia sposobu dowodzenia stosowane-
go przez Hobbesa poruszy¢ zagadnienie definicji. Definicje sa waznym
elementem procesu zdobywania wiedzy, bo dzigki nim mozliwe jest
utrwalenie i przekazywanie kolejnych wykrytych relacji migdzy przy-
czyna a skutkiem. Angielski filozof opowiadajacy si¢ za nominalizmem
zaczyna drogg prowadzaca do definicji od konkretnych nazw. Sa to jed-
nak dla niego tylko ,,dzwicki glosu ludzkiego [..], z ktorych pomoca
mozna by wzbudzi¢ w umysle mys$l podobna do mysli minionej?t. MOwi
co prawda o nazwach powszechnychyatemie je jako nazwy wielu
poszczegodlnych rzeczy wzigtych razem, gdyz nie istnieja dla niego zad-
ne przedmioty powszechne?. Powiazanie nazw w uktad stwarza mowe.
Dzigki niej mozna pewien tok mysli przeksztalci¢ za pomoca jezyka
w tok stow i wyartykutowac. Aby usprawni¢ komunikowanie si¢ za
pomoca jezyka, nalezy zdaniem autoraewiatanawprowadzi¢ defini-

19 Tamze, s. 85nn.

20 Tamze, s. 22.

2! Tamze, s. 26.

22 Por. F. Copleston, dz. cyt., s. 21.
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cje. Jednak ich zadaniem nie jest obiektywne ujgcie konkretnych ele-
mentow rzeczywistosci, ale tylko uporzadkowanie mowy, a doktadniej
tresci samych wyrazow. Hobbes wielokrotnie to potwierdza piszac: ,,lu-
dzie [...] ustalenia znaczen wyrazow [...] nazywaja definicjami”?,

Takie rozumienie definicji przez angielskiego filozofa wzbudza wérod
jego komentatorow wiele kontrowersJedni twierdza, ze konieczna kon-
sekwencja tego musi by¢ popadniecie w subiektywizm. Inni sadza nato-
miast, ze taka interpretacja nie jest stuszna i uzasadniona. Spor 6w trwa
juz dhugo, a mimo tego nie udato si¢ go rozwikta¢, dlatego tez nie jest
mozliwe, aby w tym miejscu znalazt on swoj final i jednoznaczne roz-
wigzanie. Warto tylko zauwazy¢, iz sprawa ta jest o tyle trudna, Ze oba
stanowiska posiadaja pewne racje majace potwierdzenie w zrédtach. Od-
powiednie chyba wydaje sig tutaj stwierdzenie jednego z komentatorow
Hobbesaktory t¢ wielo$¢ interpretacji ttumaczy tym, ze angielski filo-
zof ,,zyjac w niebezpiecznych czasach, swoja postawe kazdorazowo okre-
$lat za pomoca stale zmieniajacej sig skali osobistego zagrozenia”?.

Zanim przejdziemy do oméwienia kalego zagadnienia, warto juz
teraz zrobi¢ krotkie podsumowanie, ktore bedzie stanowic¢ dobre przej-
$cie do dalszych rozwazan w tej tematyce. Zdaniem Hobbesa wigc naj-
wazniejsze w procesie zdobywania wiedzy jest odkrywanie przyczyn,
ktore ze swej natury pociagaja za soba okreslone skutki. Kazdy skutek
musi by¢ poprzedzony okres§lona przyczyna, w przeciwnym razie w ogole
by nie zaistnial. Relacja migdzy nimi jest stala, tzn. konkretna przyczy-
na pociaga za soba konkretny i tylko taki skutek. Praprzyczyna wszyst-
kich przyczyn jest ruch i od niego nalezy zaczynac caly proces tworze-
nia wiedzy. Badajac r6zne rodzaje ruchdéw, dochodzimy kolejno do geo-
metrii, do cze$ci traktujacej o ruchu i do fizyki. Stanowia one razem
filozofi¢ natury, ktéra jest jednym z dwoch podstawowych dziatow fi-
lozofii, obok filozofii spotecznej. Po tym krétkim podsumowaniu, prze-
chodzac dalej warto pokrotce scharakteryzowac te trzy czg$ci filozofii

2 T. HobbesLewiatan czyli materia, forma i wladza paristwa koscielnego i $wiec-
kiego, thum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, s. 5.
2 R. TokarczykHobbes Zarys zywota i mysii, Lublin 1998, s. 124.
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naturalne;j. Jest to rzecz o tyle wazna, ze ten dziat filozofii stanowi pod-
stawe teoretyczna dla catego systemu Hobbesa.

Pierwsza czg¢scia filozofii naturalnej jest geometria. Zajmuje si¢ ona
ruchami prostymi i ich konsekwencjami. Dla autdrawiatana ruch
jest ,opuszczeniem jednego miejsca i zajmowaniem inffeda’ez
migjsce natomiast rozumie on pewna przestrzen zajmowana przez cia-
to. I w ten sposob dochodzimy do nastgpujacej definicji ciata: ,,cialem
jest to, co nie zalezy od naszego pomyslenia i co wypehia jakas czgsé
przestrzeni”?, Takie rozumienie ciata znajdujacego si¢ w przestrzeni nie-
zaleznie od woli, stawia Hobbesa w gronie filozofow, ktorych cechuje pe-
wien realizm poznawczy. Zaklada on, Ze proces poznawczy to nie tylko
samo doznawanie, ale pewien ruch, ktory przebiega od ciata doznawanego
do ciata doznajacego i pdzniej wewnatrz niego. Nalezy w tym miejscu
doda¢, ze zwrocenie uwagi przez angielskiego filozofa na istnienie ciat
zewngetrzne wobec woli, nie jest spowodowane szukaniem obiektywno-
przedmiotowych kryteriow poznania. Jest to po prostu konsekwencja tego,
ze przyjmowany mechanicyzm stat si¢ dla niego powszechna teoria bytu™?’.
Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze angielski mysliciel stusznie zaktada nie-
zaleznos¢ istnienia ciata wobec woli, aczkolwiek szkoda, ze nie idzie dalej
i nie uznaje tego za obiektywne kryterium poznania, ktore jest w filozofii
tomistycznej okreslane mianem ,,oczywistosci przedmiotowe;j”?.

Po rozwazeniu tego, czym zajmuje si¢ geometria, nalezy przedstawié
drugi dziat filozofii natury, ktora traktuje o ruchu. Analizuje on to, co ruch
jednego ciata wywotuje w innym ciele. Poruszane sa w nim takie zagad-
nienia, jak: droga przemieszczania sig ciata, jego szybkos¢, konsekwencje
zetknigcia z innym ciatlem. W wigkszosci sg to rozwazania przedstawione
za pomoca roznych dowodow matematycznych i symboli geometrycznych,
co jest niewatpliwie efektem studiowad Euklidesed. W zwiazku z tym

% Elementy filozofiit. 1, s. 84.

26 Tamze, s. 119.

27\W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 67.

2 S. Kowalczyk,Teoria poznaniaSandomierz 1997, s. 68.
2\W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 67.
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uzasadnione wydaje si¢ tu przedstawienie tylko pewnych ogoélnych wnio-
skow, stanowiacych punkt dojscia szczegétowych obliczen matematycz-
nych. Oto wazniejsze z nich. Jezeli co$ si¢ porusza, to robi to w czasie;
w kazdym punkcie przestrzeni da si¢ wyr6zni¢ trzy odcinki czasu: prze-
szty, terazniejszy i przyszly; ruch powinien by¢ traktowany jako miara
czasu; przyczyna sprawcza ruchu ciala bedacego w spoczynku jest cialo
bedace w ruchu, ktore si¢ z nim zetknié®. Zwrdcenie uwagi na przedsta-
wione zatozenia, jest o tyle wazne, Ze potwierdza mechanicystyczny spo-
s6b pojmowania rzeczywistosci przez Hobbesa.

Trzecim dzialem filozofii natury jest fizyka. Analizuje ona konse-
kwencje wynikajace z ruchu czgsci ciat. [stotny przedmiot jej rozwazan
stanowi zagadnienie doznan zmystowych, ktore byly juz wczesniej
omawiane. Dlatego tez prezentacja tej czesci filozofii natury ograni-
czona zostanie do pewnych ogo6lnych uwag, ktére beda wazne w kon-
tekscie analizy bytu ludzkiego w drugim paragrafie tego artykutu. Pew-
ne wazne uzupehienie do koncepcji doznan zmystowych stanowia re-
fleksje Hobbesa na temat postrzezenia. Sprowadza on je do pewnego
rodzaju ,,ruchu w czg$ciach wewnetrznych ciata, ktore nazywaja sig na-
rzadami zmystow”. Przyczyna tego ruchu moze by¢ jednak tylko ,,ciato
zewngetrzne, czyli przedmiot, ktory wywiera nacisk na organ wlasciwy
dla danego zmystu™®2 Stad tez wynika, Ze postrzezenie w rozumieniu
Hobbesa to nic innego jak tylko pewien ruch trwajacy wewnatrz narza-
du. Angielski mysliciel zwraca takze uwagg na fakt, ze bez r6znorodno-
$ci doznan nie bytoby mozliwe ich poréwnywanie, a wigc nie byloby
zadnego czucia w ogole. Aby te roznorodno$¢ mozna byto dostrzegac,
potrzebne sg pamig¢ i sad. I w ten sposob dochodzimy do podmiotu
czug, ktory jest zdolny odbiera¢ postrzezenia. Autor Lewiatanaujmuje
2o jako ,,jednos¢ ciata organicznego®. Podmiot 6w stanowi pewnego

%0 Elementy filozofiit. 1., s. 225-386.

3L F, TonniesJomasz Hobbes. Zycie i jego nauka, thum. L. Karpinski, Warszawa
1903, s. 184.

32 ewiatan,s. 9.

3 F, Tonnies, dz. cyt., s. 185.
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rodzaju ogniwo taczace dwa dzialy filozofii: przedstawiona powyzej
filozofig natury i omawiana dalej filozofi¢ spoteczna.

Warto jeszcze wspomnie¢ o dwoch rodzajach ruchu: wegetatywnym
1 zwierzgcym. Ten drugi czgsto jest takze zwany rozmys$lnym. Sg one
wazne z tego wzgledu, iz stanowia wewngetrzna formg organizacji pod-
miotu czué, o ktorym byta juz mowa. Ruch zywotny jest to: obieg krwi,
tetno, oddychanie, trawienie i temu podobne; do tych ruchéw nie po-
trzebna jest zadna pomoc wyobrazni. Ruchem rozmyslnym jest: mowa,
chodzenie; czyli takie ruchy, ktore przebiegaja w ten sposob, iz naj-
pierw sa przedstawiane w naszych umystach. Zanim jednak zaistnieje
ten ruch, musi go poprzedzi¢ inny rodzaj ruchu nazywany dazeniem. To
dazenie, jezeli jest skierowane ku czemus, co je wywotuje, nazywa sig
apetytem lub pozadaniem, jezeli natomiast skierowane jest w strong
przeciwna zwie si¢ awersja lub wstretem®:, Kiedy cos jest przedmiotem
pozadania, woéwczas nazwane jest przez cztowieka dobrem. Ztem nato-
miast jest cos$, co jest przedmiotem awersji. Konsekwencja tych zatozen
jest stwierdzenie, Ze ,, nie ma [...] rzeczy, ktoéra by po prostu i bezwzglednie
byta dobra, zta”%®, Zagadnieniem relatywizacji dobra i zta nie bedziemy si¢
jednak w tym miejscu szerzej zajmowac. Nalezato jednak na tym etapie
analizy zwrdci¢ na nie uwagg.

W tym momencie nalezy podkresli¢, ze dla angielskiego filozofa uczu-
cia — bedace pewnymi postaciami pozadania i wstretu — to nic innego jak
ruch. Pewna suma pozadan i wstretdw stanowi namyst, a ostatni pojawia-
jacy si¢ stan nazywany jest wola lub aktem woli*, Wynika z tego, iz dzia-
lanie jest uzaleznione od ostatniej sktonnosci, jaka pojawi si¢ w namysle.
Takie pojmowanie aktu woli budzi wiele zastrzezen, poniewaz redukuje
calg strukture aktu decyzyjnego cztowieka do pewnego ciagu pragnien
iawersji. W konsekwencji zaktada tez pewien determinizm wyboru i wy-
klucza mozliwos¢ kierowania si¢ w nim uczuciamivyzszymi. Prowadzi
to nieuchronnie do zrownania cztowieka ze zwierzetami. Do takiego wnio-

34 Lewiatan,s. 43.
35 Tamze, s. 45.
%6 Tamze, s. 51-53.
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sku zreszta Hobbes dochodzi, piszac: ,,Swoboda chcenia czy tez niechce-
nia nie jest u cztowieka wigksza niz u innych istot zywych [...],wolno$¢
wiec taka,izby byta wolna od koniecznosci, nie jest dana ani woli ludzi
ani woli zwierzat™?'.

Przedstawione tu zagadnienia, dotyczace uczu¢, woli czy apetytow
1 awersji stanowia swoiste wprowadzenie do koncepcji cztowieka, ktorej
poswigcamy dalsze rozwazania tego artykutu.

2. Podstawy systemowe

Analizujac strukture bytu ludzkiego w ujeciu Hobbesa, nalezy zaczaé
od zagadnienia aktu woli. Kwestia ta byla juz poruszana w poprzednie;j
czesei artykuhu, ale zostata tam ujeta skrotowo. Takie postgpowanie byto
podyktowaneytm, ze dopiero przy omawianiu antropologii jest odpo-
wiednie miejsce do obszerniejszej analizy aktu woli. Problematyka ta
jest istotnym elementem catej koncepcji cztowieka, a w opinii niekto-
rych komentator6éw, jest uznawana za punkt centralny w rozwazaniach
angielskiego filozofa. Koncepcja woli, autdeeementow filozofijest
wynikiem przyjetych przez niego zatozen metodologicznych a takze
propagowanej wizji rzeczywistosci. Angielski mysliciel, hotdujac zato-
zeniom materializmu mechanistycznego uczynit ruch raczelna zasada
bytu. To on jest przyczyna powstania dazen, uczu¢, to do niego zostata
sprowadzona takze wola. Ujmuje on ja jako pewnego rodzaju ciag da-
zen, z ktorych zrealizowane zostanie ostatnie wystepujace w catej struk-
turze. Wola jest wigc zdeterminowana pojawiajacymi si¢ na przemian
apetytami i awersjami. Nie ma w niej miejsca na swiadomy wybor, na
rozumne okreslenie celow, bedacych praktyczna realizacja przyjetej hie-
rarchii warto$ci. Bierze ona swoj poczatek z ruchu, z ktdrego powstaja
takze dazenia, bedace miarg dobra i zta dla konkretnego cztowieka®.

S Elementy filozofiit. 1, s. 424-425.
%8 Lewiatan,s. 45.
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Wola nie jest nakierowana na dobro. Spowodowane jegiitaze do-
bro i zlo jest okreslane w zaleznosci od sytuacji, w jakiej znajdzie si¢
konkretny cztowiek. Poza kontekstem sytuacyjnym nie ma, zdaniem
Hobbesa, mowy jakims obiektywnym dobru czy ztu®. Jest to dla nie-
go oczywisto$¢, ktora uzasadnia twierdzac, iz reguty dobra i zta nie
moga wywodzi¢ si¢ z natury samychrzeczyale musza mie¢ swoj pocza-
tek w cztlowieku. Ten natomiast, dopiero w konkretnej sytuacji umie okre-
§li¢, co jest dla niego dobrem a co ztem.

Takie ujecie woli, w ktorym jest ona zredukowana do ruchu, spowo-
dowalo sptycenie catej teorii warto$ci Hobbesa. Dobro nie ma juz cha-
rakteru obiektywnego, jest okreslone ze wzgledu na okolicznosci. Nie
posiada takze niezaleznego od rzeczywistosci materialnej istnienia, ktore
nadawaloby mu wymiar transcendentny. Zostato ono sprowadzone do
przedmiotu dazen, zwanych apetytami, ktore w zaleznosci od sytuacji
moga si¢ roznie ksztaltowaé. Cztowiek natomast z osoby szukajacej
irozpoznajacej dobro stal sig jego tworca i kreatorem. W ujgciu Hobbe-
sa cztowiek nie ma stawac si¢ dobry, ale to on ma tworzy¢ dobro, ma
by¢ jego miara i wyznacznikiem. Taka relatywizacja jest nie do przyje-
cia i musi budzi¢ uzasadniony sprzeciw. Dobro pozbawione obiektyw-
nego charaktergojmowane jako konsekwencja ruchu, traci swoj wy-
miar jako warto$¢ uszlachetniajaca cztowieka. Osoba nie rozwija si¢
inie stara pokonywaé swoich stabosci na drodze realizacji rozpoznane-
go dobra, ale po prostu sama je tworzyksztaltuje na miarg swoich
dazen®.

Przedstawiona tu koncepcja woli ludzkiej moze wywotac¢ wrazenie,
iz Hobbes kwestionuje akt stworczy Boga. Jest to tylko pewne ztudze-
nie, poniewaz ,,angielski filozof jest bez watpienia teista, cho¢ niektore
z jego postulatow sa charakterystyczne dla deizmt”W tym miejscu
jest to istotne ze wzgledu na zatozenia dotyczace powstania cztowieka
i $wiata. Autor Lewiatana,przyjmuje opisstworzenia przedstawiony

39 Tamze.
40 Tamze, s. 43-54.
4'S. KowalczykLiberalizm i jego filozofiadz. cyt., s. 33.
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w Ksigdze Rodzaju, ale jednoczesnie stwierdza, iz ,,cztowiek powstaje
niemal tak samo, jak powstaja rosliny’*2. Owa sprzeczno$¢ jest wielce
zastanawiajaca, poniewaz filozof cechujacy si¢ taka logicznoscia wy-
wodow, nie moze popas¢ w zwykla niekonsekwencje. Aby to rozstrzy-
gnaé, nalezy przyjrzec si¢ innym, istotnym elementom systemu i odna-
lez¢ te zatozenia lezace u ich podstaw, ktore beda wskazywaty na prefe-
rencje angielskiego mysliciela. Hobbes, pomimo ze przyznaje si¢ do
wiary w Boga, to jednak nie uwzglednia Jego wptywu na ludzkie zycie.
Ewidentnym przyktadem tego jest koncepcja dobra, ktéra catkowicie
pomija aspekt teologiczny. Kontrowersyjne jest takze to, iz autor Ele-
mentoéw filozofiinie dostrzega w cztowieku autonomicznej sfery psy-
chiczno-duchowej, a zajmujac si¢ zagadnieniem duszy, sprowadza je
tylko do badania zmystow*. Wszystko wskazuje na to, iz wyznanie
wiary w osobowego Boga ma raczej charakter deklaratywny i nie po-
ciaga za soba zadnych widocznych konsekwencji w zalozeniach syste-
mowych, z wyjatkiem moze roli religii, ktora byta dla niego znacga
w kontekscie zycia spotecznego.

Nastgpnym zagadnieniem, o ktore nalezy chocby wspomnie¢ przy
omawianiu koncepcji cztowieka, jest sprawa wolnosci. Wolnos¢ jest
zawsze jedna i ta sama, cho¢ w zalezno$ci od sytuacji moze roznie si¢
wyrazac. Zdefiniowana jest ogolnie jako ,nieistnienie przeszkod w ru-
chu™4, Jak wida¢ autor Lewiatangujmuje wolno$¢ w sposob negatyw-
ny jako brak przeszkdd w dziataniu. Jest to niewatpliwie konsekwencja
przyjmowanego mechanicyzmu, ktory u Hobbesa zdominowat caty jego
system. Oczywistym skutkiem tego jest ,naturalistyczne rozumienie
natury ludzkiej*. Ma to takze swdj wplyw na to, iz angielski filozof
opowiada si¢ za teoria psychologicznego egoizmu, dostrzegajac w czlo-
wieku istote zdolna tylko do realizacji wlasnych celow.

42 Elementy filozofiit. 2, s. 11.

4 S. KowalczykLiberalizm i jego filozofiadz. cyt., s. 28.
44 Elementy filozofiit. 2, s. 334.

4 S. KowalczykLiberalizm i jego filozofiadz. cyt., s. 28.
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Zakonczenie

Na zakonczenie warto jeszcze podkreslic, ze oczywiscie nie wszyst-
ko, co proponuje Hobbes, jest do przyjecia; wiele z jego zatozen jest, co
najmniej kontrowersyjnych. Nie mozna przyja¢ naturalistycznej kon-
cepcji czlowieka, ktora pozbawia go mozliwosci samo-rozwoju i redu-
kuje do pewnego ciagu emocji. Nie mozna przeciez pozbawi¢ cztowie-
ka catej sfery psychiczno — duchowej i sprowadzi¢ go do mechanizmu,
reagujacego jedynie na bodzce zmystowe. Nie do przyjgcia jest takze
jego koncepcja wolnosci, bedaca zwyklym przeniesieniem zasad me-
chaniki na zycie ludzkie. Pomija ona catkowicie zagadnienie wewngtrz-
nej wolnosci cztowieka, ktore wiaze si¢ z pokonywaniem przez osobe
swoich stabosci i samodoskonaleniem. Nie znaczy to jednak, ze wszyst-
kie zatozenia Hobbesa nalezy podwazac i odrzucac¢. Tak na pewno nie
jest, poniewaz w jego systemie jest wiele trafnych hipotez, bedacych
owocem dhlugich poszukiwan. Przy probach oceny systemu filozoficz-
nego autora Lewiatananalezy wzia¢ pod uwagg przeciez takze kon-
tekst historyczno-spoleczny, w ktorym tworzyt i ktory niewatpliwie sil-
nie na niego oddzialywat. Byl to niespokojny przetom wieku szesnaste-
go i siedemnastego, obfitujacy w Anglii w liczne konflikty.

Jednoznaczna ocena systemu Hobbesa jest niemozliwa, zreszta nie
taki byt cel tych rozwazan, chodzito raczej o nakreslenie pewnych ram
metodologicznych i systemowych, ktore moga pomoc w petniejszej in-
terpretacji catego dorobku filozoficznego angielskiego mysliciela. Ze
wzgledu na ograniczone rozmiary pracy nie byto mozliwe wyczerpanie
tematu, ale jedynie zasygnalizowanie najistotniejszych kwestii.
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Wprowadzenie

Przemiany spoteczno-kulturowe, ktére zachodza obecnie w Euro-
pie, w tym takze i Polsce, sa w duzej mierze inspirowane ideami filozo-
fii liberalnej. Akcent potozony na jednostke i jej prawa, posrod ktorych
na czele stoi wolno$¢ i prawo do samostanowienia, wyznaczaja glowny
kierunek zachodzacych zmian. Dokonuja si¢ one na ré6znych ptaszczy-
znach i w wielu wymiarach, przez co ich zasigg jest tak szeroki, ze
obejmuje — w taki czy inny sposob — praktycznie cata populacjg.

Liberalizm jako nurt filozoficzny nie powstat w prozni ideowe;j, ale
ksztaltowat si¢ w okreslonym kontekscie spoteczno-politycznym, czer-
piac jednoczes$nie z rdznych szkot i tradyc;ji filozoficznych. Wiele idei,
ktore sa zrodtem koncepcji liberalnych mozna odnaleZz¢ juz znacznie
wczesniej —w mysli starozytnej czy tez sredniowiecznej. Niemniej jed-
nak tworcy liberalizmu nadali im swoisty i niepowtarzalny charakter.
Od poczatku swego powstania, czyli od wieku X VII, nurt ten byt zwia-
zany bardzo silnie przede wszystkim z Anglia i Francja, gdzie rozwijat
si¢ najbardziej dynamicznie. Oczywiscie w krotkim czasie pole jego
oddziatywania rozszerzylo si¢ takze na inne kraje Europy i §wiata.

Polska mysl spoteczno-polityczna takze bardzo szybko zaczgla czer-
pac¢ z liberalizmu. Pomimo tego, ze uwarunkowania spoteczno-kulturo-
we byly w Polsce odmienne niz w krajach zachodnich, to niektore idee
liberalne przyjmowaly si¢ dos¢ szybko, szczegolnie w sferze kultury.
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Rozw¢j mysli liberalnej w Polsce przechodzit przez rézne etapy. Nie-
ktore z nich pokrywaly si¢ z etapami rozwoju tego nurtu w Anglii czy
Francji, niektére natomiast byly zupetie inne. Wynikalo to przede
wszystkim z uwarunkowan historycznych, w jakich znajdowata si¢ Pol-
ska na przestrzeni wiekow. Kluczowe znaczenie miat tu dtugi okres braku
wlasnej panstwowosci i suwerennos$ci. Nie bez wplywu rowniez okazat
si¢ czas odbudowy struktur panstwowych na poczatku XX wieku. Po-
znajac etapy jej rozwoju oraz inspiracje, o wiele lepiej mozna odczytac
jej wspotczesny charakter, a co za tym idzie, tatwiej dostrzec takze ko-
rzysci i zagrozenia, jakie moze ze soba nie$¢. Oczywiscie przy analizie
konkretnych zagadnien zostang zarysowane tylko najistotniejsze kwe-
stie, nie ma bowiem mozliwosci catosciowego przedstawienia tej pro-
blematyki. Temat ten jest zbyt obszerny, aby mogt zosta¢ wyczerpany
w artykule o ograniczonych rozmiarach. Perspektywa czasowa zosta-
nie dlatego ograniczona do roku 1918, tj. do momentu powrotu Polski
na mapg Europy.

Warto na wstepie doktadniej okresli¢ obszar, w granicach ktorego be-
dziemy si¢ porusza¢. Liberalizm bowiem jest nurtem, ktory rozwija si¢
i ewoluuje bardzo dynamicznie. Na przestrzeni kilku wiekow wytworzyt
liczne — czgsto dos¢ odmienne — koncepcje, stanowiska i trendy. Libera-
lizm ma wiele twarzy, co wigcej, czasem zdarza sig, ze sa one do siebie
niepodobne. Wszystko to jest potwierdzeniem potencjatu, jaki si¢ w nim
znajduje oraz aktualnosci poruszanych w jego ramach zagadnien.

RézZnorodnos¢ liberalizmu, czy moze raczej liberalizméw — jak su-
geruja niektorzy, zajmujacy si¢ tym zagadnieniem autorzy — nastrgcza
takze pewne zwiazane z tym trudnosci'. Sg one szczegolnie widoczne
przy probach cato$ciowej analizy tej problematyki. Nie ma bowiem
mozliwosci stworzenia jednej definicji liberalizmu, ktora zawieratyby
cale jego bogactwo. A co za tym idzie, kazda proba cato§ciowego uje-
cia tego zagadnienia wiaze si¢ z uwzglednieniem wielosci stanowisk,
ktore, stoja czasem nawet w opozycji do siebie. Liberalizm moze ozna-

1 Por. J. BartyzellV ggszczu liberalizméw, Instytut Edukacji Narodowej, Lublin
2004, s. 7nn.
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cza¢ ,,metodg refleksji nad zyciem spotecznym, sposob rzadzenia pan-
stwem, konkretna partie, wreszcie ideologi¢2 Jak wida¢, spektrum jest
dos¢ szerokie, a nawet trudno sprowadzalne do jednego mianownika.
Wszystko to powoduje, ze proba uchwycenia czegos$, co mozna by na-
zwac istota liberalizmu, jest rzecza do$¢ skomplikowana, cho¢ oczywi-
scie — co nalezy podkresli¢ — mozliwa do zrealizowania.

1. Tendencje rozwoju polskiej mysli liberalnej

W tym miejscu wydaje si¢ zasadne postawienie kwestii istnienia li-
beralizmu narodowego — a szczegdlnie liberalizmu polskiego. Mozna
bowiem zastanawiac si¢ nad sensownos$cia okreslenia ,,liberalizm pol-
ski”, skoro wiadomo, ze nurt ten rozwijat si¢ w wielu krajach, czgsto
tak bardzo r6zniacych si¢ od siebie. Wsrod autoréw zajmujacych si¢ ta
tematyka przewaza poglad, ze w pelni uzasadnione jest mowienie
o liberalizmie narodowym, w tym takze polskim. Nie ulega watpliwo-
$ci, ze liberalizm ma wiele elementow ponadnarodowych czy tez uni-
wersalnych, niemniej ,,specyfiki narodowej nabieraja jednak konkretne
programy: ekonomiczne, spoteczne, polityczne itd. W tym znaczeniu
mozna méwi¢ o narodowych odmianach liberalizmu’.

Sledzenie rozwoju polskiej mysli liberalnej jest sprawa do$é skom-
plikowana i nastr¢cza wiele trudnosci. Wynikaja one przede wszystkim
z uwarunkowan geopolitycznych, w jakich znajdowata si¢ Polska. Po-
wodow tego stanu rzeczy jest co najmniej trzy. Jako pierwszy mozna
wskaza¢ brak w Polsce monarchii absolutnej. W krajach Europy za-
chodniej bowiem, w ktorych ona wystepowata, mysl liberalna zrodzita
si¢ jako sprzeciw wobec takiej formy rzadow. Gtoéwnym jej celem byto
ograniczenie wtadzy monarchy i mozliwie jak najszersze przeniesienie
odpowiedzialno$ci za panstwo na spoteczenstwo.

2S. KowalczykLiberalizm i jego filozofiaUnia, Katowice 1995, s. 9.
3 Tamze, s. 91.
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Drugim powodem byta stabos¢ tradycji mieszczanskich w Polsce.
To wlasnie ta grupa spoteczna byta gtéwnym motorem rozwoju libera-
lizmu w krajach europejskich. W Polsce natomiast przez dtugi okres
struktura spoteczenstwa byta szlachecko-chtopska, a poziom przemy-
shu i handlu stosunkowo niski, co wigcej, rodzaca si¢ warstwa miesz-
czanska byta w duzej mierze obcego pochodzenia (niemieckiego, badz
zydowskiego).

Trzecim powodem byt brak posiadania przez 123 lata wlasnej pan-
stwowosci. To wlasnie w XIX stuleciu, kiedy liberalizm przezywat naj-
wigkszy rozwoj, Polska znikta z mapy Europy. Dlatego tez dziatania
wielu obozow politycznych tego okresu koncentrowaty si¢ na odzyska-
niu suwerennosci panstwowej, przez co rozwigzania ekonomiczne scho-
dzity na plan dalszy*.

Pomimo stabosci tradycji mysli liberalnej w Polsce, mozna w niej
wskaza¢ na pewne cechy charakterystyczne. Sa nimi przede wszyst-
kim: idea rozwoju gospodarczego, dziatalnos$¢ spoteczna i apolitycz-
no$¢. Oczywiscie, oprocz tych trzech dominujacych tendencji, mozna
wskaza¢ na kilka innych, ktore jednak maja znaczenie 0 wiele mniej-
sze. W dalszej czescei artykutu szerzej zostang omowione przede wszyst-
kim te trzy gtowne, pozostate natomiast zostang przywotane jako do-
petienie catego kontekstu spotecznego.

2. Idea rozwoju gospodarczego

Uwarunkowania ekonomiczno-spoteczne odgrywaty kluczowa rolg
w powstawaniu i rozwoju mysli liberalnej od samego poczatku, dlatego
tez nie jest niczym dziwnym, ze w przypadku Polski rowniez byty de-
cydujace. Naturalne jest wigc, Ze ,,nieco wczesniejsza niz liberalizmu
filozoficznego i politycznego [...] byta w Polsce recepcja liberalizmu

4J. Bartyzeldz. Cyts. 165n.
5 Por. M. JanowskiGtiéwne tendencje polskiego liberalizmu w latach 1815-1914
w: Tradycje liberalne w Polsc&Yydawnictwo DiG, Warszawa 1993, s. 1nn.
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ekonomicznego™®. Autorzy zajmujacy si¢ tym zagadnieniem sa w wigk-
szoS$ci zgodni, Ze juz w epoce stanistawowskiej to zjawisko byto na tyle
powszechne, ze miato stosunkowo duze znaczenie spoteczne.

O ile w krajach Europy zachodniej dominowat poglad, Ze interwen-
cja panstwa w gospodarke moze tylko zaszkodzi¢, o tyle w krajach Eu-
ropy srodkowo-wschodniej sytuacja byta zgota odwrotna. Istniato prze-
konanie, Ze tutaj przemiany moga si¢ dokonac¢ tylko odgornie, przy czyn-
nym udziale wladzy panstwowej. Wynikato to z faktu, ze kraje te —
w tym takze Polska — nie mogly si¢ rownac¢ pod wzgledem rozwoju
gospodarczego ze swoimi zachodnimi sasiadami. Co wigcej, poziom
wyksztalcenia spoteczenstwa byt bardzo niski i nie byto perspektyw na
oddolne inicjatywy gospodarcze. Wszystko to sprawiato, ze jedyna szan-
sa byly reformy na poziomie catego kraju. Charakterystyczne byto row-
niez to, ze ,,idea postgpu od poczatku splatata si¢ z przekonaniem, ze
wszelkie procesy modernizacji ustrojowej i spoteczno-gospodarczej
winny by¢ osiagane w sposob ewolucyjny. [...] Publicys$ci nazywali
reformy Sejmu Czteroletniego tagodna rewolucja, uwypuklajac ich po-
kojowy charakter™’.

Na konieczno$¢ reform przeprowadzonych w warunkach pokojo-
wych zwracaly uwage wlasciwie wszystkie frakcje liberalne XIX wie-
ku. Podkreslano przede wszystkim znaczenie podniesienia poziomu
o$wiaty w spoteczenstwie, a takze rolg zwigkszania potencjatu rolnic-
twa, przemyshu, handlu i bankowosci. Zaakcentowanie pokojowych
reform nie oznaczato bynajmniej rezygnacji z walki o niepodlegltosé
odebrana przez zaborcow; bylo raczej wyborem metody. Pokojowe
zmiany mialy na celu wzmocnienie wewnegtrzne spoteczenstwa i w kon-
sekwencji doprowadzenie do odzyskania suwerennosci. Zadna bowiem
zmiana polityczna nie bytaby mozliwa, jezeli spoleczenstwo nie zosta-
loby na nig odpowiednio przygotowane. Nastroje tamtego okresu odda-
ja dobrze stowa Aleksandra Swigtochowskiego, ktory byt wielkim zwo-

5J. Bartyzel, dz. cyt., s. 167.
7 S. Stepien, Tradycje liberalizmu w Polscev: Ideologia, doktryny i polityczny
wspolczesnego liberalizmu, dz. cyt., s. 372.
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lennikiem idei liberalnych. Pisat on: ,,Marzenia o odzyskaniu samoist-
nosci zewnetrznej ustapi¢ dzi§ winny staraniom o samodzielnosé
wewngetrzna. Samodzielno$¢ ta zas moze by¢ tylko wynikiem wzmoc-
nienia umystowego i materialnego, wszechstronnego rozwoju narodo-
wego, skojarzonego z postgpem ogdlnym oraz demokratyzacji spote-
czenstwa, powotujacej do dziatania w nim pierwiastki nie rozbudzone
i niedojrzate. Taka moc, takie ustawiczne nat¢zenie energii moze utrzy-
mac zywotno$¢ narodu i zapewni¢ mu rozrost™®.

Warstwa najbardziej swiadoma i najaktywniej dazaca do reform byto
ziemianstwo, ktorego poziom wyksztalcenia byt stosunkowo wysoki
i dobry. Kontakty migdzynarodowe umozliwiaty takze wymiang mysli
z czotowymi przedstawicielami tego nurtu w Europie. Podstawowy pro-
blem stanowita jednak nie znajomos¢, lecz upowszechnienie liberal-
nych idei. Mieszczanstwo jako grupa spoteczna dopiero si¢ ksztattowa-
la, a wigc miata zbyt mate znaczenie, aby odegra¢ w tym procesie jakas
wazna rolg. Nizsze warstwy natomiast byly zbyt mato wyksztalcone,
aby moc $wiadomie wilaczy¢ si¢ w reformy ustrojowe. Dlatego tez gtow-
ny cigzar reform musiato wziaé na siebie ziemianstwo.

Przyktadem takiej dobrze pojetej odpowiedzialnosci za losy pan-
stwa moze by¢ dziatalnos¢ tzw. Kaliszan w Krolestwie Polskim. Na ich
czele stali bracia Bonawentura i Wincenty Niemojewscy. Grupa kaliska
nie byla partia o okreslonym statusie, skupiala jedynie osoby, ktorym
na sercu lezala sprawa reform i podnoszenia spotecznego poziomu zy-
cia. Byli to ludzie wrazliwi na problemy spoteczne i zainteresowani ich
rozwigzaniem. W swoich propozycjach zmian ustrojowych w duzej
mierze wzorowali si¢ na koncepcjach proponowanych przez klasyczny
liberalizm francuski, a szczegdlnie bliski byt im Benjamin Constant®.

Czerpiac inspiracje z mysli liberalnej, obecnej w krajach Europy
zachodniej, wielu ziemian zaangazowanych politycznie podnosito na
forum publicznym kwesti¢ wtasnosci. Postrzegali w tym bowiem waz-
ny element rozwoju gospodarczego. O ile z ostroznoscia podchodzili

8 Tamze.
9 W. ZajewskiKaliszanie w: Tradycje liberalne w Polscéz. cyt., s. 86nn.
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do mechanizméw wolnorynkowych, o tyle jednak wtasno$¢ postrzegali
jako pewien konieczny etap na drodze rozwoju. W prawie wlasnosci
upatrywali przepustke, pozwalajaca szerokim masom spoteczenstwa na
pehiejsze uczestnictwo w zyciu gospodarczym. W planach reformato-
réw miato si¢ to przektadac takze nawigksze zaangazowanie spoteczne
1 wzrost $wiadomos$ci obywateli. Wtasno$¢ mobilizuje do samodziel-
nosci, a ta z kolei do wigkszej samowiedzy i odpowiedzialnosci. Wysil-
ki zwolennikow liberalizmu zmierzaty przede wszystkim do tego, aby
prawo wilasnosci zagwarantowac chlopom, grupie, ktora zazwyczaj byta
pomijana przy zmianach ustrojowych. Dlatego tez jako duzy sukces
zwolennikéw reform nalezy uzna¢ akt prawny uwlaszczenia chtopow
z lat 1848 1 1864. Pomimo tego, ze pelna zgodnos¢ z zatozeniami teore-
tycznymi uwlaszczenia udato si¢ osiagna¢ tylko w zaborze pruskim, to
i tak byt to duzy krok w dobra strong w skali catej gospodarki. W wyni-
ku tych przemian skorzystato takze mieszczanstwo, ktore wzmocnito
swoja pozycj¢ spoteczna, cho¢ ciagle byto zbyt stabe, aby sta¢ sig sita
przewodnig reform?°.

Opisane powyzej elementy przemian gospodarczych sa tym bardziej
istotne, kiedy wezmie si¢ pod uwagge klimat, w jakim byty wprowadza-
ne. Z jednej strony bowiem bardzo silny byt wptyw zaborcow, z drugiej
natomiast rodzimym dziataczom w niewielu sprawach udawalo si¢
wypracowac wspolne stanowisko. Wszyscy co prawda zgadzali z tym,
ze nalezy wyj$¢ z zacofania gospodarczego, ale co do metody dziatania
stanowiska byty juz r6zne. Jedna z koncepcji, stworzona przez profeso-
ra Uniwersytetu Warszawskiego Fryderyka Skarbka i odwotujaca sig
do dorobku mysli angielskiej, zaktadata, Ze naturalna droga rozwoju
biegnie od rolnictwa poprzez rzemiosto az do przemystu. Kluczowym
zatozeniem jednak bylo to, Ze proces ten powinien dokonac si¢ spon-
tanicznie, a zaangazowanie panstwa nie moze niczego wymuszac, ale
jedynie utatwia¢ zachodzace przemiany. Byli jednak i tacy, ktorzy na-

10 Por. W. BernackiProblematyka definiowania liberalizmu w kontekscie historii
polskiej mysli politycznej, w: Ideologia, doktryny i pélyczny wspélczesnego liberali-
zmu, dz. cyt., s. 390n.
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wotywali w swych programach do aktywnej polityki gospodarczej, ktorej
glowny cigzar spoczywaltby na strukturach panstwowych. Jednym z ta-
kich byt Bruno Kicinski, ktory nie wierzyt, ze inicjatywy oddolne
w spoleczenstwie moga by¢ na tyle silne, aby doprowadzi¢ do istotnych
przemian gospodarczych™.

Obok tych wszystkich roznic bylo jednak co$ jeszcze, co taczyto
wszystkich polskich liberatow, mianowicie §wiadomos¢, ze rozwdj go-
spodarczy powinien stuzy¢ nie tyle jednostkowemu bogaceniu sig, ale
przemianie spotecznej. Dlatego tez ktadziono tak duzy nacisk na wszel-
kie przejawy dzialalnosci spolecznej. Zaangazowanie jak najszerszej
rzeszy ludzi, zainspirowanie ich do pracy na rzecz dobra wspdlnego,
byto czym$ o wiele wazniejszym, niz podnoszenie standardow zycia
konkretnej jednostki czy grupy. Dlatego tez polscy liberalowie sporo
miejsca poswigcali kwestii dzialalnosci spolecznej, cheac ja uczynic
waznym przejawem zycia gospodarczego. Obecnie wigc zatrzymamy
si¢ na dtuzej przy tej kwestii.

3. Dzialalno$¢ spoleczna

Mozliwie najszersze wlaczanie wszystkich grup spotecznych na rzecz
rozwoju gospodarczego bylo jedna z niewielu rzeczy wspolnych dla
polskich liberatéw tego okresu. Nie bez znaczenia tez jest fakt, ze ,,libe-
ratowie polscy XIX wieku, gloszacy idee pracy organicznej, podkresla-
li zarazem, Ze nie polega ona na dazeniu do wylacznie indywidualnego
bogacenia sig, ale przede wszystkim jest dziatalno$cia spoteczng’™*2 Takie
zatozenia pociagaly za soba okreslone konsekwencje i propozycje re-
form. O ile polscy liberatowie w swoich koncepcjach czgsto zapozy-
czali rozwiazania z Anglii czy Francji, o tyle jednak w tej kwestii za-

1 Por. M. JanowskiPolska mysl liberalna do 1918 roku, Znak, Krakéw 1998,
s. 60nn.

12 M. Janowski,Gléwne tendencje polskiego liberalizmu w latach 1815 — 1914,
dz. cyt, s. 4.
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chowali wiele samodzielno$ci. Nie stawiali na pierwszym miejscu, jak
ich koledzy z Europu zachodniej, zysku konkretnej jednostki, ale wi-
dzieli w rozwoju gospodarczym dobro catego spoleczenstwa. Wynika-
1o to niewatpliwie w duzej mierze z wyjatkowej sytuacji geopolitycznej
Polski, ktora uniemozliwiata wolnorynkowa konkurencj¢ rodzimych
podmiotow gospodarczych.

Pomimo trudnej sytuacji, wiek XIX byt okresem rozwoju gospodar-
czego na ziemiach Polskich we wszystkich trzech zaborach. Oczywi-
$cie nie wszedzie miat t¢ sama dynamike i tempo, ale postep byt wi-
doczny i odczuwalny. Zmiany byly na tyle duze, ze mozna nawet mo-
wi¢ o ,,skoku rozwojowym, ktory nastapit w latach 1870-1914%3, Co
wiegcej, ,,wraz z rozwojem gospodarczym ziemie polskie przezywaty
w latach 1860-1914 prawdziwa eksplozj¢ demograficzna. W ciagu po-
towy stulecia podwoita si¢ liczba ludnosci tych ziem z ok. 15 milionéw
do ponad 30 milionow mieszkancow [...], i to mimo intensywnej emi-
gracji”*%. Wraz z rozwojem przemystu uksztaltowata sig takze nowa klasa
spoteczna — ,,robotnikow przemystowych”?, Ich liczba rosta w szyb-
kim tempie, przez co takze zwigkszato si¢ ich znaczenie i rola. Nie-
mniej jednak gldéwnymi projektantami zycia spotecznego byli przedsta-
wiciele inteligencji, ktora wywodzila si¢ przede wszystkim ze szlachty.
To oni byli najbardziej swiadoma grupa w narodzie i dzigki swoim
wplywom odgrywali kluczowa rolg przy wyznaczaniu kierunku reform.
Wiasnie z tego srodowiska wychodzity programy reform i konkretne
propozycje zmian. Znajomos¢ dorobku liberalnej mysli angielskiej czy
francuskiej shuzyta czgsto zwolennikom reform za inspiracje przy two-
rzeniu programow rozwoju gospodarczego. Nie mogli oni jednak wprost
przenosi¢ wszystkich rozwiazan, poniewaz sytuacja spoteczno-politycz-
na na ziemiach polskich byta zupehie inna.

13]. Bardach, B. Le$nodorski, M. PietrzakHistoria ustroju i prawa polskieg®WN,
Warszawa 1998, s. 401.

1 Tamze.

15 Tamze.
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Wraz z rozw@em roéznych galezi przemystu pojawily si¢ na zie-
miach polskich takze nowe mozliwosci zrzeszania si¢ i wspolnej dzia-
alnosci. ,,Przy braku wlasnego panstwa tym wigksza byta rola organi-
zacji polskich, reprezentujacych i broniacych interesow ludnosci pol-
skiej albo zastgpujacych po czesci aparat panstwowy”*e. Istotne byto
w tym wszystkim to, ze w spoteczenstwie rosta sSwiadomos¢ i poczucie
odpowiedzialnosci. Juz nie tylko najzamozniejsi i najlepiej wyksztatce-
ni widzieli konieczno$¢ reform i potrzebg zmian, ale takze inne war-
stwy spoleczne czynnie angazowaty si¢ w ten proces. Coraz wigcej byto
przejawow wspodlnej dziatalnosci, w ktorej spotykali sig przedstawicie-
le r6znych grup spotecznych. Mozna w tym kontekscie przywolac chocby
Centralne Towarzystwo Gospodarcze, Zwiazek Spotek Zarobkowych
1 Gospodarczych, Kasy Franciszka Stefczyka; czy tez przedsigwzigcia
oswiatowe takie, jak Towarzystwo Naukowej Pomocy im. Karola Mar-
cinkowskiego, Towarzystwo Czytelni Ludowych czy Poznanskie To-
warzystwo Przyjaciot Nauk. Wielkim osiagnigciem bylo rowniez wy-
negocjowanie u wladz zaborczych prawa do zaktadania stowarzyszen
kulturalnych pod kontrola administracji panstwowej. Korzystajac z tego
juz w 1862 zalozono w Warszawie Muzeum Sztuk Pigknych, a nieco
pozniej Muzeum Przemystu i Rolnictwa'’.

Waznym elementem dziatalno$ci spotecznej byly takze partie i gru-
py liberalne, ktore aktywnie uczestniczyty w zyciu politycznym. Warto
tu przywotac cho¢by Postepowa Demokracje, Polska Parti¢ Postepowa
czy Polskie Zjednoczenie Postgpowe. Ich struktura i funkcjonowanie
w duzym stopniu byly wzorowane na demokratycznych partiach za-
chodnioeuropejskich. Opieraty one swoja dziatalno$é nie tylko na swo-
ich cztonkach, ale takze korzystaty z pomocy wspotpracownikow i sym-
patykow. Luzna struktura organizacyjna sprzyjata gromadzeniu ludzi
nie zwiazanych z polityka oraz organizowaniu spotkan takze o charak-
terze kulturalnym. Do czotowych dzialaczy tego okresu nalezeli mig-
dzy innymi: Aleksander Swigtochowski, Stanistaw Kempner oraz Ka-

16 Tamze, s. 403.
" Por.tamze, s. 405 nn.
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zimierz Natanson, Rafat Radziwilowicz a takze Jerzy Kurnatowski
i Emil Waydel®. Zazwyczaj nie ograniczali si¢ oni tylko do aktywnos$ci
politycznej, ale rowniez wiaczali si¢ w dziatalno$¢ gospodarcza czy tez
naukowa.

W ramach dziatalno$ci naukowej majacej wymiar spoteczny, wazne
miegjsce zajmuje szeroko pojeta publicystyka. Na przetomie XIX i XX
wieku nastapita prawdziwa ofensywa stowa pisanego, ktora wynikata
z zapotrzebowania spotecznego. Formy jej byly bardzo zr6znicowane
i dostosowane do odbiorcow. Oprocz tytutéw ksiazkowych pojawiaty
sig tez krotkie rozprawy i polemiki, ktore dotykaty aktualnych zagad-
nien zycia codziennego. Kluczowe miejsce jednak zajmowata prasa,
ktora dzigki swej dostepnosci oddzialtywata na szerokie rzesze czytelni-
kow. Najwazniejsze tytuly zwiazane ze srodowiskiem liberalnym to:
»Dziennik Poznanski”, ,, Tygodnik Wielkopolski”, ,,Gazeta Torunska”,
,,Gazeta Handlowa” 1,,Nowa Gazeta”.

Liberatowie nie ograniczali si¢ jednak do drukowania tylko w tych
tytutach, czgsto bowiem umieszczali swoje artykuty takze na tamach
innych gazet. W konsekwencji prasa stanowita areng $cierania si¢ r6z-
nych koncepcji liberalnych. Jedni odwotywali si¢ do koncepcji angiel-
skich i starali si¢ je zaadaptowac na rodzimy teren. Wielkimi propaga-
torami takich rozwigzan byli migdzy innymi Tadeusz Rutkowski i Sta-
nistaw Szczepanowski. Ten ostatni wiele lat spedzit w Wielkiej Brytanii
i jako najwazniejszy element rozwoju gospodarczego widziat aktywna
interwencjonistyczna polityke przemystowa'®. Oczywiscie, wielu pole-
mizowalo z takim stanowiskiem dowodzac, ze o wiele skuteczniejsze
i blizsze naszej sytuacji sa rozwigzania francuskie. Do tego grona moz-
na zaliczy¢ miedzy innymi Jozefa Supinskiego i Juliana Dunajewskie-
20%°. Wielu takze w swoich programach odwotywato si¢ do konkret-
nych rozwigzan proponowanych przez srodowiska liberalne, nie bedac

18 Por. T. StengneRolskie partie liberalne na mapie politycznej Krélestwa Pol-
skiego na poczatku XX wieku, w: Tradycje liberalne w Polscez. cyt., s. 50 nn.

19 Por. M. JanowskiPolska mysl liberalna do 1918 roku, dz. cyt., s. 208n.

20Por. S. KowalczyK. iberalizm ...dz. cyt., s. 94n.
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jednak zdeklarowanymi liberatami. Idee liberalne byly wigc obecne
w $wiadomosci spolecznej, cho¢ w réznej postaci i z niejednakowym
nasileniem. Pomimo jednak tych wszystkich roznic, srodowisko libe-
ralne bylo na zewnatrz postrzegane jako wzglednie spojne i stanowiace
pewna cato$¢?.

Omowione przejawy dziatalnosci nie stanowia pelnej listy rodzajow
zaangazowania spotecznego polskich liberalow, sa jednak najwazniej-
sze i najbardziej popularne. Ze wzglgdu na ograniczony rozmiar pracy
nie jest mozliwe wyczerpanie tej listy i oméwienie wszystkich jej pozy-
cji. Warto jednak jeszcze raz podkresli¢, ze przy catej réznorodnosci
koncepcji i form zaangazowania wsrdd myslicieli tego nurtu panowata
zgoda co do kluczowego znaczenia wszelkich przejawow dziatalnosci
spolecznej. Widzieli w tym szans¢ na rozw¢j gospodarczy i jednocze-
$nie takze na wzrost zaangazowania i odpowiedzialnosci szerokich mas
spotecznych.

4. Apolityczno$é

Kolejna charakterystyczna cecha polskiej mysli liberalnej tego okresu
jest jej apolitycznos¢. Nie chodzi tu jednak o catkowite oderwanie si¢
od polityki, ale o wyrazne postawienie akcentow. Nie byloby nawet
mozliwe, aby dziatania podejmowane w sferze spolecznej byty catko-
wicie pozbawione wymiaru politycznego. Wszystkie elementy zycia
spotecznego, w mniejszym lub wigkszym stopniu, posiadaja konotacje
polityczne. Jest to szczeg6lnie widoczne, jezeli uwzglednimy sytuacje
geopolityczna, w jakiej znajdowali si¢ Polacy w tamtym okresie. Wszel-
kie dziatania na ziemiach polskich, ktorych celem byto utrwalenie $wia-
domosci narodowej i rozwdj gospodarczy, miaty niewatpliwie charak-
ter polityczny.

21 Por. A. GalosLiberalizm, swiadomosé narodowa i ultramontanizm na terenach
pod zaborem pruskim w latach 60-tych i 70-tych XIX wiekuTradycje liberalne
w Polscegdz. cyt., s. 118 n.
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Wszystko to jednak nie sprzeciwia si¢ temu, ze ,,cecha liberalizmu
polskiego jest jego apolityczno$¢?2 Wynikalo to z faktu, ze ,,przywia-
zywal on z reguly znaczenie do przemian kultury, mentalnosci i gospo-
darki bez poréwnania wigksze niz do polityki. [...] Za najwazniejsza
sprawe i klucz do wszelkich innych przemian liberatowie uwazali prze-
miang postaw ludzkich i mentalno$ci”?3. Dwa elementy sa tu najistot-
niejsze — rozwoj jednostki i spoteczenstwa. Wigkszos¢ polskich libera-
1ow postrzegato te procesy komplementarnie, stojac na stanowisku, ze
rozwoj jednostki jest jednoczesnie rozwojem spoteczenstwa. Byto to
konsekwencja tego, ze przyjmowali oni koncepcjg Herberta Spencera,
ujmujaca spoteczenstwo jako organizm. Zgodnie z nia rozwoj calosci
jest osiagany przez rozwdj elementow sktadowych, a co za tym idzie —
rozwoj catosci nigdy nie moze sprzeciwiac si¢ rozwojowi czesci®*,

Omawiajac zagadnienie rozwoju jednostki i spoteczenstwa, nalezy
podkresli¢ znaczenie wszelkich przejawow dzialalnosci spotecznej,
o ktorych byta mowa w poprzednim paragrafie. Nie wchodzac w szcze-
goty warto zaznaczy¢, ze dziatalno$¢ ta miata w pierwszym rzadzie cele
niepolityczne. Stuzyla przede wszystkim rozwojowi gospodarczemu
1 ozywieniu dziatalnosci szerokich mas spotecznych na rzecz dobra
wspolnego. Jak podkresla wielu autorow zajmujacych sig ta tematyka,
nliberalizm [...], mial do spetnienia nader istotna funkcj¢ moderniza-
cyjna”®. Szczgolne jej znaczenie przypadato na okres zaborow, kiedy
nardd byt podzielony i ograniczony w swych dziataniach.

Zwolennicy tego nurtu czgsto przypominaja, ze zatozenia liberali-
zmu w swej istocie sa skierowane na jednostke i prawa umozliwiajace
jej rozwoj. Dlatego tez reaguje on bardzo szybko na zmieniajaca si¢
rzeczywistosc¢ i stara si¢ wypracowac jak najlepsze metody i rozwiaza-
nia sprzyjajace temu rozwojowi. Wszelkie bariery stojace na drodze
tego rozwoju musza by¢ usunigte a jednostka powinna mie¢ mozliwos$¢

2 M. JanowskiGléwne tendencje polskiego liberalizmu ..., dz. cyt., s. 5.
2 Tamze.

2 Por. T. StegnePRolskie partie liberalne ..dz. cyt., 56 n.

25 W. BernackiProblematyka definiowania liberalizmu,.dz. cyt., 392n.
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dziatania. Dla liberatow takimi barierami moze by¢ migdzy innymi za-
cofanie gospodarcze, braki kulturowo-edukacyjne, czy niski poziom
rozwoju instytucji zycia spotecznego?.

Na liscie czynnikéw ograniczajacych rozwdj jednostki wielu libera-
Iow umieszcza takze religic wraz z jej instytucjonalna postacia, jaka
jest Kosciot. Byt on dla nich synonimem ograniczen i przeszkodq na
drodze rozwoju jednostki. Oczywiscie byli tez i tacy, ktorzy przyzna-
wali Kosciotowi autonomi¢ w dziataniu i funkcjonowaniu, co miato
by¢ potwierdzeniem wolnosci spotecznej. Podziat na zwolennikow
1 przeciwnikow swobodnej dziatalnosci Kosciota, szczegdlnie katolic-
kiego, byt bardzo wyrazny w $rodowisku liberatlow europejskich, w tym
takze i polskich. Niemniej jednak proporcje byty zupehie inne. Polscy
mysliciele w przewazajacej wigkszosci nie tylko nie kwestionowali pra-
wa do nieskrgpowanej dziatalnos$ci Kos$ciota, ale rowniez widzieli
w nim, a szerzej takze w religii, wazna ptaszczyzng zycia spotecznego.
W realiach sytuacji porozbiorowej byt to tez istotny czynnik spajajacy
nardd i podtrzymujacy wspolng $wiadomo$¢?’.

Warto jeszcze raz podkresli¢ fakt, ze polska mysl liberalna jest cze-
$cia catego nurtu liberalnego, ktory wyraznie zaznaczyt swoje istnienie
juz w wieku XVII. Liberalizm od samego poczatku nie byt jednolity,
dlatego tez nie jest niczym zaskakujacym, ze po zaszczepieniu go na
grunt polski pojawiaja si¢ nowe koncepcje, niekiedy stojace w opozycji
do klasycznych rozwiazan. Roznice pogladow sa jednak widoczne tak-
ze na plaszczyznie krajowej, czego przyktadem moga by¢ odmienne
programy rozwoju gospodarczego. Pomimo tego jednak polska mysl
liberalna rozwija si¢ do$¢ spdjnie, cho¢ na pewno nie jednokierunko-
wo. Wszystko to przyczynito si¢ do tego, ze polska mysl liberalna wy-
raznie zaznaczyta swoja odrebnos$¢ w ramach catego nurtu, ale réwniez
wniosta do niego wiele ciekawych koncepcji i propozycji rozwigzan.

26 Por.tamze, S. 394.
27 Por.tamze, S. 395.
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Zakonczenie

Liberalizm nie jest 1 nigdy nie byt monolitem. Juz od samego po-
czatku cechowat go dynamizm rozwojowy i wielowatkowosc¢ tematycz-
na. Wynikato to w duzej mierze z faktu, ze rozwijajac si¢ w réznych
krajach i kulturach ulegat ich wptywowi i oddzialywaniu. Zwolennicy
liberalizmu bowiem, zyjac w okre§lonym kontekscie spoteczno-kultu-
rowym, starali si¢ zazwyczaj podejmowac aktualne problemy. Interpre-
towali otaczajaca ich rzeczywisto$¢ w kluczu idei liberalnych i szukali
rozwigzan trudnych kwestii spotecznych. Dlatego wtasnie liberalizm
przyniost takie bogactwo koncepcji w zakresie roznych elementow zy-
cia spotecznego.

Mysl liberalna, rozwijajac si¢ na gruncie konkretnego panstwa, pod-
legata okreslonym uwarunkowaniom, w wyniku czego nabierala tez
pewnych specyficznych cech. Tak bylo z liberalizmem w Anglii, Fran-
cji, jak rowniez i w Polsce. Pomimo tego, ze jest to ciagle jeden i ten
sam nurt filozoficzny, mozemy w jego obrebie odnalez¢ bardzo rozne,
a czasem nawet wykluczajace sig interpretacje zagadnien spotecznych.
Dlatego tez tym wigksze znaczenie maja etapy rozwoju mysli liberalne;j
w okreslonym kontekscie geopolitycznym. Poznajac je, fatwiej jest nam
uchwyci¢ jej specyfike i dotrze¢ do istoty.

Polska mysl liberalna na przestrzeni wiekow w réznoraki sposob in-
spirowala zycie spoleczne. Nie jest jednak tatwe jednoznaczne okresle-
nie tego wplywu i sily oddziatywania. Bogactwo bowiem koncepcji spo-
fecznych i form dzialalno$ci, wyptywajace na przestrzeni wiekdw ze $ro-
dowisk liberalnych, jest tak ogromne, ze trudno je ogarnaé¢ w catosci.
Byly okresy, ze polski liberalizm wptywat przede wszystkim na zycie
polityczne kraju, a byly i takie, w ktorych silnie oddziatywat na kulture.

Pomimo tego, ze liberalizm nigdy nie byt dominujacym nurtem pol-
skiej mysli spotecznej, jego wptyw od siedemnastego stulecia jest wi-
doczny i bezdyskusyjny. Na ile ten wptyw jest pozytywny a na ile nie,
jest zupetnie inng kwestia, ktorej nie probowali$my tu jednoznacznie
rozstrzygac. Warto jednak podkresli¢, ze polska mysl liberalna jest inte-
resujaca i warta uwagi. Znajac etapy jej rozwoju i inspiracje filozoficz-
ne, trafniej odczytamy jej wspotczesny charakter.






Rocznik Wydziatu Filozoficznego

Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
IGNATIANUM w Krakowie

XIV: 2008

Dorota LESZCZYNA (tlum.)

JOSE LASHERAS HELLIN
— PRINCEPS SUAREZIANORUM

José Lasheras Hellin (1883-1973) jest postacia mato znana polskie-
mu czytelnikowil. Jednakze wsrdd badaczy filozofii scholastycznej hisz-
panski jezuita uchodzi za najwyzszy autorytet w dziedzinie studiow nad
filozofia Franciszka Suéreza oraz recepcja jego mysli. Oryginalna in-
terpretacja suarezjanizmu jak i jego wlasny, niezalezny osad, ktdre ce-
chuja dzieta Hellina, spowodowaty, ze znaczenie i waga jego tworczo-
$ci dalece wykracza poza zasieg Hiszpanii i $wiata kultury iberyjskie;j.
,»Jego wiedza — pisze Verdi — byta encyklopedyczna i nie mial rywala
w suaryzmie filozoficznym (suarismofilosoéfico), ktorego byt bezdy-
skusyjnie najwigkszym znawca: «princeps» w swoim czasie. I chociaz
jego mysl poruszata si¢ w srodowisku Doktora WybitneggDoctor Exi-
mius),to jednak nigdy nie zrezygnowat z niezaleznosci sadu, typowej
dla kazdego prawdziwego filozofa 2

Z wyjatkiem krotkiej przerwy, gdy wykladat na Uniwersytecie
w miescie Murcia (1941), cale zycie byl zwiazany z formacja mtodych
jezuitow. W trakcie swojej dtugiej, bo pigédziesigcioletniej kariery wy-
ktadowcy, zdobyt tytut profesora zwyczajnego z psychologii i teodycei.

! Dane biograficzne pochoglz G. M. Verdi, Hellin José Lashera$w:] Dicciona-

rio histérico de la Compafiia de Jesus. Biografico-Tematauh, Ch. E. O'Neill, S.1.,

J. M. Dominguez, S.1., Universidad Pontificia Comillas Madrid 2001, s. 1896-1897.
2Tamze, s. 1897.
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Uczyl rowniez krytyki, metafizyki i kosmologii. Wyktadat i pisat z za-
kresu niemal wszystkich dziedzin i dyscyplin filozoficznych, o czym
moze $wiadczy¢ liczba jego publikacji (ponad szes¢dziesiat pozycji).

Hellin zastynat réwniez jako zatozyciel Hiszpanskiego Towarzy-
stwa Filozoficznego, a takze poprzez swoje wyktady na kongresach kra-
jowych i migdzynarodowych. Przede wszystkim jednak znany jest dzigki
wielu publikacjom na famach czasopisma Pensamientoktorego byt
wspotzatozycielem i wspotredaktorem.

Hellin uznawany jest za jednego najwybitniejszych przedstawicieli
neoscholastyki XX wieku. Podstawa jego stanowiska filozoficznego jest
proba zbudowania koherentnego systemu metafizycznego, zawieraja-
cego wszystkie dyscypliny filozoficzne, ktorego fundament stanowi Bog,
jako byt istotny, oraz stworzenie, jako byt przez partycypacje dynamicz-
na, gdzie istnienie i dziatanie sa realnie utozsamiane z jego istota.
Z tych zasad wywodzi nastgpnie Hellin quasia priori wszystkie atry-
buty Boga i stworzenia.

Artykut Hellina Suarezjaniznjest proba przedstawienia najbardziej
charakterystycznych znamion koncepcji filozoficznej Franciszka Suare-
za. Koncepcja ta w polskich badaniach nad filozofia nowozytna ciagle
jeszcze pozostaje na marginesie gtownych zainteresowan historykow
filozofii i jest w duzej cze$ci nieznana®, a z cala pewnos$cia niedosta-
tecznie doceniona. Jednym z powodow tego stanu rzeczy jest wciaz
powszechnie panujace przekonanie, iz przetom wieku XVI i XVII,
a wtedy wilasnie tworzy Sudrez, jest czasem upadku scholastyki i for-
mowania si¢ opozycyjnej wobec niej nowej filozofii. Blad tego stano-
wiska dostrzegl juz Wladystaw Tatarkiewicz, ukazujac, ze ,,zupetnie
falszywie wyobraza sobie dobg odrodzenia, kto sadzi, ze z dnia na dzien

8 Wsrdd polskich znawcow Sudreza nalezy wymieni¢ Stanistawa Ziemianskiego
SJ, autora ksigzki: Franciszek SuarexVydawnictwo WamKrakéw 2004. Na uwage
zastuguja rowniez: A. Aduszkiewicz, Od scholastyki do ontologii. Dwa studiaSuarez,
Warszawa 1995, s. 25-76; M. BozyszkowskiSudrez a sw. Tomasz z Akwinu — przeglad
literatury filozoficznej, ,Roczniki Filozoficzne” XlI, z. 1, Lublin 1964, s. 113-119;
J. Rosiak SXuarez 1548-1617Przeglad Powszechny65 (1948) t. 226, s. 353-367,
W. Seniko, Ewolucja pogladéw na temat istoty i istnieniat. 2, Warszawa 1978.
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skonczyla si¢ w niej dawna filozofia, a nowa zapanowata niepodziel-
nie”* Scholastyka, ktorej sita oddziatywania zdawata si¢ wyczerpywaé
wraz z poczatkiem ery nowozytnej za sprawa kontrreformacji, odradza
si¢ na nowo, by najdoskonalsza forme uzyskaé pod postacia systemu
filozoficznego hiszpanskiego mysliciela Suareza. Nie przypadkowo jed-
nak nowa mysl scholastyczna wyrasta na gruncie hiszpanskim. Hiszpa-
nia jest w owym czasie jednym z najpre¢zniej rozwijajacych sig osrod-
kow filozofii chrzescijanskiej, ponadto w samej historii hiszpanskiej
filozofii nie brakuje postaci wybitnych, zwtaszcza za§ wsrod mistykow,
wystarczy tu wspomnie¢ Jana od Krzyza, czy tez Ignacego Loyolg, duza
stawe zdobyt rowniez profesor uniwersytetu w Coimbrze Luis de Moli-
na, ktorego wystapienie wywotato burzliwa dyskusje pomigdzy domini-
kanami i jezuitami na temat relacji taski bozej i wolnosci ludzkiej woli®.
Prezentowany tekst Héna oprocz oczywistego waloru poznawczego
ma ponadto bardzo ciekawa histori¢. Ot6z w 1966 roku artykut pt. Su-
arezjanizmnrostat przestany przez autora do wydawnictwa Schwabe &
Co. w Bazylei w celu publikacji na tamach stownika Historisches Worter-
buch der Philosophi€lekst ten jednak we wspomnianym stowniku,
ktory wydany zostat dopiero w 1998 roku, nie pojawit si¢ nigdy. Opu-
blikowany w nim zostat natomiast artykut Knebla, duzo krotszy, gdzie
centralnym tematem refleksji uczynil autor historyczny rozwoj suare-
zjanizmu, podczas gdy tekst Hellina ma zasadniczo charakter systema-
tyczny, i glowna rol¢ odgrywa w nim system metafizyczny Sudreza.
Oryginalny artykut Hellina odnaleziony zostal po ponad trzydziestu la-
tach od jego wyslania, w archiwum teologicznym w Granadzie, gdzie
Hellin byt wyktadowca w latach 1921-1931, czyli az do momentu roz-
proszenia Towarzystwa Jezusowego przez hiszpanska Republike, co
miato miejsce 23 lutego 1932 roku. Od tego momentu Hellin zmuszony
byt wygtasza¢ swoje wyktady poza granicami kraju, najpierw w Portu-
galii (1932-1934), nastepnie zas w Belgii (1934-1938). Do Hiszpanii,

4W. TatarkiewiczHistoria filozofii, t. 2, Warszawa 1988, s. 31.
5 Tamze.
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a konkretnie do Durango powrdcit dopiero w roku 1938. Po zakoncze-
niu hiszpanskiej wojny domowej rozpoczat wyktady z filozofii w Cha-
martin (1939-1955). W 1955 roku zostal ostatecznie przeniesiony do
Madrytu, gdzie 1 sierpnia 1973 zmart po interwencji chirurgicznej, prze-
zywszy lat 90.

Czytajac artykut Hellina nalezy wzia¢ pod uwagg, iz pierwotnie byt
on przeznaczony dla stownika, dlatego tez niektore elementy takie jak:
biografia Suareza, jego oddziatywanie, koncepcja duszy ludzkiej czy
filozofia prawa sa przez autora jedynie zarysowane, albowiem caty jego
intelektualny wysilek koncentruje si¢ wokot rozwazan metafizycznych,
zwlaszcza zas wokol problemu przeciwstawienia oraz relacji bytu skon-
czonego i nieskonczonego, stworzonego i stwarzajacego.

Suarezjanizmodzielony jest na cztery czgsci. Pierwsza, §wiadomie
przez Hellina skrocona i skondensowana ma charakter historyczny, gdzie
ukazane sa podstawowe 1 najwazniejsze wydarzenia z zycia Suareza,
jego oddziatywanie na pozniejsza scholastyke oraz rodzaca si¢ nowa
filozofig. Co do tej drugiej autor stwierdza, ze mys$l Suareza nie znala-
zta zadnego odzwierciedlenia w ideach gloszonych przez nowozytna
1 wspotczesna filozofig. Hellin wskazuje tu rowniez na racje dekadencji
i upadku suarezjanizmu.

Druga i najbardziej rozbudowana czg$¢ dotyczy Suarezjanskiej me-
tafizyki, gdzie jak wspomniatam autor najwigcej miejsca poswigca cha-
rakterystyce i1 ukazaniu wewngetrznych atrybutéw i1 wlasciwosci bytu
stworzonego i niestworzonego. Podstawowa teza Sudreza jest wedle
Hellina twierdzenie, ze Bog jest bytem poprzez istote, stworzenie nato-
miast swa trwalo$¢ w bycie jak 1 w dziataniu zawdzigcza tak zwanej
partycypacji dynamicznej: ,,Istota metafizyczna stworzenia— pisze Hellin
—nie polega na realnym zlozeniu istoty i istnienia, lub egzystencji, ani
na jej skonczonosci, ani tez na predykatywnej relacji zaleznosci, zwa-
nej mensurae et mensuralicz polega na zaleznosci radykalnej, zwa-
nej takze partycypacja dynamiczng to znaczy przyczynowa s

6 Zob. J. HellinSuarezjanizns. 4.
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Czg$¢ trzecia poswigcona jest zagadnieniu ludzkiej duszy, ktora to
wedhug Suareza stanowi formg substancjalna ciata oraz formg substan-
cjalng cztowieka. Tu réwniez autor analizuje podstawowe epistemolo-
giczne zalozenie filozofii Suareza, ktére miato sprosta¢ potrzebie pro-
stoty, jasno$ci i empirycznos$ci, wymaganej prze nowa epoke¢, mowia-
ce, iz tym, co rozum ujmuje jako pierwsze i do czego ma bezposredni
dostep, sa byty jednostkowe, konkretne i indywidualne. Stanowisko to
nosi nazwe syngularyzmu epistemologicznego.

Przedmiotem rozwazan czwartej i ostatniej czesci artykutu jest su-
arezjanska koncepcja etyki, polityki i prawa. Wedle Suareza zarowno
etyka, jak i polityka maja swe zrédto w prawie naturalnym, ktore jako
takie jest racjonalne, albowiem jest ufundowane w Bogu, uczestniczac
w jego niezmiennos$ci. W polityce panstwowej Suarez stwierdza, ze Bog
bezposrednio powierza wtadze wspolnocie politycznej, ktora nastepnie
wybiera swojego przedstawiciela, aby dbat i zabiegat o jej interesy. Je-
zeli ten, ktoremu powierzono wiladzg, nie spetnia poktadanych w nim
nadziei i sprzeniewierza si¢ imperatywowi dobra wspolnego, moze zo-
sta¢ pozbawiony wladzy i surowo ukarany. Wedle Suéreza istnieje row-
niez spoteczno$¢ lub tez wspolnota ponadpanstwowa, ktéra powinna
kierowac sig¢ tak zwanym prawem ludzkim. Nalezy pamigtaé, na co row-
niez zwraca nam szczegolng uwage Hellin, ze to wiasnie filozofia pra-
wa przyniosta Suarezowi najwigksze uznanie. Albowiem po encyklice
Leona XIII i dokumencie wydanym przez Piusa X Kosciot odwraca sig
od Suareza, wznoszac ponad wszystkie inne filozoficzna koncepcje
Tomasza z Akwinu.

José Lasheras Hellin byl bez watpienia wspotczesnym ambasado-
rem suarezjanizmu filozoficznego, nieustannie stawal w obronie umy-
stowosci scholastycznej, jak rowniez odegrat ogromna rolg w probach
jej rozpowszechnienia i unowoczesnienia. Z tego powodu uznatam, iz
warto jeden z jego licznych artykulow udostepnié takze polskiemu czy-
telnikowi. Uwazam ponadto, ze tekst ten moze przyczyni¢ si¢ do zapet-
nienia luki, istniejacej w polskiej literaturze filozoficznej, gdzie przed-
miotem refleksji jest przeciez mys$l jednego z najwybitniejszych filozo-
fow ery nowozytne;j.
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Uwagi dotyczace przekladu

Podstawa niniejszego thumaczenia jest: José Lasheras Hellin, Suare-
zianismusw: Archivo Teoldgico Granadiano 63 (2000), s. 191-197.

Najwigkszy problem translatorski w prezentowanym artykule spra-
wia przetozenie ente i entidad. Ented tacinskiego enstlumaczone jest
jako byt, entidad natomiast jest terminemiejednoznacznym, ktory
mozna stosowaé zarowno jako ,.istotg”, ,,istotnosc”, ,,byt”, ,,bytowosc”.
W odniesieniu do koncepcji filozoficznej Suérézmsekwentne ttu-
maczenie entei entidadza pomoca termindw takich jak ,,byt” oraz ,,by-
towo$¢” moze rodzi¢ pewne watpliwosci, dlatego tez ich przektad,
zwlaszcza za$ przektad pojecia entidaduzalezniony zostat od kontekstu
oraz zlozenia w jakim termin ten wystgpuje. Podobnie rzecz si¢ ma
z pojeciem razon, ktore w tekécie ttumaczone jest zarowno jako ,,ro-
zum” oraz jako ,,racja”’. W przypadku czgsto wystepujacych i powta-
rzajacych si¢ poje¢ esencia existenciakonsekwentnie zastosowano
odpowiednio ,,istota” i ,,istnienie”. Ponadto terminy, ktorych znaczenie
budzito pewne watpliwosci thumacza, zostaly kazdorazowo podane
w oryginale, w okraglym nawiasie.

Na koniec dzigkuj¢ prof. dr hab. Radostawowi Kuliniakowi oraz dr
hab. Bogustawowi Paziowi za wnikliwg lektur¢ mojego przektadu oraz
za wszystkie cenne uwagi krytyczne. Specjalne podzigkowania naleza
si¢ rowniez ks. prof. dr hab. Romanowi Darowskiemu SJ za jeger-
liwos¢ i pomoc w poszukiwaniu materiatdéw dotyczacych osoby José
Lasherasa Hellina.

Dorota Leszczyna
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SUAREZJANIZM'

Suarezjanizm: System filozoficzny i teologiczny Suéareza. Powie-
my tu tylko o jegaystemie filozoficznym, powiemy takze co$ o zyciu
Franciszka Suareza, jego dzietach, szkole oraz o jego doktrynie.

1'W listopadzie 1966 roku P. Hellin wystat do wydawnictwa Schwabe & Co.
w Bazylei prezentowany artykut dla Historisches Worterbuch der PhilosopHiezieto
pojawito si¢ z ogromna opieszatoscia. Tom 10 z artykutem Suarezianismugic) ukaza-
to si¢ dopiero w 1998, zatem ponad trzydziesci lat pézniej. Ale ten artykut nie byt juz
artykutem P. Hellina, tylko innym, podpisanym przez S. K. Knebela, duzo krétszym,
w ktorym identyfikuje on suarezjanizm z «die Jesuitenscholastik». Krotki artykut Kne-
bela umieszcza ponadto w centrum historyczny rozwoj suarezjanizmu, podczas gdy
artykut P. Hellina ma zasadniczo charakter systematyczny, dajac pierwszenstwo ukaza-
niu i wytozeniu systemu metafizycznego Sudreza. Dajac wyraz bezdyskusyjnej kompe-
tencji (la competencia) P. Hellina, Principis Suarezianoruny interpretacji mysli filo-
zoficznej Sudreza, uznaliSmy za stosowne zaprezentowac naszym czytelnikom ten jego
artykut. Jego zwigztos¢ i zwarto$¢ (densidad) $wiadczy, ze jest to artykul — synteza
przeznaczony dla stownika, i Ze czg$¢ historyczna jest celowo przez autora jedynie
zarysowana. WzigliSmy ten artykul z Fundacji Hellina. Znalazt si¢ on w Archiwum
Instytutu Teologii w Granadzie, w ktorym byt Hellin profesorem filozofii od roku aka-
demickiego 1920/1921 az do 1931, roku rozproszenia (dispersion) Towarzystwa Jezu-
itbw w czasie Il Republiki. Bibliografia P. Hellina zebrana jest w L. Martinez Gémez.
El P. José Hellin. En sus sesenta afios de vida religResaamiento, 15 (1959) 23-32;
i uzupelniona wzmiankami pochodzacymi z jego archiwum w Granadzie, w G. M. Ver-
di, P. José Hellin. Completando una bibliograffensamiento, 32 (1976) 85-106.
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1. Zycie. Franciszek Sudrez urodzit si¢ w Granadzie, w Hiszpanii
5 Iutego 1548 roku. Majac szesnascie lat wstapit do Towarzystwa Jezu-
sowego; studia scholastyczne ukonczyt w Salamance. Od 1570 roku
poswigcit si¢ wyktadaniu filozofii i teologii. Od 1597 roku piastowat
katedrg Teologii w Coimbrze; zmart w Lizbonie 25 wrzesnia 1617 roku,
owiany stawa Swigtosci. Papiez Pawel V oddat mu czes¢ honorujac go
tytutem «Doctor Eximius et Pius», tytutem, ktory mial go uwiecznié
w pamigci potomnych?.

2. Dziela. Pomijajac wydania pojedynczych dziel, istnieja dwie edy-
cje jego dziet zebranych: jedna Wenecka z lat 1740-1751, zawierajaca
23 uporzadkowane tomy, druga za$§ Paryska, 1856-1878, ztozona z 26
tomow. Suarez byl przede wszystkim teologiem i dlatego 24 tomy po-
Swigcone sa wlasnie teologii, dwa natomiast metafizyce, doczekaty si¢
one 17 wydan w ciagu 29 lat, od 1597, w ktorym si¢ pojawity, do 16362,

3. Szkola suarezjanska. 1. Jego wphyw. Dzigki glebi, oryginalno-
$ci, erudycji oraz rzetelnemu (recto) osadowi, promieniujacym z dziet
Suareza, szybko zdobyt on rzadko spotykany autorytet; za jego zycia
wielu zaczgto nazywac si¢ suarezjanami, po $mierci za$ jego doktryna
przez wiele lat przewazata w Europie i Ameryce. W wieku XVII wy-
ktadano ja na wielu niemieckich uniwersytetach protestanckich migdzy
innymi w Wittenberdze, Steinsfurcie, Jenie, Giessens, Helmstedt, Lip-
sku, jak i poza Niemcami, w Lund i Leidef Takze na katolickich uni-
wersytetach w Niemczech wyktadano doktryng Suareza. Na réznych
uniwersytetach hiszpanskich utworzono katedry, zajmujace si¢ ta kon-
cepcja. Takie znajdowaty si¢ w Salamance, Alcala de Henares, Burgos,
Valladolid, Saragossie, Cerverze. W Ameryce wykladano Suareza
w kolegiach i na uniwersytetach jezuickich. Stanowisko to wyjasniane

2R. De ScorrailleFrangois Suéarez vols, Paris 1911.

3 P. Monnot S.JSuérez, Vie et Oeuvres, en Dictionnaire de Théologie Catholique,
14/2 (Paris 1941), col. 2638-2649; J. lturriBiliografia suarezianaPensamiento,
4 (1948) 603-638.

4 E. LewalterSpanisch-jesuitische und deutsch-lutheranische Metaphysik des 17.
JahrhundertsDarmstadt 1935; K. Eschweil&ie Philosophie des spanischen Spatscho-
lastik auf den deutschen Universitaten des 17. Jahrhundéiitsster 1928.
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(explicaron) i bronione bylo przez niezliczong liczbg znaczacych auto-
row, takich jak: Rubio, Oviedo, Arriaga, Lossada, Vinas, lzquierdo,
Compton Carleton. Dalej w wieku XIX rozkwitta ta doktryna dzigki
Mendive, Urréburu, ktory napisal monumentalna syntezg filozoficzna
o inspiracji suarezjanskiej; za nimi podazyt Pedro Descogs. Obecnie
takze nie brakuje jej wybitnych krzewicieli, jak Elorduy, Iturrioz, Ale-
jandro, Clemente, Fernandez, Quiles, don Fidel Garcia, Andrés Avelino
Romero, Lanseros i wielu innyth

2. Upadek szkoty suarezjanskiej. Istnieja dwie podstawowe racje tego
upadku. Pierwsza byto wydalenie Towarzystwa Jezusowego z catego
krolestwa Carlosa III (1766), ktory nakazat zamknac ich uniwersytety
i kolegia, zniszczyl przez to i usunat ze wszystkich krajow doktryng
«jezuicka i suarezjanska». Druga przyczyna czy okazja dla upadku byto
naleganie, z ktérym Leon XIII zalecat w 1879 roku koncepcje $w. To-
masza w swoim uroczystym dokumencie «Aeterni Patrisy, to zas$ zale-
cenie nabralo jeszcze wigkszej stanowczosci za sprawa $w. Piusa X
i przepisow Prawa Kanonicznego. Niektorzy wierzyli, ze aby okazac¢
swe postuszenstwo Wobec Stolicy Apostolskiej, trzeba zdyskredytowac
innych uczonych katolickich, takich jak Duns Szkot, czy Sudrez. Inni
za$ bezpodstawnie widzieli zagrozenie dla wiary i filozofii chrzescijan-
skiej w pewnych doktrynach Suareza, w ktorych o$mielal sig mysle¢
w taki a nie inny sposéb.

3. Wphyw Sudreza na filozofie nowozytng (nowoczesng). Zobaczyli-
smy juz, jak Sudrez wptynal na pozniejsza scholastyke; jednak jego
oddziatywanie na filozofi¢ nowozytna byto praktycznie zerowe. Fun-
damentalne zasady, na ktérych opiera si¢ kartezjanizm, kantyzm, su-
biektywizm, idealizm, monizm panteistyczny i egzystencjalizm ate-
istyczny sa z gory odrzucone i stoja w sprzecznos$ci z calym kontekstem
filozofii suarezjanskiej. To prawda, ze autorzy nowozytnych filozofii
wypowiadaja twierdzenia, ktore takze znajduja si¢ u Sudreza, na przy-

5 J. Iriarte La proyeccién sobre Europa de una gran Metafiskazén y Fe, 138
(1948) 229-264.
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ktad kiedy méwia, ze pierwszym, co poznaje rozum jest to, co jednost-
kowe, lub ze zasada indywidualizacji nie jest jakas czg¢s¢ jednostki, tyl-
ko caly jej byt; ale te twierdzenia wystepuja takze u innych myslicieli
scholastycznych czcigodnej pamigci, doktryny te odnajdujemy u same-
go Swigtego Tomasza, a inne jeszcze zaczerpnigte sa z czystego Swiatla
rozumu, ktére nigdy nie gasnie.

IV. System metafizyczny SuareZa Metafizyka traktuje o bycie
,»W 0gole” jako czyms realnym i abstrahujacym od materii realnie i po-
jeciowo; konsekwentnie musi ona rowniez porusza¢ kwesti¢ zasadni-
czych rodzajéw bytu, ktore postuguja si¢ tym samym sposobem od-
dzielenia (abstraccion) od materii’.

1. OBycie Posiadamy wspolne pojecie realnego bytu, ktory opisuje
si¢ jako to, co realne, istniejace w akcie lub moznosci. To pojgcie jest
jedno, poniewaz nie powiadamia umystu o zadnej réznorodnosci, ale
réwnoczesnie jest ono niedoskonale jedno i niedoskonale abstrahuje od
roznic i modusow, ktore juz zawiera wszystkie pod postacia racji istoty
lub bytu. Dlatego jest to pojecie transcendentalne, ktore obejmuje cata
bytowos¢, kazdego z przedmiotoéw, do ktorych sig stosuje lub moze si¢
stosowac i konstytuuje r6zno$¢ kazdego z nich; z tej racji byt niemoze
znajdowa¢ si¢ w innych bytach (entes) w ten sam lub jednoznaczny
sposob, tylko w sposob analogiczny przez analogig atrybutow wewngetrz-
nych. Niemniej jednak przez samo uzywanie tego pojecia nie poznaje-

5 J. lturrioz,Fuentes de la metafisica de Suareensamiento, 4 (1948) 31-91;
J. Hellin,Sobre la analogia del ser i el conocimento de Dios en Sudesirjd 1947;
Idem,Sobre el ser esencial y existencial en el ser creado (desde el punto de vista suare-
ciano),en Congreso internacional de Filosofia, Barcelona, 4-10 Octubre 1948, Con
motivo del Centenario de los Filésofos Francisco Suarez y Jaime B&lnas,, Ma-
drid 1949; en t. I, 519-561.

" P. DescoqgsFhomisme et suarezisn#achives de Philosophie 4 (1926) 434-544;
M. GrabmannDie Disputationes Metaphysicae des Franz Su&vedittelalterliches
Geistesleben. Abhandlungen zur Geschichte der Scholastik und BlystikMunchen,
1926-1956; t. I, pp. 525-560; J. Hellirineas fundamentales de la Metafisica de Suéarez:
Pensamiento, 4 (1948) 123-169.
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my jego analogii; poznajemy ja jedynie wtedy, gdy wiemy, Ze istnieje
Bog, i ze stworzenie istotowo zalezy od Niego, oraz ze oba sa podobne
w aspekcie racji bytu, z jednoczesnym nieskonczonym niepodobien-
stwem. ROwniez nie wyrazimy analogii pojgcia przez samo jego uzy-
cie, wyrazimy je jedynie kiedy zawezimy je, aby oznaczy¢ byt stworzo-
ny iniestworzony, z ktérymi to pojeciami okreslimy nieskonczone nie-
podobienstwo z podobienstwem.

2.B6g.Dowodzac a posterioriistnienia Bytu Koniecznego, Suarez
okresla jego istote quasi metafizyczna, ktdra nie jest samoistnoscia, tyl-
ko Bytem Trwajacym (Subsistente), I[psum Esse. Z tego predykatu wy-
wodzi quasi a priori wszystkie jego atrybuty. W ten sposob wywodzi
jego jednos¢ (unicidad), poniewaz bedac, Byt Konieczny istnieje przez
istotg, jest jeden przez istote, i poprzez istotg jest niezmienny. Stad Suéarez
dedukuje jego nieskonczonos¢; Bog jest stworca wszystkiego, co ist-
nieje, 1 moze stworzy¢ wszystko, co jest wewngtrznie mozliwe, dlatego
zawiera w akcie, koniecznie i niezmiennie, calg mozliwa doskonato$¢.

3.0 bycie stworzonynW przypadku bytu stworzonego nalezy wy-
jasni¢ jego pochodzenie, jego istotg quasi metafizyczna i jego istotowe
wlasciwosci.

a) PochodzenieWszystko co istnieje poza Bogiem, zostato przez
Boga stworzone z niczego: Byt Niestworzony jest jeden, i dlatego wszyst-
ko, co istnieje poza nim, jest stworzone, w innym wypadku mieliby$my
bowiem dwie rzeczy niestworzone. Ponadto zar6wno trwalo$¢ bytu
W jego bytowaniu, jak i jego dzialanie zaleza istotowo od wolnego dzia-
tania Boga. Koniecznosc¢ zaleznosci dziatania od innego, ma swe ufun-
dowanie w tym, ze to, co stworzone nie jest bytem przez istote, i deficyt
ten posiada stworzenie tak w fakcie istnienia, w jego trwatosci (en el
existir), jak i w jego aktywnosci i dzialaniu.

b) Quasi metafizyczna esencja stworzdstata meifizyczna stwo-
rzenia nie polega na realnym ztozeniu istoty i istnienia, lub egzystencji,
ani na jej skonczonosci, ani tez na predykatywnej relacji zaleznosci,
zwanej mensurae et mensuralecz polega na zaleznosci radykalnej,
zwanej takze partycypacja dynamiczna to znaczy przyczynowa, lub tez
w istotowym ubostwie stworzenia, przez ktore, aby istnie¢, potrzebuje
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ono wewngtrznego i istotowego wplywu Boga, jako przyczyny wzor-
czej (causa ejemplar), sprawczej i celowej®.

¢) Istotowe wlasciwosci (propriedades). Z metafizycznej istoty stwo-
rzenia dedukuje Suarezriori jego istotowe wlasciwosci, ktorymi sa:
przypadkowos¢, skonczonosé, potencjalnosé, zmiennos¢ lub wydarza-
nie si¢, podporzadkowanie stawaniu sig, realne ztozenie z moznosci
i aktu, z tego, co mniej akcydentalne, nieskonczona mnogos$¢ w gatun-
kach (especies), mozliwo$¢ nieskonczonej ilosci osobnikoéw w kazdym
gatunku, bgdaca duchem lub ciatem, wrodzona tendencja do manifesto-
wania doskonatosci i chwaty Boga, od ktorego pochodza. W ten sposob
Petnia Jedno$ci (Suma Unidad) jest poczatkiem petni wielo$ci (suma
multiplicidad) i Pelnia wielosci powraca do Petni Jednosci.

d) Nastepstwa. W dedukcji wlasciwosci Sudrez ustanawia trwale
pewne zasady bardzo uniwersalne, chociaz o mniejszej szerokosci (am-
plitud), niz poprzednie, ktére byly predykatami Bytu Istniejacego (Ser
Subsistente) lub nieuwarunkowanego i bytu bezwzglednie zaleznego
lub uwarunkowanego. Jedna z tych zasad jest to, ze w stworzeniu istota
jest realnie utozsamiana z jego istnieniem. Radykalna zaleznos¢ jest
podstawa réznicy myslnej (de razon) pomigdzy obydwoma, ale nie r6z-
nicy realnej. Bog jest Bytem i samym Bytem: stworzenie jest zdetermi-
nowane przez wewngtrzny sposob radykalnej zaleznosci. Z tej zasady
wywodza si¢ niezliczone nastgpstwa, ktorymi sa:

a. Stwarznie nie polega na wptywie (infusion) jednej czgsci bytu
(essenieuwarunkowanego lub nieskonczonego na realnie rozna
moznos¢, tylko na boskim dzialaniu, ktére bez przyjmowania
z gory jakiej$ czgsci skutku, sprawia ze istnieje wszelki byt, istota
i istnienie.

b. Unicestwienie, anihilacja lub destrukcja jakiejkolwiek istoty, nie
polega na tym ze oddziela si¢ ja od istnienia, tylko na tym ze

8J. Hellin,Sobre el constitutivo esencial i diferencial de la creatwAgctas del IV
Centenario del nacimiento de Francisco Suarez 1548-194@,, Burgos 1949-1950;
vol. I, pp. 251-290; Idengobre la limitacion del acto por la potenclaas Ciencias, 16
(1951) 325-365.
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rzeczywisto$¢ wezesniejsza juz nie istnieje przez zaprzestanie
dziatania.

c. Kiedy byt podlega jakiejkolwiek zmianie, &mia sig nie tylko isto-
ta, ale rOwniez jego istnienie: istnienie stworzone jest tak potencjal-
ne i zmienne jak sama istota, z ktora realnie si¢ identyfikuje.

d. W zlozeniu jest tyle istnien ile jest czgsci istotowych (quidditati-
vas) lub akcydentalnych, ktore w nim si¢ znajduja: cz¢sci istoto-
we lacza si¢ pomigdzy soba proporcjonalnie do aktu i moznosci;
ale nie z moznosci, zeby istnie¢ i z aktu lub formy, ktéra databy
istnienie, tylko z moznosci dla zmiany i z formy lub aktu, ktora ta
zmiang daje.

e. Przyczyny drugi (segundas) produkuja nie tylko istot¢ swoich
skutkow, ale takze ich istnienie.

f. W Chrystusie nie jest dany tylko byt niestworzony i nieskonczo-
ny Stowa (del Verbo) ale takze byt stworzony i skonczony swigte-
go czlowieczenstwa.

V. Dusza ludzka.Dusza ludzka, duchowa, nieSmiertelna, stworzo-
na przez samego Boga, jest substancjalng forma ciata i jest jedyna for-
ma substancjalng w cztowieku. Rozum ujmuje rzeczywisto$¢ zewngtrzna
przez wptyw rzeczy i przez wspotprace zmystow zewngtrznych, czyn-
nika wyobrazni i rozumu, ktory tworzy w mozliwym poznaniu pewien
rodzaj impresji przedmiotu zmystowego, ktory jest jednostkowy. Ro-
zum moznosciowy (Entendimiento possible) poznaje jako pierwsze to
co jednostkowe, do ktorego ma dostgp bezposredni, i z tego, co kon-
kretne abstrahuje byt wspdlny jako istoty (quiddidades) uniwersalne:
pojgcia uniwersalne maja realna warto$¢ jako przedmiot reprezentuja-
cy, ale nie jako abstrakcyjny sposob poznania go. Adekwatny przed-
miot poznania jest bytem jako takim; jego wtasciwym i proporcjonal-
nym przedmiotem jest rzeczywistos¢ zmystowa w jednostkowosci
1 w uniwersalnosci; jego chronologicznie pierwszym przedmiotem po-
znania jest to, co jednostkowe. Tym, co poznanie znajduje bezposred-
nio, nigdy nie jest verbum mentifub wewngtrzna reprezentacja, ktora
formuluje si¢ w umysle, lecz rzecz sama w sobie, dlatego tez jest bar-



224 JOSE HELLIN SJ

dzo daleko od rozstrzygnig¢ Kartezjusza, Kanta i catego idealizmu su-
biektywnego. Z pomoca pierwszych zasad i do§wiadczenia rozum moze
posias¢ wszystkie nauki®.

VI. Etyka i Prawo. 1. W moralnosci przyjmuje, ze prawo naturalne
jest niezmienne i nie nadane przez zadna wtadzg: prawo naturalne jest
ufundowane w ludzkiej naturze jako racjonalne, i jako takie jest ufun-
dowane w Bogu, partycypujac w jego niezmiennosci. Jezeli w historii
istnieja jakie$ przejawy zmian, musza by¢ wyjasnione, poniewaz oko-
liczno$ci zmieniaja materi¢ prawa, w sposob, ktory juz nie podlega ich
nakazom i zakazom®.

2. W polityce panstwowej twierdzi, ze kazde spoteczenstwo poli-
tyczne jest oparte na prawie naturalnym, mimo tego, ze tworzenie od-
rgbnego spoleczenstwa oparte byloby na wolnej umowie jego czton-
koéw, spisanej lub wyrazonej, w taki sam sposob jak malzenstwo wywo-
dzi si¢ z prawa naturalnego, jednakowoz zawieranie tego matzenstwa
zalezy od wolnej woli matzonkoéw (contrayentes). Wiadza polityczna
pochodzi bezposrednio od Boga, i podmiotem pierwotnym, ktéoremu
Bog ja powierza jako wlasnos¢ natury, jest wspodlnota polityczna; ona
moze powierza¢ wladze jakiemus$ wtadcy (gerente) i tworzy¢ rzad wy-
dajacy si¢ jej najlepszym. Ale wladzg powierza w taki sposob, ze jezeli
zarzadzajacy naduzywa jej niezgodnie z dobrem wspolnym, spotecz-
no$¢ moze go pozbawi¢ wladzy (deponer), osadzi¢ i stosownie ukarac.
Wobec wszystkich tych zasad zostaja z gory odrzucone zasady wolun-
tarystyczne Hobbesa i Rousseau.

3. Polityka miedzynarodowa. Stwierdza si¢ z cala stanowczoscia, ze
dana jest pewna spotecznos$¢ polityczna ponadpanstwowa (supereasta-
tal), ktora obejmuje caly rodzaj ludzki, chociaz nie jest zorganizowana
pod jednym zwierzchnictwem, rzecz ktora Suarez ocenia jako niewla-
$ciwa (inconveniente) i moralnie niemozliwa. Aby rzadzi¢ ta spotecz-

% F. SuarezDe animayLib. I, lll, IV. Vives, Paris 1856, t. Il
0 F, SuarezTractatus moralesyives, Paris 1856, t. IV.
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noscia, nie wystarcza prawa naturalne, tylko sa potrzebne prawa pozy-
tywne, ktore nazywal Suarez prawem ludzi w wezszym sensie, lub pra-
wem migdzynarodowym, w dziedzinie ktorego miat on znakomite
i wybitne zashugi™.

Ttumaczenie Dorota Leszczyna

' H, Rommenpie Staatslehre des Franz Suarez SMJ.GGladbach 1926; J. Lare-
qui S.J.Suarez creador del concepto del Derecho internacidtaton y Fe, 83 (I3)
225-240 (z bogata bibliografia); E. Guerrero, La verdadera doctrina de Suérez sobre el
derecho a la guerraPensamiento, 4 (1948) 538-603.
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Dnia 15 maja 2008 roku w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedago-
gicznej Ignatianumw Krakowie odbyla si¢ konferencja jubileuszowa
po$wiecona osobie, zyciu oraz dzietu o. prof. dr. hab. Tadeusza Slipko
SJ. Okazja dla tego wydarzenia byta przypadajaca tego roku 90. roczni-
ca urodzin Ojca Profesora. Konferencja: Zyé etycznie — 2y¢ etykq zgro-
madzita wokol osoby Dostojnego Jubilata grono przyjaciot, ktorzy
w rozmaity sposob towarzyszyli czy tez przy roznych okazjach zetkneli
si¢ z Ojcem Profesorem na $Sciezkach zycia. Na uroczystosci goscit m.
in. J. E. Kardynat Stanistaw Nagy SCJ. Wsréd prelegentéw byli ci, kto-
rzy pragneli da¢ wyraz swojej wdzigcznosci wobec Jubilata z tytutu
jego oddziatywania w sferze ich wlasnych poszukiwan naukowych.
Z grona tego byli obecni: ks. prof. dr hab. Andrzej Szostek MIC, ks. dr
hab. prof. PAT Tadeusz Biesaga SDB, dr hab. prof. UKSW Ewa Podrez,
dr Piotr Duchliniski i o. dr Piotr Aszyk SJ. Ponadto w jubileuszowym
spotkaniu wzigli udziat przyjaciele, wspotbracia jezuici, a takze studenci.

Powitania zgromadzonych gosci dokonatl o. dr Robert Janusz SJ,
ktory rowniez animowat caly przebieg konferencji. Po zaprezentowa-
niu sylwetki Czcigodnego Jubilata przez Ojca Dziekana Wydziatu Filo-
zoficznego Jozefa Bremera SJ, ks. prof. Andrzej Szostek MIC wygtlosit
odczyt zatytutowany O etyce dyskursu etycznego stow pare. Tym sa-
mym, w swoim wystapieniu referent nawigzywal nie tyle do wlasci-
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wych pogladéw o. Tadeusza Slipko SJ, co do sposobu ich przedstawia-
nia przez Jubilata, szczego6lnie w odniesieniu do pewnych stanowisk
przez niego nie podzielanych. Wtasnie owa metarefleksja data, zgodnie
z zamierzeniem prelegenta, specjalny asumpt do uhonorowania Ojca
Jubilata; asumpt tym bardziej godny uwagi, ze nie pozbawiony osobi-
stych watkow w dyskusjach merytorycznych pomigdzy obydwoma
etykami.

Kolejny referat, zaprezentowany przez ks. prof. Tadeusza Biesagg
SDB, ukazat wktad o. Tadeusza Slipki we wspotczesne debaty ekolo-
giczne. I w tej — przeciez wciaz stosunkowo mlodej dziedzinie mysli
etycznej — Dostojny Jubilat wypracowal wilasne ujecie, nacechowane
realizmem oraz dystansem wobec skrajnych pozycji myslowych. Wy-
stapienie pt. Tadeusza Slipko uzasadnienie norm chronigcych przyrode
i zwierzeta podkreslito oryginalny wiasny wktad Profesora do etyki
ekologicznej. Slipko gtosi prymat czlowieka wzgledem przyrody na tle
zaro6wno radykalnego antropocentryzmu, jak i stanowisk biocentrycz-
nych czy ekocentrycznych, ktére odrzuca.

Cenne uzupehienie spojrzenia na catoksztatt dorobku naukowego
0. Tadeusza Slipko stanowit zwiezty przeglad jego pismiennictwa. Ow
zarys bibliograficzny — z zaznaczeniem w kilku punktach pionierskie;j
wagi wielu publikacji — przedstawil o. prof. Roman Darowski SJ. Po
krotkiej przerwie miaty miejsce trzy nastgpne referaty.

Pani prof. Ewa Podrez z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, uczennica Czcigodnego Jubilata, poprzedzita swoj referat lek-
tura listu wystosowanego na t¢ okazj¢ przez Dziekana Wydziatu Filo-
zofii Chrzescijanskiej UKSW, ks. prof. Jana Krokosa, ktéry uhonoro-
wat wieloletnie zaangazowanie o. Tadeusza Slipki w strukturach tej
uczelni. We wlasciwym odczycie, noszacym tytul W trosce o dusze —
Sladami Mistrza, prelegentka wyrdznita dwie czgsci: jedna bardziej oso-
bista, druga merytoryczna. W pierwszej z nich data wyraz wplywowi,
jaki osobowos¢ Jubilata wraz z do$wiadczeniem wspotpracy z nim
wywarly na jej zycie, a zwlaszcza na jej wlasne naukowe dociekania
i zainteresowania. W czes$ci, ktora Pani Profesor nazwata ,,merytorycz-
ng”, w perspektywie historyczno-etycznej potraktowata ona koncepcje
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swego Mistrza jako glos w dyskusji na temat samowiedzy etyki oraz jej
aktualnej sytuacji. Plasujac w zréznicowanym wewngtrznie nurcie etycz-
nych teorii tomistycznych i personalistycznych poglady Ojca Jubilata
uznata za takie, ktore najlepiej reprezentuja integralne ujgcie etyki.

Przedmiotem prelekcji dr. Piotra Duchlinskiego byto: Myslenie we-
dlug wartosci czy wedlug natury? Aksjologia tomistyczna Tadeusza Slip-
ko. Referent okreslit stanowisko Ojca Profesora jako syntetyzujaca pro-
be ugruntowania obiektywnego porzadku wartosci moralnych w inte-
gralnie pojgtej naturze osoby; probe, ktéra taczy zatem pewne watki
ejdetycznej fenomenologii z metafizyka i antropologia tomistyczna.

Wreszcie o. dr Piotr Aszyk SJ w wystapieniu pt. «Etyka granicy
Tadeusza Slipko wydobyt i uwypuklit ten rys naukowej tworczosci Ju-
bilata, ktory aczyl si¢ z jego zainteresowaniami ,,granicznymi” czy
peryferyjnymi obszarami etyki. Do takich ,,granicznych” sfer prelegent
zaliczyt rozmaite sytuacje konfliktow aksjologicznych, jak np. obrona
sekretu czy obrona zycia przed agresja, problem samobdjstwa, ale tez
zagadnienia zwiazane z ludzka ptciowoscia, kwestie bioetyczne (doty-
czace w szczegolnosci srodowiska naturalnego, inzynierii genetycznej,
terapii medycznej, cierpienia i umierania). Stwierdzil w konkluzji, ze
w tych wlasnie obszarach mysl Ojca Profesora — umiej¢tnie taczaca
tradycje 1 nowoczesno$¢ — wielokrotnie okazywata swoja oryginalnosé
i nowatorstwo.

W stowie o bardzo osobistym charakterze, skierowanym do Czci-
godnego Jubilata, ks. kard. Stanistaw Nagy nazwal go ,.ksigciem pol-
skiej etyki katolickiej”. Dostrzegt rowniez — jako swoisty wyr6znik Ojca
Profesora—jego ,,charyzmatyczna i heroiczna skromno$¢”. W humory-
styczny sposob wyrazil ponadto nadziej¢ na opracowanie przez Jubila-
ta etycznej strony jeszcze jednego zagadnienia, mianowicie — przezy-
wania starosci.

W wypowiedzi zamykajacej konferencje o. prof. Tadeusz Slipko
posrednio potwierdzit obserwacje swego przedmowcy, faczac wdzigez-
nos$¢ za bardzo przychylng prezentacje jego dziatan z nadzieja na pod-
danie go pdzniejszej, ,,.bardziej realistycznej” i,,0dpowiadajacej obiek-
tywnemu stanowi rzeczy” krytyce. Co wigeej, wsrdd glebszych, osobi-
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stych powodow do radosci z tego jubileuszowego spotkania Ojciec Pro-
fesor wymienit ,,zrozumienie” okazane przez uczestnikow ,,dla wagi tej
dyscypliny”, ktéra przez cate zycie uprawial — dla etyki. Uroczystos¢
zakonczyly zyczenia ztozone Ojcu Jubilatowi oraz wspolny positek
w gronie zaproszonych gosci.

Uwaga Redakcji: O. Jubilatowi po§wiecony zostal w tym tomie jesz-
cze jeden artykut, mianowicie W. Szuty, Szukajqcy prawdy o dobru mo-
ralnym (s. 115-140).
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W dniu 30 IV 2008 odbyta si¢ na Wydziale Filozoficznym Wyzszej
Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianumw Krakowie obrona
pracy doktorskiej mgr Piotra Janika SJ na temedgmatyczna kon-
cepcja przekonania Charlesa S. Peircd?#omotor: Prof. Ign. dr hab.
J. Bremer SJ. Recenzenci: Prof. dr hab. J. Perzanowski (UJ/ Ign.), Prof.
US dr hab. T. Szubka (US).

Doktorant tak przedstawit tres¢ swojej rozprawy:

Pragmatyczna kowrpcja przekonania Peirce’a zastuguje na uwage
z kilku wzgledow. Przede wszystkim wypetnia ona luke¢ pozostawiona
przez logicystykg. Zardwno dla Ch. Morrisa (ktory zdefiniowal semio-
tyke jako trojke ,,syntaktyka-semantyka-pragmatyka”), B. Russella (ato-
mizm logiczny), L. Wittgensteina (pofraktat Filozoficzno-Logiczny
czy A. Tarskiego (semantyczna definicja prawdy) punktem wyj$cia jest
zawsze logika. Mowiac ogdlnie, syntaktyka, ktora dla nich stanowi
w rzeczywistosci logika. Peirce natomiast utrzymywat, ze gdy stawia
si¢ problem logiczny, to: ,,my$l pojawiajaca si¢ w danym momencie
pokaze, ze rozmaito$¢ faktow jest juz przyjeta” (CP 5.369, 1877). I prze-
ciwnie, gdy nie mamy do czynienia z faktami obiektywnymi, to nie-
mozliwe jest postawienie problemu logicznego w ogole. Dla Peirce’a,
w odroznieniu od wspomnianych autorow, logika byta czgscia nauki
o znaku, tj. semiotyki (semeiotig. T¢ ostatnia dzielit on, w nawigzaniu
do tradycji scholastycznej na: gramatyke spekulatywna (podobnie jak
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Tomasz z Erfurtu), logike wlasciwa i logike obiektywna, czy inaczej
retoryke spekulatywna Iub metodeutyke. Peirce chetnie wprowadza
swoja wilasna terminologi¢. Terminu ,,znak” nie rozumiat jedynie lin-
gwistycznie czy kognitywistycznie; postrzegal ,,znak” jako jednostke
ontologiczno-logiczna, podobnie jak Duns Szkot, obronca realizmu
w dobie debaty Sredniowiecznej w sporze o powszechniki. Od Dunsa
Szkota Peirce ,,zapozyczyt” rowniez ,,r6znicg formalng z fundamen-
tem po stronie rzeczy” (distinctio formalis a parte rgjktora pozwalata
na teoretyczne opracowanie w danym problemie mozliwosci wiedzy
uprzedniej w stosunku do empirycznego ujgcia faktu. Problem ten Kant
formutowal pod nazwa tzw. ,,sadow syntetycznych a priori”.

W proponowanej przez teorig pragmatyczna koncepcji przekonania
wazne miejsce zajmuja metody utrwalania przekonan. W artykutach
z 1877 roku Utrwalanie przekonan orazJak uczyni¢ nasze mysli jasny-
mi Peirce przedstawil cztery metody utrwalania przekonan: ,,08lego”
uporu, autorytetu, apriorycznej i naukowej. Wérod badaczy zagadnie-
nia utrwalania przekonan panuje zgodnos¢, ze trudno jest uchwyci¢ lo-
gike ich uporzadkowania. W niniejszej rozprawie doktorskiej postuluje
si¢ wigc wprowadzenie poprawki do Peirce’a prezentacji wspomnia-
nych metod, polegajacej na rozréznieniu w metodzie autorytetu dwoch
metod, ktore potocznie sa oddawane za pomoca wyrazen: ,,argument/
autorytet sity” oraz ,,sita argumentu/autorytetu” (pomijajac oczywiscie
znaczenia poboczne samych zwrotow). Rozroznienie to pozwala na upo-
rzadkowanie metod wedtug klucza Kategorii mysli Peirce’a: odczucie,
reakcja i reprezentacja.

Logika relacji, jaka Peirce stworzyl, zostata zbudowana jako ,,0g0l-
na teoria stosunkow” (T. Czezowski), cho¢ moze lepiej byloby powie-
dzie¢: ,triadyczno-trychotomiczna klasyfikacja klas odniesien” (Piotr-
Janik), by odda¢ wlasciwie charakter rozwazanych relacji logicznych.

Rozprawa dzieli si¢ na trzy cze$ci oraz na siedem rozdziatow.
W pierwszej czgsci podejmowane sa, mowiac ogolnie, zagadnienia
ontologiczno-logiczne. Rozdziat pierwszy jest poswigcony analizie
trzech tez realizmu, w rozdziale drugim za$ wyjasnia si¢ peirce’anskie
terminy: ,,doswiadczenia” i ,,maksymy pragmatycznej”, a takze cen-
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tralny dla tej pracy termin ,,przekonanie”. Czg$¢ druga pracy dotyczy
teorii znakow, tj. reprezentamendw, jak nazywat je Peirce, oraz procesu
semiotycznego. W rozdziale trzecim omowione sa: koncepcja znaku
triadycznego oraz klasyfikacje; a takze wskazana tradycja triadycznego
ujmowania znaku. W rozdziale czwartym, prezentowane jest myslenie
jako ,,dzialanie na znakach” (rowniez na przyktadach), powraca si¢ tam
do tematu ,,przekonania” ukazujac jego zwiazek z ,,zywa watpliwoscia”
oraz ,niepokojem”, ktore staja si¢ poczatkiem kazdego naukowego
i potocznego myslenia. Czg$¢ trzecia to metodologiczno-logiczna kry-
tyka koncepcji naukowego przekonania wedtug Peirce’a. Stad w roz-
dziale piatym poddano Peirce’a podziat metod utrwalania przekonan
oraz oméwiono doktadniej metode naukowego utrwalania przekona-
nia, po uwzglgdnieniu nowego, proponowanego w rozprawie podziatu
metod. W rozdziale szostym rozwazana jest, w oparciu o paradoks Ze-
nona z Elei, wzajemna zalezno$¢ ,,pelnego przekonania” oraz dyskursu,
tj. wypowiedzi pojmowanej jako poprawne rozumowanie logiczne.
Ponadto, na tle dwoch aspektow Peirce’a koncepcji przekonania, tj. ,, fal-
libilizmu” oraz przekonania rozumnego bedacego argumentem logicz-
nym, wspomniane zostaja stanowiska metafizyczne (fundamentalizm,
sceptycyzm) dotyczace przekonan, ktére w wydaniu nowozytnym ucho-
dza niestusznie za epistemologiczne.

Pracg zamyka przedstawienie postulowanego przez Peirce’a ,,archi-
tektonicznego” systemu nauk. Tym samym mozliwe staje si¢ ukazanie
wspotzaleznosci pewnych dziedzin wiedzy, niezbednych w ufundowa-
niu przekonania jako przekonania naukowego. Rozprawa niniejsza jest
studium teorii przekonan, w ktorej spotykaja si¢ epistemologia, ontolo-
gia, nauka i logika/semiotyka.

Peirce’s pragmatic conception of belief demands a particular atten-
tion. First of all, it covers a gap in the image of contemporary logic,
theory of sign and philosophy of science. Peirce said, that ,A moment’s
thought will show that a variety of facts are already assumed when the
logical question is first asked” (CP 5.369, 1877). In the dissertation this
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original conception of belief is being analysed in the light of Peirce’s
triadic sign, the notion of fact as scientific discovery, and a forwarding
suggestion of a new division of methods of fixation of belief, taking
into account Peirce’s categorization of thought.
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Sprawozdanie ze spotkania jezuitow-filozofow (JESPHIL) w Lu-
dwigshafen w dniach 28.08. — 01.09.2008 r.

1. Miejsce spotkania

25 jezuitdw z trzech kontynentéw plus zaproszeni goscie: dwoch
profesoréw z Niemiec i dwoch profesoréw z Libanu wzigto udziat
w tegorocznym spotkaniu JESPHIL. Spotkanie to miato mie¢ miejsce
w Dreznie, jak to zaplanowali$my dwa lata temu w Cluju. Jednak na
skutek pewnych niewyjasnionych trudnosci byto to niemozliwe. Miej-
scem spotkania stat si¢ wigc dom jezuitow niemieckich w miejscowo-
sci Ludwigshafen nad Renem. Dom ten ma za patrona niemieckiego
jezuite zyjacego na przelomie XIX i XX wieku Heinricha Pescha SJ
(1854-1926) 1 miesci Akademig Katolicka — Katholische Akademie
Rhein-Neckar. Heinrich Pesch byt filozofem majacym wielki wptyw na
rozw0j nauki spotecznej Ko$ciota oraz prekursorem encyklik spotecz-
nych ,,Rerum Novarum” Leona XIII (1891) i ,,Quadragesimo Anno”
Piusa XI (1931). On to wtasnie rozwinat pojecie ,,solidaryzmu” i mig-
dzy innymi dzigki niemu pojgcie to weszto na state do nauki spoteczne;j
Kosciota. Dom w Ludwigshafen jest nowoczesnym szesciopigtrowym
budynkiem otoczonym obszernym parkiem.
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2. Program spotkania
28 sierpnia 2008 r. — czwartek: przyjazd

19:00 Kolacja
20:00 Praktyczne wskazowki

29 sierpnia — piqtek

9:00-10.30  Gerry Hughes SJ (Oxford), wyktad pt.: The Dimensions
of Reason in the Christian Religious Discouf@&miar
wiary w chrze$cijanskim religijnym dyskursie).

10.30 Przerwa

11.00-1230 Christian Rutishauser SJ (Zurich), wyktad pt.: The Role
of Reason in the Jewish Traditi@wola rozumu w trady-
cji zydowskiej).

12:45 Obiad

14:30-16:00 Christian Troll SJ (Frankfurt/Main), wyktad pt.: The Role
of Reason in the Islamic TraditigRola rozumu w tra-
dycji Islamu).

16:00 Przerwa

16:30-18.00 Anand Amaladass SJ (Chennai, India), wyktad pt.: The
Dimensions of reason in the Indi@radition (Rola rozu-
mu w tradycji hinduizmu).

18:15 Msza §w.
19:00 Kolacja
20:00 Wizyta w meczecie w Mannheim

30 sierpnia — sobota

09:00-10:30 Prof. dr Richard Schaeffler (Universitit Miinchen), wy-
ktad pt.: Der Beter, sein Gott und seine Welt: Ein Zugang
zur Phanomenologie der Religi@Modlitwa, Bog i Jego
$wiat: zarys fenomenologii religii).
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10:30

Przerwa

11:00-12:30 Warsztaty

12:30
14.00
20:45

sala 1: Alexander Loffler SJ (Frankfurt/Main), tenTdie
Importance of Differences in Inter-Religious Dialogue
(Znaczenie r6znic w dialogu migdzyreligijnym).

sala 2: Tobias Specker SJ (Ludwigshafen), teinat:
Phénomeénologie de Jean-Luc Marion et le dialogue en-
tre les religiongFenomenologia Jean-Luc Marion i dia-

log migdzyreligijny).

sala 3: Brenddan Carmody SJ (Dublin), teriraerreli-
gious Education and the Question of Trg#ychowa-

nie migdzyreligijne a problem prawdy).

Obiad

Wizyta w Heidelbergu

Rev. dr Jean Akiki OLM (Lebanon), temaéxpérience

de Priere dans les Religions Monothéistes: La perspecti-
ve d'un Chrétien qui vient d’'un pays aratio$wiad-
czenie modlitwy w religii monoteistycznej: perspektywa
chrzescijanina pochodzacego z kraju arabskiego).

31 sierpnia — niedziela

09:00-10:30  Francis Clooney SJ (Harvard University), wyktad pt.: The

10:30

Role of the Sacred Text in Inter-religious Dialogue: Some
Hindu Starting PointgéRola tekstow swigtych w migdzy-
religijnym dialogu z perspektywy hinduizmu).

Przerwa

11:00-12:30 Prof. dr Rotraud Wielandt (UniversiBaimberg), wy-

12:30

ktad pt.: Philosophical Approaches to the Exegesis of the
Koran in Medieval and Contemporary Isl@Rilozoficzne
podejscie do egzegezy Koranu w Sredniowieczu i we
Wspotczesnoscei).

Obiad
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14:30-16:00 Warsztaty
sala 1 Henri Laux SJ (Paris), tematHerméneutique
spinozienne du texte religiedermerutyka tekstow
religijnych wedlug Spinozy).
sala 2 Janusz Salamon SJ (Krakéw), teifiag: Religio-
us Epistemology of Richard Swinburne and Inter-Reli-
gious Dialogug&Epistemologia religijna Ryszarda Swin-
burne’a i migdzyreligijny dialog).

16:00 przerwa

16:30 podsumowanie catosci spotkania JESPHIL
18:00 Msza $w.

19:00 kolacja

3. Glowne referaty i warsztaty

W trakcie pierwszego spotkania kazdy z nas si¢ przedstawit. Wigk-
sz0$¢ 0sob juz si¢ zna od dawna. Pojawilo si¢ jednak wiele nowych
twarzy, zwlaszcza mtodych jezuitow piszacych doktoraty z filozofii.
Juz od dawna postanowiono, ze konferencje i prowadzona po nich jest
dyskusja odbywaja si¢ w trzech jezykach tj. w angielskim, niemieckim
1 francuskim.

Pierwszy referat, kig otworzyt nasze obrady, zostat wygloszony
przez O. Gerry Hughesa SJ pt.: The Dimensions of Reason in the Chri-
stian Religious Discourg@Vymiar wiary w chrzescijanskim religijnym
dyskursie). Tytut zdawatl si¢ sugerowac, iz autor zajmie sig rola i zna-
czeniem rozumu w ramach wiary chrzescijanskiej. On jednak wyrazat
swoje watpliwos$ci co do mozliwosci teodycei 1 zasadnosci dowodow
za istnieniem Pana Boga, majac na uwadze krytyk¢ Hume’a 1 Kanta.
Wyszedt z trzech wstgpnych twierdzen: 1) ,, The Universe does not need
any explanation at all” — (wszechswiat nie potrzebuje w ogdle wyja-
$nienia); 2) ,,In principle simply to say God is not to offer an explana-
tion” — (Proste powiedzenie ,,B6g” nie daje zadnego wyjasnienia); 3)
,,Hume has conclusively shown that this our world cannot be the best of
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all possible worlds, because it cannot be reconciled with an infinitely
good God” — (Hume pokazat ostatecznie, ze ten nasz nie moze by¢ naj-
lepszym mozliwym $wiatem, gdyz nie moze zgodzi¢ si¢ z nieskonczo-
na dobrocia Boga). Autor w dyskusji usprawiedliwiajac swoje kontro-
wersyjne zatozenia stwierdzit, iz chodzito mu o t¢ uczciwos¢ intelektu-
alna, tak by ze zbyt uproszczonych uogolnien nie wyciaga¢ wnioskow
natury teologiczne;j.

O. Christian Rutishauser SJ (Zurich) wygtosit referat pt.: The Role
of Reason in the Jewish Traditi@ola rozumu w tradycji zydowskie;j).
Byt to jeden z lepszych referatow tego spotkania. Autor zaznaczyt na
samym poczatku, iz punktem wyj$cia jest tradycja rabinistyczna, ktora
powstala jako reakcja na fakt pojawienia si¢ chrzescijanstwa, majac
charakter antychrzescijanski. Wyrazito si¢ to w Kabale, ktora zostata
zredagowana m. in. w oparciu o tradycje¢ neoplatonska i teori¢ emana-
cji. Autor starat si¢ tez pokazac, iz wspotczesna filozofia zachodnia
w duzej mierze opiera si¢ na tym wilasnie kabalistycznym sposobie my-
$lenia; przyktadem tego moze by¢ np. znaczenie charakteru etycznego
przy rownoczesnej krytyce metafizyki; wymiar pewnego nominalizmu
poprzez zajgceie si¢ tym, co konkretne i jednostkowe; w analizach jezy-
kowych doszukiwanie si¢ gtownie sensu.

O. Christian Troll SJ (Frankfurt/Main) wystapit z referatem pt.: The
Role of Reason in the Islamic TraditidXola rozumu w tradycji Isla-
mu). Referat ponad godzinny, trudny, wygloszony byt w czasie poobied-
nim niezbyt sprzyjajacym dla stuchania rozwazan filozoficznych. Uzmy-
stowit on stuchajacym, iz kategorie myslenia islamu bardzo odbiegaja
od myslenia judaistycznego, ktore stato sig bliskie mentalno$ci zachod-
niej poprzez wspotczesna filozofig.

O. Anand Amaladass SJ (Chennai, Indipgcjalnie przyjechat
z Indii na to naszego jezuickie spotkanie z referatem pt.: The Dimen-
sions of reason in the Indidradition(Rola rozumu w tradycji hindu-
izmu), ktéry wyglosit uzywajac programu PowerPoint. Wskazat po
pierwsze na to, ze w cywilizacji §rodziemnomorskiej cztowiek zostat
zdefiniowany jako animal rationale natomiast w mentalnosci i kultu-
rze hinduistycznej definiowany jest jako osobnik zdolny do zlozenia
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ofiary. Opis tej racjonalnosci ukazany poprzez charakterystyczne teksty
sanskrytu jawi si¢ jako figura wladcy majacego caly szereg pozytyw-
nych cech. Sprawa politeizmu i monoteizmu jawi si¢ jak $wiatto odbi-
jajace si¢ od diamentu, w jednosci i zarazem wielo$ci odbic.

W drugim dniu rozpoczg¢liSmy obrady od konferencji profesora sta-
rej daty, ktory prezentowat bardzo solidna, klarowna i uporzadkowana
niemiecka szkote myslenia. Byt to referat o fenomenologii religii, ktory
wyglosit Prof. dr Richard Schaeffler (Universitidt Miinchen) pt.: Der
Beter, sein Gott und seine Welt: Ein Zugang zur Phdnomenologie der
Religion(Modlitwa, Bog i Jego $wiat: zarys fenomenologii religii). Swo-
jarefleksje ujat w trzy punkty: 1) Wymiar pragmatyczny i gramatyczny
modlitwy. Co ludzie robia, gdy si¢ modla, jaka jest natura i konteksty
modlitwy; 2) Rozwazanie semantyczne o modlitwie: a) ,,wyglad”; ,,po-
jawienie si¢” iepo@divetw; b) honor, ,,chwata Boza”; Kabot, chwata
i majestat; c) oixodopur; — wspolnota religijna jako donoikoc), gdzie
zamieszkuje imig Boze; 3) przejscie od semantyki modlitwy do ogdlne;j
fenomenologii religii.

Po czym w trzech r6znych salach miaty miejsce warsztaty. Uczest-
niczytem w jednym z nich, ktéry mial temat: Wychowanie miedzyreli-
gijne a problem wiary. Zostal on poprowadzony przez irlandzkiego je-
zuite, Brenddana Carmody’eg&tory wickszos¢ swojego zakonnego
zycia spedzit na misjach w Zambii. Po zadaniu wielu waznych pytan na
temat wychowania migdzyreligijnego w kontek$cie §wiatowego proce-
su globalizacji zastanawial si¢ nad kryteriami tego wychowania, jego
rodzajami, jego wymiarem integralnym na tle fundamentalnych pytan
o sens w konteks$cie Smierci, cierpienia, zastanawiat si¢ takze nad za-
gadnieniem duszy, zarysowat aktualno$¢ koncepcji B. Lonergana, tak
by poprzez wejscie w podmiot dokona¢ wtasciwej obiektywizacji,
w wymiarze immanentnym oraz by edukacja stata si¢ zakorzenieniem
w fundamentalnym wymiarze rozumu. Rozpoczgta si¢ ozywiona dys-
kusja, w duzej mierze zdominowana przez Ojca z Indii, ktory méwit
o wlasnym doswiadczeniu jezuity uczacego w hinduskich szkotach.

O go0dz.20.45 odbyto sig¢ spotkanie z 0. Jeanem Akiki, profesorem
Uniwersytetu Ducha Swietego w Bejrucie na temat: L'expérience de
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Priére dans les Religions Monothéistes: La perspective d’un Chrétien
qui vient d'un pays arab@oswiadczenie modlitwy w religii monote-
istycznej: perspektywa chrzescijanina pochodzacego z kraju arabskie-
go). Liban jak okreslit ten kraj Jan Pawet II jest oredziem: pigkna natu-
ry, roznic jezykowych, wspotistnienia bezwarunkowego, baza pokoju
duchowego, nawrdcenia, odrodzenia kulturowego i oczekiwania Kro-
lestwa Niebieskiego. A rownoczes$nie byt i jest teatrem bratobojczych
walk z niekonczacym sig cierpieniem ludnos$ci, zwlaszcza najbiedniej-
szej. Mowit o tym prelegent, ze to wlasnie z terenu Libanu pochodzita
biblijna kobieta kananejska (Por. Mt 15, 21-28) proszaca uporczywie
Pana Jezusa: ,,Panie dopom6z mi”. Ta wytrwata prosba, znak wielkiej
wiary, nawet wobec — zdawatoby si¢ odmowy Pana Jezusa — stata si¢
niejako rzeczywisto$cia Libanu, tym wlasnie or¢dziem, ktore glosi $wia-
tu, zwlaszcza §wiatu muzulmansko-chrzescijanskiemu: ,,Panie, dopo-
moé6z mi”. Prosba ta sprawia, ze ukazata si¢ ludom tym, zamieszkuja-
cym gory Libanu Maryja Matka Pana Jezusa, w chwili zwiastowania,
jako szczegodlna odpowiedz, tak dla chrzescijan jak i dla wyznawcow
islamu. Z wielkim przejeciem i moca mowit o tym o. Jean Akiki czyta-
jac na koncu modlitwg, utozona wspolnie przez chrzescijan i muzutma-
now do Nigj, jako wezwanie o pomoc, by stawala si¢ Matka wszystkich.

W ostatnim dniu, w niedziel¢ wystuchaliémy wyktadu Francisa Clo-
oney’a SJ (Harvard University) pt..The Role of the Sacred Text in Inter-
religious Dialogue: Some Hindu Starting PoinfRola tekstow $wig-
tych w migdzyreligijnym dialogu z perspektywy hinduizmu). Tekst
swiety, ktory komunikuje to, co w sobie zawiera i zarazem wlasnie do
tego wychowuje. On to staje si¢ nosnikiem nauczania i aktualnym dia-
logiem. Jawi sig tu problem prowadzenia dialogu, a zarazem studiowa-
nia Pism $wigtych.

Drugi referat wygtosita Pani Profesor z Niemiec Dr Rotraud Wie-
landt (Universitdat Bamberg) na temat: Philosophical Approaches to the
Exegesis of the Koran in Medieval and Contemporary Is{&itozo-
ficzne podejécie do egzegezy Koranu w Sredniowieczu i we Wspotcze-
snosci.) Koran zacheca do racjonalnej refleksji. Wskazywata na werse-
ty z Koranu, ktére o tym mowia i na ich wielorakie interpretacje oraz na
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postaci najwigkszych myslicieli islamu i ich rolg¢ w kulturze europe;j-
skiej; jak rowniez metodg stosowania hermeneutyki Gadamera jako
narzedzia interpretacji tej Swigtej Ksiegi. W dyskusji padaty pytania,
czy takie polaczenie interpretacji tradycyjnej z najnowsza we wspot-
czesnym islamie jest do pomyslenia.

Po obiedzie byly warsztaty. Uczestniczylem w warsztacie prowa-
dzonym przez Henri Laux SJ (Paris) na temat: L'Herméneutique spino-
zienne du texte religieudermeneutka tekstow religijnych wedtug
Spinozy). Dla Barucha Spinozy podstawa byta zasada wolnosci mysle-
nia, a zarazem czytania i interpretowania Ksiag Swietych, dostepna kaz-
demu. Miat on w wielkim powazaniu teologig jako nauke, rzadko za$
teologow. Byt bardzo bliski ,,Kazaniu na Gorze”, a zarazem pisat wiele
o postuszenstwie wobec Ksiag Swietych, do ktérych zaliczat takze Nowy
Testament, w §wietle wolnego rozumu. Pojawilo si¢ pytanie o aktual-
no$¢ Spinozy w dialogu migdzyreligijnym.

4. Imprezy towarzyszace

Po pgerwszym dniu naszych intensywnych obrad, pojechalismy wie-
czorem tramwajem do Mannheim. Ludwigshafen i Mannheim to dwa
miasta rozdzielone rzeka Ren. W Mannheim zyje jedna z najliczniej-
szych wspolnot tureckich w Niemczech. W zwiazku z tym w ostatnich
latach wybudowano tam najwigkszy meczet w tym kraju. Meczet ten,
nazwany Yavuz Sultan Selim Moschee, zostat otwarty w 1995 r. Gtow-
na sala modlitwa moze pomiesci¢ jednorazowo 2 500 osob. Znajduje
si¢ on przy duzej ulicy, w odlegtosci nie wigkszej niz 100 m od duzego
kosciota katolickiego, po prostu po drugiej strony ulicy. Cieszy sig tez
duzym zainteresowaniem kulturalnym i ekumenicznym. Przyj¢to nas
na poczatku w dolnej sali, gdzie jest maty bar. Poczg¢stowano nas herba-
ta, podana na matych tackach, w szklankach w ksztatcie duzych kielisz-
koéw. Pijac herbate, wystaniec tamtejszego imama mowit nam o historii
1 zaangazowaniu tej wspodlnoty tureckiej. Odpowiadat takze na nasze
pytania. Po czym wprowadzono nas do sali modlitwy. Wczesniej jed-
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nak musieli$my $ciagnac¢ buty. Sala jest bardzo okazata i ma wiele ele-
mentéw nowoczesnych. ByliSmy pod wrazeniem tej wizyty, dla wielu
Z nas pierwszego w zyciu pobytu w meczecie.

W dniu nastgpnym popotudnie zostato poswigcone na zwiedzanie
Heidelbergu, oddalonego o zaledwie dwadziescia kilka kilometrow od
Ludwigshafen. W promieniach stonca i wspanialej zieleni, stare, nie znisz-
czone przez Il wojng $wiatowa uniwersyteckie miasto wraz z jego zale-
sionymi wzgdrzami pojawito si¢ przed nami jako wielkie dzieto archi-
tektury i harmonii. Najpigkniejsze niemieckie miasto, jakie widziatem.
Odprawilismy Mszg §w. w jezuickim kosciele, w ktorym dawno juz je-
zuici nie pracuja. Przewodniczka oprowadzajac nas po angielsku, mowi-
ta miedzy innymi o zblizajacej si¢ rocznicy 600-lecia powstania tej pierw-
szej niemieckiej Alma Mater. Nie wspomniata jednak ani stowem o po-
staci Mateusza z Krakowa, ktory byt jednym z ojcéw fundatorow.

5. Podsumowanie spotkania

Po tych trzydniowym intensywnych obradach staraliémy sig je pod-
sumowac, wskazujac na dobre i stabe ich strony. Wigkszo$¢ ocen byta
zdecydowanie pozytywna. Wybrali$my nowy temat i miejsce przyszte-
go spotkania. Odbedzie si¢ w Londynie za dwa lata, tj. w 2010 roku
i podejmie problematyke: Ontologii analitycznej i fizykalneNowym
organizatorem naszych spotkan zostal O. L. Caruana, jezuita z Malty,
obecnie wyktadajacy filozofig analityczna w Heythrop College, w uczelni
jezuickiej wiaczonej do londynskiego uniwersytetu. Wszyscy serdecz-
nie dzigkowali O. Jo&adJosé Vila-Cha za tak ofiarna i dtugoletnia prace
W przygotowywaniu i przeprowadzaniu tych naszych spotkan JESPHIL
przez ostatnie osiem lat. Ojciec Jodo jest Portugalczykiem, ktory obec-
nie wyklada na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim.
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Volker Drehsen, Wilhelm Gréab, Birgit Weyel (red.), Filozofia reli-
gii od Schleiermachera do Ecgrzektad L. Lysien, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2008, stron 325 (Seria: Mys! Filozoficzna)

Gdy bierzemy do reki niektore ksiazki, towarzyszy nam uczucie glg-
bokiego zdziwienia, iz nie powstaty one juz znacznie wczesniej. To wla-
$nie wrazenie wyrazit autor pewnej recenzji niemieckiego oryginatu
omawianej tu pozycji. Jako ze rynek polskiej fachowej literatury zaj-
mujacej si¢ fenomenem religii jest znacznie ubozszy niz duza liczba
naukowych opracowan tego tematu w jezyku niemieckim, zdziwienie
polskiego czytelnika, siggajacego po rodzima wersjg tej pozycji, bedzie
z pewnoscig tym wigksze. Juz na wstepie nalezy jednak dodac, iz pre-
zentowana tu ksigzka nie jest godna polecenia jednie z tego powodu.

Chociaz ta zbiorowa praca wielu filozofow, teologow, religioznaw-
cow oraz socjologow, bedacych autorami poszczegodlnych jej partii, to
przyktad rzetelnego i bogatego w tres¢ kompendium wiedzy o teoriach
religii ostatnich dwu wiekow, tym niemniej nie stanowi ona rodzaju
leksykonu klasykow teorii religii, czy tez nudnej encyklopedii wiedzy
oreligii. Dzieje si¢ tak miedzy innymi dlatego, iz inspiracja do powsta-
nia tej ksiazki staty sig procesy — cho¢ pod réznymi wzglgdami — wskazu-
jace na fenomen zywotnosci oraz oddziatywania religii nie tylko w prze-
sztosci. Z jednej strony do wspomnianych proceséw nalezy zaliczy¢
krytyke religii ,,mistrzow podejrzen” w formie popularnej oddziatywu-
jace az po dzien dzisiejszy. Jej konsekwencja ma by¢ rozumienie wiary
jako $rodka u$mierzajacego bol tych naiwnych, ktérym w nowocze-
snym §wiecie po prostu si¢ nie powiodto. Z drugiej za$ strony od pew-
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nego czasu obserwuje si¢ na zachodzie Europy zjawisko wigkszego za-
interesowania religia, wyrazajace si¢ poprzez takie zjawiska, jak dys-
kusja o odwotaniu si¢ do Boga w konstytucji europejskiej, wielorakie
skutki atakow terrorystycznych z 11 wrze$nia 2001 roku, czy tez feno-
men medialny ostatnich dwu papiezy, nierzadko identyfikowanych
z reprezentantami catego chrzescijanstwa. Omawiana tu pozycja wy-
chodzi tej ambiwalencji naprzeciw w tym sensie, iz traktuje religi¢ jako
fenomen ztozony, wieloznaczny i stad wymagajacy pogtebionej anali-
zy o charakterze interdyscyplinarnym. Dlatego tez znajdziemy na jej
stronach zaré6wno prezentacje stanowisk filozofii, teologii, jak i psy-
chologii religii oraz kulturoznawstwa (w tym sensie polski jej tytut za-
weza nieco zawarta w niej problematyke, stajac si¢ w ten sposob myla-
cy). Na tej bazie publikacja prezentuje teorie religii jako jej modele
interpretacyjne. Przewijaja si¢ tu wigc pytania o to, gdzie zakorzenione
jest zainteresowanie tematem religii u wspolczesnych, jakie wazne nowe
fenomeny pojawiaja si¢ w tym konteksScie oraz jakie zjawiska kulturo-
we towarzysza okreslonym — czgsto nowym, sprywatyzowanym i ode-
rwanym od kontekstu konkretnej wspdlnoty wierzacych — formom reli-
gii. Wazna kwestig pozostaje takze to, jak ksztattuje si¢ znaczenie reli-
gii wspotczesnie, a jakie formy moze przybiera¢ ono w przysztosci.
Jednym z istotniejsz¥ nachylen pracy pod redakcja trzech teolo-
gow ewangelickich jest analiza zjawiska religii, czy tez duchowosci,
poprzez kazdorazowe ukazywanie zwiazku religii i kultury, a takze re-
lacji teorii religii z teorig kultury. Odnosi si¢ to nade wszystko do
wspotczesnych teoretykdw religii. Tym niemnijgjszczeg6lni prezen-
towani tu autorzy teorii religii wywierali na siebie znaczny wptyw. Za
przyktad niech postuzy oddziatywanie dziet Schleiermachera na kon-
cepcje ,,swigtosci” Rudolfa Otto, bedacego z kolei pomystodawca dru-
giego 1 zmienionego wydania ,,Mo6w o religii” w stulecie jego pierwo-
druku, a tym samym w niezwykly sposob przyczyniajacego si¢ do re-
cepcji tej wlasnie wersji dzieta. Innymi przykladem niezwykle
glebokiego wptywu tworcy nowoczesnej teorii religii stanowi jego re-
cepcja przez Dilthey’a, a w dalszej kolejnosci przez wspodtczesna her-
meneutyke. Juz samo pojscie za watkami oddziatywania i recepcji klasy-
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kow teorii religii staje si¢ niezwykle ciekawa warstwa ksiazki, ukazujacej
tym samym wazny etap historii pojmowania i interpretaciji religii.

O wyborze konkretnych teoretykow religii przesadzita — jak pisza
we Wstepie redaktorzy — ,,reprezentatywnos¢ kierujaca si¢ podstawo-
wym pytaniem, jaki mianowicie potencjat odkrywczosci niosa przykta-
dowo wybrane stanowiska dla wspotczesnej hermeneutyki religii”
(S. 9). I tak do grona wybranych teoretykow religii zaliczeni zostali,
migdzy innymi, oprécz wspomnianego juz Schleiermachera i Otto, Har-
nack, Freud, Bultmann, W. James, Ricoeur, Foucault, Luhmann czy
wreszcie Derrida oraz wzbudzajacy niezwykle emocje posrod teorety-
koéw mediow, i to nie tylko w Niemczech, Norbert Boltz. Kolejnosc¢ ich
prezentacji wyznaczyta chronologia daty urodzenia.

Na niezwykle przyjazny dla czytelnika uktad ksiazki sktada sig 30
jej czescei, z ktorej kazda ma taka sama strukturg i zawiera krotki bio-
gram autora, szersze omowienie jego teorii religii oraz naszkicowanie
oddziatywania i rozwoju danego ujgcia religii. Kolejna czgscia tekstu
poswigconego danemu myslicielowi, cho¢ zamieszczonemu na koncu
ksiazki, stanowi literatura zrodtowa, tzn. wykaz glownych dziet danego
tworcy dotyczacego religii oraz literatura pomocnicza omawiajaca pre-
zentowana teorig religii. Niezwykle waznym dla czytelnika glebiej za-
interesowanego materia pracy staje si¢ uwzglednienie w wykazie litera-
tury dziet przetozonych na jezyk polski. Ksiazka posiada indeks osob
oraz krotkie noty na temat autoréw poszczegolnych czesci tekstu. Do-
tkliwie brakuje jej natomiast indeksu pojec, co w czasach prawdziwego
zalewu stowa drukowanego staje si¢ po prostu zwykta koniecznoscia
kazdej obszerniejsze publikacji (dodajmy jednak uczciwie, ze podob-
nie na prézno szuka¢ go w wydaniu oryginalnym).

Ksiazka zaciekawia, gdyz jest dobrze skomponowanym, wciagaja-
cym, a przy tym petnym tresci kompendium poswigconym zagadnieniu
teorii religii, bogatym w subtelne i cickawe szczegoly omawianej mate-
rii. Dlatego tez stanowi ona duza pomoc dla wszystkich poszukujacych
solidnej informacji na temat réznorodnych rodzajow rozumienia feno-
menu religii. Inna jej zaleta — bodajzenajwigksza — jest zamyst redakto-
roéw, by skierowac ja do szerokiego kregu czytelnikow, do grona kto-
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rych z pewnoscia nalezy zaliczy¢ studentow zarowno filozofii, teologii,
psychologii, kulturoznawstwa czy tez religioznawstwa. Po t¢ pozycje
moze z powodzeniem siggnac zardéwno ktos zajmujacy si¢ konkretnym
autorem, jak rowniez czytelnik interesujacy si¢ zagadnieniem religii
bardziej systematycznie, bo i tak mozna ksiazke z powodzeniem czy-
ta¢, czego dowodem jest jej omowiona wyzej struktura. I tak seria Mys/
FilozoficznaWydawnictwa WAM zostata wzbogacona o jeszcze jedna
cenng i jakze potrzebna ksiazke na temat religii, a ma to miejsce
w kraju, bedacym pod wzgledem jej zywotnosci i praktyki fenomenem
na skalg co najmniej europejska, ktorej to jednak konkretne formy pod-
dawane s istotnym i szybkim przemianom. A nie tylko tu nic nie jest
bardziej praktyczne — w sensie zmagania si¢ z opisem, zrozumieniem
oraz adekwatng interpretacja wiary religijnej — niz dobra teoria.
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Mikula § BLAZEK, Karol DURCEK, Lubo¥ ROJKA, Filozoficky
a fyzikalny pohl’ad na Vesmir, Bratislava 2006, 315 + XXXVIII

Ksiazka zostata wydana naktadem Uniwersytetu w Trnawie, wydaw-
nictwa VEDA oraz SAW. Pierwsza jej czg$¢: Filozoficzny poglad na
wszechswiat opracowali dwaj jezuici: dr Karol D&k i dr Cubos Rojka,
druga cze$¢: Fizykalny poglad na wszechswiat — doc. Mikul& Blazek.
W Dodatku zamieszczono 82 kolorowe tabele, wykresy i zdjecia. Jest to
poszerzone wydanie ksiazki K. Durceka i M. Blazeka, ktora wyszia
w roku 2001 pod tytutem: Filozoficky a fyzikalny podlad na kozmolOgiu.
Celem pracy jest odpowiedz na postmodernistyczne zagubienie prawdy
oraz na ciagle jeszcze istniejacy rozdzwigk migdzy wiedzg i wiara. Auto-
rzy maja problem z okresleniem filozofii przyrody, poniewaz stoi ona na
pograniczu metafizyki i fizyki. Ostatecznie we Wstepnie definiuja filozo-
ficzna kosmologig jako ,,filozoficzng dyscypling, ktora si¢ zajmuje po-
czatkiem 1 struktura wszechswiata przed pojawieniem si¢ specjalnych
przejawow zycia i dziatania zywych organizmow” (s. 14). Mozna tu si¢
zapytaé, co jest wyrdznikiem tej dyscypliny w stosunku do kosmologii
przyrodniczej? Autorzy wspominaja, ze niekiedy traktuje si¢ t¢ dyscypli-
n¢ jako czg$¢ metafizyki. Pozostaje pytanie, w jaki sposob?

Pierwsza czgs¢ ksiazki obejmujaca 8 rozdziatow rozpoczyna krotki
przeglad dziejow kosmologii poczawszy od staroindyjskich Wed, po-
przez buddyzm, filozofig chinska, starogrecka, §redniowieczna, nowo-
zytna az po czasy wspotczesne. Autorzy K. Durcek i © Rojka nie zwro-
cili uwagi na wieloznacznos$¢ pojecia ruchu kivnoig u Arystotelesa,
ktore obejmuje zarowno wszelkie zmiany, jak i ruch lokalny, ktory przy
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blizszej analizie okazuje si¢ bytem w kategorii jakosci podlegtym zmia-
nie. Bez komentarza pozostawili takze problem mniemanego upltywu
czasu, ktory $cisle wiaze si¢ z ruchem przestrzennym. Autorzy potrak-
towali do$¢ szeroko okres sredniowiecza, ktory niewiele wniost do ko-
smologii, natomiast prawie zupetnie pomingli wktad Ockhama i ockha-
mistow, ktorzy byli prekursorami nowozytnych pogladéw na Swiat,
Doceniajac zastugi M. Kopernika i J. Keplera oraz Tycho de Brahe
i Galileusza dla rozwoju kosmologii, nie dostrzegli wnikliwych badan
ruchu przeprowadzonych przez R. Kartezjusza. Przecenili takze, jak si¢
zdaje, rolg 1. Newtona w skonstruowaniu modelu nowozytnej wiedzy
przyrodniczej poprzez eksperyment i zastosowanie matematyki do opi-
su przyrody. Juz bowiem Arystoteles w przeciwienstwie do Platona,
ktadt nacisk na doswiadczenie zmystowe, a w swojej Fizycestosowat
roOwnania matematyczne do opisu ruchu przestrzennego, uzywajac
zmiennych w postaci liter alfabetu, zast¢pujacych cyfry. Sformutowat
takze zasad¢ zachowania ruchu (Por. Fiz. IV 8, 21519-22), ktérej od-
krycie przypisywano Newtonowi. Na czasy nowozytne przypada roz-
woj dwoch dziedzin, ktore zrewolucjonizowaty fizyke: tj. teorii kwan-
tow 1 teorii wzgledno$ci. Krotki opis genezy teorii kwantow koncza
autorzy wnioskiem, ze na skutek dwojakiego obrazu czastki elementar-
nej wszedt do fizyki czynnik subiektywny: Obserwator wytwarza to, co
obserwuje. Nalezatoby si¢ odnies¢ krytycznie do tego pogladu. To nie
od obserwatora zalezy rzeczywistos¢, ale jawi si¢ ona tak lub inaczej
w zalezno$ci od aparatury, jaka si¢ zastosuje do mierzenia.

Od str. 33 do 37 autorzy prezentuja teori¢ wzglednosci. Niestety i tu
nie obeszlo si¢ bez pewnych uproszczen. Na str. 35-36 autorzy bezkry-
tycznie przyjmuja potoczny poglad, ze z transformacji Lorentza wyni-
ka skrocenie poruszajacych si¢ pretow (tzw. skrocenie Fitzgeralda),
a w konsekwencji tego skrOcenia — dylatacja. czasu. Ten sam poglad
wyznaje M. Blazek w cz. 2, rozdz. 11, str. 160-161. Otdz na podstawie
badan ks. Jana Karola Dordy SJ (Krytyka ttumaczenia efektow rucho-
wych za pomocq specjalnej teorii wzglednosci, ,Rocznik WFTJ w Kra-
kowie 1989", Kakow 1990, s. 72-103) dochodzimy do wniosku, Ze to
»skrocenie” 1 ,,dylatacja” to wynik matematycznej perspektywy, a nie
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rzeczywiste zjawisko. A jesliby nawet dochodzito to tego typu zmian,
to trzeba by je przypisa¢ innym czynnikom, a nie samej transformacji.
Metodologicznie obcy dla ksiazki jest rozdziat 2. Biblijny poglad naa
swiat. W dalszych rozdzialach omawiane sa na powrdt wlasciwe tema-
ty kosmologiczne: przestrzen, czas, materia, ruch oraz problem poczat-
ku $wiata.

Rozdziat 4. poswigcony zostat pojeciu czasu. Autorzy ida tu za kla-
syczna mysla Arystotelesa, wiazac czas z ruchem przestrzennym. Cza-
sowi przypisuja uptywanie, czyli przechodzenie od przesztosci do przy-
szlosci poprzez terazniejszo$¢. Mysl ta nie bierze pod uwage wspotcze-
snych pogladow, wediug ktorych sam ruch nie jest prawdziwa zmiana,
a czas ani nie ma kierunku, ani nie plynie. Odr6znianie przesztosci od
przysztosci dotyczy zdarzen, ktorych nieodwracalno$¢ zalezy od wzro-
stu entropii, liczby wyrazajacej prawdopodobienstwo znalezienia si¢
w danym stanie. (Por. P.C. Davié)e Physics of Time Asymmetry
Berkeley — Los Angeles, 1974). Mierzenie entropii za$ ma sens tylko
dla zbioréw czastek, indywidualnych czastek nie dotyczy. Dlatego czastki
indywidualne poruszaja si¢ z czasem ahistorycznym. Historia pojawia
si¢ dopiero na poziomie makroskopowym. Watpliwosci budzi takze
pojecie czasoprzestrzeni. Wprawdzie w ujgciu H. Minkowskiego czas
traktuje si¢ jako czwarty wymiar obok trzech wymiaréw przestrzen-
nych, nie znaczy to jednak, ze wszystkie te wymiary maja taki sam
status ontologiczny. Tworzenie przestrzeni wielowymiarowych to za-
bieg czysto matematyczny postugujacy si¢ funktorem mnozenia.
7 matematycznego formalizmu jednak nie wynika, ze tym przestrze-
niom odpowiada doktadnie taka sama rzeczywisto$¢. Metodologicznym
odstepstwem jest w ksigzce znow omawianie w paragrafie 4.4. chrze-
Scijanskiej koncepcji czasu, zwlaszcza jego sakralizacji i konca.

Piaty rozdziat zawiera opis materialnej budowy Swiata z r6znej wiel-
kosci czastek, od atomow az do kwarkow, spajanych czterema rodzaja-
mi sit. Autorzy dostrzegaja w tej budowie harmonig i jednos¢ i dla niej
szukaja przyczyny. Powoluja si¢ tu na wypowiedz J. Guittona: ,,Gdy
bierzemy pod uwage matematyczny porzadek, ktory sig przejawia
w tonie rzeczywistosci, rozum zmusza nas do wyznania, ze tym niezna-
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nym, ukrytym poza kosmosem [czynnikiem] jest co najmniej jakas po-
nadmatematyczna inteligencja, obliczajaca i wprowadzajacarelacje [...]
Pod widzialng postacia rzeczywistosci istnieje wigc to, co Grecy nazy-
wali logos inteligentny rozumny element, ktory sprawia, rzadzi i ozy-
wia kosmos i powoduje, ze ten kosmos nie jest chaosem, ale porzad-
kiem” (s. 69). Argumentacja ta nie jest przekonujaca. Matematyczne
wlasciwos$ci materialnego $wiata nie sa dla niego czyms obcym, co na-
lezaloby jako$ uzasadni¢, ale naleza do samej natury $wiata. Nie po-
trzeba wigc dla nich szuka¢ inteligentnej przyczyny. Inna rzecza jest
pytanie, czy niektdre przejawy w tym §wiecie, np. zywe uktady funk-
cjonalne, moga by¢ wyjasnione samymi wlasnosciami materii, jak twier-
dza konsekwentni ewolucjonisci. Z zaktopotaniem omawiaja autorzy
problem powstawania materii z energii oraz zasad¢ zachowania ener-
giomasy. Wydaja si¢ one wyklucza¢ stworcza ingerencj¢ Boga w po-
wstanie wszechswiata. Tym problem zajma si¢ w rozdziale 7. Tymcza-
sem w rozdziale 6 poddali refleksji zjawisko zmiany. Niestety brak od-
réznienia ruchu przestrzennego od wlasciwych zmian, zachodzacych
w Swiecie sprawit, ze rozdziat ten jest wewngtrznie niespojny. Po przed-
stawieniu historycznej panoramy pogladéw na zmiany w $wiecie auto-
rzy dochodza do wniosku, Ze trzeba przyja¢ dynamiczna jedno$¢ §wia-
ta, a zamiast stato$ci — proces. Problematyczne jest jednak pojecie dy-
namizmu. Jesli pod tym pojgciem kryja si¢ sity, to one majq charakter
statyczny, odpowiadaja za spoistos¢ struktur. Nie maja wigc wiele wspol-
nego z procesem. Jesli zas o dynamizmie decyduja energie, to zasada
zachowania energii takze nie pozwala na istotny rozwdj, a co najwyzej
na réznego rodzaju transformacje (Por. S. Ziemianski SJ, Wchodzenie
w byt ,,Forum Philosophicum”, t. 10 (2005), s. 46-50.) Tak ujety ,,roz-
w0j” wszech§wiata nasuwa wiele nowych problemow, ktore w 2. czgsci
w rozdz. 12-14 ksiazki usituje rozwiaza¢ M. Btazek Glowna troska wspot-
czesnych kosmologdw jest poszukiwanie ,,brakujacej materii”, tzn. ta-
kiej, ktora by umozliwita w przysztosci zahamowanie obecnej ekspansji
a w koncu wielka zapas¢ (big crunch). Poniewaz w widzialnych gwiaz-
dach znajduje sig tylko 0,1 do 0,4 wartosci krytycznej masy, czyli mniej
niz 1%, szuka sig¢ innych rodzajow masy, ktore by swoja grawitacja zrow-
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nowazyly dotychczasowa ucieczkg galaktyk. Jednak, jak stwierdza autor
(na's. 197, 224 oraz 240), nowe badania (opisane w ,,Scientific Ameri-
can”, styczen 199912001 r. oraz w pozycjach: M. Zeilik, Astronomy, The
Evolving UniverseN. Y. 1994, wyd. 9. Cambridge 2002) pokazuja, ze
wszech$wiat rozszerza si¢ coraz szybciej, a przyczyna tego zjawiska mia-
a by by¢ jakas ciemna energia, petiaca funkcj¢ podcisnienia.

Jak wspomniano wyzej, problemem stworzenia §wiata zajmuja si¢
autorzy w rozdz. 7.2. Wysuwaja tam wiele trudnosci przeciw utozsa-
mianiu stworzenia z wielkim wybuchem. Jedna z trudnosci jest brak
odpowiedzi na pytanie, czy stworzenie byto jednorazowym aktem, czy
jest dokonywane ciagle. Ta za$ ciagtos$¢ nie jest rozumiana w sensie
podtrzymywania §wiata w jego istnieniu i w sensie ciagtej zaleznosci
bytéw od Boga, ale w sensie powtarzanego i rozdrobnionego niejako
aktu stworzenia. Za jednorazowym aktem stworzenia przemawialoby
powodzenie standardowego modelu wszech§wiata, a odrzucenie teorii
stanu statego po odkryciu promieniowania tta. Nastgpnie fakt ciaglego
wzrostu entropii. Tu jednak autorzy staja przed trudnoscia, ktora tak
wyrazaja: ,,Druga zasada termodynamiki odnosi si¢ do systemow za-
mknigtych, tymczasem pozostaje otwarte pytanie, czy wszech$wiat ma
wlasnosci takiego systemu”. Z tym pytaniem nie moga sobie poradzié.
Odpowiedz na nie zalezy od rozumienia pojgcia zamknigtosci. Z tekstu
ksiazki wynika, ze autorzy mysla o jakims$ otoczeniu wszech§wiata, ktore
by go ograniczato. Jednak chyba nie o to chodzito w sformulowaniu
drugiej zasady. Zasada ta opiera si¢ na zatozeniu, ze do systemu ani nie
dostaje si¢ nowa energia (lub masa), ani z niego nie ucieka. Temu wa-
runkowi odpowiada zasada zachowania energiomasy. Tej za§ zwykle
w modelu standardowym si¢ nie kwestionuje. W modelu za$ stanu sta-
tego wprawdzie dopuszcza sig ciagle dotwarzanie czastek badz Sciste,
to znaczy z niczego, badZz w sensie szerszym jako przemiang juz istnie-
jacej energii w masg. W pierwszym przypadku nalezaloby na podsta-
wie zasady racji dostatecznej postulowac istnienie Stworcy, w drugim
przypadku nalezatoby zapytaé, czy proces zamiany energii na masg kie-
dys si¢ nie zakonczy po wyczerpaniu si¢ zapasu energii, a jesli tak, to
skad si¢ wzigta samata energia i czy na dtugo jej starczy?
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W rozdziale 8. autorzy podejmuja problem stosunku wiedzy i wiary.
Stosunek ten moze by¢ wrogi, neutralny lub pozytywny. Przyktadami
z historii ilustruja te trzy ewentualno$ci. Sktaniaja si¢ ku trzeciej. Za
wspolpraca wiary 1 wiedzy opowiadajg si¢ wielcy uczeni. Prawa przy-
rody maja $wiadczy¢ o ich Autorze (Por. krytyczna uwage do tekstu
Guittona, s. 69.) Ostroznie jednak wypowiadaja si¢ 0 mocnej zasadzie
antropicznej (s. 95). W koncowym paragrafie rozdziatu 8. autorzy dys-
kutuja nad r6znymi problemami, ktore staja przed wierzacymi w Boga
w zwigzku z rozwojem wiedzy, i starajq si¢, mniej lub bardziej pomysl-
nie, je rozwiazacé.

Rzuca sig¢ w oczy proporcja objetosci obydwu czesci ksiazki. Po
odliczeniu pierwszych 10 stron pierwsza czg$¢ obejmuje 91 stron, dru-
ga za$ 200 stron, czyli jest ponad dwa razy obszerniejsza od pierwsze;.

Autorem drugiej czgSci jest sam doc. M. Blazek. W jego tekscie
znajduje si¢ wiele konkretnych danych oraz matematycznych wzorow.
Niektore problemy byly poruszone juz w pierwszej czgsci, tu sa omo-
wione szerzej. Tak np caty rozdziat 9. omawia historig¢ kosmologii ze
szczegbdlnym akcentem na system Galileusza i Newtona. Caty za$ roz-
dziat 10. zostal poswigcony teorii kwantéw. Tu M. Blazek wyraznie
opowiada sig za interpretacja kopenhaska. Np. na s. 136 pisze, ze ,,kwa-
drat absolutnej wartosdci | W(X, t; E) |2wyraza prawdopodobienstwo, ze
w miejscu o wspotrzednej X W czasid ma energia warto$¢ E. Ta praw-
dopodobienstwowa interpretacja funkcji falowej ,,rozmazuje” wielko-
sci, ktore w klasycznej fizyce maja ,,0stra” warto$¢. Autor nie zwraca
uwagi, ze nie jest to jednak jedyna interpretacja. Istnieje takze interpre-
tacja nieortodoksyjna, prezentowana przez Einsteina, Plancka, Schrédin-
gera i in., wedlug ktorej czastki maja okreslone miejsce i poruszaja si¢
w okre§lonym kierunku, nie mamy jednak mozliwosci zmierzenia tych
parametrow ze wzgledu na zbyt duza energi¢ sygnatow wysytanych
w kierunku mikroskopowych delikatnych obiektow. Sygnaly te powo-
duja zmiang miejsca i pedu czastek, czyli niwecza to, co miaty mierzy¢.
Jedyna metoda pozwalajaca na okreslenie tych paramentrow jest meto-
da statystyczna. Dzigki tej metodzie mozemy stwierdzi¢, gdzie najcze-
$ciej znajduja si¢ czastki, a gdzie prawdopodobienstwo ich ich znale-
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zienia si¢ jest najmniejsze. Nie znaczy to, ze dana konkretna czastka
jest ,,rozmyta”.

Autor nie dos¢ jasno odréznia funkcje sit i energii. Wida¢ to z tekstu
na s. 144: , Dopiero Newtonowi udato si¢ zjednoczy¢ site¢ powodujaca
spadanie ciat na powierzchni¢ ziemi z sita powodujaca ruch ksigzyca
dokota ziemi, a nastgpnie z sita powodujaca ruch planet dokota stonca”.
Otoz w tekscie tym kryja sig nieporozumienia. Pierwsze z nich to przypi-
sywanie sile grawitacji roli przyczyny spadania. Zapomina si¢ przy tym,
ze aby Spadac, trzeba najpierw si¢ wznies¢ w polu sit. Dokonuje tego zas
nie sita, ale energia. Ostatecznie wigc spadanie jest uprzyczynowane ener-
gia wynoszaca ciato na wyzszy poziom. Drugie nieporozumienie to po-
szukiwanie przyczyny dla krazenia ksigzyca i planet. Otdz ruch prze-
strzenny nie potrzebuje do swego istnienia zadnej przyczyny. On po pro-
stu jest. Przyczyna jest potrzebna do przyspieszenia lub zahamowania
ruchu. (Por. J. K. Dorda, Studium o przyczynowosci sprawczej, Krakdw
2001, s. 170-171.) Podobne niepamienie znajduje si¢ w tekscie
Vesmirtnass. 252, gdzie sitom przypisuje si¢ role przyczynowania zmian.

Omawiajac w rozdz. 11 specjalna teorie wzglednosci M. Blazek
popelnia ten sam btad w interpretacji transformacji Lorentza, co auto-
rzy pierwszej czgsci, traktujac skrocenie Fitzgeralda i dylatacje¢ czasu
jako realne, podczas gdy sa one wynikiem matematycznej perspekty-
wy, na co zwrocit uwage J. K. Dorda w cytowanym wyzej artykule
zamieszczonym w ,,Roczniku Wydziatu Filozoficznego...”.

Podsumowujac nasze rozwazania, musimy stwierdzi¢, ze ksiazke
stowackich naukowcow czyta si¢ z zainteresowaniem, a szczego6lnie
duza erudycja odznacza si¢ tekst M. Btazeka. Krytyczne uwagi pod
adresem autoré6w moga sprawia¢ wrazenie, ze ksigzka Vesmirroi si¢ od
bledow. Tak w rzeczywistdci nie jest. Chociaz bowiem wymienione
usterki sa powazne, dotycza tylko niektérych problemoéw. Trzeba przy-
znaé, ze w tej rozprawie mozna znalez¢ wiele wartosciowych wiado-
mosci, zebranych na podstawie obfitej, przewaznie zagranicznej biblio-
grafii. A ze znalazty si¢ w niej tez tezy kontrowersyjne, nie ma si¢ temu
co dziwié, bo autorzy ida w swych wypowiedziach za pogladami wigk-



260 STANISLAW ZIEMIANSKI SJ

szosci fizykow i filozofow wspotczesnych. Nie biora powaznie lub nie
znaja analiz jakiego$ Dordy czy Ziemianskiego, publikowanych w pro-
wincjonalnych czasopisamch matego Wydziatu krakowskich jezuitow.
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Henry A. GARON, The Cosmic MystiqueNew York 2006, s. 240

Autor zastrzega si¢ w Przedmowigze jego praca nie ma by¢ argu-
mentacja za istnieniem Boga, ani racjonalizacja wiary chrzescijanskiej
(s. X). Zaktada, ze Biblia lepiej ukazuje $wiat niz nauki przyrodnicze
oraz ze nauki te lepiej wyjasniaja Biblig. Sa to dwie niezalezne dziedzi-
ny. Zaklada tez, ze wszystko w $wiecie jest nasycone sensem, trzeba si¢
tylko zatrzymac¢, aby go dostrzec (s. 1-3), i patrze¢ na §wiat jako na
catos¢. Miesza przy tym zjawiska proste ze skomplikowanymi, wymy-
sla rozne alternatywne dla $wiata sytuacje, by pokazac, jak wyjatkowe
mamy szczgscie, ze wlasnie takie a nie inne warunki zachodza na ziemi.
(Jest tu ukryta staba zasada antropiczna). Szeroko rozpisuje sig, by przed-
stawi¢ makrokosmos i mikrokosmos, a w nim blizej nie zdefiniowane
warto$ci duchowe. Przez nie jestesmy jedyna wazna czgécia kosmosu.
Bez uzasadnienia twierdzi, ze stworzenia pozwalaja nam wgladnaé
w rzeczywisto$¢ Boga. Zdaniem Garona wszystkie rzeczy wskazuja na
Boga, bo nawet najmniejszy byt jest nieskonczenie odlegty od nicosci.
Dostrzegam tu aluzje¢ do heideggerowskiego (zreszta bezsensownego)
pytania: ,,Dlaczego raczej jest co$ niz nic?”, pytania ktore jest zepsutym
pytaniem Leibniza o przygodnos$¢ rzeczy. Nasza §wiadomos¢ jest we-
dhug niego nieskonczona wstecz przez pamigc¢ i w przod przez wyobraz-
ni¢. Bez dowodu twierdzi, ze kazde stworzenie jest odbiciem nieskon-
czonych mozliwosci w umysle Bozym (s. 26-7).
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Garon nawiazuje do teorii kwantow, gdzie obserwator wptywa na
stan obiektu, i wyciaga stad wniosek, ze jesteSmy ztaczeni z naszym
otoczeniem. Swiat posiada prawdy (w jakim znaczeniu, tego Autor nie
precyzuje). JesteSmy zanurzeni w Powszechnej Prawdzie. Dla Garona
w kazdym naszym twierdzeniu kryje si¢ poszukiwanie Absolutu. Po
wecieleniu Chrystusa caty $wiat nabral nowego znaczenia. Takie wyra-
zenia, jak: powinien, stuszny, prawda, sprawiedliwos¢, zaufanie, Swiad-
cza o dazeniu do absolutu (s. 71). Takze poszukiwanie prawdy jest da-
zeniem do absolutu (argument maritainowski). Przez wcielenie Logosu
kosmos stal si¢ srodowiskiem boskiej materialnosci. Moéwiac prawdg
utozsamiamy si¢ niejako z Chrystusem jako Prawda (s. 80). Chrzescija-
nie patrza na Chrystusa jako na Boga, ktory stat si¢ swiatem. ,,Mozemy
mowic¢ o $wiecie w terminach Boga, a o Bogu w terminach §wiata”
(s. 80).

Garon poszukuje w §wiecie cech przyblizajacych do Boga. Jako dzie-
o Boga (to przyjmuje bez dowodu), jest swiat dla nas cenny jak pier-
$cionek zareczynowy dla dziewczyny. Swiat jest darem Boga dla ludzi.
Niezmienno$¢ praw przyrody przypomina niezmienno$¢ Boga. Wiel-
kos¢ swiata wskazuje na nasza podleglos¢ Bogu jako Panu. Regenera-
cja w przyrodzie wskazuje na Boze przebaczenie. Przyjmujac cierpie-
nie solidaryzujemy si¢ z cierpiacym Chrystusem (teza nie poparta do-
wodami). Uznajac bez zastrzezen teorig ewolucji twierdzi: ,,Bog sprawia,
ze rzeczy si¢ sprawiaja’. Takze przypadek jego zdaniem jest przez Boga
zaplanowany 1 gra wiasciwa role w tworzeniu porzadku (teza nie do
przyjecia). Garonowi nie przeszkadza redukcja zycia psychicznego czto-
wieka do zwyktej chemii. Dopuszcza mozliwo$¢ panspermii, czyli two-
rzenia si¢ zycia w pyle kosmicznym. Gani osoby, ktore domagaja si¢
specjalnej ingerencji Boga w powstanie zycia. Jemu wystarcza, by Bog
stworzyt materi¢ zdolna do wytworzenia zywych organizmow dzigki
chemicznym sitom przyciagania. Dla niego same byty tego Swiata sa
czyms$ wyjatkowym, bo przeciwnym nicosci [por. Heidegger]. Stwier-
dza tez, ze: ,,naukowcy nigdy nie odkryja prawdy wykazujacej, ze nie
ma Boga, bo Bog jest prawda w calej jej pelni” (s. 143). Za Teilhardem
de Chardin powiada, ze fizyczne sity przyciagania sa pewnym typem
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mitosci i w ten sposob §wiadcza o Bogu, ktory jest mitoscia. Tego typu
zdania to towienie ryb w metnej wodzie. Naduzyciem metodologicz-
nym jest takze poglad, ze ewolucja jako crescendow koncercie jest
rodzajem adwentu przygotowujacego §wiat na przyjscie Chrystusa.
Arbitralnie stwierdza Garon, ze przez badanie ukrytych stanéw materii
(inscape) przyroda staje sig ,,przezroczysta”, umozliwiajac tym samym
,»Zobaczenie” Boga. Wystarczy popatrze¢ na gwiazdy, fale morskie, psze-
niczne tany, a doznamy poczucia tajemnicy. Ten poglad, prezentowany
m.in. przez E. Gilsona skrytykowatem w art. Czy istnieje wiecej niz
jeden Bog?,Rocznik W. Fil. TJ”, 1991/92, s. 170. Jest to tzw. intuicjo-
nistyczne podejscie do problemu istnienia Boga, pozostawiajace wiele
do zyczenia od strony metodologicznej. Garon zongluje stowami twier-
dzac np. na s. 165, ze wiedza jest zjawiskiem opartym na Chrystusie,
ktory jest sama Prawda. Niepoprawne jest rozumowanie: Cho¢ za po-
wstanie ziemi odpowiada grawitacja, pozostaje pytanie, kto stworzyt
grawitacje? Aby pyta¢ sensownie, trzeba mie¢ do tego podstawg. Ga-
ron takiej podstawy nie podaje. Wedtug niego kazde twierdzenie praw-
dziwe jest oglaszaniem obecnosci Stworcy. Juz §w. Tomasz rozprawit
si¢ z takim typem myslenia, odrozniajac za Arystotelesem oczywisto$¢
sama w sobie oraz oczywistos¢ dla nas. Bog wprawdzie jest sam
w sobie oczywisty, ale nie znaczy to, ze jest oczywisty dla nas, jak su-
geruje Garon.

W rozdz. 30. Garon omawia problem cudéw z punktu widzenia na-
uki. Kolejno redukuje biblijne cudy do zwyktych zjawisk przyrodni-
czych. Na szczgsécie nie wspomina o zmartwychwstaniu Chrystusa, na-
tomiast za prawdziwy cud uznaje wcielenie. Wedtug niego niewymow-
nym cudem sa wszystkie stworzenia jako wyraz milosci Boga,
przebaczenia i zapowiedz przyszlego trwalego zycia (s. 196). Bardzo
powierzchownie omawia zagadnienie czasu, uzywajac jezyka potocz-
nego. Wyglasza ryzykowne tezy, ze Chrystus przez wcielenie uswigcit
materi¢ i czas. Wedlug niego §wiat jako poszerzenie ciata Chrystusa
nabiera nowej godnosci i chwaty. W ten sposob caty kosmos staje sig
Eucharystia. W zwiazku z problemem $mierci wygtasza takie niczym
nie podbudowane twierdzenia jak to, ze Swiat bytby nonsensem, gdyby
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ewolucyjnie wytworzyt w nas pragnienie nie$Smiertelnosci, a potem tej
nie$miertelnosci odmowil. A juz karykaturalnie brzmia twierdzenia, ze
Bog jest doswiadczany w naszych brakach i klgskach (deprivations)
1ze przez zjednoczenie naszych cierpien z cierpieniami Chrystusa otwie-
ramy sobie drzwi do Boga obecnego w cierpieniach naszego zycia
(s. 133). Takie zdanie jest godne kaznodziejow odpustowych, a nie uczo-
nego filozofa.

Ogolnie biorac ksiazka Henry A. Garona, The Cosmic mystiquebi
wrazenie naiwnej, metodologicznie nieuporzadkowanej elukubracji,
w ktorej wigcej jest poezji i fantazji niz rzetelnych naukowo i filozo-
ficznie udokumentowanych twierdzen.



