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PROF. ROMANAS PLECKAITIS
HONOROWYM PROFESOREM IGNATIANUM
W KRAKOWIE

Dnia 12 III 2009 r. podczas dorocznego $wigta Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie prof. zw. dr
hab. Romanas Pleckaitis z Uniwersytetu Wilenskiego odebrat dy-
plom honorowego profesora Ignatianum, przyznany mu przez Senat
tejze Uczelni.

Prof. Pleckaitis (*1933 1 2009) byt wybitnym logikiem, history-
kiem filozofii i filozofem litewskim. Opublikowat kilkanascie ksiazek
i ponad 200 prac naukowych w jezykach litewskim, polskim, rosyj-
skim, ukrainskim, angielskim i niemieckim. Z nowszych publikacji
trzeba wymieni¢ zwlaszcza trzy dzieta: Tolerancija, Wilno 1998;
Lietuvos filosofijos istorija [Historia filozofii litewskiej], t. 1, Wilno
2004; Logikos pagrindai [Podstawy logiki], Wilno 2006.

Bogaty jest tez dorobek translatorski Profesora: liczy ponad 30
pozycji, w tym kilkanascie ksiazek, m.in. gtowne dzieta filozoficz-
ne Karola Wojtyly, tj. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ oraz Osoba i czyn.
W swym dorobku ma rowniez przektady z jezyka tacinskiego, m.in.
Traktaty logiczne Piotra Hiszpana. Rozpoczat przektad na jezyk li-
tewski wybranych traktatow filozoficznych Tomasza z Akwinu.

Laudacj¢ podczas uroczystosci wygtosit prof. Roman Darowski
SJ. Dyplom wrgczyt O. Wojciech Zidtek SJ, Przetozony Prowin-
cji Polskiej TJ, Delegat Wielkiego Kanclerza tejze Uczelni, ktdrym
jest kazdorazowy Przetozony Generalny Towarzystwa Jezusowego;
obecnie jest nim Hiszpan Adolfo Nicolas. Nastepnie prof. Romanas
Pleckaitis wyglosit okolicznosciowe przemdowienie.



10 PROF. ROMANAS PLECKAITIS

Teksty obu wystapien zamieszczamy ponizej. W zalaczniku takze
kopia dyplomu zredagowanego w jezyku tacinskim.

Laudacja

Szanowni Panstwo!

Przypadl mi w udziale zaszczyt przygotowania i wygloszenia
laudacji, to jest pochwaly na cze$¢ Pana Profesora Romanasa Plecka-
itisa, czyli przedstawienia gldéwnych powoddw i racji przemawiaja-
cych za przyznaniem mu przez IGNATIANUM tytutu HONORO-
WEGO PROFESORA naszej Uczelni.

Romanas Pleckaitis, urodzit si¢ dnia 11 sierpnia 1933 r. w mie-
$cie Kalvarija koto Mariampola. Studia w Instytucie Pedagogicznym
w Wilnie, ze specjalizacja w zakresie logiki i psychologii ukonczyt
w 1956 r. Nastgpnie zostat tam zatrudniony i prowadzit zajecia z fi-
lozofii, gléwnie z logiki. W 1963 r. uzyskat na Uniwersytecie Wilen-
skim doktorat filozofii na podstawie rozprawy: Logika scholastyczna
na Litwie. Zostat wtedy zatrudniony na Uniwersytecie Wilenskim ja-
ko docent. W 1968 r. habilitowat si¢ na podstawie rozprawy: Filozofia
w szkotach litewskich od XVI do XVIII wieku. Praca ta rozszerzona
ukazata si¢ drukiem pt. Feodalizmo laikotarpio filosofija Lietuvoje,
Wilno 1975, ss. 528. Od 1971 r. Pleckaitis jest profesorem Uniwer-
sytetu Wilenskiego, w ktérym pehit rézne odpowiedzialne funkcje.
Takze obecnie jest w dalszym ciagu aktywny jako profesor zwyczaj-
ny. W latach 1991-2003 byt profesorem takze na Uniwersytecie Wi-
tolda Wielkiego w Kownie.

Logik, historyk filozofii, zwlaszcza filozofii na Litwie, i filo-
zof, opublikowal kilkanascie ksigzek i ponad 200 prac naukowych
w jezykach litewskim, polskim, rosyjskim, ukrainskim, angielskim
i niemieckim.

Z nowszych publikacji trzeba wymieni¢ zwlaszcza trzy obszerne,
gruntowne dziela: Tolerancija, Wilno 1998, ss. 333;
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Lietuvos filosofijos istorija [Historia filozofii litewskiej], t. 1, Wil-
no 2004, ss. 736. — Dzieto to obejmuje okres od czaséw najdawniej-
szych, czyli od wieku XV do XVIII;

Logikos pagrindai [Podstawy logiki], Wilno 2006, ss. 435;

Vilniaus universitetas, 1579-2009 (praca zbiorowa) — napisat czgs$¢
tej nowej historii Uniwersytetu Wilenskiego.

Bogaty jest tez dorobek translatorski Profesora: liczy ponad 30
pozycji, w tym kilkanascie ksiazek, m.in. gldéwne dzieta Immanuela
Kanta, Etyke Spinozy oraz gtowne dzieta filozoficzne Karola Wojtyty,
tj. Milos¢ i odpowiedzialnos¢ oraz Osoba i czyn. W swym dorobku
ma réwniez przeklady z jezyka tacinskiego, m.in. Traktaty logiczne
Piotra Hiszpana. Obecnie pracuje nad przekladem na jezyk litewski
wybranych traktatow filozoficznych Tomasza z Akwinu.

W latach 1993-2008 byt cztonkiem Litewskiej Rady Nauki.

Jest cztonkiem-ekspertem Litewskiej Akademii Nauk.

Jest tez czlonkiem zagranicznym Polskiej Akademii Umiej¢tnosci.

Od dawna utrzymuje zywe kontakty z Polakami, w tym z jezuita-
mi. Zna kilka jezykow; mowi ptynnie po polsku.

Prof. Pleckaitis opublikowat fundamentalne prace na temat filozo-
fii jezuitow na Litwie od XVI do XVIII wieku. Zajmowat si¢ nig i pi-
sat o niej w tym okresie, gdy nie bylo to mile widziane przez wladze
komunistyczne i gdy trzeba byto do tego niematej odwagi.

Prof. Romanas Plec¢kaitis w pelni zasluguje na tytut HONOROWE-
GO PROFESORA IGNATIANUM. Przyznanie tej godnoSci jest wy-
razem naszego uznania dla jego zaangazowania na niwie filozoficznej
i dla jego osiagnieé, szczegélnie za$ za prace poSwiecone filozofii jezu-
itéw na Litwie. Niech to bedzie tez wyrazem przyjaznych kontaktéw
naukowych polsko-litewskich — w nawiazaniu do dawnej dlugiej tra-
dycji jezuickiej, zapoczatkowanej juz w XVI wieku przez zalozenie
i dzialalno$¢ Akademii Wilenskiej.
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Bibliografia podstawowa

Romanas Pleckaitis. Bibliografijos rodyklé, s. 1-46, w Internecie na stronach
Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu Wilenskiego:
http://www.mab.lt/leidiniai/pleckaicio_bibliografija.pdf

Jurate, Baranova, Lithuanian Philosophy: the Search for Authenticity, in:
Jurate, Baranova (ed.), Lithuanian Philosophy.: Persons and Ideas, Wa-
shington 2000, s. 1-18.

Encyclopedia Lituanica, vol. IV, Boston 1975, s. 299.

Who is who in Lithuania, Kaunas 2002, s. 354.

Who is who in Vilnius City, Kaunas 2003, s. 291.

Roman Darowski SJ

Reprodukcja dyplomu wydanego z tej okazji oraz kilka zdj¢¢ znaj-
duje si¢ w zataczniku.
Oto polski przektad Dyplomu:

Senat Akademicki na czele z Jego Magnificencja Rektorem Wyz-
szej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej IGNATIANUM w Krako-
wie przyznaje i nadaje tytul PROFESORA HONOROWEGO tegoz
IGNATIANUM Szlachetnemu Mg¢zowi, wybitnemu Profesorowi
zwyczajnemu przestawnego niwersytetu Wilenskiego Romanowi
Pleckaitisowi w uznaniu Jego wiekopomnych zastug w dziedzinie
nauczania filozofii 1 badan filozoficznych.

[.]
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Magnificencjo, Ojcze Rektorze!

Wielce Szanowny Senacie Akademicki!

Szanowni Profesorowie i Wyktadowcy IGNATIANUM!
Drodzy Studenci!

Panie i Panowie!

Rozleglaczgs¢ mojegozyciaakademickiegoposwigcitembadaniom
z zakresu logiki, historii filozofii, a zwlaszcza historii filozofii w daw-
nej Litwie. Od samego poczatku moich badan naukowych staratem
si¢ korzysta¢ z wybitnych osiagni¢¢ réznych uczonych. Mito mi
stwierdzi¢, ze w mojej pracy na wielka skale korzystalem z dziet
znakomitych polskich badaczy. Juz od pierwszych krokéw akademi-
ckich — jako lektor logiki — opieratem si¢ na dzietach twércow styn-
nej Szkoly Lwowsko—Warszawskiej 1 wykladatem wazniejsze teorie
logiczne wybitnych przedstawicieli tej Szkoty.

Jako thumacz spuscizny klasykéw filozofii wiele skorzystatem
z polskich thumaczen. Oto na przyktad moje ttumaczenie Kanta Kry-
tyki czystego rozumu porownywatem z najlepszymi thtumaczeniami na
inne je¢zyki, wsrdd nich z thumaczeniem Romana Ingardena.

Badajac dawna filozofi¢ na Litwie, wiele skorzystatem z prac
Wiadystawa Tatarkiewicza, Stefana Swiezawskiego, Leszka Kota-
kowskiego, Lecha Szczuckiego, Jacka Juliusza Jadackiego i wielu
innych. Uczytem si¢ z prac polskich uczonych nalezytego przedsta-
wiania oraz interpretacji procesow filozoficznych.

Jezuicka Academia et Universitas Vilnensis funkcjonowala przez
dwa wieki jako najwazniejszy osrodek studiow oraz pracy naukowe;j
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Societatis Jesu w Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Badajac spus-
cizng filozoficzna dawnego Uniwersytetu Wilenskiego, opieratem si¢
na pracach jezuitéw: Ludwika Piechnika, Romana Darowskiego, Sta-
nistawa Pyszki, Franciszka Bargieta. Bardzo mi pomoglto olbrzymie
dzieto Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy,
opracowane przez Ojca Rektora Ludwika Grzebienia przy wspotpra-
cy zespotu jezuitow.

Dawny Uniwersytet Wilenski byt wyzsza uczelnig nie tylko dla
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, ale rowniez dla Krélestwa Polskie-
go. Studentami i profesorami Uniwersytetu byli w wigkszosci Litwi-
ni i Polacy. Bedac osrodkiem innowacyjnym, Uniwersytet Wilenski
powaznie wzbogacit filozofi¢ uprawiana w Rzeczypospolitej Obojga
Narodow. Na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu panowat plu-
ralizm pogladéw. Uprawiana tam filozofia ksztattowata wiele pozy-
tecznych intelektualnych postaw. Zachowata ona niektore najlepsze
osiagnigcia okresu rozkwitu i schyltku $redniowiecza. Rzeczywiste
znaczenie tych problemow petniej ujawnito si¢ wowczas, gdy spusci-
zng scholastyczng zaczgto analizowac za pomoca nowoczesnych na-
rzgdzi badawczych. W okresie rozkwitu Uniwersytetu nie brak bylo
profesorow majacych aspiracje samodzielnych poszukiwan i badan.
Profesorowie ci zapoznawali studentow z najnowszymi osiggni¢ciami
naukowymi tamtych czasow.

Tak wigc dzigki wysitkom energicznego zakonu jezuitéw przy
wsparciu rzadzacych Rzeczypospolita Obojga Narodoéw, w 1579 roku
na Litwie powstato cos$, co wczesniej nie istniato — wyzszy osrodek
naukowy dla ksztatcenia mtodziezy $wieckiej, a potem i liczne kole-
gia. To jest zastuga historyczna Societatis Jesu. Jezuicka Academia et
Universitas Vilnensis wpisala si¢ w panoramg europejskiego szkolni-
ctwa wyzszego oraz pracy naukowej.

Po przyjeciu chrztu, kiedy Litwa miata sta¢ si¢ panstwem, w kto-
rym rozwija si¢ kultura zachodnia, liczni synowie magnatow i bo-
jarow litewskich studiowali, oprocz innych uniwersytetow, takze
w Sredniowiecznym, a p6zniej w renesansowym Uniwersytecie Kra-
kowskim. W Krakowie studiowali wybitni humanisci litewscy. Do
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pierwszej wojny swiatowej w Krakowskiej Akademii Sztuk Pigknych
studiowata grupa przysztych wybitnych artystow litewskich.

Pierwsze miasto, ktore odwiedzitem w Polsce — to tez byt Krakow.
Znalaztem w Krakowie to, czego si¢ spodziewatem: dobrze zorgani-
zowany osrodek badan przesztosci jezuitow na ziemiach Polski i Li-
twy. Spotkalem si¢ tez z zyczliwoscia w Instytucie Filozofii Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego.

Wyzsza Szkote Filozoficzno-Pedagogiczng IGNATIANUM uwa-
zam za spadkobierce spuscizny studidow oraz pracy naukowej w daw-
nych uczelniach jezuickich.

To wielki dla mnie zaszczyt, ze moj dorobek filozoficzny, zwlasz-
cza wktad do poznania jednego fragmentu — spuscizny filozoficzne;j
na Litwie — zostat przez IGNATIANUM dostrzezony i tak wysoko
oceniony.

Jestem gleboko wzruszony i wdzigczny.

Moje najserdeczniejsze podzigkowanie zakoncze¢ stowami z wier-
sza Horacego:

Grata superveniet quae non sperabitur hora. [Mila jest ta godzi-
na, ktorej si¢ cztowiek nie spodziewa].

Uprzejmie dziekuje!

Romanas Pleckaitis

Uwaga redakcji ,,Rocznika”: Profesor Romanas Pleckaitis niestety
niedtugo cieszyl si¢ uzyskanym tytutem, poniewaz niespodziewanie
zmart w Wilnie 18.VIII.2009. Requiescat in pace!



KONFERENCJA NAUKOWA
pt.: Problem czlowieczenstwa ludzkiego zarodka
a nowoczesne techniki zaplodnienia i selekcji embrionow’

Odbyta si¢ ona 21 stycznia 2009 roku w gmachu Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie, ul. Kopernika
26. Referaty wygtosili: ks. dr hab. prof. Ignatianum Tadeusz Biesaga
SDB, ks. dr Grzegorz Holub SDB i dr Piotr Duchlinski. Natomiast
w dyskusji panelowej udziat wzigli: dr nauk med. Monika Mazanek
Moscicka, dr nauk med. Antoni Marcinek, ks. prof. dr hab. Tadeusz
Slipko SJ oraz ks. prof. dr hab. Piotr Lenartowicz SJ. Obrady prowa-
dzili: dziekan Wydziatu Filozoficznego ks. dr hab. Jézef Bremer SJ
oraz ks. dr Artur Filipowicz SJ, wykladowca teologii moralnej i etyki
politycznej na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego i na
jezuickim Bobolanum w Warszawie.

Po powitaniu uczestnikéw wprowadzil ich w tematyke obrad
w krotkim stowie wstgpnym ks. dziekan Wydziatu dr hab. Jozef
Bremer SJ:

Szanowni Panstwo! W wydanej 8 wrzesnia 2008 przez Kongrega-
cje Nauki Wiary Instrukcji Dignitas personae, dotyczacej niektorych
probleméw bioetycznych, czytamy, ze ,.kazdej istocie ludzkiej, od
poczecia po naturalng $mieré, nalezy si¢ godnos¢ osoby. Ta podsta-
wowa zasada, wyrazajaca wielkie ,,tak” dla ludzkiego zycia, powinna
znalez¢ si¢ w centrum refleksji etycznej nad badaniami naukowymi
w dziedzinie biomedycyny, ktore w dzisiejszym $wiecie nabieraja
coraz wigkszego znaczenia”. Nasza skromna konferencj¢ traktuje-

! Opracowanie materiatdw: ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ.
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my jako udzial w tak rozumianej refleksji. Pamigtamy takze, ze jasne
wskazania metodyczne i merytoryczne co do rozwazania wspomnia-
nych probleméw zawieraja encykliki Jana Pawta II: Veritatis splen-
dor i Evangelium vitae oraz inne wypowiedzi Magisterium Ko$ciota
Katolickiego.

Przystepujac do naszej refleksji chcemy mie¢ na uwadze aspekty
filozoficzne i naukowe, korzystajac przy tej okazji z doswiadczenia
naszych Gosci lekarzy i naszych Gosci filozoféw-antropologow i ety-
kéw chrzescijanskich. Problemdéw do omdwienia jest duzo; toczace
si¢ obecnie dyskusje na temat ludzkiego zycia i prokreacji majq wiele
aspektéw: antropologiczny, teologiczny i etyczny. Pojawiaja si¢ no-
we zagadnienia zwiazane z przekazywaniem zycia. Nalezy ocenié
z punktu widzenia etyki takie dziatania, jak cho¢by techniki wspoma-
gajace ptodnos¢, zaptodnienie in vitro, zamierzone niszczenie badz
redukcja embrionéw, problematyczna diagnoza przedimplantacyjna.
Pojawiaja si¢ coraz to nowe propozycje terapeutyczne, z ktdrymi
wigze si¢ manipulowanie embrionem lub dziedzictwem genetycznym
cztowieka: terapie genowe czy propozycje zwigzane z klonowaniem
ludzi. Wszystkie te tematy i zagadnienia sg jakos ze soba powiazane
i nasza dzisiejsza konferencja stanowi probe ich przyblizenia i na-
Swietlenia.

Zasadnicza czg¢$cig Konferencji byty trzy referaty. Pierwszy referat
wygtosit ks. prof. dr hab. Tadeusz Biesaga SDB, profesor Papieskie-
go Uniwersytetu im. Jana Pawta II oraz Wyzszej Szkotly Filozoficzno
-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie. Drugi referat wygtosit ks.
dr Grzegorz Hotub SDB, adiunkt na Wydziale Filozoficznym Papie-
skiego Uniwersytetu im. Jana Pawla I w Krakowie. Trzeci referat
wygtosit p. dr Piotr Duchlinski, adiunkt w Instytucie Filozofii WSFP
Ignatianum w Krakowie. A oto teksty tych wystapien:



Tadeusz BIESAGA SDB

STATUS OSOBOWY CZLOWIEKA W OKRESIE
PRENATALNYM I JEGO PRAWA

1. Rézne Zrédta godnosci i wynikle z nich uprawnienia
moralne

W okreslaniu osoby ludzkiej i jej godnosci mozna w filozofii wy-
rozni¢ trzy metody. Pierwsza z nich, stosowana przez $sw. Tomasza
i decydujaca o realistycznym punkcie wyjscia, kieruje si¢ zasada age-
re sequitur esse, stwierdzajaca, ze nasze dziatania sg nastgpstwem
1 przejawem naszego istnienia, ze porzadek istnienia jest pierwszy
iz niego wynika porzadek dziatania. Druga metoda filozofowania za-
stosowana przez G. Berkeleya, stosowana przez D. Hume’a 1 wspot-
czesnych kontynuatoréw antropologii i bioetyki naturalistycznej, po-
stuguje si¢ zasadg esse est percipere aut percipi — by¢ to spostrzegac,
lub podlegaé spostrzezeniom. Tutaj porzadek doznan spostrzegaw-
czych jest pierwszy, a porzadek istnienia wtérny. Trzeci sposob filo-
zofowania odwoluje si¢ nie tyle do aktéw doznania i spostrzegania,
co do aktéw myslenia. Reprezentuje go zasada Kartezjusza cogito
ergo sum — mysle wiec jestem.

Mozna wyr6zni¢ tez filozofowanie taczace np. pierwsza i ostat-
nig zasade, w ktorym wprawdzie wychodzi si¢ od aktéw myslenia
czy dziatania, ale traktuje si¢ je nie jako konstytuujace dany byt, ale
jako jego manifestacje. Skrotowo mozna powiedzie¢, ze wychodzi
si¢ w niej od ja epistemicznego, czy ja egzystencjalnego, od rela-
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cji ja-ty, ale u ich podstaw poszukuje si¢ ,,ja” ontycznego. Nurty te,
w odréznieniu od personalizmu realistycznego, mozna nazwac perso-
nalizmem transcendentalnym, czyli fenomenologicznym, egzysten-
cjalnym czy dialogicznym.

Pojeciem ,,godnosci osobowej” postuguja si¢ rézne nurty filozo-
ficzne. Znane sg nicktore okreslenia godnosci podawane przez per-
sonalistow chrzescijanskich. W szkole polskiego personalizmu wy-
roznia si¢ godnos¢ (1) osobowa, (2) osobowosciowa i (3) osobista
(A. Rodzinski, T. Styczen, A. Szostek, T. Slipko). Pierwsza z nich,
godnos$¢ ontyczna, dana nam jest wraz z naszg osobowa natura, dru-
ga — zwiazana jest z wlasciwym rozwijaniem naszych cech osobo-
wosciowych i moralnych. Trzecia ujawnia si¢ w osobistym poczuciu
wiasnej godnosci.

Luke Gormally, z centrum bioetycznego Linacre Center z Londy-
nu, wyroznia trzy formy godnosci: (1) godno$¢ wrodzong lub onto-
logiczng (innate, ontological dignity), (2) nabyta lub egzystencjalna
(existential or acquired dignity) 1 (3) godnos$¢ ostateczng (definitive
dignity)'. Pierwszg jesteS$my obdarzeni z racji stworzenia i posiada-
nia natury ludzkiej, druga zdobywamy, jesli wlasciwie realizujemy
teleologi¢ osobowej natury, a trzecia jest skutkiem petlnego szczescia
otrzymanego od Boga w niebie?.

Josef Seifert, uczen D. v. Hildebranda, uprawiajacy fenomenolo-
gie realistyczng wyrdznia cztery formy godnosci: (1) godnos¢ ontycz-
ng (ontological dignity), ktora posiadamy wraz z zaistnieniem natury
ludzkiej, (2) godnos¢ swiadomego podmiotu (dignity of the conscious
subject), wynikta z aktualnie uzywanej Swiadomosci, (3) godnos¢ na-
byta lub moralna, (acquired, moral dignity), ktdra nabywamy przez
wiasciwg aktualizacje naszej osobowosci, (4) godnosé relacyjna, kto-

' L. Gormally, Human Dignity: the Christian View and the Secularist View, w: The
Culture of Life: Foundations and Dimensions. Proceedings of the Seventh Assembly
of the Pontifical Academy For Life, red. Juan de Dios Vial Correa i Ellio Sgreccia,
Vatican City 2002.

2 Tamze, s. 52.



20 TADEUSZ BIESAGA SDB

ra otrzymujemy jako dar plynacy od drugich, ze strony wspolnoty,
spotecznosci i Boga (dignity as gift, bestowed dignity)?

Z kazda z tych godnosci zwiazane sa okreslone uprawnienia
moralne lub prawa cztowieka. Z godnos$cia ontyczng zwiazane jest
prawo do zycia i swojej tozsamosci ontycznej. Z godnoscia uzywa-
nia $wiadomosci zwigzane jest prawo, by nie by¢ pozbawiany $wia-
domosci, prawo do wiedzy, prawdy, do wolno$ci stowa, sumienia
i wyznania. Z godnoscig nabyta lub moralng zwiazany jest szacunek
i szersze uprawnienia dla wolnosci wielkich autorytetéw moralnych
oraz moralne potgpienie i ograniczenie wolnosci dziatania przestep-
cow. Z godnoscig relacyjna, z godnoscia daru zwigzane sa rozne
uprawnienia przyshugujace nam z racji otrzymanej pozycji we wspol-
nocie rodzinnej, spotecznej czy religijnej. Obdarzeni jesteSmy god-
noscig ojca, matki, rodzicéw, godnoscia lekarza, sedziego, ksigdza,
obdarzeni jesteSmy przez Boga wieloma charyzmatami, czy darami
Ducha Sw., powolaniem do spetienia waznych misji w Kosciele i w
swiecie. Mitos¢ ludzi i Boga, powierzone nam zadania i powotanie
dodaja do naszej naturalnej godnosci nowy jej wymiar, wymiar wy-
rastajacy z natury osobowej, ale wielokrotnie jako dar przekraczajacy
jej naturalne wymiary.

W dyskusji o status osobowy cztowieka w okresie prenatalnym
dwa pojecia godnosci: godnos$¢ ontyczna i godnos¢ bycia aktual-
nie przytomnym, §wiadomym i wolnym podmiotem swych aktow
traktowane sg jako decydujace, a w niektorych nurtach bioetycznych
jako wzgledem siebie konkurujace. Jesli przyznamy istnienie osobo-
we tylko tym ludziom, ktérzy aktualnie odznaczaja si¢ samoswiado-

3 J. Seifert, The Right to Life and the Fourfold Root of Human Dignity, w: The
Nature and Dignity of the Human Person as the Foundation of the Right to Life. the
Challenges of the Contemporary Cultural Context, Proceedings of the VIII Assembly
of the Pontifical Academy For Life (Vatican City, 25-27.02. 2002) edited by Juan De
Dios Vial Correa and Elio Sgreccia, Libreria Editrice Vaticana, Vatican City 2003,
s. 183-215, oraz J. Seifert, The Philosophical Diseases of Medicine and Their Cure.
Philosophy and Ethics of Medicine, vol. 1: Foundation, w: ,,Philosophy and Medi-
cine”, vol. 82, wyd. Springer, Dodrecht 2004, s. 115-138.
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moscia, czy $wiadoma odpowiedzialnoscia za swoje interesy, to wte-
dy wielu ludzi musimy pozbawi¢ godnosci bycia osoba 1 wykluczy¢
ich z grona oséb, a tym samym z prawa do zycia. Tak zdaje si¢ czynia
kontynuatorzy Johna Locke’a, ktory definiowat osobe przez aktualne
akty introspekc;ji i retrospekeji. Tak jak w ujeciu D. Hume’a osoba by-
ta wiazka percepcji, tak w filozofii uczniéw Locke’a osoba jest wiaz-
ka czy strumieniem aktualnych aktow $wiadomych. Jesli z jakichs$
powoddéw akty te nie zachodza, przestajemy by¢ bytem osobowym.
,J. Locke — pisze o nim Robert Spaemann — wykluczyt rezultaty za-
rowno ontologicznej transcendencji jak i rezultaty transcendentalne;j
refleksji. Dla niego (personhood) nie jest sposobem bycia, ktore daje
si¢ pozna¢ poprzez pewne stany swiadomosci, lecz raczej jest tylko
stanem $wiadomosci, stanem subiektywnosci, ktora doswiadcza sie-
bie jako takq sama w przeplywie czasu. Poniewaz empiryzm zajmuje
si¢ tylko stanami zewngtrznego czy wewnetrznego doswiadczenia,
a nie podmiotem, ktory jest nosicielem tych standw, wigc w jego ra-
mach nie moze by¢ osoba kto$ nie§wiadomy lub $piacy™.

W tym toku myslenia Derek Parfit w ksiazce Reasons and Per-
sons, odrzucil kontynuacj¢ bycia osoba w czasie snu i po nim. ,,Ci,
ktorzy $pig — pisze o tym stanowisku R. Spaemann — nie sa osobami,
a ci ktérzy si¢ obudzili, nie sa tymi samymi osobami, ktore potozyty
si¢ do snu. Kazdy moment snu konczy osobowe istnienie. Kazdy, kto-
ry si¢ budzi, dziedziczy od tej osoby, ktéra przemingta, podczas snu
pewna zawarto$¢ pamigci, zakorzeniong w fizjologicznej identyczno-
$ci natury zwierzgcej cztowieka i posiadanego mozgu’. Niektorzy
ludzie sa osobami, ale inni sg tylko organizmami z pewnymi zapisami
z przesztosci w ich mézgu. Bycie osoba zostalo oddzielone od ist-

4 Robert Spaemann, When Does the Human Being to be a Person? w: The Hu-
man Embryo Before Implantation. Scientific Aspects and Bioethical Considerations,
Proceedings of the XII Assembly of the Pontifical Academy For Life, (27.02 — 01.03.
2006), edited by Elio Sgreccia and Jean Laffitte, Vatican City 2007, www.academi-
avita.org:80/template.jsp?sez=Pubblicazioni&pag=testo/embr_ preimp/spaemann/
spaemann&lang=english, s. 2.

° Tamze.
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nienia czlowieka. Istnienie osoby nie zaczyna si¢ wraz zaistnieniem
ludzkiego organizmu, ale uzaleznione jest od pojawienia si¢ czy za-
niku pewnych stanow §wiadomosci.

2. Od kiedy nasciturus jest osoba?

Oddzielanie bycia cztowiekiem i bycia osoba, godnosci ontycznej
i godnosci spetniania aktow swiadomych jest wedtug R. Spaemanna
btedne. Jego zdaniem bycie osoba nie jest zalezne od empirycznego
stwierdzenia jakiego$ stanu, czy to stanu ciala, czy umystu. Bycie
osobg zaczyna si¢ wraz z zaistnieniem cztowieka, z zaistnieniem je-
go organizmu. Osoby nie uznajemy na podstawie deskrypcji. Zadne
deskrypcje nie wyczerpuja tego, co stanowi aktualnie istniejaca, nie-
powtarzalng osobg. Kazda osoba przez swa natur¢ osobowa transcen-
duje przypisane jej deskrypcje.

Osoba od poczatku jest kims, a nie czyms. Nie ma przejscia od cze-
gos do kogos. Nie ma sensu twierdzenie, ze kto$ jest czyms, gdy nie
posiada oczekiwanych przez nas kwalifikacji. Do cztowieka odnosi-
my si¢ jako do kogos, nawet gdy nie ujawnia on typowych zachowan,
jakich oczekujemy. Niepelnosprawny niemniej jest osoba niz pelno-
sprawny. Nawet gdy zaobserwowaliSmy u kogo$ roznorodne zmiany
w czasie, w wyniku starzenia si¢ czy chordb, nie odbieramy mu tego,
ze jest ta sama osoba, ktdrg znalismy przedtem. Nie przekwalifikowu-
jemy go, ze nie jest juz kims, ale czyms bezuzytecznym.

Aktualna obecnos¢ aktéw typowych dla osdb nie jest faktycznym
warunkiem bycia osoba. Jasne to jest w naszym uzywaniu okreslen:
HJa’ 1, Ty”. ,Méwimy: urodzitem si¢ tu a tu, w tym roku i w tym
miejscu. Poczatem si¢ w tym a tym miescie. Czynimy tak, mimo ze
istota, ktora si¢ poczeta czy si¢ urodzita, jeszcze nie moglta mowic
o sobie ,,ja”. Zaimek osobowy ,,ja” nie odnosi si¢ tylko do ego do-
konujacego aktéw poznawczych. Zaimek osobowy, ,,ja” odnosi si¢
raczej do zyjacego bytu, ktory w jakims czasie pdzniej wypowie o so-
bie owo ,,ja”. Identycznos¢ zyjacego bytu jest niezalezna od tego, czy
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ma on aktualng pamig¢. Zaréwno podzigkowania czy tez oskarzenia
za czyny moga by¢ skierowane wobec kogos, ktdry o nich juz daw-
no zapomniat. Matka oczywiscie w sposob osobowy zwraca si¢ do
swego dziecka. Mowi: kiedy bylam w z toba ciazy lub: kiedy cig
urodzitam; nie mowi: kiedy nositam w sobie organizm, z ktdrego ty
pbézniej powstates. Wszelkie wysitki odseparowania osoby od zycia
i istnienia ludzkiego organizmu, sg kontr-intuicyjne, nie sa zgodne
z powszechnie uzywanym jezykiem przez normalnych ludzi®.

Jest oczywiste, ze podmiotowe traktowanie cztowieka od poczatku
jego zaistnienia jest warunkiem jego osobowego rozwoju. Wzajemna
reakcja matki i dziecka, jednej osoby do drugiej, ktdra jeszcze si¢ nie
urodzita, jest konieczna dla rozwoju obydwu osob. Matka odnosi si¢
do swego dziecka, ktore nosi w sobie jako do ,,ty”, jako do kruche;j
osoby, ktora potrzebuje szczegolnej troski i mitosci. Relacja interper-
sonalna nalezy do istoty i do zycia osdb. Nawet Bog wyraza siebie
w relacjach Ojca, Syna i Ducha Sw. Zniszczenie relacji osobowych
miedzy ludzmi, to niszczenie zycia ludzkiego na rzecz zycia nieludz-
kiego. Czy sa zachowane te relacje w metodzie in vitro?

Twierdzenia o osobie nie sg w pierwszym rzgdzie twierdzeniami
teoretycznymi, opisowymi, ale twierdzeniami praktycznymi, etycz-
nymi. ,,Nazwanie kogos kims, a nie czyms jest aktem rozpoznania
i potwierdzenia (recognition, acknowledgment), do ktdrego nikt nie
jest zmuszany; a mimo to nie jest to akt arbitralny. Wyrazony sto-
wem akt potwierdzenia kogos jako kogos, a nie jako czego$, posiada
immanentng temu aktowi logik¢. Nieuzasadnione ograniczanie za-
kresu tych, ktorzy sa potwierdzeni jako osoby, zmienia nature aktu
rozpoznania, nawet wobec tych, ktorzy pozostaja w kregu uznanych
za osoby. Nieuzasadnione odrzucenie potwierdzenia kogos w po-
czatkach jego zycia, prowadzi do nieuzasadnionego skracania konca
zycia™. Logika aborcji implikuje logike eutanazji.

Proba uzaleznienia istnienia osoby od aktualnej obecnosci pew-
nych jej wlasciwosci zamienia akt uznania kogos, komu si¢ to uzna-

¢ Tamze, s. 3.
7 Tamze, s. 3.
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nie nalezy, na akt ustanawiania i projektowania osoby, wedtug ar-
bitralnych wymagan i zadan tych, ktorzy zostali uznani za osoby.
Od decyzji przyjecia kogo$ lub odrzucenia uzaleznia si¢, czy komus
przyzna si¢ status osoby, czy si¢ kogos tego statusu pozbawi. W tym
kontekscie przynalezno$¢ do rodziny ludzkiej uzalezniona bytaby od
przeréznych wymagan zaréwno naukowcow, spoteczenstwa czy tez
samych rodzicow. Zadaniami takimi przekreslane sa wcze$niejsze
od nich uprawnienia nasciturusa. ,,Niektdrzy chca chroni¢ zycie od
implantacji, lub pdzniej od pojawienia si¢ systemu nerwowego, lub
pozniej od urodzin, lub jeszcze pdzniej od momentu §wiadomej od-
powiedzialnosci za siebie. To w tej logice myslenia Peter Singer za-
przecza, jakoby dzieci przed drugim rokiem Zzycia miaty cos takiego
jak prawo do zycia. Kiedy porzucimy kryterium genealogiczne, czyli
kryterium pochodzenia i przynaleznosci do rodziny homo sapiens, to
relacje migdzyludzkie sa wynikiem stosowania sity (a question of po-
wer), zarowno wzgledem tych, ktéorym si¢ przyzna prawa osobowe,
jak 1 wzgledem tych, ktérym si¢ ich odméwi. Tymczasem, nasciturus
jako rodowity cztonek rodziny ludzkiej, zgodnie z posiadang god-
noscig, powinien otrzyma¢ nalezne mu miejsce we wspdlnocie osob,
a nie by¢ igraszka czyjej$ decyzji czy glosowania™.

Nawet zwolennicy ewolucjonizmu biologicznego, jak Ernst Mayr,
porzucaja definiowanie przynaleznosci do gatunku ludzkiego czy do
gatunkow zwierzat na podstawie podobienstwa (similarity), lecz de-
finiujg t¢ przynaleznos¢ na podstawie rodowodu, przekazywanego
droga seksualnego zwiazku i zrodzenia. Pojecie klasy zamieniaja na
lepsze pojecie: populacji. Zwierze przynalezy do populacji swego ga-
tunku na zasadzie relacji genealogiczne;j.

Tym bardziej na tej zasadzie powinien przynaleze¢ cztowiek do
wspoélnoty ludzi. W jego przypadku mamy do czynienia z czyms
wigcej niz z biologicznie rozumianym rodowodem. Jest to rodowod
wynikly rowniez z relacji osobowych. Kazdy z nas tkwi w takich re-
lacjach, jak ojciec i matka, syn i corka, brat, siostra, dziadek i babcia,

8 Tamze, s. 4.
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wnuczek i wnuczka, kuzyni, wujowie i ciocie, szwagrowie i brato-
we. Kazdy z nas ma miejsce w podobnej, interpersonalnej strukturze.
Kazdy zajmuje i posiada to miejsce od poczatku swej biologiczne;j
egzystencji i zachowuje je do konca zycia. Takie miejsce posiada
rowniez nasciturus. Z tej interpersonalnej struktury nie mozna go wy-
kluczaé. ,,Embrion jest dzieckiem tych rodzicow od momentu swego
zaistnienia. Jako cztonek wspdlnoty ludzkiej on czy ona jest czlon-
kiem wspolnoty 0sob, i jako cztonek wspdlnoty 0séb on czy ona jest
0soba, i to niezaleznie od swych wiasciwosci™.

Niezbywalno$¢ takiej relacji potwierdza rowniez niespodziewana
wypowiedz zwolennika eutanazji, Petera Singera, ktory na pytanie,
dlaczego w niezgodnie z gloszonymi przez siebie pogladami o eu-
tanazji troszczy si¢ o swoja cierpiaca na chorobg Alzheimera matke,
odpowiedziat: ,,Przeciez to moja matka”. ,,I wlasnie to jest ten punkt
— stwierdza R. Spaemann — matka pozostaje zawsze matka, i syn po-
zostaje jej synem. I jest tak niezaleznie od tego, jak subiektywnie
to jest realizowane przez obie osoby, zawsze ta relacja jest relacja
osobowa. Z tego powodu, matka pozostaje osoba tak dtugo, jak jest
przy zyciu, podobnie syn pozostaje synem, jak tylko rozpoczyna sig¢
jego zycie. Jesli biologiczne relacje nie bytyby rownocze$nie relacja-
mi osobowymi, jaki sens miataby rodzaca si¢ ch¢¢ u adoptowanych
dzieci, w latach ich dorastania, poznania swych biologicznych ojcow
czy matek? Traktuja oni swoje odniesienie do nieznanych im oséb
jako czeg$¢ ich osobowej identycznosci™!?.

Nie da si¢ oddzieli¢ poczgcia cztowieka od poczatku istnienia oso-
by. ,,Jesli dusza ozywialaby ludzki byt pdzniej niz poczecie — pisze
R. Spaemann — znaczyloby, ze rodzice poczeli tylko zwierze”. Je-
sli odrzucimy t¢ zwierzeca pre-faze, to wtedy pozostaje pytanie, co
w takim razie rodzice poczeli? Czy jest to nieozywiony organizm?”.
Jesli mamy do czynienia z zywa istota ludzka, to jest ona ozywia-
na przez duszg ludzka. Stad Jan Pawet Il podkreslat w Evangelium

* Tamze.
10 Tamze.
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vitae, ze stworzenie ludzkiej duszy przez Boga wpisane jest w akt
poczecia!l,

Nie da si¢ oddzieli¢ poczatku ludzkiego zycia od poczatku ludzkiej
osoby. W ujeciu Arystotelesa i $w. Tomasza zycie jest istnieniem istot
zyjacych: vivere viventibus est esse. Nie ma zycia ludzkiego, ktore
nie byloby réwnoczesnie istnieniem bytu ludzkiego. Zycie embrionu
ludzkiego nie jest zyciem jego matki, ale jego wlasnym zaistnieniem.
,,Nauki potwierdzaja, ze zycie nowego DNA, zaistnienie nowego ge-
nomu istoty ludzkiej, nie jest zyciem matki. Jest to istnienie nowego
ludzkiego bytu, odrgbnego od zycia matki'2.

Nie da sig¢ tez utrzymac tezy, ze o byciu osobowym ludzkiego by-
tu mozemy méwi¢ dopiero wtedy, gdy osiagnie on pewien stopien
rozwoju, pewien stopien niezaleznosci od matki, np. po implantacji
lub wtedy, gdy jest zdolny do niezaleznego rozwoju, czy samodziel-
nego decydowania. To prawda, ze embrion ludzki w swym rozwoju
jest mocno uzalezniony od $rodowiska swej matki. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze ten, ktory zyskuje pozniej coraz wigksza niezaleznos¢
od matki, istnieje wczesniej, szuka wlasciwego miejsca w niej, aby
tam o0sia$¢ i si¢ rozwija¢. Mozna méwic o stopniowej niezaleznosci,
ale nawet po urodzinach i pdzniej jestesmy zalezni od $rodowiska
i innych ludzi. Nigdy nie osiagamy catkowitej niezaleznosci. Nasze
istnienie zawsze zalezne jest od pewnego stopnia solidarnosci.

,»Jesli ktos chee stana¢ na stanowisku empirycznego i biologiczne-
go redukcjonizmu, wtedy powinien by¢ konsekwentny tak jak David
Hume, ktory wyznat, ze nie wie, co zrobi¢ z pojgciem osoby, 1 ze sam
nie przynalezy do istot ludzkich, ktdre ciesza si¢ z posiadania wiasne-
20 «ja» osobowego™*. Niestety ci, ktorzy wykluczaja embrion ludzki
ze wspodlnoty osob, nie wykluczaja ta samg metoda siebie, co bytoby
konsekwencja ich wlasnej teorii.

' Tamze, s. 5.
12 Tamze, s. 6.
13 Tamze, s. 6.



STATUS OSOBOWY CZLOWIEKA W OKRESIE PRENATALNYM 1 JEGO PRAWA 27

2. Nasciturus podmiotem czy przedmiotem sztucznego zaplod-
nienia in vitro?

Mimo ze do siebie oraz do innych 0s6b mozemy podchodzi¢ za-
rowno podmiotowo jak i przedmiotowo, to jednak w formutowaniu
uprawnien moralnych podmiotowy i osobowy punkt widzenia jest dla
nas nadrzedny, osoba jest celem samym w sobie, jej nalezy si¢ afirma-
cja dla niej samej: persona est affirmanda, amanda propter se ipsam.
Nasze akty afirmacji, mitosci czy chcenia winny si¢ uzgadniaé (ade-
quatio intellectus, voluntatis et cordis ad valorem) z tym, kim jest
osoba w swej godnosci 1 w swej naturze. Winny oddawac sprawiedli-
wos$¢ owej ontyczno-aksjologicznej rzeczywistosci. Nie moga by¢ to
akty arbitralne, nadajace lub odbierajace godnosé bycia osoba.

W checi posiadania dziecka moze si¢ zawieraé¢ zar6wno podmio-
towe jak i przedmiotowe jego traktowanie. W podmiotowym podej-
$ciu chcenie takie przyjmuje dziecko jako upragniony dar, nie podda-
jac go subiektywnym, jakosciowym czy utylitarnym kryteriom, ktdore
podwazatoby jego wartosé, jego prawo do istnienia i do mito$ci.

W przedmiotowym podejsciu cheenie dziecka moze by¢ wyzna-
czone takimi utylitarnymi kryteriami, ktére odrzucaja bezwarunkowe
jego przyjecie, ale przyjmuja go tylko wtedy, gdy liczne wymaga-
nia zostang spetnione, a odrzucaja, gdy nie zostaja spetnione. Dzie-
cko jest raczej przedmiotem posiadania niz osobowym podmiotem
afirmacji.

Nasciturus jako podmiot wyznacza, ktére zachowania sg zgodne
z jego godnoscia, integralnoscia 1 tozsamoscig. Gwarantuje to row-
niez Europejska Konwencja Bioetyczna, w ktorej w art. 1. czytamy:
,»Strony niniejszej Konwencji chronia godnos¢ i tozsamos¢ istoty
ludzkiej 1 gwarantuja kazdej osobie, bez dyskryminacji, poszanowa-
nie dla jej integralnosci oraz innych podstawowych praw i wolnosci
wobec zastosowan biologii i medycyny”™.

14 Rada Europy: Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Godnosci Istoty ludz-
kiej w Kontekscie Zastosowan Biologii i Medycyny: Konwencja o Prawach Czlo-
wieka i Biomedycynie. (Europejska Konwencja Bioetyczna) Oviedo 4 kwietnia 1997
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Nasciturus ma prawo, aby jego istnienie bylo zapoczatkowane
w sposob godny, ma prawo do osobowego, a nie tylko biologicznego
swego poczatku, ma prawo do bycia synem czy corka swoich rodzi-
cow, czyli ma prawo do swej genealogii, tj. pochodzenia ze swych ro-
dzicéw, do bycia we wspolnocie rodzinnej, i do tego co t¢ wspdlnote
konstytuuje, czyli do swej tozsamosci genetycznej, biologicznej czy
psychologiczno-spotecznej — w sumie osobowe;j.

Chcenie posiadania dziecka nie moze tych uprawnien przekreslac,
lecz powinno je respektowac. Dzisiejsza biotechnologia dostarcza
nam jednak takich mozliwosci, w ktdrych mozna zrealizowaé czy-
jes chcenie posiadania dziecka, przekreslajac rozne jego uprawnie-
nia. W niektorych panstwach w tym celu skupuje si¢ gamety zen-
skie i meskie. Bank gamet oferuje je, propagujac pewne ich cechy
biologiczne, w celu poszerzania oferty dla zamowien zaptodnienia
invitro®. Ci, ktorzy takie zamdwienie sktadaja, godza si¢ na selekcje
wyprodukowanych embrionéw, czyli na eliminacj¢ tych, ktore w la-
boratorium uzna si¢ za tzw. zbgedne. Moga oni poszukiwaé matki za-
stgpczej, ktora cheiataby owo dziecko za odpowiednia optata w sobie
wyhodowac i im urodzi¢. Odpowiednie agencje moga propagowac
pewne cechy biologiczne matek zastgpczych dla zdobycia klientow.
Zainteresowani, po oplaceniu matki zastgpczej, moga tez wynajacé
opiekunke, matke psychologiczna czy spoteczna, aby si¢ zajela dzie-
ckiem. W sumie tzw. rodzice, ktorzy chcieli mie¢ dziecko, w opisane;j
sytuacji, sa jedynie jego wtascicielami, nie sa oni ani jego rodzicami
genetycznymi, ani biologicznymi, ani psychologiczno-spolecznymi.
Dziecko, w tym przypadku traktowane jest jako towar wolnego ryn-
ku, kupiony przez wlascicieli, ktdrzy optacili procedury skupu gamet,
zaptodnienia in vitro, implantacji w matce zast¢gpczej, urodzin przez
matke zastgpcza 1 wychowania przez matke spoteczna.

w: Jasudowicz T. ttum. i red.: Europejskie standardy bioetyczne. Wybor materialow,
TNOIK, Torun 1998, s. 3-66.

5 Ben Mepham, Bioetyka. Wprowadzenie dla studentow nauk biologicznych,
thum. E. Bartnik, P. Golik, J. Klimczyk, red. nauk. P. Lukéw, PWN, Warszawa 2008,
s. 116.
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Niszczy si¢ w ten sposob liczne uprawnienia nasciturusa, prawo
do zycia — w procedurach selekcji embrionow, prawo do swej toz-
samosci genetycznej, biologicznej i osobowej wyznaczone relacjami
rodzicielstwa, prawo do wiasciwego, osobowego srodowiska swego
poczgcia, urodzenia i zycia. Urodzone bowiem w ten sposob dziecko
posiada innych rodzicéw genetycznych (dawcow gamet), inna matke
czy ojca technicznego (laboranta zapoczatkowujacego techniczne za-
ptodnienie), inng matke biologiczng, oraz inng matke, ktora dziecko
wychowuje. Dziecko w tym przypadku jest towarem wyprodukowa-
nym na zamowienie kupujacego, jest sierota, ktora nie ma naleznych
mu rodzicow, naleznej mu tozsamosci i naleznego mu domu rodzin-
nego. Kto daje prawo dorostym do takiego eksperymentowania na
cztowieku?

Takie dziatania, w ktorych dopuszcza si¢ eksperymentowanie
na czlowieku w jego poczatkach i pozwala si¢ na techniczng pro-
dukcje¢ zycia ludzkiego, na selekcj¢ eugeniczng, na manipulowanie
tozsamoscig genetyczng i biologiczna istoty ludzkiej, trudno nazwac
inaczej niz totalitarna, technokratycznga przemoca wobec bezbronne;j
istoty, poddanej samowoli spoteczne;.

The Personal Status of Human Being in Prenatal Period and his
Rights

Summary

The word ,,dignity” is nowadays differently understood. The Polish per-
sonalists point out three meanings of this word: dignity of person (ontologi-
cal, innate), dignity of personality (existential or acquired), and dignity as
a subjective feeling of own value. Each case implies the appropriate moral
rights. Quite different is the standpoint of naturalists or empiricists. They
define person as a conscious subject. According to this definition a human
being ceases to be person when asleep. The author affirms that an embryo
since the beginning is a person (he or she). So his or her dignity makes that
every harmful manipulation on embryo is morally forbidden.
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STATUS ANTROPOLOGICZNY ZYCIA
PRENATALNEGO W BIOETYCE NATURALISTYCZNEJ

1. Wprowadzenie: pojecie bioetyki naturalistycznej

Przystepujac do refleksji nad statusem antropologicznym zycia
prenatalnego w obrgbie bioetyki naturalistycznej, nalezy najpierw
krotko wskazac, czym jest bioetyka naturalistyczna. Jak mowi sam
termin, jest to bioetyka, ktora jest uprawiana w kontekscie naturali-
zmu, czyli w obrgbie myslenia poshugujacego si¢ dwoma waznymi
zatozeniami. Po pierwsze, chodzi o przekonanie, ze wszystko jest
ztozone z naturalnych bytow, czyli takich bytowosci, ktére sg ba-
dane przez nauki empiryczne. Wiasciwosci tych bytéw naturalnych
okreslaja wszystkie cechy rzeczy i 0sob (naturalizm ontologiczny).
Po drugie, naturalizm Zzywi przekonanie, ze wiarygodne sg tylko
te metody badawcze, ktore znajduja si¢ w jednoznacznej relacji do
metod nauk empirycznych, a nawet sa ich kontynuacja (naturalizm
metodologiczny)'. Bioetyka naturalistyczna bedzie przenosita ten
sposob myslenia wprost na ptaszczyzng etyczno-moralna. Bedzie si¢
tu wige podkreslato, ze rowniez wartosci moralne maja charakter na-
turalny. Jak powie jeden z rzecznikéw tego stanowiska, Paul Kurtz,
|wartosci] wyrastaja z ludzkich celow, interesow, pragnien i potrzeb,

"'J. F. Post, Naturalism, w: The Cambridge Dictionary of Philosophy, red. R.
Audi, Cambridge University Press, Cambridge 1999, s. 596.
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i sg ich spetieniem. (...) [Takie pojecia jak] ,,dobry”, ,,zty”, ,,stusz-
ny” i ,niestuszny” sg w istotnym zwigzku z istotami odczuwajacy-
mi, czy to ludzkimi czy pozaludzkimi. Te wartosci nie znajduja si¢
w odlegtych zaswiatach, ani nie sa osadzone w ukrytych zakamar-
kach rzeczywistosci. One sa fenomenami empirycznymi™?. Tak wigc
bioetyka naturalistyczna bgdzie rozwazata to, co etyczne wylacznie
w obrebie tego, co naturalne.

2. Czlowiek w Swietle myslenia naturalistycznego

W podobny sposob bedzie si¢ orzekato o cztowieku i jego zyciu.
Skoro moralno$¢ wchodzi w pole zainteresowania wylacznie jako
zbior fenomenow naturalnych, tak rowniez ten, ktory podejmuje dzia-
tanie moralne i jest jego odbiorca, bedzie rozwazany przez bioetyke
naturalistyczna wylacznie jako byt naturalny. Parafrazujac powyzsza
wypowiedz Kurtza mozna powiedzieé, ze nie bedzie liczylo si¢ to,
co mozna powiedzie¢ o cztowieku, na przyktad z punktu widzenia
objawienia religijnego, czy tez z punktu widzenia metafizyki speku-
latywnej, ale jedynie ze stanowiska fenomendéw uchwytnych empi-
rycznie. Stad juz nie bedzie daleko do postawienia tezy, ze my ludzie
jestesmy bytami catlkowicie naturalnymi. Jak sformutuje to pewien
filozof amerykanski, Paul Churchland: ,,jestesmy istotami material-
nymi i powinni$my nauczy¢ si¢ zy¢ z tym faktem™.

Skoro cztowiek jest istnieniem wylacznie materialnym, mozna za-
pytac, czym jest osoba. Pojecie to czgsto pojawia si¢ w kontekscie
dyskusji o statusie antropologicznym ludzkiego istnienia. A jesli nie
potraktuje si¢ pojec: ,,czlowiek™ i,,0soba” zamiennie, to nalezy podac
jakie$ w miarg precyzyjne rozumienie osoby. Sama bioetyka natura-
listyczna poswigca sporo miejsca dyskusji na temat osoby. W swietle

2 P. Kurtz, What Is the Relationship among Science, Reason, and Ethics? w: Sci-
ence and Ethics, red. P. Kurtz, D. Koepsell, Prometheus Books, New York 2007, s. 16.

3 P. M. Churchland, Matter and Consciousness, MIT Press, Cambridge-Massa-
chusetts 1984, s. 21.



32 GRZEGORZ HOLUB

tych debat jest rzecza dla naturalisty oczywista, ze bycie cztowiekiem
nie jest rownoznaczne z byciem osoba. Jakie jest wigc rozumienie
osoby w podejsciu naturalistycznym?

Otoz bioetyka naturalistyczna bedzie wskazywala, Zze o istnieniu
osoby decyduje posiadanie wyzszych funkcji mentalnych, ktore mu-
sza by¢ dostgpne poznawczo badaniom empirycznym. I tak zwykle
mowi si¢ o manifestacji $wiadomosci, samoswiadomosci, racjonalno-
$ci, jezyka 1 warunkujacego je wszystkie funkcjonowania kory moz-
gowej. Jak powie jeden z rzecznikow tego stanowiska, ,,samoswia-
domosé, poza innymi wspomnianymi wlasno$ciami, jest postrzegana
jako konieczne i wystarczajace kryterium do tego, aby dana jednostke
nazwaé osoba”™. Dopiero o takiej bytowosci mozna orzekaé, ze jest
podmiotem praw. Myslenie etyczne pojawia si¢ wigc jako nastgpstwo
faktow stwierdzonych w aspekcie deskryptywno-antropologicznym.

Jednak stwierdzenie obecnosci aktow swiadomosci, samos$wia-
domosci, racjonalnosci, czy aktoéw komunikacji lingwistycznej mo-
ze by¢ klopotliwe. Istnieja dlugie okresy w zyciu jednostki, kiedy
posiada ona niewyrazne manifestacje tych cech, a niekiedy w ogdle
ich nie przejawia. Moze si¢ to dokonaé tak z racji rozwojowych, jak
i ze wzgledu na stan zdrowia. Stad pewne etapy ludzkiego istnienia
moga — wedhug naturalistow — dokonywac si¢ poza schematem zycia
osobowego tak w znaczeniu deskryptywnym, jak i moralnym. Czym
innym wiec begdzie zakres istnienia cztowieka, a czym innym zakres
istnienia osoby. O ile jednostka istnieje, o tyle jest ona cztowiekiem;
natomiast osoba bywa ona w pewnych (czg¢sto dlugich) okresach.

3. Status antropologiczny zycia prenatalnego

Gdy méwimy o statusie antropologicznym zycia prenatalnego,
chodzi nam o zastanowienie si¢, jak mozna orzeka¢ o cztowieku na

*J. W. Walters, What Is a Person? An Ethical Exploration, University of Illinois
Press, Urbana & Chicago 1997, s. 26.
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etapie jego zycia, ktdry poprzedza moment urodzin. Z podanej krot-
kiej charakterystyki osoby wynika wilasciwie, ze nie mozna czto-
wiekowi na tych wczesnych etapach zycia przypisac statusu osoby.
Na jakimkolwiek etapie rozwoju prenatalnego by si¢ znajdowal, na
pewno nie jest on istnieniem samoswiadomym, ujawniajacym racjo-
nalne akty, czy poshugujacym si¢ jezykiem. Jedynie w pdznej fazie
ptodowej mozna co najwyzej mowic¢ o pojawieniu si¢ jakiej$ formy
swiadomosci, a to w zwiazku z zaawansowanym rozwojem kory
mozgowej.

Cho¢ etapy zycia embrionalnego i ptodowego nie moga by¢ okre-
$lone — przez naturalistéw — mianem zycia osobowego, to jednak nie
oznacza to, ze traktuje si¢ je w niezréznicowany sposob. Przyjrzenie
si¢ zasadniczym momentom zycia prenatalnego ujawnia, ze bioetyka
naturalistyczna, w istocie, postrzega ten okres jako czas dynamicz-
nych zmian statusu istnienia. Wszystko, w duchu wstepnych zatozen
naturalizmu, ma by¢ uzaleznione od proceséw organicznych, jakie
zachodza w tym czasie.

Pierwszym momentem jest moment zaptodnienia. Wydawatoby
sig¢, ze jest to wydarzenie rozwojowe, ktore inicjuje co$ catkiem no-
wego, czyli ze czym innym sg komorki rozrodcze przed fuzja, a czym
innym jest zaptodniona juz komorka jajowa. Bioetycy naturalistycz-
ni, cho¢ dostrzegaja i uznaja fakt zaptodnienia za wydarzenie roz-
wojowe, to jednak zazwyczaj pomniejszaja jego wage. Postuguja
si¢ w tym dwoma argumentami. Po pierwsze, czgs¢ naturalistow —
zwlaszcza cz¢$¢ radykalna — bedzie podwazala istotng nowos¢ ko-
morki juz zaptodnionej w stosunku do nieztagczonych gamet. Poglad
ten ujawnia si¢ w momencie dyskusji na temat potencjalnosci. John
Harris na przyktad wskazuje, ze tak niezaptodniona komorka jajo-
wa, jak 1 sperma moga by¢ uznane za potencjalne ludzkie istnienie.
Niezaptodniona komoérka jajowa — jak kontynuuje ten bioetyk — o ile
bedzie miata wlasciwe warunki (spotka si¢ z meskimi komorkami
rozrodczymi) i uniknie niekorzystnych (np. zastosowania antykon-
cepcji), stanie si¢ ludzkim istnieniem. Ale rowniez juz zaptodniona
komorka jajowa jest potencjalnie ludzkim istnieniem, jesli trafi na
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sprzyjajace warunki rozwojowe (np. zdrowy organizm matki) i unik-
nie niekorzystnych (np. choroba czy niewtasciwy styl zycia matki)®.
W mysleniu tym zaciera si¢ roznica, jaka wystepuje w procesie two-
rzenia si¢ ludzkiego zycia pomigdzy pojedynczymi gametami rozrod-
czymi a juz zaptodniong komorka jajowa.

Jednak i ten sposdb myslenia natrafia na krytyke innych natura-
listow. Zarzucaja mu zbytnie rozciaganie potencjalnosci cztowieka
na stany bezposrednio nie zwiazane z ksztaltujacym si¢ zyciem®. Ale
nawet ci, mniej radykalni bioetycy podwazaja wage zaptodnienia dla
catosci ludzkiego zycia. Argumentem, do jakiego si¢ zwykle odwo-
huja, jest twierdzenie o wystepujacej wysokiej dynamice i niejasnosci
stanu rozwojowego, nastgpujacego po zaptodnieniu. Chodzi tu zasad-
niczo o mozliwos¢ wystgpienia dwu anomalii rozwojowych. Jedna
z nich jest powstanie embrionu chimerycznego, na skutek potaczenia
dwu wczesniej zaptodnionych embriondw. Drugg natomiast jest do-
konanie si¢ podziatu blizniaczego, czyli wylonienie si¢ dwu samo-
dzielnie rozwijajacych si¢ embrionéw z jednej poczatkowo zaptod-
nionej komarki. Rozwazajac wigc etap nastgpujacy po zaptodnieniu,
bioetycy naturalistyczni zaneguja fakt istnienia jednostki ludzkiej,
ktéra znajdowalby si¢ juz na niezaleznym torze rozwojowym. Be-
dzie si¢ natomiast utrzymywato, ze jest tu pewna faza poprzedzajaca
ludzkie zycie w $cistym tego stowa znaczeniu. W uzyciu pojawi si¢
tu termin ,,przed-embrion” (pre-embryo) na oznaczenie tego nieokre-
slonego etapu ludzkiego istnienia.

W obrebie tego stanowiska bedzie si¢ utrzymywato, ze wezesny
embrion stanowi jedynie zbitke komorek (tzw. blastomerow), ktore
potaczone sg ze soba za pomoca otaczajacej je membrany oraz lep-
kiej substancji, ktora si¢ na nich znajduje. Naturalisci wskaza, ze nie

3 J. Harris, The Value of Life, Routledge, London and New York 2005, s. 11-12.
Podobng tez¢ rozwija Bonni Steinbock. Zob. B. Steinbock, Life before Birth. The
Moral and Legal Status of Embryos and Fetuses, Oxford University Press, New York
1996, s. 64.

¢ J. Feinberg, Abortion, w: Matters of Life and Death, red. T. Regan, Random
House, New York 1980, s. 194.
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dokonuje si¢ migdzy nimi zadna interakcja przyczynowa i posiadaja
one wylacznie zdolno$¢ do podziatlow’. Taka charakterystyka be-
dzie sktaniala do twierdzenia, ze nie ma w tym wczesnym embrionie
niczego, co by byto specyficzne dla ludzkiego rozwoju. Stad w od-
niesieniu do tej wczesnej fazy rozwojowej, niektorzy bioetycy beda
wskazywali na duze zbieznosci z embrionem zwierzecym. Jak dla
przyktadu powie Eugenio Lecaldano: ,,r6znice pomigdzy embriona-
mi ludzkimi i nicludzkimi sg w niektorych przypadkach minimalne,
a wigc nie usprawiedliwiaja one przypisywania tak odmiennej kon-
dycji poczatkom ludzkiego zycia, wzgledem poczatkdéw innych form
zycia biologicznego™®.

Sytuacja ta ulegnie zmianie w momencie dokonania si¢ tak zwanej
implantacji. Okoto 12 albo 14 dnia od zaptodnienia embrion na dobre
umieszcza si¢ w $ciance macicy i pojawia si¢ tak zwana smuga pier-
wotna. Ona to, jak utrzymuja naturalisci, konczy etap istnienia luzno
potaczonych ze sobg blastomerow i z niej to — w pdzniejszym czasie —
rozpocznie si¢ ksztattowanie centralnego uktadu nerwowego’. Fakty
te zwykle koncza mozliwos¢ dalszych podziatow embrionu. Od tej
pory embrion rozwija si¢ wlasciwie jako ta konkretna jednostka. Mo-
ment ten jest zwykle okreslany przez bioetykdw naturalistycznych ja-
ko poczatek cigzy, co wigcej, jako poczatek zycia juz zréznicowanej
jednostki ludzkiej'.

Moment implantacji podwyzsza jednak status jednostki tylko
w nieznaczny sposob. Nadal bowiem taki embrion jest jakims$ wczes-
nym ludzkim istnieniem, ktdre musi przeby¢ dalsze fazy rozwojo-
we. Z tym wigze si¢ rowniez to, ze w trakcie tego moga nastapic

" B. Brogaard, The Moral Status of the Human Embryo, w: Science and Ethics,
dz. cyt., s. 93.

8 E. Lecaldano, Bioetica. Le scelte morali, Editori Laterza, Roma-Bari 1999,
s. 232.

¥ M. Warnock, Nature & Mortality. Recollections of a Philosopher in Public Life,
Continuum, London and New York 2003, s. 95.

0R. A. Lindsay, Stem Cell Research. An Approach to Bioethics Based on Scientific
Naturalism, w: Science and Ethics, dz. cyt., s. 47. Naturalisci powatpiewaja w to, czy
przed tym okresem embrion jest zréznicowany i czy posiada okreslong tozsamos¢.
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dalsze anomalie rozwojowe. NaturaliSci bedg tez podkreslali, Ze nie
wyksztalcity si¢ jeszcze w embrionie wyzsze zdolnosci, tak wigc
brak owych aktywnych charakterystyk nie pozwala na przypisanie
mu wyzszego statusu istnienia. Jak dla przyktadu powie Peter Sin-
ger, ,,embrion, a szczegdlnie wczesny embrion, nie jest oczywiscie
istnieniem obdarzonym wtlasnosciami mentalnymi, ktore wyrdzniaja
jednostki naszego gatunku od jednostek innych gatunkdéw. Wezesny
embrion nie posiada mdzgu ani systemu nerwowego. Jest wigc uza-
sadnione przyjaé, ze z punktu widzenia zycia umystowego, nie ma on
wigcej Swiadomosci niz satata™'!.

Pojawienie si¢ uktadu nerwowego bedzie tym etapem rozwojo-
wym, ktéry wyraznie w oczach bioetykdw naturalistycznych pod-
Wwyzszy status istnienia prenatalnego dzigki temu, ze wskutek funk-
cjonowaniu tego uktadu ptod jest zdolny do odczuwania i przez to
posiada juz jaki§ swoj interes. Jak powie Singer, ,,(...) minimalna
charakterystyka potrzebna do tego, aby nada¢ embrionowi prawo do
uznania, jest odczuwanie lub zdolnos¢ do doswiadczenia przyjemno-
$ci 1 bdlu. O ile ten punkt nie zostal osiagniety, embrion nie posiada
zadnych interesow i nie moze by¢ skrzywdzony (...) przez jakie-
kolwiek nasze dziatanie”'. Uktad nerwowy jednak nie powstaje na
mocy jednorazowego wydarzenia rozwojowego, lecz jest systemem,
ktory ksztattuje si¢ na przestrzeni pewnego okresu czasu. Poczatek
tego procesu przypada na 3 tydzien od zaptodnienia. Jednak w polu
zainteresowania naturalistow bedzie tylko takie funkcjonowanie tego
uktadu, ktére pozwala na wyrazne stwierdzenie wspomnianych prze-
zy¢ bolu i przyjemnosci. Singer wskaze, ze dolna granica tego etapu
jest 6 tydzien od zaptodnienia; natomiast gorng jest okres pomigdzy
18 a 20 tygodniem'.

""'H. Kuhse, P. Singer, Individuals, Humans, and Persons: The Issue of Moral
Status, w: P. Singer, Unsanctifying Human Life, red. H. Kuhse, Blackwell Publishers,
Oxford 2002, s. 194.

12 Tamze, s. 197.

13 Tamze.
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Bioetycy naturalistyczni odnosza si¢ niekiedy do tak zwanej zdol-
nosci do przezycia poza organizmem matki (viability) jako do kolej-
nego faktu rozwojowego, ktory ma wptyw na status ptodu. Chodzi
o moment, w ktorym ptdd jest zdolny do samodzielnej egzystencji
poza srodowiskiem prenatalnym. To ma by¢ potwierdzeniem, ze jest
on autonomicznym istnieniem i ze inne czynniki, majace udziat w je-
go przezyciu, petnig rol¢ wspomagajaca, a nie konstytutywna dla jego
istnienia.

Samodzielne przezycie ptodu jest oczywiscie wielorako uwarun-
kowane. Chodzi tu o uwarunkowania rozwojowe danej jednostki, czy-
li o stan funkcjonowania podstawowych organow, jak i czynniki ze-
wnetrzne, na przyktad zdolnos$¢ szpitala do opieki nad wezesniakiem.
Naturalisci rzeczywiscie biora pod uwage te uwarunkowania. I tak
Singer wskazuje, ze ,,okres, w ktorym ptéd moze przezy¢ poza ciatem
matki, r6zni si¢ w zaleznosci od stanu technologii medycznej”'*. Na-
tomiast Lewis Petrinovich wymienia calg seri¢ réznych czynnikow
wplywajacych na zdolnos¢ do przezycia. Mowi on o wieku ptodu, je-
go wadze 1 o warunkach funkcjonowania systemdéw fizjologicznych;
wskazuje rowniez na warunki fizjologiczne matki, jej wiek i sposob
zachowania w trakcie trwania ciazy, jej sposob odzywiania si¢, czy
tez zazywane w tym czasie substancje. Mysliciel ten podkresla wage
kompetencji lekarza i personelu medycznego w opiece nad wczes-
niakiem, §wiadomos¢ tegoz personelu w odniesieniu do najnowszej
technologii medycznej, czy tez faktyczna dostgpnos¢ odpowiedniej
aparatury'®. Wspomniani bioetycy wskazuja nastgpnie na moment
czasowy, kiedy dziecko jest juz zdolne do przezycia w warunkach
zewngetrznych, zasadniczo zgodnie z tym, o czym mowi wspotczesna
perinatologia. Chodzi mianowicie o okres pomigdzy 23 a 26/28 tygo-
dniem od poczgcia®®.

14 P. Singer, Etyka praktyczna, tham. A. Sagan, Wydawnictwo Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 2003, s. 139.

15 L. Petrinovich, Human Evolution, Reproduction, and Morality, The MIT Press,
Cambridge-Massachusetts 1998, s. 193.

16 P. Singer, Etyka praktyczna, dz, cyt., 139. L. Petrinovich, Human Evolution,
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W konicu waznym aspektem w okreslaniu statusu jednostki jest
moment normalnych urodzin. Jak wskazuje wspdtczesna prakty-
ka neonatologiczna, chodzi tu o moment, kiedy ptdéd przekroczy
37 tydzien ciazy i masa jego ciata przekracza 2500 g'’. Naturalisci
w stosunku do juz urodzonego dziecka zajma postawe nieco ztozo-
na. Z jednej strony bedzie si¢ twierdzito, Ze juz urodzony niemowlak
niewiele r6zni si¢ od dojrzatego ptodu. Jak powie to Singer, zastana-
wiajac si¢ na moralng problematyka usmiercania, ,,wydaje si¢ czyms
osobliwym utrzymywanie, ze nie mozemy zabi¢ wczesniej urodzone-
go niemowlecia, ale mozemy bardziej rozwinigty ptod. Lokalizacja
istoty — w macicy czy poza nig — nie powinna robi¢ tak wielkiej rozni-
cy co do zta zabijania”'8. Parafrazujac to jezykiem antropologicznym,
mozna powiedzie¢, ze status noworodka niewiele ro6zni si¢ od statusu
zaawansowanego w rozwoju ptodu.

Z drugiej jednak strony, nowonarodzony znajduje si¢ juz na nieco
innej $ciezce rozwojowej: przebyl on juz dosy¢ niebezpieczny mo-
ment porodu i nawigzuje juz kontakt z catkiem innym $rodowiskiem
rozwojowym. Stad inni bioetycy naturalistyczni nadadza niemowle-
tom status osoby spotecznej, czyli pewien tytut osoby, na mocy umo-
wy dojrzatych 0s6b". Bedzie chodzito o wskazanie na to, ze niemow-
I¢ nie jest jeszcze osoba w znaczeniu posiadania cech mentalnych
i psychicznych, ale jest na drodze do stawania si¢ taka bytowoscia.
Stad niemowl¢ jako osoba spoteczna bedzie okreslone mianem przy-
sztej osoby.

Reproduction, and Morality, dz. cyt., s. 193-194. Granice te potwierdzaja wspotczesni
perinatolodzy. Zob. M. St. Gabrys, Postepowanie medyczne przy zagrozeniu urodze-
niem dziecka na granicy zdolnosci do zycia pozamacicznego (23-26 tydzien ciqzy),
,Zycie i Ptodnos¢” 4 (2008), s. 23.

7 Tamze, s. 17.

18 P. Singer, Etyka praktyczna, dz, cyt., s. 138.

9 H. T. Engelhardt, The Foundations of Bioethics, wyd. 1I, Oxford University
Press, New York 1996, s. 149-150. Bioetyk ten doda, ze ,,the rights of persons in a so-
cial sense are created by particular communities”. Zob. Tamze, s. 150.



STATUS ANTROPOLOGICZNY ZYCIA PRENATALNEGO 39

4. Dynamizm stawania si¢ a status antropologiczny

Bioetycy inspirowani mysleniem naturalistycznym wskazuja na
potrzebe ,,periodyzacji” zycia jednostki, czyli wyrdznienia pewnych
czasowych faz rozwojowych?. T¢ periodyzacj¢ mozna odnies¢ tak do
zycia jednostki jako cztowieka, jak 1 do zycia jednostki jako osoby.
Zardéwno cztowiek jak i osoba staja si¢ na drodze przebycia pewnych
etapow rozwojowych,. Jednak porzadkujac to mozna powiedzieé, ze
fazy rozwoju czlowieka sa ustawione w perspektywie powstawania
zycia osobowego. W istocie, to osoba jest w centrum zainteresowania
naturalistow.

Nastgpnie rzeczg istotng jest zwrocenie uwagi na fakt, ze propono-
wane pojecie periodyzacji nie jest rozumiane w znaczeniu zjawisko-
wym, ale bardziej w znaczeniu ontycznym. Chodzi o to, ze kolejne
czasowe fazy rozwojowe nie sa réznymi i coraz to dojrzalszymi ob-
jawami istniejacego juz zycia, ale majg mocniejsze znaczenie. Fazy
te, w istocie, sg ontologicznymi stopniami stawania si¢ tak cztowie-
ka, jak i osoby, gdzie wiele jest stadiow nieokreslonych i trudno jest
wskazac na jaki$ element koniecznosci rozwojowej. Bardziej rzadzi
tym przypadkowos¢ i hipotetycznosé*'. Wskazuja na to omdwione
juz poszczegolne etapy, na ktore mozna spojrzec jeszcze raz z punktu
widzenia samej dynamiki stawania sig.

W oczach naturalistow okres prenatalny nie moze by¢ zakwali-
fikowany do zycia osobowego. Z uwagi na wskazany powyzej brak
wiasnosci mentalnych i psychologicznych, tak embrion, jak i ptod

% Szawarski wspomina o tym, stwierdzajac: ,,wydaje mi si¢, ze najbardziej oczy-
wistg i zarazem najbardziej funkcjonalng periodyzacja naszego zycia osobowego jest
wyrdznienie w nim trzech faz: fazy poczatkowej, w ktdrej stopniowo stajemy si¢ 0so-
ba, fazy dojrzatej, gdy w pelni jesteSmy osoba i fazy schytkowej, kiedy stopniowo
przestajemy by¢ osoba”. Zob. Z. Szawarski, Madros¢ i sztuka leczenia, Wydawnictwo
Stowo/Obraz Terytoria, Gdansk 2005, s. 26.

2! Na przyktad Engelhardt postuguje si¢ w tym kontekscie pojeciem prawdopodo-
bienstwa. Twierdzi on: ,,(...) lepiej byloby mowi¢ o X nie jako o potencjalnym Y, ale
raczej o X, jako posiadajacym pewne prawdopodobienstwo stania si¢ Y. Zob. H. T.
Engelhardt, The Foundations of Bioethics, dz. cyt., s. 142.
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nie sa jeszcze osobami. Co do wczesnego embrionu, przed implan-
tacja, nie mozna nawet powiedzie¢, ze jest to etap przygotowawczy
do zycia osoby. Mozna tu najwyzej mowic o istnieniu jakiegos praw-
dopodobienstwa osiagnigcia etapu osobowej egzystencji. Jednak nie
wchodzi tu w rachube myslenie przez pryzmat realnej potencjalnosci.
Dalsze etapy zycia embrionalnego i ptodowego, o ile przebiegaja nor-
malnie, powodujg podwyzszenie owego stanu prawdopodobienstwa.
Pierwsza tego oznaka jest implantacja embrionu do $cianki macicy.
Tutaj, wedtug naturalistow, rozpoczyna si¢ zycie cztowieka, w kto-
rym mozna wyszczegdlni¢ juz bardziej okreslone i przewidywalne
wydarzenia rozwojowe. Kolejnym momentem potwierdzajacym
wzrastajace prawdopodobienstwo pojawienia si¢ osoby jest etap, na
ktérym uktad nerwowy przejmuje kontrole nad catoscia organizmu.
Pojawia si¢ tu zdolnos¢ do odczuwania bolu i przyjemnosci, co jest
wstepnym potwierdzeniem, ze uktad nerwowo-mozgowy funkcjonuje
prawidlowo. Moze to by¢ rowniez uznane za zapowiedz pojawienia
si¢ w przyszlosci stanéw mentalnych — istotnych dla orzeczen o oso-
bie — ktére naturalizm uznaje za wyltaczne produkty mozgu i uktadu
nerwowego. Nabycie zdolnosci do przezycia poza organizmem matki
i moment urodzin sg kolejnymi krokami w strong zycia osobowego.
Jednak nie sa one zadna gwarancja, ze to zycie osobowe faktycznie
,,rozbtysnie”. Dla naturalistow bowiem oznaki zycia osobowego mu-
sza by¢ sprawdzalne i weryfikowalne w empiryczny sposob. Oznacza
to miedzy innymi, Ze osiagnigcie pewnego wieku pourodzeniowego
nie jest synonimem zaistnienia osoby. A witasnie osoba jest punktem
docelowym w rozwoju ludzkim, czyli dopiero osobie przystuguja
petne prawa szacunku i respektu, a szczegolnie prawo do zycia. Do-
bitnie mowi o tym Singer, ktéry w duchu szczerosci stwierdza: ,.kie-
dy mysle o sobie, jako o osobie, ktéra aktualnie jestem, to zdaj¢ sobie
sprawe z tego, ze nie zaistniatem jako taki w momencie urodzin, lecz
dopiero po pewnym czasie od tego faktu. W momencie urodzin nie
posiadalem bowiem poczucia czasu ani zadnego typu doswiadczen,
ktére teraz uznatbym za ,,moje”. Jesli chodzi o prawo do zycia, to
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liczy si¢ poczatek zycia osoby, a nie poczatek zaistnienia organizmu
biologicznego™*.

5. Zakonczenie: ograniczenia bioetyki naturalistycznej

Podsumowujac, mozna wskaza¢ na dwa istotne ograniczenia
naturalistycznego sposobu myslenia. Z jednej strony mozna powie-
dzie¢, ze bioetyka naturalistyczna ujmuje zycie prenatalne cztowieka
W sposob, ktdry uzaleznia jego status antropologiczny od stwierdze-
nia i opisu zjawisk empirycznych, wlasciwych dla okreslonych faz
rozwojowych. Rodzi si¢ tu watpliwos¢, czy naturalisci adekwatnie
ujmuja te zjawiska. Na przyktad mozna zapytac, czy zbytnio nie ak-
centuje si¢ nicokreslonosci dokonujacych si¢ proceséw w tych wezes-
nych stadiach ludzkiego istnienia. Wydaje si¢ bowiem bardziej uza-
sadnione, aby wskaza¢ tu na prawidlowosci rozwojowe, natomiast
anomalie uzna¢ co najwyzej za co$ ubocznego. Czy wobec tej zasad-
nie odwrdconej proporcji, mozna potraktowac¢ mozliwos¢ zaistnienia
anomalii jako podstawowg cechg¢ charakteryzujaca 0w wczesny okres
rozwoju?

Z drugiej strony, bioetyce naturalistycznej obce jest formutowanie
tez w oparciu o myslenie humanistyczne, zwtaszcza odwotujace si¢ do
myslenia metafizycznego, ktore wychodzi poza logike zjawisk empi-
rycznych. Ujawnia si¢ to szczegdlnie w przekonaniu naturalizmu, ze
istnienie osoby jest wtorne w stosunku do wilasnosci, stwierdzanych
za pomocg metod empirycznych. Tak wigc, jak pokazano to powyzej,
zdaniem naturalistow najpierw musza pojawi¢ si¢ takie wiasnosci,
jak $wiadomos¢, samoswiadomosé, racjonalnosé, czy zdolnosé do
uzywania jezyka, aby struktura osobowa w ogole zaistniata. Inaczej
moéwiae, naturalizm nie przyjmuje pierwszenstwa istnienia osoby
przed jej pojawieniami.

22 H. Kuhse, P. Singer, Should the Baby Live? The Problem of Handicapped In-
fants, Oxford University Press, Oxford 1985, s. 133.
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Jest to stanowisko, ktére mozna okresli¢ mianem post-metafi-
zycznego. Ten typ myslenia w odniesieniu do osoby precyzuje Marek
Szulakiewicz w nastgpujacy sposob: ,,proces ten przebiega w post-
metafizycznej kulturze dwustopniowo. Najpierw nie rozumie si¢ juz
tego, ze osoba jest bytem samodzielnym w istnieniu. Pdzniej — nie
rezygnujac z myslenia metafizycznego — zaczyna si¢ przyjmowac
okreslone wilasnosci za warunek uznania osoby, sadzac ze uda si¢ od-
zyska¢ (i okresli¢) byt osoby przez wilasnosci. I wreszcie, gdy tych
»wlasnosci” juz si¢ nie dostrzega, rezygnuje z kategorii osoby. To
znaczy, jesli nie dostrzega si¢ samodzielnosci, rozumnosci, samode-
terminowania, konstytuowania swojej jednostkowej natury, czgsto
nie dostrzega si¢ zawartos$ci ontycznej osoby”?.

Naturalizm odrzuca kategori¢ przedempirycznego bytu i istnienia,
i dlatego dostrzega tylko charakterystyki empiryczne. Jak powie dalej
Szulakiewicz, ,,(...) jesli kultura nie dostrzega juz bytu, to metafizycz-
na teoria pozostawia po sobie tylko ,,wlasnosci”, ktdre w przeszlosci
wecale nie shuzyly do identyfikacji osoby, lecz byly jej przejawem,
manifestacja™*. Wszystko, co mozna wowczas powiedzieé o osobie,
musi wychodzi¢ od owych charakterystyk. Stad naturalizm nie tylko
odwraca si¢ od metafizyki, ale ,,odwraca metafizyke” osoby?. Jest to
dosy¢ trafna ocena stanu myslenia o tej kategorii, szczegolnie kiedy
wezmie si¢ pod uwagg okres prenatalny. Tutaj bowiem z catg sta-
nowczoscia funkcjonuje logika, ze jesli nie istniejq charakterystyki
osobowe, nie ma osoby; a o stawaniu si¢ 0soby mozna mowié¢ dopiero
wowczas, kiedy si¢ one pojawiaja.

Ogolnie rzecz biorac, mozna powiedzie¢, ze pojecie osoby jest
w naturalizmie jaka$ rzeczywisto$cig wtorng, ktora latwo moze
ulec relatywizacji, a nawet zagubieniu. Dla kultury zdominowanej
przez to myslenie osoba bedzie oznaczata ekskluzywny stan istnie-
nia pewnych ludzkich istnien, ktory jednak charakteryzuje si¢ swo-

3 M. Szulakiewicz, Dialog i metafizyka. W poszukiwaniu nowej filozofii pierw-
szej, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2006, s. 229-230.

2 Tamze, s. 230.

% Tamze, s. 224.
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ista kruchoscia i dotyczy tylko pewnych okreséw zycia. To z kolei
moze rodzi¢ tendencj¢ do selekcji istot ludzkich, na osobowe 1 inne,
nieosobowe, to znaczy jeszcze nieosobowe lub juz nieosobowe. Per-
spektywa ta jednak budzi uzasadniony niepokdj, zwlaszcza jesli idzie
o konsekwencje etyczne tego dziatania. Stad konieczne jest zwrdce-
nie si¢ do innych interpretacji tej waznej kategorii. Pojawia si¢ tu
par¢ mozliwosci koncepcyjnych?. Jednak wydaje sig, ze faktyczne
odzyskanie pojecia osoby moze dokonac si¢ poprzez krytyczny po-
wrot do myslenia klasycznego, ktore stawia istnienie osoby przed jej
pojawieniami i dziataniami®’.

Anthropological Status of Prenatal Life According to the Naturali-
stic Bioethics
Summary

Naturalism is a philosophical system which admits the sensorial expe-
rience as an unique method of science. This method makes the naturalist
philosophers distinguish between a human being and a person. Only the con-
sciousness — they say — warants the dignity of a person. As for an embryo,
there is no reason, according to the naturalistic view, to treat it as a person,
because it fails to be conscious. A newborn child, though recognized by
some naturalists as a human being, still according to them it is endowed with
the rights due to a person only when it is acknowledged by the community
in which it lives. This view implies moral relativism and leads to an arbitrary
evaluation of human beings as worthy or unworthy to live and survive.

% Na przyktad, wspomniany filozof, Marek Szulakiewicz, proponuje catkowite
odrzucenie myslenia o osobie przez pryzmat metafizyki, ktora oskarza o zaistniaty
stan rzeczy. Wskazuje natomiast na koniecznos$¢ zwrdcenia si¢ do mysli dialogiczne;.
Zob. tamze, s. 231.

2 Mozliwos¢ takiego rozwiazania problemu — w krytycznej dyskusji ze wspot-
czesnymi propozycjami myslenia o osobie, a szczegélnie ze stanowiskiem natura-
listycznym — przedstawitem w jednym z moich artykutéw, w ktorym wskazatem na
koniecznos$¢ uznania pierwszenstwa istnienia osoby przed jej operacjami i dziatania-
mi. Zob. G. Hotub, Being a Person and Acting as a Person, ,,Forum Philosophicum”
t. 13, n. 2 (2008), s. 261-276.
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NATURA LUDZKA, PROKREACJA A IN VITRO
W PERSPEKTYWIE METAFIZYCZNEJ
I POSTMETAFIZYCZNEJ.
PROBA METATEORETYCZNEJ ANALIZY STANOWISK

1. Status quaestionis

Czego dotyczy spor o in vitro? Dyskusja wokot in vitro koncentru-
je si¢ na trzech kwestiach:

1. ontycznego i moralnego statusu ludzkiego zarodka,

2. natury aktu prokreacji i jej metafizycznego sensu,

3. regulacji prawnych, zwigzanych z legalnoscia metody wspoma-
ganej prokreacji.

Na przeciag niniejszych rozwazan interesujg mnie dwie pierwsze
sprawy, czyli metafizyczny status ludzkiego zarodka i natura aktu pro-
kreacji. Swiadomie pomijam tutaj kwesti¢ regulacji prawnych metody
sztucznego zaptodnienia in vitro. W moim przekonaniu, rozwiazanie
tego sporu uzaleznione jest od ustalen w tych dwdch kwestiach?.

! Instytut Filozofii Ignatianum WSFP w Krakowie.

* Inspiracje do tego artykutu zaczerpnatem z tekstu A. M. Kaniowskiego, ktory
méwi o dwoch swiatopogladach: metafizyczno-religijnym i postmetafizyczno-zseku-
laryzowanym. W swoich analizach pomijam przymiotnik religijny w odniesieniu do
ogladu metafizycznego i zsekularyzowany do ogladu postmetafizycznego. Zob. A. M.
Kaniowski, Rozstrzygnaé, kto ma racje, czy pomoc we wzajemnym porozumieniu?
Spor wokol zaplodnienia in vitro sporem o sposob widzenia Swiata, w: Metody wspo-
magania prokreacji. Sukces czy porazka? Red. B. Chyrowicz, Lublin 2006.
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Spor o in vitro w pierwszej kolejnosci nie jest sporem politycznym
czy $wiatopogladowym, jak to bardzo czgsto przedstawiajg media,
lecz sporem, w ktérym Scieraja si¢ zasadniczo dwie wizje rozumie-
nia ludzkiej natury i aktu prokreacji. Pierwsza z tych wizji okreslam
jako metafizyczna, druga natomiast jako postmetafizyczna. Patrzac
przez ich pryzmat na natur¢ ludzka i akt prokreacji, otrzymujemy
dwie zupelnie inne normatywne oceny dopuszczalno$ci metody in
vitro w praktyce. W swoim referacie zaprezentuj¢ obydwie te wizje,
w zwiazku z dwiema tezami, ktore przedktadam:

1) okreslone intuicje ontyczno-antropologiczne przektadaja si¢ na
jezyk powinnosci i praw,

2) spor o in vitro na obecnym etapie jest nierozstrzygalny, zaanga-
zowane strony w tej debacie ze wzgledu na wzajemna nieprzektadal-
no$¢ zwerbalizowanych intuicji, ontologicznych, antropologicznych,
etycznych, nie mogg dojs¢ do kompromisu teoretycznego.

Chcg ponadto zaznaczy¢, ze mowiac o metafizykach i postmeta-
fizykach, nie powotuj¢ si¢ na zadnych konkretnych filozofow. Wiaze
raczej te postawy z konkretnymi zatozeniami teoretycznymi i stylami
argumentacji, ktdre rzecz jasna u poszczegdlnych filozoféw mozna
znalez¢. Charakteryzowane przeze mnie poglady przedstawione sa na
dosy¢ ogolnym poziomie. Nie rozwazam takze stanowisk posrednich,
ktdre tutaj moga si¢ pojawic, co rzecz jasna jest powaznym uproszcze-
niem i przemawia w oczywisty sposdb na niekorzys¢ referujacego.

2. Dwa oglady Swiata (S§wiato-oglady): metafizyczny i postme-
tafizyczny

Na wstepie chciatem blizej wyeksplikowac, co rozumiem przez
wymienione w tytule perspektywy: metafizyczna oraz postmetafi-
zyczng. Schematycznie rzecz ujmujac, chodzitoby o dwa zasadnicze
rodzaje percepcji, z ktdrych kazdy skorelowany jest z dwoma od-
miennymi sposobami widzenia $wiata. Te sposoby patrzenia na Swiat
mozna okresli¢ jako §wiato-oglady, czy rodzaje percepcji. Innego
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rodzaju zdolnoscig percepcji odznacza si¢ osoba, ktdra widzi swiat
w perspektywie metafizycznej, a innego rodzaju zdolnoscia percepcji
odznacza si¢ osoba, dla ktdrej Swiat jawi si¢ jako postmetaficzny czy
niemetafizyczny. Percepcja czy oglad metafizyczny jest w pierwszej
kolejnosci ogladem intelektualnym, zdolno$cia dostrzegania pewne-
go rodzaju ,,nadwyzki” wobec tego, co jest empirycznie dane. Wi-
dzenie metafizyczne dotyka czegos, co mozemy okresli¢ jako ,,pona-
dempiryczna nadwyzka sensu”. Oglad $wiata dla metafizyka nie wy-
czerpuje si¢ bowiem w rejestracji danych zmystowych. Swiat danych
zmystowych nie jest Swiatem metafizyka.

Metafizyczne widzenie §wiata jest ogladem w perspektywie ist-
nienia, istoty, natury, substancji, przypadtosci, osoby. Jest widzeniem
z gruntu esencjalistycznym, ktérego nie mozna sprowadzi¢ do ogla-
du danych zmystowych. W danych zmystowych nie mozna przeciez
bezposrednio zobaczy¢ ani natury, ani istoty, ani substancji, ani tez
osoby. Dla metafizyka obecna jest w swiecie teleologia. Wszystko, co
istnieje, posiada wpisany w naturg cel. Cele naturalne zostaty wkom-
ponowane w natur¢ przez Inteligentnego Projektanta, ktdrego meta-
fizyk utozsamia z Bogiem Osobowym. W metafizycznym poznaniu
swiat przedstawia si¢ jako hierarchicznie uporzadkowany. Ilos¢ tej
doskonatosci zalezy od konstytuujacych dany byt ontycznych pryn-
cypidw. To co istnieje, znajduje si¢ na roznych stopniach ontycznej
doskonatosci. Swiat jest uporzadkowany wedle okreslonych prawi-
del, ktore znajduja swoja ostateczng legitymizacj¢ w woli Boga. Na
szczycie tej hierarchii bytoéw stoi ponadempiryczny racjonalny byt —
Bog, ktéry w ogladzie metafizycznym pojmowany jest jako Stworca
Swiata, Swiat za$ jest tym, co tylko przygodne, skonczone, co partycy-
puje w Boskim istnieniu. Metafizyk odrzuca perspektywe deistyczna,
w ktorej Bog pojmowany byt jako zegarmistrz, ktory nakrecil swiat
i zostawit go samemu sobie. Bog stwarzajac §wiat nie pozostawit go
samemu sobie, lecz stale podtrzymuje go w istnieniu.

W postmetafizycznym ogladzie cztowiek pozbawiony jest zdolno-
$ci odczytywania w tym, co dane zmystowo, specyficznej ,,nadwyz-
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ki ponadempirycznej”. Postmetafizyczny swiato-oglad jest z gruntu
nieesencjalistyczny. Tutaj $wiat nie jest postrzegany w kategoriach
istnienia, istoty, natury, substancji, osoby, przypadtosci, lecz ukazuje
si¢ jako zbidr empirycznych faktow, ktore mozna bada¢, nastepnie
ustala¢ zachodzace migdzy nimi zwiazki i na tej podstawie formuto-
wac okreslone prawa skutecznie pozwalajace przewidywac ich przy-
szte zachowanie. W ogladzie tym istotng rol¢ odgrywa sformutowana
przez sredniowiecznego filozofa ,, brzytwa Ockhama ', ktora redukuje
ilo$¢ niepotrzebnych bytoéw w procesie wyjasnienia swiata. To co na-
turalne wyjasnia si¢ przez to co naturalne — taka jest zasada postme-
tafizyka. Postmetafizyk nie widzi zatem koniecznos$ci przyjmowania
istnienia Boga jako racji istnienia przygodnego swiata. Dla postmeta-
fizykow jest to byt zbedny, ktérym nie mozna zapychac luk w naszej
wiedzy. Postmetafizyczny oglad nie ujmuje takze $wiata na sposob
teleologiczny. Natura $wiata i czlowieka rozumiana jest jako efekt
wielowiekowego procesu kosmicznej i biologicznej ewolucji, a ta nie
posiada charakteru celowego, tylko przypadkowy. Dla postmetafizy-
kéw $wiat nie przedstawia si¢ jako hierarchicznie pouktadany. Nie
ma w nim mowy o jakiej$ hierarchii bytéw, na ktorej czele statby
byt ontycznie najdoskonalszy, czyli Bog, podtrzymujacy wszystko
w swoim istnieniu. Migdzy poszczegdlnymi bytami jest tylko réznica
w jakosci, nie za$ w istocie. Te dwa $wiato-oglady juz na pierwszy
rzut oka jawig si¢ jako radykalnie odmienne. Jezyki, za pomoca kto-
rych méwi si¢ o tych samych rzeczach, sa zupehie nieprzektadalne.

Kiedy mamy juz scharakteryzowane w ogdlny sposob te dwie per-
spektywy, mozemy teraz przejs¢ do kolejnych odston naszej debaty,
w ktdrej metafizyk spiera si¢ z postmetafizykiem najpierw o status
zarodka ludzkiego, nastgpnie o natur¢ aktu prokreacji. Po przywo-
faniu tych intuicji przyjrzymy sig, jak przektadaja si¢ one na jezyk
powinnosci i praw, i jakie z tym zwigzane sg trudnosci natury mery-
torycznej i praktycznej.
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3. Spor o ontyczny i moralny status ludzkiego zarodka

Pierwszym problemem do rozwigzania w sporze migdzy metafizy-
kiem a postmetafizykiem jest kwestia ontycznego i moralnego statusu
zarodka ludzkiego. Kiedy spojrzymy na ten problem z perspektywy
tych §wiato-ogladow, to uzyskamy dwie rézne koncepcje ontycznego
i moralnego statusu zarodka ludzkiego. Jedyna kwestia pozostajaca
poza obszarem kontrowersji jest kwestia poczatku ludzkiego zycia.
Problem ten zostat juz rozstrzygnigty przez wspotczesng embriologie,
tak ze ani zwolennik metafizycznego, ani postmetafizycznego ogladu
$wiata nie spiera si¢ o to, w ktdrym momencie zaczyna si¢ ludzkie
zycie. Zgodnie z danymi embriologii zycie ludzkie rozpoczyna si¢
w momencie zaptodnienia komorki jajowej przez plemnik. Powstaty
zarodek jest nowym organizmem 1 ten status ludzkiego organizmu
uzyskuje on w momencie zaptodnienia. Zarodek posiada réwniez
Scisle zdeterminowany szlak rozwojowy, co oznacza, ze w kazdym
punkcie swojego zycia jego stan moze by¢ przewidziany z pewna
doktadnoscia, przy zatozeniu, ze znamy gatunek, do ktérego nowo
powstaty egzemplarz przynalezy. Tenze szlak rozwojowy organizmu
prowadzi go poprzez fazy rozwojowe, ktore wlasciwe sa wszystkim
osobnikom nalezacym do tego gatunku. Zarodek ludzki, jesli nie po-
siada defektow, powtarza rozwdj kazdej jednostki swego gatunku.
Nalezy zatem genetycznie do gatunku homo sapiens. Taki organizm,
cho¢ znajduje si¢ na innym poziomie rozwoju niz jego obserwator,
jest jednym z nas. Embriologia jasno ustalita, ze ludzki zarodek nie
jest jakims potencjalnym organizmem gatunku homo sapiens. Jest on
faktycznie, realnie istniejacym organizmem ludzkim, chociaz wiele
jego funkcji nie uzyskato jeszcze widzialnej obecnosci. W zarodek
jest wpisana realna moznos¢ rozwoju, ktdra jesli nie zostanie zaklo-
cona przez jakie$ czynniki organiczne lub srodowiskowe, moze zo-
sta¢ zaktualizowana do postaci dorostego osobnika.

Zasadniczo tak zwolennik metafizycznego, jak i postmetafizycz-
nego ogladu $wiata podziela to, o czym mdwi wspdtczesna embriolo-
gia na temat genezy ludzkiego zycia. Tak metafizyk, jak i postmetafi-
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zyk przyjmuje, ze ukonstytuowany poprzez zaptodnienie zarodek jest
nowym przedstawicielem gatunku somo sapiens. 1 na tym whasciwie
konczy si¢ zgoda, gdyz przedstawiciel metafizycznego ogladu $wiata
widzi w ludzkim zarodku nie tylko i wytacznie zbioér komodrek bio-
logicznych utozonych w ludzi organizm. W swoim ogladzie zdecy-
dowanie przekracza on poziom embriologicznych faktéw i w nowo-
powstatym zarodku widzi nie tylko nowy egzemplarz gatunku homo
sapiens, ale przede wszystkim byt osobowy posiadajacy okreslona
(zdeterminowang) konstytutywna natur¢ metafizyczng. Postrzega
ludzki zarodek w $wietle takich pojec, jak substancja, natura, istota
oraz osoba. Przynalezno$¢ do gatunku homo sapiens to tylko warunek
konieczny do tego, aby ludzki zarodek byt osoba, oprocz tego musi
by¢ spetniony jeszcze jeden warunek, zarodek ten musi posiadac zde-
terminowang natur¢ konstytutywna, w ktora wpisana jest teleologia
jego rozwoju. Czym zatem jest ta natura i jak powstaje?

W ogladzie metafizycznym powstanie zarodka ludzkiego wyjasnia
si¢ nie tylko dzialaniem przyczyn naturalnych. Przyczyny naturalne
w postaci rodzicow i ich biologicznego materiatu to tylko przyczyny
konieczne do tego, aby powstal nowy byt osobowy. Oprocz przyczyn
naturalnych metafizyk zaktada obecnos$¢ przyczyny nadnaturalnej,
czyli Boga. Metafizyk jest zatem supranaturalista. Dla niego przyczy-
ny naturalne, wyczerpujace si¢ w roli rodzicow i materiale biologicz-
nym, zostaja dopetnione ,,ingerencjq Boga”, ktory z tymi przyczy-
nami wspolpracuje. Wspotpraca ta polega na tym, ze Bog ,,obdarza”
w akcie zaptodnienia zarodek ludzki niematerialng dusza. Sam mo-
ment tych ,,metafizycznych narodzin™ nie jest przez metafizykow do
konca wyjasniony, w ostatecznosci mozemy powiedzieé, ze jest to nie
tyle problem, co raczej tajemnica. Ten sam problem dotyczy duszy.
Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, co to jest ludzka du-
sza? Na przeciag naszych analiz przyjmijmy za supranaturalistami, ze
dusza jest substancja (jakoscia) prosta, natura konstytutywna zarodka
ludzkiego®. Mozna powiedzie¢, ze jest ona formg ciata organicznego,

3 Pojecie natury konstytutywnej przejmuje¢ w zmodyfikowanej formie na potrzeby
referatu od Romana Ingardena.
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aktem istnienia, ktory konstytuuje realnos¢ istoty bytu ludzkiego. To
obecno$¢ duszy jako natury konstytutywnej sprawia, ze zarodek od
momentu zaplodnienia nie posiada charakteru aksjologicznie neutral-
nego, ale przystuguje mu godnos¢, specyficzna warto$¢ wewnetrzna,
z ktorej wynikaja okreslone powinnosci i prawa.

Postawmy teraz inny problem. Czy obecnos¢ Boga w powoty-
waniu do istnienia ludzkich zarodkéw ma miejsce takze w metodzie
zaptodnienia pozaustrojowego. W zaplodnieniu in vitro ludzka zygo-
ta zostaje uzyskana poza naturalnym $rodowiskiem aktu prokreacji,
nastgpnie na etapie przedjadrzy zostaje ona przeniesiona do blony
sluzowej macicy i najprawdopodobniej powstanie z niej dziecko,
lecz nie jakie$ dziecko, lecz dziecko, ktore dziedziczy okreslone ce-
chy pochodzace od dawcow plemnika i komorki jajowej. Uzyska-
ny pozaustrojowo zarodek ludzki nie powstaje z innego materialu
biologicznego niz zarodki powstajace w naturalnym akcie prokrea-
cji. Posiada on podobnie jak jego ,koledzy” zdeterminowang przez
dusze naturg¢ konstytutywna, ktdra czyni z niego zarodek osobowy,
konkretny i niepowtarzalny egzemplarz gatunku homo sapiens. Na
pytanie, czy Bég obdarza natura konstytutywna, czyli dusza zarodki
powstate pozaustrojowo, odpowiadam zatem, ze tak. Wspdtpracuje
on z przyczynami naturalnymi, jakimi sa: biologiczny materiat daw-
cow oraz posrednictwo laboranta, ktory mowiac metaforycznie, na
szkietku 1 pod mikroskopem dokonuje potaczenia gamet (plemnika
i komorki jajowej a nastgpnie dokonuje ich transferu do organizmu
matki). Metafizyk nie moze w tym przypadku odrzuci¢ ,,ingerencji”
Boga, bo inaczej nie moglby sensownie wytlumaczy¢, dlaczego fakt
zamrazania lub niszczenia nadliczbowych embrionow powstajacych
w trakcie procedury zaptodnienia pozaustrojowego budzi nasze mo-
ralne repulsje. Protestujemy przeciwko takim zabiegom, albowiem
zarodki te postrzegamy jako osobowe, posiadajace wewngtrzng war-
tos¢, godnosc, a nie tylko jako konglomeraty komorek biologicznych.
Uznajemy je za osoby posiadajace zdeterminowana natur¢ konstytu-
tywna, a ta naturg jest prosta niematerialna substancja — dusza, ,,da-
na” bezposrednio od Boga. Metafizyk, jesli chce zachowa¢ koheren-
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cj¢ rozumowania, nie moze odrzuci¢ tej troch¢ trudnej do wyobra-
zenia sytuacji, kiedy to Bog Stworca wspolpracuje w laboratorium
w powotywaniu do zycia nowych zarodkow ludzkich. Gdyby jednak
odrzucit t¢ wspotpraceg, wowczas, jak juz zaznaczylem, niemozliwe
do wytlumaczenia byltoby to, dlaczego tak radykalnie zakazujemy eli-
minowania, czy zamrazania zarodkow, dlaczego proceder ten wywo-
luje w nas moralny niepokdj. Metafizyk musi zatem konsekwentnie
przyjac, ze Bog Stwdrca obecny jest w procesie zaptodnienia tak na-
turalnego, jak i sztucznego. W ogladzie metafizycznym cztowiek jest
osoba od samego momentu poczgcia, kiedy to Bog Stworca obdarza
go naturg konstytutywna, az do momentu naturalnej $mierci.

Z faktu, ze zarodek jest ukonstytuowang przez duszg osoba, przy-
stuguja mu niezbywalne prawa. Prawa te maja swoje umocowanie
wiasnie w jego naturze. Pierwszym i zarazem podstawowym je-
go prawem jest prawo do zycia. Prawo to winno by¢ respektowane
na kazdym etapie jego rozwoju. Jest ono inklinacja natury ludzkiej
1 gwarantem nabywania oraz realizowania innych dobr. Prawo do zy-
cia, ktore bezwzglednie przystuguje ludzkiemu zarodkowi, posiada
swoja ostateczng legitymacje w Bogu, ktdry przez metafizyka po-
strzegany jest w roli dawcy prawa moralnego.

Zwolennik postmetafizycznego ogladu $wiata podchodzi do tego
problemu zgota inaczej. Nie postrzega on ludzkiego zarodka w kate-
goriach natury, substancji, istoty, czy osoby; nie przypisuje mu cze-
go$ takiego jak natura konstytutywna, odrzuca takze to, ze w akcie
zaptodnienia ma udziat jakis czynnik nadnaturalny, Osoba Boska, czy
tez jaki$ inny potezny, ponadempiryczny, racjonalny Byt. W naturze
ludzkiej nie dostrzega on wpisanego przez Inteligentnego Projek-
tanta celu, ktory wyznaczatby jej rozwoj. Nie postrzega takze faktu
zaptodnienia w kategoriach metafizycznej ingerencji, w ktérej Bog
obdarzatby ludzki zarodek substancja prosta, czyli dusza. W ogladzie
postmetafizycznym ludzki zarodek jest wprawdzie egzemplarzem ga-
tunku homo sapiens, ale nie jest on rozumiany jako osobowy byt. Dla
postmetafizyka cztowiek i osoba to nie to samo.

Postmetafizyk posiada radykalnie inne wyobrazenie osoby ludz-
kiej niz metafizyk. Przede wszystkim nie wiaze przekazania zycia



52 PIOTR DUCHLINSKI

z przekazywaniem bytu osobowego. Nie jest zatem wedlug niego tak,
ze moment zaplodnienia konstytuuje byt osobowy; bycia osoba nie
dziedziczymy po rodzicach, ani tez nie decyduje o nim fakt przyna-
leznosci do homo sapiens. Postmetafizyk nie pojmuje bytu osobo-
wego w kategorii natury, substancji, czy osoby. Dla niego osoba to
przede wszystkim taki byt, ktory posiada $wiadomo$é. Swiadomosé
bowiem jest cecha konstytutywna bytu osobowego. Ponadto osobg
moze by¢ taki byt, ktory posiada zdolnos¢ do samoswiadomego prze-
zywania siebie, do dokonywania aktéw refleksji. Osoba posiada tak-
ze pamie¢¢ i1 dzigki niej potrafi odnosi¢ si¢ do tego, co bylo. Pamigé
jest takze gwarantem tozsamos$ci osoby: Jesli dzi§ pamigtam siebie
z wezoraj, to znakiem tego zachodzi ciagto$¢ migdzy tymi stanami
i jestem wciaz ta samg osobg. Wreszcie osoba dla postmetafizyczne-
go obserwatora $wiata to indywiduum, ktdére potrafi wyraza¢ swoje
pragnienia, potrzeby, zyczenia, i poshugiwac si¢ do wyrazenia tych
stanow jezykiem. Osobg jest rowniez taki byt, ktory potrafi nawiazy-
wac réznego rodzaju relacje z innymi osobami egzystujacymi w prze-
strzeni spotecznej. Potrafi by¢ aktywnym uczestnikiem spotecznego
kontraktu, w ktérym tworza si¢ obowigzujace reguty moralnego dzia-
fania i normy prawa. Czy te wszystkie wlasnosci i1 funkcje — pyta
postmetafizyk — przystuguja ludzkiemu zarodkowi? Odpowiedz jest
prosta — nie. Tylko indywiduum, ktére posiada powyzej wymienio-
ne wilasnosci, jest osobg i tylko takiemu bytowi moga przystugiwac
okreslone prawa. Ich przystugiwanie wynika z faktu, ze posiada on
okreslone wlasnosci (jakosci zjawiskowe) empiryczne.

Przyjmujac tak okreslone pojgcie osoby, postmetafizyk nie do-
strzega w ludzkim zarodku bytu osobowego. To raczej kwestia kultu-
ry, nie za$ natury jest to, czy uznamy kogos za byt osobowy czy nie.
Dla postmetafizyka zarodek to byt czysto biologiczny, (konglomerat
komorek), ktory tylko potencjalnie moze stac si¢ osoba, ale aktualnie
nig nie jest, a czy bedzie w przysztosci, tego w obecnym stanie nie
mozna rozstrzygnaé. Dlatego o zarodku mozna powiedzie¢, ze tylko
potencjalnie, nie za$ faktycznie jest bytem osobowym, innymi stowy:
zarodek ludzki jest tylko przyszta osoba.
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Te intuicje antropologiczne przektadajq si¢ na jgzyk okreslonych
ustalen aksjologicznych, czyli powinnosci i norm. W poznaniu post-
metafizycznym, ktore rozbito pierwotng jednos¢ natury ludzkiej na
cztowieka i na osobe, zarodkowi nie przypisuje si¢ zadnego statusu
aksjologiczno-normatywnego. Nie posiada on bowiem zadnych praw
chronigcych jego zycie, dlatego ze nie jest osoba. W tym kontekscie
staje si¢ jasne, dlatego postmetafizyczny filozof nie postrzega faktu
zamrazania czy eliminowania nadliczbowych zarodkow jako czego$
moralnie ztego. Dla niego jest to proceder ,,normalny” wymuszony
przez pragmatyke pozaustrojowego zaptodnienia. Taka jest procedura
i po prostu nie moze by¢ inaczej. Jesli zarodki ludzkie nie posiadaja
charakteru osobowego, a tylko osobom przystuguja okreslone prawa,
to nasze moralne repulsje i protesty wobec tych zabiegéw nie posia-
daja zadnego racjonalnego uzasadnienia ani moralnego, ani prawne-
go, wynikaja raczej z emocjonalnych i religijnych postaw.

Jezyki tych dwdéch opisow odnoszacych si¢ do statusu ludzkiego
zarodka sa wzgledem siebie niewspotmierne. To bowiem, co dostrze-
ga w zarodku ludzkim metafizyk, tego nie widzi postmetafizyk i na
odwrot, to co w zarodku widzi postmetafizyk w swoim esencjalnym
widzeniu, przekracza metafizyk. Tak oto okreslony status ontologicz-
ny zarodka cztowieka rozstrzyga o przyznaniu mu okreslonego statu-
su aksjologicznego, co wiaze si¢ z przyznaniem mu badz tez odmo-
wieniem okreslonych praw, zwlaszcza podstawowego prawa, jakim
jest prawo do zycia.

4. Spor o nature aktu prokreacji

Kolejnym problemem w omawianym sporze jest natura aktu pro-
kreacji. I tak jak przy kwestii statusu zarodka, moze ona by¢ rozumia-
na, albo na sposdb metafizyczny albo tez postmetafizyczny. Zasadniczo
metafizyk i jak postmetafizyk zgadzaja si¢ co do biologicznej strony
aktu prokreacji, akceptuja jako wiarygodne dane, ktore w tej mate-
rii przekazuje wspodtczesna biologia. I na tym konczy si¢ zgodnose.
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Dla metafizyka akt prokreacji to co$ wigcej niz tylko akt czysto
fizjologiczny. W ogladzie metafizycznym akt prokreacji zostaje uje-
ty w perspektywie naturalnej teleologii, przeniknigty jest gltebszym
metafizycznym sensem odsylajacym do transcendencji. Prokreacja
jest wpisana w strukture¢ ludzkiej natury. Metafizyk widzi to tak,
ze kiedy cztowiek poznaje swoja naturg, odkrywa w niej inklinacje
(sktonno$¢) do rozmnazania si¢, do posiadania potomstwa. Ale nie
jest to sktonnos¢ tylko biologiczna, zdeterminowana odziedziczo-
nym po zwierzecych przodkach instynktem. Wprawdzie metafizyk
uznaje wspomagajaca role instynktu seksualnego w akcie prokrea-
¢ji, to jednak uwaza on, ze akt ten wyptywa z innych zrddet niz tyl-
ko biologiczny ped do utrwalenia w potomstwie swoich gendw. Akt
prokreacji jest nie tylko fizjologicznym uczynieniem, ale celowym
dziataniem ludzkim. W prokreacji wazna jest mito§¢ wydarzajaca si¢
miedzy osobami. I to wtasnie konsekwencja tej mitosci jest ptodne
zycie obojga matzonkdw, ktorzy we wzajemnym oddaniu si¢ odkry-
waja nowy, bo przeciez peliejszy wymiar swojej natury niz tylko
wymiar seksualno-biologiczny. Szczegdlnie dokonuje si¢ to w wy-
miarze mitosci oblubienczej, w ktorej w najpetniejszy sposob objawia
si¢ warto$¢ drugiego cztowieka.

W ogladzie metafizycznym akt prokreacji posiada, jak wspomnia-
tem powyzej, wymiar nadprzyrodzony. Powotywanie do istnienia no-
wego osobnika homo sapiens jest bowiem partycypowaniem w dziele
stworzenia, ktore nieustannie podtrzymywane jest w istnieniu przez
Boga Stwoérce. W akcie prokreacji rodzice wspolpracuja z Bogiem
w dziele stworzenia. Pragnienie posiadania potomstwa nie wynika
tutaj tylko z potrzeby biologicznej. Czlowiek nie jest jedynie zwie-
rzgciem, ktére kieruje si¢ odziedziczonym po przodkach popedem.
Metafizyk wprawdzie uznaje, ze posiadanie potomstwa, czyli reali-
zacja natury ludzkiej w macierzynstwie jest celem wpisanym przez
Boga Stworce w naturg, ale posiadanie potomstwa to nie tylko reali-
zacja biologicznej potrzeby majacej na celu przetrwanie genow wias-
nego gatunku. Aktu prokreacji nie mozna postrzegaé¢ jako dziatania
trzymanego na ,,smyczy gendw”. Posiadanie dziecka wynika takze
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z potrzeb duchowych. Dla metafizyka posiadanie potomstwa zawsze
wigze si¢ z jakimi$ wartosciami. Dziecko jest wartoscia dla swoich
rodzicow. Jest ono darem i dobrem bezwzglednym. Nie jest ono ni-
czyja wlasnoscia. Posiadaniem dziecka nie mozna rozporzadzac tak,
jak rozporzadza si¢ posiadaniem materialnych przedmiotow. Nie
mozna przeciez powiedzie¢ w takim samym znaczeniu chceg dziecka,
jak mowi sig: cheg mie¢ samochdd. Dzieci sg przedtuzeniem zycia
swoich rodzicéw w sferze kultury i rodzinnych tradycji, sq widzial-
nym znakiem ich mitosci, a nie tylko zachowaniem ich biologicznego
dziedzictwa.

Inaczej nature aktu prokreacji postrzega postmetafizyk. Jego oglad
tej rzeczywistosci nie zawiera w sobie zadnej metafizyki ani zadnego
nadprzyrodzonego sensu. Akt prokreacji nie jest wcale aktem wspot-
pracy rodzicow z Bogiem w dziele stworzenia, wtasciwie jego na-
tura wyczerpuje si¢ tylko w jego fizjologii. Nie oznacza to jednak,
ze postmetafizyk wyklucza z prokreacji mitos¢, jest ona tam obecna,
jednak nie jest elementem dla tego aktu konstytutywnym, lecz kon-
sekutywnym. W ogladzie tym nie jest ona pojmowana jako warunek
konieczny do zaistnienia aktu prokreacji.

Odrzucajac teleologi¢ natury ludzkiej, postmetafizycy odrzucaja
takze wpisany w natur¢ ludzka cel, jakim jest przedtuzanie swojego
istnienia poprzez posiadanie potomstwa tylko droga naturalnego roz-
rodu. W ogladzie postmetafizycznym posiadanie potomstwa jest uwa-
runkowane biologicznymi prawami natury ludzkiej. Poza tym posia-
danie potomstwa nie jest dla postmetafizyka celem samym w sobie,
ktéremu cztowiek powinien si¢ bezwarunkowo poswigcié. Dla post-
metafizyka wolnos¢ wyboru jest czyms$ zdecydowanie wazniejszym
niz jego natura, ktora pojmuje jako nieokietznang sfer¢ popedow, do-
znan 1 uczynien. Wolnos$¢ jest czym$ wazniejszym niz natura: to ona
jest esencja bytu osobowego. Stad tez cztowiek moze w sposdb wolny
odrzucic¢ lub tez przyjac¢ wpisana w nature teleologie. Dlatego najwaz-
niejsze jest prawo nie natury, ale ,,prawo chcenia”. To ,,chcenie” jest
traktowane jako cel sam w sobie, ktdry usprawiedliwia stosowanie
wszelkich srodkow, byleby tylko zostat on urzeczywistniony.
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4. Natura czy szkielko miejscem poczecia czlowieka?

Z tak odmiennych intuicji dotyczacych natury ludzkiej i aktu pro-
kreacji wynikaja rézne podejscia do moralnej oceny zaptodnienia po-
zaustrojowego. W ogladzie metafizycznym zaptodnienie pozaustro-
jowe jest sprzeczne z fundamentalnym celem wpisanym w nature
ludzka przez Boskiego Projektanta. Jak juz méwilismy, ,,naturalng
przestrzenig” powstania nowego cztonka gatunku homo sapiens jest
akt prokreacji, w ktorym spotykaja si¢ elementy przyrodzone z nad-
przyrodzonymi. Dla metafizyka cztowiek nie jest ,,panem zycia”. Akt
seksualny jest tylko warunkiem koniecznym do tego, aby powstato
zycie, nie jest natomiast warunkiem wystarczajacym. Rodzice, je-
$li mozna tak powiedzie¢, ,,tworzg tylko okazj¢” do potaczenia si¢
gamet, ale tak naprawdg¢ nie maja oni bezposredniego wplywu na
powstanie zycia. Gdyby tak bylo, to przeciez kazdy akt seksualny
konczylby si¢ zaptodnieniem, a jak dobrze wiemy, tak si¢ przeciez
nie dzieje. ,,.Zycie ludzkie niejako poczyna sie samo” — powiada me-
tafizyk. Wniknigcie plemnika w komorke jajowa dokonuje si¢ nieza-
leznie od chcenia cztowieka. Jest to proces, nad ktorym cztowiek nie
panuje. Dla metafizyka proces laboratoryjny, gdzie dokonuje si¢ po-
laczenie gamet, jest wprawdzie zblizony do procesu naturalnego, ale
nie jest z nim identyczny. Jest to proces, ktory tylko ,,nasladuje” na-
turg. Cho¢ poczatek zycia jest wprawdzie zgodny z tym, co dokonuje
si¢ w zaptodnieniu naturalnym, jest bowiem obecny ten sam materiat
biologiczny, to jednak u metafizyka proces ten budzi niepokdj o to, ze
powstawanie cztowieka zostato zinstrumentalizowane i1 oderwane od
naturalnej teleologii aktu prokreacji. Wspodtzycie ludzkie ma charak-
ter intymny, nie wyczerpuje si¢ tylko w sferze fizycznej, ale dokonuje
si¢ rdéwniez w intymnosci ludzkiego serca. Wspotzycie, ktore zostaje
zastapione pobraniem gamet, mato ma wspolnego z intymnoscia za-
rowno dla kobiety jak i mgzczyzny. Rodzice pozwalaja tutaj na swo-
iste ,,wyreczenie si¢”, dokonujace si¢ dzielem rak shuzb medycznych
zaangazowanych w procedurg in vitro. Gamety sa bowiem rodzicow,
ale dziatanie niestety juz nie. Jak zatem — pyta metafizyk — mozna
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dyskutowac tutaj o normatywnym charakterze dziatania, skoro zosta-
o ono wyeliminowane?

Dla zwolennika postmetafizycznego ogladu $wiata, w ktorym
odrzucona zostala natura z wpisang w nig teleologia, problem poza-
ustrojowego zaplodnienia nie budzi wigkszych oporéw moralnych.
Dla postmetafizyka pozaustrojowe poczgcie jest tylko jedng z form
poczecia nowego osobnika homo sapiens, forma, ktora zachowujac
wszystkie prawa stworzenia, tylko w jednej kwestii pozostaje z ni-
mi nieciagta. Jest to sam moment zaptodnienia dokonujacy si¢ na
laboratoryjnym szkietku. Postmetafizyk szybko jednak znajduje ra-
cje za przeprowadzaniem takich zabiegdw. Sg one konieczne, gdyz
biologiczna natura czlowieka sama nie radzi sobie z tym problemem,
dlatego trzeba jej pomoc. Postmetafizyk nie jest kims, kto nature kon-
templuje, ale kims, kto natur¢ zmienia, aspiruje do roli platonskiego
Demiurga, ktory na ksztatt wzorczych idei pragnie formowac nieokre-
$long materi¢ pierwsza. Naturg ludzka, jesli zajdzie taka koniecznos¢,
mozna zatem poprawi¢ i uzupehiac jej naturalne braki, wspomagac
ja, jesli jakies$ biologiczne funkcje ulegly okreslonym zaburzeniom.
Postmetafizyk jest zwolennikiem ingerowania w natur¢ ludzka.

Zwolennik postmetafizycznego ogladu $wiata, chelpi si¢ cze-
sto si¢ tym, ze o wiele lepiej niz metafizyk potrafi zrozumie¢ naturg
ludzka 1 wynikajace z jej praw potrzeby. Kazdy cztowiek, twierdza
postmetafizycy, posiada niezbywalne prawo do posiadania dziecka,
w tej kwestii natury nie da si¢ tak tatwo oszukaé za pomoca tanich
sloganow, ktorymi zongluja metafizycy i ich zwolennicy. Dla post-
metafizyka pragnienie posiadania dziecka uwarunkowane jest bio-
logicznym zdeterminowaniem natury i nie moze by¢ wyrugowane,
zagluszone czy wyparte przez ustanawianie jakichs ,,obicktywnych”
praw wyrostych z niedojrzatego mitologiczno-teleologicznego i su-
pranaturalistycznego rozumienia tej natury. Jesli natura ludzka prze-
jawia jakie$ braki, to nie po to cztowiek dostat od natury rozum, aby
si¢ jej biernie przygladaé czy uzala¢ nad jej brakami lub moze ttu-
maczy¢ je w perspektywie opatrznosciowych zamierzen Inteligen-
tnego Projektanta, ale po to, aby pomogt naturze te braki skutecznie
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przezwycig¢za¢. W postmetafizycznym ogladzie zaptodnienie in vitro
jest symptomem zwycigstwa rozumu, ktory potrafi zapanowac nad
natura poprzez okietznanie jej brakdéw i przekroczenie znajdujacych
si¢ W niej ograniczen. Panowanie rozumu szczeg6lnie wyraza si¢
w skutecznym jej poprawianiu. W postmetafizycznym ogladzie nie
ma przeciez niezmiennych esencji, istot rzeczy. Tam gdzie natura nie
jest rozumiana jako co$ statego, ludzki rozum okresla istote wszel-
kiego bytu, narzuca mu swoje prawa i reguly. Dla postmetafizykow
rozum jest instancja pragmatycznie zarzadzajaca $wiatem. Postmeta-
fizyk bierze zatem na swoje barki cigzkie brzemig¢ poprawiania natury
w imi¢ dobra ludzkosci.

5. Natura, normatywnos$¢ czy naturalizm?

W metafizycznym $wiato-ogladzie natura cztowieka od pierw-
szych chwil swojego istnienia posiada jasno okreslony status norma-
tywny. Jest wartoscia, z ktorej wyptywaja okreslone prawa i powin-
nosci. Wartosc¢ tej natury nie ptynie z faktu, ze posiada ona taka a nie
inng biologiczna budowe, nie wyptywa z faktu posiadania przez nig
pewnej faktycznej potencjalnosci rozwoju. Te wszystkie wtasnosci,
nawet ze sobg zsumowane, nie moga da¢ w ogladzie metafizycznym
wartosci natury ludzkiej. Dla metafizyka istnieja fundamentalne in-
tuicje, wyrazajace si¢ w tym, ze kazdy cztowiek juz w momencie za-
ptodnienia jest ontycznie ,,kims”, nie za$ ,,czyms”. Jest osoba nalezaca
do gatunku homo sapiens. Ta roznica migdzy ,,kims” a ,,czyms” jest
roznicg realng i istotowa. O roznicy tej decyduje obecnosé pierwiastka
duchowego, ktory w cztowieku petni funkcje natury konstytutywnej.
Miedzy naturg ludzka a naturg innych zwierzgcych osobnikow istnie-
je ontyczny hiatus, ktérego nie mozna tak tatwo przekroczy¢. Z te-
g0, ze osoba jest ,.kims” wyzej, wynika jej uprzywilejowana pozycja
wzgledem swiata przyrody. Postmetafizykom otwarcie nie podoba si¢
takie gloryfikowanie cztowieka, wynoszenie go ponad $wiat przyro-
dy z ktorego wyewoluowat. Niektorzy twierdza, ze migdzy cztowie-
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kiem a zwierzgciem jest tylko réznica jakosciowa, nie za$ istotowa.
Posadzaja oni metafizykow o przyjmowanie niczym nieuzasadnione;j
postawy ,,szowinizmu gatunkowego”.

Kolejng odstong naszej debaty jest spor o uprawomocnienie obo-
wigzujacych powinnosci moralnych. W tej kwestii obydwie strony
naszego sporu przedktadaja réznego rodzaju racje na poparcie okre-
Slonego stanowiska. I tak metafizycy twierdza, ze wszelkie pra-
wa oraz powinnosci moralne oraz prawne powinny posiada¢ swoje
umocowanie w istotowej strukturze natury ludzkiej. Postmetafizycy,
formutujac kontrargumenty, zaprzeczaja mozliwosci wyprowadzenia
takich praw i powinnosci z natury ludzkiej. Spor ten ma swoja diu-
g4 historig, siegajaca korzeniami XVIII wieku; zaczatl si¢ on znacz-
nie wczesniej, niz cztowiek wpadt na pomyst in vitro. Chodzi tutaj
o problem tzw. btgdu naturalistycznego.

Przez cale dziesigciolecia filozofowie misternie tropili réznego
rodzaju btedy naturalistyczne. W przypadku metafizycznego ogladu
Swiata, mozna mowi¢ o dwoch jego typach: o bledzie biologizmu
i metafizycyzmu. Postmetafizyczni filozofowie bardzo czgsto zarzu-
caja zwolennikom metafizycznego ogladu $wiata, iz ci na podstawie
np. biologicznej struktury aktu prokreacji i obowiazujacych go biolo-
gicznych prawidel wprowadzajq okreslone prawa i powinnosci mo-
ralne, ktorych celem jest regulacja tych dziatan. Zarzucajg im zatem
btad biologizmu, ktory polega na tym, ze z ,jest” biologicznego wy-
wodzi si¢ moralne ,,powinien”. Prawa biologiczne sg tutaj podstawa
do wyprowadzenia szeregu twierdzen normatywnych odnoszacych
si¢ do natury ludzkiej i wyptywajacych z niej dziatan.

Drugi zarzut dotyczy btedu naturalistycznego w wariancie me-
tafizycznym. Koryfeusze postmetafizyki podkreslaja, ze ,,powinien”
nie wynika z ,jest” tym razem metafizycznego, czyli ze struktury
bytu, niezaleznie jak rozumianego. Nie mozna bez narazenia si¢ na
powazne sprzecznosci logiczne wywodzi¢ sensownie powinnosci
moralnej z bytu, w tym przypadku z metafizycznie rozumianej natury
ludzkiej. Z faktu bowiem, ze natura ludzka ,jest” taka a nie inna, nie
wynika przeciez ani to, jak ona sama ,,powinna” postgpowac, ani tez,
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jak ,,powinnismy” postgpowaé wobec niej. Nadmierna dociekliwosé¢
postmetafizykoéw nie pozwala im jednak dostrzec, ze rowniez i oni,
nie sg wolni od btedu naturalistycznego, co szybko zreszta zauwa-
zaja metafizycy. Wszelkiego rodzaju deskrypcyjne definicje osoby,
takze popetniaja btad naturalistyczny, kiedy na podstawie wyrdznio-
nych cech empirycznych, czyli na podstawie okreslonej deskrypcji,
przypisujg osobom okres$lone uprawnienia moralne. W ich przypadku
,»powinien” takze wynika z ,,jest”, tylko pojetego jako konglomerat
empirycznych jakosci.

Co do zarzutu popetnienia btedu naturalistycznego, zwolennicy
metafizycznego ogladu swiata odpowiadaja, ze nie wyprowadzaja oni
obowiazywania praw i powinnosci moralnych z praw biologicznych
dotyczacych funkcjonowania natury ludzkiej. Wszak z tego, ze taka
a nie inna jest biologiczna natura aktu prokreacji, nie wynika, ze sa
takie, a nie inne prawa moralne, ktore jej dotycza. Prawa moralne
obejmujace prokreacj¢ nie wynikaja z jej biologicznych struktur, lecz
z osobowego charakteru. To samo odnosi si¢ do zarzutu btedu na-
turalistycznego w wariancie metafizycznym. Zwolennik metafizycz-
nego swiato-ogladu odpowiada, ze podejrzenie o popetnienie bigdu
naturalistycznego byloby uzasadnione tylko wtedy, gdyby faktycznie
traktowat on naturg ludzka jako strukturg bytowo neutralng. Tymcza-
sem metafizyk nie rozpatruje natury ludzkiej jako rzeczywistosci ak-
sjologicznie neutralnej. W naturze tej metafizycznos¢ splata si¢ z ak-
sjologicznoscia. Znaczy to, ze istota bytu ludzkiego jest specyficzna
przyrodzona wartosciowo$¢. Natura posiada przyrodzong godnosc,
warto$¢ wewnetrzng, ktora konstytuujg okreslone istotowe pryncy-
pia, zwlaszcza dusza — natura konstytutywna. Stad tez, jesli meta-
fizyk mowi o normatywnosci natury ludzkiej, to nie wyprowadza
tych twierdzen ani z biologicznych prawidet rzadzacych funkcjono-
waniem natury, ani ze struktury bytowo neutralnej, lecz ze struktury
aksjologicznie donioste;j.

Dla zwolennika postmetafizycznej wizji $wiata moralnos¢ nie po-
siada umocowania w istotowych strukturach natury ludzkiej. Poszu-
kiwanie w naturze ludzkiej jakichkolwiek fundamentéw prawa czy
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moralnos$ci jest catkowicie pozbawione sensu. Moralnos¢ i prawo
ustala spoteczenstwo poprzez wolne zaangazowanie; innymi stowy,
moralnos¢ i prawo to kwestia kultury, nie natury. Reguly moralne-
go wspolzycia okreslane sa przez spoleczny konsensus, poprzedzo-
ny debatg odbywajacg si¢ w przestrzeni publicznej. Natura ludzka
w ogladzie postmetafizycznym jawi si¢ jako neutralna, pozbawiona
jakichkolwiek normatywnych wymiaréw. Na pytanie o to, jakie sg
podstawy szacunku dla drugiego czlowieka, postmetafizyk odpo-
wiada, ze to empatia, lustrzane neurony, troska o geny czy altruizm
gatunkowy, ktory powoduje, ze cztowiek tworzy pewne reguly gry
zycia spotecznego tylko po to, aby przetrwac.

6. Czy nalezy czyni¢ zlo dla osiagniecia dobra?

Zasygnalizowalem, ze w naszym sporze mig¢dzy metafizykiem
a postmetafizykiem okreslone intuicje ontologiczne przektadajq si¢
na jezyk normatywny, na jezyk powinnosci i ocen. W metafizycznym
ogladzie $wiata, gdzie wszystko jest pouktadane wedle hierarchii ce-
16w naturalnych i esencji, istniejg takze okreslone kategorie ludzkich
dziatan, ktérych nigdy, pod zadnym pozorem, nie nalezy dokonywac,
i ktorych realizowanie zabronione jest z samej ich istoty, wyrazajacej
zto moralne. I tak, z istoty czynem zlym, w ktérym urzeczywistnia
si¢ moralna esencja zta, jest poprawianie ludzkiej natury, zastgpowa-
nie jej naturalnej teleologii przez technike, majaca na celu ponowne
jej naprawienie czy stworzenie od nowa. Rowniez do czynow, ktore
z istoty wyrazaja zto moralne, zalicza si¢: zastgpowanie naturalnej
prokreacji prokreacja sztuczna, to bowiem prowadzi do jej stechnicy-
zowania i zinstrumentalizowania, zamrazanie i eliminowanie nadlicz-
bowych embrionow powstajacych podczas procedury pozaustrojowe-
go zaptodnienia. Ze wzgledu na przystugujacy ludziom status osobo-
wy zwolennik metafizycznej wizji $wiata domaga si¢ bezwzglednego,
niezaleznego od wszelkiego kontekstu, respektowania ich prawa do
zycia, do ontycznej integralnosci. Niezamiennych esencji moralnych
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ludzkich czynéw, nie mozna wywazy¢ poprzez kalkulacje skutkow
dziatania rozpatrywanego pod wzglgdem korzysci czy niekorzysci.
To obiektywny przedmiot aktu rozstrzyga o moralnej naturze czynu.

W postmetafizycznym obrazie Swiata nie ma takich dziatan w kto-
rych realizowalaby si¢ esencja moralnego zta. Postmetafizyk jest kon-
sekwencjalista, ktory wartos¢ wszelkiego dziatania ustala na podsta-
wie tego, ile ono przyniesie mu zysku, a ile straty. Zasada $w. Pawla,
ze nie nalezy czyni¢ zla dla osiqgniecia dobra, nie ma sensu w tej
wizji $wiata, gdyz w strategii optymalnego skutku dopiero w oparciu
o dodatni bilans zto— i dobroczynnych skutkéw dziatania mozna roz-
strzygac, czy dziatanie jest moralnie dobre, czy jest moralnie zte.

W podejsciu postmetafizycznym czlowiek jest pojmowany jako
istota, ktora nie musi stawiac sobie jakichkolwiek barier. Bariery ogra-
niczaja wolnos¢, a ta jest przeciez najwazniejsza. Tym bardziej takiej
bariery nie moze stanowi¢ natura ludzka. Winna ona by¢ catkowicie
dyspozycyjna do poddania si¢ réznym dziataniom. Wszelkie dziata-
nia, dla postmetafizyka, nawet te, ktére wzbudzaja moralne repulsje,
musza pozosta¢ stale otwarte i uzaleznione co do swojej moralnej
oceny od rachunku ich konsekwencji. W tak rozumianej odpowie-
dzialnosci podmiotu whasciwie wszystko jest dozwolone. Cztowiek
wszak musi by¢ zawsze gotowy na wszystko i do wszystkiego zdolny.
Dlatego wspomaganie natury przez techniki sztucznego zaptodnie-
nia, czy zamrazanie i eliminowanie nadliczbowych embrionéw nie
jest zadnym problemem moralnym. Stad tez nie nalezy poddawac go
zbyt surowej ocenie moralnej, a juz na pewno dostrzeganie w tych
zabiegach esencji moralnego zta jest za daleko posunigty interpreta-
cja, wynikajacg z przyjecia niczym nieuzasadnionych postaw. Post-
metafizyk sprytnie kalkulujac zyski i straty dokonywanych zabiegow,
stwierdza, ze bardziej korzystne dla spoteczenstwa i ludzkosci jest
przyjecie technik sztucznego zaplodnienia jak i zamrazania zarod-
koéw, ktore przeciez nie sa osobami, niz ich zaniechanie.

Dla postmetafizycznego proporcjonalisty, (konsekwencjalisty)
wiasciwie wszystko mozna wywazy¢, odrzucajac hierarchi¢ bytow
i celow naturalnych. Nie przyjmuje on obiektywnego ordo bonorum,
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majacego umocowanie w ludzkiej naturze. Jest on bowiem przekona-
ny, ze w $wiecie bez metafizycznych esencji funkcjonuje si¢ sprawniej,
bo gdzie wszystko poddane jest pragmatycznej operacjonalizacji, nic
nie powinno budzi¢ w nas moralnego Igku oraz wstydu. Proporcjona-
lizm dokonujac destrukcji esencji moralnych ludzkich czynow, zry-
wa z dotychczasowym efosem filozofii europejskiej, ktora okreslone
kategorie ludzkich dziatan klasyfikowata podtug ich niezmiennych
esencji moralnych, wyrazajacych albo dobro albo zto. Trzeba jeszcze
zaznaczy¢, ze postmetafizyczny $wiat, cho¢ jest swiatem zatomizo-
wanym, w ktérym tak duzo mowi si¢ o indywidualizmie, o poczuciu
wiasnej wartosci, w ktorym promuje si¢ kult jednostki, to jednak nie
jest to §wiat, w ktérym chodzi o dobro ,,tego oto” konkretnego czto-
wieka, tj. osoby ludzkiej. Postmetafizykowi zawsze chodzi o dobro
gatunku homo sapiens jako takiego; koncentrowanie si¢ na dobru
konkretnego cztowieka jest za mato optacalne. W imig tak pojetego
gatunku homo sapiens, gotow jest on poswigcic¢ tysigee narodzonych
i nienarodzonych jednostek tegoz homo sapiens, byleby tylko zostato
zachowane dobro gatunku, ktére przewaznie pojmowane jest w kate-
gorii utylitarno-biologicznego dobrostanu.

8. Praktyczne dylematy przekonywania ,,za” i ,,przeciw”.
Cele czy srodki?

Niemozliwo$¢ posiadania dziecka to bardzo powazny problem.
Niezaleznie od tego, czy powiemy, ze to nieposiadanie jest konse-
kwencja choroby czy organicznego defektu natury, nie zmienia to
faktu, ze wigze si¢ ono z cierpieniem, psychicznym dyskomfortem
i przezywanymi wewnetrznymi rozterkami. Potrzeba posiadania
dziecka jest czyms$ normalnym i naturalnym. Do tego predysponuje
cztowieka z jednej strony natura, z drugiej ze szczegdlng konsekwen-
cja wspiera proces socjalizacji i uczenia si¢ rol spolecznych. Kiedy
potrzeba ta nie moze zosta¢ zrealizowana, pojawia si¢ problem. Te-
oretycznie wprawdzie mozna go szybko i sprawnie rozwigzac przez
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ustanowienie jakiegos abstrakcyjnego ,,za” lub ,przeciw”, jednak
brany praktycznie i zyciowo stanowi on bardzo powazny dylemat,
z ktérym kazda teoria, jesli nie chce utraci¢ swojej wiarygodnosci,
musi si¢ zmierzy¢.

Czgsto mozna spotkac si¢ z zarzutem wobec metafizycznego ogla-
du $wiata, iz ,,odwraca on oczy” od problemow i przezy¢, z ktdérymi
zmaga si¢ konkretny cztowiek. Metafizyczne widzenie $wiata dla wie-
lu jest zimnym, obiektywizujacym i pretensjonalnym spojrzeniem na
cztowieka, w ktérym nie ma miejsca na wlasny indywidualny wybor,
gdzie wszystko zostato juz od A do Z powiedziane i ustalone przez
Boskiego Prawodawce. W takim $wiecie czlowiek ma tylko jedno za-
danie: musi si¢ temu wszystkiemu podporzadkowaé. Krytycy zarzu-
caja metafizykom, ze przechodzg oboje¢tnie obok problemow glgboko
kryjacych si¢ w ludzkiej subiektywnosci. Ponadto, wyrzucaja im, ze
nie tylko nie czuja oni problemdw konkretnego cztowieka, ale takze
nie czujg owego pulsu wspotczesnego swiata, nie dostrzegaja zmian
w mentalnosci cztowieka, jakie dokonaty si¢ na przestrzeni ostatnich
czasOw, a takze zmian, jakie pod wptywem nauki zaszty w obrazie
Swiata. Zachodzi tutaj, jak podkreslaja postmetafizycy, pewna nie-
wspotmiernos¢ miedzy obiektywnym porzadkiem zasad i norm, a su-
biektywnymi przezyciami, dylematami, lgkami i obawami, jakich
doswiadcza cztowiek w ,,intymnosci swojego serca”.

Postmetafizyk rozwiazuje ten praktyczny problem odwotujac si¢
do roznych kategorii dobr, ktére zdaja si¢ by¢ ze soba niewspoimier-
ne, asgto: 1) dobro rodzicéw, 2) dobro nauki, 3) dobro spoteczenstwa,
4) dobro gatunku. Odwolujac si¢ do tych racji postmetafizyk przyob-
leka je w szczytne ideaty humanizmu, troski o cztowieka, o umozli-
wienie mu realizacji jego pragnien i marzen. W koncu dziecko tez jest
przedmiotem marzen i pragnien i nic nie powinno sta¢ na przeszko-
dzie w ich realizacji. Glosy sprzeciwu postrzegane sa jako nicludzkie
odruchy, jako symptom patologicznego myslenia o cztowieku. Nie
mozna czlowiekowi narzucac praw, ktore sa sprzeczne z jego natura,
a takim jest prawo, ktore zakazuje posiadania potomstwa. Postmeta-
fizyk widzi tylko cel, ktérym jest ,,chcenie potomstwa”. To jest cel
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swigty, ktory w jego przekonaniu, usprawiedliwia wszelkiego rodzaju
srodki, umozliwiajace jego osiagnigcie. Postmetafizycy nieustannie
zapewniaja, ze wiedza, co to jest prawdziwe dobro czlowieka. Glosza
swoistg postac ziemskiej eschatologii cztowieka, ktora wyraza si¢ do-
bitnie w lansowaniu skrajnego eudajmonizmu spotecznego, ktoremu
ma zosta¢ podporzadkowana moralnos¢ i prawo.

Metafizyk jest w znacznie trudniejszej sytuacji. Sprzeciwia si¢ on
czemus na pierwszy rzut oka oczywistemu, naturalnej potrzebie, jaka
jest posiadanie dziecka. Biorac rzecz na zdrowy rozum, jego posta-
wa wydaje si¢ trudna do przyjecia. Jest bowiem calkowicie contra
naturam. Czy zatem metafizyk moze zosta¢ potraktowany na serio
w tym sporze? Nawet jesli ten problem uda mu si¢ jakos rozwigza¢ na
gruncie teoretycznym, to napotyka on na pewne problemy praktycz-
ne, a tych nie mozna juz tak szybko i tatwo rozwigzac.

Na pewno zwolennik metafizycznego ogladu §wiata musi byc¢ po-
wisciagliwy w rzucaniu ogolnych haset w stylu: ,Jesli natura odma-
wia posiadania dziecka, zawsze mozna je adoptowac”, ,,Taka jest wola
Boga”, ,,Cierpienie trzeba przyjac, gdyz ono uszlachetnia czlowieka”.
Kazde bowiem z tych stwierdzen oderwane od kontekstu prowadzi,
w przekonaniu postmetafizykow, do zbanalizowania problemu, i tak
naprawdg niczego nie rozwiazuje, a jeszcze bardziej zaostrza konflikt.
Problemu nie rozwigzuja sugestie o adopcji, gdyz nie kazda para jest
zdolna w sensie psychologicznym przetamaé opor przed przyjeciem
hie swojego dziecka”. 1 jesli metafizyk nie potrafi tego zrozumiec,
to problem lezy po jego stronie. Postmetafizyk, ktéry bardzo chetnie
stawia si¢ w roli adwokata nieptodnych par, twierdzi, powotujac si¢
na argumenty psychologiczne, Ze co innego jest przeciez adoptowac
dziecko, a co innego nosi¢ je pod swoim sercem. Przezy¢, ktore zwia-
zane sg z dziewigcioma miesiacami ciazy, niezaleznie od tego, jak do
niej doszto, nie mozna tak szybko i prosto zastapi¢ procedurami adop-
cji. Nie wypada rowniez z taka tatwoscig szarzowac stwierdzeniami
typu: ,,7aka byla wola Boga”, ,,Trzeba zaakceptowac defekt natury,
to jest cierpienie dane przez Boga”, czy ,cierpienie uszlachetnia”.
Powolywanie si¢ na Boga, teleologi¢ natury ludzkiej i na dos¢ raza-
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ca, w przekonaniu postmetafizykow tezg, ze cierpienie kogokolwiek
uszlachetnia, tez nie rozwiazuje tego problemu. Na skutek takiej per-
swazji u niektorych ludzi rodzi si¢ bunt, pojawiaja si¢ watpliwosci, bu-
dza si¢ niepotrzebne wyrzuty sumienia, nastgpuje frustracja i wzmaga
si¢ gniew 1 zal wobec ludzi i nierzadko wobec Boga, ktérego wielu
postrzega jako przyczyng swojego cierpienia. W ostatecznym roz-
rachunku, takie nieroztropne szarzowanie wyrzadzi¢ moze znacznie
wigcej krzywdy niz dobra. Czy to znaczy, ze in vitro jest jedynym
rozwigzaniem, ze przedstawiciel metafizycznego $wiato-ogladu musi
skapitulowac i przysta¢ na propozycj¢ postmetafizyka?

Pomimo tych trudnosci, metafizycy tak szybko nie zniechecaja sig,
i nie rezygnuja z proby uzasadnienia swojego stanowiska. Swiadomi
sa jego niepopularnosci, ale to nie ona decyduje o tym, co jest moral-
nie stuszne a co niestuszne. Wszak sa oni przekonani, ze klopotliwy
dylemat nie powinien przedwczesnie prowadzi¢ do rezygnacji z prob
jego rozwiazania, nawet jesli proby te beda niezadowalajace i trudne
do zaakceptowania przez ogot spoleczenstwa. Metafizyk przyjmuje
mocne bazowe przekonanie o tym, ze prawda o moralnosci jest jedna
i niezmienna i trzeba jej broni¢ na tyle, na ile to jest mozliwe. Ponad
wszelka watpliwos¢ podkresla on, ze w kazdym etycznym dylemacie
chodzi o cztowieka i o jakie$ jego dobro. W sporze o in vitro chodzi
0 dobro 0sob tak dorostych, jak i o dobro 0osob bedacych w poczatko-
wych stadiach swojego zycia. Nie chodzi zatem o abstrakcyjne dobro
gatunku somo sapiens, ale o dobro tej oto konkretnej osoby.

Podejscie metafizykow laczy w sobie elementy deontologizmu
i konsekwencjalizmu. Stanowisko to rézni si¢ od klasycznego kon-
sekwencjalizmu o proweniencji utylitarystycznej tym, Ze jest on kon-
sekwencjalizmem $rodkéw, a nie celéw. W strukturze argumentacji
najwazniejszy jest cel. Jest nim osoba, rozumiana jako ,,k70s” on-
tycznie rézny od ,,cos”. Bycie osoby jest celem samym w sobie i ten
wiasnie cel swoja aksjologiczna struktura okresla typy dziatan stusz-
nych, ktore moga by¢ wzgledem niego urzeczywistnione. Chodzi tu-
taj o takie dziatania, ktérych celem jest afirmacja i promocja bycia
osoba. Konsekwencjalizm ujawnia si¢ na poziomie doboru adekwat-
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nych srodkdéw, majacych za zadanie skuteczng promocj¢ i ochrong
obiektywnego ordo bonorum, ktdry okresla natura celu, czyli natura
osoby. Metafizyk pozostawia zatem w mocy klasyczng tez¢ o dzia-
faniach, ktore w swoich przedmiotach realizujg esencj¢ moralnego
zta. Dziatania takie sa nieproporcjonalne do obiektywnej natury celu.
Kiedy postmetafizyczny proporcjonalista mowi, ze kazdy cel trzeba
realizowa¢ srodkami, jakimi si¢ tylko da, nawet jesli sa one moralnie
watpliwe, to metafizyk powie, ze trzeba go realizowac, ale tylko srod-
kami godziwymi i zgodnymi z natura tego celu.

W kazdej sytuacji moralnie konfliktowej metafizyk pyta o to, ja-
kimi srodkami mozna skutecznie osiagna¢ cel, jakim jest respekto-
wanie podstawowych dobr wyznaczonych przez obiektywna naturg
osoby. Majac zatozony w perspektywie cel naczelny, przeprowadza
on kalkulacj¢ adekwatnych dziatan, ktére sa z nim zgodne. To jednak
zaktada uprzednie poznanie tego celu, a polega ono na ujeciu prawdy
o tym co jest dobre dla ludzkiej natury. Np. podchodzac do moralne;j
oceny stosowalnosci in vitro, nie zaktada on w punkcie wyjscia ja-
kiego$ abstrakcyjnego celu ogolnego, jakim jest np. dobro gatunku
ludzkiego, dobro nauki, czy dobro spoteczenstwa, lecz przyjmuje ja-
ko naczelny cel konkretne dobro osoby, w tym przypadku konkretne
dobro zarodkow i rodzicow. Metafizyk pyta o to, czy stosowanie me-
tod sztucznej prokreacji stuzy promocji dobra dla osoby, czy respek-
tuje podstawowy obiektywny ordo bonorum wyznaczony przez jej
naturg¢? Czy cel, jakim jest pragnienie posiadania potomstwa, mozna
godziwie zrealizowa¢ za pomocg takich srodkéw, jakie proponowane
sa w ramach wspolczesnych technik zaptodnienia pozaustrojowego?
Czy pozaustrojowe zaplodnienie shuzy integralnie pojetemu dobru
osoby, czy stuzy dobru powotanych do zycia ludzkich zarodkéw, czy
moze stuzy tylko samym rodzicom, instytucji, naukowcom?

Z odpowiedzig na te pytania zwigzana jest moralna ocena stoso-
walnosci in vitro. Poszukujac na nie odpowiedzi metafizyk bedzie
odwotywat si¢ do danych embriologii i genetyki, be¢dzie staral si¢
w oparciu o dostgpna wiedze, uzyskaé osad, na ile zabiegi te mo-
gq przyczynia¢ si¢ do powstawania zaburzen w biologicznej natu-



68 PIOTR DUCHLINSKI

rze cztowieka, na ile sg ryzykowne dla jej zdrowia, jak i dla zdrowia
i zycia nowo poczgtych zarodkdw osobowych, 1 w ostatecznosci, czy
dane zabiegi ktada kres chorobie nieptodnosci, dla zwalczenia ktorej
zostaly ,.,powolane do zZycia”, bedzie takze pytal o to, czy zabiegi te
nie prowadza do instrumentalnego potraktowania aktu prokreacji, do
zastapienia naturalnego aktu wyrastajacego z mitosci praca laborato-
ryjnego analityka, ktory na szkietku pod mikroskopem taczy ze soba
gamety. Zaglebiajac si¢ w kolejne odstony tego dylematu metafizyk
pyta w imieniu tych, ktdrzy sami zapytac¢ i upomniec si¢ 0 swoje pra-
wa jeszcze nie mogga, w imieniu osobowych zarodkow ludzkich. Czy
to, Ze sa one zamrazane, a nawet likwidowane, stuzy ich dobru, pro-
muje ich zycie, czy nie prowadzi do destrukcji ich osobowej integral-
nosci 1 tozsamosci?

9. Czy kazdy pozostaje przy swoim?

Przedstawione od strony metateoretycznej sposoby widzenia nie
pozwalaja na stwierdzenie, ze spor o in vitro jest rozstrzygalny na
poziomie teoretycznym.

[1] Przedstawione dwa $wiato-oglady natury ludzkiej i aktu pro-
kreacji wyrazaja te same rzeczy za pomocg innego jezyka i s na sie-
bie nieprzekladalne.

[2] Odwotuja si¢ do radykalnie sprzecznych intuicji metafizyczno
-antropologicznych w punkcie wyjscia: rozumienia statusu ludzkiego
zarodka 1 aktu prokreacji. Zachodzi podejrzenie, ze na poziomie te-
oretycznym nie da si¢ uzyska¢ zadowalajacego konsensusu migdzy
tymi stanowiskami. Mozna rzecz jasna zastanawiac si¢ nad faktem,
czy jakie$ stanowiska posrednie, gdyby rzecz jasna istniaty, nie mo-
glyby do takiego konsensusu doprowadzi¢. Przedstawione tutaj sta-
nowiska sg skrajne i reprezentujg okreslone typy fundamentalizmu
ontologicznego i aksjologicznego. To dotyczy takze postmetafizy-
koéw, ktorzy bardzo czgsto odzegnuja si¢ od wszelkich postaw funda-
mentalistycznych.
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[3] Proponuja radykalnie inne strategie uzasadnienia normatywne-
go dopuszczalnosci in vitro. Metafizycy sa albo skrajnymi pryncypia-
listami supranaturalistycznymi, albo moga pozosta¢ umiarkowanymi
konsekwencjalistami personalistycznymi, ktdorych mozna zaliczy¢
takze do supranaturalistdw, natomiast postmetafizycy pozostajq w tej
kwestii radykalnymi naturalistami i konsekwencjalistami, tutaj tez
moga pojawiaé si¢ stanowiska umiarkowane. Metafizycy doszukujg
si¢ uprawomocnienia powinnosci i praw moralnych w naturze ludz-
kiej, postmetafizycy natomiast w woli spoteczenstwa, wyrazajacej si¢
w konsensusie zawartym mig¢dzy uczestnikami debaty publiczne;.

Na ptaszczyznie teoretycznej problem ten jawi si¢ przy tak scha-
rakteryzowanych zatozeniach jako nierozstrzygalny. Zatem mozna
powiedzie¢, ze na plaszczyznie teorii kazdy pozostaje przy swoim.
Jedynym antidotum, po ktére mozemy siggnaé, aby do konica nie oko-
pa¢ si¢ w szancach wlasnych pogladow, jest dialog. Przyznam jed-
nak, ze postulujac dialog nie jestem do konca przekonany co do tego,
ze przyniesie on jakie$ nieoczekiwane owoce. Nie sadzg, aby meta-
fizyk lub postmetafizyk dokonali pod wptywem tego dialogu jakichs
istotnych korekt swojego stanowiska. Tam, gdzie w gre wchodza in-
tuicje etyczne, bedzie o taki konsensus, jak przypuszczam, bardzo
trudno. Dobrym przyktadem tego jest cho¢by debata publiczna, ktora
dotyczy in vitro. Dobrze pokazuje ona nieuzgadnialnos¢ tych intuicji
w wymiarze §wiatopogladowym. Stad tez przyjmuj¢ raczej postawe
sceptyczna, jesli chodzi o mozliwos¢ teoretycznego rozwigzania tego
dylematu. Na obecnym etapie dyskusji, ktora toczy si¢ juz od wielu
lat, nie wida¢ realnej mozliwosci uzgodnienia tych stanowisk. Zadna
ze stron nie osiagnela jeszcze 1 prawdopodobnie niepredko osiagnie
jakis$ konsensus. Chciatbym jeszcze na koniec odniesé si¢ do kwestii
praktycznej i sformutowac jedna uwagg, ktdra odnosi si¢ do obydwu
stron tego sporu. Norm moralnych ani ,,za” ani ,,przeciw” nie da si¢
szybko 1 tatwo wtloczy¢ cztowiekowi do glowy. Trzeba bowiem pa-
migta¢ o tym, ze proces akceptacji norm moralnych jest dlugotrwaty
i podlega stopniowej internalizacji. Ta internalizacja jest tym bardziej
oporna, kiedy jest przeciwna naszym pragnieniom, zwlaszcza silnie
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umocowanym w biologicznej stronie naszej natury. Bardziej o tym
fakcie zdajg si¢ pamigtac postmetafizycy, ktorych cechuje wigeksza
wrazliwos$¢ na kwestie psychologiczne zwiazane z omawianym dy-
lematem. Metafizycy czesto przyjmuja postawe zdziwienia, ktdra
wyraza si¢ w pytaniu: jak ludzie mogg nie dostrzega¢ moralnego zta
tych procedur? Niezdolnos¢ dostrzegania moralnego zta rowniez nie
daje si¢ tatwo wyttumaczy¢ np. przez odwotywanie si¢ do teorii $le-
poty na wartosci, ktora byta ulubionym argumentem fenomenologow,
czy przez sugerowanie jakiegos$ rodzaju niedowtadu aksjologicznego,
ktorym lubig szermowaé tomisci. Nierzadko jednak od tego zdziwie-
nia do potepienia tylko jeden maty krok. Od siebie zalecatbym wigk-
sze wyczucie sytuacji, czyli nie pozostaje nic innego jak umiejgtnosé
roztropnego spojrzenia na te problemy. W etyce jest bowiem tak, ze
nie zawsze teoria nadaza za praktyka, czyli po prostu za ludzmi!

Human Nature, Procreation and the Method in vitro from the Me-
taphysical and Postmetaphysical Perspective. An Attempt of Metatheo-
retical analyse of the Different Standpoints

Summary

The controversy about in vitro focuses on three questions: 1) ontological
status of human embryo, 2) nature and metaphysical sense of the procreation,
3) juridical and legal aspects of artificial procreation. Two competing philo-
sophical systems try to solve these three problems. The human being as it is
seen from the metaphysical perspective, has been created by Personal God
and possesses the inviolable dignity. The same embryo as seen from the post-
metaphysical point of view is voided of special dignity, because it is a part of
the world in which all what exists comes to being by chance. Consequently
quite different is the valorization of the human embryo in each of these two
systems. The metaphysician traits the human embryo as an existent person,
whereas the adherent of of the postmetaphysical system says that the newborn
child becomes a human being in the moment when it starts to be conscious.
The dialogue between these two systems appears as impossible, for their
points of departure are quite disparate and their principles irreconcilable.
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Do dyskusji wprowadzit ks. Artur Filipowicz SJ:

Dyskusja na temat statusu ontologicznego i moralnego ludzkie-
go zarodka skupia si¢ dzisiaj wokot pytania, jak udowodnic istnienie
cztowieka. Jezeli debata w wiekach $rednich dotyczyta argumentow
za istnieniem Boga, to dzisiaj szuka si¢ argumentow, by udowodnic¢
istnienie cztowieka. Mozemy zada¢ sobie pytanie, czy ten kilkana-
$cie komorek liczacy, mieszczacy si¢ na gldwce od szpilki embrion
to jest osoba czy nie-osoba? DyskutowaliSmy teoretycznie o tym
(ostatni referat Piotra Duchlinskiego to pokazal), ze w zasadzie nie
ma kompatybilnosci pomigdzy teoretykami, zwolennikami metafi-
zyki 1 postmetafizyki. Dzisiejsza debata bioetyczna, biopolityczna
i prawna w Polsce jest tak trudna dlatego, Ze si¢ miesza ze sobg rozne
porzadki. Mamy z jednej strony zwolennikow metody in vitro, ktdrzy
odwotuja si¢ nie do argumentow natury filozoficznej, ale do argumen-
tow natury psychologicznej. Mowi sig, ze na §wiecie zyje ponad 80
milionéw nieptodnych ludzi, ze w Polsce jest ponad péttora miliona
nieptodnych par. Migdzynarodowa Organizacja Zdrowia stwierdza,
ze nieptodnos¢ jest choroba, ktéra nalezy leczy¢, a skoro leczyé, to
znaczy, ze rowniez finansowa¢ odpowiednie procedury. Z drugiej
strony mamy naprzeciw tej argumentacji, odwotujacej si¢ do traumy
nieptodnosci, argumenty filozoficzne. Przy tym spada liczba Polakow
uznajacych te argumenty za niekompatybilne, co jeszcze bardziej
komplikuje sprawe.
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Pierwszy zabrat gtos dr nauk med. Antoni Marcinek:

Jestem zwyktym lekarzem, stapajacym po ziemi czlowiekiem.
W zwiazku z tym chcialbym od strony medycznej powiedzie¢ z do-
$wiadczen na swoim podworku, na polu walki o tym, o czym nie
zawsze konca mowi si¢ w wystgpieniach prasowych. Chodzi o nie-
ptodnos¢. Ogolnie uznaje sig¢, ze na §wiecie jest od 12-15% par nie-
ptodnych. W Polsce nie ma pod tym wzglgdem doktadnych statystyk,
ale mozna si¢ domyslaé, ze jest podobnie. W zwigzku z tym dane sta-
tystyczne mowiace o liczbie pottora miliona sg przesadzone. W rze-
czywistosci bedzie ich w granicach okoto 900 tysiecy do miliona.

Druga sprawa: W tym zakresie pomija si¢ jeszcze kilka aspektow.
Pierwszy jest taki, ze samo zjawisko nieptodnosci jest zjawiskiem
starym jak $wiat. W ostatnich latach medycyna radzi sobie z nim co-
raz lepiej. Natomiast, czy metoda in vitro, czy metoda ogolnie wspo-
maganego rozrodu jest leczeniem nieptodnosci, o tym mozna dys-
kutowac, bo nieptodnosci si¢ nie wyleczy. Zajscie w ciazg jest poza
leczeniem nieptodnosci. Pozostaja jeszcze dwie wezesniejsze meto-
dy: metoda leczenia hormonalnego i metoda leczenia chirurgicznego.
To si¢ tacznie ujmuje w sensie zastosowania w Stanach Zjednoczo-
nych pod nazwa naprotechnology. Te dwie ostatnie metody z powo-
du czestszego zastosowania techniki in vitro, na przyktadzie Stanow
Zjednoczonych, gdzie te dane sa dosy¢ dobrze rejestrowane, powoli
jakby zaczynaty schodzi¢ do podziemia. A to dlatego, ze na samym
poczatku techniki wspomaganego rozrodu byly zarezerwowane dla
par matzenskich, gdzie istniata nieptodnos$¢ u kobiety tzw. chirur-
giczna, tzn. niedroznos¢ jajowodu lub nie dajaca si¢ skorygowad
chirurgicznie tego typu utomno$¢, oraz cigzka nieptodnos¢ meska,
zwigzana z azoospermia, czyli z duzym stopniem ograniczenia moz-
liwosci wytwarzania plemnikow. Tak byto na samym poczatku. Na-
tomiast niestety na przestrzeni lat odchodzito si¢ od tych ograniczen.
Ujmujac rzecz historycznie, w r. 1978 w Anglii urodzito si¢ pierwsze
dziecko z probowki, Luisa Brown, a w 1981 r., to jest trzy lata poz-
niej, w Stanach Zjednoczonych Elisabeth Carl. Od tego czasu, jak si¢
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szacuje, urodzito si¢ na $wiecie ponad dwa miliony 0sob poczetych
droga zaptodnienia pozaustrojowego. Wracajac do Stanow Zjedno-
czonych, dane za 2005 rok mdéwia, ze liczba przeprowadzanych tech-
nik wspomaganego rozrodu to okoto 130 tysigcy zabiegdw rocznie,
wykonywanych w 470 kilku osrodkach w wiekszosci stanow. Tylko
w 4 stanach ich si¢ nie wykonuje. W 2005 roku w Stanach Zjedno-
czonych urodzito si¢ ta droga okoto 51 tysigcy 0sob, tj. mniej wigcej
1% populacji dzieci urodzonych w tymze roku. Sg to dane szacunko-
we z 90% osrodkéw zajmujacych si¢ ta technika. Okoto 137 tysigcy
zaplodnien pozaustrojowych (moze nie wszystkie sa to zaptodnienia
pozaustrojowe, bo ponadto w tej dziedzinie wspomaganego rozrodu
w Stanach Zjednoczonych w okoto 16% sa stosowane techniki inse-
minacji domacicznej), w przeszto 8% pochodzi z techniki in vitro.
O niej tu przede wszystkim méwimy, bo to jest gldéwny modus i taka
jest skala. W zwiazku z tym, oto jak to wyglada w przekroju. Ciaze
uzyskuje si¢ w okoto 40%; porody, to jest urodzenia zdrowych dzie-
ci — w okoto 34%, z tym, ze duzo jest cigz wieloptodowych, bliz-
niaczych. Ciaze wieloptodowe stanowig okoto 4% tej populacji. To
bardzo duzo.

Wracajac do meritum sprawy, chciatbym jeszcze dwa zdania po-
wiedzie¢, mianowicie: coraz wigcej par korzysta z techniki in vitro,
poniewaz cieszg si¢ one coraz wigkszym zainteresowaniem z jedne;j
strony samych nieptodnych par, z drugiej strony osrodkow, ktore
tym si¢ zajmuja, poniewaz jest to biznes. W tym biznesie pojawia
si¢ kilka aspektow. Mianowicie, aby technika in vifro byta najbar-
dziej skuteczna, winna si¢ wykazac¢ urodzeniem zywego i zdrowego
dziecka, czyli cigza zrealizowana. Na tej drodze jest szereg momen-
tow, o ktorych z punktu medycznego musimy powiedzieé. Moment
pierwszy: aby uzyskac ciaze i urodzenie zywego i zdrowego dziecka,
trzeba pokona¢ kilka przeszkdd. Musimy wzia¢ pod uwagg, ze nie
kazdy pecherzyk Graafa, z ktorego pobiera si¢ komorke jajowa, za-
wiera ja. Stad wniosek, ze powinno by¢ jak najwigcej pecherzykow
w jajnikach, zeby mozna bylo uzyskaé jak najwigcej komorek jajo-
wych. Poniewaz nie kazda komorka jajowa jest zdolna do zaptodnie-
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nia, tzn. wystarczajaco dojrzala — to jest nastepny etap — i nie kazda
ulega zaptodnieniu, a nadto nie z kazdej rozwinie si¢ zarodek, i nie
z kazdego rozwinigtego zarodka powstaje embrion, czyli nie kazdy
ulega podziatowi, a dalej nie kazdy embrion jest zdolny do implan-
tacji, technika wspomaganego rozrodu, jak sami naukowcy uzna-
ja, jest najbardziej nieprzewidywalng dziedzing, jesli mozna ja tak
w ogole nazwac, naukowa. Wobec tego, zeby uzyskac jak najwigksze
osiggnigcia, stosuje si¢ technike hiperstymulacji, zeby uzyskaé jak
najwigcej komorek jajowych, jak najwiecej zaptodnionych oocytow,
a z nich jak najwigcej zarodkdw, im bowiem bedzie wigcej zarodkow,
tym wigksze bedziemy mie¢ prawdopodobienstwo, ze uzyskamy za-
implantowang komorke 1 uzyskamy w przysztosci donoszona ciaze.
Dodac¢ nalezy, ze jesli chodzi o ilo$¢ zarodkow, to powinno takze ich
by¢ jak najwigcej zaimplantowanych, poniewaz po drodze zarodki te
rowniez obumieraja.

W medycynie staramy si¢ cigze monitorowac. Cigza biologicznie
zmonitorowana jest nam klinicznie dostgpna. Okazuje sig, ze spo-
$rdd ciaz klinicznie dostepnych prawie 50% konczy si¢ poronieniem.
W tych 50% powodem w 70% sa zaburzenia chromosomowe. Bio-
rac to pod uwagg, zeby osiagna¢ skutek pozytywny, implantuje si¢
wigcej zarodkow niz jeden, bo gdy jest tylko jeden i umrze, to nie
mamy ciazy. Co wigcej, dokonuje si¢ genetycznych badan przedim-
plantacyjnych, aby zarodki wszczepiane do jamy macicy nie mialy
wad rozwojowych. Dochodzi jeszcze sprawa hodowli oocytow, czyli
opoznionego macierzynstwa. Chodzi o to, ze kobiety w wieku 35-40
lat (przecigtnie w 37 roku zycia) maja mniejszy potencjat owulacyjny
i ich komorki jajowe maja mniejsza mozliwo$¢ rozwoju. Dlatego po-
biera si¢ komorki w mlodszym wieku, aby je uzy¢ w przysztosci. Tak
wigc na drodze sztucznego zaptodnienia mamy wiele dziatan mani-
pulacyjnych, tak ze lekarz staje si¢ jakby ,,dawca zycia”. Omawianie
tych technik w szczegdtach wymagatoby osobnego referatu, dlatego
na tym poprzestang.
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Dyskusje¢ podjeta dr nauk med. Monika Mazanek Moscicka:

Nie mialam zadnego zadanego tematu. Jako laik w dziedzinie filo-
zofii i laik w sprawach in vitro, ktorymi si¢ bezposrednio nie zajmo-
watam, moge tylko przedstawic jakie$ swoje refleksje na podstawie
lektury, poniewaz wiele czytalam o badaniach poswigconych temu
zagadnieniu. Tym bardziej jako osoba nie wciagnigta w ten proces be-
de mogta obiektywnie oceni¢ plusy i minusy zaptodnienia pozaustro-
jowego. Przede wszystkim zdaje mi sig, ze lekarz nigdy nie bedzie
miat pewnosci co do rozstrzygania spornych kwestii etycznych. Po-
dziat przebiega, jak powiedziat dr Duchlinski, migdzy dwoma posta-
wami, takze wsrod polskich lekarzy, z tym, ze jedna z nich przewaza.
Medycyna nigdy nie jest w stanie rozstrzygnac, w ktorym momencie
dzieje si¢ cos takiego, ze mamy do czynienia z cztowiekiem. To moze
mie¢ tylko ksztatt mysli, ktéra w duchu filozofii naturalistycznej wy-
roznia pewne etapy, ktore tu rozwazamy. Lekarz moze si¢ kierowac
tylko swoim sumieniem, mie¢ swdj poglad na te sprawy. Nie jest zde-
terminowany jakims faktem medycznym.

Jest jednak kilka faktéw zwiazanych z metoda in vitro, o ktérych
jeszcze nie zdazyt wspomnie¢ dr Marcinek. Chodzi mianowicie o to,
co dzieje si¢ juz pozniej z ciazami po in vitro i z ptodami. W wigk-
szosci badan stwierdzono, ze po tych zabiegach pewne powiktania
ciazy, pewne wady i choroby zdarzaja si¢ czesciej. Mam takie wra-
zenie, ze pary, ktore poddaja si¢ tym zabiegom, nie zawsze sg o tym
informowane. A nawet nie zawsze zgoda potrzebna na kazda inter-
wencj¢ medyczna, np. na zabieg wyrwania zgba, jest tutaj swiado-
mie wyrazona. Swiadoma zgoda jest konieczna dla kazdego zabiegu.
Tymczasem kiedy trafiaja do nas pacjentki z jakimis powiklaniami,
stwierdzaja czgsto, ze nie byly poinformowane o tym, ze cos$ takiego
moze si¢ zdarzy¢. Rola lekarza jest poinformowac o tym, jakie powi-
ktania mogg si¢ wigzac z tym procesem. Nikt si¢ nie pyta, czy rodzi-
ce faktycznie sa sklonni narazi¢ swoje dziecko nawet na nieznaczne
zwigkszenie ryzyka jakich$ choréb czy zaburzen, czy oni zdaja sobie
Z tego sprawe i czy sa w stanie wziac na siebie taka odpowiedzial-
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nos¢. Z tym si¢ akurat spotkatam. Gdyby ktos z Panstwa byl zainte-
resowany sprawg powiktan, jakie wystepuja w zwiazku z technikami
in vitro, to informuje, ze bylo to drukowane w naszym czasopismie.
Mogg takze takie artykuty udostepnié®.

Z wrodzonym sobie wdzigkiem zabrat gtos ks. prof. dr hab. Piotr
Lenartowicz SJ:

Styszatem takg anegdotke. Wezwano weterynarza do porodu ko-
biety, bo nie bylo pod r¢ka lekarza. Urodzity si¢ bliznigta. On wziat
do reki jedno, wziagt drugie, porownat i mowi: Tego bym zachowat. To
tak a propos naszej dyskusji. Chciatem powiedzie¢, ze w moim prze-
konaniu w calej tej sprawie in vitro, w kwestii aborcji i antykoncepcji
podobnie dokonuje si¢ pewnej manipulacji stowami. Np. stanowisko
antybiologiczne nazwano naturalistycznym. U zwierzat opieka nad
potomstwem jest perfekcyjna. Oczywiscie, zdarzaja si¢ przypadki, ze
takie czy inne zwierze jest bezptodne. Ale to co obserwujemy u pta-
kéw czy ssakow, jest czasem wprost wzruszajace, gdy widzimy, jak te
wszystkie procesy zmierzaja do stworzenia optymalnych warunkéw
dla potomstwa.

Nie wiem, czy obecni tu lekarze by si¢ zgodzili z tym zdaniem,
ze bezplodnos$¢ jest jakim$ sygnatem, iz co§ w organizmie jest na
tyle w nieporzadku, ze nie powinno doj$¢ do powstania pltodu, bo
mogloby si¢ urodzi¢ jakies monstrum, dziecko niepelnosprawne.
Wracam do tej naturalnosci. Wedlug mnie postgpowanie in vitro i in-
ne podobne procedury maja na celu ztamanie i przekroczenie barier,
ktore chronig gatunek przed degeneracja. Nie jest to tylko kwestia tej
strasznej hekatomby istot ludzkich, ktore po drodze traca zycie. Ale

4 Redakcja przytacza na poparcie stow p. dr Mazanek Moscickiej pewien znacza-
cy tekst: ,,Specjalisci podaja, ze 60-80% dzieci poczgtych metoda in vitro wykazuje
chromosomalne nieprawidlowosci [...] Dzieci te maja znaczaco wigcej wad wrodzo-
nych w poréwnaniu z dzie¢mi poczgtymi w sposob naturalny. Takie wnioski wynikaja
z raportu kontroli przeprowadzonej przez specjalistyczny instytut w USA”. Alexandra
M. Linder, Geschdftabtreibung, Sankt Ulrich Verlag, Augsburg 2009, s. 132.
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to jest rowniez przekroczenie czegos, co miato chronié¢ przed rodze-
niem si¢ monstrow.

Chce jeszcze powiedzie¢ tak troszeczke medialnie, Ze ciaze za-
wsze bywaja niespodzianka. Zona ze wzruszeniem zwierza si¢ mezo-
wi ile$ tam tygodni po wspodtzyciu: Bedziemy mieli dzidziusia! Otdz
niespodziankg byto to, czy bedzie to chtopczyk czy dziewczynka, czy
dziecko bedzie miato piegi, czy bedzie mialo brazowe oczka, czy be-
dzie to blondynka czy brunetka. W tej chwili odnoszg¢ takie wrazenie,
ze mamy kulture opakowania. Rodzi si¢ dziecko i jezeli nie bedzie
w odpowiednim opakowaniu, to jest to dziecko niechciane, bo chcia-
na byta dziewczynka lub miata to by¢ blondynka. Morduje si¢ dzieci
zywe, zdrowe, a produkuje si¢ dzieci w odpowiednim opakowaniu
genetycznym.

Poproszono o stowo ks. prof. dra hab. Tadeusza Slipko SJ. Oto
jego wypowiedz:

Ten problem, o ktorym dzisiaj dyskutujemy, poruszytem 20 lat te-
mu, kiedy pisatem Granice zycia. Wtedy byt to problem bardziej teo-
retyczny niz praktyczny. Dzi§ zmienily si¢ trochg te proporcje. W tym
okresie czym innym si¢ zajmowatem. Teraz zostalem postawiony
wobec sprawy, ktora jest dla mnie nowa. Mogg tylko tyle powiedziec¢
w zwigzku z ta dyskusja, ze jesli idzie o oceng, mieliSmy przez dtuzszy
czas taki stan rzeczy, ze tolerowano co$, czego tolerowa¢ nie mozna.
Np. niewolnictwo jako instytucja przez dlugie wieki byto tolerowa-
ne, nawet przez Koscidt. I trzeba byto dopiero chrzescijanstwa, ktore
w pewnym momencie przetamato ustalong przez wieki ocene i obali-
lo instytucje niewolnictwa. Stato si¢ to wtedy, kiedy ujawnita si¢ cata
prawda o cztowieku. Dopiero wtenczas ta instytucja stracita swoje
uzasadnienie 1 zaczat si¢ proces odwrotu. Cos podobnego dzieje sig
i z problemem in vitro. Istotna rzecz nie polega na ilosci udanych
czy nieudanych zabiegdw, ale na tym, w jakim stopniu cztowiek jest
weciagniety w ten proces i staje si¢ ofiarg. Jesli jest to instytucja, ktora
godzi w jego cztowieczenstwo, to z tego tytulu z punktu widzenia
etycznego trzeba jg oceni¢ negatywnie.
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Ks. prof. dr hab. Stanistaw Ziemianski SJ zauwazyt:

Bardzo czesto w dyskusjach podkresla si¢ tgsknote par nieplod-
nych za dzieckiem. Natomiast rzadko si¢ styszy o tesknocie dzieci
osieroconych czy sierot spoltecznych. Jakos nie ma wielu ludzi chet-
nych, by te tgsknoty zaspokoi¢. To wyszto m. in. w dyskusji telewi-
zyjnej z udziatem ks. dra Dariusza Oko. Duzo méwiono o tgsknocie
par, ale nic nie powiedziano o tgsknocie dzieci.

Ks. dr A. Filipowicz SJ przyznal, ze jeszcze nie mamy rozwia-
zanego problemu adopcji, oraz problemu z dzie¢mi adoptowanymi,
ktére po dtuzszym czasie dowiaduja si¢ o fakcie adopcji i wyrazaja
che¢ poszukiwania matki biologiczne;j.

Glos zabral ks. dr Jarostaw Paszynski SJ:

Chce si¢ wypowiedzie¢ w nawigzaniu do referatu p. dra Du-
chlinskiego. W bardzo dobrym referacie pan Duchlinski zaprezen-
towal dwie perspektywy, jak to nazwal, Swiato-ogladu: metafizyczna
i postmetafizyczna. Tutaj shusznie pokazywat, ze w pewnych konklu-
zjach te perspektywy sa nieprzektadalne. A w ostatnim stwierdzeniu
podsumowal, ze spor, jaki si¢ toczy o in vitro, jest nierozstrzygalny.
Chcialbym polemicznie powiedzieé, ze ten spor jest rozstrzygalny na
wiasciwym gruncie, tzn. na gruncie filozofii i jej zatozen w punkcie
wyjscia. Innymi stowy, spor toczy si¢ wokot pytania: czym jest filozo-
fia? Jaka jest natura filozofii? Jaki jest punkt wyjscia filozofii? Czy to
bedzie filozofia, ktora opisuje i wyjasnia rzeczywistosé, czy to bedzie
filozofia, ktdra jest mysleniem o rzeczywistosci, czy wreszcie jakas
inna wersja tego typu filozofii? To ma takie konsekwencje, ze jezeli
pdjdziemy w jedna strong, to mamy mozliwos¢ szukania wyznaczni-
kéw przedmiotowych, a wige szukania odpowiedzi na pytanie, czym
jest byt, jaka jest jego tozsamos¢, dzieki czemu jest tym cztowiekiem.
Mozemy wskaza¢ na to, co jest jako$ strukturg cztowieka, jego natu-
ra. Z drugiej strony, jesli pojdziemy droga myslenia o rzeczywistosci,
to nie mamy kategorii przedmiotowych, tylko podmiotowe. W zwiaz-
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ku z tym twierdzilbym polemicznie, ze spor jest rozstrzygalny na
gruncie filozofii. Pozostaje jednak pytanie, czym jest filozofia?

Dr P. Duchlinski odpowiedziat:

Twierdzi si¢, ze problem mozna rozstrzygna¢ na gruncie filozo-
fii. Ale pozostaje nierozstrzygnigta sprawa, jaka to jest filozofia. Ija
Lazari-Pawlowska powiedziata, Ze nasze intuicje moralne sg jak ak-
sjomaty. Nie da si¢ ich w ogole zweryfikowacé. My je po prostu przyj-
mujemy, akceptujemy i na tym koniec. Jesli kto§ mowi, ze embrion
ludzki posiada wartos¢, ze jest to wartos¢é osobowa 1 przystuguje mu
pewnego rodzaju godnos¢, to przyjmuje pewien oczywisty intuicyj-
nie dla niego aksjomat moralny. Jesli zas przyjdzie dajmy na to natu-
ralista i powie, ze embrion ludzki jest tylko i wylacznie zbiorem bio-
logicznych komorek, przyszta osoba, to tez przyjmuje pewng intuicjg.
I te intuicje sa nieprzektadalne wzajemnie na siebie. To s dwa rozne
aksjomaty, ktore prowadza do dwoch roznych teorii.

Drugi problem to sprawa punktu wyjscia: od czego zaczyna filo-
zofia? Tu tez jest konflikt nieprzezwycigzalny, jak to widaé z calej
historii filozofii. Od czego wychodzimy: od bytu, czy od poznania?
Nie ma rozwigzania tego konfliktu.

Do dyskusji wlaczyt si¢ ks. dr Janusz Robert SJ:

Chciatbym podkresli¢, ze juz w starozytnej i Sredniowiecznej filo-
zofii zwracano uwage na ten trojpodzial: na czas wlasciwy rzeczom
tego Swiata, na aevum wlasciwe aniotom i aeternitas whasciwa tylko
Bogu. W zwiazku z tym uwazam, ze pytanie o poczatek zycia w ka-
tegoriach zegarka jest taka sama naiwnoscia jak np. pytanie czy par-
tytura Mozarta odtwarza jego muzyke, ktora powstata w gltowie jej
tworcy, czy powstala w momencie, kiedy pierwsza lepsza orkiestra
ja zagrata. A moze powstata w momencie, kiedy ja zagrata naprawde
wspaniata, pierwszorzedna orkiestra. Dlatego zastosowanie kategorii
osobowych, tego co si¢ dzieje w przestrzeni bytéw racjonalnych, do
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przestrzeni zegarka jest jak najbardziej w stylu dzisiejszego materiali-
zmu naukowego i r6znego rodzaju redukcjonizméw, ale tez w duchu
tego, co zapoznaje sama istotg nauk. Wspomniat o tym o. Piotr Lenar-
towicz SJ, mianowicie, ze w swiecie przyrody znajdujemy niesamo-
wite zgranie i zharmonizowanie procesow zyciowych, ktore sg proce-
sami naturalnymi. Wielu filozoféw takiej czy innej masci probuje ten
jezyk przedstawi¢ w zupehie innym pozaosobowym wymiarze, nie
wspominajac o wymiarze transcendentnym, czy absolutnym.

Mozna to pokazaé na przykladzie chocéby takiej prostej fizyki.
Nie jest mozliwy czysty empiryzm bez absolutyzmu matematycz-
nego. Nikt nie probuje dzisiaj opisaé jakiegokolwiek eksperymentu
jako zestawu czystych faktéw empirycznych. Zawsze one zaktadaja
pewna teori¢ matematyczna, ktora wobec tych zatozen jest absolutna
oczywiscie w ramach pewnych zakresow dostgpnych w danej dzie-
dzinie. Dlatego proba redukcji zycia ludzkiego do kategorii zegarka,
mianowicie, zeby kto$ stal ze stoperem i nam wskazal, kiedy ono
si¢ zaczyna, jest niemozliwe z czysto fizycznego punktu widzenia,
nie mowiac juz o medycznym. Po prostu pytanie jest zle postawione.
Pytanie o byt racjonalny to jest pytanie o aevum, do ktérego ten byt
nalezy. To jest pytanie o jego zwiazek z cala spotecznoscia osobo-
wa, przede wszystkim ze spolecznoscig rodzicéw. My zapominamy
o tym, ze aby si¢ rozwijat jakis byt ludzki, potrzeba nie tylko kategorii
jedzenia, przezuwania, trawienia itd., ale jest potrzebne srodowisko
osobowe, a wigc sSrodowisko matki i ojca. Jesli zredukujemy dyskusje
0 in vitro biorgc w nawias ojca i matke, popelniamy powazny blad
antropologiczny, powazny redukcjonizm i w gruncie rzeczy dokonu-
jemy pewnej operacji na naturze wbrew tej naturze, o czym juz ktory$
z przedmowcodw wspomnial. Sama natura poczgcia pokazuje, ze jest
ono w tym a nie w innym momencie polaczenia si¢ gamet.

Prof. Jan Prokop zwrdcit uwage na trudnos¢ w prowadzeniu pub-
licznej dyskusji na tematy bioetyczne. Badania odbioru mediow
przez Polakéw wskazuja, ze 62%, prawie trzy czwarte nie rozumie
informacji przekazywanych w materialach informacyjnych. Jedna
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czwarta rozumie je po swojemu. Pojawiajq si¢ jeszcze nowe proble-
my: 50 lat temu grupa G 8 podjeta decyzje polityczne, ekonomiczne
i cywilizacyjne o doniostosci etycznej. Zalecono: 1. Wynalezienie
i propagowanie srodkéw psychotropowych nowej generacji, bo takie
jak prozac nadaja si¢ do lamusa, 2. Pozyskiwanie komorek macierzy-
stych, z ktérych mozna wyprodukowac¢ kazda dowolna tkanke. 3. Po-
pieranie diagnostyki prenatalnej, ktora pozwala na selekcjonowanie
1 programowanie dzieci.

Ks. dr hab. Jézef Bremer SJ nawigzal do referatéw ks. Biesagi
i ks. Hotuba:

Chciatbym podkresli¢ ten eksperyment z rozdzielonymi rodzica-
mi. Dziecko, ktére ma iles tam rodzicow genetycznych, biologicz-
nych, zastepczych i jeszcze jakichs. Z referatu ks. Hotuba o naturali-
stycznym podejsciu do etyki widaé, ze dwa jezyki, dwie gry jezykowe
funkcjonuja obok siebie. Trzeba jednak uwrazliwiaé tych, ktorzy sie
postuguja jezykiem naturalistow, na jezyk personalistyczny. Musimy
szuka¢ potaczen ,,linkow”, podobienstw migdzy tymi jezykami, bo
one pokazuja jakas rzeczywistosc.

Na to ks. prof. Biesaga: Podziwiam naukowcow, ktdrzy nie mysla
tylko kategoriami swojej specjalnosci, ale je przekraczaja. Dlaczego
jest uwiad nauk humanistycznych? Dlaczego przewazaja nauki przy-
rodnicze i techniczne? Bo one napg¢dzane pieniadzem podbijaja Swiat.
W zwiazku z tym wigkszos¢ ludzi wptywowych w kregach biznesu to
sa ludzie wyksztatceni na naukach przyrodniczych. Nauki przyrodni-
cze za$ implikuja filozofi¢ scientystyczng. Ma ona i dobre strony, np.
rozwija si¢ tu filozofia nauki. Ale globalnie dane tych naukowcdow sa
danymi empirycznymi, ich mentalno$¢ pozostaje mentalnoscia scien-
tystyczng. W zwigzku z tym ja podziwiam niektdrych starszych pol-
skich lekarzy, ktorzy pisali np. etyke medyczna, ale to byto przekra-
czanie tego, co oni studiowali. Nie wiem, czy dzisiaj to jest mozliwe,
dlatego ze nauki $ciste tak si¢ szybko rozwijaja, ze nie ma mozliwosci
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nadbudowania na nich §wiadomosci, ze medycyna jest rOwniez nauka
humanistyczng. Jest tam duzo informacji, ale obowiazuja tam row-
niez kategorie etyczne.

W zwigzku z tym po to si¢ nieraz spotykamy interdyscyplinarnie,
zeby humanista postuchat jezyka scisle empirycznego, a empiryk po-
stuchat kategorii antropologicznych, metafizycznych. Nie jest to tatwy
dialog, ale jest to dobra droga, zeby, prosto mowiac, rozszerzy¢ kon-
takt w obie strony, tzn. humanista musi §ledzi¢ coraz bardziej dane em-
piryczne, a empiryk musi si¢ postugiwac kategoriami etycznymi, bo
nie wyobrazam sobie, zeby lekarz nie postugiwat si¢ etyka i pominat
odniesienie nie tylko intuicyjne do pytania, kim jest cztowiek w okre-
sie prenatalnym, zeby kierowat si¢ tylko intuicja obyczajowa. Lekarz
powinien zadaé sobie podstawowe pytanie, na ktore musi odpowie-
dzie¢, szukajac wiedzy filozoficznej, antropologicznej, dlatego ze jest
to wiedza aksjologiczna nie mniej wazna od tego, ze ja pomagam, bo
musz¢ rowniez zbada¢, czy dokonuj¢ wyborow stusznych etycznie.

Ostatnio gdy wygtositem referat o klauzuli sumienia, rozpetata si¢
dyskusja, w ktorej zabierali gtos lekarze, prawnicy. Sadze, ze praw-
nik, np. pani minister Kopacz tez moglaby si¢ odwota¢ do klauzuli
sumienia. Ja nie zwalniam ludzi o réznych specjalnosciach od swia-
domych uzasadnien swoich norm moralnych. Mnie jest tatwiej, bo ja
caty czas w tych normach jestem i je uzasadniam. Ale kazdy powinien
zy¢ odpowiedzialnie. I dlatego te dyskusje o poczatku zycia sg takie
wazne. Wazne nie tylko dlatego, ze jest wiele teorii, ale dlatego, ze
niektore prowadza do $mierci. Jak pokazatem, ten slipper and slope
argument sprawi, ze pojawi si¢ pytanie nastepne. Gdy wprowadzimy
metodg in vitro, natychmiast przyjdzie do pana doktora przyszta mat-
ka i zadecyduje, ze nie da sobie zaimplantowa¢ zarodka z powodu
grozacych nastepnych schorzen, i teraz zachodzi pytanie: Jesli ona
chce mie¢ dziecko, dlaczego nie moze siggnac¢ po matke zastgpcza?
Ze strony medycyny nie bedzie danych empirycznych. Czy ZUS be-
dzie chcial ubezpieczy¢, na wypadek gdy dziecko urodzi si¢ z wada?
Bedzie to generowanie kosztow i obciazanie spoteczenstwa, dlatego
ze jesli zdecydujemy si¢ na to, ze projektant podejmuje si¢ zaprojek-
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towania dziecka, to nie rodzice wtedy sa odpowiedzialni, ale on jest
odpowiedzialny technicznie i prawnie za jego zdrowie. Jezeli w tej
generacji dwoch miliondéw dzieci urodzonych z probowki beda jakies
wady, to generalnie powinny o to oskarzy¢ laboratoria przeprowa-
dzajace zaptodnienia in vitro, dlatego ze zgodnie z ta logika, ktora si¢
kierujemy, odpowiedzialno$¢ ciazy na laboratorium. Nasuwa si¢ wigc
pytanie, czy medycyna moze generowac takie koszta?

Ja mam jeszcze argument z celu medycyny. Medycyna na pierw-
szym miejscu to jest terapia, a medycyna in vitro to jest luksus, a nie
terapia. W miejsce niewygody jest wprowadzaniem sztucznej kosz-
townej protezy. Nie jest celem medycyny zastgpowanie naturalnej
prokreacji. Celem medycyny jest terapia. Jesli bedziemy chciec¢ za-
stgpowac dla dobrego samopoczucia (byly tu wspomniane prozaki
iinne), bedziemy generowac koszty. Pytanie powstaje, czy bedzie nas
sta¢ wtedy na inne zabiegi lecznicze’.

Glos zabral dr Marcinek, uzupehiajac swoja wypowiedz:

Byta mowa o diagnostyce przedimplantacyjnej. Ta diagnostyka
jest wykonywana mniej wigcej w trzeciej dobie od zaptodnienia. Kie-
dy zarodek ma od 6 do 10 blastomerow, pobiera si¢ jedng komorke.
I t¢ komorke trzeba szybko zbada¢ w ciggu 48 godzin, zeby mozna
bylo ten zarodek, ktdry si¢ rozwija, zaimplantowa¢ w piatej dobie.
Stosuje si¢ szereg technik. Nie sg one doskonale, ale ogodlnie dazy
si¢ do usprawnienia. Gdyby si¢ okazalo, ze aneuploidie chromoso-
malne sa najczgstszg przyczyna powiktan, np. typu zespotu Downa
Iub poronien, i badanie datoby mozliwos¢ eliminowania takich po-

3> Redakcja uzupetnia argumentacje prof. Biesagi cytatem: ,,Glowny pediatra Fe-
deracji Rosyjskiej i wiceszef Rosyjskiej Akademii Nauk Medycznych Aleksander
Baranow poinformowat, ze 75% dzieci urodzonych w wyniku procedury in vitro to
inwalidzi. Baranow uwaza za blad przekonanie, Ze in vitro pomoze w rozwigzaniu
kryzysu demograficznego. Sprzeciwia si¢ dotacjom do zabiegéw in vitro argumen-
tujac, ze jesli wydaje si¢ pieniadze na in vitro, to od razu powinno si¢ zabezpieczy¢
$rodki na opieke nad inwalidami urodzonymi dzieki tej metodzie”. (TRK ,,Zrédto”,
nr 42/2009, s. 27.
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wiktan, nie musieliby$my robi¢ terminacji w dwudziestym tygodniu
ciazy, ale terminowac zarodki prenatalnie, czyli ich nie implantowac.
Okazato si¢ to jednak nieosiagalne na tym etapie, bo niestety pewien
polimorfizm chromosomalny w poszczegolnych komorkach jest taki,
ze komorka, ktora akurat my$Smy pobrali do badania, moze si¢ wyka-
za¢ aneuploidig chromosomalna, a pozostate nie. W zwiazku z tym
moze si¢ zdarzy¢, ze wydamy wyrok na zarodek jako nieprawidtowy,
a okaze si¢, ze zarodek sie rozwinie. Ostatnie doniesienia mowia, ze
kompletnie zatamata si¢ pewnos¢ urodzenia zdrowego dziecka.

Ks. dr Tadeusz Rostworowski SJ:

W podejsciu do zagadnienia zycia i jego rozwoju bardziej pier-
wotng sprawg niz metafizyka i postmetafizyka jest podejscie wedhug
dwoch kroétkich zdan tacinskich: plus vis quam ratio czy plus ratio
quam vis, tzn. sila racji, czy racja sity. Jakg droga pdjdziemy w zro-
zumieniu zycia i jego pielegnowania? Czy problem zycia zostanie
zinstrumentalizowany sitg?

Ks. prof. dr hab. Roman Darowski SJ:

Brak mi glosu jakiego$ zwolennika zaptodnienia pozaustrojowe-
go. To by ozywito nasza dyskusje. Chcg przedstawié¢ jedna takg wat-
pliwosé, o jakiej si¢ styszy, mianowicie: Natura jest wspaniatlomyslna
inieraz rozrzutna. Miliony plemnikéw gina, a takze jajeczka. Dlatego
nie trzeba tak bardzo ptakaé¢ nad tym, ze tyle zarodkow ginie przy
zaptodnieniu in vitro.

Dr Monika Mazanek MoScicka:

To jest zasadnicza rdznica, czy zgon nastgpuje z przyczyn natu-
ralnych, czy ludzie przylozyli do tego r¢ke i zarodek zostal zabity,
bo przyczyna zgonu tych zarodkow jest catkowicie rézna. Mysle, ze
w tym argumencie znajduje si¢ odpowiedz. Przydalby si¢ jakis pod-
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recznik dla ludzi, ktérzy maja inne poglady, bo dla nas cos jest oczy-
wiste, a dla innych nie.

Ks. R. Darowski dodal: Chodzi o to, zeby osrodki katolickie
w wiekszym zakresie uswiadamiaty spoteczenstwu te problemy.

Odpowiedz p. M. Mazanek Moscickiej: Media tak przedstawiaja,
jak przedstawiaja, a jak to zostanie zrozumiane, to jeszcze inna spra-
wa. My w naszym czasopismie probujemy to robic, ale jest to pismo
skierowane do lekarzy. Od 5 lat drukujemy artykuty etyczne, m. in.
ks. Biesagi. Natomiast musze przyznac, ze lekarze w ambicie czgsto

pytaja, po co?
Ks. dr Artur Filipowicz SJ:

Azeby debata in vitro byla rzetelna i obiektywna, warto row-
niez postugiwaé si¢ argumentacja pozamoralng, czyli medyczna.
Niezmiernie istotna jest sprawa konsekwencji medycznych. Trzeba
zwroci¢ uwage na to, ze zwolennicy stosowania metod in vifro nie
informuja o badaniach prowadzonych od dwutysigcznego, a co naj-
mniej dwutysigcznego pierwszego roku w Europie, Stanach Zjed-
noczonych, w Australii, Izraclu, w Nowej Zelandii, gdzie zaczeto
prowadzié¢ pierwsze studia poréwnawcze dzieci poczetych in vitro
i metoda naturalna. Pierwsze dziecko bylo poczgte metoda in vitro
w roku 1978, o czym méwit p. dr Marcinek; w roku 1994 urodzita
si¢ dziewczynka, ktorej matka nigdy nie zyta. Zostal poroniony zen-
ski ptod. Z niego wydobyto oocyty, nastgpnie dojrzaly one w labora-
torium dzigki metodzie ivm. Po zaptodnieniu nasieniem mezczyzny
urodzita si¢ dziewczynka, ktorej matka nigdy nie zyta. Te badania sa
szczatkowe, ale one pokazuja wyraznie i pan Doktor to pewnie po-
twierdzi, ze metoda in vitro niesie ze soba negatywne konsekwencje
medyczne zaréowno dla samej kobiety jak i dla poczgtego tg metoda
dziecka. Z tych badan, o ktorych czytatem chociazby w ,,Fertility and
Sterility”, czy nawet w ,,Lancecie” i wielu innych czasopismach, wy-
nika, ze u dzieci poczgtych in vitro ryzyko mozgowego porazenia
dziecigcego wzrasta do 60%.
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Dr. Monika Mazanek Moscicka:

To moze by¢ zwiazane z tym, ze tam zdarzaja si¢ czgsciej porody
przedwczesne, stany przedrzucawkowe i rzucawki. Jako ciekawostke,
przyniostam tu najnowsze badania z tego roku, gdzie stwierdzono, ze
u dzieci po icsi (bo to jest jeszcze jeden rodzaj in vitro, gdzie juz nie
ma zadnej naturalnej selekcji plemnikow, tylko wybiera si¢ losowo
plemnik i podaje do komdrki jajowej, i oczekujq jeszcze nastgpne
bariery) wskaznik inteligencji jest nizszy o 7 punktow. Ale oczywi-
scie w komentarzu redaktora, ktory ocenia te badania, widac, jakie
jest jego nastawienie, bo si¢ pyta, czy 7 punktéow to duzo czy mato.
Niewazne, ze co$ w tym jest, tylko Zze moze nie jest tak zle. Wigc co
za problem! Odzwierciedla to postawe lekarzy. U Luizy Brown, ktéra
urodzita si¢ z probowki, sa problemy. Nawet jesli pewne bariery zo-
staly pokonane, to problemy i tak kiedys wrdcq w catym spoteczen-
stwie lub u indywidualnej osoby. Tu sa racjonalne argumenty, ale do
kogo one docieraja?

Konkluzja ks. Artura Filipowicza:

Zakonkludowaé by mozna t¢ catg dzisiejsza debate, referaty i roz-
mowy chyba w ten sposob: In vitro jest jednym wielkim ekspery-
mentem na gatunku homo sapiens, ktorego konsekwencji jeszcze
nie znamy. Liczne negatywne skutki sa widoczne. Do nich naleza
chocby nieimplantowane w macicy zygoty. To sa rdéznego rodzaju
komplikacje, wady rozwojowe, wady genetyczne, chociazby styn-
ny zespot Angelmana. Natomiast, jakie beda dalsze konsekwencje,
tego naprawde nie wiemy. /n vitro narusza relacje migdzyrodzinne,
bo dziecko moze by¢ dzieckiem anonimowego ojca, czyli ojca gene-
tycznego, matki genetycznej, matki biologicznej, matki rodzicielki,
In vitro stosuja rowniez osoby zyjace w zwiazkach monoptciowych,
a wigc homoseksualnych, osoby owdowiale. Stynne sa zaptodnienia
post mortem, itd.
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Debata na temat in vitro na pewno powinna by¢ poglebiana. By¢
moze jako filozofowie powinnismy odpowiedzie¢ sobie na pytanie,
jak przetozyc¢ te ciekawe ale i skomplikowane poje¢cia na jezyk komu-
nikatywny, zeby przystowiowa Nowakowa i Kowalska zrozumiaty,
0 co chodzi. W moim przekonaniu, i to u§wiadomito mi dzisiejsze
spotkanie, chodzi o to, ze tak wazne tematy i rozmowy powinny by¢
spopularyzowane®.

¢ Ukazala si¢ ksigzka: Lukasz Szymanski, In vitro. Ryzyka uszkodzenia lub znisz-
czenia plodu podczas wykonywania badan prenatalnych. Krakéw 2009. Przypis
Redakcji.
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O IN VITRO OD INNEJ STRONY. GLOS W DUSKUSJI

Od roku 2008 pojawiaja si¢ projekty zaptodnienia ludzkich ko-
morek jajowych przez plemniki poza organizmem matki. W réznych
gremiach naukowych, a takze w mediach toczy si¢ ozywiona dys-
kusja na ten temat. Uzywa si¢ w niej zarowno argumentow rzeczo-
wych, jak i odwotujacych si¢ do uczucia. W argumentacji racjonalnej
stwierdza si¢, ze metoda sztucznego zaptadniania, zwana in vitro jest
mato skuteczna, niebezpieczna dla zdrowia matki, ponizajaca psy-
chicznie partneréw, komplikujaca stosunki spoteczne uczestnikow
tego procederu, a przy tym droga i przede wszystkim narazajaca na
$mier¢ 1 szkodliwe skutki uboczne nadliczbowe embriony. W zwiaz-
ku z tym polscy biskupi w Liscie Pasterskim na $wicto Swietej Ro-
dziny 28 grudnia 2008 roku odniesli si¢ negatywnie do tej metody
argumentujac, ze Bog jest dawca zycia i nie nalezy nim manipulo-
waé. W argumentacji odwotujacej si¢ do uczu¢ zwolennicy metody in
vitro podkreslaja tesknote za dzieckiem par nieptodnych, przy czym
pomijaja mozliwos¢ adopcji dzieci z domow dziecka i minimalizujac
skutki uboczne sztucznego zaptodnienia.

Sprawg zajeli si¢ tez politycy. Powstaly ostatnio trzy projek-
ty wniesione pod obrady Sejmu, zwane krotko: 1. Projekt Gowina,
2. Projekt Piechy i 3. Projekt Komitetu Contra /n Vitro. Projekt
3. odrzuca jakakolwiek mozliwos$¢ zalegalizowania metody in vitro.
Zabrania eksperymentowania na embrionach ludzkich i uprawiania
handlu nimi. Nie rozstrzyga problemu juz istniejacych zarodkow za-
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mrozonych w ciektym azocie. Projekt 1. (Jarostawa Gowina) wyraza
zgode na in vitro tylko dla matzonkow, u ktérych stwierdzono fakt
nieptodnosci, wymaga, by komorki rozrodcze pochodzity od pary za-
mawiajacej procedurg sztucznego zaplodnienia oraz zakazuje tworze-
nia zarodkéw nadliczbowych oraz mnozenia embrionow. Przewiduje
adopcje embrionow w wyjatkowych przypadkach. Projekt 2. (Bole-
stawa Piechy) nie zgadza si¢ na stosowanie metody in vitro. Zezwala
jednak na wykorzystanie juz istniejacych zarodkéw pod warunkiem
jednak, Zze zostang wszczepione do tona matki genetycznej. Zabrania
sprzedazy lub kupna embrionow'. Jarostaw Gowin w rozmowie z dr
Adamem Bonieckim uwaza, ze ,,z moralnego punktu widzenia in vitro
powinno by¢ prawnie zalegalizowane, ale z wykluczeniem tych dzia-
tan, ktorych konsekwencja jest albo zamierzona, albo nie dajaca sig¢
unikna¢ $mier¢ dziecka. Czyli: zaptodnienie in vitro tak, ale bez moz-
liwosci tworzenia zarodkow nadliczbowych.” J. Gowin w ten sposéb
argumentuje za tym, ze potrzebna jest regulacja prawna tej metody:
,Embriony sa zabijane, handluje si¢ nimi, poddaje niczym niekon-
trolowanym eksperymentom naukowym! W tej sytuacji: albo zakaz,
albo niech zostanie, jak jest, uwazam za hipokryzj¢ i tchorzostwo™.
Chociaz zabiegi in vitro uwaza za dopuszczalne, dostrzega jednak tez
ich strony negatywne: wiele zarodkow zamrozonych ginie, rzadziej
powstaje z nich cigza, wigksze jest prawdopodobienstwo poronienia,
przytlaczajaca liczba juz istniejacych zarodkéw musi zginaé, przy-
znanie warunkowego prawa do istnienia oznacza instrumentalne trak-
towanie zycia ludzkiego, skuteczno$¢ zas tej metody wynosi ponizej
5%3. O wielu negatywnych skutkach metody in vitro wypowiada si¢
dr Tadeusz Wasilewski*. Stwierdza on m. in., Ze ,,mrozenie nie jest

! Zob. Jacek Dziedzina. Polska i Swiat. Ludzie z probowki w Sejmie, ,,Gos¢ Nie-
dzielny” nr 29, . 86, 19 lipca 2009 r.

2 Kraj in vitro wedlug Gowina. Tchorzostwo powszechne. Rozmowa dr Adama
Bonieckiego OMI z Dariuszem Jaworskim, ,,Tygodnik Powszechny”. Nr 27, 5 lipca
2009, s. 10-11.

’ Tamze.

4 Spor o in vitro. Alternatywa istnieje. Rozmawia Joanna Brozek z dr Tadeuszem
Wasilewskim, ,,Tygodnik Powszechny”. Nr 29, 19 lipca 2009.
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zadna gwarancjq na przezycie. [...] Po rozmrozeniu z czterech zarod-
kéw zwykle dwa lub trzy nie zyja”. Przestrzega tez przed groznym
zespotem hiperstymulacji jajnikow, wystgpowaniem cigz mnogich
z ich negatywnymi skutkami. Zarzuca unikanie dyskusji nad przy-
czynami nieplodnosci, do ktérych zalicza m. in. wczesng inicjacje
seksualna, stosowanie srodkoéw antykoncepcyjnych. W ,,Roczniku”
publikujemy dyskusje, jaka miata miejsce w Wyzszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie, w dniu 22 stycznia
2009. Do tej dyskusji dorzucam swoj glos, ukazujac rozne negatywne
konsekwencje spoteczne i psychologiczne metody in vitro.
Na poczatku kilka zatozen:

1. Zaptodnienie in vitro — jednym ze sposobow poczynania dzieci.
2. Zaptodnienie in vitro to ustuga medyczna.

3. Jako ustuga medyczna podlega odpowiednim regulacjom praw-
nym.

Rozwazmy nastgpujaca sytuacj¢: Para XY przychodzi do lekarza
wykonujacego zabiegi in vitro. Relacja zachodzaca miedzy para przy-
sztych rodzicéw a lekarzem jest relacja typu zleceniodawca — zlece-
niobiorca i jako taka podlega regulacjom prawnym. Przyszli rodzice
zlecaja lekarzowi wykonanie dla nich ustugi. Para XY zamawia zdro-
wego chtopca ze swojego materiatu genetycznego. Lekarz przyjmuje
zlecenie. Okreslone zostaja warunki wykonania ustugi, termin rea-
lizacji itp. Inna para, nazwijmy ja para YZ, zamawia u tego samego
lekarza zdrowg dziewczynke, rowniez podkreslajac koniecznosc uzy-
cia materialu genetycznego przysztych rodzicow. Postawione przez
przysztych rodzicow wymagania nie sa wyszukane, nie sprawiaja
ktopotow technicznych i lekarz przyjmuje zlecenie. Trzecia para, pa-
ra AB to rodzice naturalnie poczgtego dziecka.

Ustluga medyczna zostaje wykonana. Para XY oraz para YZ zostaja
rodzicami. Jednak ,,produkt” powstaty w oparciu o zlecenia odbiega
od warunkéw umowy okreslonych na poczatku. XY zostali rodzicami
dziewczynki, mimo ze chcieli chtopca. Dziewczynka X nie jest zu-
petnie zdrowa fizycznie i wymaga specjalistycznej opieki. Rowniez
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w przypadku pary YZ nastapity pewne komplikacje, w wyniku kto-
rych YZ zostali rodzicami chtopca, mimo ,,zamowienia” dziewczyn-
ki. Réwniez chtopiec Y nie jest calkiem zdrowy i wymaga leczenia.

Stan zdrowia fizycznego obu poczetych in vitro dzieci ujawnia si¢
od razu po urodzeniu. Rodzice XY i YZ, podejrzewajac mozliwos¢
istnienia innych btedéw podczas wykonywania zaptodnienia in vitro,
zlecaja wykonanie dalszych badan. Okazuje sig, ze dziewczynka X
jest biologiczng corka pary XY. W przypadku chtopca Y rodzice YZ
nie sg jego biologicznymi rodzicami — najwyrazniej podczas wyko-
nywania zaptodnienia uzyto innego materialu biologicznego.

Zaptodnienie in vitro jest ustuga medyczng regulowana prawnie.
W przypadku obu par rodzicéw XY i YZ wystapity bledy w realiza-
cji zamowienia, a zatem nalezy im si¢ odszkodowanie. Pytanie, kto
zaptaci za popetione btedy? Zaréwno lekarz, jak i klinika (szpital)
sa ubezpieczeni na tego typu okolicznosci. Jesli zabiegi in vitro sg
finansowane przez panstwo, koszty odszkodowania i wezesniejszego
ubezpieczenia poniesie podatnik finansujacy poprzez obowiazkowe
sktadki zdrowotne dziatalnos¢ stuzby zdrowia.

Para XY oraz para YZ otrzymaja odszkodowanie za popelnione
podczas zaptodnienia btedy, ktore rzutujg na los ich dzieci. Para YZ
otrzymuje dodatkowo gratyfikacj¢ za uzycie niewlasciwego materia-
ly genetycznego.

Wspomniana na poczatku para rodzicow AB, ktéra w sposob
naturalny poczeta swoje dziecko, rowniez boryka si¢ z problemami
zdrowotnymi swojego potomka. Poniewaz dziecko A zostalo poczgte
naturalnie, nie nalezy im si¢ zadne odszkodowanie.

Z powodu otrzymanego odszkodowania chore dzieci X i Y maja
lepsze warunki materialne niz naturalnie poczete dziecko A. Za los
dziecka A odpowiedzialni sg wytacznie rodzice A, ktorzy — jako po-
datnicy — ponosza koszty leczenia dzieci X 1Y, poniewaz zaptodnienie
in vitro — zgodnie z poczatkowym zatozeniem — jest ustugg medyczng
w ramach ogdlnodostepnych §wiadczen medycznych. Co wigcej, ich
mozliwos$ci opieki nad wiasnym, naturalnie poczgtym dzieckiem zo-
staja ograniczone koniecznos$cia opieki nad chorymi dzie¢mi X 1Y.
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Para AB to rodzice $wiadomi i odpowiedzialni, pragmatycznie
podchodzacy do zycia. Swoim dzieciom chca zapewnic bardzo dobre
warunki i z tego powodu planujac kolejne dziecko rowniez udaja si¢
do kliniki w celu wykonania zabiegu in vitro. Sztuczne zaptodnienie
umozliwi ich kolejnemu dziecku lepszy start w zycie. Jesli urodzi si¢
chore, beda mogli ubiegac si¢ o odszkodowanie, do ktérego nie maja
prawa poczynajac w sposob naturalny kolejnego potomka.

Pojawia si¢ problem: dzieci poczgte naturalnie nie majg z racji
sposobu poczgcia identycznych szans co dzieci poczete in vitro. Co
wigcej, szanse dzieci naturalnie poczetych maleja ze wzgledu na po-
jawienie si¢ dzieci z probowki, a zatem dziecko naturalnie poczete
jest — co brzmi paradoksalnie — z gory skazane na bycie gorszym,
jego szanse sa zmniejszone przez pojawienie si¢ sztucznie powotane;j
do zycia konkurencji, ktorej z racji tego, ze jest sztucznie wykreowa-
na, nalezg si¢ szczegdlne uprawnienia.

Mozna zada¢ kolejne pytanie: komu i w jakim zakresie nalezy
si¢ opieka? Zgodnie z zasada rownosci obowiazujaca w demokra-
tycznym panstwie identyczna opieka powinna by¢ zagwarantowana
wszystkim. Zasadne staje si¢ wobec tego pytanie: jak nalezy rozu-
mie¢ sformutowanie ,,wszyscy”? By¢ moze ,,wszyscy”, to wszyscy
potencjalnie zyjacy (a wigc i ci, ktérzy narodza si¢ na drodze sztucz-
nego zaplodnienia). Mozliwe jest jednak réwniez inne rozumienie,
w mysl ktorego ,,wszyscy” to jedynie aktualnie zyjacy. W zaleznosci
od rozumienia, ktore przyjmiemy, inaczej bedzie wyglada¢ kwestia
regulacji zaptodnienia in vitro.

Pierwsze proponowane rozumienie (wszyscy to kazdy potencjal-
nie zyjacy cztowiek) powoduje, ze mozliwym staje si¢ postulowanie
wyrownania szans dzieci naturalnie poczgtych z dzie¢mi poczgtymi
in vitro poprzez wprowadzenie odpowiednich regulacji prawnych
umozliwiajacych wysuwanie roszczen o odszkodowanie za stan zdro-
wia rowniez tym pierwszym.

Drugie proponowane rozumienie (wszyscy to aktualnie zyjacy)
przez wzglad na zasade rownosci naktada obowiazek dbania o tych,
ktoérzy juz istnieja, 1 stawia pod znakiem zapytania mozliwos¢ powo-
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lywania w sposéb sztuczny nowych istnien, poniewaz ich istnienie
moze pogorszy¢ jakos¢ zycia — a zatem odbi¢ si¢ negatywnie — na
rownosci tych, ktdrzy juz istnieja. Sztuczne powoltywanie do zycia
nowych istnien byloby wowczas wskazane jedynie w sytuacji, gdy
mamy pewnosc¢, ze nowe ludzkie zycie przyniesie poprawe rdéwnosci
juz zyjacych (np. dzigki swoim narzadom lub mozliwosci wykony-
wania pracy, ktorej juz zyjacy podejmowac nie chcg). Jednak wow-
czas naruszone bedzie ich prawo do réwnego traktowania.

Rozwazajac zarysowany problem dalej mozna zastanowic sig,
o kogo ma obowiazek troszczy¢ si¢ demokratyczne panstwo? Czy
o tych, ktorzy juz zyja? Czy tez o tych, ktérzy zostana sztucznie po-
wotani do zycia kosztem juz zyjacych? Oczywiscie ze strony bez-
ptodnych par padnie argument rowniez z zasady rownosci o ich pra-
wie do posiadania dzieci. Pytanie zadane nieco wyzej o rozumienie
zasady rownosci powraca: czy rownos¢ nalezy si¢ wszystkim, czy
tylko juz réwnym? A poniewaz rownos¢ nieodlacznie taczy si¢ ze
sprawiedliwoscia, kolejne pytania beda dotyczyly tego, jak powinno
wyglada¢ sprawiedliwe traktowanie wszystkich (!) ludzi w kontek-
Scie zaptodnienia in vitro? Zarysowane pytania wymykaja si¢ probom
podania prostych odpowiedzi i odsytaja do podstawowej koncepcji
demokratycznego panstwa oraz catoksztaltu rzeczywistosci spolecz-
no-politycznej panstwa.

Inny problem rysujacy si¢ w tym kontekscie to problem charakte-
rystyczny dla spoleczenstw panstw dobrobytu. Wspotczesnie bardzo
duza liczba dzieci cierpi na rozmaite dysfunkcje. Rodzice dzieci po-
czetych in vitro moga ubiegad si¢ o finansowanie leczenia dysfunkcji
z polis ubezpieczeniowych klinik in vitro. Panstwo uznajace zabieg
in vitro za nalezacy do podstawowych §wiadczen medycznych moze
nieswiadomie dziata¢ przeciwko naturalnemu zaptodnieniu. /n vitro
w zabieganym kapitalistycznym $wiecie ma same zalety — rodzice
moga wiele parametréw samodzielnie okresli¢ i zdecydowac, kiedy
doktadnie beda mieli dzieci, a to utatwi im planowanie swojego zycia
nie tylko zawodowego.

Istotnym aspektem jest rowniez ryzyko zwigzane z naturalnym po-
czeciem. In vitro to ryzyko nie tyle zmniejsza, co przesuwa podmiot
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odpowiedzialny za ewentualne niepowodzenie. Ekspert wybierze
najlepszy zarodek, slepo dzialajaca natura zostanie zastapiona przez
kompetentnego technika. Stres rodzicéw si¢ zmniejszy.

Interesujace sg réwniez mozliwe ewentualne skutki spoteczne.
Obecnie trudno spotkac osobg, ktdra otwarcie przyzna si¢ do sztucz-
nego zaptodnienia. By¢é moze w przysztosci ulegnie to zmianie, po-
niewaz dziecko z probowki nie jest dzielem przypadku, chwilowe;j
namigtnosci, lub romantycznego zrywu przysztych rodzicéw. Dzie-
cko poczgte in vitro jest wytworzone celowo, w sposob przemyslany
i zaplanowany. Naturalne za$ poczgcie moze mie¢ miejsce na skutek
zawodnej antykoncepcji, nieuwagi lub braku $wiadomosci dorostych,
a zatem zajs$¢ jako niekoniecznie chciane dzieto przypadku.

Zaptodnienie in vitro z pewnoscia nie pozostanie bez wplywu
na psychike cztowieka. Jestem z probowki — wyjatkowy, wybrany
(dostownie!), miatem szczgscie, bylem lepszy od innych zarodkow,
ktére nie podzielity mojego losu. Fantazja moze nas ponosi¢, gdy
wyobrazamy sobie spoteczenstwo potbogdéw z probowki przekona-
nych o swojej wyjatkowosci — co zreszta lekarz (ojciec techniczny)
— z przyjemnos$cig potwierdzi zadowolony z dobrze wykonanego
zlecenia.

In vitro otherwise. A Comment
Summary

Since 2008 again and again one tries to introduce the method of fertil-
izing the human eggs with the sperm out of woman’s womb. This method is
colloquially named in vitro. The philosophers, specially interested in ethics
argue for or against this practice. Even the politicians are interested in the
regulation of this domain. The paper will be a comment to the discussion.
The author warns of different negative consequences of this method and of
very tangled situations both on the moral and juridical level, which she il-
lustrates using the well-aimed examples.
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Wprowadzenie?

Celem niniejszego artykutu jest prezentacja metanaukowych po-
gladow Romana Ingardena na struktur¢ etyki. Wydawaloby si¢ lo-
giczne najpierw opracowac system etyki, a dopiero pdzniej zastana-
wia¢ nad jego zasadnos$cia 1 budowa. Tymczasem Ingarden postapit
odwrotnie. W Wykiadach z etyki pisat w nastepujacy sposob: ,,Zanim
przystapie do rozwazan merytorycznych, teoretycznych, jest rzecza
wskazang rozwazy¢ niektére kwestie metateoretyczne, metanaukowe””.
Wysoka swiadomo$¢é metodologiczna towarzyszyta polskiemu filozo-
fowi na kazdym etapie prowadzonych przez niego badan. W naszych
analizach w pierwsze]j kolejnosci przyjrzymy si¢ motywom, ktdre
sktonity Ingardena do podj¢cia problematyki etycznej, nastgpnie za-
poznamy si¢ z definicjg etyki, jej przedmiotem oraz punktem wyjscia
oraz metoda badania. Szczegdlnie istotne dla naszych analiz bedzie
miato zdeterminowanie punktu wyjscia etyki. Precyzujac strukturg
punktu wyjscia etyki odwotamy si¢ do ingardenowskiej teorii pytan.

' Wyzsza Szkota Pedagogiczno-Filozoficzna Ignatianum w Krakowie.

2 Artykul powstat na bazie mojej pracy doktorskiej: Romana Ingardena ontolo-
giczne podstawy etyki, Krakow 2007.

3 R. Ingarden, Wyklady z etyki, Warszawa 1989, s. 120.
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Sformutowanie punktu wyjscia pozwoli mam w pierwszej kolejnosci
pokazac, ze etyka polskiego fenomenologa jest uzalezniona od zato-
zen ogolnofilozoficznych, po drugie pozwoli na zakreslenie przed-
miotowej dziedziny badan etyki, oraz wyznaczy dalsza perspektywe
badania podstaw etyki*. W artykule oprocz referowania metanauko-
wych pogladow Ingardena na etyke, bedziemy takze dokonywac za-
biegdw interpretacyjnych, majacych na celu uzupetnienie pewnych
watkow poruszonych przez polskiego filozofa, lecz nie opracowa-
nych z réznych wzgledow. Wszelkie ponizsze interpretacyjne proby
maja charakter hipotetyczny.

1. Motywy podjecia refleksji etycznej

Wiasciwie trudno jest poda¢ jednoznaczng odpowiedz, dlaczego
Roman Ingarden zajat si¢ zagadnieniami etycznymi. Wydaje sig, ze
radykalnie kldci si¢ to z obranym przezen gldéwnym problemem po-
szukiwan i badan filozoficznych, jakim jest spor miedzy realizmem
a idealizmem o istnienie $wiata realnego. Jednakze twierdzenie, ze
tylko ta problematyka interesowata polskiego filozofa, byloby nie-
zgodne z faktami. Nalezy tutaj odnotowaé pewien fakt biograficz-
ny z zycia naszego filozofa. Kiedy mtody Ingarden byt na studiach
u twércy fenomenologii, to zanim jeszcze zainteresowat si¢ proble-
matyke sporu z idealizmem w kwestii realnego istnienia $wiata, no-
sit si¢ z powaznym zamiarem napisania doktoratu z filozofii osoby.

4 Sq takze glosy przeciwne rekonstrukcji etyki Ingardena. Poglad taki przyjmuje
A. Siemianowski. ,,Ale w tej formie Wyklady z etyki maja — moim zdaniem — donioste
znaczenie w badaniach etycznych. Lecz od razu musze¢ podkresli¢, iz nie dlatego,
zeby na ich podstawie mozna byto zrekonstruowac cos takiego, jak zarys etyki war-
tosci Romana Ingardena. Mozna to robi¢ (taka probe podjeta M. Gotaszewska) i re-
konstruowaé¢ mysl etyczng Ingardena. Ale, moim zdaniem, raczej pomniejszytoby to
wielkie bogactwo zrodtowego poznania — w fenomenologicznym sensie tego stowa
— wszelkich przejawow istoty zycia moralnego i zwigzanych z nim zagadnien teore-
tycznych”. A. Siemianowski, Roman Ingarden a problemy wspolczesnej etyki, w: A.
Wegrzecki (red.), Roman Ingarden i filozofia naszego czasu, Krakow 1995, s. 181.
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O tychze zainteresowaniach antropologicznych Ingardena pisze jego
uczen ks. J. Tischner. ,,Okazuje si¢, ze zainteresowanie filozofia czto-
wieka bylo gleboko zakorzenione w umystowosci zmartego przez
trzema laty filozofa. Kiedys nosit si¢ on z zamiarem napisania dzieta
o strukturze osoby ludzkiej i miata to by¢ jego rozprawa doktorska.
Potem jednak okolicznosci zycia, a zwlaszcza sytuacja filozofii euro-
pejskiej poczatkdw naszego wieku, zmusity go podjecia innych za-
gadnien, w szczegdlnosci sporu z idealizmem o istnienie $wiata. [...]
Ksiqzeczka o czlowieku, pisat Tischner, $wiadczy, ze pierwotny nurt
zainteresowania cztowiekiem wcale nie wygast. Szkice, ktore w niej
znajdujemy, $wiadcza, iz Ingarden nosit w sobie jakas wlasna wizje
bytu ludzkiego, ktorej jednak nie zdazyt nadac skonczonego wyrazu™.
Ingarden zarzucit jednak to poczatkowe zainteresowanie zagadnie-
niami antropologicznymi. Uznal wowczas, ze innemu zagadnieniu
warto jest poswigci¢ swoje ,,filozoficzne zycie”. Tym zagadnieniem,
z ktérym zmagat si¢ niemalze przez cate zycie, byt spor z idealizmem
transcendentalnym o istnienie $wiata realnego. Waga problematyki
zwigzanej ze sporem migdzy idealizmem a realizmem na wiele lat
odsuneta krakowskiego mysliciela od jego mtodzienczych pasji an-
tropologiczno-etycznych. W centrum jego pracy badawczej znalazta
si¢ najpierw epistemologia, nastgpnie estetyka i na koniec ontologia.

Jego praca o intuicji u Bergsona zawiera juz pewne stanowisko
epistemologiczne, ktére filozof przez nastgpne lata bedzie konse-
kwentnie rozwijat. Badania epistemologiczne, ktére na poczatku lat
dwudziestych stanowily centrum jego zainteresowan, powoli prze-
chodzity w problematyka ontologiczna, ktora wiazata si¢ z okreslo-
ng interpretacjq filozofii Husserla. Ingarden obierajac sobie za punkt
wyjscia stanowisko Husserla, w ktérym $wiat realny zostat potrakto-
wany jako przedmiot intencjonalny, podjat pod koniec lat dwudzie-

3 J. Tischner, Swemu istnieniu zaufaé, w: Myslenie wedlug wartosci, Krakow 2002,
s. 38. J. Tischner twierdzi, ze Ingarden przyjmowat zdroworozsadkowa koncepcje
cztowieka. ,,Powiem tylko tyle, pisal, ze jest to wizja stosunkowo najbardziej zgodna
ze zdrowym rozsadkiem. Czlowiek pod pewnym wzgledem jest czgscia swiata, po
innym wyrasta ponad $wiat”. J. Tischner, Swemu istnieniu zaufac, jw., s. 39.
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stych ubieglego wicku szereg rozleglych analiz dotyczacych struktury
przedmiotow intencjonalnych. W pierwszym rzedzie zaliczyt do nich
znaczenia 1 wszelkiego rodzaju dzieta kultury. Ksiazka O dziele lite-
rackim. Badania z pogranicza ontologii, teorii jezyka i filozofii litera-
tury stanowila zwienczenie tych badan. Ingarden nie tylko scharakte-
ryzowat w niej struktur¢ przedmiotow intencjonalnych oraz uzasad-
nil, ze $wiat realny nie moze spetnia¢ warunkdw, ktore determinujg
intencjonalny sposéb istnienia, ale nade wszystko zetknat si¢ z obec-
nymi w strukturze dzieta sztuki réznymi jakosciami aksjologiczny-
mi (wartosciami). Chodzito o takie jakosci jak: wartosci artystyczne
i estetyczne czy jakosci metafizyczne. Zanim skierowat si¢ w strone
wartosci moralnych, jego uwage najpierw przyciagnely prezentuja-
ce si¢ w strukturze (w warstwach) dziet sztuki wartosci estetyczne.
Mozna powiedzie¢, ze okazja do uswiadomienia sobie okreslonych
kwestii aksjologicznych byta wtasnie dziedzina estetyki.
Zagadnienie warto$ci wytania si¢ niejako w trakcie dyskusji, jaka
Ingarden prowadzit z idealizmem w kwestii istnienia Swiata realnego.
Wartosci estetyczne nie sprawity filozofowi jednak tyle trudnosci co
wartosci moralne. O trudnosciach w charakterystyce wartosci moral-
nych pierwszy raz mowit na prowadzonych we Lwowie wyktadach
na wiele lat przed napisaniem Sporu o istnienie Swiata. Ich problema-
tyka interesowata Ingardena jakby rownolegle do problematyki sporu
realizm-idealizm. Pomimo $wiadomosci trudnosci z pogodzeniem
Swiata wartosci z koncepcja zarysowujacej si¢ ontologii, o ktdrej
mowil w wykladach Iwowskich, napisat on Spor i dopracowat swoja
koncepcjg ontologii, ale w taki sposob, ze zabraklo w niej miejsca dla
warto$ci moralnych. Kiedy po 30 latach powrdcit on do problematyki
wartosci moralnych, wéwczas miat juz gotowa i przemyslana wizjg
swiata. Okazala si¢ ona jednak zbyt ciasna, aby pomiesci¢ w sobie
wartosci moralne. Majac tego $wiadomos¢, w ostatnich latach swo-
jego zycia Ingarden podejmowat kwestie etyczne i antropologiczne,
co bylo wyrazem tego, ze chcial jednak w tej ,,sztywnej” ontologicz-
nej strukturze swiata znalez¢ jakie$ miejsce dla wartosci moralnych,
aprzede wszystkim odda¢ im sprawiedliwos¢ poprzez doswiadczenie.
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W Ingardenie nieustannie odzywatly si¢ jego mtodziencze zaintereso-
wanie antropologiczne, ktore zarzucit na rzecz, w jego mniemaniu,
wazniejszego problematu, jakim byl spér z idealizmem o istnienie
Swiata realnego. Odzywato si¢ nim w nim wyniesione od Husser-
la przeswiadczenie, ze nalezy i tej dziedzinie rzeczywistosci oddac
sprawiedliwosc.

Historycznie biorac, ,,Roman Ingarden wyktadat etyke trzykrotnie:
dwa razy na Uniwersytecie Jana Kazimierza i raz na Uniwersytecie
Jagiellonskim. We Lwowie wyktadat w drugim i trzecim trymestrze
roku akademickiego 1930/31 oraz w drugim semestrze roku akade-
mickiego 1937/38, natomiast w Krakowie przez caty rok akademicki
1961/62. Wyktady poswigcone problemom etycznym zamierzal takze
wygtosi¢ w roku akademickim 1962/63, tj. w ostatnim roku przed
pdjsciem na emeryturg™®. Tego zamierzenia Ingarden jednak nie
zrealizowat.

Wyktady lwowskie z roku 1931 miaty, jak zaznacza to sam Ingar-
den, charakter informacyjny i propedeutyczny. Byty skierowane do
stuchaczy, ktorzy byli juz w jakims$ stopniu obeznani z problematyka
etyczng’. W przeciwienstwie do nich Wykiady krakowskie byly juz
bardziej teoretycznie zaawansowane®.

Przystepujac do proby zglebienia etycznych problematéw Ingar-
den, stwierdzamy, ze dokonat on czego$ w rodzaju diagnozy stanu ba-
dan nad wspotczesnymi zagadnieniami etycznymi. Jego zdaniem jed-
nym z motywow, ktdre sktonity go do podjgcia problematyki etycznej,
byt pewnego rodzaju zastdj teoretyczny w filozofii moralnej. Ingar-
den twierdzil, ze jesli chodzi o filozofi¢ europejska, to wprawdzie
tacy filozofowie, jak I. Kant, M. Wund, F. Jold, E. Moore, M. Scheler,
D. von Hildebrand, N. Hartmann, przyczynili si¢ do rozwoju niekto-
rych zagadnien z dziedziny etyki, mimo tego nie zostal opracowany
jakis znaczacy system etyczny, ktory stanowitby cos w rodzaju mak-
symalistycznego opracowania fundamentalnych zagadnien moralno-

® A. Wegrzecki, Wstep, w: R. Ingarden, Wykiady z etyki, Warszawa 1989, s. 5.
"R. Ingarden, Wyklady z etyki, jw., s. 8-9.
8 Tamze, s. 119-120.
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sci. Ta diagnoza z roku 1931 ukazywala takze niedostatki polskiego
srodowiska filozoficznego. Ingarden w tej diagnozie wspomina tylko
o trzech autorach, ktorzy zajmowali si¢ etyka — o W. Rubczynskim,
ks. F. Gabrylu oraz T. Kotarbinskim®. Stwierdzit, ze w Polsce badania
etyczne nie odgrywaja jakiej$ zasadniczej roli. Przyczyna braku zain-
teresowan kwestiami etycznymi w filozofii Polskiej dwudziestolecia
migdzywojennego byl, wedle Ingardena, panujacy pozytywizm. ,,[...]
Upadek badan etycznych w Polsce, twierdzit w Wykladach z 1931
roku, pociaga za sobg zbyt jednostronny intelektualizm w dziedzi-
nie badan epistemologicznych i logicznych, usunigcie z horyzontu
catych grup problematéw, w pierwszym rzgdzie metafizycznych,
przesuwanie zagadnien rzeczowych na plaszczyzng spraw termino-
logicznych, zludzenie, ze wszelkie zagadnienia filozoficzne dadza si¢
rozwiaza¢ za pomoca spekulacji matematycznych, negowanie nauko-
wosci tych wszystkich zagadnien, ktore nie dadza si¢ weisnaé w ra-
my tematyki matematycznej”'’. Ingarden nie zadowalat si¢ rozwia-
zaniem niektorych zagadnien etycznych, jakie proponowat z jednej
strony tomizm tradycyjny, ktory zdominowat srodowiska katolickie
w Polsce w latach dwudziestych, jak i pozytywizm. Nie wspomina
tez, w tej diagnozie z 1931 roku, o przedstawicielach szkoty Iwowsko
-warszawskiej, poza wymienionym T. Kotarbinskim. W Wykladach
Iwowskich nie nawiazuje takze do dziatalnosci K. Twardowskiego,
ktéry przeciez wyktadat etyke na poczatku ubieglego stulecia. Ten
fakt odnotuje Ingarden dopiero w Wykiadach krakowskich. Mozna
tutaj zada¢ pytanie, na ile diagnoza ta jest obiektywnie trafna, na ile
przemawiaja za nig historyczne fakty, a na ile jest subicktywna ocena
wynikajaca z wlasnych upodoban i uprzedzen filozoficznych, od kto-
rych nasz filozof nie byt wolny.

Po prawie 30 latach w pierwszym Wykladzie z roku 1961 roku
Roman Ingarden ponownie przeprowadza diagnoze stanu badan
etycznych i podobnie jak w wyktadach sprzed wojny ubolewal on
nad stanem refleksji etycznej w Polsce. Pisat z Zzalem, ze ,,niestety

® Tamze, s. 9.
10 Tamze, s. 10.
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przez te trzydziesci lat sytuacja na ogdt w Polsce si¢ nie zmienita, bo
wiasciwie moge wskazaé tylko na jedna osobg, ktora si¢ poswigca
tym zagadnieniom™'!. Miat wowczas na mysli prof. Mari¢ Ossowska,
ktora kontynuowatla tradycje badan etycznych zapoczatkowanych
w szkole lwowskiej. Ingarden i do jej stylu badan etycznych odno-
sit si¢ z dystansem i krytycznie. Zarzucat jej, ze koncentruje si¢ ona
tylko na metodologicznych i semiotycznych analizach problemow
etycznych, co jest wyrazem przyjetych przez nia pozytywistycznych
zatozen. Nie dazy natomiast do skonstruowania jakiej$ catosciowe;j
wizji etyki'?. Tutaj rowniez mozna wyrazi¢ kilka watpliwosci: przede
wszystkim diagnoza Ingardena z roku 1961 nie jest do konca traf-
na, nie podpierajg jej bowiem obiektywne $wiadectwa historyczne
zwigzane z rozwojem etyki w powojennej Polsce. Ingarden wspomi-
najac o Marii Ossowskiej, zbyt pochopnie ocenia jej bogaty dorobek
w dziedzinie filozofii moralnosci. Stwierdzenie, iz przyjmuje ona po-
stawe ostroznosci ptynaca ze sceptycyzmu, ma postac raczej ogdlnika
niz rzeczowego argumentu, a wyraza pewna nieche¢ krakowskiego
filozofa do stosowania analitycznych metod w badaniach etycznych.
Poza tym jest zarzutem obosiecznym, bo czyz Ingarden nie przyjmu-
je wobec kwestii etycznych jeszcze wigkszej powsciagliwosci teore-
tycznej niz prof. Maria Ossowska?

Autor Sporu o istnienie Swiata pomija takze srodowisko etycz-
ne, jakie istnialo w Lublinie. Lata pigcdziesiate to poczatek krysta-
lizowania si¢ polskiej szkoty personalizmu etycznego, zainicjowa-
nej przez K. Wojtyle, szkoty chyba jedynej jak na tamte czasy, poza
marksizmem, ktéra podjeta si¢ maksymalistycznego opracowania
podstawowych (fundamentalnych) zagadnien z dziedziny filozofii
moralnosci. Ingarden nie bierze takze pod uwagg etyki klasycznej,
arystotelesowsko-tomistycznej, ktora zarowno w okresie dwudziesto-
lecia miedzywojennego, jak i po wojnie byta stale obecna w Polsce'.

"' Tamze, s. 119.

12 Tamze, s. 120.

13 Wystarczy wspomnie¢ takie postaci, jak dziatajacy gtownie przed wojna: ks.
J. Piwowarczyk (Katolicka etyka spoleczna), o. J. Woroniecki OP (Katolicka etyka
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Jesli Ingarden tak krytycznie diagnozuje stan europejskiej i polskiej
refleksji etycznej, to stoja za tym, jak przypuszczamy, jego wiasne
presupozycje filozoficzne. Rodzi si¢ podejrzenie, ze nie wynikaty one
z dobrego rozeznania rozwoju mysli etycznej choéby w Polsce. Co
zatem proponuje Ingarden?

W swojej propozycji etyki Ingarden nawigzuje do przedstawicieli
aksjologii fenomenologicznej. W jego pracach poswigconych tej te-
matyce mozna znalez¢ odwotania do takich aksjologow, jak E. Moore,
M. Scheler, N. Hartmann czy D. von Hildebrand. Odwotania te ma-
ja przewaznie charakter krytyczny. Ingarden nieustannie podkreslat,
ze przedstawiciele nurtu aksjologii fenomenologicznej nie rozwigzali
istotnych kwestii zwiazanych z moralno$cia, ani tez nie stworzyli ca-
losciowych systemow etycznych. W Wykladach z etyki Ingarden mi-
sternie tropi rézne potknigcia czy to Schelera czy Hildebranda, inter-
pretujac je oczywiscie zawsze z perspektywy wlasnych ustalen.

Pomimo Ze Ingarden nawiazywat w jakis sposob do aksjologéw
fenomenologicznych, to jednak poszedt on droga wlasnych poszuki-
wan. Dazyt do pogodzenia zarysowujacej si¢ z biegiem lat koncepcji
etyki z wypracowywang ontologia $wiata. Zamiarem Ingardena by-
to wypracowanie maksymalistycznie pojetej koncepcji etyki, ktora
przezwycigzytaby trudnosci innych etyk, zwtaszcza tych z nurtu ak-
sjologii fenomenologicznej. Niestety ten, jakze szczytny cel, nie zo-
stat przez polskiego filozofa zrealizowany. Przeszkod, ktore stangty
na drodze tej realizacji, bylo kilka. Jedna z nich byta przedwczesna,
nagta $mier¢ filozofa 14 VI 1970 r. Nastapita ona w tym czasie, kie-
dy Ingarden ponownie zaczat interesowac si¢ problematyka aksjolo-
giczno-antropologiczna. Pozostaje juz tylko kwestig naszych przy-

wychowawcza; Etyka w: Zarys filozofii. Praca zbiorowa), jak i po wojnie: J. Kalinow-
ski ( Teoria poznania praktycznego; Initiation d la philosophie morale), T. Slipko SJ
(Ethos chrzescijanski. Zarys etyki ogdlnej; Etyka szczegolowa), K. Wojtyta ( Milosé¢
i odpowiedzialnos¢; Osoba i czyn, Elementarz etyczny, Zagadnienie przedmiotu mo-
ralnosci), A. Rodzinski (U podstaw kultury moralnej; Wartos¢ bycia osobq jako cen-
trum Swiata wartosci i wyznacznik epistemologicznego profilu etyki; Wprowadzenie
do etyki personalistycznej).
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puszczen, w jakim kierunku rozwingtaby si¢ jego mysl, gdyby nie ta
$mier¢. Czy rozwinglby on zarysowany przez siebie system etyczny,
czy tez zwrocitby si¢ moze w kierunku nauk szczegotowych i probo-
wat dopracowac koncepcje metafizyki. Trudno w tej kwestii jedno-
znacznie wyrokowaé. Mozna przypuszczac, ze drugim decydujacym
powodem, uniemozliwiajagcym mu wypracowanie etyki i aksjologii,
bylto zaabsorbowanie dyskusjg z idealizmem o istnienie $wiata re-
alnego. Do konca swojego zycia krakowski filozof podkreslat wage
tego sporu dla wspotczesnej filozofii. Przypuszczam tez, ze nigdy nie
zatowat tego, ze to wlasnie ten, a nie inny problem, uczynit on swoim
zarowno filozoficznym jak i zyciowym problematem. Absorbowat go
nie tylko intelektualnie, ale takze emocjonalnie, czemu dal juz wyraz
w swoim liscie do Husserla z 1918 roku.

Mozna wskaza¢ na jeszcze jeden motyw prowokujacy do podjecia
zagadnien etycznych, na ktéry wskazuje R. Ingarden. Jest to zwigzek
etyki z zyciem. Nie potrzeba odwotywac si¢ do abstrakcyjnych deli-
beracji etyka, aby przekonac si¢ o tym, ze w codziennych sytuacjach
ludzie doswiadczaja roznego rodzaju konfliktow moralnych, w kto-
rych pierwszorzedna rol¢ odgrywaja wartosci moralne. Ingarden za-
stanawia si¢, czy etyka moze w jaki$ sposob utatwié rozstrzyganie
ngkajacych ludzi dylematéw moralnych. Refleksj¢ etyczng wymusza-
ja takze zmiany dokonujace si¢ w cywilizacji oraz technice. Mozna
by dopowiedzie¢, ze obecnie taki impuls do podejmowania tematyki
etycznej stanowi wspotczesny rozwdj biotechnologii, ktory pomimo
catego dobrodziejstwa, niesie takze konkretne zagrozenia dla zycia
ludzkiego w réznych jego wymiarach. Migdzy innymi dlatego Ingar-
den postulowat stworzenie dziatu etyki stosowanej, bedacej najblizej
konkretnej praktyki moralnej cztowieka.

2. Etyka jako nauka filozoficzna

Tradycja filozoficzna przekazata nam definicjg etyki, w ktorej cha-
rakteryzuje si¢ ja jako dyscypling praktyczng. Tak rozumiano etyke
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juz w czasach starozytnych i sredniowiecznych, takie tez pojmowa-
nie etyki, konkluduje Ingarden, utrwalit w umystowosci wspotczes-
nej Immanuel Kant, piszac swoja prace: Krytyka praktycznego rozu-
mu. Takie rozumienie etyki jest konsekwencjg podziatu filozofii na
teoretyczng i praktyczna. Tradycyjnie do filozofii teoretycznej zali-
czano metafizyke, teori¢ poznania, a takze logike oraz psychologie,
za$ do filozofii praktycznej zaliczano etyke oraz estetyke'®. ,,Nauki
nalezace do filozofii teoretycznej maja na celu — jak si¢ zazwyczaj
mowi to, co jest i jakie jest, bez wzgledu na to, czy to co$ jest przed-
miotem realnym czy nierealnym”'>. W centrum nauk teoretycznych
stata, poczawszy od czasow Arystotelesa, metafizyka, ktorej celem
byto poszukiwanie ostatecznych przyczyn wszelkiego bytu. Tylko
metafizyka mogta wydawac sady kategoryczne. Ingarden podwazat
ten dualistyczny podzial filozofii na teoretyczng i praktyczna. Jego
zdaniem trudno jest znalez¢ zasade takiego podziatu, nie wiadomo,
czy spehia ja przedmiot, czy moze wyznaczone zadanie, czy moze
cel. Krytykujac ten podziat nie kwestionowat praktycznego wymiaru
etyki, twierdzit tylko, ze wymiar ten nie wyczerpuje catosci etyki,
lecz stanowi tylko jeden z jej aspektow.

Zmierzat do ustalenia, jakie znaczenie kryje si¢ pod wyrazeniem
,filozofia praktyczna”. Jesli umieszcza si¢ etyke w kategoriach filo-
zofii praktycznej, twierdzi Ingarden, ma si¢ zazwyczaj na mysli dwie
kwestie:

»1) 1z jej przedmiotem jest pewna praktyka, mianowicie postgpo-
wanie (czyn, dziatanie) indywiduum psychofizycznego,

2) celem rozwazan etycznych jest nie tylko uzyskanie pew-
nej wiedzy (dla niej samej tylko), lecz uzyskanie jej dla celow
»praktycznych’'c.

Stwierdzenie, ze przedmiotem badan etyki jest dzialanie (poste-
powanie), prowadzi do zawgzenia jej przedmiotu badan. Zdaniem
naszego filozofa, etyka nie moze ogranicza¢ si¢ tylko do analizy sa-

4 Tamze, s. 120-121.
1S Tamze, s. 12.
16 Tamze, s. 12.
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mego dziatania. Termin ,,dziatanie” jest semantycznie bardzo szero-
ki, desygnuje bowiem réznego rodzaju czynnosci psychofizyczne,
nie tylko czlowieka, ale takze i zwierzat (np. psow — przyktad In-
gardena). Mowiac, ze etyka dotyczy dziatania, trzeba z koniecznosci
dopowiedzie¢, czyje to jest dziatanie i z jakiego podmiotu wyptywa.
,,P1r0cZ postgpowan trzeba tu wlaczy¢ takze podmioty postgpowan,
i to w szczegdlnosci ludzi rozwazanych jako osoby”!”. Etyka wszak
musi bra¢ pod uwage podmiot dziatania, czyli osobe ludzka, oraz re-
alizujace si¢ w tym dziataniu (czynie) wartosci. Wobec tego nie jest
ona analiza samego dziatania.

Etyka nie moze zawgzaé si¢ rowniez do roli wiedzy, ktorej celem
bedzie sterowanie praktycznym dziataniem cztowieka. Tak pojgta
etyka redukuje si¢ do jakiegos$ rodzaju technologii etycznej. Tymcza-
sem ,.taka technologia etyczna nie tylko nie wyczerpuje etyki, lecz
nawet zaktada inny typ badan etycznych, ze jest tylko etyka stosowa-
na, a nie etyka sama [...]”'8. Samo pojecie etyki jako technologii ste-
rujacej ludzkim zyciem, zaktada, ze technologia ta jest w posiadaniu
roznych norm i zasad regulujacych ludzkie postepowania. Jednakze
technologia etyczna zasad tych oraz regutl nie wypracowuje sama,
lecz je przejmuje od jakiej$ teorii etycznej stojacej o ,,pietro wyzej”.
Stad tez jest ona metodologicznie zalezna od koncepcji etyki, ktora
proponuje jakies$ reguty postgpowania.

Bardzo czgsto, zdaniem Ingardena, charakteryzuje si¢ etyke w ka-
tegoriach nauki normatywnej, przesadzajac o tym, jakoby przedmio-
tem tak pojetej etyki byl jaki§ katalog norm regulujacych ludzkie
postgpowanie. Niektorzy glosza, ze istnieja dwa typy etyki jedna opi-
sowa druga normatywna. Ta pierwsza ma zdaé tylko sprawe z tego,
jak ludzie moralnos¢ realizuja, interesuje ja to jak jest, a nie jak by¢
powinno. Etyka normatywna ma natomiast nie mowic jak jest, ale
jak by¢ powinno, czyli ma sterowaé ludzkim zachowaniem za pomo-
ca norm i regut. Ingarden nie przeczy tym rozréznieniom. Podkresla

7 Tamze, s. 121.
¥ Tamze, s. 13.
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jednak, ze zaliczenie etyki do nauk normatywnych nie jest catkiem
Sciste, a to z tego wzgledu, ze wieloznaczne jest samo pojgcie normy.
Ingarden nie kwestionuje koniecznos$ci uprawiania etyki normatyw-
nej, zwraca tylko uwage na fakt, ze ograniczenie wszelkiej refleksji
etycznej do analizy norm jest rowniez zawezeniem jej przedmiotu.
Wymiar normatywny to tylko jeden z wymiarow etyki.

Analizujac rézne ujgcia przedmiotu etyki, autor Wykladow z ety-
ki zwraca z jednej strony uwage na to, ze zarowno w etyce, ktora
przyjmuje za swodj przedmiot tylko czyny ludzkie, jak i w etyce jako
technologii regulujacej postgpowanie, czy wreszcie w etyce, ktorej
cel wyczerpuje si¢ w ustaleniu katalogu norm powszechnie obowia-
zujacych, dochodzi do zawegzenia przedmiotu badan. Z drugiej strony
wskazuje, iz filozoficzne badania nad zagadnieniami etycznymi do-
magaja si¢ uwzglednienia tych wszystkich trzech aspektow.

Na temat statusu metodologicznego etyki Ingarden pisal, ze ,,sq
trzy rozne dzialy etyki: etyka teoretyczna, etyka normatywna i ety-
ka stosowana, czyli technologia etyki”®. Nazwa ,,etyka” desygnuje
trzy wymiary etyki, teoretyczny, normatywny oraz praktyczny?. Sg

19 Tamze, s. 126.

% Mozna przypuszczaé, ze w okre$leniu etyki Ingarden inspirowat si¢ przemy-
$leniami na temat aksjologii ogolnej, jakie znajdujemy u Husserla. Przywotam tu-
taj dla zobrazowania tego faktu analizy H. Buczynskiej-Garewicz, ktéra w oparciu
o pracg A. Rotha, Edmund Husserl, Ethische Untersuchungen, podjeta si¢ rekon-
strukcji husserlowskiej aksjologii. Autorka pisze, ze ,,Aksjologi¢ pojmowat Husserl
jako dyscypling analogiczna do logiki. Okresla ona prawa obowiazujace w swiecie
wartosci, podobnie jak logika ustala prawa rzadzace migdzy pojgciami. W swej kon-
cepcji aksjologii Husserl wyraznie nawiazywat do tradycji racjonalistycznej etyki
szkoty Cambridge, w szczegdlnie do koncepcji Cudwortha, gloszacej paralelg migdzy
prawdami moralnymi a matematycznymi. Akcentowat tym samym przede wszyst-
kim aprioryczny charakter aksjologii, nie utozsamiat jej jednak z wiedza formalna.
[...] Aksjologi¢ nazywat Husserl ,,logika uczu¢”. Analogi¢ z logika rozumial dosy¢
szeroko. Swiat wartosci posiada tak samo jak $wiat poje¢ prawa logiczne. Wartosci
podlegaja rowniez prawom logicznym w czysto logicznym sensie. Prawa te obej-
muja sfer¢ uczué i ich przedmiotow w ten sam sposob, w jaki logika mysli dotyczy
$wiata poje¢. Sa one podstawa norm. Przez analogi¢ do logiki czystej i normatyw-
nej odrozniat Husserl etyke czysta i normatywna. Etyka czysta okresla ogélne prawa
uniwersum wartosci moralnych, ktore stanowig dopiero podstawg do formutowania
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to trzy wymiary jednej dyscypliny filozoficznej. ,,Mozna by powie-
dzie¢, ze etyka stoi na pograniczu migdzy naukami teoretycznymi
a naukami praktycznymi, albo mozna by powiedzie¢ takze inaczej,
ze jeden dziat etyki stanowi pewna nauka teoretyczna, pewna teo-
ria, ktoéra wchodzi w jej sktad, a nadto istnieje jakis$ dzial etyki prak-
tycznej, specjalnie dotyczacy postepowan ludzkich rozwazanych pod
pewnym aspektem™?!.

W Wyktadach lwowskich z 1931 roku Ingarden pisze, Ze ,,cata ety-
ka dzieli sig¢ przeto na:

a) ogoblna teori¢ wartosci (de facto jednak z podstaw teoretycz-
nych etyki),

b) teori¢ wartosci moralnych,

¢) teori¢ przedmiotow mozliwej oceny moralnej i cech warunku-
jacych,

d) kryteriologi¢ etyczna,

¢) nomotetyke etyczng”?.

W celu odkrycia struktury wartosci moralnych, etyka musi po-
wotywaé si¢ na ustalenia ogélnej teorii wartosci, z tym, ze ustale-

norm moralnych. Ustalong w toku polemiki z psychologizmem logicznym koncepcj¢
normy, ktora nie jest niczym samodzielnym, lecz musi mie¢ u swoich podstaw jakas
ogoblna zasade, wykorzystat Husserl do wyjasnienia istoty etyki. Etyka, podobnie jak
logika, to nie tylko zespdt norm, lecz takze, a nawet przede wszystkim, system praw
ogodlnych okreslajacych wewngtrzne relacje $wiata, ze wzgledu na ktory chcemy usta-
li¢ potem zasadnos¢ lub stuszno$¢ mysli i uczu¢. Teza o pierwszenstwie prawa przed
normg byta droga do zdemaskowania psychologizmu w etyce, tak samo jak w logi-
ce”. H. Buczynska-Garewicz, Husserlowska krytyka psychologizmu w aksjologii, jw.,
s.222-223. Badanie manuskryptow Husserla przez A. Rotha pozwala na stwierdzenie,
ze Husserl opowiadat si¢ za aksjologia materialna, ktérej celem byto badanie jakos-
ciowej natury wartosci. Krytycznie odnosit si¢ do formalizmu kantowskiego. Husserl
wprawdzie wyroznia aksjologi¢ formalna, lecz ta ma za zadanie, podobnie jak logika,
ustalenie praw, jakie zachodza mi¢dzy wartosciami. Podstawowym prawem aksjolo-
gii formalnej jest prawo wykluczania si¢ wartosci. Podstawowa opozycja w $wiecie
wartosci jest przeciwienstwo migdzy wartoscig pozytywna a negatywna. Trzeba tutaj
zaznaczy¢, ze juz Brentano zauwazyt, iz w Swiecie warto$ci opozycja ta jest czyms
podstawowym. Mozna przypuszczaé, ze Husserl przejat ja wlasnie od Brentana.

2 R. Ingarden, Wyklady z etyki, jw., s. 123.

22 Tamze, s. 30.
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nia ogolnej teorii wartosci w przypadku aksjologii, zaktadanej przez
Ingardena, beda inne dla wartosci estetycznych, a inne dla wartosci
moralnych. Dlatego ogolna teoria wartosci zadaje tylko ogdlne pyta-
nia i zmierza do nakreslenia ogolnych rozwiazan, np. w ogélnej teorii
wartosci dowiadujemy sig¢, ze kazda wartos¢ jest czyms ontologicznie
niesamodzielnym, ze powinna by¢ rozpatrywana razem z tym, komu
przystuguje. Jest to ogdlne istotowe prawo obowigzujace wszystkie
wartosci. Jesli teraz chcemy dowiedzie€ sig, jak ten zwiazek wyglada
w przypadku kazdej poszczegdlnej wartosci np. estetycznej czy mo-
ralnej, musimy to przebada¢ na gruncie aksjologii szczegdtowych.
Badanie poszczegolnych typow wartosci dokonuje si¢ w obrebie ak-
sjologii szczegdtowych. Rowniez etyka filozoficzna jest aksjologia
szczegotowa. Jej przedmiotem badan jest okreslony typ wartosci®.

Od strony metodologicznej wszystkie trzy dziaty refleksji etyczne;j
sa ze soba $cisle powigzane. W stosunku do poprzednich ujgc propo-
zycja Ingardena wyrdznia si¢ tym, ze etyka nie ogranicza si¢ tylko
do jednej z ptaszczyzn badawczych, np. normatywnej czy praktycz-
nej. Mozna stwierdzi¢, ze zgodnie z przyjetym przez siebie maksy-
malizmem epistemologicznym zaproponowat on maksymalistycznie
pojeta definicje etyki. Definicja ta wskazuje na wieloaspektowos¢
badan etycznych i szeroki zakres dziedziny, ktdrej maja dotyczy¢. In-
garden zdawat sobie doskonale sprawe z tego, ze dziedzina wartosci
moralnych, domaga si¢ takiej wicloaspektowej perspektywy badan.
Skonstruowana przez niego definicja etyki uwzglednia zaréwno jej
wymiar teoretyczny, jak i praktyczny. Oczywiscie nie nalezy sadzic,
ze Ingarden skonstruowat trzy rozne typy etyki. Chodzi raczej o pod-
kreslenie stojacych przed etyka trzech roznych zadan wymagajacych
zastosowania roznych srodkéw poznawczych.

W proponowanej koncepcji etyka jest w swym punkcie wyjscia
dyscypling niezalezna od nauk szczegélowych, co nie oznacza, ze
filozof uprawiajacy etyke powinien lekcewazy¢ dane szczegdtowych

% Zob., co na temat aksjologii ogolnej i szczegotowe pisze W. Strozewski, Filozo-
fia wartosci, ,,Znak” 4 (1965), nr 130. s. 399-407.
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nauk o moralnosci, zwlaszcza dotyczace czlowicka oraz jego poste-
powania. Wartosci moralne sg przedmiotem zainteresowan takich na-
uk szczegotowych, jak psychologia, socjologia, historia moralnosci.
Nauki te badaja wartosci moralne zgodnie z przyjmowanymi przez
siebie metodami badawczymi. Daza one do odkrycia réznych praw
dotyczacych wartosci. Prawa te majg przede wszystkim charakter
empiryczny. Mimo ze wiedza o warto$ciach moralnych, jakg osiagaja
te nauki, jest czyms$ waznym i etyk nie moze przejs¢ obok niej obojet-
nie, to jednak jest ona obarczona pewnym brakiem. Nauki szczegdto-
we nie interesuja si¢ tym, co w moralnosci jest istotne, a co nie. Zaj-
mujac si¢ réznymi rodzajami wartosci, nie pytaja zazwyczaj o nature
ich poznania, o materig, o ich sposdb istnienia, o forme kategorialna
w jakiej si¢ znajduja, czy relacj¢ do nosiciela. Pytan tych nie zadaje
si¢ na gruncie szczegdélowych nauk o moralnosci. Natomiast doma-
gaja si¢ one postawienia i rozpatrzenia w adekwatnej perspektywie,
jaka jest perspektywa filozoficzna. Mozna powiedzie¢, ze o rdéznicy
migdzy naukami szczegélowymi o moralnosci a etyka filozoficzng
decyduja formutowane pytania, ktore dotycza tego co w fenomenie
moralnosci jest istotne i dla niego konstytutywne. Ponadto pytania te
okreslajg specyficzny typ zagadnien, ktore moga zosta¢ rozwiazane
tylko przy pomocy odpowiedniej metody i aparatury pojeciowej. T¢
aparatur¢ pojeciowa i metode badania etyka filozoficzna musi wypra-
cowac sobie sama, nie moze zapozyczac jej od szczegétowych nauk
o moralnosci.

W przypadku analizowanej propozycji etyki aparatur¢ pojgcio-
wa 1 metodg filozoficznego badania przejmuje ona od postulowane;j
koncepcji filozofii. Ustalajac okreslone prawa rzadzace praktyka
moralnos$ci, nauki szczegoétowe nie uwzgledniaja przy tym istotowej
charakterystyki moralnosci. Poza tym na gruncie nauk szczegoto-
wych o moralnosci zupehie inaczej wyglada kwestia poszukiwania
jej podstaw. Psychologia poszukuje podstaw moralnosci w psychice
cztowieka, socjologia w strukturach spotecznych, kulturoznawstwo
wywodzi moralno$¢ z roznych tradycji kulturowych. Etyka natomiast
posiada znacznie szersze spojrzenie na moralnos¢. Zgodnie z przyjgta



114 PIOTR DUCHLINSKI

perspektywa fenomenologiczna, etyka nie zakltada w punkcie wyj-
$cia danych z innych nauk szczegdtowych, nie postuguje si¢ takze
obowigzujacymi w tych naukach metodami badania. Etyka filozo-
ficzna ujmuje wihasciwa sobie dziedzing badan, czyli wartosci mo-
ralnych w aspekcie wyznaczonym przez ogolng koncepcje filozofii.
Aspekt ten polega na istotnosciowym (ejdetycznym) analizowaniu
mozliwych przedmiotéw jako zawartosci idei. Decyduje on o tym, ze
program badan etycznych sformutowany przez Ingardena wpisuje si¢
w jednolity (pod wzglgdem badawczego aspektu) program badania
wszystkich dziedzin przedmiotowych.

Roman Ingarden zwracal uwage, ze nauki szczegdtowe, takie
jak psychologia czy socjologia, najwigksza rol¢ do odegrania maja
w etyce stosowanej. Ten dziat etyki, oprocz tego ze opiera si¢ na roz-
strzygnigciach etyki teoretycznej oraz normatywnej, ma do czynienia
z dziataniem czlowieka, w ktérym dokonuje si¢ realizacja wartosci
moralnych. Skuteczne kierowanie ludzkim dziataniem, tak aby urze-
czywistnialo ono wartosci moralne, domaga si¢ w pierwszej kolejno-
$ci poznania jego mechanizmu. Aby skutecznie ten cel zrealizowac,
etyka sigga nie tylko do filozoficznej wiedzy o dzialaniu, lecz takze
do wiedzy o dziataniu ludzkim, jaka dysponuja nauki szczegotowe,
np. psychologia rozwojowa, czy prakseologia®*.

Etyce jako dyscyplinie filozoficznej, jak i zaktadanej koncepcji fi-
lozofii, przyshuguja takie wlasnosci metodologiczne:

maksymalizm epistemologiczny (przejawiajacy si¢ w wieloper-
spektywicznosci podejscia do zagadnien moralnych),

autonomia (chodzi o metodologiczna niezalezno$s¢ w punkcie
wyjscia od nauk szczegotowych, a takze od teologii i religii),

samouzasadnialnos$¢, (etyka postuguje si¢ wlasng metoda badan
i wlasnymi strategiami uzasadniania twierdzen, nie zapozycza metod
z nauk szczegotowych),

fundacjonalizm (ujawnia si¢ w przyjeciu mocnych zatozen bazo-
wych, bedacych konsekwencjg przynaleznosci od okreslonego para-

2 Tamze, s. 166.
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dygmatu filozofowania), systemowos¢ (przejawia si¢ w calosciowym
ujeciu roznych zagadnien etycznych).

3. Zagadnienia i cele etyki

Wprowadzony przez Ingardena podzial na trzy dziaty refleksji
etycznej nie pozostaje oczywiscie bez wptywu na okreslenie zagad-
nien (przedmiotu) i celu etyki. W swoich pracach autor Wykiadow
z etyki poshugiwat si¢ w tej kwestii dwoma pojgciami: przedmiot i za-
gadnienia®.

Jesli chodzi o etyke teoretyczng, to gtownym jej przedmiotem sa
»warto$ci moralne (etyczne), jak takze przedmioty oceny etycznej”?.
Ingarden kwestionowat zawegzenie przedmiotu badan etyki do ludz-
kiego dziatania. Jesli etyka ma rozpatrywac ludzkie postgpowanie,
to musi tego dokonywa¢ w powiazaniu z realizowanymi w nim war-
tosciami moralnymi oraz z podmiotem moralnym rozumianym jako
osoba ludzka.

Do zagadnien rozpatrywanych w etyce teoretycznej zalicza Ingar-
den nastepujace sprawy:

1) wartosci moralne,

2) przedmioty ocen moralnych,

3) teorig¢ osoby, jako podmiotu moralnego,

4) zagadnienie struktury dziatania.

Zagadnienia nalezace do etyki teoretycznej obejmujg problemy
klasycznie zaliczane do zagadnien antropologicznych?’. Ingarden nie
ukrywat faktu, ze dla rozstrzygnigcia okreslonych kwestii etycznych
jest potrzebna tez wiedza antropologiczna oraz niektore ustalenia do-
tyczace cztowieka, z jakimi spotykamy si¢ na gruncie nauk szczego-
lowych. Probg zastosowania do analiz filozoficznych wynikéw nauk
szczegdtowych bedzie opis natury ludzkiej jako systemu wzglednie

2 Tamze, s. 14.
26 Tamze.
¥ Tamze, s. 121-122.
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izolowanego. Oprocz wiedzy antropologicznej filozof z Krakowa po-
stulowal takze koniecznos¢ wiedzy na temat ontologicznej struktury
$wiata. Zatem etyka teoretyczna zaklada nie tylko okreslong koncep-
cj¢ cztowieka, ale takze i rzeczywistosci.

Etyka normatywna obejmuje zagadnienia zwigzane ze struktura
normy. Mozna do nich zaliczy¢?:

1) uzyskanie ejdetycznej wiedzy o tym, czym jest norma,

2) kryteria odrézniania norm shusznych od nie-stusznych,

3) kwesti¢ obowiazywalnosci norm moralnych,

4) zagadnienie ich logicznej wartosci, tj. czy normy sa prawdziwe
czy falszywe,

5) problematyke epistemologicznego uzasadnienia norm,

6) charakterystyke jednostkowych ocen moralnych i ich uzasad-
nienie.

Etyka stosowana dotyczy zupehlie innych zagadnien niz dwa
poprzednie dziaty. Koncentruje si¢ ona na aspekcie praktycznym.
Wykorzystuje ona, pisze Ingarden, ,,wiadomosci z etyki teoretycz-
nej i normatywnej, ale dla ktorej wiadomosci te sa niewystarczajace,
poniewaz trzeba wykombinowa¢ metody postgpowania, ktore okaza
si¢ trafne, jesli chodzi o realizowanie pewnych okreslonych celow”?.
Etyka stosowana powinna dysponowa¢ srodkami umozliwiajacy-
mi podmiotom moralnym np. stosowanie w zyciu norm moralnych.
W zagadnieniach etyki stosowanej ,,chodzi bowiem o wykonstruo-
wanie pewnego ogolnego schematu postgpowania czy typu takich
postgpowan, w ktdrych moze by¢ lub nie moze by¢ realizowana jakas
specjalna wartos¢, [...] musi to by¢ proba wykonstruowania pewne-
go typowego schematu tego dziatania, ktore by mogto doprowadzié
do wynikdéw wartosciowych w specjalnym znaczeniu, mianowicie
w tym, ktérego by nam dostarczyta teoria warto$ci moralnych”?°.

Etyka stosowana to nic innego jak proba praktycznego realizo-
wania ustalen zawartych w etyce teoretycznej i normatywnej. Filo-

2 Tamze, s. 125.
2 Tamze, s. 126.
30 Tamze, s. 123.
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zof zwracajac uwaga na trudnosci, jakie stoja przed etyka stosowana,
podkreslal, ze musi ona wykorzystywaé wiedze o cztowieku, ktora
oferuja szczegdtowe nauki o cztowieku.

Widocznym znamieniem etyki stosowanej jest jej aspekt praktycz-
ny. Chodzi w niej, najogodlniej mowiac o to, aby nauczy¢ cztowieka
realizowa¢ wartosciowe stany rzeczy. W zwiazku z jej praktycznym
zaangazowaniem Ingarden podkresla, ze etyka stosowana jako tech-
nologia, r6zni si¢ od empirycznej prakseologii, ktorej celem jest jedy-
nie opis faktoéw empirycznego dziatania. Prakseologia nie interesuje
si¢ tym, czy czlowiek w trakcie dzialania realizuje jakie$ wartosci,
lecz stara si¢ opisa¢ sam przebieg dziatania oraz jego skutki.

Od strony metodologicznej dla etyki istotng kwestig jest zdeter-
minowanie jej celu przedmiotowego, czyli tego, do czego zmierzaja
jej zabiegi teoretyczne. Otdz celem tym jest odpowiedz na esencjalne
pytania: co to jest warto$¢ moralna lub wartosci moralne? Przedmiot
etyki, jakim sa wartosci moralne, wyznacza réwniez strukturg etyki.
Pytanie o natur¢ wartosci moralnych stwarza zapotrzebowanie po-
znawcze na taka teorig, ktdra temu zapotrzebowaniu sprosta. Prze-
bada¢ natur¢ wartosci moralnych oznacza w pierwszej kolejnosci
wydobycie na jaw istotowych momentow, ktore dany przedmiot kon-
stytuuja jako warto$¢. Aby sprosta¢ temu zapotrzebowaniu i udzie-
li¢ zasadnej odpowiedzi na zadane pytania, etyka musi zmierzy¢ si¢
z szeregiem szczegdtowych problemoéw. Przed badaczem staje skom-
plikowane zadanie uwzglednienia wszystkich mozliwych aspektow,
sktadajacych si¢ na fenomen wartosci moralnych. Chodzi o uwzgled-
nienie konstytutywnych elementdw, ktore decyduja o tym, ze cos jest,
a cos$ nie jest warto$cig moralng. Mozna takze powiedzie¢, ze chodzi
o badanie istotowych znamion konstytuujacych moralnos¢. Przy-
puszczam, ze dla Ingardena moralnos¢ i wartosci moralne to terminy
pokrywajace si¢. Nierzadko przeciez za moralno$¢ uwazne jest to, co
z moralno$cig nie ma nic wspdlnego. A utozsamiane z nig jest tylko
dlatego, ze dany badacz zbyt pospiesznie, bez doktadnego badania
dokonat fatszywej identyfikacji fenomenow.
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Dla Ingardena pojg¢cie moralnosci jest semantycznie pojemne —
obejmuje wszystkie wyliczone powyzej problematy, z ktorymi zmaga
si¢ etyka tak teoretyczna, normatywna jak i stosowana’!.

Cel etyki, czyli odpowiedz na pytanie o natur¢ wartosci moral-
nych, moze zosta¢ zrealizowany stopniowo poprzez analiz¢ réznych
szczegdtowych zagadnien nalezacych do réznych plaszczyzn teore-
tycznych. Aby odkry¢ natur¢ wartosci moralnych, etyka musi dys-
ponowaé do tego odpowiednimi narzgdziami, ktore pozwola jej na
efektywna analize tego fenomenu.

Autor Wykiladow z etyki zaznacza, ze etyce powinien zostaé przy-
porzadkowany dzial czystej epistemologii wartosci, nastgpnie onto-
logii, zwlaszcza ontologii wartosci, oraz ontologii cztowieka, gdzie
analizuje si¢ strukture nosiciela wartosci moralnych, kwesti¢ reali-
zacji wartosci oraz ich wplyw na wykrystalizowanie si¢ osobowego
podmiotu. Jesli przedmiotem etyki sa wartosci moralne, to w punk-
cie wyjscia teoria etyczna musi zatozy¢ jakis poznawczy kontakt ze
swoim przedmiotem, ktérego natura moze zosta¢ ustalona na grun-
cie czystej epistemologii; musi takze zatozyé, ze jej przedmiot jest
,,czyms” okreslonym, co posiada jaka$ strukture, co trzeba wykazad
na gruncie ontologii egzystencjalnej i formalnej, nastgpnie ze za-
chodzi zwiazek miedzy wartoscia moralng a jej nosicielem, oraz ze
moralnos$¢ najpetniej wyraza si¢ poprzez realizacj¢ wartosci w real-
nym dziataniu®>. Kwestie te powinny znalez¢é swoje rozwiazanie na

31 Na temat pojecia moralnosci zob. M. Ossowska, Pojecie moralnosci, ,,Etyka”,
1 (1996), s. 19-29; taz, Socjologia moralnosci, Warszawa 1963; taz, Podstawy nauk
o moralnosci, Warszawa 1947; 1. Lazari-Pawlowska, O pojeciu moralnosci, ,,Ety-
ka” 1(1966), s. 30-45; T. Styczen, Zarys etyki, Metaetyki, Cz. 1, Lublin 1974; tenze,
W drodze do etyki, Lublin 1995, szczegdlnie artykut wraz A. Szostkiem, O istocie
moralnosci; Cz. Znamierowski, Rozwazania wstepne do nauki o moralnosci i prawie.
Warszawa 1964, zwlaszcza s. 86.

32 W tym pierwszym zarysie zagadnien etyki teoretycznej, zresztg weale nie wy-
czerpujacym jej zakresu, lecz dotyczacym tylko kwestii wartosci, bardzo nietatwa
jest rdwniez cala sprawa realizacji wartosci, postgpowania podmiotu, ktory wartosci
realizuje. By¢ moze zahacza ona czgsciowo o psychologig, czg$ciowo o prakseologie,
ale w kazdym razie jest to znéw bardzo teoretyczne zagadnienie, ktore trzeba by jakos
rozwigza¢”. R. Ingarden, Wyklady z etyki, jw., s. 143.
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gruncie ontologii cztlowieka, ponadto etyka musi przyjaé, ze istnieje
odpowiednio ukwalifikowany $wiat realny, ktéry umozliwia wolne
dziatanie podmiotu. Dopiero po rozwiazaniu tych zagadnien bedzie
mozliwe udzielenie odpowiedzi na pytanie o natur¢ wartosci moral-
nych i podstaw zaktadanych przez etyke do wyjasnienia natury swo-
jego przedmiotu.

4. Punkt wyj$cia badan etycznych

»Quia parvus error in principio magnus est in fine”, tak zaczyna
swoje mtodziencze dzietko De ente et essentia $w. Tomasz z Akwinu.
Nie wchodzac w historyczne racje, jakie motywowatly sw. Tomasza do
takiego stwierdzenia, mozemy jasno powiedzie¢, ze jest ono wyrazem
glebokiej samoswiadomosci metodologicznej Doktora Anielskiego™.
Samo okreslenie punktu wyjscia jakiegokolwiek badania nie nalezy
do rzeczy tatwych. Uzaleznione jest bowiem w pierwszej kolejnosci
od osobistych zainteresowan i poszukiwan badacza, wstgpnych in-
tuicji, przestudiowanych lektur. Punkt wyjscia, méwiac najbardziej
ogolnie i nieprecyzyjnie, to punkt startowy, od ktdrego zaczyna si¢
uprawianie refleksji filozoficznej. Kwestia poprawnego zdetermino-
wania punktu wyjscia jest czyms$ bardzo waznym dla filozofii, przede
wszystkim dla takiej, ktora stawia sobie maksymalistyczne cele, a ta-
ka bez watpienia jest i filozofia i etyka Romana Ingardena.

Ustalenie punktu wyjscia etyki jest wazne ze wzgledu na okre-
Slenie pragmatyki poszukiwania podstaw etyki. Podejmujac kwesti¢
okreslenia punktu wyjscia etyki, chcemy uswiadomié sobie pewna
okreslong sytuacj¢ problemowa. ,,[...] Uswiadomienie sobie sytuacji
problemowej oznacza u§wiadomienie sobie pewnego stanu niewie-
dzy, a z drugiej strony oznacza ono odczucie potrzeby przezwycigze-

3 Na temat punktu wyj$cia zob. A. B. Stepien, O metodzie teorii poznania, Lub-
lin 1966. Znajduje si¢ tam metodologiczno-epistemologiczna charakterystyka punktu
wyjscia.



120 PIOTR DUCHLINSKI

nia tej niewiedzy™*. Uswiadomienie problematycznosci sytuacji te-
oretycznej wyraza si¢ w poprawnym sformutowaniu punktu wyjscia.
Od tego bowiem zalezg wszystkie przyszte odpowiedzi na uswiado-
mione zagadnienia. Jaki punkt wyjscia, taki wynik koncowych analiz.
Przypuszczamy, ze heurystycznie najbardziej efektywnym srodkiem
do tego bedzie uswiadomienie sobie tej sytuacji problemowej w po-
staci szeregu pytan. ,,[...] Problem-pytanie stanowi pierwsze ogni-
wo wszelkiego rozumowania. [...] Uswiadomienie sobie problemu
i sformutowanie pytania — to warunek racjonalnego poszukiwania
i zarazem warunek maksymalnej mozliwosci znalezienia odpowiedzi
na nasze pytanie, moze stanowi¢ rozstrzygnigcie trudnosci, w ktorej
w danej sytuacji cztowiek si¢ znajduje”*. Propozycja ta jest zgod-
na, jak si¢ przekonamy, z intencjami samego Ingardena, ktéry po-
dejmujac zagadnienia etyczne, sformutowat wiele pytan dotyczacych
warto$ci moralnych. Ze wzgledu jednak na brak systematycznego ich
uporzadkowania, ponizej postaramy si¢ je uporzadkowac tak, aby
wyznaczaly struktur¢ punktu wyjscia i okreslaty pragmatyke dalsze-
go badawczego postgpowania. Zanim to jednak zrobimy, przyblizmy,
co rozumiemy przez punkt wyjscia danej nauki.

Gdy idzie o natur¢ punktu wyjscia danej nauki, przyjmujemy za
wigzace dla dalszych analiz ustalenia, jakich w pracy O metodzie teo-
rii poznania dokonat A. B. Stepien. Wedle tych ustalen punkt wyjscia
mozemy rozumie¢ w nastgpujacy sposob:

1) Punkt wyjscia w znaczeniu funkcjonalnym obejmuje pierwsze
czynnos$ci poznawcze w uprawianiu danej nauki. Chodzi tu zwtasz-
cza o pierwsze pytania pod adresem ,,tego co” bada nauka.

2) Punkt wyjscia w znaczeniu przedmiotowym, chodzi tutaj
0 uznanie pierwszych tez w nauce, mogg to by¢ odpowiedzi na zada-
ne pytania lub tez zatozenia tych pytan.

3) Punkt wyjscia w znaczeniu ,,pierwszych danych” do zbadania.

4) Punkt wyjscia w znaczeniu danych do przyjecia; nie sa to tezy,
lecz dane, na podstawie ktorych tezy te sa formutowane.

3 7. Cackowski, Problemy i pseudoproblemy, Warszawa 1964, s. 66.
3 Tamze, s. 56.
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Za rozstrzygajace dla naszych analiz mozna przyja¢ dwa pierw-
sze znaczenia punktu wyjscia w postaci sformutowanych pytan i ich
zatozen®.

W odniesieniu do Ingardena mozemy mowié¢ o rozumieniu punktu
wyjscia pod 1) 12). W punkcie wyjscia etyki przyjmuje on bowiem za
wigzace okreslone pytania oraz zalozenia tych pytan w postaci okre-
slonych sadow kategorycznych.

W pracy O pytaniach esencjalnych Ingarden zwracat uwage na
heurystyczng warto$¢ pytan w punkcie wyjscia filozofowania’.
W kazdej nauce, a zwlaszcza w filozofii, niezb¢dna rzecza jest do-
ktadne zanalizowanie naczelnych pytan, by na tej drodze usuna¢ z goéry
trudnosci wynikajace z nieporozumienia lub wieloznacznosci, a zara-
zem rozgraniczy¢ grupy podstawowych zagadnien™s. Sugerowal, ze
we wszelkim badaniu ,,jasne i jednoznaczne sformutowanie pytania,
na ktore szukamy odpowiedzi, jest znacznie wazniejsze dla samego
postepu badania” niz udzielanie gotowych odpowiedzi. Doceniajac
rol¢ pytan w rozwoju wiedzy, wigkszo$¢ poruszanych przez siebie za-
gadnien, poczawszy od naczelnego problemu filozofii, jakim byt spor
migdzy realizmem a idealizmem, formutowal w postaci wstgpnych
pytan wyznaczajacych kierunek badawczego postepowania. Przyzna-
nie pytaniom tak duzej roli w punkcie wyjscia badania jakiejkolwiek
dziedziny przedmiotowej wiazalto si¢ takze z duzg ostroznoscig me-
todologiczng naszego mysliciela. Pomimo systemowego podejscia
do analizowania réznych przedmiotdw, przyktadat on jednak wigcksza
wage do precyzyjnie zadanych pytan. Jedng z cech jego mysli jest to,

3 A. B. Stepien, O metodzie teorii poznania, Lublin 1996.

37 Stowo ,,pytanie” mozna wedle ustalefi terminologicznych Ingardena rozumie¢
u dwoch znaczeniach: 1) ,pytanie” jako $wiadomosciowa czynnos$¢ zapytywania,
2) ,,pytanie” jako zdanie pytajne, ktore jest efektem (rezultatem) tej czynnosci. In-
garden, jak widaé, akceptuje rozréznienie, jakie zostato poczynione przez K. Twar-
dowskiego na czynnosci i wytwory. To ostatnie znaczenie ,,pytania” jako wytworu
czynno$ci zapytywania jest przedmiotem analiz Ingardena.

3 R. Ingarden, O pytaniach esencjalnych, w: Tenze, Z teorii logiki... jw., s. 340.

3 Tamze, s. 327.
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ze wolat on raczej snu¢ przypuszczenia, niz udzielac z géry gotowych
i nieodwotalnych odpowiedzi.

Réwniez i w etyce pytania oraz ich zatozenia spetniaja swoja waz-
ng funkcje poznawcza. O istotnej roli pytan w etyce swiadcza przede
wszystkim same prace polskiego filozofa, tak te z okresu przedwo-
jennego, jak Wyklady Iwowskie, jak 1 powojennego, tutaj zwlaszcza
Wyklady krakowskie oraz przewodni artykul: Czego nie wiemy o war-
tosciach. We wszystkich pracach dotyczacych problematyki etycznej,
czy szeroko rozumianej aksjologicznej, spotykamy szereg réznych
pytan skierowanych pod adresem dziedziny badania, czy to ogolnej
teorii wartosci (aksjologii ogolnej), czy aksjologii szczegdtowych,
takich jak etyka czy estetyka. Szczegdlnie w etyce Ingarden zwra-
cal uwage na doniosta rolg pytan. Wedle jego diagnozy tak w ogdl-
nej teorii wartosci, jak 1 w etyce wigcej jest zametu pojgciowego,
sprzecznych ustalen niz pozytywnych rozwigzan. Bezposrednig przy-
czyng takiego stanu rzeczy jest brak uswiadomienia przez badaczy
analizowanych zagadnien, czyli brak zasadnie postawionych pytan.
W zwiazku z tym, sformulowanie naczelnych pytan wyrazajacych
zagadnienia tych nauk miato, w przekonaniu Ingardena, w pierwszej
kolejnosci przyczynié si¢ do wstepnego pouktadania i uSwiadomienia
sobie odnosnej problematyki, nastgpnie zas, do wytyczenia witasci-
wego kierunku poszukiwania pozytywnych odpowiedzi na zawarte
w pytaniach roszczenia poznawcze.

Rozwazania zawarte w Wykladach krakowskich zaczynajg sig¢
od pytan. Ingarden méwi: ,,Chciatem jednak wpierw zastanowié si¢
w zupetnie wstgpny sposob nad rozmaitymi pytaniami, ktore si¢ nam
nasuwaja, gdy chodzi o zagadnienie wartosci, w szczegdlnosci war-
tosci moralnych. Bede szkicowad, pisat, takze wstgpnie bez zadnego
definitywnego rozwazania tych spraw, pewne tradycyjne znane proby
odpowiedzi na owe pytania, ktore mozna w pewien sposob przygo-
towawczo posegregowac”®. Natomiast w pionierskim artykule po-
ruszajacym wspodtczesne problemy ogdlnej teorii wartosci, Czego

40R. Ingarden, Wyklady z etyki, jw., s. 127.
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nie wiemy o wartosciach, rdwniez pokazuje istotng rolg pierwszych
pytan w dyskursie aksjologicznym. ,,Bedzie tedy moze rzecza pozy-
teczng zwroci¢ uwage na kilka podstawowych pytan z ogdlnej teorii
wartos$ci i uswiadomic¢ sobie wyrazniej, ze one sa wciaz nie rozwia-
zane i dlaczego tak jest wlasciwie”!. Zadanie tych pytan problema-
tyzujacych pozwala ,,uswiadomié¢ sobie trudnosci, na jakie natrafia
teoria wartosci, (etyka, dod. PD), po to, zeby szuka¢ drég i sposobow
ich usunigcia i uzyskania rzetelnych podstaw dla zasadnego uznania
istnienia wartosci jako przedmiotowych determinacji szczegolnego
rodzaju”®. Poprzez udzielenie odpowiedzi na zadane pytania zamie-
rzal on ,,wskaza¢ na teoretyczne podstawy tego rodzaju pozytyw-
nej wiedzy o sztuce lub o moralnosci i na rolg, jaka teoria wartosci
w ogole lub wartosci pewnego rodzaju dla tej pozytywnej wiedzy
o sztuce czy o moralnosci moze odegraé. I chciatem sobie chocby
w przyblizeniu uswiadomic, jakie to istotne braki, luki w niewiedzy
ta ogdlna teoria wartosci jeszcze w sobie zawiera™.

Trzeba zwréci¢ uwage, ze w artykule, Czego nie wiemy o wartos-
ciach, Ingarden nie tyle mowi o etyce, co o ogolnej teorii wartosci.
Zadane przez niego pytania wyrazaja problemy, z ktorymi zmaga si¢
aksjologia ogolna. Pytania te sg nastepujace;

1) Na jakiej podstawie rozgranicza si¢ podstawowe typy, a w pa-
rze z tym dziedziny wartosci?

2) Jaka jest formalna struktura wartosci oraz ich stosunek do no-
siciela wartosci?

3) Jaki jest sposdb istnienia wartosci, o ile te wartosci istniejg?

4) Co stanowi podstawe réznic miedzy wartosciami, co do ich wy-
sokosci, 1 czy da sig ustali¢ ogolna hierarchia wartosci?

5) Czy wartosci istnieja w sposob autonomiczny?

6) Jak ma si¢ rzecz z obicktywno$cia wartosci?*

#' R. Ingarden, Czego nie wiemy o wartosciach, jw., s. 221.
4 Tamze, s. 220.

4 Tamze, s. 257.

4 R. Ingarden, Przezycie — dzielo — wartosé, jw., s. 84.
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Na liscie wyliczonych zagadnien uderza brak pytan dotyczacych
problematyki poznania wartosci. Czym tlumaczy¢ ten brak zaakcen-
towania skadinad tak waznej dla teorii wartosci problematyki epi-
stemologicznej? Juz na podstawie wyartykutowanych pytan moze-
my przypuszczac, ze filozof umieszcza problematyke ogdlnej teorii
wartosci raczej w perspektywie ontologicznej, pomijajac tym samym
perspektywe epistemologiczng. Poza krotka wzmianka o intuicyjnym
poznaniu wartosci, artykut Czego nie wiemy o wartosciach zagad-
nienia epistemologiczne w zupelnosci pomija. Przypuszczamy, ze
brak wysunigcia problematyki epistemologicznej byt spowodowany
swiadomym przystonigciem jej przez perspektywe ontologicznego
roztrzasania tych zagadnien. Taki stan rzeczy jest zgodny z postulo-
wang przez Ingardena naczelna rola ontologii, jako filozofii pierwszej
w badaniu wszelkich dziedzin przedmiotowych.

W Wykiadach Iwowskich pojawia si¢ takze po raz pierwszy wy-
artykutowane zagadnienia epistemologiczne, dotyczace sposobu po-
znania wartosci moralnych. W Wykiadzie V pisze on, ze ,,etyce nalezy
wreszcie przyporzadkowad pewien specjalny dziat teorii poznania
(czystej 1 stosowanej), ktdry dotyczy przede wszystkim zagadnienia
sposobu poznania warto$ci etycznych i zagadnienia obiektywnos$ci
poznania wartosci etycznych”®. Wymienione zagadnienia, ktdrymi
miataby zajac si¢ czysta epistemologia warto$ci moralnych, naleza do
najwazniejszych dla zrozumienia przedmiotu etyki. Okazalo si¢ jed-
nak, ze zaraz po wyliczeniu tych zagadnien nasz filozof konstatuje,
ze tymi sprawami ,,roéwniez nie bedg si¢ tu zajmowac, chociaz nieraz
bede musiat poruszaé, chocby szkicowo, nalezace tu zagadnienia™.
Dalsze postepowanie Ingardena w tej sprawie jest takie, ze zarysowu-
je on tylko hipotez¢ mozliwego doswiadczenia wartosci moralnych,
jednakze nie podejmuje si¢ jej opracowania. W tych Wykladach prob-
lematyka epistemologiczna w ogoéle si¢ nie pojawia. Jak juz zazna-
czyliSmy poprzednio omawiajac punkt wyjscia etyki, w Wykladach

4 R. Ingarden, Wyklady z etyki, jw., s. 30.
4 Tamze.
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tych dominuje raczej aspekt ontologiczny i historyczny, ten ostatni
zwigzany jest z analiza wybranych teorii etycznych (Scheler, Moore),
ktore autor uznaje za zawierajace braki i nie nadajace si¢ do wyjas-
nienia zagadnien moralnych.

Inaczej kwestia ta przedstawia si¢ w Wykladach z etyki, wygloszo-
nych na Uniwersytecie Jagiellonskim. Ingarden rowniez artykutuje
w nich szereg pytan, z tym, ze nie dotycza juz one ogoélnej teorii war-
tosci, lecz werbalizuja zagadnienia nalezace do etyki filozoficznej, ak-
sjologii szczegdtowej. Polski fenomenolog pisze, ze pierwszym i pod-
stawowym pytaniem etyki jest: ,,co to jest warto§¢ moralna, [lub], jakie
warto$ci sq wartosciami moralnymi”?¥’. Pytanie to odnosi si¢ wprost
do przedmiotu etyki. Nastepnie zadaje pytanie, ,,co to jest dobro”, i ja-
kie przedmioty posiadajg czy tez moga posiada¢ wartosci moralne, czy
warto$¢ ,,dobra™®, Pytania te dotycza przede wszystkim ontologiczne;j
(egzystencjalnej i formalnej) struktury wartosci moralnych.

Podobnie jak w artykule, Czego nie wiemy o wartoSciach, tak
1w Wykiadach na pierwszy plan wysuwa si¢ wieloaspektowa proble-
matyka ontologiczna. Podkreslmy, ze Wyklady oprocz problematyki
zwiazanej z ontologia egzystencjalna i formalna, wprowadzaja jednak
nowe zagadnienia, zwigzane z roznymi ontologiami regionalnymi,
tj. zagadnienie struktury §wiata realnego, przyczynowosci, uktadéw
wzglednie izolowanych, ontycznej budowy cztowieka jako nosiciela
moralnosci. Ingarden zadaje pytania: jaka musi by¢ struktura Swiata
realnego, (podbudowa ontologiczna), aby mogto dokonywac si¢ wol-
ne dzialanie realizujace warto$ci moralne? Jaka jest struktura psycho-
ontologiczna ustroju czlowieka umozliwiajaca to, ze moze on sta¢
si¢ efektywnym nosicielem wartosci moralnych? Co to jest realizacja
wartosci moralnych? Szczegdlnie mocno akcentuje on koniecznosé
przebadania zwiazku zachodzacego migdzy struktura swiata, budowa
nosiciela a realizacja wartosci moralnych. Zagadnienia te zwiazane sa

47 _Pierwsze pytanie, ktore bym nazywat esencjalnym, mozna sformutowac w taki
sposob: co to jest warto$¢ moralna, albo jezeli kto woli, jakie wartosci s wartosciami
moralnymi”. R. Ingarden, Wyktady z etyki, jw., s. 127.

4 Tamze, s. 127-128.
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z kwestig efektywnego ugruntowania wartosci w strukturze nosiciela,
dotycza zatem uzasadnienia fenomenu moralnosci. Pojawiaja si¢ tak-
ze pytania dotyczace procesu realizacji wartosci moralnych.

W Wykladach z etyki zostaly takze wyartykutowane zagadnienia
dotyczace: relatywnosci, bezwzglednosci, obiektywnosci wartosci,
hierarchii wartosci, zaleznosci migdzy wartosciami. Zarysowane
problemy nie zostaly jednak w sposob systematyczny pouktadane.
Mozna przypuszczaé, ze jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy jest
to, ze majg one posta¢ wyktadu, zywego stowa skierowanego do stu-
chaczy, gdzie pewne problemy pojawialy si¢ jakby nieplanowane, na
goraco, a ze wzgledu na ich doniosto$¢ domagaly si¢ przeanalizo-
wania. Niektore kwestie, takie jak np. dotyczace poznania wartosci
moralnych pojawiaja si¢ w koncowych partiach Wykiladow z etyki.
Mozna pytaé, czy aby nie powinny one sta¢ wlasnie na poczatku
wszelkich innych zagadnien?

W Wykladach krakowskich pojawiaja si¢ teoretycznie bardziej
zaawansowane pytania dotyczace poznania (epistemologii) wartosci
moralnych. W Wykladzie XVII polski filozof przywotuje trzy teore-
tyczne proby badawczego podejscia do tej problematyki*. Chodzi
o sensualizm, intelektualizm oraz emocjonalizm. Natomiast po ko-
niec Wykladu XVII zaproponowat w formie epistemologicznej hipo-
tezy, jak powinno wyglada¢ doswiadczenie, w ktorym uobecniaty-
by si¢ rozne wartosci moralne. Pisal, ze jesli ,istnieje jakie$ odpo-
wiednie doswiadczenie (pytanie, jakiej natury — czy emocjonalnej
czy innej), to trzeba by si¢ zgodzié, ze po uzyskaniu doswiadczenia,
nastepng faza, czy naszym nastgpnym nastawieniem jest wiasnie to,
co Hildebrand nazwat «odpowiedzig na wartos¢». Ten pokton pod
adresem wartosci, takie lub inne nasze uznanie moze by¢ dwojakiego
rodzaju. Moze by¢ ono bezposrednia odpowiedzia, ktora jest na ogdt
emocjonalnej natury, i to bardzo specyficznej, ale owa emocjonalna
odpowiedz moze tez doprowadzi¢ do pewnego wykrystalizowania
myslowego, do zrozumienia, do wydania sadu [...]”*°. Sady stanowia-

4 R. Ingarden, Wyklady z etyki, jw., s. 347.
30 Tamze, s. 349.
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ce rezultat doswiadczenia miatyby charakter sadéw teoretycznych,
stwierdzajacych istnienie ,,danych” wartosci. Ingarden rozréznia za-
tem: doswiadczenie wartosci, odpowiedz na warto$¢ oraz oceny 1 sa-
dy teoretyczne o warto$ciach. Dokonujac tego rozroznienia, filozof
zmierzat do wytyczenia ,,drogi do dalszych rozwazan [...]! nad za-
gadnieniami epistemologii wartosci moralnych.

Biorac pod uwage nakreslone przez Ingardena problematy, na-
lezace do dziedziny etyki, postaramy si¢ teraz metodologicznie po-
uktadac je za pomoca pytan problematyzujacych, tak aby zarysowac
dalsza pragmatyke postepowania badawczego.

Idac za sugestiami Ingardena formulujemy punkt wyjscia etyki
w cztery grupy pytan, wyrazajace kolejno nastgpujace zagadnienia;

1) epistemologiczne,

2) zagadnienia ontologii egzystencjalnej i formalnej,

3) ontologii regionalnych tj., ontologii $wiata realnego i ontologii
nosiciela wartosci moralnych.

Zasadniczo chodzitoby zatem o ontologi¢ poznania wartosci mo-
ralnych, ontologi¢ egzystencjalng i formalna wartosci moralnych, on-
tologi¢ $wiata realnego oraz ontologi¢ nosiciela wartosci i teorig re-
alizacji wartosci moralnosci. Wszystkie te pytania chcemy tutaj sfor-
mutowac w stylizacji nie egzystencjalnej lecz esencjalnej. Ingarden
wymienia trzy rodzaje pytan esencjalnych; ,,co to jest”, , co to jest
X7, ,, czym jest X’*2. Sformulowane ponizej pytania beda wyznaczaty
kierunek dalszych analiz poszukiwania podstaw etyki.

Naczelnym pytaniem esencjalnym etyki jest pytanie: co to jest
wartos¢ moralna? Zobaczymy, jakie warunki muszg by¢ spetnione,
aby pytanie to mozna byto w ogole zadac? Pytanie to zaktada przy-
najmniej dwie supozycje:

1) ze istniejg wartosci moralne,

2) ze posiadaja jakas nature.

Sytuacja taka zachodzi w przypadku wszelkich pytan kategorial-
nych dopehienia, np. pytanie ,,Kto napisal Pana Tadeusza”, jest py-

! Tamze.
2 R. Ingarden, O pytaniach esencjalnych, jw., s. 343.
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taniem, ktore zaklada pytanie egzystencjalne rozstrzygnigcia: ,,Czy
Adam Mickiewicz napisat Pana Tadeusza?”’ Odpowiedzi na to pyta-
nie sa dwie: albo napisal, albo nie. Supozycja tego pytania jest zatem
sad stwierdzajacy pewien stan rzeczy, mianowicie ze ,,Adam Mickie-
wicz napisat Pana Tadeusza”. Dopiero stwierdzenie, ze istnieje ktos,
kto napisatl Pana Tadeusza, jest warunkiem dalszej problematyzacji
tego faktu. Tak samo jest w przypadku warto$ci moralnych. Zadanie
pytania: ,,czy istnieja wartosci moralne?” zaktada sad w postaci alter-
natywy: ,,warto$ci moralne istnieja albo nie” Tylko pozytywna odpo-
wiedz na pytanie rozstrzygnigcia jest warunkiem mozliwosci innych
pytan. Na pytania egzystencjalne zaczynajace si¢ od partykuty pytaj-
nej ,,czy” sa wszak tylko dwie mozliwe odpowiedzi, wyrazajace si¢
w dyzjunkcji: albo tak, albo nie, fertium non datur. Gdyby wartosci
moralne nie istniaty i wydany zostal negatywny sad egzystencjalny,
woweczas pytanie o ich natur¢ nie miatoby zadnego sensu. Wowczas
nie miataby sensu etyka jako filozoficzna refleksja nad tymi wartos-
ciami. Tylko zalozenie ze wartosci moralne istnieja, otwiera perspek-
tywe ich badania. Stwierdzenie, ze wartosci moralne istniejg 1 moga
by¢ poznane w swojej naturze, domaga si¢ okreslenia jeszcze kilku
innych kwestii.

Pytanie o wartosci moralne zaktada rowniez, ze sa one poznawal-
ne, cho¢ jeszcze nie wiadomo blizej, jaka jest natura tego poznania,
oraz czym ono jest w swojej naturze. Te wstepne intuicje musimy za-
tozy¢ w punkcie wyjscia przystepujac do badania natury moralnosci™
,,Chcac postawic jakies nowe pytanie, trzeba przynajmniej, aby jakie$
zjawisko wysunglo si¢ przed inne zjawiska otaczajacego nas $wia-

3 Mozna wyrdéznié¢ nastepujace rozumienie faktu, 1) fakt jako to co dane jest
lub byto niegdys dane, jest to fakt w sensie egzystencjalnym, 2) fakt jako to co jest
lub byto dane, w przeciwienstwie do tego co nie dane, jest to epistemologiczne ro-
zumienie faktu, 3) fakt jako to co spelnione, uczynione, dokonane, chodzi tu o fakt
w znaczeniu praktycznym, 4) fakt jako to co si¢ zdarzyto, przytrafito, chodzi tu o fakt
jako przypadek, 5) fakt jako to co uznane, stwierdzone, w przeciwienstwie do tego
co przypuszczone i dyskutowane, chodzi tu o znaczenie faktu jako wypowiedzi. Zob.
A. B. Stepien, Ontologia: Typ i status poznawczy, Ontologia a metafizyka, w: Tenze,
Studia i szkice filozoficzne, jw., s. 313.
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ta, abysmy to zjawisko jako$ wyrdznili, azeby$my dostrzegli w nim
co$ szczegolnie waznego dla nas. Stowem, warunkiem postawienia
wobec jakiego$ zjawiska jakiego$ pytania, jest pewna szczegoélna
wiedza o tym zjawisku; bez takiej wiedzy bytoby to niemozliwe™.
Aby sformutowac pytanie, trzeba zatozy¢ minimalne warunki moz-
liwosci fenomenu, o ktory si¢ pyta. Inspirujac si¢ przemysleniami
A. B. Stepnia, przyjmujemy nastepujace warunki umozliwiajace za-
danie pytania:

1) istnieja wartosci moralne jako fakt, gdyby nie istniaty, nie moz-
na by sformutowac¢ punktu wyjscia,

2) sa one jakos$ okreslone (zdeterminowane) posiadaja pewna
strukture, cho¢ jeszcze nie wiemy, czym jest owa struktura,

3) sa one czyms strukturalnie otwartym, nie odizolowanym od
podmiotu,

4) nie spehiaja warunku transcendencji niedostgpnosci poznaw-
czej, gdyby spetniaty, bytyby kantowska rzecza ,,sama w sobie”,

5) istnieje podmiot epistemiczny wyposazony w odpowiednie
struktury, ktoére umozliwiaja mu poznawczy kontakt z wartosciami®>.

Ustalajac punkt wyjscia etyki nie dyskutujemy kwestii, ktora mo-
glaby zosta¢ podniesiona przez sceptyka, mianowicie: czy wartosci
istnieja i czy sa poznawalne. Ingarden, nie przedstawia zadnej argu-
mentacji, ktorej celem bytoby wykazanie faktu istnienia wartosci mo-
ralnych. ,,Daleki tez jestem, pisal, od sceptyckiej wyniostosci, z jaka
wartosci bywaja traktowane, i obce mi sg wielokrotnie pojawiajace
si¢ usitowania ,,sprowadzenia” wartosci do jakich§ subiektywnych
zachowan cztowieka [...]”%. Istnienie wartosci przyjmuje on jako
,fakt ontologiczny”. To samo dotyczy wszystkich innych pytan, kto-
re zadajemy w odnosnych ptaszczyznach dyskursu zmierzajacego do
objasnienia natury wartosci moralnych. Pytania te jako kategorial-
ne dopehnienia zaktadaja okreslone sady kategoryczne stwierdzajace
okreslone fakty, stany rzeczy. W sadach tych stwierdza sie, ,,ze jest

34 7. Cackowski, Problemy i pseudoproblemy, jw., s. 76.
3 A. B. Stepien, Studia i szkice filozoficzne, Lublin 1999, s. 327.
¢ R. Ingarden, Czego nie wiemy o wartosciach, jw., s. 220.
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poznanie wartosci”, ,,ze jest struktura ontologiczna wartosci”, ,,ze
jest dziedzina §wiata realnego”, ,,ze jest nosiciel wartosci w okreslo-
ny sposob zbudowany” oraz ,,ze jest fenomen realizacji wartosci”.
Przyjecie istnienia tych standw rzeczy, ktore sa pozytywnym roz-
strzygnigciem pytan egzystencjalnych, jest warunkiem mozliwosci
sformulowania pytan esencjalnych wyznaczajacych zapotrzebowanie
na wiedzg o istotnosciowych momentach konstytuujacych problema-
tyzowane stany rzeczy.

Pytanie ,,co to jest warto$¢ moralna?” wyraza przedmiot (gldwne
zagadnienie) etyki filozoficznej. Odpowiedz na to pytanie domaga
si¢ przebadania szeregu kwestii wysuwanych przez przedmiot etyki.
Badanie to powinno by¢ przeprowadzone w mozliwe jak najszerszej
perspektywie uwzgledniajacej epistemologig, ontologie egzystencjal-
na i formalna oraz ontologi¢ $wiata i ontologi¢ nosiciela wartosci. To
wieloptaszczyznowe badanie wartosci moralnych jest podyktowane,
na co trzeba zwrdci¢ uwage, wytacznie samym przedmiotem etyki,
warto$ciami moralnymi. Nie jest zdeterminowane w jaki$ apriorycz-
ny sposob. Aby odpowiedzie¢ na podpytania zawarte w pytaniu, ,,co
to jest wartos¢ (wartosci) moralna”, nalezy je rozcztonkowaé na wiele
innych pytan, na ktdrych udzielenie odpowiedzi moze przyczynic si¢
do odkrycia natury wartosci moralnych. Pytania, ktore ponizej sfor-
mutujemy, umozliwig w pierwszej kolejnosci zakreslenie dziedziny
przedmiotowej, w obrebie ktorej poruszajag si¢ badania etyczne, po
drugie pozwola na wyznaczenie pragmatyki dalszego poszukiwania
fundamentow etyki. Sformutowany przez nas punkt wyjscia nie jest
neutralny. Posiada okreslony stopien teoretycznego zaangazowania
ze wzgledu na obecnos¢ okreslonej aparatury pojeciowej ontologii.
W strukturze punktu wyjscia przyjmujemy nastgpujace pytania esen-
cjalne i ich zalozenia®’:

57'W analizie pytan wyrazajacych zagadnienia etyki idziemy za ustaleniami, jakie
Roman Ingarden poczynit w pracy O pytaniach esencjalnych. Pytania te maja cha-
rakter wiedzotworczy. ,,Pytanie wiedzotworcze to pytanie stawiane celem uzyskania
jakiej$ informacji o przedmiocie pytania, o wskazanym w samym sformutowaniu py-
tania stanie rzeczy. Motywem postawienia pytania wiedzotworczego jest stwierdzenie
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Pytanie z zakresu epistemologii warto$ci moralnych.

1) co to jest akt poznania wartosci moralnych?

Wiadoma pytania: pojecie aktu poznaniu, pojecie wartosci moral-
nych oraz materialne desygnaty tych pojec.

Niewiadoma pytania: idea poznania, pod ktore podpada poznanie
wartosci;

Czy jest to poznanie posrednie, czy bezposrednie, czy jest to jakis
typ intuicji?

Zatozeniem pytania: poznanie wartosci jest albo dyskursywne, al-
bo intuicyjne;

Racja pytania: potrzeba przezwyci¢zenia watpliwosci co do natu-
ry aktu poznania wartosci moralnych.

Pytanie z zakresu ontologii wartosci moralnych

2) jaka jest struktura wartosci moralnych? lub co to jest wartos¢
moralna?

Wiadoma pytania: pojecie struktury ontologicznej i pojecie war-
tosci moralnych.

Niewiadoma pytania: czy warto$¢ moralna posiada materi¢ aksjo-
logicznie prostg czy moze ztozona, bedaca np. specyficznym typem
jakosci postaciowej w sensie formalnym, czy jest ona czyms$ bytowo
autonomicznym lub heteronomicznym lub bytowo pierwotnym, lub
bytowo pochodnym, albo czym$ samodzielnym albo niesamodziel-
nym, czym$ bytowo zaleznym albo niezaleznym, czy jest procesem
albo zdarzeniem, czy moze stosunkiem (relacja), stanem rzeczy,
W sensie sposobu istnienia, czy istnieje idealnie czy intencjonalnie
czy moze realnie, czy jest bezwzglednym czy wzglednym, czy istnie-
je obiektywnie czy nieobiektywnie.

Zatozeniem pytania: podstawowe pojgcia ontologii egzystencjal-
nej i formalnej, momenty bytowe, sposoby istnienia, formy katego-
rialne oraz ich przedmiotowe korelaty.

jakiej$ niewiedzy, brak pewnosci czy watpienie (oraz cheé usuniecie tego stanu). Cho-
dzi nam przy tym o pytania, ktore si¢ stawia lub moze postawi¢, a nie o pytania, ktore
si¢ przedstawia (tak jak przedstawic¢ sobie mozna sady) lub ktére mozna pomysle¢”.
A. B. Stepien, O metodzie teorii poznania, jw., s. 39.
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Racja pytania: potrzeba przezwycig¢zenia watpliwosci co do struk-
tury ontologicznej (sposobu istnienia) wartosci moralnych.

Pytanie z zakresu ontologii nosiciela wartosci.

3) co to jest nosiciel wartosci moralnych, i jak musi by¢ ukwalifi-
kowany aby warto$¢ moralna mogta mu przystugiwac?

Wiadoma pytania: pojecie wartosci moralnych, pojecie nosiciela,
pojecie wlasnosci tego nosiciela.

Niewiadomg pytania: rodzaj nosiciela wartosci moralnych, czy
jest to przedmiot idealny, intencjonalny, czy moze realny, czy nosi-
cielem jest caty podmiot osobowy, czy moze decyzja lub akt woli
czy tez czyn, budowa nosiciela, jego natura konstytutywna, natura
indywidualna, istota, (typ istoty z wyrdznionych 5) oraz wilasnosci
aksjologicznie neutralne i walentne umozliwiajace przystugiwanie
wartosci moralnych, natura fundowania wartosci w strukturze nosi-
ciela, czy jest istotnosciowa czy przypadkowa, empiryczna.

Zatozeniem pytania: idea, pod ktéra podpada nosiciel wartosci
moralnych.

Racja pytania: potrzeba przezwycigzenia watpliwosci co do struk-
tury nosiciela warto$ci moralnych i zwiazku, jaki zachodzi migdzy
aksjologiczng materig wartosci a jakosciami stanowiacymi wlasnosci
nosiciela.

Pytanie z zakresu ontologii $wiata realnego:

4) jakie wlasno$ci musi posiada¢ §wiat realny, aby mogly zacho-
dzi¢ w nim wartosci moralne?

Wiadoma pytania: pojecie $wiata realnego, pojecie wlasnosci tego
Swiata, pojecie wartosci moralnych.

Niewiadoma pytania: natura wiasnosci przyshugujacych swiatu
realnemu.

Zatozeniem pytania: idea $wiata realnego (dziedziny) i wlasnosci
tj. czas, przyczynowosc¢, uktady wzglednie izolowane.

Racja pytania: potrzeba przezwyci¢zenia watpliwosci co do tego,
jakie wiasnosci efektywnie przystuguja $wiatu realnemu i umozli-
wiaja zachodzenie w nim warto$ci moralnych.
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Przedstawione pytania stanowia punkt wyjscia etyki, artykuluja
zagadnienia, ktére omawiany filozof explicite lub tez implicite zada-
wat w réznych swoich pracach etycznych. Pytania te mozemy okre-
$li¢ po pierwsze jako pytania wiedzotworcze, po drugie jako mocno
problematyzujace punkt wyjscia etyki®®. Czy pytania te sg rozstrzy-
galne, tego nie mozemy obecnie powiedzie¢. Dopiero po uzyskaniu
odpowiedzi na problematyzowane w nich stany rzeczy bedziemy mo-
gli orzec ich rozstrzygalnos¢, ewentualnie nierozstrzygalno$¢. Blizsze
przyjrzenie si¢ strukturze tych pytan pozwala dostrzec, ze zaktadaja
one wiadome oraz niewiadome stany rzeczy. To wlasnie zalozenia
tych pytan decyduja o ich rozstrzygalnosci wzglednie nierozstrzygal-
nosci. U podstaw kazdego z nich znajduje si¢ racja jego zadania wy-
razajaca chec przezwyciezenia watpliwosci co do natury problematy-
zowanego w pytaniu zagadnienia. Kazdemu z wchodzacych w sktad
pytan, pojec przystuguje nie tylko przedmiot formalny (obiectum for-
male), wyznaczony przez tres¢ pytania ale takze przedmiot material-
ny (obiectum materiale), niezalezny od tresci pytania. Sformutowane
pytania zaktadaja jako prawomocne szereg poj¢¢ z ontologii pozna-
nia, ontologii egzystencjalnej, formalnej. Mozna takze powiedziec,
ze zaktadajg one szereg roznych mozliwosci, ktore podsuwajg rozne
dziaty ontologii.

Podstawowym warunkiem trafnosci zadania pytania jest wiernos¢
zaktadanych poje¢ oraz dobranie odpowiednich partykul pytajnych®.
Wiernos$¢ pojeé nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze oprocz przedmio-
tow formalnych posiadaja one przedmioty materialne (obiecta ma-
terialia), niezawisle stany rzeczy. Zatozone w pytaniu pojgcia, np.,

% A. B. Stepien, O metodzie teorii poznania, jw., s. 41-42.

¥ Trafno$¢ pytania jest takze zawista od partykuly pytajnej, ktora wyznacza nie-
wiadomg zagadnienia. ,,Konieczne jest wigc, by i stowo oznaczajace niewiadoma
pytania (,,czy”, ,,jak”, ,,gdzie”, itd.) byto tak dobrane, zeby znaczenie jego byto odpo-
wiednio dobrane do zakresu wielkosci mogacych spelni¢ niewiadoma”. R. Ingarden,
O pytaniach esencjalnych, jw., s. 338. Np. mozna pyta¢ ,Jaki jest kolor tulipana”,
ale nonsensem jest pytac ,,Dokad kat tworza przekatne w kwadracie”. Determinujac
niewiadoma zagadnienia trzeba miec¢ s$wiadomos¢ tego, czego ona dotyczy, czy przed-
miotu, stanu rzeczy, wlasnosci, cechy przedmiotu.
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,wartos¢ moralna”, ,,sposob poznania”, ,,sposob istnienia”, ,$wiat
realny”, ,,nosiciel wartosci”, desygnuja okreslone stany rzeczy nieza-
lezne od samego aktu pytania. Ingarden twierdzit, ze podobnie jak sad
tak i pytanie pretenduje do posiadania swoich obiecta materialia. Ta-
kim obiectum materiale pytania jest udzielona w sadzie odpowiedz®.

Przy analizie pytan trzeba mie¢ na uwadze to, ze ,kazde pytanie
nie tylko rodzi si¢ na podstawie pewnej, chocby bardzo prymitywne;j
wiedzy o danym przedmiocie i na uswiadomieniu sobie niewiedzy
o jakims$ przedmiocie, lecz nadto w samej tresci zawiera si¢ implicite
Iub explicite szereg wiadomosci o przedmiocie, wzglednie o przed-
miotach, na podtozu ktorych rozgrywa si¢ sprawa stanowiaca przed-
miot pytania”®'. Pytanie, ktore w przedmiocie formalnym zawierato-
by tylko same niewiadome, nie bytoby pytaniem. Pytanie musi zakta-
da¢ tak wiadome jak i niewiadome stany rzeczy®. Zadajac pytanie,

6 Stosunek migdzy formalnym a materialnym przedmiotem pytania okresla si¢
poprzez udzielenie odpowiedzi na problematyzowany w tresci pytania stan rzeczy.
I wydaje sig, iz tutaj moze zachodzi¢ taka sytuacja, iz zdanie (sad) bedace odpowie-
dzia na pytanie, moze pokrywac si¢ z przedmiotem formalnym w réznym stopniu,
np. moze by¢ pokrywanie catosciowe, adekwacja, lub moze mie¢ miejsce czgsciowe
pokrywanie. Wydaje sig, iz catosciowe pokrycie si¢ momentow materialnych i for-
malnych zwalnia podmiot z dalszego zadawania pytan, opatrywania danej dziedziny
przedmiotow ,,niezdecydowanieniem”. Moze rowniez zachodzi¢ taka sytuacja, ze
odpowiedz na pytanie bedzie tylko czgsciowa, pokrycie si¢ momentdw formalnych
i materialnych, bedzie tylko czgsciowe. Takie czgsciowe odpowiedzi beda mogloby
sta¢ si¢ podstawa do zadawanych nowych pytan.

! Tamze, s. 327.

2 Poniewaz wszystko co pytanie zaklada, jest albo posiadaniem pewnych cech
przez materialne przedmioty pojec¢ zawartych w pytaniu, albo zachodzeniem stosun-
kow czy zwiazkow pomigdzy tymi przedmiotami, wigc chodzi tu w kazdym razie
i jakie$ stany rzeczy, niezawisle od podmiotu poznania istniejace, poniewaz za$ one
warunkuja rodzaj niewiadomej zagadnienia, a przez to ograniczaja zakres przedmio-
tow, wlasnosci czy stosunkow, ktore w odpowiedzi majg spetnia¢ niewiadoma zagad-
nienia, wigc to, co pytanie zaktada, nazywamy stanami rzeczy warunkujacymi za-
gadnienie. Od tych ostatnich trzeba odr6zni¢, twierdzi dalej Ingarden, te warunkowe
stany rzeczy, ktore wchodza w sktad samego zagadnienia niektorych pytan i sa w nich
explicite oznaczone, a ktore sa warunkami tego, co stanowi niewiadoma zagadnie-
nia”. Tamze, s. 388.
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my co$ juz wiemy, o tym o co pytamy, cho¢ wiedza ta jest nierzadko
mglista, niejasna, intuicyjna. Ta minimalna wiedza warunkuje zada-
nie pytania, profiluje go intencjonalnie w okreslonym kierunku. Aby
zada¢ pytanie dotyczace natury warto$ci moralnych, trzeba zatozy¢
cho¢by minimalna wiedzg o tym, czym sa wartosci. Wiedza ta sta-
nowi horyzont artykulowania mozliwych pytan. Jest ona konieczna,
aby w ogdle wyr6zni¢ je posrod innych fenomenow znajdujacych sie
w $wiecie realnym. Majac wstepnie wyrézniony fenomen, mozemy
nastepnie szczegoétowo problematyzowaé go w réznych pytaniach,
w odpowiedzi na ktdre zmierza¢ bedziemy do odstonigcia natury za-
pytywanego fenomenu.

W tresci pytan esencjalnych dotyczacych wartosci moralnych zna-
lazty sig takie pojecia, jak np. ,,sposdb poznania”, ,,sposob istnienia”,
,»Swiat realny”, ,,nosiciel”, realizacja wartosci” itp. Pojecia te dla na-
szego filozofa nie stanowily czegos niezrozumiatego, pozbawionego
znaczenia, gdyz byly one przedmiotem jego rozwazan prowadzonych
w Sporze o istnienie swiata. Sa to pewne mozliwosci podsuwane
przez ontologi¢. Ingarden przyjmuje je za zatozenia pytan odnosza-
cych si¢ do warto$ci moralnych. Niewiadoma jest to, jak pojecia te
odnoszg si¢ do natury wartosci moralnych. To co niewiadome w tych
pytaniach, opatrzone przez partykuty pytajne; ,,jak”, ,,czym”, ,,jaki”,
dotyczy, najszerzej mowiac, wartosci, czy to ich poznania, ontolo-
gicznej struktury, czy tez warunkéw umozliwiajacych ich realizacjg.

Na podstawie wyartykutowanych pytan wstgpnie mozemy po-
wiedzie¢, ze fenomen warto$ci moralnych sktada si¢ z wielu struktur
istotowych. Ta strukturalna ztozonos$¢ fenomenu wartosci moralnych
domaga si¢ wieloptaszczyznowego badania. Sformutowane w punk-
cie wyjscia naczelne pytania otwieraja okreslona perspektywe ba-
dania natury wartosci moralnych z punktu widzenia epistemologii,
ontologii egzystencjalnej i formalnej oraz ontologii §wiata realnego
i ontologii cztowieka. Razem ze stopniowym odstanianiem natury
wartosci moralnych, beda ujawniaé si¢ takze podstawy etyki i jej
specyfika. To objasnianie natury wartosci moralnych bedzie polegato
przede wszystkim na rozpatrywaniu pewnych mozliwosci, ktore pod-
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suwa ontologia. Trzeba bowiem pamigtac, ze w punkcie wyjscia etyki
filozof przyjmuje istnienie wartosci nie tylko jako czegos co faktycz-
nie dane jest jako istniejace, ale jako fakt ontologiczny, wyrazajacy
pewng mozliwosc.

Uwagi koncowe

W artykule dokonali$my rekonstrukcyjno-interpretacyjnej analizy
metanaukowych pogladéw Romana Ingardena na naturg etyki. Szcze-
gdblnie wazne dla naszych analiz okazato si¢ zdeterminowanie punktu
wyjscia etyki i wyartykutlowanie go za pomoca pytan esencjalnych.
Pytania te wyrazajg przedmiot etyki, jakim jest wartos¢ moralna.
Przywotanie naczelnych pytan pozwolito nam stwierdzi¢, ze zaktada-
ja one szereg pojec z takich dziedzin wiedzy, jak ontologia poznania,
ontologia egzystencjalna i formalna, i ujawniaja tym samym zalez-
nos¢ etyki od okreslonej koncepcji filozofii, ontologii. Zadanie py-
tan w punkcie wyjscia pozwolito takze na okreslenie przedmiotowe;j
dziedziny badan etyki filozoficznej, nastgpnie na wytyczenie dalszej
perspektywy poszukiwania podstaw etyki w réznych ontologiach
regionalnych, tj. ontologii poznania, ontologii czlowieka, ontologii
Swiata realnego.

Analiza punktu wyjscia i naczelnych pytan, pozwala takze na
wyprowadzenie wniosku o dominujacej roli ontologii w etyce. Przy-
znanie naczelnej roli perspektywie ontologicznej jest zgodne z dekla-
rowang przez Romana Ingardena koncepcja filozofii jako ontologii,
ktora jest naukg o zawartosci idei i czystych mozliwo$ciach. Przyjete
w punkcie wyjscia ontologiczne zatozenia ujawnione w postaci py-
tan ukierunkowuja analizy aksjologiczne w obreby roznych ontologii
regionalnych, tj. ontologii poznania wartosci, ontologii egzystencjal-
nej i formalnej oraz ontologii $wiata realnego i ontologii nosiciela.
Zasadniczo badanie to begdzie polegato na rozpatrywaniu pewnych
mozliwosci podsuwanych przez ontologi¢ i na orzekaniu, czy nadaja
si¢ one do objasnienia nowej kategorii przedmiotowej czy tez nie.
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Uzyskane rezultaty nie beda posiadaty faktycznego rozstrzygnigcia.
Ontologia wszak jest takg nauka, ktora nie prowadzi do rozstrzyg-
ni¢¢ o charakterze egzystencjalnym, zajmuje si¢ ona tylko rozpatry-
waniem czystych mozliwosci 1 ustalaniem koniecznych zwigzkéw
miedzy nimi zachodzacych. Do ustalenia tego, co istnieje, faktycznie
potrzebna jest metafizyka. Jednakze punkt wyjscia etyki nie ukierun-
kowuje zadnych badan w obr¢b metafizyki.

Rezultaty badan ontologicznych nie dotycza przeciez niczego fak-
tycznego, lecz odnosza si¢ do ustalenia okreslonych mozliwosci. Usta-
lone w punkcie wyjscia pytania nie dotycza tez zadnych faktycznych
stanow rzeczy, niczego definitywnie nie przesadzaja. Mozna powie-
dzie¢, ze pytania te wyznaczaja tylko pewien repertuar mozliwosci,
ktory trzeba wzia¢ pod uwage przy badaniu ztozonego fenomenu war-
tosci moralnych. W punkcie wyjscia ingardenowskiej etyki, wartos¢
moralna nie jest potraktowana jako ,,fakt ontologiczny”.

Wobec tak zdeterminowanego punktu wyjscia rodza si¢ watpli-
wosci:

1) Czy punkt wyjscia etyki nalezy umieszcza¢ majac w zapleczu
zatozenia tak bogatego systemu ontologicznego, czy tez nalezaloby
raczej nie przyjmowac zadnych takich wygdérowanych ontologicznych
presupozycji, lecz przyjac teoretycznie jak najmniej zaawansowany
zbior zatozen, ktory tylko wstgpnie okreslityby kierunek badan?

2) Na podstawie analizy punktu wyjscia widaé, ze etyka jest za-
lezna od ontologii w sensie heurystycznym, gdzie ontologia dostar-
cza etyce okreslony zestaw pomystéw, mozliwosci do rozpatrzenia,
jako zatozenia pytan, oraz w sensie metodologicznym, gdzie dostar-
cza ona niezbednych przestanek, regut, definicji, pojec, instrumen-
tow badawczych oraz metody®. Autor Wykiadow z etyki nie deklaruje

0 Mowigc o stosunku zaleznosci jednego dziatu poznania do innego, mozemy
mie¢ na uwadze rézne punkty widzenia. Wymienmy tu pig¢ zasadniczych. I tak jakas
wiedza (nauka) W(1) moze zaleze¢ od drugiej wiedzy (nauki) W(2) catkowicie lub
czgsciowo — w nastgpujacych znaczeniach: 1) genetycznie — gdy W(2) stanowi po-
wod zaistnienia W(1), 2) heurystycznie — gdy W(2) dostarcza pomystow (mozliwosci
do rozwazenia) W(1), 3) strukturalnie — gdy W(2) stanowi przedmiot badan W(1),
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metodologicznej autonomii etyki w punkcie wyjscia. Deklaruje jej
uzaleznienie od preferowanej koncepcji ontologii. To uzaleznienie
etyki od ontologii bgdzie mialo wptyw na poszczegdlne rozwigza-
nia odnoszace si¢ do przedmiotu etyki. Wobec tego mozna zasadnie
zapytaé, czy nie nalezatoby przyznac¢ etyce filozoficznej w punkcie
wyjscia takiej metodologicznej autonomii, natomiast o taka metodo-
logiczna zaleznos¢ postara¢ si¢ dopiero w punkcie dojscia? Czy taka
propozycja nie bytaby heurystycznie bardziej ptodna?® Jesli wartosci
moralne potraktowane zostaly tylko jako ,,fakty ontologiczne”, kto-
rych badanie polegato bedzie na rozpatrywaniu pewnych mozliwosci,
ktore figurg jako supozycje pytan, to mozna powatpiewac, czy tutaj
etyka w ogole zaczyna si¢ ,,u siebie”, tzn. czy startuje ona z wlasnych
faktow etykotworczych, ktore bytyby dane w jakims typie doswiad-
czenia moralnego czy aksjologicznego?

Roman Ingarden’s Metascientific Evaluation of Ethics

Summary

Roman Ingarden (1893-1970) was always interested in the anthropology,
he made his special research in the ethical problems initially as he lectured
in Lwow (1931 and 1937) and more profoundly in Cracow (1961-1970).

4) metodologicznie — gdy W(2) dostarcza niezbednych a) zatozen (przestanek, de-
finicji, regut) lub b) teorii aparatury badawczej (instrumentow) W(1), 5) epistemo-
logicznie — gdy W(2) ocenia prawdziwo$¢ rezultatow lub dostarcza racji do oceny
prawdziwosci rezultatow W(1)”. A. B. Stepien, Studia i szkice filozoficzne, w: tenze,
Studia i szkice filozoficzne, Lublin 1999, s. 123.

% Inny kierunek zaleznosci miedzy ontologia a etyka przyjmujg personalisci
K. Wojtyta i T. Styczen. Dla nich etyka jest dyscypling w punkcie wyjscia epistemo-
logicznie niezalezna od przestanek natury metafizycznej. Metafizyka i antropologia
spetniaja funkcje uzasadnienia. W tej kwestii Ingarden, co zaznaczylismy w komen-
tarzu do interpretacji Styczna, jest czgsciowo zbiezny z pogladem personalistow, roz-
nica jest jednak zasadnicza, a dotyczy natury wiedzy, za pomoca ktorej uzasadnia
si¢ fakty etykotworcze. Opracowanie tych zagadnien, zob. T. Biesaga, Spor o norme
moralnosci, Krakow 1998.
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He realized that neither positivism nor traditional thomism have solved suf-
ficiently the ethical problems. Though inspired by the phenomenology, he
went in the philosophical analyses — his own way. He states that the eth-
ics should be science not only practical, but also theoretical and normative.
It must proceed independently of natural sciences looking for basis of the
moral values. The starting point of this inquiry are different questions con-
cerning the values, and in the first place their ontological status. The Author
questions the possibility of evaluation the ethics alone by means of Ingar-
den’s ontology.
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ZNACZENIE SUMIENIA DLA PRZEDSIEBIORCZOsCI

1. Co to jest sumienie?

Sumienie, jak podaje Oksfordzki stownik filozoficzny', jest to whas-
ciwos$¢ psychiczna pozwalajaca na obiektywna oceng wlasnego po-
stgpowania zgodnie z przyjetymi normami etycznymi. Jest to takze
$wiadomo$¢ odpowiedzialnosci moralnej za wlasne czyny?. Sumienie
bywa rozumiane réwniez jako zdolnos¢ do moralnej oceny czyndéw
wlasnego postepowania oraz do uczué z tym ocenianiem zwigzanych?.
Dla Arystotelesa — wedtug Arno Anzenbachera — sumienie to sad ro-
zumu praktycznego. Wychodzi od tego, co ogolne ,,0d dobra w ogdle
jako celu postgpowania i1 odnosi to ogoélne do szczegdlnej sytuacji,
w ktorej postgpowanie ma mie¢ miejsce”™. Poslugujac si¢ pojeciem
sadu praktycznego w zrozumieniu sumienia idziemy po linii kantow-
skiego myslenia®. W znaczeniu etycznym terminu ,,sumienie” uzywa

! Blackburn S., Oksfordzki stownik filozoficzny, Warszawa 2004, s. 382.

2 Zob. w: Maly stownik etyczny, pod red. naukowa S. Jedynaka, Bydgoszcz 1999,
s. 254-255, tam tez: ,,SUMIENIE — $wiadomo$¢ moralna, zdolno$¢ wydawania ocen
dotyczacych wartosci moralnej czyndéw cztowieka w szczegdlnosei postegpowania sa-
mego podmiotu”.

3 Zob. w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 6, Warszawa 1997, s. 115.

* Anzenbacher A., Wprowadzenie do filozofii (rozdz. 7. Etyka), Krakoéw 2003,
s. 331.

5 Kantowskie rozumienie sumienia prezentuje m.in. etyk Arno Anzenbacher wy-
razajac je stowami: ,Jest to wiedza o najogdlniejszych praktycznych zasadach mo-
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si¢ do wyrazenia zbiorowych sadéw, moralnej opinii publicznej lub
tez mozna go zastgpi¢ terminem ,,Swiadomo$¢ moralna czlowieczen-
stwa”. Sumienie ma charakter prospektywno—retrospektywny (su-
mienie przeduczynkowe i pouczynkowe)®, zwraca si¢ ku przysztosci,
czyli jeszcze nie spelnionym aktom lub dosigga przesztosci, kieruje
si¢ ku aktom dokonanym. Sumienie osadza i rOwnoczesnie akceptuje
akty jako dobre Iub odrzuca je jako zte, inne za$ przyjmuje jako obo-
wiazujace. Swiadomo$é mowi nam, ze sumienie nasze funkcjonuje
w powigzaniu z ogdlnymi intuicjami moralnymi. Uswiadamiamy
sobie, ze dany akt jest dobry, nakazany czy naganny. Czgsto zdarza-
ja si¢ sytuacje trudne, kiedy szukamy wtasciwej drogi, przezywamy
stany ambiwalentne, np. rozterki, niepokoje wewngtrzne, czy stany
satysfakcji. W zyciu praktycznym poszczegdlnych jednostek funkcja
sumienia przybiera posta¢ bezposredniego uchwycenia normatyw-
nego zwiazku migdzy ogolna zasada moralng a konkretnym czynem
cztowieka. Zycie praktyczne, a konkretnie ludzkie wolne i $wiadome
dziatanie przybiera rdwniez oblicze przedsigbiorczosci. Kluczowe
pytanie brzmi: na czym wiasciwie polega dobrze pojmowana sfera
ludzkiej spoteczno-ekonomicznej inicjatywy zmierzajacej do wy-
tworzenia ostatecznie dobra wspolnego (bonum commune)’, na ktore
sktada si¢ caty szereg przedsiewzigé podjetych przez poszczegdlne
cztony nalezace do danej grupy spotecznej. W skomplikowanym
uktadzie, jakim jest przedsigbiorczos$¢, wazna role odgrywa sumienie
rozumiane jako norma normujaca. Szczegdlnie w etyce chrzescijan-
skiej okresla si¢ sumienie jako norm¢ normujaca (norma normans),
dostosowujaca czyny do obiektywnych i absolutnych norm moral-

ralnych. Wiedza ta przystuguje w sposob naturalny rozumowi praktycznemu (ratio
practica), ma wigc (podobnie jak prawo moralne u Kanta) charakter aprioryczny”,
tamze, s. 83.

® Na temat przeduczynkowego i pouczynkowego sumienia wypowiedziat si¢ Ta-
deusz Slipko S w: Zarys etyki ogélnej, Krakow 2004, s. 378-382; ponadto wspomnia-
ny autor wymienia i omawia jeszcze takie rodzaje sumienia jak: pewne, watpliwe,
zawiklane, trafne, szerokie, skrupulanckie.

7 Na temat dobra wspolnego (bonum commune) zob. m.in.: Maly stownik etycz-
ny, ...,s.57-58.
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nych®. Owa zalezno$¢ rzutuje na obiektywne dobro wspdlne rozu-
miane migdzy innymi jako: wytwor, produkt, efekt, owoc wspdlnych
dziatan zarzadzajacych firmami oraz zarzadzanych w danych firmach
podmiotéw gospodarczych, (moga to by¢ rowniez banki oraz wiele
pozostatych instytucji bioracych udzial w powstaniu, istnieniu i roz-
woju przedsigbiorczosci). Jesli podmioty te poming wlasciwe war-
tosci etyczno-aksjologiczne, sygnalizowane przez omawiane wyzej
sumienie pewne zwane tez prawym oraz nie wezma pod uwage fun-
damentu absolutnych norm prawa naturalnego, nie bgda w stanie bu-
dowac dobra wspolnego. Sprawg niezbgdna jest omdwienie pojgcia
,wartosci” oraz ,,normy” w przedsigbiorczosci.

2. Sumienie jako warto$¢ i norma’

Kazdy z nas posiada wlasny system wartosci, poniewaz od dzie-
cinstwa poznawali$my, co jest dobrem, a co ztem moralnym, dlatego
staramy si¢ postegpowacé wedtug zasady — najczesciej nazywanej syn-
dereza — dobro nalezy czynic¢, a zta unikaé. Wobec tego w dziataniu
moralnym warunkiem koniecznym i wystarczajacym jest wymagany
stan pewnego (prawego) sumienia wyrazajacy si¢ sentencja tacin-
ska bonum faciendum, malum vitandum, czyli ,nalezy czyni¢ dobro,
a unika¢ zta”. Tres¢ kryjaca si¢ w tej maksymie czgsto okresla sig¢
jako naczelny imperatyw moralny. Ow imperatyw moralny rzutuje
na sfer¢ ludzkich swiadomych dziatan. Zatem w granicach ludzkich
mozliwosci, cztowiek powinien postgpowaé zgodnie z sumieniem

8 ,Sumienie jest normg subiektywng i poprzez swa funkcje¢ operatywno-norma-
tywna ksztaltuje osobista, indywidualng 1 konkretng moralnos¢ kazdej osoby”, zob.
S. Rosik, Sumienie — sanktuarium spotkania i dialogu, s. 304, w: M. Rusecki, Teo-
logia dla szkol srednich, Lublin 1992; tam tez przeczytamy, Ze sumienie jest ,,norma
normujacy” albowiem zawiera ,,obiektywne zobowiazanie”.

® Na temat wartosci znajdziemy wiele wypowiedzi w podreczniku akademi-
ckim Tadeusza Slipko, pt.: Zarys etyki ogéinej, Krakow 2004, s. 155-253, w czesci
poswiegconej aksjologii etycznej czyli nauce o moralnej specyfikacji aktu ludzkiego
i 0 wartosciach moralnych.
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pewnym, nie powinien podejmowac aktu, co do ktdrego ma watpli-
wosci, poniewaz stwarza to mozliwo$¢ spetnienia zta moralnego, ta
wigc zaleznos¢ bezwzglednie powinna by¢ dominujagca w przedsie-
biorczosci.

Etyka chrzescijanska ktadzie nacisk na wazny obowiazek prze-
zwycigzania watpliwosci sumienia, aby doj$¢ do sumienia pewnego,
bowiem tylko tak uksztaltowane sumienie stanowi warto$¢ dla wtas-
ciwie rozumianej przedsigbiorczosci. Etyka ta proponuje, by w razie
rozterki sumienia zwrocié si¢ do oséb kompetentnych w sprawach
moralnych z prosba o pomoc w przezywanych obawach moralnych,
w tym takze o rozstrzygnigcie w sprawach spoteczno-ekonomicz-
nych. Pomocny bedzie w tym dar dobrej rady. Owa rada jest wazna
dla osiagnigcia obiektywnego tadu, ktory jest istotny rowniez w oma-
wianej tu dziedzinie przedsigbiorczosci. Aby mie¢ sumienie pewne,
trzeba podda¢ dany czyn ocenie moralnej i stwierdzi¢ jego zgodnos¢
lub niezgodnos¢ z wlasciwa norma. Etyka ta podkresla tez znaczenie
ksztattowania czyli formacji sumienia.

Wiasciwa formacja sumienia wplywa na warto$é tego ,,narze-
dzia”, jakim jest niewatpliwie prawe sumienie. T¢ wlasciwa wartos$¢
osiggamy poprzez:

— zdrowy rozsadek (zdrowy osad i uczciwos¢ zamierzen)

— znajomos¢ zycia (wiedza, rozumienie ludzi, samowiedza, samo-
kontrola, doswiadczenie cudze i osobiste, podatnos¢ na cudze rady)

— trafng ocen¢ sytuacji (zmyst rzeczywistosci, bystro$¢ obser-
wacji)

— zdolno$¢ patrzenia w przyszios¢ (przezornosé, przewidywanie).

Moralnie dobry cztowiek (rowniez w sferze przedsigbiorczosci)
to taki, ktory jest dobry dla cztowieka jako cztowieka, afirmuje czto-
wieka jako osobe!?.

10 Wybitnym polskim etykiem gloszacym afirmacje osoby jako osoby jest Tadeusz
Styczen SDB. Swoja etyke niezalezng zaprezentowatl w oparciu o wyrazenie: oso-
bie od osoby nalezna jest godnosé, dla niej samej, zob. w: Etyka niezalezna, Lublin
1980; ABC etyki, Lublin 1983; oraz tenze w: W drodze do etyki. Wybor esejow z etyki
i 0 etyce, Lublin 1984.
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Przemiany, jakie dokonuja si¢ na naszych oczach, niejednokrotnie
polegaja na zacieraniu granicy migdzy dobrem a ztem. Prowadzi to
niekiedy do relatywizmu etycznego réwniez w sferze interesujacego
nas biznesu. Charakteryzuje si¢ on np. nadmiernym konsumpcjoni-
zmem, uprzedmiotowieniem osoby ludzkiej, kiedy cztowiek trakto-
wany jest jako klient, jako konsument, a w koncu jako srodek (rzecz)
do zdobycia maksymalnego zysku. Czlowiek jednak, nawet w tych
warunkach, sam musi podejmowac¢ decyzje, w ktora strong ma iS¢,
w strone dobra czy zta. Najwazniejsze wigc jest tutaj sumienie, ktore
pokazuje nie tylko, co jest dobre a co zte, ale zobowiazuje i sktania
do dobrego wyboru. Glos sumienia méwi: ,.to jest dobre, powinienes
to zrobi¢” lub ,.to jest zte, dlatego nie wolno ci tego robi¢”. Jednak ta
zasada nie dla wszystkich ludzi jest drogowskazem, wielu kieruje si¢
zasadg przyjemnosci: ,,réb to, co ci sprawa przyjemnos¢, unikaj tego
co nieprzyjemne” lub zasada korzysci: ,,réb to, co da ci maksymalng
korzys¢, unikaj tego co przynosi stratg”.

Czlowiek wartosciowy pod wzglgdem moralnym, w tym tez i wie-
rzacy — chrzescijanin powinien przezwycigza¢ moca swojej dobrej
woli te zte, zgubne, relatywne zasady. Ma kierowac si¢ w zyciu do-
brem, nawet wtedy gdy wybor okazuje si¢ trudny, poniewaz wiernos¢
sumieniu pozwala ocali¢ cztowiekowi jego czlowieczenstwo, a mo-
ralnie dobry jest ten, kto jest dobry dla cztowieka jako cztowieka. To
sumienie jako swoiste ,,narzedzie” jest przejawem ludzkiego rozumu,
ktéry ma zdolnos$¢ rozrozniania dobra od zta i potrafi oceni¢ pod tym
katem dziatanie woli.

Warto tu wspomnie¢ o potrojnej funkceji sumienia: rozstrzygajacej,
nakazujacej oraz naklaniajacej w sferze zycia moralnego, réwniez
w dziataniach dotyczacej przedsigbiorczosci!l. W sumieniu mozna
rozpozna¢ glos samego Absolutu-Boga (dla teisty jest On najwyz-
szym autorytetem a zarazem Prawodawca i Autorem niezmiennego
prawa naturalnego, na ktdrym zasadza si¢ obiektywne prawo moral-
ne). Ale czy zawsze cztowiek dopuszcza ten glos do siebie? Czy glos

' Wigcej na ten temat zob. w: T. Balewski, J. Rytko, Sumienie kompasem cziowie-
ka, pod red. M. Majewski, w: Dar Bozy, Warszawa 1990, s. 42-49.
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sumienia jest wartoscig zauwazalng dla tych, ktorzy przede wszyst-
kim sa decydentami w przedsigbiorczosci?

Sumienie, rozumiane jako wartos$¢ a zarazem jako naczelny impe-
ratyw moralny, jest podstawg oraz wyznacznikiem moralnego dziata-
nia, na ktore wplyw maja odruchy naturalne i popgdowe, podswiado-
me motywacje, dziedzictwo kulturowe oraz czynniki biologiczne, $ro-
dowiskowe i wychowawcze. Sumienie wskazuje powinno$¢ moralna,
a czyni to w postaci glosu nakazu i zakazu. Wyborowi zta moralnego
towarzysza wyrzuty sumienia. Zgodnie z interpretacja religijng, zrod-
lem reakcji sumienia jest Prawda absolutna (dla wierzacego ta praw-
da jest Bog)!2. Sumienie petni wigc rolg posrednia pomi¢dzy Prawda
absolutng (Bogiem) a cztowiekiem. Musi ono jednak by¢ udoskona-
lane 1 wzbogacane przez wlasciwa informacje, gdyz w przeciwnym
razie prowadzi do btgdnych ocen i decyzji (sumienie btedne lub wat-
pliwe). Ten stan poglebia falszywa hierarchia wartosci funkcjonujaca
niekiedy w $rodowisku rodzinnym, wychowawczym, zawodowym
czy spotecznym, jak rowniez w obszarze przedsigbiorczosci. Nie-
bezpieczenstwem dla wlasciwej oceny sa wspolczesne trendy, ktore
sprzyjaja absolutyzowaniu autonomii cztowieka, zafascynowanego
osiggnigciami techniki. Cztowiek o liberalnych pogladach twierdzi,
ze kieruje si¢ ,,moralnos$cia wlasnego sumienia”, zapominajac o tym,
ze sumienie powinno by¢ prawidlowo uksztaltowane.

Sumienie jako norma subiektywna jest przejawem tego, co naj-
bardziej wewngetrzne i wlasne w ludzkiej osobowosci, cztowiek bo-
wiem bierze petng odpowiedzialno$¢ za podjeta decyzje. Jako norma
normujaca konkretnie dzialanie moralne poddana jest wyzszej nor-
mie, a jest nig absolutny porzadek rzeczy ustanowiony przez Stworce
natury, od niej otrzymuje obiektywne zwiazanie i staje si¢ ,,norma
normujaca”?. Sumienie sprawia, ze obicktywna norma zostaje przy-
jeta, zaakceptowana i staje si¢ zobowiazaniem osobistym, wewngtrz-
nym nakazem.

12 Tamze.
13 Wigcej zob. w: Teologia dla szkdl srednich, pod red. M. Ruseckiego, Lublin
1992,s. 304 i nn.
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Boze prawo (lex aeterna) oraz prawo naturalne staje przed czto-
wiekiem jako przedmiot wolnego wyboru. Prawo moralne ukazuje
kierunek, zgodnie z ktérym nalezy podejmowac decyzje moralne, nie
zmusza jednak, ale wskazuje, jaki uzytek ma cztowiek uczyni¢ ze
swojej wolnosci, takze wolnosci w sferze wolnego rynku, w szeroko
rozumianej przedsigbiorczosci. W etyce biznesu'* sumienie jest sadem
praktycznym cztowieka i ma za zadanie odnosi¢ co$, co jest ogolne
do konkretnej sytuacji egzystencjalnej. Sumienie posiada dwa ele-
menty sktadowe: element dobra i zta moralnego oraz element powin-
nosci w omawianej sferze przedsigbiorczosci. Sumienie funkcjonuje
w ciaglym powiazaniu z og6lnymi zasadami moralnymi, i cho¢ nie-
kiedy stawia cztowieka w trudnej sytuacji wyboru, to jednak zawsze
pozostanie nadrzg¢dng wartoscig o znaczeniu normatywnym.

3. Przedsi¢biorczo$¢ a etyka

Zyjemy w okresie wielkich przemian, ktére obejmuja rézne dzie-
dziny zycia. Jedna z nich to sfera zycia gospodarczo-spotecznego,
a konkretnie przedsigbiorczosci, ktora moze wykazaé si¢ cztowiek.
Wszyscy ludzie uczestniczacy w procesach ekonomicznych petnia
rozne funkcje, miedzy innymi: dokonujg zakupu, sg konsumentami,
zakladaja wlasng firme i zatrudniajac innych ludzi, stajg si¢ przed-
sigbiorcami i pracodawcami, z kolei osoby zatrudnione w przed-
sigbiorstwie to pracownicy, dajacy przedsigbiorstwom swojq prace
i pomystowos¢. Wszystkie te dzialania ludzi sa podporzadkowane
normom postgpowania. Oprdcz norm prawno-ekonomicznych wazna
role w tej dziedzinie odgrywaja normy moralne, pozwalajace odroz-

14 Okreslenie etycznych aspektow ludzkiej przedsigbiorczos$ci, dziatan zmierza-
jacych do pomnozenia dobr stuzacych nie tylko zaspokojeniu potrzeb materialnych
znajdziemy m.in. w pozycji F. Kampka, Etyka gospodarcza, s. 408-410, pod red. M.
Ruseckiego w: Teologia dla szkol srednich, Lublin 1992; wartosciowo opracowano
hasto: Etyka Biznesu w stowniku: Maty stownik etyczny, pod. red. S. Jedynaka, Byd-
goszez 1999.
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ni¢ dobro i zto. Cechy takie jak: pracowitos¢, bezinteresowna zycz-
liwos¢, prawdomdwnos¢, punktualnosé, oceniane sg jako dobre; zas
arogancja, tfapownictwo, asekuranctwo, wykorzystywanie stanowisk
stuzbowych dla osiagania osobistych korzysci, uchylanie si¢ od od-
powiedzialno$ci, fatszowanie statystyk itp. — jako zte. Zatem normy
moralne maja podstawowe znaczenie nie tylko w stosunkach miedzy-
ludzkich w ogole, ale takze w dziedzinie przedsigbiorczosci. Kazda
jednostka jako cze$¢ spoteczenstwa powinna dostrzegaé zyjacego
obok siebie innego cztowieka i szanowacé jego godnosc.

Przedsi¢biorczos¢ jest to zdolnos¢ do podejmowania roéznych
nowych pomystow, najczesciej gospodarczych i wprowadzania ich
w zycie. Jest cecha ludzi aktywnych i energicznych, mogaca si¢ ujaw-
nia¢ w roznych wieku. Motywem przedsigbiorczosci jest dazenie do
uzyskania efektywnosci, pozwalajacej zarowno na biezace funkcjo-
nowanie przedsigbiorstwa, jak rowniez do stwarzania podstaw jego
rozwoju.

Na przetomie XX 1 XXI wieku w okresie wielkich transformacji
gospodarczych powstal nowy wzorzec moralny cztowieka biznesu.
Wsrod wielu zas cech osobowosci cztowieka przedsigbiorczego na
uwagge zastuguja:

— profesjonalizm kadr zarzadzajacych,

— umieje¢tnos¢ skutecznego zarzadzania wspotczesng firma,

— umiejetnosé bycia dobrym komunikatorem,

— umieje¢tnos¢ podejmowania decyzji, oraz

— unikanie takich dziatan, ktore powoduja zaktdcenie zasad uczci-
wej konkurencji i burzg zaufanie w relacjach firmy z otoczeniem®.

Osoba przedsigbiorcza to taka, ktora osigga sukces w organizowa-
niu i prowadzeniu wtasnego biznesu — produkcyjnego Iub ustugowe-
go. Praca zawodowa, realizacja ambitnych przedsigwzie¢ wymagaja
inicjatywy i kreatywnosci oraz starania, aby by¢ w zgodzie z wtasnym
prawym sumieniem i obowiazujacymi normami. Czltowiek przedsig-
biorczy powinien wykazywac si¢ odpowiedzialnoscig i uczciwoscia,

15 Wigcej znajdziemy na ten temat w: Godziek M., Etyka przedsiebiorczosci, Ka-
towice 2008, s. 29-31.
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ktore z soba si¢ tacza. Odpowiedzialnos¢ i uczciwosé to cechy pozy-
tywnego wizerunku przedsigbiorcy, jednak nie wszyscy przedstawi-
ciele biznesu w sposo6b uczciwy korzystaja z wolnosci gospodarczej,
co przejawia si¢ miedzy innymi:

—w walce z konkurencja prowadzona za pomoca nieuczciwej re-
klamy, ktora moze wprowadza¢ klienta w btad lub nie dostarczac¢ pet-
nej informacji o produktach czy ustugach,

— w korupcji, ktora powoduje negatywne skutki spoteczne, i jest
obok oszustw podatkowych i nieuczciwej konkurencji jednym z naj-
grozniejszych zjawisk zwiazanych z dziatalnoscia gospodarcza czlo-
wieka oraz przejawem braku etyki zardwno osoby przyjmujacej ko-
rzysci, jak i tej, ktora korzysci oferuje,

—w tym, ze duze przedsigbiorstwa czgsto stosuja dumping (czyli
ustalenie cen towarow ponizej granicy wartosci), co powoduje ban-
kructwa stabych firm i konsekwentnie dominacj¢ nad nimi duzych
firm. Takie dziatanie duzych firm jest nieetyczne. Tak samo negatyw-
nie ocenia si¢ ,,kreatywna ksiggowos¢”, polegajaca na nierzetelnym
prowadzeniu ewidencji przedsigbiorstwa i rachunkowosci,

— w unikaniu ptacenia podatkéw. Zdarza si¢ bowiem, ze nieuczci-
wi przedsigbiorcy, aby unikna¢ ptacenia podatkow, ukrywaja docho-
dy lub rejestrujq przedsigbiorstwa w ,,rajach podatkowych”, a wigc
w obszarach, na ktorych obowigzujg stawki podatkowe zanizone
W porownaniu z innymi krajami,

— w naduzywaniu reklam. Reklamy wprawdzie staty si¢ nieod-
lacznym elementem Zzycia spotecznego, niektore jednak sposrdd nich
wprowadzaja klientow w blad. Mianowicie informacja zawarta w re-
klamie, mimo ze jest prawdziwa, czgsto celowo jest nieczytelna i ukry-
wa negatywne cechy towaru lub ustugi przed potencjalnym klientem.
Nieuczciwe jest rowniez reklamowanie ceny, ktora nie uwzglednia
wszystkich dodatkowych optat zwiazanych z nabywanym produktem
lub ustuga!®. Poniewaz w ,,$wiecie biznesu” spotykamy niemoralne

1o Biernacka M., Korba J., Smutek J., Podstawy przedsiebiorczosci, wyd. drugie,
Gdansk 2005, s. 57.
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dziatania, oznacza to, ze konkretny czlowiek przyjmuje niemoralne
postawy i dopuszcza si¢ niemoralnych czyndw. Oczywistg zaleznos-
cig jest, ze jesli cztowiek dziata etycznie, to na pewno zarobi uczci-
wie pierwszy milion, natomiast osoba nieuczciwa, lekcewazaca nor-
my moralne bgdzie nieetycznie prowadzita swoje przedsigbiorstwo
i predzej czy pozniej doprowadzi je do upadku.

Najwazniejszym dla cztowieka bogactwem powinien by¢ sam czto-
wiek i to jemu powinna stuzy¢ ekonomia i technika. W etyce chrzes-
cijanskiej traktuje si¢ dobrobyt jako naturalng potrzebg cztowieka.
Sam Chrystus troszczyt si¢ o to, by ludzie nie byli gtodni. Dla Niego
wzorem gospodarza byt ten, ktory pomnazal majatek, upominat zas
najemnikow, ktorzy nie starali sig, by ich praca przyniosta owoce!”.

Pomigdzy ekonomig i etyka powinien istnie¢ dialog, aby zycie
cztowieka i stosunki spoleczne nie zostaly podporzadkowane wy-
tacznie ekonomii. Etyka, a w szczegdlnosci etyka przedsigbiorczosci
podkresla konieczno$¢ dzielenia si¢ z innymi, uczy nie traktowac do-
brobytu egoistycznie, ale jako dar dla innych'®. Etyka biznesu w go-
spodarce rynkowej odnosi si¢ do relacji miedzy przedsigbiorstwem
a jego klientami, partnerami, pracownikami oraz przedsi¢biorstwami
konkurencyjnymi. Relacje te muszg by¢ zgodne z obowiazujacym
prawem oraz przyjetymi regulami, z uwzglednieniem przestrzegania
norm ustalonych przez spoleczenstwo, a przede wszystkim wynika-
jacych z prawa naturalnego. Przedsi¢ebiorcy grozi niebezpieczenstwo,
ze wszystkie swoje sity, mysli i pragnienia skupi na swoim przedsig-
biorstwie. Jemu poswigca caly swdj czas 1 uwage. Wszystkie inne
aspekty zycia: natura, sztuka, spoteczenstwo, przyjaznie, rodzina zo-
staja przez to odsunigte na bok. W ten sposob taki zakochany w swo-
im przedsi¢biorstwie cztowiek tworzy w sobie 1 wokot siebie pustke
i staje si¢ niewolnikiem swojego biznesu. Jest to jeden z groznych
przypadkow alienacji cztowieka. To, co miato by¢ srodkiem, staje si¢
celem samym w sobie.

17 Godziek M., Etyka przedsigbiorczosci, Katowice 2008, s. 11-14.
8 Tamze, s. 23-24.
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Zakonczenie

Czlowiek jest tworca zycia spoleczno—gospodarczego, caty wigc
rozwdj ekonomiczny powinien mu shuzy¢, uwzgledniajac jego zycie
umystowe, moralne czy religijne, a nie tylko potrzeby materialne.
Etyczne spojrzenie na aspekt ekonomiczny prowadzi nas do stwier-
dzenia, ze ekonomia powinna shuzy¢ dobru wspodlnemu. Czltowiek
nie moze zrezygnowac z petni swego czlowieczenstwa, ani tez sta¢
si¢ niewolnikiem rzeczy. Chociaz zysk przedsigbiorstwa jest czyms
normalnym, to jednak pogon za nim grozi materializmem, kiedy to
gtéwnym celem przestaje by¢ dobro wspdlne, a jego miejsce zajmuje
egoistyczne uzywanie.

Jesli cztowiek posiada prawidtowo uksztaltowane sumienie, be-
dzie dazyt do tego, aby by¢ dobrym przedsigbiorca i dobrze stuzy¢
spoteczenstwu. Kazdy z nas powinien zawsze postgpowac zgodnie
z wlasnym sumieniem, chociaz pozornie tatwiej zy¢ uznajac za war-
to$¢ nadrzgdng wihasne ,,ego” 1 swoje interesy. W takim przypadku su-
mienie przypomina, ze nasze decyzje wptywaja takze na zycie innych
ludzi, za ktorych my tez jesteSmy odpowiedzialni. Wobec tego nasze
sumienie ma wielkg warto$¢, sktania do czynienia nie tylko dobra dla
innych, ale pomaga tez zy¢ w zgodzie z samym soba. Nasze sumie-
nie wptywa na sposob podejmowania przez nas decyzji, wyznacza
kierunki poszukiwan i sposob realizacji dziatan przedsigbiorczych.
Codziennie stajemy przed trudnymi wyborami, nie zapominajmy
jednak, ze tatwo uwikta¢ si¢ w zaleznosci korupcji, dopuszczac si¢
tamania prawa pracy, odmawia¢ godziwej zaptaty za wykonang pra-
c¢, przedmiotowo traktowaé czlowicka. Pamigtajmy, ze sumienie jest
wartosciq i normaq naszego postgpowania, przenikajqcq kazdq dzie-
dzing naszego Zycia, w tym tez przedsigbiorczosci.

W konkluzji przywotajmy stowa JANA PAWLA II:

»Byé czlowiekiem sumienia, to znaczy przede wszystkim
w kazdej sytuacji swego sumienia stuchac i jego glosu nie
zagluszaé, choé jest on nieraz trudny i wymagajqcy;
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by¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy wymagac od siebie,
podnosié sie 7 wlasnych upadkow, to znaczy takze podejmowaé
odwaznie odpowiedzialnosc za sprawy publiczne,
troszczy¢ sig o dobro wspolne”™.
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Importance of the Moral Conscience for the Businessmen

Summary

Having explained the notion of moral conscience which is a immedi-
ate norme and imperative of moral acts, the paper presents the main prob-
lems to be solved in the domain of business, for ex. how to treat the unfair
competition, dumping, tax swindling, misemploying of advertising etc. The
businessmen must respect the dignity of human person, specially of their
customers and employees, and try to avoid the danger of putting the business
in the very center of their life, and of neglecting their families.

19 Cytat w: Godziek M., Etyka przedsigbiorczosci, Katowice, 2008, s. 9.
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ONTOLOGICZNO-STRUKTURALNE ELEMENTY
PANSTWA W KONCEPCJI THOMASA HOBBESA

Liberalizm nie jest i nigdy nie byt nurtem jednolitym, a tym bar-
dziej jednorodnym. Od samego poczatku cechowata go duza rézno-
rodnos¢, tak co do poruszanych zagadnien, jak i propozycji rozwia-
zan. Wiazalo si¢ to z faktem, ze sytuacja krajow, w ktorych rodzita
si¢ mysl liberalna, roznita si¢. Najlepsze warunki do rozwoju mysli
liberalnej istniaty niewatpliwie w Wielkiej Brytanii, dlatego tez tutaj
rozwijata si¢ ona najbardziej dynamicznie. Sytuacja spoteczno-eko-
nomiczna sprzyjata, a wlasciwie raczej wymuszata debate na temat
zagadnien zwigzanych z funkcjonowaniem panstwa. Wsrdd angiel-
skich myslicieli zajmujacych si¢ ta problematyka czotowe miejsce
zajmuje Thomas Hobbes. Juz same tytuly jego prac moga $wiadczy¢
o tym, jak wielka wagg przywiazywat do tych kwestii Oto niektdre
z nich: O obywatelu, O ciele politycznym, czyli Elementy prawa, mo-
ralnosci i polityki, Lewiatan czyli materia, forma i wladza panstwa
koscielnego i swieckiego'.

Hobbes w swojej teorii politycznej najwigcej uwagi poswigca
wiasnie spoteczno$ci panstwowej. Zastanawia si¢ nad przyczynami
jej powstania, nad warunkami, jakie musza by¢ spetnione, aby ona
zaistniata. Analizuje takze przyczyny jej rozktadu i upadku. Porusza
tez kwestie trwatosci i mocy owej spotecznosci. W pracach angiel-

' Por. S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 27.
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skiego filozofa mozna takze odnalez¢ dociekania na temat celow, dla
jakich spotecznos¢ panstwowa zostata stworzona, co nalezy do jej
istoty 1 jakie funkcje powinna spetniaé¢. Te wtasnie zagadnienia zo-
stang przyblizone w niniejszym artykule. Oczywiscie ze wzgledu na
jego ograniczona objetos¢ zostana podniesione tylko najistotniejsze
kwestie.

Artykut sktada si¢ z trzech czesci. W kazdej z nich zostang omo-
wione poszczegolne kwestie, a takze podjeta bedzie proba oceny ich
waznosci w swietle catego systemu Hobbesa. Tak na przyktad w cze-
Sci pierwszej wychodzac od koncepcji stanu natury przejdziemy ko-
lejno przez motywacje czlowieka, stan wojny i pokoju, az do kon-
cepcji praw natury, w tym takze umowy spotecznej. W czgsci drugiej
zostanie omdwiona struktura panstwa, kwestie zwigzane z podzialem
wladzy oraz jej sprawowaniem. Istotne beda tu zagadnienia dotycza-
ce uprawnien suwerena a takze praw obywatela. W czgsci trzeciej
przyblizone zostang cele, dla jakich istnieje panstwo i funkcje, jakie
powinno ono spetniac.

1. Geneza i prawa zZycia spolecznego

Ludzie nie zawsze zyli w zorganizowanej zbiorowosci. Zdaniem
Hobbesa unormowane spoteczenstwo poprzedzat stan przedpanstwo-
wy, zwany czesto takze stanem natury. W owym przyrodzonym stanie
ludzkosci wszyscy byli rowni. ROwnos¢ ta dotyczyta sit cielesnych
i zdolnosci duchowych. Oczywiscie nie oznaczata ona doktadnej
identycznosci wszystkich. Angielski mysliciel wskazuje raczej na
poréwnywalne mozliwosci ludzi. Hobbes byt daleki od utopijnych
wizji rdownosci absolutnej. Twierdzil natomiast, ze wszyscy posiada-
ja podobny potencjal mozliwosci, a pewne rdznice wystepuja tylko
w konkretnych zdolnosciach. Zaleza one w duzej mierze od stylu
zycia cztowieka, od jego zainteresowan i sposobu spgdzania czasu.
W zaleznosci od tego, jak ludzie zyja i co robia, aktualizujg i rozwi-
jaja rozne potencjalne uzdolnienia. Dlatego tez pewne roznice mig-
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dzy ludzmi sa nicodzowne i konieczne. Niemniej nie oznacza to, by
jedni od drugich byli lepiej przystosowani do zycia, poniewaz braki
w pewnych zdolnos$ciach mozna nadrobi¢, wykorzystujac zdolnosci
inne lepiej rozwinigte. I tak na przyktad, cztowiek silniejszy fizycznie
moze zosta¢ pokonany przez stabszego, jezeli ten drugi wykaze si¢
wigkszg przebiegtoscia?. Oczywiscie nalezy w tym miejscu dodacé, ze
pewne zdolnos$ci duchowe, czy raczej wtadze duchowe, jak je nazywa
Hobbes, nie sa dla niego tym samym co wiedza. Jej bowiem cztowiek
nie otrzymuje z gory, nie jest ona mu dana jako co$ gotowego, ale
musi do niej dochodzi¢ i ja zdobywaé?. Tak wiec, mowiac o rownosci
ludzi pod wzgledem wtadz duchowych, angielski filozof nie twierdzi,
ze posiadaja oni jednakowa wiedzg, ale tylko podobne mozliwosci jej
zdobycia.

Rownos¢ uzdolnien jest zdaniem Hobbesa istotnym zagadnieniem
dlatego, iz z niej wyptywa rownos¢ nadziei, ta z kolei jest przyczyna
braku zaufania. Ten natomiast jest gtéwna, cho¢ nie jedyna przyczyna
wojny, ktora toczy si¢ w stanie natury*. Oprocz nieufnosci, w naturze
ludzkiej znajdujemy jeszcze dwie inne przyczyny wasni, sg to: rywa-
lizacja i zadza stawy. Sa wigc trzy podstawowe powody, dla jakich
ludzie ze soba walcza w stanie przedpanstwowym. Rownos$¢é moz-
liwosci sprawia, ze ich pragnienia s podobne, co w konsekwencji
powoduje, iz staja si¢ dla siebie zagrozeniem. Wowczas zmniejsza
si¢ zaufanie do drugiego cztowieka, ktore jest jeszcze pomniejsza-
ne przez chg¢ podporzadkowania go sobie oraz przez zadze stawy
1 popularnosci. To wszystko w dalszej perspektywie powoduje realne
zagrozenie dla pokoju i jest przyczyna wojny.

Hobbes uwaza, ze wojna w stanie natury jest czyms nieodzownym
i koniecznym. Nie wynika to jednak z tego, jakoby ludzie widzieli
w niej co$ pozytywnego i dazyli do niej jako do celu samego w so-

2 T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swie-
ckiego, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, s. 107.

3 Tamze, s. 39-41.

* T. Hobbes, Elementy filozofii, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1956, t. 2,
s. 208.
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bie. Nie pragna oni wojny tylko dla wojny i walki tylko dla walki.
Wojna nie jest dla nich wartoscia samg w sobie. Ona tylko stwarza
mozliwo$¢ osiagnigcia pewnych korzysci. Zdaniem autora Lewiata-
na, ludzie umiejg ocenic realne korzysci i straty zwigzane z wojna jak
i pokojem, ale niestety nie potrafig poprze¢ tego odpowiednim dzia-
faniem. Nie ulega watpliwosci, ze bardziej cenia pokdj i w nim widza
swoje szczgscie. Niemniej utrzymanie tego pokoju przez dtuzszy czas
jest niemozliwe, poniewaz ludzie w stanie przedpanstwowym zabie-
gaja wylacznie o swoje dobro, co z koniecznosci koliduje z dobrem
innych. W stanie tym jedyna grupa, ktdra w jakis sposob taczy ludzi,
jest rodzina. Niestety jest ona zbyt staba, aby zabezpieczy¢ swoich
cztonkow przed atakiem innych. W owym stanie nie ma zadnych wza-
jemnych zobowiazan, dlatego tez kazdy moze czyni¢ to, co uzna za
stosowne i odpowiednie dla zabezpieczenia wtasnego dobra. Ludzie
mogg liczy¢ tylko na siebie i na swojg silg, poniewaz nikt inny nie
stanie w ich obronie. Stan natury jest wigc sytuacja anarchii, w ktdrej
panuje powszechny strach. Ludzie sg ze soba w ciagltym konflikcie,
a jest to tym okrutniejsze, ze ma to charakter taki ,,jak gdyby kazdy
byt w wojnie z kazdym innym’”. To wszystko sprawia, ze panuje lek
i niepewnos¢. W takich warunkach niemozliwa jest uczciwa praca,
nikt tez nie zajmuje si¢ uprawa ziemi, poniewaz istnieje nieustan-
ne zagrozenie utraty owocow powstatych z tego wysitku. Podobny
zastoj jest tez w dziedzinie wiedzy, ktdra nie ma si¢ kto zajmowac,
poniewaz wszyscy zaangazowani sa w walke. Ogdlnie mozna stwier-
dzi¢, ze stan natury jest dla ludzi bardzo niekorzystny. Tej uciazliwe;j
sytuacji nie polepsza nawet to, ze panuje tu petnia wolnosci i kazdy
moze czyni¢, co uzna za stosowne. Jedyne, z czym musi si¢ liczy¢
w swoim dziataniu, to wtasne mozliwosci i sita innych.

Autor lewiatana postrzega cziowieka jako istote antyspotecz-
na, wrogo nastawiona do otoczenia i troszczaca si¢ jedynie o swoje
dobro. Zmusza go do tego stan natury, w ktdrym przyszto mu zy¢.
Gdyby tak nie postgpowal, to zostalby od razu pokonany przez in-

3 Lewiatan, s. 110.
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nych. Kazdy bowiem za wszelkg cen¢ dazy przede wszystkim do
zabezpieczenia wlasnego bytu i nie liczy si¢ w tej walce z dobrem
innych. Jest mu ono zupehie obojetne i nie stanowi dla niego zadne;j
racjonalnej wartosci. Te rozwazania, dotyczace stanu przedpanstwo-
wego maja w ujeciu Hobbesa charakter hipotezy. Nie zaktada on, aby
byto mozliwe, ze wojna wszystkich ze wszystkimi ogarniata w pew-
nym momencie historycznym caty $wiat. Niemniej stwierdza, ze do
czasOw jemu wspolczesnych sg miejsca na ziemi, gdzie owa wojna
trwa. Jako przyktad podaje plemienne wasnie miedzy dzikimi ludami
Ameryki®.

W owej koncepcji stanu natury wida¢ wyraznie, cho¢ czasem mo-
ze z pewnym przejaskrawieniem, pi¢tno czasow wspotczesnych Hob-
besa. Tak witasnie jawili mu si¢ ludzie epoki wczesnego kapitalizmu,
walczacy o swoje dobro kosztem innych, bezwzgledni, czgsto amo-
ralni i areligijni’. Takie przenoszenie wizerunku ludzi w przesztosé
nie jest w koncepcji angielskiego filozofa czyms przypadkowym
i stabo przemyslanym. Ma to $cisty zwiazek z dwiema co najmniej
tezami, ktére w jego systemie majg duze znaczenie®. W mysl pierw-
szej rozwoj ekonomiczny nie jest gwarantem rozwoju moralnego
cztowieka. Sam rozwdj potegi gospodarczej cztowieka, zwigkszenie
jego stanu posiadania nie jest rtéwnoznaczne z poprawg kondycji mo-
ralnej. Zdaniem autora Elementow filozofii cztowiek ze swej natury
jest raczej obojetny niz zty. Dlatego tez zwigkszanie wpltywow go-
spodarczych i podporzadkowywanie sobie innych nie moze w zaden
sposob oddziatywac na moralnos¢ cztowieka. Druga teza, ktora jest
jakby uzupetnieniem i przedtuzeniem pierwszej, glosi, ze dopiero
panstwo wprowadzito reguly etyczne. W tym ujeciu to dopiero za-
istnienie spolecznosci panstwowej stwarza mozliwos¢ oceny czynow
pod wzgledem etycznym. Jednak samo ustanowienie norm nie jest
wystarczajacym bodzcem do ich przestrzegania. Dlatego tez musza

¢ Tamze, s. 111.

" Por. R. Tokarczyk, Hobbes. Zarys zywota i mysli, Lublin 1998, s. 96.

8 W. Wundel, Filozofia strachu i nadziei. Teoria spoleczna Tomasza Hobbesa,
Warszawa 1971, s. 60 nn.
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by¢ one poparte aparatem wladzy panstwowej’. W tym miejscu to za-
gadnienie nie bedzie jednak omawiane, poniewaz w nastgpnej czgsci
artykutu, przy analizie struktury panstwowej beda bardziej sprzyjaja-
ce okolicznosci, aby sig¢ tym zajac.

Nalezy w tym momencie dokona¢ pewnego podsumowania za-
gadnien stanu przedpanstwowego i ukazac je w szerszej perspekty-
wie. Sama koncepcja stanu natury nie byta dzietem Hobbesa, cho¢
oczywiscie on przedstawil swoiste jej rozumienie. Wérod owczes-
nych reprezentantow liberalizmu niemal wszyscy zajmowali si¢ ta
problematyka. Warto tu przywotaé krotko innego uznanego klasyka
tego nurtu — Johna Locke’a. Zwigzany on byl z nurtem angielskie-
go empiryzmu, roznit si¢ jednak od Hobbesa przede wszystkim tym,
ze ujmowat cztowieka jako istot¢ z natury spoteczna. Jego zdaniem
ludzie nie sg dla siebie wrogami w stanie przedpanstwowym, ale
pozadanymi partnerami, ktorzy moga nawiazac¢ ze soba korzystna
wspotprace'®. Nastepng roznica w stosunku do Hobbesa jest to, ze
Locke dopuszczal w stanie natury istnienie nawet do$¢ dobrze rozwi-
nigtych stosunkow spotecznych. Zagrozeniem dla czlowieka nie jest
drugi cztowiek, ale przyroda, ktora nalezy wspolnie opanowywac.
W ujeciu Locke’a wige stan natury moze by¢ stanem korzystnym dla
cztowieka. Musi on jednak zy¢ zgodnie z rozumem i stosowacé si¢ do
praw przez niego rozpoznanych.

Powrdémy jednak do koncepcji Hobbesa. Wojna w stanie przed-
panstwowym jest jego zdaniem, wywotana przez namiegtnosci tkwiace
w czlowieku. To one popychajg go do dziatan, ktére zagrazaja innym
ludziom i sa przyczyna konfliktéw. To za ich sprawa ludzie pozostaja
w ciaglym stanie wojny. Jest on bardzo niekorzystny dla cztowieka,
poniewaz uniemozliwia wszechstronny rozwdj. Dlatego tez pozadane
jest, aby ludzie jak najszybciej opuscili ten stan. Mozliwosci do tego
dostarcza sama natura czlowieka. Zostal on obdarzony namigtnos-
ciami i rozumem. Jedne namigtnosci popychaja go do wojny, inne
natomiast sktaniaja, aby zabiegal o pokdj. Do tych ostatnich naleza:

° Elementy filozofii, t. 2, s. 284-288.
10Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 1983, t. 1, s. 79.
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,strach przed $miercia, pragnienie takich rzeczy, jakie sa niezbgdne
do wygodnego zycia, oraz nadzieja, ze pilnoscia i pracg cztowiek be-
dzie mogt je zdoby¢™'!. O ile namigtnosci wyznaczaja pewien kieru-
nek czy raczej cel dziatania, o tyle rozum podaje sposoby jego osiag-
nigcia. To on, zdaniem autora Elementow filozofii, rozpoznaje, w jaki
sposob mozna skutecznie osiggnac cel. Te rozpoznane przez rozum
warunki, na jakich mozna budowa¢ pokdj, to pewne normy, ktore an-
gielski mysliciel nazywa prawami natury'?. Doktadna definicja tych
praw, przedstawiona przez Hobbesa brzmi: ,,Prawem natury [...] jest
przepis lub reguta ogolna, ktéra znajduje rozum i ktéra cztowiekowi
zabrania czyni¢ to, co jest niszczace dla jego zycia lub co odbiera mu
srodki zachowania zycia”'®. Zajmujac si¢ interpretacja tego zagad-
nienia nalezy juz na wstepie zaznaczy¢, ze stowo ,,prawo” jest w tym
kontekscie pozbawione jakichkolwiek konotacji teologicznych czy
nawet metafizycznych'®. Jest to pewien nakaz wyplywajacy z racjo-
nalnego dazenia do zachowania zycia. Nie jest to obiektywne prawo,
ktéremu cztowiek podlega przez fakt, ze zostat stworzony. Angielski
mysliciel uyjmuje je jako zbidr pewnych zasad okreslajacych sposob
wzajemnego egzystowania ludzi. Sa one rozpoznawane przez rozum.
Dzieki nim mozliwe jest wyjscie ze stanu wojny i osiagnigcie pokoju.

Wsrod wszystkich praw natury, jakie podaje Hobbes, najwazniej-
sze sg trzy pierwsze. Na czele listy znajduje si¢ prawo stwierdzajace,
ze czlowiek moze szukaé swoich korzysci w wojnie tylko wtedy, gdy
wszystkie proby osiagnigcia pokoju zawiodly's. Zgodnie z ta regula
konflikt zbrojny jest srodkiem ostatecznym, ktéry moze by¢ wyko-
rzystany tylko w przypadku, kiedy inne mozliwosci zawiodty. Celem
jednak, ku ktéremu zmierza ludzkie dziatanie, powinien by¢ przede
wszystkim pokdj. Istotne jest tutaj nie tylko jego osiagnigcie, ale tak-
ze jak najdtuzsze utrzymanie.

! Lewiatan, s. 112.

12 Elementy filozofii, t. 2, s. 217-220.

3 Lewiatan, s. 113.

14 F. Copleston, Historia filozofii, thum. J. Pasek, Warszawa 1997, t. 5, s. 43.
5 Lewiatan, s. 114.
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Drugim waznym prawem, ktdre niejako wynika z poprzedniego,
jest to nakazujace cztowiekowi, aby dla osiagnigcia pokoju byt go-
tow zrezygnowac z przyrodzonego uprawnienia do wszystkich rze-
czy's. To uprawnienie uzyskatl on na mocy tego, ze natura uczynita
wszystkich réwnymi. W konsekwencji ludzkie apetyty i pragnienia
sa podobne. Oczywiscie nie jest mozliwe, aby wszystkie one zostaty
zaspokojone. Stad to wlasnie — jak to zostato wczesniej juz przed-
stawione — wynika konflikt i dlatego ludzie pograzaja si¢ w stanie
wojny. Hobbes uwaza, ze jedyna szansa rozwoju dla ludzi jest po-
koj, a warunkiem, aby go osiagnaé i utrzymac, jest rezygnacja z te-
go uprawnienia do wszystkiego. Reguta ta naklada na czlowieka
taki obowiazek tylko w przypadku, kiedy inni ludzi tez sa gotowi
do ustgpstw. W przeciwnym bowiem razie, wystawilby si¢ on na tup
innych, a jego dzialanie nie byloby juz racjonalnym dazeniem do po-
koju, ale zwykta bezmyslnoscia.

Czlowiek zrzekajac si¢ swojego uprawnienia moze zrezygnowac
z wielu rzeczy, ale nie wolno mu nigdy wyzby¢ si¢ tego co jest naj-
wazniejsze, czyli sSrodkdéw potrzebnych do zabezpieczenia i zachowa-
nia zycia. Bytoby to bowiem sprzeczne z tym racjonalnym dazeniem
do przetrwania, ktore kaze mu zbiegaé o pokoj. Powstatby wowczas
pewien absurd, czlowiek, ktory dla ratowania zycia zabiega o pokdj,
musiatby z tego zycia zrezygnowac, aby go utrzymaé. Dlatego tez
angielski filozof twierdzi, ze mozna rezygnowac¢ z wielu praw, ale
nie z tych, ktére chronig i zabezpieczajg zycie. Nie ma bowiem takiej
korzysci, ktéra mogtaby zrekompensowaé utrate zycia. Cztowiek nie
bedzie przeciez mdgt si¢ niczym cieszy¢, jezeli nie bedzie zyt.

Nastgpnym, trzecim juz z kolei prawem natury jest to, ktore na-
kazuje czlowiekowi przestrzeganie zawartych umow'!’. Wskazane
wydaje si¢ teraz przedstawienie samej definicji umowy. W przeciw-
nym bowiem razie dalsze rozwazania zawieszone bylyby w pewnej
pojeciowej prozni, co skutecznie uniemozliwitoby analiz¢ kolejnych

1 Tamze.
17 Tamze, s. 126.
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zagadnien. Zgodnie z tym co pisze Hobbes, umowa czy inaczej kon-
trakt to po prostu ,,wzajemne przenoszenie uprawnien”'¥. Oznacza to,
ze jeden cztowiek nie przeszkadza drugiemu w korzystaniu z jego
naturalnego uprawnienia do wszystkich rzeczy. Zrzekajac si¢ i prze-
noszac swoje uprawnienie na drugiego czlowieka, nie obdarzamy go
jednak czyms, czego wczesniej nie posiadal. Pozwalamy mu jedynie
na korzystanie z jego wlasnego przywileju do posiadania wszyst-
kiego, czego pragnie. Innymi stowy wigc przeniesienie jest tylko
powstrzymaniem si¢ od przeszkadzania drugiemu. To zaprzestanie
szkodzenia moze by¢ spowodowane nadziejg na uzyskanie innych
korzysci. Wowczas mamy do czynienia z pewnym rodzajem handlu
wymiennego: rezygnujemy z jednej rzeczy, aby otrzymac inng. Kolej-
ng wazng sprawa, na ktora nalezy w tym kontekscie zwréci¢ uwagg,
jest zagadnienie ugody lub inaczej paktu. Ma on miejsce wowczas,
kiedy jedna ze stron przenosi w przysztos¢ moment wywiazania sig¢
z zobowigzania.

Oproécz tych trzech przedstawionych praw natury, Hobbes stwo-
rzyt liste jeszcze szesnastu. Sg one jednak w catym jego systemie
mniej znaczace i dlatego tez je tutaj pominiemy. Prawa te stanowia
jakby pewne uzupehnienie trzech powyzszych. Nie wprowadzaja ni-
czego nowego, sg tylko ukonkretnieniem tych ogélnych.

Jak to juz wezesniej przedstawiono, prawa natury to pewne reguty,
ktére rozpoznaje rozum. Maja one postuzy¢ jako warunki, na jakich
nalezy budowac pokoj. Zabieganie o to prawo jest konieczne z tego
wzgledu, ze jest ono jedyna szansa na rozwoj cztowieka. Ciagle po-
zostawanie w stanie wojny pozbawia ludzi tej mozliwosci i skazuje
na niedorozwdj w pewnych waznych sferach zycia. Zdaniem Hobbe-
sa, ludzie posiadajg Swiadomos¢ ucigzliwosci stanu natury, w ktérym
panuje nieustanna walka i dlatego tez pragna si¢ z niego wydobyc¢.
Pragnienie to jest jeszcze silniej pobudzane przez tkwiacy w kazdym
cztowieku instynkt przezycia. Pomimo tych silnych bodzcow, czto-
wiek nie jest w stanie jednak sam z siebie opuscié¢ tego klopotliwego

18 Elementy filozofii, t. 2, s. 224.
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stanu. Jest on z natury swojej zty i staby. Nie ma sity, aby przestrze-
gac tych rozpoznanych regut. Cho¢ bardzo by chciat zakonczy¢ woj-
neg i zy¢ w pokoju, to jednak ciagle ulega sowim sktonnosciom. A to
w konsekwencji prowadzi go do ciaglej walki.

Autor Lewiatana uwaza, ze jedyna szansa w tej sytuacji jest ,,usta-
nowic¢ taka moc nad ogétem ludzi, ktora by byta zdolna bronic ich od
napasci obeych i od krzywd, jakie sobie czynia wzajemnie [...], otdz
jedyna taka droga jest przenies¢ calq ich moc i sil¢ na jednego czlo-
wieka czy jedno zgromadzenie ludzi, ktdre by mogto [...], sprowa-
dza¢ indywidualng wolg ich wszystkich do jednej woli”". Oznacza
to, ze ludzie dla wtasnego dobra powinni zrezygnowac z naturalnego
uprawnienia do posiadania wszystkiego i przekazac je jednej osobie
lub jednej grupie, ktéra uczyniliby swoim przedstawicielem. Mo-
glaby ona wowczas, podejmowac decyzj¢ w ich imieniu i dla dobra
wszystkich zarzadza¢ catoscig posiadanych przez nich dobr.

Takie rozwigzanie mogtoby, zdaniem Hobbesa, zjednoczy¢ ludzi
i pomoc w przezwycigzeniu ich egoizmu. To wzajemne potaczenie
jest czyms$ wigcej niz tylko powstrzymaniem si¢ od szkodzenia dru-
giemu: jest pewnego rodzaju zespoleniem w dazeniu do celu. Mozna
powiedzie¢ wigcej, ze jest to pewne wspolne okreslanie celu, ktd-
re odbywa si¢ za posrednictwem przedstawiciela. Dlatego tez jest
wazne, by ludzie zrezygnowali z osobistych ambicji i aby powsta-
Ta ,realna jedno$¢ wszystkich w jednej i tej samej osobie™. Takie
scalenie jest mozliwe, zdaniem angielskiego filozofa, tylko wowczas,
gdy zostanie zawarta ugoda ,.kazdego cztowieka z kazdym innym™?'.
W pakcie tym jeden cztowiek zobowiazuje si¢ przekazaé uprawnienia
do rzadzenia jego osoba wybranemu przedstawicielowi, pod warun-
kiem ze wszyscy inni ludzie takze przekaza swoje uprawnienia na
tych samych zasadach. Kiedy si¢ to stanie, wowczas ,,wielos¢ ludzi
zjednoczona w jedna osobg, nazywa si¢ panstwem [...], 1 powstaje
ten wielki Lewiatan, a raczej [...], ten bog $miertelny, ktéremu [...],

19 Lewiatan, s. 151.
20 Tamze.
2 Tamze.
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zawdzigczamy nasz pokoj i nasza obrong”?. Tak wlasnie zdaniem
angielskiego filozofa doszto do powstania panstwa, zwanego rowniez
rzeczpospolita®. Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze Hobbes mo-
wigc o zjednoczeniu ludzi w jedng osobe, nie chce da¢ do zrozumie-
nia, ze ta wielo§¢ sama stanowi osobe. Stanowczo podkresla, ze sa
to potaczone dla wspolnego celu jednostki, ktore powierzyly wladze
nad soba jednej osobie. Osoba ta zwie si¢ suwerenem. Posiada ona
prawo rozporzadzania wszystkimi, ktorzy sa jej poddanymi na mocy
zawartej ugody.

Oczywiscie sam suweren nie jest w stanie sprosta¢ wszystkim po-
wierzonym mu obowigzkom, dlatego tez musi ustanowi¢ petnomoc-
nikdw, ktérzy w jego imieniu beda si¢ tym zajmowac. Wymaga to
powotania wielu ludzi do pelnienia réznych panstwowych stanowisk.
Woéwecezas powstaje caty system, ktory musi si¢ kierowaé jasnymi za-
sadami. Sposob jego funkcjonowania bedzie tematem drugiej czesci
artykutu.

2. Struktura spoleczno$ci panstwowej

Hobbes uwaza, ze ludzie zawarli ugodg i potaczyli si¢ w panstwo,
poniewaz zbyt uciazliwy byt dla nich stan natury. Nie czuli si¢ w nim
bezpiecznie i nie mogli zaspokoi¢ wszystkich swoich potrzeb. Dzigki
rozumowi odkryli prawa natury, na ktérych mogli budowaé pokdj.
Byt on ich jedyna szansa na przetrwanie i wlasciwy rozwoj. Odkrycie
tych praw dato im mozliwos¢ zjednoczenia i wspotpracy. Wspolne
dziatanie pod przewodnictwem suwerena, byto mozliwe dzigki ugo-
dzie, ktora zawarli wszyscy cztonkowie panstwa. Dla angielskiego
mysliciela nie jest to jedyny sposdb powstania rzeczpospolitej. Twier-
dzi on, ze panstwo moze powstawac takze przez podbdj. Niemniej
temu sposobowi poswigca niewiele uwagi, gdyz uwaza go za wtorny

22 Tamze.
B F. Copleston, dz. cyt., s. 48.
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i mato znaczacy. Taka postawa autora Lewiatana jest konsekwencja
co najmniej dwdch, przyjmowanych przez niego zatozen. Po pierw-
sze, zaktada on, ze podboj jest mozliwy tylko przez panstwo, ktore
juz istniato. A wigc ugoda musiata zosta¢ zawarta wczesniej, niz na-
stapit sam atak zbrojny. Po drugie za$ twierdzi, ze nie samo zwycig-
stwo daje prawo do rzadzenia czyjas osoba, tylko jego wtasna ugo-
da?*. W tych dwdch presumpcjach mozna zamkna¢ catos¢ rozwazan
Hobbesa dotyczaca podboju, jako jednej z drog powstania panstwa.

O wiele bardziej zajmuja angielskiego filozofa rozwazania na te-
mat panstwa, ktore powstalo przez ugodg. To ten sposob stworzenia
Lewiatana uwaza on za najwazniejszy 1 dominujgcy. Warto w tym
miejscu podkresli¢ jednak, ze autor Elementow filozofii zajmujac si¢
problematyka panstwa, nie odnosi tego do konkretnej rzeczywistosci
politycznej, rozwaza to jako pewien problem ogdlny®. Oczywiscie
nie znaczy to, ze catkowicie udato mu si¢ uwolnic od presji 6wczes-
nych okolicznos$ci historycznych. Byt przeciez czlowiekiem zyja-
cym w danym panstwie, w okreslonym systemie wladzy. Dostrzegat
wiele réznych problemdéw zwiazanych z funkcjonowaniem panstwa.
Wyraznie widzial szerzaca si¢ korupcje, zachtannos¢ i inne choroby
spoteczne, ktore wowczas ze szczegdlng moca dawaty o sobie znac.
Niemniej jednak koncepcja, jaka zbudowat, nie dotyczyta konkretne-
go panstwa, ale rzeczypospolitej w ogole.

Zajmujac si¢ Lewiatanem Hobbes duzo miejsca poswigca samej
ugodzie, ktora lezy u podstaw panstwa. Jest ona pewna umowa mig-
dzy jednostkami, ktére przenosza swoje uprawnienia na osobg trze-
cig, nie bedaca strona w tym pakcie®®. Wynikaja z tego okreslone kon-
sekwencje, ktore maja decydujacy wptyw na cale funkcjonowanie
spotecznosci panstwowej. Taka koncepcja umowy spotecznej, gdzie
suweren nie jest strong paktu, powoduje, ze ma on duzg wiladzg, ktora
nie podlega zadnym formalnym ograniczeniom. Zyskuje on cos, cze-

2 Lewiatan, s. 179 n.

3 Por. R. Tokarczyk, dz. cyt., s. 100.

% Por. K. Motyka, Prawa czlowieka. Wprowadzenie. Wybor Zrddet, Lublin 1999,
s. 16.
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go nie mozna mu odebraé, chyba ze sam wyrazi na to zgode¢. Angiel-
ski mysliciel z duzym naciskiem podkreslal, ze rewokacja wladzy,
ktora raz zostata przekazana, nie jest juz mozliwa?’. W przeciwnym
bowiem razie zagrazaloby to stabilnosci panstwa i uniemozliwiatoby
suwerenowi dobre wypelnianie jego obowiazkow. Angielski filozof
dochodzi do wniosku, ze takie rozwiazanie jest jedynie mozliwe.
Oczywiscie nie uwaza go za idealne, dostrzega pewne jego wady.
Niemniej bilans zyskow i strat jest korzystny. Taki system sprawo-
wania wladzy jest zdaniem Hobbesa niezbedny do tego, aby panstwo
mogto spetniaé¢ swoja podstawowa funkcje, dla jakiej zostalo stwo-
rzone, czyli zeby chronito zycie i zapewniatlo poczucie bezpieczen-
stwa jego cztonkom?,

Angielski mysliciel w swoich dociekaniach na temat suwerena,
przedstawia dluga liste uprawnien, jakie mu przyshuguja na mocy
ugody. Przede wszystkim moze on tworzy¢ prawa, zajmowac si¢ ob-
sadzaniem urzeddw, jest upowazniony do wypowiadania wojny i za-
wierania pokoju, moze takze rozdziela¢ kary i nagrody®. Tak rozle-
gle przywileje suwerena sg konieczne ze wzglgdu na moc, jaka musi
posiada¢ panstwo, aby moglto w sposéb skuteczny chroni¢ swoich
cztonkoéw. Owa moc jest bardzo istotna dla sprawnego funkcjonowa-
nia rzeczypospolitej. Dzigki niej panstwo moze wywiera¢ przymus na
jednostki i zmuszaé je do wykonywania pewnych dziatan.

Moc ta jest warunkiem bezwzglednie koniecznym, czego po-
twierdzeniem mogg by¢ stowa Hobbesa, Ze ,,nie ma panstwa bez [...],
uprawnienia do wykonywania przymusu”. Jest on konieczny, ponie-
waz ludzie sa z natury wrogo do siebie nastawieni i kazdy zabiega
tylko o wlasne dobro. Jezeli wigc panstwo nie miatoby sity zdolnej
do wywierania nacisku, to nie bytoby w stanie w ogdle funkcjono-
wac. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze przymus jest warunkiem
konstytutywnym spotecznosci panstwowej, poniewaz gdyby go nie

27 S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 33.

2 Lewiatan, s. 146.

¥ Por. R. Tokarczyk, dz. cyt., s. 106.
30 Elementy filozofii, t. 2, s. 334.
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bylo, to samo istnienie rzeczypospolitej statoby pod duzym znakiem
zapytania®'. Cho¢ angielski mysliciel tak silnie akcentuje potrzebg sto-
sowania przemocy, to jednak nie pozostawia zadnych ztudzen co do
tego, iz nie jest to cel sam w sobie. Przymus jest tylko srodkiem do
zapewnienia bezpieczenstwa obywatelom. Ma usprawni¢ dzialania
wiadzy i pomdc w egzekwowaniu obowiazkow, spoczywajacych na
cztonkach spotecznos$ci. Przymus czy inaczej miecz sprawiedliwosci,
ktory bywa takze nazywany mocg widzialng lub jarzmem panstwa,
jest tym, co uwiarygodnia wszystkie dziatania wladzy*2. Mozliwos¢
uzycia przez panstwo sity wobec jednostki bedacej jego cztonkiem
jest o tyle wazne, ze stanowi skuteczna obrong przed dziataniami
niepozadanymi. W tej sytuacji sama grozba kary wywoluje strach
i zapobiega szkodliwemu postgpowaniu. Im silniejsze panstwo, tym
jego mozliwosci oddziatywania sa wigksze. To z kolei przektada si¢
W prosty sposob na zachowania cztonkéw spotecznos$ci. Sg oni mniej
sktonni do przeciwstawiania si¢ wiadzy, kiedy dysponuje ona duza
sita, ktora moze by¢ szybko uzyta. Niemniej Hobbes stwierdza, ze
dla wickszej skutecznosci sita powinna by¢ zespolona z rozumem?*.
Takie potaczenie daje gwarancje, ze poczynania wladzy nie sa tyl-
ko pokazem sily, ale maja na celu dobro ludzi. To dobro powinno
by¢ wyznacznikiem wszystkich dzialan suwerena. Jest wazne, aby
si¢ nim kierowat, zwlaszcza w chwili tworzenia praw. Dzigki temu
prawa przez niego stanowione beda lepiej stuzy¢ ludziom.

W pismach angielskiego filozofa mozna odnalez¢ takze cechy,
jakie musza spetnia¢ prawa aby byly dobre. Jego zdaniem trzema
najwazniejszymi przymiotami sa: niezbednos¢, zrozumiato$¢ 1 spo-
pularyzowanie®. Pierwsza z cech znaczy, ze dane prawo powinno
by¢ tworzone tylko wtedy, gdy wymaga tego potrzeba. W przeciw-
nym razie jest ono utrudnieniem a nie pomoca. Jezeli chodzi o zro-
zumiatos$¢ regul, to istotne jest, aby byly one formutowane mozliwie

31 Por. W. Wudel, dz. cyt., s. 203 nn.
32 Tamze.

3 Lewiatan, s. 156-158.

3 Tamze, s. 308-310.
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najmniejsza iloscig stéw, poniewaz ograniczona ich liczba zmniej-
sza wieloznacznos$¢ interpretacji. To z kolei pomaga we wlasciwym
ich stosowaniu. Spetnienie trzeciej cechy zalezy w duzej mierze od
dwoch poprzednich, poniewaz kiedy praw jest stosunkowo mato i sg
one jasno sformutowane, ich spopularyzowanie jest dosy¢ tatwe. Te
trzy cechy sgq wyznacznikami praw dobrych, jednak nie przesadza-
ja o sprawiedliwo$ci danych nakazow. Zdaniem Hobbesa bowiem,
o sprawiedliwosci przesadza akt stworzenia prawa przez suwerena.
Jezeli jaka$ reguta jest przez niego sformutowana, to automatycz-
nie staje si¢ sprawiedliwa®. Wszystko, co on ustanowi, ma ten status
z mocy ugody, ktora dala poczatek panstwu. Prawo sprawiedliwe to
po prostu prawo panstwowe.

W kontekscie tego zagadnienia nalezy zwroci¢ uwage na pewna
istotng kwestig, ktdra sam autor Lewiatana wyraznie podkresla. Cho-
dzi mianowicie o fakt rownosci wszystkich wobec prawa. Pisze on
mianowicie, ,,Bezpieczenstwo ludu wymaga [...], izby sprawiedliwos¢
byla w réwnym stopniu czyniona wszystkim warstwom ludu; to zna-
czy, zeby zarowno bogaci i mozni, jak biedni i nieznani mogli znalez¢
sprawiedliwos¢, gdy im zostanie uczyniona bezprawna krzywda’>®.
Jak wida¢ angielski mysliciel stanowczo opowiada si¢ za tym, aby
prawo traktowato wszystkich réwno. Bez wzgledu na zajmowane sta-
nowisko i stan posiadania, kazdy powinien by¢ sadzony jednakowo.
Takie nastawienie angielskiego filozofa bylo konsekwencja przyj-
mowanej przez niego réwnosci przyrodzonej. Uwazal on, ze ludzie
rodza si¢ réwni i podobni, a wigc niestuszne by byto faworyzowanie
kogokolwiek wobec prawa. Hobbes twierdzit, ze podziaty spoteczne
sa nastepstwem utworzenia panstwa i dlatego nie moga by¢ wystar-
czajacym powodem pobtazliwosci przy wymierzaniu kar®’. Angiel-
ski mysliciel wykazuje si¢ w tym miejscu pewna niekonsekwencja
pogladdw. Z jednej strony bowiem domaga si¢ rownego traktowania
wszystkich, takze suwerena, z drugiej jednak wielokrotnie stwierdza,

3 Tamze, s. 234-236.
36 Tamze, s. 306.
37 Tamze, s. 306-308.
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ze kazde prawo ustanowione przez sprawujacego wiladze jest spra-
wiedliwe. Jest tu widoczna pewna niespdjnos¢ gloszonych twierdzen,
poniewaz nasuwa si¢ pytanie, jak suweren ma odpowiadaé za zla-
manie prawa, skoro wszystko co czyni, jest uprawnione. Poza tym,
przed kim mogltby odpowiadad, skoro jako najwyzsza wtadza, to on
osadza i do jego obowiazkow nalezy karanie i nagradzanie cztonkow
spotecznosci.

Oproécz tych ogdélnych uwag na temat sprawiedliwosci, angielski
filozof przedstawia takze jej podziat. Dzieli sprawiedliwo$¢ na ko-
mutatywna, ktora inaczej mozna nazwac¢ zamienng i dystrybutywna
zwang rozdzielcza®®. Pierwsza polega na podziale arytmetycznym
i dotyczy ugody migdzy kupujacym a sprzedajacym. Generalnie ten
rodzaj sprawiedliwosci jest do zaakceptowania, chociaz pewne za-
strzezenia moze budzi¢ stwierdzenie, ze wartos¢ rzeczy w umowie
okreslona jest apetytem kontrahentéw. Przyjmujac to zatozenie, Hob-
bes nie bierze pod uwage mozliwosci wymuszenia niekorzystnych
warunkow umowy przez strong silniejsza. Drugi rodzaj sprawiedli-
wosci polega na podziale geometrycznym. Wyznacza on proporcjo-
nalny podziat wedtug zashug: kazdy ma otrzymac¢ dobra odpowiednio
do wniesionego wysitku. Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze koncepcja
sprawiedliwosci przedstawiona przez autora Lewiatana ma charakter
konwencjonalno-relatywny i catkowicie zawiera si¢ w teorii pozyty-
wizmu prawnego®.

Prezentowane do tej pory elementy teorii politycznej Hobbesa mo-
ga sktania¢ do wniosku, ze byt on zwolennikiem niczym nie ograni-
czonej i nastawionej wytacznie na swoje dobro wladzy suwerena. Aby
zapobiec tym nieuzasadnionym i btgdnym interpretacjom, pozadane
wydaje si¢ w tym miejscu dokonanie pewnej syntezy twierdzen an-
gielskiego mysliciela. Kiedy postuluje on absolutny charakter wtadzy
suwerena, to czyni to ze wzgledu na moc panstwa, a nie na prywatne
dobro wiadcy. Sita panstwa jest dlatego tak istotna, bo dzigki niej

¥ Lewiatan, s. 132 nn.
¥ Por. S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spolecznej a mysl chrzescijanska,
Lublin 1998, s. 48-50.
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moze ono skutecznie chroni¢ sowich cztlonkow. Niepodzielna wtadza
umozliwia szybkie podejmowanie decyzji, co jest niezmiernie wazne
w sytuacjach krytycznych, na przyktad w obliczu zagrozenia woj-
ng. W takich momentach bezzwtoczne i zdecydowanie dziatanie jest
sprawg bardzo istotng. Taki sposéb podejmowania decyzji Hobbes
uwaza za najwazniejszy, cho¢ nie jedyny warunek silnego panstwa.
Innym takze znaczacym warunkiem jest dobor odpowiednich urzed-
nikéw 1 ich kontrola®. Angielski filozof zwraca szczegdlna uwage
na odpowiednie karanie wszystkich, ktorzy ztamig prawo. Postulu-
je przy tym wigksza surowos¢ dla ludzi zwiazanych w jakis sposob
z wladza. Sadzi bowiem, ze kazda forma pobtazliwosci w tej sytuacji
moze by¢ odebrana jako nieformalna aprobata ztego postgpowania.
Mogtoby to miec katastroficzne skutki dla panstwa, poniewaz czton-
kowie spoteczenstwa odebraliby to jako zache¢te do dzialan sprzecz-
nych z prawem. Autor Elementow filozofii uwaza, iz posiadanie przez
suwerena wladzy nieograniczonej jest rozwigzaniem najlepszym, ale
nie idealnym. Dostrzega bowiem pewne zagrozenia, jakie si¢ z tym
wiaza. Wsrod nich najwigksze to: subiektywizacja decyzji, nieodpo-
wiednia troska o dobro ludu i zbyt staba kontrola urz¢dnikéw. Piszac
o tym Hobbes stwierdza jednak, Ze sa to mate koszty w porownaniu
do korzysci, jakie przynosi taka forma sprawowania wladzy.
Angielski filozof analizujac zagadnienie wladzy, a takze inne ele-
menty wchodzace w sklad jego teorii politycznej, wielokrotnie udo-
wadnia, ze nie jest pozbawiony zmystu krytycznego. Nie idealizuje
on suwerena, ani tez sposobu sprawowania przez niego wladzy. Stara
si¢ realnie przedstawiac takze kwestie przemocy i sity w rzeczypo-
spolitej, prezentujac nie tylko plusy, ale takze minusy tej sytuacji. Na
przekor tego, co twierdza niektorzy interpretatorzy mysli Hobbesa,
nie byl on wcale bezkrytycznym apologeta panstwa*!. Wielokrotnie
mowit o zagrozeniach z nim zwiazanych. To w nim upatrywat przy-
czyne nierownosci spotecznych. Z natury bowiem ludzie byli réw-

4 Lewiatan, s. 310-312.
4IW. Wudel, dz. cyt., s. 158-168.
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ni i wszyscy posiadali podobne uprawnienia, ktdrych pozbawito ich
dopiero zawarcie umowy spolecznej. Oprocz tego ludzie, tworzac
spotecznos¢, musieli rezygnowac z witasnych ambicji i podporzad-
kowywac si¢ wspdlnej wiadzy. W przypadku gdyby nie chcieli tego
uczyni¢, suweren miat prawo uzy¢ sity i wymierzy¢ odpowiednia ka-
r¢. Mgt takze w szczegdlnym przypadku pozbawic kogos jego wias-
nos$ci prywatnej, oczywiscie jezeliby wymagato tego dobro panstwa.
Byly to jednak sytuacje rzadkie, poniewaz dla angielskiego filozofa
wiasnos¢ byta warto$cia niezmiernie wazna, a w stosunkach migedzy
obywatelami nadawal jej nawet status nietykalnosci absolutnej*. Dla
angielskiego mysliciela jedynie taki stan rzeczy jest dopuszczalny.
Uwazal bowiem, ze dla dobra panstwa nietykalnos¢ dobr moze wy-
stgpowac tylko migdzy obywatelami. Gdyby objety nia byt takze su-
weren, wowczas znacznie ograniczatoby to jego wladzg. A do tego
dopusci¢ nie mozna, poniewaz jak twierdzi Hobbes, wszelkie ogra-
niczenia wladzy sg nielogiczne i szkodliwe*. Moga bowiem spowo-
dowac utrat¢ mocy przez panstwo, co z kolei pociagnie za sobg inne
negatywne skutki.

Analizujac zagadnienie wiladzy panstwowej, autor Lewiatana
przedstawia jej podziat. Wedtug niego mozliwe sg trzy formy rza-
dzenia panstwem. Sg one wyznacznikiem trzech rodzajow panstwa.
Kiedy suwerenem jest jedna osoba, wowczas mamy monarchie, gdy
rzadzi pewna grupa ludzi to arystokracjg, a kiedy ogdt obywateli to
demokracje*. Sposrdd tych trzech rodzajow panstwa Hobbes uzna-
wal za najbardziej uzyteczny monarchig, piszac ze ona ,,zawsze jest
w petnej gotowosci, by wykonywaé wszelkie dziatania, jakich wyma-
ga wladza”®. Jej zaleta jest to, ze suwerenem jest jedna osoba i moze
podejmowac szybkie decyzje. Nie ma w tym przypadku zadnej ko-
niecznos$ci zwotywania zgromadzen, poniewaz jedna osoba ma prawo

“R. Tokarczyk, dz. cyt., s. 103.

4 F. Tonnies, Tomasz Hobbes. Zycie i jego nauka, tham. L. Karpinska, Warszawa
1903, s. 255-261.

4 Elementy filozofii, t. 2, s. 304 nn.

4 Tamze, s. 304.
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orzeka¢ o wszystkim. Wiaze si¢ to tez z mniejszymi kosztami, gdyz
jeden suweren potrzebuje o wiele mniej niz cate zgromadzenie. Po za
tym monarcha nigdy nie popadnie w sprzecznos¢ sam z soba, dlatego
ze jeden cztowiek nie ma rozbieznych interesow. Pod tym wzgledem
arystokracja i demokracja znacznie jej ustgpuja. Oprocz tego, na ko-
rzy$¢ monarchii przemawia takze fakt mniejszego subiektywizmu
decyzji. Hobbes twierdzi bowiem, ze potgguje si¢ on w zaleznosci
od liczby osob, ktdra je podejmuje. Angielski filozof podkresla, ze
najwazniejszym wyznacznikiem rodzajow rzeczypospolitej jest wias-
ciwa tre$¢ ustroju panstwowego, a nie tylko jego zewnetrzna forma*.
Czasem bowiem zdarza taka sytuacja, ze panstwo posiadajace rzad
z nazwy demokratyczny jest po prostu monarchia. Dlatego tez chcac
dokona¢ wiasciwej oceny panstwa, nie mozna ogranicza¢ si¢ tylko
do analizy jego zewnetrznej formy sprawowania wtadzy, poniewaz
moze to by¢ mylace i ztudne.

Piszac o postuszenstwie obywateli wobec suwerena Hobbes zde-
cydowanie twierdzit, ze wszystkim rodzajom panstwa nalezy si¢ ono
takie samo?’. Jego zdaniem bowiem nie da si¢ logicznie uzasadnic,
aby ktores z trzech rodzajoéw panstwa bardziej zastugiwato na pokore
swoich cztonkéw. Kazde z nich bowiem powstato na mocy umowy
spotecznej migdzy ludzmi, ktdrzy chceieli si¢ dzigki temu zjednoczy¢,
liczac ze w ten sposob beda mogli bezpiecznie i spokojnie zy¢. Sko-
ro wigc w kazdym przypadku dzigki ugodzie nastgpuje przekazanie
naturalnych uprawnien i dokonuje si¢ akt podporzadkowania suwe-
renowi, to w zaden sposob nie mozna sobie wyobrazi¢, aby ktorys
z ustrojow miat by¢ bardziej powazany od innego. Zdaniem angiel-
skiego mysliciela byloby to przeciez nielogiczne i nieuzasadnione. Co
wigcej, mogloby pociagnac za soba bardzo negatywne konsekwencje.
Poniewaz, jak nietrudno si¢ domysle¢, wigkszos¢ ludzi pragngtaby
zy¢ tam, gdzie wladza jest najstabsza, zapominajac zupetnie o tym,
ze panstwo buduje swoja site przede wszystkim ze wzgledu na dobro

4 Lewiatan, s. 163-175.
47 Elementy filozofii, t. 2, s. 196-198.
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cztonkdw, a nie w innych celach. Dzigki niej moze przeciez skutecz-
nie ich bronic i stwarza¢ warunki do dobrego rozwoju.

W kontekscie tych rozwazan warto przedstawic jeszcze jedno za-
gadnienie, ktorym zajmuje si¢ Hobbes w swoich pracach. Pisze on
mianowicie, ze wbrew temu co postulowali starozytni pisarze, ani
anarchia, ani takze oligarchia i tyrania nie sg ustrojami panstwowy-
mi*. Wedtug niego sa to tylko nazwy, ktdre przeciwnicy tych ustrojow
przypisuja im, poniewaz nie akceptuja takiego systemu sprawowania
wladzy, lub nie podoba im si¢ osoba suwerena. Innymi stowy sa to
po prostu ,,r6zne opinie obywateli o wladzy”®. Zdaniem autora Le-
wiatana, w zaden logiczny sposob nie mozna udowodnic, aby te trzy
nazwy mogly by¢ okresleniami ustrojow spotecznych. Anarchia na
przyktad ma okresla¢ stan, w ktorym nie ma zadnego rzadu. A skoro
tak, to przeciez nie ma mowy o panstwie w ogole. Nie moze przeciez
istnie¢ rzeczpospolita tam, gdzie nie ma suwerena, ktory posiadatby
prawo do wywierania przymusu. Bo wowczas ,,niepanstwo byltoby
rodzajem panstwa’,

Jezeli chodzi o arystokracjg, to nazywanie jej oligarchia jest ble-
dem i pomylka. Nazywa si¢ bowiem rzady optymatow, czyli ludzi
najlepszych, wladza wielmozow czyli niewielu®'. Nieporozumienie to
wyplywa stad, ze rozni ludzie inaczej postrzegaja rzeczy dobre i po-
zadane. I to co dla jednych w pewnych okolicznosciach jest stuszne,
dla drugich takie by¢ nie musi. Piszac o monarchii autor Lewiatana
dowodzi, Ze jest ona niestusznie nazywana tyrania. Bierze sig to stad,
iz wielu ludzi zbyt emocjonalnie reaguje na rzady suwerena. Nie zga-
dzaja si¢ z linig prowadzonej polityki i dlatego wtasnie nadajq jej taka
nazwe¢. Hobbes dowodzi, ze takie postgpowanie jest nieprawidtowe,
poniewaz to nie uczuciami, ale rozumem powinni si¢ kierowac ludzie
w swym dziataniu.

8 Tamze, s. 304-307.
4 Tamze, s. 306.

30 Tamze.
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Obecnie, po przedstawieniu juz zagadnien zwiazanych ze struktu-
ra panstwa i jego rodzajami, mozna przej$¢ do nastgpnego waznego
elementu teorii politycznej Hobbesa, ktérym jest sprawa funkcji, ja-
kie powinno spetiac panstwo oraz jego trwatosci.

3. Funkcje i trwalo$¢ panstwa

Omawianie zagadnien tej czesci artykutu poprzedzimy kilkoma
uwagami ogolnymi, ktore nakresla ramy tematyczne i ukierunkuja
dalsze rozwazania. Uwaga pierwsza dotyczy tytutu. Sygnalizuje on,
jakie zagadnienia poddane zostang analizie. Dokonane w nim zesta-
wienie nie jest przypadkowe. Wynika ono z faktu, ze sam Hobbes wy-
raznie akcentowat wzajemne przenikanie si¢ tych dwdch rzeczy. Bylo
dla niego oczywiste, ze panstwo moze dobrze spetnia¢ swoje funkcje
tylko wtedy, gdy jest stabilne, takie natomiast moze by¢, kiedy oby-
watele sa zadowoleni, bo spetnia ono dobrze swoje obowigzki. Dla-
tego tez przedstawiajac funkcje panstwa, nie mozna pomina¢ kwestii
jego trwatosci, a omawiajac trwato$¢ nie sposob pominaé omowie-
nia funkcji. Z tego wzgledu tutaj zostang przyblizone obie te rzeczy.
Najpierw przedstawimy funkcje panstwa, a nastgpnie elementy wa-
runkujace trwatos$¢. Aby zapobiec jakimkolwiek powtdrzeniom, przy
omawianiu stabilnosci rzeczypospolitej zostang podniesione tylko te
kwestie, ktore nie wystapity wczesnie;.

Dla angielskiego filozofa podstawowym obowiazkiem wtadzy jest
troska o dobro ludu®. Jego zdaniem suweren w swoim dziataniu po-
winien bra¢ pod uwage interes obywateli, staraé si¢ przede wszyst-
kim zapewni¢ im bezpieczenstwo. To jest bowiem najwazniejszy
powdd zaistnienia rzeczypospolitej*®. Innymi stowy, dobro ludu to
szeroko pojete bezpieczenstwo cztonkdéw spotecznosci®®. Nie chodzi
tu tylko o ochrong przed zagrozeniami zewngtrznymi, ale takze przed

2 Lewiatan, s. 297.
3 Tamze, s. 147.
3 Por. W. Wudel, dz. cyt., s. 204.
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wewnetrznymi. Poniewaz tym, co w duzej mierze uniemozliwia po-
koj, sa wlasnie ludzkie pragnienia. Dlatego tez panstwo musi chronic¢
obywateli takze przed soba nawzajem. Dopiero kiedy zapewnione
jest bezpieczenstwo, mozna stara¢ si¢ o podniesienie poziomu zycia.
Stworzenie mozliwosci rozwoju jak najwigkszej liczbie obywateli to
tez jest zadanie panstwa. Autor Elementow filozofii wyraznie podkre-
$la, ze troska o dobro ludu nie moze by¢ tylko pusta deklaracja, ale
ma si¢ urzeczywistnia¢ w konkretnych dziataniach. Obywatele po-
winni odczuwad, ze suweren przejmuje si¢ ich losem i robi wszystko,
aby go polepszy¢. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze wszelkim
obowiazkom wiadzy odpowiadajg uprawnienia cztonkdéw spoteczno-
sci*’. Do korzystania z uprawnien, ktdre posiadaja, sa upowaznieni,
a nawet zobowiazani przez prawo natury. Nakazuje ono im bowiem
czyni¢ wszystko, co jest konieczne dla zachowania i ochrony zycia.

Hobbes analizujac dobro ludu, przedstawiat dwie jego formy:
0golng i szczegdtowa™®. Pierwsza odnosi si¢ do funkcji rzeczypospo-
litej jako catosci, druga natomiast do konkretnych dziedzin. Wersja
ogolna to funkcje panstwa ujmowane lacznie. Wersja szczegotowa
to nominalne elementy tej pierwszej. Dobro ludu w ujeciu szerszym
realizuje si¢ w czterech funkcjach szczegdtowych. Sg to zadania do-
tyczace: obrony zewngtrznej, pokoju wewnetrznego, funkcji ekono-
micznej oraz funkcji w sferze wolnosci obywateli*’. Przedstawimy je
wszystkie krétko.

Pierwsza z nich dotyczy obrony przed innymi panstwami. Skta-
daja si¢ na nig wszystkie dziatania zabezpieczajace panstwo przed
atakiem z zewnatrz. W celu ochrony panstwa suweren powinien prze-
de wszystkim zgromadzi¢ odpowiednia ilo$¢ pienigdzy. Dzigki nim
bedzie mogt stworzy¢ dobra i skuteczna armig. Oczywiscie pieniadze
sa potrzebne nie tylko w czasie konfliktu, ale takze kiedy panuje po-
koj. Hobbes wyraznie to podkresla piszac, ze s one ,,nerwem pokoju

3 Tamze.
3 Tamze.
37 Tamze, s. 205 n.
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i wojny”%. Dzigki funduszom wladza moze stworzy¢ takze sprawnie

dziatajacy wywiad. Jest on rownie waznym elementem co silna armia.
Dzigki niemu suweren zdobywa informacje o planach panstw sasied-
nich. Moze wowczas lepiej przygotowac si¢ na ewentualny konflikt.
Angielski mysliciel podkresla znaczenie szpiegdw piszac, ze wywia-
dowcy ,,sa dla sprawujacych wtadzg¢ najwyzsza tym, czym promienie
$wiatla sa dla duszy ludzkiej”>. Autor Lewiatana nie bez powodu
zwraca tak duza uwaga na skuteczny wywiad. Wyptywa to z faktu,
ze stosunki miedzy panstwami sa podobne do tych, ktére panowaty
migdzy jednostkami w stanie natury. Czyli jest migdzy nimi ciagla
rywalizacja i walka o wptywy. Nie ma zadnego zaufania i wzajemne;j
pomocy. Kazdy suweren pragnie dominowaé nad pozostatymi. Jego
celem jest podbicie mozliwie najwigkszego terytorium i podporzad-
kowanie sobie rywala. Jezeli zawiazuja si¢ jakie$ sojusze, to tylko
dlatego, ze w danej chwili sg uzyteczne. Kiedy przestaja takie byc¢,
natychmiast ulegaja rozpadowi.

Hobbes pisze, ze suweren moze dla podniesienia poziomu zy-
cia obywateli dokonywaé podbojow, ostrzega jednak aby czynit to
z umiarem®. Poniewaz jego brak moze spowodowaé¢ wykrwawienie
spoteczenstwa i w efekcie wystawic¢ je na tatwy tup innych. Wiadza
planujac wojn¢ powinna bra¢ pod uwagg kondycje panstwa. Wyzna-
czone cele nie moga przerasta¢ mozliwosci rzeczypospolitej, gdyz
obrdcitoby si¢ to przeciwko niej. Autor Lewiatana stwierdza takze,
iz waznym elementem obronnosci panstwa jest skupienie kierow-
nictwa sprawami zewngtrznymi i wewngtrznymi w jednych rekach.
Oczywiscie nie chodzi tu o suwerena, bo jemu jako najwyzszemu
prawodawcy przystuguje wszelka wladza, ktora otrzymatl na mocy
umowy spotecznej. Ten postulat o jednosci wladzy dotyczy tylko
pomocnikdw wyznaczonych przez wladce. Takie rozwigzanie gwa-
rantuje, ze wazne decyzje beda podejmowane szybko i jednomyslnie.
A jest to niezmiernie istotne szczegdlnie w momentach zagrozenia.

38 Elementy filozofii, t. 2, s. 371.
% Tamze, s. 385.
0 Lewiatan, s. 296.
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Po za tym to potaczenie jest uzasadnione z tego wzgledu, ze obrona
zewngtrzna i utrzymanie pokoju wewnetrznego sg ,,dwiema stronami
tego samego zadania panstwa [...], jakim jest zapewnienie obywate-
lom bezpieczenstwa®!.

I tak dochodzimy do kolejnej funkcji panstwa, ktdrg jest zapew-
nienie pokoju wewngtrznego. Do jego utrzymania niezmiernie wazne
jest odpowiednie zaangazowanie obywateli. Aby udato si¢ to osiag-
na¢, musza oni by¢ zadowoleni z dziatan wladzy. Tacy moga by¢ tylko
wtedy, kiedy bedzie zachowana odpowiednia rownowaga miedzy ko-
rzySciami a stratami, jakie pociaga za soba funkcjonowanie panstwa.
Hobbes postuluje, aby obowiazki natozone na obywateli byty rowno-
wazone przez uprawnienia®. Tylko w taki sposob mozna zyskac¢ przy-
chylnos¢ cztonkdéw spolecznosei. Dla angielskiego filozofa sytuacja
najbardziej pozadana to wlasnie taka, kiedy obywatele dobrowolnie
zgadzaja si¢ na dziatania suwerena w przekonaniu, ze sg one stuszne.
Autor Lewiatana postuluje, aby suweren zdobywat przychylnos¢ oby-
wateli przede wszystkim przejrzystoscia i logicznoscia swoich argu-
mentéw®. Uzycie sity powinno by¢ tylko ostatecznoscia.

Kolejna funkcja panstwa jest pobudzanie rozwoju ekonomiczne-
go. Do obowigzku suwerena nalezy tu zorganizowanie drog przepty-
wu pieniadza. Chodzi przede wszystkim o pieniadze, ktore obywatele
sa zobowigzani oddawac¢ w formie podatku. Najlepiej kiedy robia to
dobrowolnie z poczucia obowiazku. W przeciwnym bowiem razie,
suweren dla dobra rzeczpospolitej musi uzy¢ sily i wyegzekwowaé
nalezng kwote¢. Placenie podatkéw i w ogole caly przeptyw pie-
nigdza w panstwie w znaczacy sposob rzutuje na jego rozwdj. Im
lepiej ludzie uswiadamiaja sobie tg zaleznos¢, tym chetniej oddaja
swoje pieniadze. Jezeli dostrzegaja korzysci, to wowczas tatwiej im
znosi¢ chwilowe trudno$ci. Oczywiscie nie moze to byé zbyt dtugi
czas, a zyski musza by¢ realnie mozliwe. Jak duze znaczenie angiel-
ski filozof przypisuje sprawnemu przeptywowi pienigdza, najlepiej

L' W. Wudel, dz. cyt., s. 209.
2 R. Tokarczuk, dz. cyt., s. 102.
& Elementy filozofii, s. 308-312.
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ukazuja stosowane poréwnania. Pisze on migdzy innymi: ,,pieniadz
przechodzi od cztowieka do cztowieka w obrgbie panstwa; i obiega-
jac tak odzywia kazda czg$¢ panstwa, [...], to przetrawienie jest jak
gdyby wytwarzaniem krwi w organizmie panstwowym”*. Zapozna-
jac si¢ z rozwazaniami Hobbesa na ten temat mozna zauwazy¢, ze
rozwija on ekonomiczny program mieszczanstwa®. Oczywiscie robi
to w sposob swoisty, czgsto wprowadzajac zaskakujace rozwigzania.
Jednym z nich jest wylaczenie suwerena z zasady nietykalnosci dobr
osobistych. Taki postulat przysporzyt mu wielu wrogéw i byt powo-
dem znacznej ilosci polemik. Angielski mysliciel nigdy si¢ jednak
z niego nie wycofal, poniewaz uwazat za wielce szkodliwe jakiekol-
wiek ograniczanie wladzy suwerena.

Kolejng ptaszczyzng zycia panstwowego, na ktorej wladza ma do
spelnienia okreslone obowiazki, jest sfera wolnosci obywatelskich.
Charakterystyczny jest tu postulat, ze mysl cztowieka nie moze by¢
w zaden sposob ograniczana, dopdki nie zostanie uzewnetrzniona®s.
Angielski filozof postulowat, aby mysli cztowieka, z racji tego ze sa
jego prywatng sprawa, byty catkowicie wolne. Panstwo nie moze ich
zniewalaé, cho¢ jest wskazane, aby je ksztattowalo przez oddziaty-
wania ideologiczne. Hobbes nie precyzuje, jak dalece moga te dzia-
tania by¢ posunigte, ani jakie srodki powinny zosta¢ wykorzystane.
Jezeli chodzi o sfer¢ dziatan obywateli, to autor Lewiatana bardzo
stanowczo domaga si¢ tu ingerencji panstwa. Powinno ono jasno
okresli¢ przez odpowiednie prawa dopuszczalne sposoby zachowan.
Wyznaczenie takich regut jest szczegdlnie potrzebne w tych sytua-
cjach, ktore wywotuja najwigcej kontrowersji. Nie chodzi bowiem
o to aby prawem regulowaé wszystkie czynnosci obywateli, ale tylko
te, ktore sg wazne dla trwato$ci panstwa®’. Takie rozwigzanie, w kto-
rym gwarantowana jest wolno$¢ mysli bez swobody ich wyrazenia,
musi prowadzi¢ do zaklamania. Obywatele bowiem co innego my-

% Lewiatan, s. 223.

% Por. W. Wudel, dz. cyt., s. 212.

% Por. R. Tokarczyk, dz. cyt., s. 109.
" Por. F. Copleston, dz. cyt., s. 55.
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sla, a co innego mowia. Strach przed wtadza nie pozwala im ujaw-
nia¢ prawdziwych przekonan. Taka dysharmonia nie wystepuje tylko
w dwoch przypadkach, kiedy panstwo prowadzi polityke catkowi-
cie akceptowang przez obywateli, lub kiedy jego moc jest zbyt mata
aby wymusi¢ postuch®, Takie sytuacje wystepuja jednak niezmiernie
rzadko. Z reguly cztonkowie spotecznosci zmuszeni sg do ukrywania
swoich prawdziwych opinii.

Hobbes byt poniekad realista i zaktadat, ze wsrod obywateli beda
si¢ rodzity odczucia dezaprobaty wobec wiadzy. W tym jednak nie
upatrywal wielkiego zagrozenia, poniewaz suweren dysponujacy od-
powiednig moca jest w stanie zapewnic¢ poko6j®. Wazne jest jednak
aby nie robit tego tylko za pomocy sity, ale przede wszystkim przez
racjonalng argumentacje¢. Nic tak bowiem nie przemawia do ludzi jak
logiczne 1 sensowne uzasadnienie. Autor Lewiatana jednak niecat-
kowicie odbiera obywatelom wolno$¢ wypowiedzi. Pozostawia im
pewna swobod¢ w publicznym ujawniania pogladow. Wszegdzie tam,
gdzie regula prawa pozwala na pewna dowolnos¢ dziatania, lub tam,
gdzie nie jest okreslony zaden wzor zachowania, ludzie majg pelng
wolnos¢. Innymi stowy milczenie prawa jest granica swobody pod-
danych’. Nie moze bowiem by¢ ztamaniem prawa to dziatanie, ktore
nie jest przez nie okreslone. Czyli wszystko, co nie jest zabronione,
jest dozwolone.

Wszystkie omdwione funkcje panstwa maja duzy wplyw na jego
trwatos¢. Im lepiej wladza spetnia swoje funkcje, tym wigksza jest
stabilno$¢ rzeczypospolitej. Zadowolenie obywateli jest tu bardzo
waznym czynnikiem. Korzy$ci musza by¢ wigksze niz poniesione
straty. Cztonkowie spoleczno$ci powinni czué, ze panstwo jest im
niezbegdne. Jezeli potrzeby obywateli nie sa zaspokajane w sposob
odpowiedni przez wiladze, to wowczas istnienie spolecznosci jest
niepewne. Im dluzej trwa ten stan, tym bardziej zagrozona jest sta-
bilnos¢ panstwa. Dla Hobbesa jest rzecza oczywista, ze Lewiatan,

8 W. Wudel, dz. cyt., s. 268 nn.
% Elementy filozofii, t. 2, s. 289.
" Lewiatan, s. 187 nn.
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aby istnie¢, musi spetnia¢ okreslone funkcje. W przeciwnym bowiem
razie podzieli los innych niepotrzebnych rzeczy, stworzonych przez
cztowieka i po prostu zniknie”'. Angielski filozof zupelnie otwarcie
rozwaza taka mozliwos¢. Jest dla niego czyms bezdyskusyjnym, ze
obywatele nie czujacy si¢ bezpiecznie w panstwie sa jedna z najwaz-
niejszych przyczyn jego rozpadu’.

Zanim przedstawione zostang inne czynniki zagrazajace cigglosci
rzeczypospolitej, warto w tym miejscu zajac si¢ problemem zagtady
panstwa w ogdle. Jest to istotne z tego wzgledu, ze autor Lewiatana
uzywajac tego okreslenia rozumie je dwojako w zaleznosci od kon-
tekstu. Raz ma na mysli catkowity rozpad i wowczas jest to znaczenie
dostowne, innym razem natomiast chodzi mu tylko o pewna zmiang
starego panstwa na nowe”. Nasza analiza bedzie dotyczyta przede
wszystkim znaczenia pierwszego, poniewaz to jemu angielski my-
sliciel poswigca najwigcej uwagi. Pierwszym istotnym elementem,
ktdry zostanie tu omowiony, bedzie liczebnos¢ panstwa. Im jest ona
wigksza, tym obronnos¢ jest lepsza. Niewielkie spotecznosci pan-
stwowe sa tatwym tupem sasiadow, poniewaz nie moga si¢ skutecz-
nie broni¢. Hobbes uwaza, ze im mniej liczne panstwo, tym jego ist-
nienie jest krotsze™. Poniewaz kazdy suweren, kiedy widzi stabos¢
partnera, pragnie to jak najszybciej wykorzysta¢ na swojg korzysé
i dokonuje podboju.

Kolejng rzecza, ktora zdaniem angielskiego filozofa wptywa na
trwato$¢ panstwa, jest zadowolenie i zaangazowanie obywateli. Dla-
tego tez suweren powinien zabiega¢ o to, aby jak najwigksza cz¢s$¢
spotecznosci byla mu przychylna. Wowczas tatwiej bedzie mu rza-
dzi¢ panstwem. Zdaniem autora Lewiatana sa dwa gtdéwne powody
niezadowolenia spotecznego. Pierwszym jest brak rownowagi mig-
dzy obowigzkami i uprawnieniami, jakie spoczywaja na obywate-
lach. Drugim natomiast jest ubdstwo. Jezeli chodzi o zagadnienie

7' Tamze, s. 285.

2 Tamze, s. 195 nn.

3 Por. W. Wudel, dz. cyt., s. 231.
" Lewiatan, s. 233.
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pierwsze, to bylo ono juz omdwione, dlatego tez nie bedziemy go
tutaj rozwijaé. Co si¢ tyczy natomiast ubdstwa, to angielski mysliciel
porusza wiele jego aspektéw. Nie wszystkie one beda tu analizowane,
poniewaz mijaloby sig¢ to z celem pracy i niepotrzebnie zwigkszytoby
jej dlugosé. Zostang przedstawione tylko te najistotniejsze.

Zdaniem Hobbesa ubdstwo to brak odpowiednich rzeczy, potrzeb-
nych do zachowania i rozwoju zycia”. Wedlug niego ludzie bardzo
dotkliwie odczuwajg wszelkie braki w sprawach podstawowych, rzu-
tujacych bezposrednio na ich egzystencje. Dlatego tez autor Elemen-
tow filozofii zachgca suwerena, zeby czynit wszystko, co jest moz-
liwe, aby zmniejszy¢ biede. Proponuje nawet wyptacanie najmnie;j
zamoznym odpowiedniego zasitku, ktory umozliwi im godne zycie’.
W kontekscie tych rozwazan warto przytoczy¢ pewne stwierdzenie
angielskiego filozofa, ktdére lepiej zobrazuje jego stosunek do catego
zagadnienia. Pisze on mianowicie, ze ,,ludzie ubodzy przenosza za-
zwyczaj wing z wlasnego lenistwa i rozrzutnosci na ustrdj panstwa,
jak gdyby ich sprawy prywatne zostaty zrujnowane swiadczeniami
publicznymi””’.

Hobbes duzo uwagi poswigca kwestii ubdstwa i niezadowolenia
obywateli, poniewaz sg to dla niego istotne elementy trwatosci pan-
stwa. Niemniej uwaza jednak, ze bieda i brak akceptacji dla poczynan
wiadzy, nie musi doprowadzi¢ do jawnego buntu. Wszystko bowiem
zalezy od tego, jaka bedzie reakcja suwerena na pogarszajaca si¢ sy-
tuacje. Jezeli obywatele zyskaja przeswiadczenie, Ze robi on wszyst-
ko co w jego mocy, aby zabezpieczy¢ ich byt, to pokdj wewnetrzny
bedzie zachowany’®. Oczywiscie nie oznacza to, ze zagrozenie zo-
stato catkowicie wyeliminowane. Wtadza zyskata po prostu troche
czasu. Dalsze utrzymanie panstwa bedzie zaleze¢ od jej kolejnych
dziatan. A moze ona w tym momencie zrobi¢ wszystko, co tylko uwa-
za za stosowne dla ratowania spotecznosci. Kazde jej dziatanie, ktore

5 Elementy filozofii, t. 2, s. 374 nn.

6 Lewiatan, s. 308.

" Elementy filozofii, t. 2, s. 374.

8 Por. R. Tokarczyk, dz. cyt., s. 107 nn.
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spowoduje zamierzony skutek i przyczyni si¢ do uratowania panstwa,
jest stuszne i zgodne z prawem™.

Na rzecz takiej swobody dziatania suwerena angielski filozof
podaje taki argument, ze najgorsza rzecza, jaka moze si¢ przytrafi¢
cztonkom spotecznosci, jest wybuch wojny domowej®. Uwaza on,
iz wowczas ludzie zaczynaja zachowywac si¢ podobnie jak w stanie
natury. Kazdy walczy z kazdym i zadna moc nie jest w stanie temu
przeciwdziataé. Warte przytoczenia sa tu stowa Hobbesa, ktory pisze:
,»Nawet najwigksza strona ujemna, jaka moze przedstawia¢ dla ludu
w ogole jakas forma rzadu, jest zaledwie dostrzegalna w porownaniu
z tymi straszliwymi biedami i nieszczg$ciami, jakie towarzysza woj-
nie domowej”8!. Autor Lewiatana postuluje, aby bez wzgledu na to,
jak bardzo ucigzliwe jest panstwo, nie dopusci¢ do jego zagtady.

sk

Zapoznajac si¢ z pracami angielskiego filozofa, widzimy wyraz-
nie, ze nie byly mu obce problemy czasow, w ktdrych zyt. Tematyka
jego pism ukazuje, jak wiele uwagi im poswigcat. Rozwazat bardzo
doktadnie dwczesne pytania zadawane przez nauke, pragnat uzyskac
na nie jak najlepsze odpowiedzi. Cho¢ podejmowat w swoich pracach
podobne zagadnienia jak inni mysliciele tamtego okresu, to jednak
gbérowal nad nimi wyraznie, odznaczajac si¢ oryginalnoscia przedsta-
wianych rozwigzan. Wnioski, do jakich dochodzit, byty czgsto bardzo
zaskakujace, ale przez to wtasnie rewolucyjne 1 tworcze. Dzigki temu
byty inspiracja dla innych myslicieli, pobudzaty ich do wigkszego
wysitku i poszukiwania coraz to nowych drog. Koncepcja Hobbesa
— wpisana w catos¢ teorii politycznej, stworzonej przez angielskich
przedstawicieli klasycznego liberalizmu — wciaz oddziatuje bardzo
mocno na refleksj¢ filozoficzna dotyczaca panstwa. Cho¢ niewatpli-
wie zmienity si¢ okolicznosci i sytuacja spoteczno-polityczna, to jed-

” Por. W. Wudel, dz. cyt., s. 238.
80 Lewiatan, s. 160 nn.
81 Tamze, s. 162.
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nak wiele z postulowanych przez niego rozwiazan nie utracito swojej
aktualnos$ci. Dlatego tak wazne jest ciaglte powracanie do klasykow,
ktore moze by¢ tworcza inspiracja do dyskusji na tematy aktualne.

Ontological and Structural Elements of state according to Hobbes
Summary

The paper consists of three parts. The first part presents the phases of the
mankind’s evolution beginning with the period of natural primitive people
(when the war of all against all predominated) and ending with the epoch
of rising of state. The second part presents the origin of state which may
be a pacific process through the social contract or a violent one through the
conquest. The third part describes the ways the state functions. The state’s
main functions are: to defend its citizens, to garant the internal peace, and to
promote the economical wellfare. The author realizes that the Hobbes’ politi-
cal system is somehow now still actual.
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O RACJONALNE PRZEWIDYWANIE PRZYSZEOSCI

1. Fenomen przewidywania zdarzen

Zycie cztowieka w $wiecie zwiazane jest z przewidywaniem, kto-
re jest znacznie bogatsze i jakosciowo odmienne od ,,przewidywania”
zwierzecego. W swiecie biologicznym dopatrzy¢ si¢ mozna pewnych
znamion przewidywania, ale jest ono podyktowane najczgsciej na-
tura danego gatunku bytow. Zwierzg potrafi przewidzie¢ czyhajace
nan niebezpieczenstwo lub tez najlepsze w danej sytuacji miejsce
i okoliczno$ci realizacji inklinacji naturalnych. Czyni to na podstawie
kojarzenia bodzcow z potrzebami wiasnej natury, ale nie jest w sta-
nie sytuacji tej zrozumie¢ ani zdystansowacé si¢ do niej. ,, Wprawdzie
zwierzeta wyzsze niekiedy uwzgledniaja bliskie konsekwencje swych
zachowan, nie sa jednak w stanie formutowac dalekosig¢znych planow.
Zamiast planowad, instynktownie reaguja na podstawie wczesniej-
szych doswiadczen” — pisze P. Halpern!. W $wiecie sensytywnym
przewidywanie przyporzadkowane jest zaspokojeniu konkretnych
potrzeb zyciowych. I cho¢ dziatanie zwierzat nakierowane jest na
przysztos¢ i na cele znajdujace si¢ w przysztosci, to mimo to trudno
uzna¢, ze projektuja one przysztosé. Miesci si¢ ono bowiem calko-
wicie w granicach wyznaczonych przez instynkt. Zdolno$¢ do prze-

' P. Halpern, Na tropach przeznaczenia. Z dziejow przewidywania przysziosci,
thum. z ang. P. Amsterdamski, Warszawa 2004, s. 15.
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widywania nie wykracza poza uwarunkowania chwili obecnej. Co
wigcej realizacja celu odbywa si¢ w Swiecie biologicznym w z gory
zakreslonej kolejnosci, tak ze uniemozliwienie aktualizacji jakiego$
etapu w zasadzie skazuje dziatanie zwierzat na niepowodzenie. Nie
sa one zdolne do przekroczenia zdeterminowanego przez naturg celu.
Poniewaz pozbawione sa poznania refleksyjnego, nie mogg rowniez
uswiadomi¢ sobie przysztosci. Brak jest wigc tu znamion przewidy-
wania i realizowania celu, ukazujacych transcendencj¢ w stosunku do
ich biologicznej natury.

Fenomen przewidywania jest natomiast czym$ nicodzownym
w zyciu ludzkim i zasadniczo odmiennym od przewidywania obecne-
go w swiecie biologicznym. W potocznym rozumieniu przewidywa-
nie polega przede wszystkim na zdolnosci cztowieka do rozumnego
uchwycenia przysztych zdarzen na podstawie okreslonych sympto-
moéw czy standw rzeczywistosci w terazniejszosci. ,,(...) Tylko ludzie
— pisze cytowany P. Halpern — potrafiag dziala¢ z wyobraznig i two-
rzy¢ dalekosigzne plany — oceniajac potencjalne problemy i mozliwo-
$ci na wiele miesigcy, a nawet lat naprzod. To wymaga umiejetnosci
wizualizacji przysztosci: tworzenia i manipulowania szczegétowymi
umystowymi modelami stanowigcymi wewngtrzng reprezentacj¢ roz-
nych prawdopodobnych ciagdw zdarzen. Zdolnos$¢ konstruowania,
poréwnywania i modyfikowania obrazoéw przysziosci wymaga za-
awansowanych procesdw myslowych, w ktdrych czesto korzysta si¢
z jezyka. By moc radzi¢ si¢ innych — a takze prowadzi¢ wewnetrzny
dialog — potrzebny jest symboliczny jezyk, ztozony ze stow i zdan™.

Halpern wiasciwie ujmuje tu jakosciowa roznice miedzy prze-
widywaniem w §wiecie przyrodniczym a przewidywaniem w §wie-
cie ludzkim, cho¢ zarazem uznaje, ze podtoze tej odmiennosci tkwi
w czynnikach biologicznych, a nie wynika z zasadniczej réznicy on-
tycznej migdzy cztowickiem jako osoba a §wiatem przyrodniczym
jako rzeczywistoscig bytow nieosobowych, a wigc w swoich dziata-
niach nie postugujacych si¢ rozumem i nie zachowujacych wolnosci

2 Tamze, s. 15.
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w stosunku do tresci poznania. Cztowiek moze dowolnie wybierac
sobie przedmiot swojego przewidywania. Moze tez nada¢ mu cha-
rakter bardziej wyspecjalizowany. Czyni to dzigki §wiadomej, me-
todycznej 1 aspektowej obserwacji faktow. Pozwala mu to poznac
przynajmniej niektore rzadzace rzeczywistoscia relacje, zbudowac
prawa majace posta¢ ogdlnych prawidet odnoszacych si¢ do $wiata
i przenies¢ je w przysziosé.

Wiedzg, ktora posiada na temat przyszlych zdarzen, potrafi czto-
wiek umiejetnie zastosowa¢ w swoim dziataniu, w celu przetwarza-
nia zastanej rzeczywistosci — tak swojej wtasnej (podmiotowej) jak
i przedmiotowej, aby uczyni¢ jg bardziej ludzka. Jest wigc cztowiek
bytem nie tylko historycznym, istniejacym ku przesztosci, ale tak-
ze nakierowanym calym swoim spotencjalizowanym jestestwem ku
przysztosci, w ktorej objawiaja mu si¢ dwa z pozoru sprzeczne aspek-
ty. Jednym jest niezdolno$¢ do catosciowej penetracji przysztosci,
a drugim pewnos$¢, wynikajaca z rozpoznania zrozumialosci swojej
natury i natury rzeczywistosci, ze przysztos¢ bedzie (jest) racjonalna.
Fakt ten odkryt juz Heraktit wskazujac na logos, jako rozumnos¢ ist-
niejacqg w $wiecie i zarazem w cztowieku. Racjonalnos¢ przysztych
stanow rzeczywistosci, jakkolwiek tresciowo by si¢ one jawily, sta-
nowi dla cztowieka podstawe do podjecia wlasnie racjonalnej proby
zglebienia tego co przyszle.

2. Wrozby i mitologia

Proby poznania przysztosci, by na tej podstawie realizowac w te-
razniejszosci wlasciwe dziatania, podejmowane byty od najdawniej-
szych czasow. Poglebi¢ wiedzg¢ o przysztych stanach rzeczywistosci
starali si¢ astrologowie®. W starozytnej Grecji przepowiadanie przy-
sztosci nalezato do wyroczni delfickiej i znajdujacych si¢ tam Pytii.

3 Zdaniem P. Halperna astrologia byta pseudonauka, wywodzaca si¢ z przeko-
nania, ze ,,(...) cykliczne ruchy gwiazd i planet majg wplyw na ludzkie losy”. Zob.
P. Halpern, dz. cyt., s. 281.
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To wlasnie natchniona dziewica z Delf orzekla w swoim czasie, ze
najmadrzejszym z ludzi jest Sokrates. Symbolem ziszczenia si¢ tra-
gicznych przepowiedni byta z kolei posta¢ Kasandry, obwieszczaja-
cej upadek Troi? .

Sfera przewidujacego dziatania obecna jest tez w micie o tytanie,
jakim byt Prometeusz. Ajschylos podkresla, ze imig tego, ktory ofia-
rowat ludziom ogien, znaczy ,,my$lacy naprzod”, w przeciwienstwie
do jego brata — Epimeteusza, m¢za Pandory, ktérego imi¢ ma znacze-
nie odwrotne do imienia Prometeusza i znaczy ,,myslacy wstecz™.

Szczegolna rolg odgrywato jednak poznanie przysztosci w sferze
ludzkiego dziatania. Paradygmatem zdolnosci przewidywania stata
si¢ u Homera posta¢ Odyseusza, ktéry najpierw wymyslil sposéb
pokonania Trojan, a nastgpnie, mimo wielu przeciwnosci, szczgsli-
wie powrdcit do domu i odzyskat niemalze juz utracone krélestwo.
Idac sladami Jaegera warto zwroci¢ uwage na posta¢ Telemacha syna
Odyseusza, ktory rowniez staje si¢ wzorem rozsadku. W dzialaniu bo-
wiem umiejetnie korzysta z przestrog boskich, majac na uwadze to, iz
doradza¢ miata mu bogini Atena ukryta pod postacia przyjaciela ojca,
Mentesa®, oraz ludzkich — Telemach umiat réwniez korzysta¢ z rad
swojego doswiadczonego przyjaciela Mentora’. I cho¢ jako mtodzie-
niec nie miat jeszcze doswiadczenia w przewidywaniu przysztosci,
to roztropnie opieral si¢ na przewidywaniu osob drugich. Umiejetne

4 Historycznie wrozby czy mitologi¢ uznaé¢ nalezy za uzasadnione ze wzgledu
na stopniowy rozwoj ludzkiej wiedzy, ktory przyniost w efekcie poznanie naukowe.
Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, tham. z wlos. E.I. Zielinski, t. 1, Lublin
1999, s. 69-72.

3> Ajschylos, Prometeusz w okowach, tham. z greck. S. Srebrny, Krakow 1989,
s. 85: ,,Mylnie zwa ci¢ bogowie Przemyslnym”. Na temat imienia Epimeteusza, zob.
J. Parandowski, Mitologia, Poznan 1989, s. 35.

® Homer, Odyseja, 1 92-108; por. W. Jaeger, Paideia, tham. z niem. M. Plezia,
H. Bednarek. Warszawa 2001, s. 82.

7 Jak zauwaza Woroniecki, w czasach Homera ludzi, ktorzy potrafia znalez¢ od-
powiednie srodki do celu nazywano moAvtpomot. Arystoteles natomiast dla ozna-
czenia samej umiej¢tnosci wyszukiwania srodkow stosowat stowo ebBoviic. Zob.
J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986, t. II/1, s. 22-23.
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korzystanie z doswiadczen o0sdb starszych zastgpowac miato u ludzi
miodych witasnie funkcje przewidywania. Na tym bowiem polegata
przezornos¢ mlodego cztowieka, ze potrafit korzysta¢ z doswiadczen
0s60b dojrzatych dopoty, dopdki owa zdolnos¢ w nim samym dosta-
tecznie nie dojrzeje i nawet wtedy pozostaje ona w istotnej zaleznosci
od bogdéw. Jak bowiem w jednych sytuacjach pomagaja oni natural-
nym zdolnosciom czlowieka, tak tez moga go zaslepi¢. Homer wy-
raznie wskazuje na bogini¢ Ate, ktdra stac si¢ moze zrodtem zaslepie-
nia ludzkiego umystu. Owa mitologiczna personifikacja $cierania sig¢
w cztowieku elementu intelektualno-wolitywnego z uczuciowym od-
grywa bardzo istotng role. Jaeger wyraznie podkresla, Zze ,,wobec nad-
ludzkiej, irracjonalnej potggi zaslepienia, uosobionej w bogini Ate,
bezsilna staje si¢ wszelka ludzka umiejetnosé wychowania, wszelka
dobra przestroga™®. Takiej sile ulega Achilles, ktérego gniew opisuje
Homer we wstepie do Iliady. Tak oto, jeszcze w okresie przedfilozo-
ficznym Grecy zwrocili uwage, na element, ktory stoi w wyrazniej
sprzecznos$ci z racjonalnym przewidywaniem. Zaslepienie odbiera
bowiem jasno$¢ widzenia i poddaje rozum cztowieka we wladzg na-
migtnosciom.

3. Filozofia ostoja racjonalnego przewidywania

Mimo podejmowania prob zrozumienia ludzkiej zdolnosci do
przewidywania zdarzen w ramach mitologii, dopiero refleksja teore-
tyczna Grekéw nad rzeczywistoscia zrodzona dzigki filozofii pozwo-
lita zwiazacd je ze sfera racjonalna. I cho¢ zasadniczo nadal wierzono
w sity fatum, teoretyczne odkrycie moralnej odpowiedzialnosci za
wlasne czyny wskazywato, ze cztlowiek musi rzadzi¢ si¢ rozumem
i tym rozumem przewidywacé przyszto$¢ zarowno w zakresie realiza-
cji calego celu swojego zycia, jak i kolejnych jego faz. Niemata role
odegrata tu tez demokracja atenska i $wiadomos¢ odpowiedzialnosci

8 W. Jaeger, dz. cyt., s. 81.
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za losy polis, jaka spoczywata na barkach rzadzacych. Wymuszato to
niejako patrzenie w przysztos¢, planowanie, troske o siebie, rodzing
i spotecznosé.

Rozwijajaca si¢ juz od przetomu VII i VI w. filozofia z jednej
strony usitlowala znalez¢ podstawy dla przewidywania racjonalnego,
z drugiej zas podejmowata krytyke poznania opartego na zrddtach
irracjonalnych, zwlaszcza wrozbiarstwa. Arystoteles na przyktad
wskazywal, ze tres¢ marzen sennych, ktore traktuje si¢ niekiedy jako
wrdzby, ma jedynie charakter przypadkowy®. Natomiast mozliwosci
cztowieka co do przewidywania przyszlosci majg ograniczony zakres.
Potwierdzaja to m.in. rozwazania Stagiryty w zakresie logiki'®. Z dru-
giej strony w Etyce Eudemejskiej Arystoteles pisze: ,,bo chociaz brak
im [niektorym ludziom — przyp. P.S. M] rozumu, osiagaja zdolnos¢
bystrego przewidywania, jaka posiadaja ludzie rozsadni i madrzy.
I tej zdolnosci opartej na rozumie nie mozna potraktowaé osobno, ja-
ko ze jedni zdobywaja ja dzigki doswiadczeniu, inni przez przyzwy-
czajenie do korzystania z obserwacji; oni zas korzystajq z pierwiastka
boskiego™!!. Stagiryta wskazuje, ze istniejg rozne zrodta zdolnosci

° Arystoteles, O wieszczbiarstwie ze snu, 1, 462°20-25; 2, 463" 11-13.

10 Arystoteles obok zdan kategorycznych w swojej logice wypowiadat si¢ rowniez
na temat zdan modalnych (,, Wszystko musi by¢ albo nie by¢, i bedzie albo nie bedzie,
ale nie zawsze mozna odrozni¢ i stwierdzi¢, ktory z tych cztonow jest konieczny.
Twierdz¢ na przyktad, ze jutro odbedzie si¢ bitwa morska albo si¢ nie odbedzie, ale
nie jest konieczne, azeby jutro odbyla si¢ bitwa morska ani tez nie jest konieczne,
azeby si¢ jutro nie odbyta, chociaz jest konieczne, azeby si¢ badz odbyta, badz nie
odbyta”. Hermeneutyka, 9, 19° 29-32. Byly one inspiracja dla wspoétczesnych logikow
do budowy systemu logik wielowartosciowych. Tak byto w przypadku J. Lukasiewi-
cza. Zob. Ludwik Borkowski, Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, Lublin 1991,
s. 200-208.

" Etyka Eudemejska, V11, 14, 1248 34-38. Arystoteles rozwaza rowniez zagadnie-
nie wrozbiarstwa opartego na snach. ,,(...) wigkszo$¢ [marzen sennych] zdaje si¢ by¢
wynikiem zbieznosci przypadkowej, szczegolnie te sposrod nich, ktdre uderzaja nad-
zwyczajnoscig lub nie zawierajg poczatkow [przyszlego zdarzenia], lecz dotycza bi-
twy morskiej lub wypadkow odlegtych (...) jak (...) wzmianka o jakiej$ osobie nie jest
ani znakiem, ani przyczyna jej spotkania z nami, tak réwniez w naszym zagadnieniu
marzenia senne dla cztowieka, ktdry je mial, nie sa ani znakiem ani przyczyna tego, co
si¢ zdarza, lecz prostym przypadkiem. Dla tej to racji wigkszos¢ marzen sennych nie



O RACJONALNE PRZEWIDYWANIE PRZYSZEOSCI 189

przewidywania. Oparte jest ono jednak przede wszystkim na rozumie
ijako takie jest zwiazane z cnotami madrosci i roztropnosci. Poza tym
mozna méwic¢ o jeszcze innym typie przewidywania, pozwalajacym
pomysinie kierowaé ludziom swoim losem. Choé zwigzany jest z ro-
zumenm, to jest jednak rezultatem wpltywu na cztowieka elementu bo-
skiego, ktorego w zasadzie nie wyklucza zadna tradycja kulturowa.
Sztuke wrozbiarska popierali pitagorejczycy, Platon i stoicy. Odpor
dawali jej juz Heraklit, Anaksagoras, Demokryt i Epikur. Szczegdl-
nie ostro walczyli z wrozbiarstwem Lukrecjusz i Cyceron. Ten ostat-
ni w specjalnym traktacie O wrozbiarstwie wyraznie przeciwstawia
przepowiednie wynikajace z wrozb (btedow, zabobondw, oszustw)
przewidywaniu racjonalnemu — nauce. Nauka nie opiera si¢ na przy-
padkowych zjawiskach, lecz na gruntownej znajomosci faktow i do-
$wiadczeniu. Dzigki temu mozna przewidzie¢ niektdre zdarzenia
(,,przysztos¢ mozna poznaé¢ bez bogdéw z samego przyrodzonego
porzadku rzeczy”)!. 1 wlasnie nauka jako przewidywanie racjonal-
ne zar6wno w starozytnosci jak i wspotczesnie przeciwstawiana jest
czesto innym rodzajom przewidywania. Ale 1 dzi$ wyraznie rysuja-
cymi si¢ elementami kultury masowej sg astrologia czy ezoteryzm'.
Trudno natomiast, poza odnotowaniem jakiegos fenomenu o charak-
terze socjologicznym, uznawacé je za podstawe refleksji filozoficzne;.
Trzeba jednoczesnie podkreslic¢, ze czyms innym jest ustalanie w na-

urzeczywistnia si¢ — bo przypadek nie zachodzi ani zawsze, ani po wigkszej czgsci”.
Arystoteles, O wieszczbiarstwie ze snu,2, 463°12-15.

12 T. Cyceron, O wrézbiarstwie, 6, 10 w: Pisma filozoficzne, t. 1, thum. z lac.
W. Kornatowski, Warszawa 1960, s. 237. Dalej Cyceron stwierdza: ,,Istnieje (...) jakas
sita czy tez wrodzona zdolno$¢, ktora umozliwia przepowiadanie przysztosci badz to
na podstawie czynionych przez dhugi czas spostrzezen, badz pod wptywem jakiegos$
popedu lub boskiego natchnienia”, 6, 12 (s. 238).

13 Nie obejmujg tu pojawiajacego si¢ na gruncie religii problemu réznego rodzaju
objawien, ktére moga odnosi¢ si¢ do przysztosci, jak to miato miejsce np. z tajemni-
cami fatimskimi. Dla odréznienia tego rodzaju przewidywania stosowny wydaje si¢
zwrot przewidywanie ponadracjonalne. O problemie odradzania si¢ mys$lenia mitycz-
nego, wbrew filozofii: zob. H. Kieres, U podstaw Zycia spolecznego. Personalizm czy
socjalizm, Radom 2001 oraz Abc o New Age, red. A. Bialowas, Tychy 2005.
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uce ogolnych prawidet, praw czy teorii rzadzacych rzeczywistoscia,
nawet przy przyjeciu popperowskiej metody falsyfikacji, a czyms
innym wyrokowanie o przysztosci w ogole na bazie posiadanej wie-
dzy nawet przez wybitnych naukowcoéw. W pierwszym przypadku
prognozowanie miesci si¢ w zakresie wymogow, jakie nauce stawiat
Cyceron, w drugim nie'*.

Przejscie od poznania przednaukowego, niemetodycznego, prak-
tycznego, naznaczonego wicloaspektowoscig i przypadkowoscia, ku
wiedzy intersubiektywnie komunikowalnej i sprawdzalnej, nakiero-
wanej na okreslony cel z wiodaca do niego metoda byto w dziejach
ludzkosci wyraznym znakiem rozwinigtej zdolnosci obserwowania,
lecz takze i przewidywania faktow dotyczacych $wiata. Przewidy-
wanie cztowieka sigga daleko poza ramy bezposrednich potrzeb zy-
ciowych, czego dowodzi fakt nauki, ktdra moze by¢ nie tylko — jak
chciat tego Comte — poznawaniem zalezno$ci migdzy zjawiskami
i przewidywaniem nakierowanym na przetwarzanie rzeczywistosci,
ale jak shusznie wskazywat juz Arystoteles — poznaniem dla samego
poznania (scire propter scire)®. Ziszczeniem tego starozytnego ide-
alu miato by¢ ujgcie koniecznosciowych stanow rzeczywistosci, ja-
kie jest mozliwe dzigki filozofii. Filozofia jednak, mimo poszerzenia

4 Kulturowe lub cywilizacyjne wizje naukowcdw czy artystow na temat przyszto-
$ci, cho¢ niekiedy intelektualnie inspirujace, nie zawsze maja racjonalng podstawe. Do
takich naleza niewatpliwie utopie. Z drugiej strony to, czy niektore poglady odnoszace
si¢ do przysztosci sg stuszne (zob. np. M. Zdziechowski, Widmo przysziosci, Warsza-
wa 1999), mozna pozytywnie zweryfikowa¢ dopiero wowczas, gdy przestana naleze¢
do przysztosci.

15W systemie A. Comte’a zabrakto miejsca dla filozofii, lecz nie zabrakto go dla
przewidywania, bo savoir c¢’est prévoir. Nauka ma odnosi¢ si¢ jedynie do zjawisk
i rzadzacych nimi praw. Wykrywanie zwiazkow migdzy nimi takich jak podobien-
stwo czy nastgpstwo, jak podkresla S. Kaminski, ,,umozliwi przewidywanie nowych
faktow oraz wybor wiasciwego dziatania ludzkiego”, co mozna stresci¢ w formule
~wiedzie¢, aby przewidywaé, przewidywac, aby moc dziata¢”. S. Kaminski, Nauka
i metoda, Lublin 1998, s. 101. Nauka ma mie¢ cele praktyczne i miesci¢ si¢ w obrgbie
zdrowego rozsadku. Calo$cia wiedzy, aby nie byta ona zlepkiem beztadnych praw,
musi rzadzi¢ jakas pilotujaca hipoteza. Dopiero na tym tle mozna przewidzie¢ kolejne
prawa, przez nie przeobraza¢ ludzko$¢ a takze jednostki.
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horyzontéw ludzkiego poznania i rozumienia $wiata, nie przyniosta
ze soba tak spektakularnych rezultatdéw w zakresie poznania przy-
sztosci, jakie staly si¢ udziatem nauk szczegotowych, a zwlaszcza
typu fizykalno-przyrodniczego. Skupienie si¢ jedynie na ilosciowe;j,
mierzalnej stronie rzeczywistosci 1 proba jej opisu przy pomocy je-
zyka matematyki pozwolita na ustalenie wielu rzadzacych materig
praw i1 w rezultacie — na ich podstawie — precyzyjne przewidywanie
niektorych przysztych zdarzen. Zdecydowanie trudniej o takie prze-
widywanie w naukach humanistycznych czy w filozofii'®. Zarazem
stusznie zwraca M.A. Krapiec uwage na to, ze wzigcie pod uwage
jedynie materialnego aspektu bytu zubozyto rozumienie $wiata!’.
Wspolczesnie takze w zakresie nauk szczegdtowych istnieja powaz-
ne ograniczenia w przewidywaniu, cho¢ dyscypliny te wcigz (a moze
wlasnie dlatego) skupiaja si¢ na aspekcie ilo§ciowym rzeczywistosci,
traktujac ja monistycznie jako réznorodna postaé istnienia materii,
poprzez zrozumienie ktorej uda si¢ wyjasni¢ pluralizm i zlozonos¢

1o S. Kaminski wskazuje, ze nauki przyrodnicze wyjasniaja zjawiska, ,,wska-
zujac tylko na naturalne prawidlowosci zjawisk lub na ich whasnosci strukturalne,
aby umozliwi¢ racjonalne przewidywanie. Drugie natomiast (nauki humanistyczne
—przyp. PM) w szeroko pojetym wyjasnianiu (...) postuguja si¢ wartosciowaniem za-
rowno w doborze problematyki, jak i w uwzglednianiu faktéw”. S. Kaminski, dz. cyt.
s. 297. A zatem specyfika przedmiotu dyscyplin humanistycznych jak tez i filozofii
nie pozwala na stosowanie identycznych metod prognozowania przysztosci co w dy-
scyplinach przyrodniczych. Stad tez mozna moéwic¢ jedynie o pewnych kierunkach
zmian w niej zachodzacych. Nie stoi to jednak na przeszkodzie sprawdzania logicznej
dorzecznosci jakiej$ tezy. Np. reductio ad absurdum, polegajace na sprowadzeniu jej
do sprzecznosci wymaga, przynajmniej intencjonalnego, nakierowania podmiotu na
przysztos¢, na mozliwe konsekwencje.

17 Zredukowanie wszelkiej materii wylacznie do rozciaglosci (mierzalnej ,,me-
trem” przestrzennym i czasowym) jest (moze szcz¢$liwym dla techniki) mylnym dla
rozumienia rzeczywisto$ci uproszczeniem proceséw wyjasniajacych sama rzeczywi-
stos¢”. Zob., M.A. Krapiec, Metafizyka — ogdlna teoria rzeczywistosci, w: Wprowa-
dzenie do filozofii, Lublin 1999, 169. Na gruncie arystotelesowskiej koncepcji sub-
stancji 1 rozumienia w tym kontekscie ztozenia bytu z materii i formy M.A. Krapiec
podejmuje krytyke rozrdznienia przez R. Descartesa dwoch zasadniczych kategorii
bytu: res extensa — rzeczy materialnych, ktérych natura jest rozciagtosé, i res cogitans
—1zeczy duchowych, ktérych przymiotem jest §wiadomosc¢.
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wszystkich bytow. Wspomniany P. Halpern podkresla, Zze obecna
niemoc nauki i kultury w odniesieniu do przewidywania przysztosci
bierze si¢ stad, ze jednokierunkowe pojgcia i modele statyczne z ab-
solutnym czasem i przestrzenia, w ktorych ujmowano podstawowe
kategorie fizyczne, zastapita zmienna i zakrzywiona czasoprzestrzen.
W rezultacie doktadna znajomos$é sztywnych dotad parametréw fi-
zycznych okazata si¢ niemozliwa, a zamiast modeli statycznych po-
jawity si¢ dynamiczne. Trend ten poglgbia rewolucja komputerowa,
ktdra przyczynila si¢ do takiego przyrostu informacji szczegdtowych,
ze ,,nauki formutujace przewidywania z trudem nadazaja z przetwa-
rzaniem i interpretowaniem danych”'®. Cho¢ uczeni probujg z prob-
lemem tym sobie radzi¢, wykorzystujac do rejestrowania informacji
i ich przetwarzania komputery, to jednak w ostatecznym rozrachun-
ku, gdy nie mozna wskaza¢ na jaki$ algorytm pozwalajacy na opero-
wanie danymi, przewidywanie wspierac si¢ musi bardziej na ludzkiej
intuicji i rozumieniu problemu niz na skomplikowanych maszynach
i ich prognozach®.

4. Przewidywanie, czas, dzialanie

Racjonalne przewidywanie uwiktane jest w czas. Od strony on-
tycznej w przewidywaniu mamy podmiot przyporzadkowujacy swoje
akty poznawcze i dazeniowe do rzeczywistosci, ktora aktualnie jesz-
cze nie istnieje. Zardowno bowiem poznanie jak i dziatanie zachodzi
W terazniejszosci, lecz odnosi si¢ do przysztosci. Pojawia si¢ wigc ko-
nieczno$¢ uwzgledniania koncepcji czasu, gdyz nie kazde jego rozu-
mienie pozwala wlasciwie uja¢ kwesti¢ racjonalnego przewidywania
zdarzen i zastosowania go w dziataniu cztowicka. A ludzkie dziatanie
z koniecznosci odniesione jest do czasu przysztego, w ktdrym ,,znaj-
duje si¢” cel, oraz terazniejszego, w ktérym zachodzi proces przewi-

18 Zob., P. Halpern, dz. cyt., s. 283.
19 Zob., tamze, s. 288-290.
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dywania, planowania i realizacji srodkdw. W momencie, w ktdérym
cel zostaje osiggnigty, mozna moéwi¢ o zakonczeniu dziatania. Jego
charakter bedzie rézny w kontekscie rdznie rozumianego czasu®.
Jesli przyja¢ kantowskie ujgcie czasu jako nalezacej do podmio-
tu formy zmystowej naocznosci porzadkujacej wraz z przestrzenia
material wrazeniowy, to poznanie przysztosci nic moze wyjs¢ poza
podmiot. Korelatem dla poznajacego umystu w zamian za rzeczy-
wistos¢ sa formy zmystowosci, kategorie oraz idee regulatywne, zas
dla pozadajacej woli pozostaje nim projektowana przez podmiot sfera
powinnosci (Sollen). Poznanie przysztosci skazone zostaje trwatym
agnostycyzmem, a dziatanie — [wskutek ucieczki od subiektywizmu]
— deontologizmem, najpetniej wyrazajacym si¢ w imperatywie kate-
gorycznym. | poznanie przysztosci, i dzialanie w niej realizowac si¢
moze jedynie w kontekscie relacji podmiotu do wlasnej swiadomosci,
bo nawet nie do swojego bytowania, ktorego przedmiotowo odczytac
si¢ nie da. Dlatego wciaz pozostaje pytanie o zwigzek apriorycznego
uposazenia podmiotu — wspolnych wszystkim, lecz nie pochodzacych
z doswiadczenia zasad, z rzeczywistosciag sama w sobie. Wszak ta
u Kanta jest niepoznawalna. Jesli wigc czas jest czyms nalezacym do
podmiotu w sferze teoretycznej, to tak tez jest w sferze praktyczne;j.
Przewidywanie i dzialanie nie obejmuje wigc u niego rzeczywisto-
$ci przedmiotowej, lecz uwarunkowania podmiotowe?!. Tymczasem
przewidywanie i dziatanie realizuja si¢ nie tylko w podmiocie, lecz

20 Zagadnienie czasu jest przedmiotem ciaglej dyskusji w obrebie filozofii, ale row-
niez nauk szczegdtowych. W zwiazku z tym mozna méwic¢ przynajmniej o kilku pod-
stawowych koncepcjach czasu, ktore pojawity si¢ w ciagu wiekow refleks;ji filozoficz-
nej (arystotelesowskiej, newtonowskiej, kantowskiej czy einsteinowskiej).

21'S. Mazierski o Kanta koncepcji czasu pisze: ,,Wedlug Kanta czas nie istnieje
,,W sobie” jako cos realnego i obiektywnego i nie przyshuguje rzeczom jako przedmio-
towa wlasciwo$¢. Czas nie istnieje ,,w sobie”, bo wtedy musiatby by¢ czyms rzeczywi-
stym, i nie przystuguje rzeczom, bo nie mogtby wyprzedzac rzeczy jako ich warunek,
czyli nie mogiby by¢ ,,ogladany a priori ” (---) Czas nie jest absolutng realnoscia,
ktéra by przystugiwata rzeczom jako wiasnosé. Czas nie jest zwigzany z samymi
przedmiotami, lecz z podmiotem, ktéry je oglada”. S. Mazierski, Elementy kosmologii
filozoficznej i przyrodniczej, Poznan 1972, s. 156-157.
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sa zlaczone z realnym $wiatem, w ktorym cztowiek dokonuje rze-
czywistych zmian. Jesli $wiat jest jednak niepoznawalny, to jaki jest
rzeczywisty, przedmiotowy skutek jego dziatania?

Na wyjasnienie faktu racjonalnego przewidywania ludzkich dzia-
fan nie pozwala tez rozumienie czasu, ktdre zarysowal Newton. Trud-
no przyjac, by zabsolutyzowany czas byt niezalezny od bytow mate-
rialnych i od dokonujacych si¢ w nich zdarzen, jak uwazat Newton.
Dynamika przewidywania, a tym bardziej dziatania, jest uzalezniona
od podmiotu i od przedmiotow, ku ktorym si¢ kieruje, czy sa nimi
np. osoby czy rzeczy. Przysztos¢ tkwi w rzeczach i ,,zyje” rzeczami.
Jesli czas bylby niezalezny od rzeczy, to podmiotowe przewidywanie
przysztosci nie miatoby do nich odniesienia. Z jednej strony bytby
bowiem czas wraz z jego uptywem, z drugiej podmiotowo-przedmio-
towe zmiany. Dlaczego wigc przyporzadkowanie podmiotu, jego celu
i okreslonych srodkow wymagatoby odniesienia do czasu, ktory od
czynnikow tych jest niezalezny?

Wspolczesnie odrzuca si¢ zarowno Newtona pojgcia czasu nie-
zaleznego od ciat materialnych, jak i Kanta ujecie czasu jako formy
zmyslowej naocznosci, ktora nalezy do uposazenia poznajacego rze-
czywisto$¢ podmiotu. Z uwagi na realizm przewidywania, trudnosci
wydaje si¢ rodzi¢ rdwniez siegajaca do nauk szczegotowych teoria
wzglednosci zarysowana przez Einsteina, ktora relatywizuje czas
i przestrzen do okreslonego uktadu odniesienia?’. Dylatacja polega
w niej na tym, ze upltyw czasu jest tym mniejszy, im wigksza jest
predkos¢ poruszajacego si¢ uktadu, w ktorym jest on mierzony. Ma-
jac na uwadze istotne dla tej teorii predkosci uktadu poréwnywal-
ne ze $wiatlem mozna mowic¢ o paradoksach zwigzanych z czasem,
a zarazem z pewnym zachwianiem relacji przyczynowo-skutkowych,
ktore sa fundamentem ludzkiego poznania i dziatania, a ktorych
oczywistos¢ ujawnia si¢ juz na poziomie zdrowego rozsadku®. Nie

22'W koncepcji Arystotelesa czas rowniez nie jest niezalezny od rzeczy i zacho-
dzacych w nim zmian. Natomiast nie podejmuje ona kwestii roznicowania czasu ze
wzgledu na predkos¢ poruszajacego si¢ uktadu.

» P. Halpern podkresla, ze wynikajace z teorii Einsteina konsekwencje prowa-
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negujac wiarygodnosci einsteinowskiej teorii czasu i jej teoretycz-
nych konsekwencji na terenie nauk szczegdtowych, wobec fizycznej
niemoznosci osiagania przez uktady predkosci dostatecznie duzych,
by uzyska¢ znaczne (porownywalne np. z dtugoscia zycia cztowieka)
roznice czasu w roznych uktadach odniesienia, trudno wprost odno-
si¢ ja do ludzkiego przewidywania zdarzen w aspekcie przyczynowo-
-skutkowym.

Wydaje si¢, ze najbardziej adekwatna do realistycznego odczy-
tania fenomenu przewidywania i dziatania jest klasyczna koncepcja
czasu zarysowana przez Arystotelesa. W filozofii realistycznej czas
ma charakter obiektywny i nie jest wlasnoscia oderwang od rzeczy-
wistosci. Idac za Stagiryta stwierdzi¢ nalezy, Ze jest ona ,,iloscia ru-
chu ze wzgledu na »przed« 1 »po«?*. Czas wiaze si¢ tu z ruchem, ale
nim nie jest, gdyz nie jest samoistny. Jest jego wlasnoscia, dookre-
slajaca go od strony pewnej miary. Wspolczesnie ruch przestrzenny
nie zalicza si¢ do zmian, ale utozsamia si¢ go z pedem. Natomiast
odrdznienie przesztosci od przysztosci nie zalezy od samego ruchu,
ale od zjawisk masowych, w ktorych nastgpuje degeneracja energii,
mierzona liczba zwang entropia. Im wigksze uporzadkowanie energii,
tym mniejsza entropia i odwrotnie. Tzw. ,,strzatka czasu” jest wyzna-
czona kierunkiem przechodzenia uktadu od stanu uporzadkowanego
i wyrazona zwigkszaniem si¢ entropii®.

dza do wielu paradoksow m.in. ,,paradoksu nicoczekiwanej egzekucji” i ,,paradoksu
Newcombe’a”, a same podroze w czasie sugerujg m.in., ze istnieja stany rzeczy zupet-
nie nie uprzyczynowane. ,,Wolna wola jest ogromna przeszkoda w realizacji podrozy
w czasie. W catkowicie deterministycznym $wiecie byloby zapewne mozliwe zapew-
nienie wewngtrznej spdjnosci podrozy w czasie. Wobec jednak jawnie impulsywnej
natury proceséw decyzyjnych, podréze wstecz w czasie wydaja si¢ w najlepszym razie
bardzo problematyczne” P. Halpern, dz. cyt. s. 140-141. Krytyke pojecia dylatacji
czasu przeprowadzit J. K. Dorda SJ w artykule: Krytyka thumaczenia efektow rucho-
wych za pomocq specjalnej teorii wzglednosci, ,,Rocznik Wydziatu Filozoficznego
Tow. Jez. w Krakowie”, Krakow 1989, s. 69-106.

* Zob. Arystoteles, Fizyka, IV 11, 219°1, 220°24, 13, 2208, 14, 22333, VIII 1,
251°12.

% Zob. S. Ziemianski SJ, Time and its Implications, ,,Forum Philosophicum”,
t. 13,n. 1, 5. 69-82.



196 PIOTR STANISELAW MAZUR

W ujeciu arystotelesowskim obecny stan rzeczy nie determinu-
je catkowicie przysztosci, ale tez nie pozostaje na nia bez wplywu.
Jednym z czynnikéw jest tu ukierunkowanie bytow ku wewnatrz-
podmiotowej aktualizacji zawartej w ich istocie i ujgtej w dziataniu
jako ich natura. W przypadku bytdw ozywionych zalezy to bowiem
od wpisanych w ich naturg inklinacji. Przysztos$¢ na takiej podstawie
mozna ujmowac jako to, ku czemu zmierza aktualizacja bytu, ktory
w chwili obecnej znajduje si¢ jedynie w moznosci.

5. Sposoby racjonalnego poznania przyszlo$ci i ich ograni-
czenia

Jak wskazuje M. Cieslak przewidywanie przyszlosci to ,,wniosko-
wanie o zdarzeniach, ktdre zajda w czasie pdzniejszym niz czynnosc
przewidywania, a wi¢e nalezacych do przysztosci, odbywajace si¢ na
podstawie informacji o przesztosci (...)”?%. Przewidywanie przyszto-
$ci w ujeciu realistycznym bedzie zwiazane z uktadem rzeczywisto-
$ci odczytanej przez podmiot w relacjach aktualno-moznosciowych
i przyczynowo-skutkowych z wykorzystaniem mozliwosci, jakie wy-
nikaja z analogii migdzy bytami i analogii w ich poznawaniu przez
cztowieka. O tyle wigc mozna przewidywac przysztosé, o ile rozumie
si¢ struktur¢ rzeczy i kierunek ich aktualizacji oraz rzadzace ukta-
dem rzeczywistosci zwigzki. Przewidywanie wynika ze zdolnosci
podmiotu do czytania mozliwych w odniesieniu do danej rzeczy sy-
tuacji, np. rolnik siejac zboze przewiduje czas zbioréw ze znajomo-
$ci zarowno procesu aktualizacji okreslonego gatunku roslin jak i ze
znajomos$ci warunkéw pogodowych. Postuguje si¢ przy tym nabytym
doswiadczeniem i analogig. Gdyby podjat dziatanie niezgodne z tym

2 Prognozowanie gospodarcze, red. M. Cieslak, Wroctaw 1978, s. 15. M. Cie$lak
wskazuje tez na zasadnicze typy przewidywania: a) racjonalne — gdy wnioskowanie
odwotuje si¢ do doswiadczenia, lecz nie sigga do nauki; b) naukowe — we wniosko-
waniu si¢gajace do zasad danej nauki; c¢) nieracjonalne — gdy przewidywanie si¢ga do
wrozb czy przepowiedni.
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doswiadczeniem, jawi¢ si¢ by ono musiato jako absurdalne i z duzym
prawdopodobienstwem skazane byloby na niepowodzenie, chocby
w przypadku, gdyby ignorujac uwarunkowania klimatyczne podjat
si¢ uprawy roslin tropikalnych w klimacie umiarkowanym.

Zdaniem P. Moskala w poznaniu przyszlosci czlowiek postuguje
si¢ wnioskowaniem przez analogi¢. ,, Wnioskowanie to — pisze — mo-
ze si¢ opiera¢ badz na dostrzezeniu nastgpstwa pewnych typowych
cech czy rysoéw jakich$ dziedzin kultury (lub catej kultury), na do-
strzezeniu pewnych ryséw wspdlnych wydarzen z przesztosci 1 wy-
darzen obecnych, czy wreszcie na zauwazeniu wspotwystepowania
pewnych zjawisk™?’. Nie zawsze jednak poznanie tego rodzaju opiera
si¢ na bardziej czy mniej swobodnej asocjacji, czasem bowiem — gdy
skutki pewnych zdarzen wciaz trwaja — mozna moéwi¢ o poznaniu
przez intelekt relacji o charakterze przyczynowo-skutkowym. Pozna-
jac przesztos¢ wnosi si¢ o przyczynie na podstawie znajomosci skut-
ku, natomiast w przewidywaniu przysztosci wnosi si¢ z przyczyny
o mozliwych skutkach. Trzeba jednak zauwazy¢, ze zaistnienie ja-
kiego$ bytu, lub jego okreslonego stanu jest rezultatem wielu wspot-
dziatajacych przyczyn, z ktérych nie wszystkie cztowiek jest w sta-
nie poznaé, a nawet gdy je zna, nie zawsze potrafi wlasciwie okres-
li¢ zakres ich wptywu na zaistnienie okreslonych faktow. Ponadto
sama analogia nie jest od strony logicznej typem wnioskowania nie-
zawodnego.

Majac na uwadze powszechno$¢ przewidywania przysztosci, nie-
trudno dostrzec, ze jest ono zarazem bardzo ograniczone. L. Kota-
kowski stusznie podkresla, ze bliskg przysztos¢ moze cztowiek an-
tycypowaé z ,,rozsadnym stopniem wiarygodnosci (...), lecz nigdy
z pewnoscia bezwarunkowg . I nawet racjonalnos$¢ naszych przewi-
dywan nie gwarantuje ich niezawodnosci. Przyczyna tego stanu rze-
czy jest wiele réznorodnych uwarunkowan, ktérych razem nie jeste-
$my w stanie uwzgledni¢. Dlatego polski filozof podkresla, ze choé

27 P. Moskal, Problem filozofii dziejow, Lublin 1993, s. 163.
2 1. Kotakowski, Mini wyklady o maxi sprawach, Krakow 2004, s. 249.
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jestesmy zmuszeni do przewidywania, to jednak musimy pamigtacé
o niepewnosci wszystkich przewidywan.

Mimo istotnych ograniczen w racjonalnym poznaniu przysztosci,
gdyz takze przewidywanie naukowe nie ma charakteru konieczne-
go 1 narazone jest na bledy, wyraznie rozni si¢ ono od przewidywan
o charakterze irracjonalnym. To pierwsze podstawe znajduje bowiem
w uktadach rzeczowych. W przewidywaniu za$ irracjonalnym, np.
wrozby, za podstawe orzekania o przysztosci stuzy zupetnie inny
aspekt rzeczywistosci niz ten, ktorego przewidywanie dotyczy. Nie
wspiera si¢ wigc na relacjach przedmiotowych, lecz podmiotowych.
W gruncie rzeczy przewidywanie to odnosi si¢ do przysztosci tyl-
ko z uwagi na intencje podmiotu. Prognozowanie irracjonalne nie
ogranicza dzialania czynnikow podmiotowych: nastrojow, emocji
czy nawykow, o co zabiega si¢ w przewidywaniu racjonalnym. Jesli
za$ przewidywanie racjonalne ma charakter prognozy o charakterze
naukowym, to podlega wszystkim rygorom naukowosci: intersubiek-
tywnej komunikowalnosci i — w miar¢ mozliwosci — intersubiektyw-
nej sprawdzalnosci i to zardwno, gdy idzie o przedmiot, jak i o me-
tode. Racjonalnos$¢ poznania nie dotyczy natomiast funkcji intelektu
i dlatego moze opiera¢ si¢ na rozumowaniu lub mie¢ charakter swoi-
stego rodzaju intuicji, laczacej roznorakie fakty.

Nie mogac doktadnie dookresli¢ jakiegos aspektu rzeczywistosci
w przysztosci, skazani jestesmy na probabilistyke. Wzglednie tatwo
o przewidywanie wowczas, gdy w danej dziedzinie przedmiotowe;j
mozna wykorzysta¢ metody matematyczno-statystyczne. Wowczas
poznanie wspiera si¢ na wiedzy o istniejacych prawidtowosciach
zebranej w przesztosci, ujetej w formie jakiego§ modelu. Natomiast
trudniej o prognozowaniec wowczas, gdy przewidywanie wzigé ma
pod uwage nie tyle rzeczywistos¢ fizycznego swiata, lecz dziatanie
cztowieka, w ktorym uwzgledni¢ nalezy jego osobowa wolnos¢. Tam
metody matematyczne zawodza. A Zelias wskazuje, ze do niemate-
matycznych sposobdw prognozowania przysztosci zaliczaja si¢ me-
tody: ankietowe, intuicyjne, ekspertyz, kolejnych przyblizen, metoda
delficka, metody analogowe, metody modelowe, metoda refleks;ji,
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itd.?” Ogolnie metody te jego zdaniem ,,(...) polegaja na wykorzy-
staniu opinii ekspertow, opartej na szerokiej i ugruntowanej wiedzy
prognostycznej, intuicji, wyobrazni, doswiadczeniu i zdrowym roz-
sadku. Przewidywanie przysztosci nie jest w tym przypadku ekstra-
polowaniem wykrytych wczesniej prawidlowosci w przysztos¢, lecz
jest prognozowaniem mozliwych wariantow rozwoju interesujacych
nas zjawisk 1 wskazywaniem wariantdw najbardziej realistycznych
(prawdopodobnych)”®. Zadna jednak metoda, nie daje absolutnej
pewnosci, co do przebiegu zdarzen, ktdre zajda w przysztosci, cho¢
odpowiednio wykorzystane moga wskazaé one jakis ogdlny ich kie-
runek. Przewidywanie odnosi si¢ zardwno do prognozowania jak i do
planowania. W pierwszym przypadku na czoto wysuwa si¢ aspekt
czysto poznawczy 1 zwigzane z nim poszukiwanie najlepszych roz-
wigzan w kontekscie istniejacych przestanek, natomiast w planowa-
niu obecny jest rowniez element $wiadomego i celowego wyboru
zwiazany z dziataniem®'. W prognozowaniu, pomijajac wszelkie roz-
nice pomigdzy poszczegolnymi dyscyplinami wiedzy, celem aktyw-
nosci cztowieka jest poznanie. W wyniku poznania nastepuje jego
uzgodnienie z rzeczywistos$cia wlasnie w aspekcie prawdy. Natomiast
w planowaniu celem zabiegéw cztowieka sg srodki prowadzace do
konkretnego dobra jako przedmiotu i motywu jego dziatania. I cho¢
poznanie stanowi tu warunek kontaktu podmiotu z bytem-dobrem,
to jednak w akcie tym relacja ta si¢ nie wyczerpuje. Akty poznania
praktycznego sa zaczatkiem dziatania podmiotu. W prognozowaniu
mozna mowi¢ o bledzie, zas w planowaniu mozna moéwic nie tyl-
ko o btedzie poznawczym, ale z uwagi na dziatanie woli — o mozli-
wosci popetnienia zta. W jednym i w drugim przypadku podmiotem
przewidywania jest rozum ludzki, ale odmienny cel, ku ktéoremu jest
on nakierowany, determinuje charakter srodkow. Tomasz z Akwinu
wskazuje, ze w sferze dzialania ludzkiego przewidywanie jako ludz-
ka opatrznos$¢ nalezy do cnoty roztropnosci, a wigc przyporzadkowa-

¥ Zob. A. Zelia$, Teoria prognozy, Warszawa 1997, s. 25.
30 Tamze, s. 24-26.
31 Zob. tamze, s. 21.
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ne jest do moralnosci*?. Dziatanie zaktada wigc odpowiedzialnosé,
ktora — jak wskazuje D. Birnbacher — domaga si¢, od dzialajacej
osoby, aby potrafita ,,znalez¢ »stosowny« wymiar troski o przysztosé
(w jakim stopniu powinna si¢ ona zatroszczy¢ o przysztosc?), zna-
lez¢ »stosowny« rodzaj troski o przysztos¢ (na jakie obszary, sektory,
rodzaje dobr i w jakim stosunku powinna roztozy¢ swoje poczynania
zapobiegawcze) 1 w koncu odpowiedzie¢ na pytanie, w jakiej formie

chce dostarcza¢ tych $wiadczen™.

6. Przewidywanie racjonalne a kultura

W poznaniu przysztosci intelekt postugujac si¢ znajomoscia sta-
néw przesztych i rozpoznaniem okreslonych zaleznosci w sytuacji
obecnej, prognozuje rozwoj zdarzen w przysztosci. I cho¢ poznaniu
temu jako formie wnioskowania nie przystuguje logiczna niezawod-
nos¢, to znalazto ono trwate miejsce w nauce. Celem poznania nauko-
wego jest poznanie prawdy (recta ratio speculabilium) w aspekcie
wiasciwym dla natury danej dyscypliny naukowej i proporcjonalny-
mi dla niej Srodkami. Inne beda przystugiwaty naukom fizykalnym,
inne humanistyce, jeszcze inne dyscyplinom filozoficznym. Fakty
rozpoznawane przez cztowieka pozwalaja mu nie tylko poglebiac
zycie intelektualne, ale rowniez wptywaja na dziedzing moralnosci.
Oczywiscie przewidywanie w sferze moralnej wydaje si¢ bardziej
skomplikowane ze wzgledu na fakt, iz dziatanie intelektu laczy sig¢
przedmiotowo z decyzja woli, determinujaca charakter dziatania.
Podmiot za$ zaangazowany jest w dziatanie nie tylko racjonalnie, ale
i emocjonalnie, co moze znacznie utrudniaé przewidywanie.

W dziataniu swym uwzglednia czlowiek roznorakie zmieniajace
si¢ okolicznosci, positkuje si¢ doswiadczeniem swoim i innych. Po-

32 Zob. STh, 2-2, qu. 47.
3 D. Birnbacher, Odpowiedzialnos¢ za przyszile pokolenia, thum. z niem. B. An-
drzejewski, P. Jackowski, Warszawa 1999, s. 184.



O RACJONALNE PRZEWIDYWANIE PRZYSZEOSCI 201

trafi tez cele swojego dziatania zmienia¢ i szukac dla nich najlepszych
w danej chwili srodkdw, to znaczy takich, ktdre sg w jego ocenie do-
bre (zgodne z sumieniem) i jednoczesnie gwarantujace odpowiednia
do zamierzen skutecznos¢. To przewidywanie i dziatanie dotyczy nie
tylko okreslonych czyndw, ale i calego zycia cztowieka. Ujmuje za-
rowno jednostkowy aspekt jego bytowania, jak rowniez ma na uwa-
dze réznego rodzaju zbiorowosci, od rodziny poczynajac, a na spo-
tecznosci, panstwie i $wiecie konczac. Im wigksza ilo$¢ podmiotéw
itaczacych je relacji wchodzi w gre, tym — przynajmniej w wymiarze
horyzontalnym — pole przewidywania musi by¢ bardziej ztozone, do
tego stopnia, ze czgsto wymyka si¢ mozliwosciom poznawczym jed-
nostek i wymaga pracy catych zespotow ludzkich. Niezaleznie jednak
od charakteru praktycznego przewidywania, jako podstawa dziatania
cztowieka podlega ono moralnej ocenie. Dlatego juz niejako w punk-
cie wyjscia Tomasz z Akwinu odréznia przewidywanie o charakterze
osobowym (pierwotnym), od przewidywania o charakterze przed-
miotowym (wtérnym). ,,W dwojakim znaczeniu rozumie si¢ przewi-
dywanie czegos. W pierwszym — ze wzgledu na siebie, w innym — ze
wzgledu na co$ innego (...), we wszechswiecie ze wzgledu na siebie
przewidywane sa te rzeczy, na ktorych zasadza si¢ istotowo dosko-
natos$¢ wszechswiata (...), co za$ nie jest wieczne, przewidywane jest
tylko ze wzgledu na co$ innego (...)*. Przewidywanie, ktére w sfe-
rze moralnej jako prowidencja nalezy do cnoty roztropnosci, moze
si¢ wige kierowa¢ tak na dobro osobowe jak i na inne typy dobr, co
stawia podmiot podejmujacy dziatanie wobec koniecznosci wyboru
okreslonego dobra jako przedmiotu dziatania.

W sferze tej istnieje réwniez niebezpieczenstwo nadmiernego
zorientowania na przyszios¢. D. Birnbacher twierdzi, ze $wiado-
mos$¢ koniecznosci zabezpieczenia przysziosci, moze przerodzié sig
W swoista ,,obsesj¢ przysztosci” i cztowieka opanowaé do tego stop-
nia, ze zniszczy kazda nie tylko obecna radosé, ale i sama zdolnos¢ do
niej. W obsesj¢ taka popada¢ moga jego zdaniem nie tylko jednostki,

3% De veritate, qu. 5, a. 3. c.
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ale i cate grupy ludzkie®. Wydaje si¢ jednak, ze chodzi tu bardziej
o aspekt psychologiczny niz moralny. Dzialaniem bowiem moralnym
kieruje roztropnos¢, ktora jako cnota intelektualna nie podlega za-
sadzie ztotego srodka. Im wigc bardziej cztowiek roztropny, a wraz
z tym przewidujacy, tym jego dzialania sa doskonalsze.

Podobnie jak bez przewidywania trudno wyobrazi¢ sobie poznanie
i dziatanie cztowieka, tak samo trudno mowi¢ bez niego o dziedzinie
wytworczoscei ludzkiej. Tworzenie, sztuka moze bowiem zaistnie¢
jedynie na kanwie racjonalnego uchwycenia rzeczywistosci. Wytwa-
rzanie odwotuje si¢ do znajomosci rzeczywistosci i regul koniecz-
nych dla danej sztuki. Zawsze jednak czy to beda sztuki piekne, czy
wytworcze, ich celem jest wprowadzenie idei wzorczej tworcy w fi-
zyczny material wlasciwy dla danego rodzaju sztuki. Proces ,,wciela-
nia” idei w materi¢, nie mowiac juz o jej zaistnieniu w umysle tworcy,
jest szczegodlnym przejawem zdolnosci do przewidywania i dotyczy
zarowno samego dzieta jak i sposobu jego wytworzenia. Sztuka zy-
je wigc przewidywaniem i to nie tylko w aspekcie samego procesu
tworczego, ale takze w procesie interakcji wytworow z odbiorcami.
Tworca czy wytworca stara si¢ bowiem przewidzieé, a niekiedy na-
wet sprowokowaé przez swdj wytwor, okreslona reakcje odbiorcy, co
bez przewidywania nie mogloby mie¢ w ogdle miejsca.

Przewidywanie ludzkie w sposdb zasadniczy taczy si¢ tez z reli-
gia, bedaca osobowa relacja cztowieka do rzeczywistosci transcen-
dentnej. Fundamentem religii jest odniesienie cztlowieka do innej niz
doczesna rzeczywistosci, do ktérej zdaza on przez cate swoje zycie.
Religia ze swoja wizja zbawienia i moralnoscia kieruje obecne zycie
cztowieka ku Bytowi Transcendentnemu, z ktérym spotkanie nastgpi
dopiero w przysztosci. Zaktada wiec przewidywanie z samego fak-
tu swojego istnienia. W tym sensie przyporzadkowuje ona wszystkie
osobowe akty cztowieka do fundamentalnej jego relacji do przedmio-
tu religii. Ostatecznie mozna stwierdzic¢, ze religia jest sposobem rea-
lizacji wszystkich racjonalnych przewidywan cztowieka w wymiarze

33 Zob. D. Birnbacher, dz. cyt., s. 183.
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wertykalnym, a w odniesieniu do innych typéw ludzkiej zdolnosci
przewidywania nalezy ja uznaé za ich zwienczenie.

Zycie ludzkie w réznorodnych jego formach i przejawach wspiera
si¢ na przewidywaniu. Zyje nim cata tworzona przez cztowieka cy-
wilizacja 1 kultura: poznanie, moralnos¢, sztuka i religia. Cywilizacja
bowiem i kultura, podobnie jak przewidywanie, sg wytworem racjo-
nalnosci cztowieka, a wige nastgpstwem osobowego sposobu jego ist-
nienia. Nie ma wigc cywilizacji i kultury bez poznania odniesionego
do przysztosci. Przewidywanie jako dyspozycja podmiotu nalezy do
wiadzy poznawczej — rozumu, jednak w dziataniach, jakich doko-
nuje cztowiek, musi by¢ ona dla realizacji dobra skorelowana z pra-
wa wola. Inaczej przewidywanie, cho¢ racjonalne, moze by¢ skie-
rowane przeciw cztowiekowi, a roznorodne sposoby udoskonalania
tego szczegolnego poznania stuzy¢ beda niszczeniu bytu ludzkiego.
Dlatego w sferze kultury, ktora jest nie tylko wytworem czlowieka,
ale rowniez rzeczywistoscia, poprzez ktora i w ktorej jeden cztowiek
ksztattuje drugiego cztowieka, potrzeba, aby przewidywanie przebie-
gato w korelacji nie tylko do prawdy, ale rdwniez do dobra i pigkna.
Odkrycie bowiem dzigki zrozumiatosci $wiata, choc¢by tylko w ja-
kims$ aspekcie prawdy o przysztosci bytu, musi byé odkrywaniem go
takze w odniesieniu do pozostalych jego wlasciwosci transcendental-
nych. Ten sam byt bowiem jest prawda, dobrem i pigknem.

Die rationelle Vorausschauung

Zusammenfassung

Ein von den grundlegenden Aspekten des menschliches Daseins, was es
der animalischen Welt unterscheidet, ist die Fahigkeit die Zukunft voraus-
zusehen. Der Mensch entscheidet, was ihn interessiert. Er macht das bewuft
und vielleicht auch methodisch, was beweist, dass diese Entscheidung auf
einer geistigen Ebene geboren ist.

Die Versuche in die Zukunft zu sehen in Form von Wahrsagung oder
Interpretation der Prophezeiung wurden schon seit den Urzeiten unternom-
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men. Jedoch erst die griechische theoretische Reflexion iiber die Realitét, die
in der Philosophielehre entstanden ist, erlaubte die Wahrsagung vor allem
mit der Rationalitét zu verbinden. Der Hauptverdienst der antiken Denker,
wie Aristoteles oder Cicero war das Hervorheben der rationalen Ebene, die
auf dem Sachverhalt der Wirklichkeit basiert. Dieser Zustand ist im Unter-
schied zur Wahrsagung, die mit einem Aberglaube oder Betrug gleichgesetzt
ist, moglich zu verifizieren.

Die besten Ergebnisse wurden bis jetzt, was in die Zukunft vorausschau-
en betrifft, natiirlich in der physikalischen Lehre erreicht. Durch mathema-
tische Berechnungen ist es moglich die Realitdt zu quantifizieren, was al-
lerdings mit dem Zwang der Einengung der Erkenntnis auf ein bestimmtes
Bereich verbunden ist. Das ist nicht méglich in den Geisteswissenschaften,
wie Philosophie, und wie Halpern zeigt, ist das auch in den modernen wis-
senschaftlichen Theorien nicht eindeutig und sicher belegt.

Das Vorausschauen in die Zukunft hingt neben der Erkenntnis auch vom
Zeit — und Zukunftsverstehen ab. Um eine rationale Voraussage treffen zu
konnen im Hinblick auf Ausfithren der Idee hatte am besten die Zeitver-
stindnis Aristoteles dargestellt. Er hat die Zeit mit der Bewegung verbunden.
Durch das Kennenlernen der Existenzen und deren Beziehungen zu einander
vom Ursache Wirkungs-Charakter, kann man anhand der Analogie auf dem
Boden der Realitdt und der Gegenwart die Zukunft voraussagen.

So genanntes Voraussehen ,,danach” in Form von Riickschliisse ziehen
wird nie einheitlich und vollkommen sein. Das ist nicht méglich, weil die
Realitit ist rationell, der Mensch ist rationell und jede zukiinftige Realitéts-
form wird rationell sein. In der humanen Welt eine rationelle Uberlegung
ist unbedingt notwendig, dank dieser konnte unsere Zivilisation entstehen
und iiberleben. Ebenfalls auf dem Boden der Uberlegung oder Voraussehens
kann eine Entscheidung tiber Handeln getroffen werden, was wiederum un-
abdingbar in einem Prozess der Kunstentstehung ist. Hier basiert die Religi-
on, die komplette Blickwendung auf die Zukunft richtet.
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1. Wstep

Argument teleologiczny za istnieniem Boga, czyli argument z po-
rzadku w $wiecie, ma w historii filozofii dluga tradycje¢. Teleologiczne
wyjasnienie §wiata spotyka si¢ juz u Platona i Arystotelesa. Wyraznie
postuguje si¢ nim jako sposobem poznania Bozego istnienia Tomasz
z Akwinu w piatej drodze. Twierdzenie, ze z rzeczy stworzonych
mozna za pomocg przyrodzonego rozumu w sposob pewny poznad
Boga, jako poczatek i cel wszystkiego, jest czgsScia nauki Kosciota
Katolickiego!'. W nowozytnej filozofii teleologicznym argumentem
ijego krytyka zajat si¢ szczegdtowo David Hume (1711-1776), akilka
dziesigcioleci pdzniej najbardziej znaczaca jego postac podat William
Paley (1743-1805) w ksiazce pt.: Teologia naturalna (1802). Chociaz
od tego czasu uptynety juz dwa stulecia, filozofowie stale wracajg do
argumentu Paleya i badaja go ciagle w swietle osiagni¢¢ nauk przy-
rodniczych i filozofii. Takze niedawne dyskusje migdzy zwolennika-
mi inteligentnego projektu (ID — Intelligent design), kreacjonizmu
oraz ewolucjonistycznego pogladu na $wiat wiazg si¢ z pytaniem,
czy mozna uznaé $wiat i jego catosciowy rozwoj za celowo zamie-

'"Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 36; Summa Theologiae, 1, q. 2, a. 3,
c., wyd. pod auspicjami Leona XIII
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rzony, tzn. rozumnie zaplanowany, lub czy zasadniczym czynnikiem
rozwoju sa w $wiecie deterministyczne i1 przygodne (przypadkowo
prawdopodobne) procesy? W odpowiedzi na to pytanie trzeba wska-
za¢ mozliwo$¢ (lub niemozliwos¢) wykazania istnienia rozumnego
inteligentnego stworcy, ktéry bytby odpowiedzialny za powstanie,
ksztatt 1 kierunek $wiata.

Celem artykutu jest wykazanie, ze w przypadku argumentu Paleya
wyjasnienie za pomoca ingerencji osoby, czyli istnienia inteligentne-
go niematerialnego stworcy jest najlepszym wyjasnieniem porzadku
w $wiecie, cho¢ nie musi ono z koniecznos$ci prowadzi¢ do pojmowa-
nia Boga ze wszystkimi wtasnosciami, jakie mu przypisuje chrzes-
cijanstwo. Chodzi o krytyczna analiz¢ zarzutow wysuwanych prze-
ciwko dwom interpretacjom argumentu Paleya. Chociaz klasyczna,
stosowana w tym argumencie analogia mi¢dzy przedmiotami przyro-
dy a wytworami cztowieka moze si¢ wigzac z kilkoma problemami,
to jednak specyficzne pojmowanie analogii w znaczeniu najlepsze-
go indukcyjnego wyjasniania, wedtug propozycji R. Hambourgera
i R. Swinburne’a, jest zgodnie z zasadami wspodtczesnych regut my-
Slenia do przyjecia.

2. Ogélny poglad na argumenty teleologiczne

Argumenty teleologiczne wychodza z faktu istnienia celowego
porzadku (design) w $wiecie 1 wskazuja na pewien plan lub zamyst,
ktory zaktada istnienie planisty, ewentualnie i realizatora tego planu.
W $wiecie mozna dostrzec (1) porzadek w znaczeniu prawidtowosci
(regularity) czy to przestrzennej (co-presence) — struktury porzadku
kosmicznego, organy istot zywych, czy tez czasowej (succession)® —
przejawiajacej si¢ w funkcjonowaniu praw przyrody, oraz (2) porza-
dek w znaczeniu celu (purpose), ktory nadaje jedno$é®. Przyktadem

> Argument z prawidtowosci czasowej przedstawia R. Swinburne w dziele: The
Existence of God, Oxford 1979, s. 136.
> Wedtug niektorych autoréw (Alston, Hart) celowy porzadek ma miejsce tylko
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tego porzadku jest tzw. ,,delikatne dostrojenie” (fine tuning) pewnych
statych fizycznych we wszech§wiecie, ktore umozliwity powstanie
takiego $wiata jak nasz, przyjaznego dla zycia.

Istnieje jednak jeszcze inny punkt wyjscia argumentu teleolo-
gicznego. Wedlug Alstona charakterystyczng cecha teleologiczne-
go porzadku jest to, ze dotyczy takich procesow i struktur, ktore sa
nastawione (fitted) na to, by doprowadzi¢ do okreslonego dobrego
skutku*. Na przyktad uszy u zwierzat migsozernych — psa czy wil-
ka — sg skierowane do przodu po to, by stysze¢ dzwigki wydawane
przez zdobycz, na ktéra poluja. Natomiast uszy zwierzyny townej —
zajaca czy sarny — sg skierowane do tytu po to, by stysze¢ dzwigki
wydawane przez drapiezce. Przyporzadkowanie do celu jako pewnej
wartosci jest jeszcze bardziej widoczne w przypadku instynktowego
zachowania si¢ zwierzat. Np. grabarze sktadaja jajeczka na padlinie,
ktora zagrzebuja w ziemi, aby te jajeczka chroni¢ i zapewni¢ mtodym
po wylegnigciu si¢ gotowy pokarm®.

Takie istnienie celowego porzadku w $wiecie wywotuje u obser-
watora podziw, niekiedy przezycie estetyczne i sktania do poszu-
kiwania wyjasnienia tego porzadku. Teleologiczne wyttumaczenie
$wiata ma wymiar ontologiczny, kiedy wyraza podstawe wzajemnie
zaleznych zdarzen, lub wymiar epistemologiczny, gdy zmierza si¢
do interpretacji tych zdarzen®. Wyjasnienie moze siega¢ do analogii

wtedy, gdy jest ukierunkowany na osiagnigcie okreslonego wartosciowego celu, czyli
ma warto$¢ ,,dobra”. Por. Alston William P., Teleological Argument for the Existence
of God, w: The Encyclopedia of Philosophy, t. 71 8, wyd. Paul Edwards, New York,
Macmillan Publishing,

4 Por. Alston W. P., Teleological Argument for the Existence of God, s. 84.

3 Inne przyktady podaje Owen Gingerich w: Dare a Scientist Believe in Design?
w: Science and Thelogy. Rumination on the Cosmos, wyd. Chris Impey, Catherine
Petry, University of Notre Dame Press, 2002, s. 35-55.

° Arystoteles wyjasnia przyrode celowo$ciowo, poniewaz przyczyna sprawcza
wedtug niego funkcjonuje w zaleznosci od przyczyny celowej, a ich wspotdziatanie
jest konieczne dla istnienia nie tylko zywych organizmdw, ale i materii nicozywio-
nej. Arystoteles nazywa przyczyng [T THtowo to pierwotnie znaczyto ,,winien”,
-odpowiedzialny” za co$. Znaczy to, ze przyczyna czego$ innego, [T nhoze by¢
rozumiana jako wyjasnienie.
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miedzy przedmiotami przyrody a wytworami cztowieka — przy czym
mozna bra¢ pod uwage tylko niektére czesci przyrody, np. organy
zwierzat (,,argument lokalny™) lub wszechswiat jako cato$¢ zalezny
od wielu wzajemnie dostosowanych i wspdtpracujacych systemow
adaptacyjnych (,,argument globalny”).

Moze tez chodzi¢ o specyficzne ujecie analogii w kontekscie
poszukiwania najlepszego wyjasnienia, mianowicie wyjasnienia
W oparciu o najpetniejsze, a przy tym najprostsze i najbardziej zgodne
wytlumaczenie porzadku w §wiecie. W obydwu przypadkach analo-
gicznego podejscia dochodzi si¢ do istnienia inteligentnego tworcy
porzadku w §wiecie. Jest on niecielesny i dostatecznie mocny, by taki
porzadek wytworzy¢. Zarzuty przeciwko temu typowi argumentow
teleologicznych polegaja na (1) zaprzeczeniu analogii miedzy zjawi-
skami przyrodniczymi a wytworami cztowieka lub (2) wskazuja na
niedoskonatos$¢, niepetnosé¢ porzadku w swiecie lub jeszcze (3) stara-
ja si¢ wskaza¢ na braki logiczne procesie dowodzenia.

3. Struktura argumentu Paleya

W. Paley tak sformutowat stynny argument teleologiczny:

Przypusémy, ze w jakims$ miejscu potknatem si¢ o kamien. Gdyby
ktos zapytat, jak ten kamien tam si¢ dostal, mégtbym odpowiedzie¢,
ze jesli si¢ nie mylg, lezat tam od zawsze i chyba byloby trudno do-
wie$¢ absurdalnosci mojej odpowiedzi. Zatdézmy jednak, ze znalaztem
na ziemi zegarek. [ zndw ktos moglby si¢ zapytaé, jak si¢ tam znalazt.
Trudno bytoby odpowiedzie¢ zgodnie z moim do$wiadczeniem, ze
zegarek mogt by¢ tam zawsze. Dlaczego zatem taka odpowiedz nie
pasuje do zegarka, a pasuje do kamienia?’

7 Suppose I pitched my foot against a stone, and were asked how the stone came to
be there, I might possibly answer that, for anything I knew to the contrary, it had lain
there for ever; nor would it perhaps be very easy to show the absurdity of this answer.
But suppose I had found a watch upon the ground, and it should be inquired how the
watch happened to be in that place, I should hardly answer that for anything I knew,
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Paley opisuje dalej wewnetrzng konstrukcje zegarka i jego ele-
mentéw sktadowych i stwierdza, ze analiza mechanizmu wskazu-
je nieuchronnie na fakt, ze ,,zegarek musial mie¢ zegarmistrza; ze
w pewnej chwili i w pewnym miejscu musiat istnie¢ rzemieslnik lub
rzemieslnicy, ktdrzy ten zegarek wytworzyli w jakims celu, ktorym
wedlug naszej opinii odpowiada; byt to ktos, kto rozumiat ich kon-
strukcje i zaplanowat jego zastosowanie™s. Co wiecej twierdzi, ze do
tego wniosku doszedtby ktos nawet wtedy, gdyby dotychczas zegarka
nie widzial lub gdyby ten nie funkcjonowat i by¢ moze nie rozumiat
celu niektdrych jego czesci. Wedhug Paleya mozna spotkac¢ podobny
porzadek takze w wytworach przyrody.

W 3. rozdziale pisze, ze ,.kazdy przejaw pomystowosci, kazda
oznaka planu, jaki tkwil w zegarku, istnieje w dzietach przyrody, z ta
roznica, ze przyroda stoi tu wyzej w stopniu, ktory przekracza wszel-
kie rachuby. Pomysty przyrody przewyzszajg pomysty ludzkiej twor-
czosci skomplikowaniem, precyzja i oryginalnoscig mechanizmu™.

Tak samo jak w przypadku zegarka, porzadek celowy w tworach
przyrody wymaga wyjasnienia. A poniewaz ten porzadek jest jeszcze
doskonalszy i jest go wigcej, to i ten kto znat jego strukture i zaplano-
watl go, musi by¢ mocniejszy 1 doskonalszy od jakiegokolwiek zegar-
mistrza, ktory wykonat zegarek.

the watch might always have been there. Yet why should not this answer serve for
the watch, as well as for the stone?” Natural Theology, Boston, Gould and Lincoln,
1860, s. 5.

8 ,...that the watch must have had a maker; that there must have existed, at some
time, and at some place or other, an artificer or artificers who formed it for the purpose
which we find it actually to answer; who comprehended its construction, and designed
its use.” Natural Theology, s. 6.

° Every indication of contrivance, every manifestation of design which existed
in the watch, exists in the works of nature; with the difference, on the side of nature,
of being greater or more, and that in a degree which exceeds all computation... the
contrivance of nature surpass the contrivance of art., in the the complexity, subtility,
and curiosity of the mechanism”. Natural Theology, s. 13.
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Argument Paleya mozna interpretowac¢ dwojako:
I. Sotnak podkresla aspekt analogii migdzy wytworami cztowieka

i przedmiotami przyrody'’.
L.

9.

10

Zaroéwno wytwory cztowieka jak i twory przyrody wykazuja
porzadek, czyli wzajemne dopasowanie czgsci sktadowych,

. Wytwory cztowieka majq taka wlasnosé na skutek zaplanowa-

nia,

. Mamy dwie grupy przedmiotéw x (wytwory cztowieka) iy

(twory przyrody). Jesli elementy grupy x oraz grupy y posia-
daja okreslong wiasnos¢ p,, dlatego ze maja tez wlasnos¢ p,
(zaplanowanie), to istnieje prawdopodobienistwo, ze takze ele-
menty grupy y maja p,, wskazujace, ze maja p,,

. Dlatego tez twory przyrody przejawiajg uporzadkowanie i wza-

jemne dopasowanie czgsci sktadowych wskutek zaplanowania.

. Wytwory cztowieka byty zaplanowane przez cztowieka, bytu

myslacego.

. Skoro wytwory przyrody byly zaplanowane, to i one musialy

by¢ zaplanowane przez byt myslacy, poniewaz podobne skutki
majg podobne przyczyny.

. Poniewaz za$ twory przyrody sg o wiele doskonalsze niz jakie-

kolwiek wytwory cztowieka, to i byt myslacy, ktéry te twory
zaplanowat, musial by¢ o wiele doskonalszy niz cztowiek.

. Skoro wigc jakis (bardzo doskonaty) myslacy byt zaplanowat

twory przyrody, to zaplanowat je Bog.
A jesli te twory przyrody zaplanowat Bog, to Bdg istnieje.

Takze Sudduth'' uwaza argument Paleya za oparte na analogii,
przy czy czym wedlug niego nalezy on do argumentdéw lokalnych,
tymczasem argumenty globalne wychodza z porzadku wszechswiata
jako catos$ci, a nastgpnie odwotuja si¢ do celowego porzadku w zy-

1% Por. Sotnak Eric, Analysis of the Teleological Argument. (www.infidels.org/lib-
rary/modern/alex_matulich/ why i believe/3_apndx_html.

"' Por. Sudduth Michael, Paley, Hume and the Design Argument, (http://philofre-
ligion.homestead.com/files/Paleyhume.html).
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wych organizmach, do ich symetrii, ztozonosci z odpowiednim wy-
posazeniem do rozmnazania si¢ i przezycia'2.

I1. Istnieje jednak takze inna interpretacja argumentu Paleya. Paley
mowi o tym, ze wyjasnienie pochodzenia zegarka od zegarmistrza,
ktéry zna si¢ na jego konstrukcji, zaplanowat postugiwanie si¢ nim
i wytworzyt go, jest wiele rozumniejszym wyjasnieniem (,,zgodnie
z moim doswiadczeniem”) niz wyjasnienie, ze zegarek stale znajdo-
wat sie w pewnym miejscu tak jak kamien. W tej interpretacji ktadzie
si¢ nacisk na poszukiwanie najlepszego (najbardziej prawdopodob-
nego) wyjasnienia porzadku w przyrodzie'®. Trzeba oceni¢ rdzne za-
rzuty wysuwane przeciwko argumentowi Paleya i zbada¢, czy nie-
ktére z nich nie ostabiaja, a moze nawet nie obalaja zupehie ktorejs
z przestanek. Aby argument odrzuci¢, nalezaloby obali¢ najwazniej-
sze czgsci wszystkich interpretacji.

4. Analiza zarzutéw
Najpehiejszy zbidr zarzutdw przeciw argumentom teleologicz-

nym zamiescit Dawid Hume w dziele: Dialogues Concerning Natu-
ral religion.

12 Jeszcze Tomasz z Akwinu w swojej piatej drodze wiaczat do argumentacji
z celowego zamierzenia takze przyrode nicozywiona, poniewaz za Arystotelesem cel
rozumiat jako konieczny warunek jakiegokolwiek rozwoju lub zmiany, a przyczyng
celu mégt by¢ tylko byt, nazywany Bogiem.

13 Krotko zebrat epistemologiczne zasady ,,najlepszego wyjasnienia” i szczego-
towo opracowat R. Swinburne. Por. L’. Rojka, The Eternity of God, Bratislava 2005,
s. 176-184; tenze, Kozmologicky argument Richarda Swinburna, ,,Studia Aloisiana”,
2005, Bratislava 2005. S. 256-257. Podobne kryteria wyboru u Izaaka Newtona i u T.
Kuhna opisuje Karaba M. w swoich artykutach: Zakladné principy prirodnej filozofie
Isaaca Newtona, ,,Studia Aloisiana®, 2005, Bratislava 2005, s. 161-165; Vztah teérie
a pozorovania v paradigmatickom pristupe T.S. Kuhna, ,,Studia Aloisiana” 2006, Bra-
tislava 2006, s. 160-161.



212 MARIA SPISIAKOVA

1. Zarzut dotyczacy uporzadkowania

Idzie o uporzadkowane wzajemne przystosowania czgsci twordw
przyrody, z ktérego obie interpretacje argumentu Paleya wychodza.
Wzglednie powazne zarzuty dotycza samego znaczenia stowa: ,,upo-
rzadkowanie” lub ,,porzadek”. Np. T. Hart wskazuje na podmiotowy
charakter ,,porzadku”, poniewaz wedtug niego zalezy on od nasze-
go przyporzadkowania wartosci dobra'‘. R. Carroll za§ wskazuje na
problem zta i cierpienia wywotanego przez przyczyny naturalne. We-
dtug niego nie wszystko w przyrodzie wykazuje celowe uporzadko-
wanie."” Na to odpowiada Davies: zwolennicy tego argumentu nigdy
nie twierdzili, ze kazdy poszczegodlny twor przyrody musi spetni¢ wa-
runek planowego celowego ukonstytuowania. W argumencie chodzi
o0 to, ze jesli niektdre przyrodnicze obiekty wykazuja takie uporzad-
kowanie, to fakt ten wymaga wyjasnienia'S.

2. Zarzut dotyczacy zewngtrznej przyczyny uporzadkowania

Jezeli nawet zalozymy, ze chodzi o porzadek lub ukierunkowanie
na jakis cel, to wedtug Hume’a nie jest to jeszcze dowodem planu po-
chodzacego jakby ,,z zewnatrz”, np. uporzadkowanie mysli w ludz-
kim umysle nie ma przyczyny zewnetrznej, ale ma zrodto w same;j
mysli. Co prawda, wiemy z doswiadczenia — dodaje Hume — Ze rze-
czy materialne (np. drzewo lub zelazo) same z siebie nie wytwarzaja
funkcjonalnego porzadku, takiego jak w maszynie. Nie $wiadczy to
jednak jeszcze o Bozej ingerencji. Hume przypuszcza, ze pierwsza
zasada porzadku moze si¢ znajdowaé w umysle, a nie w samej ma-

14 Por. Hart Thomas E., Fallacies of Palez’s Argument, (http: www.victorianeb.
org/religion/Paley2.html)

'S Por. Carroll Robert Todd, Argument from Design, (http://spedic.com/design.
html).

1o Por. Davies Brian, An Introduction to the Philosophy of Religion, New York,
Oxford University Press, 2004, s. 85.
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terii'’, a moze si¢ znajdowac ,,niezaleznie” od materialnego $wiata,
ale to nie znaczy, ze ta porzadkujaca mysl jest Bogiem.

Zanim odpowiem na te zarzuty Hume’a, warto zwroci¢ uwage
na réznice migdzy porzadkiem a planem. Jest to wazne zwlaszcza
W pierwszej interpretacji argumentu Paleya, ktory inaczej komentuje
Sotnak, a inaczej Hume. Podczas gdy Sotnak uwaza zaplanowanie
rzeczy za jej wlasnos¢, Hume traktuje relacje planowania i porzadku
jako relacj¢ przyczyny i skutku (zalicza ja wigc do dziedziny nauko-
wego wyjasniania). Wedlug Hume’a nie istnieje konieczny stosunek
miedzy przyczyna a skutkiem, bo te dwa terminy ludzie sobie wy-
myslili na podstawie powtarzanego doswiadczenia, kiedy postrzegaja
podobne zjawiska'®. Nie mozna wigc w sposdb pewny okresli¢ rze-
czywiste przyczyny zadnego zdarzenia, a w ogole nie mozna tego
uczyni¢ wobec wszystkich rzeczy i catego wszech$wiata'.

3. Zarzut zwiazany z jedynos$cia $wiata

Mowiac o przyczynie powstania jakiej$ rzeczy, wnioskujemy
o innej na podstawie doswiadczenia zwigzanego z powstaniem in-
nej podobnej rzeczy. A poniewaz nie mamy doswiadczenia powstania
$wiata, nie mozemy wedtug Hume’a stwierdzi¢, co jest zrédlem po-
rzadku w §wiecie®. Na ten zarzut odpowiada Davies w ten sposob, ze
jedyno$¢ swiata nie moze by¢ przeszkoda w wyjasnieniu porzadku,

'7 Por. David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, w: Writings on Re-
ligion, wyd. Anthony Flew, Chicago — La Salle, Open Court, 2000, s. 207.

'8 Por. ,,The exact similarity of cases gives us a perfect assurance of a similar
event.” D. Hume, We cannot know that the world is designed by God, w: B. Davies,
Philosophy of Religion, a Guide and Anthology, New York, Oxford University Press,
2000, s. 261.

1 Por. ,,... it would be impossible .... to assign the cause of any one event, much
less, of the whole of things or of the universe”. D. Hume, Dialogues Concerning
Natural Religion, s. 206.

2 Por. ,,I can infer, by custom, the existence of one wherever I see the existence
of the other. And this is I call an argument from experience”. D. Hume, Dialogues
Concerning Natural Religion, s. 210.
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ktéry w nim zauwazamy, poniewaz takze nauka stara si¢ wytluma-
czy¢ niektdre jednostkowe zjawiska. Dobrym przyktadem jest proba
wyjasnienia powstania cztowieka?'. Wedlug Daviesa trzeba znalez¢
najlepsze wyjasnienie, cho¢ nie musi to oznaczaé, ze rzeczy staja si¢
tak rzeczywiscie na kazdym kroku. Gdy idzie o jedno$¢ swiata, ktéra
stanowi trudno$¢ dla Hume’a, to Swinburne odrzuca poglad, ze swiat
jest bezwzglednie jednostkowy, a wskazuje na to, ze wiele wtasno-
$ci przypisywanych wszechswiatowi jako catosci mozna przypisaé
w argumentacji teleologicznej takze innym rzeczom (np. uktadowi
stonecznemu lub mniejszym obicktom w przestrzeni)®. Istniejg tez
wiasnosci, ktore wszech§wiat posiada jako catosc, tak samo jak i jego
czesci. Podlega on zmianom tak samo jak one, sktada si¢ z material-
nych elementow i wykazuje taka samg prawidtowosc.

4. Zarzut dotyczacy podobienstwa przyczyn porzadku

W zwigzku z zastosowaniem analizy Hume zwraca uwage, ze
analogia jest uprawniona tylko w tym przypadku, gdy porownujemy
dwie grupy wystarczajaco podobne®. Gdy za$ idzie o podobienistwo
cztowieka oraz Tworcy przyrody — wykazywane na zasadzie podo-
biefistwa ich wytworé6w?* — to na podstawie takiej analogii wynika-

2! Por. B. Davies, An Introduction to the Philosophy of Religion, New York, Ox-
ford University Press, 2004, s. 81.

2 Swinburne definiuje to tak: ,,Nic co da si¢ opisa¢, nie jest jedyne pod wszystki-
mi opisami (wszechswiat jest, podobnie jak uktad stoneczny, mnéstwem materialnych
ciat rozrzuconych po proznej przestrzeni) i wszystko co da si¢ opisac, jest jedyne pod
pewnym opisem”. R. Swinburne, God, Regularity and David Hume, w: B. Davies,
(wyd.) Philosophy of Religion, a Guide and Anthology, New York, Oxford University
Press, 2000, s. 282.

2 Hume ilustruje to na przyktadzie krwiobiegu. Na podstawie jego funkcjonowa-
nia w cztowieku, ktdre znamy, mozemy wnioskowac o jego funkcjonowaniu u zwie-
rzat, ale co do roslin tej analogii juz nie mozna stosowac. Por. D. Hume, Dialogues
Concerning Natural Religion, s. 205.

24 Na podstawie twierdzenia: ,,podobne przyczyny wskazuja na podobne skutki,
a podobne skutki na podobne przyczyny”. w: We Cannot Know that the World is De-
signed by God, s. 263.
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loby, ze Tworca przyrody jest tez cielesny. A w ogdle nie wyptywa
7 tego, ze jest wszechmogacy, nieskonczenie dobry i doskonaty — a to
sa normalne wtasnosci przypisywane Bogu — poniewaz w swiecie jest
wiele nieporzadku i niedoskonatosci. Gdyby nawet swiat byt dosko-
natly, nie $wiadczytoby to jeszcze o doskonatosci Tworcy, poniewaz
ten ,,Tworca” mdglby by¢ dobrym plagiatorem, ktory kopiuje rzeczy-
wistego Mistrza®.

Swinburne, ktory opiera wyjasnienie analogiczne na indukcyj-
nym (jak najlepszym) wyjasnianiu, wskazuje na niewlasciwe po-
dejscie Hume’a do analogii. Przyczyny sprawiajace podobne skutki
nie muszg by¢ podobne we wszystkich wlasnosciach, ale tylko we
wilasno$ciach koniecznych do wywotania zadanego skutku®. Sita ar-
gumentacji z analogii zalezy nie tyle od podobienstwa migdzy ro-
dzajami rzeczywistosci, co od tego, czy logiczna teoria potrafi wy-
jasni¢ empiryczne zjawiska prosciej i bardziej zwarcie. A hipoteza,
ze Bog jest niecielesny, wyjasnia wigcej 1 bardziej zwarcie niz hi-
poteza, ze jest cielesny®’. Takze wedlug Daviesa mozemy w sposob
uzasadniony wnioskowac tylko tyle, ze przyczyna istnienia porzadku
we wszechswiecie jest niecielesna, istniejaca poza materialnym §wia-
tem, wystarczajaco mocna, by ten $wiat uporzadkowac i dziatajaca
celowo. Bardzo mocna i rozumna musi by¢ dlatego, ze wytworzyta

% Por. D. Hume, We Cannot Know that the World is Designed by God, s. 266—
267.

% Swinburne tak to komentuje: ,,All analogies break down somewhere; otherwi-
se they would not be analogies. In saying that the relation of 4 to B is analogous to
a relation of 4, to a postulated B,, we do not claim that B, is in all respects like B, but
only in such respects as to account for the existence of the relation and also in other
respects except in so far as we have contrary evidence. For the activity of a god to
account for the regularities, he must be free, rational, and very powerful”. [Wszystkie
analogie gdzies si¢ zalamuja; w przeciwnym razie nie bytyby analogiami. Mowiac, ze
relacja 4 do B jest jest analogiczna do relacji 4, do postulowanego B,, nie wymagamy,
by B, bylo we wszystkich aspektach podobne do B, lecz tylko w takich aspektach,
ktdére odpowiadaja za istnienie relacji oraz w innych aspektach, chyba ze cos swiadczy
o czyms§ przeciwnym. Aby bowiem dziatanie Boga byto odpowiedzialne za prawidto-
wosci, musi On by¢ wolny, racjonalny i bardzo mocny.].

2 Por. R. G. Swinburne, God, Regularity and David Hume., s. 280.
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ten wspanialy swiat. Jest niematerialna, poniewaz uporzadkowala to
co materialne. A skoro jest niematerialna, a wytwarza celowy porza-
dek, mozemy wnioskowacé, ze jest zdolna do celowego dziatania®.
Oczywiscie nie odpowiada to w petni chrzescijanskiej nauce o Bogu
jako stworzycielu. Stanowi to jednak bardzo wazny krok naprzod.
Hume stusznie powiada, ze z argumentu nie mozna wywnioskowac
wszystkich Bozych przymiotéw. Chodzi jednak o dowod istnienia ro-
zumnego Stworcy.

5. Zarzut przeciw jedynosci przyczyny porzadku

Hume formutuje jeszcze jeden zarzut przeciw analogii migdzy
wytworami czlowieka a przyrody na podstawie dostrzezenia, ze
wytwory ludzkie sg dzielem wielu twdrcéw. Nie mozemy wedhug
Hume’a twierdzi¢ z pewnoscia, ze przyczyna porzadku w $wiecie jest
tylko jedna. Jesli wige przyjmiemy, ze ten Tworca $wiata nie posiada
wszystkich potrzebnych zdolnosci, by wytworzy¢ tak olbrzymie dzie-
Yo, to potrzeba do tego wiecej tworcéw?. Richard Swinburne jednak
nadal twierdzi, ze wyjasnienie za pomocg wielu tworcow sprzeciwia
si¢ zasadzie brzytwy Ockhama, wedlug ktorego dla wyjasnienia ja-
kiego$ faktu nalezy siggac po jak najmniejszg liczbg bytow. Przeciw
istnieniu wielu tworcow porzadku we wszechswiecie swiadczy tez
ito, ze w takim przypadku stusznie oczekiwalibysmy jakichs charak-
terystycznych objawow we wszechswiecie tych réznorodnych dzia-
tan, np. odrgbnych dziedzin porzadku w poszczegodlnych czgsciach
wszechswiata (np. innego prawa grawitacji, itp.). Jak dotad niczego
takiego nie dostrzegamy™.

2 Por.: ,,Yet the reason to suppose that order in the universe has a cause outside
the universe is reason to suppose that the cause of the order in the universe is power-
ful, purposive and incorporeal. It needs to be powerful to achieve its effect. It has
been incorporeal since it lies outside the universe. Since it is not a material thing, and
since what it produces is order, we may suppose that it is able to act with intention”.
B. Davies, An Introduction to the Philosophy of Religion, s. 80.

¥ Por. D. Hume, We Cannot Know that the World is Designed by God, s. 266.

3 Por. R. G. Swinburne, God, Regularity and David Hume, s. 284.
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Dotychczasowe zarzuty dotyczyly pierwszej interpretacji argu-
mentu Paleya i cho¢ moze si¢ wydawac, ze w pewnym sensie zostaly
one ostabione, nie mozna jednak uznacé, ze zostaty obalone.

6. Zarzut nieskonczonego cofania si¢ w szeregu przyczyn lub
W wyjasnianiu porzadku

Druga interpretacj¢ argumentu Paleya w sensie poszukiwania
najlepszego wyjasnienia porzadku w swiecie jeszcze trudniej obalic,
a jej atutem jest to, ze bardziej odpowiada dzisiejszemu sposobowi
patrzenia. Z tg interpretacja wiaze si¢ zarzut Hume’a, Zze to poszuki-
wanie wyjasnienia moze prowadzi¢ do nieskonczonego cofania sig¢
w szeregu przyczyn lub wyjasnien. Jezeli wigc bedziemy za przy-
czyng¢ porzadku uznawacé jakas potezna mysl, to ta przyczyna znow
musi by¢ uporzadkowana, a wobec tego bedzie potrzebne znalezie-
nie przyczyny tego uporzadkowania®'. Davies jednak przeciwstawia
si¢ twierdzeniu, ze gdy zjawisko A potrafimy wyjasni¢ za pomocg
zjawiska B, a nie potrafimy wyjasni¢ zjawiska B za pomoca czego$
dalszego, to niczego nie wyjasniliSmy. To nie znaczy jeszcze, zesSmy
nie wyjasnili zjawiska A*. Nie ma powodu przypuszczaé, ze to co
powoduje porzadek musi samo otrzymac porzadek z zewnatrz. Nawet
Hume twierdzi, ze np. uporzadkowanie w mysli jest spowodowane
ich wewnetrzng logiczng strukturg i nie musi mie¢ zewngtrznej przy-
czyny. Stad jezeli przyjmuje si¢ przyczyng porzadku w swiecie jako
mysl, to doszukiwanie si¢ dalszego wyjasnienia nie jest konieczne.
Wedlug Daviesa mozemy dowodzié, ze porzadek we wszechswie-
cie pochodzi z mysli Bozej, ktora to obmyslifa [...] 1 nie domaga si¢
dalszej porzadkujacej przyczyny. Tak jak zamysty ludzkiego planisty

31 Por. D. Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, s. 221.

32 Davies tak rozumuje: ,,Nawet naukowe wyjasnienia sa zasadne w tym zakresie,
w jakim sig¢ tylko twierdzi, iz ostateczne prawa obowiazuja”. (Even scientific expla-
nations operate within a framework where certain ultimate laws are just claimed to
hold.) An Introduction to the Philosophy of Religion, s. 81.
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prowadza do uporzadkowania czego$, mysli Bozego Planisty moga
by¢ z istoty uporzadkowane™®.

Wyjasnienie porzadku, ktory ma swdj poczatek w mysli planisty,
jest wigc wystarczajacy.

7. Zarzut dotyczacy analogii z wytworami cztowieka

Na podstawie zasady najlepszego wyjasniania mozna wedhug
Daviesa odrzuci¢ zarzut Hume’a, Zze analogia $wiata z organizmem
zywym lepiej odpowiada rzeczywistosci niz analogia z wytworami
cztowieka**. Chociaz mozna przyjmowac swiat jako jeden wielki or-
ganizm, ktory si¢ utrzymuje sam w istnieniu i ruchu, podobnie jak
rosliny i1 zwierzeta, wedtug Daviesa takie analogiczne wyjasnianie
nie przyczynia si¢ do lepszego rozumienia doswiadczanego porzadku
czy prawidtowosci. Zywy organizm bowiem tylko reprodukuje celo-
wo wytworzone struktury, a nie jest ich tworca we wlasciwym sen-
sie tego stowa. Tego rodzaju wyjasnienie by¢é moze nie pozwoli nam
wyjasni¢ czasowe]j prawidtowosci dziejow przyrody, tak ze musieli-
bysmy szuka¢ dla nich lepszego wyjasnienia®. Nie wyglada za$ na
to, zeby $wiat byl zywym organizmem. Takze najnowsze dane kos-
mologii, jak pisze Deem, wykluczaja analogi¢, wedhug ktorej miatby
powstac $wiat za pomocg zrodzenia przez inny $wiat®.

8. Zarzut odwotujacy si¢ do przypadku

Hume proponuje alternatywne wyjasnianie porzadku w $wiecie
za pomoca przypadku. Ta propozycja wychodzi z zalozenia, ze ten

3 [...] design in the universe derives from the mind of God conceiving it [...]

stand in need of an ordering cause. Like a human designer’s thoughts which lead to
something designed, so the thoughts of a divine designer could be essentially orde-
red.” B. Davies, An Introduction to the Philosophy of Religion, s. 82.

3 Por. D. Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, s. 238.

3 Por. B. Davies, 4n Introduction to the Philosophy of Religion, s. 84.

3¢ Por. Rich Deem, Did David Hume Really Defeat William Paleys Watchmaker
Argument?  http://www.godandscience.org/evolution/hume vs paley watchmaker.
html (25.3.2088).
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wszechswiat jest tylko przypadkowym stanem w ciggtym uprzednim
uporzadkowaniu wiecznego wszechswiata. Tylko dzigki przypadko-
wi zyjemy w okresie, ktory charakteryzuje si¢ jakim$ porzadkiem,
a mylimy si¢, gdy myslimy, Zze ten porzadek jest trwaty. W tym za-
rzucie Hume wychodzi z porzadku rozumianego jako prawidtowos¢
przestrzenna, czg¢sciowo zaprzyczynowana przypadkiem, a czescio-
wo na skutek dziatania czasowej prawidlowosci. Trwaly ruch materii
urzeczywistnia jakas pierwotna sita wewnatrz w materii*’. Swinburne
jednak jego wyjasnienie ostabia za pomoca nastgpujacego przyktadu:
Jesli powiem, ze to przypadek, iz w roku 1960 materia zachowata si¢
wedtug pewnego prawa przyrody, to nasze twierdzenie staje si¢ coraz
mniej wiarygodne, gdy stwierdzamy, ze w roku 1961, 1962 itd. stale
zachowuje si¢ wedtug tych samych praw. Odwotywanie si¢ do przy-
padku staje si¢ tym mniej wiarygodne, im taki porzadek jest wigkszy?®.
Im dluzej wigc stan uporzadkowania trwa, tym mniej oczywisty jest
argument wychodzacy z zatozenia, o zejsciu si¢ nieuporzadkowanych
i uporzadkowanych standw. A skoro prawidtowos¢é w przestrzennym
uporzadkowaniu i w dziataniu praw przyrody dostrzegamy juz dtugo,
wyjasnienie Hume’a za pomoca przypadku nie daje si¢ utrzymac®.
Sci$le biorac Paley sam odrzucat kosmologiczna wersje argumen-
tu, o czym pisza Piotr Lenartowicz SJ i Jolanta Koszteyn w art. On
Paley, epagogé, Technical Mind and a fortiori Argumentation®.

37 Por. D. Hume, We Cannot know that the World is Designed by God, s. 268.

3% But if we say that it is chance that 1960 matter is behaving in a regular way, our
claim becomes less plausible as we find that in 1961 and 1962 and so on it continues
to behave in a regular way. An appeal to chance to account for order becomes less and
less plausible, the greater the order”. R. G. Swinburne, God, Regularity and David
Hume, s. 285.

3 Podobnie datoby si¢ zarzucié¢, ze gdy chcemy méwic o przypadku, potrzebu-
jemy normalnej sytuacji, w stosunku do ktorej przypadkowe zdarzenie jawi si¢ jako
nieprawdopodobne odchylenie. Musieliby$my wigc zaktadaé, ze taka normalng sytu-
acja jest we wszechswiecie sytuacja chaosu. Por. Robert Spaemann — Reinhard Low,
Ucelnost jako filosoficky problém, Praha, Oikoumene, 2004, s. 264.

40 Forum Philosophicum”, t. 7 (2002), s. 52.
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Na podstawie krytycznej analizy zarzutéw przeciw argumento-
wi Paleya mozna stwierdzié, ze takze jego druga interpretacja nie
zostala zachwiana. W dalszej cz¢$ci zajmiemy si¢ glebsza modyfika-
cja poszukiwania najlepszego wyjasnienia, jaka proponuje R. Ham-
bourger.

5. Poszukiwanie najlepszego wyjasnienia

W niektorych wyjasnieniach (np. w darwinowskiej teorii ewolu-
cji) przypadek traktuje si¢ tak, jak by byt przyczyna obecnego wyste-
powania wielu zjawisk, umozliwiajacego powstanie czegos nowego
(np. powstania nowego organu lub gatunku zywych istot). Robert
Hambourger analizuje t¢ sytuacj¢ w nastgpujacy sposob: Wspolczes-
ne powstanie wielu sytuacji jest przypadkowe, jezeli zadna z nich nie
jest znaczaca czgscia przyczyny drugiej, 1 zadna trzecia sytuacja nie
jest znaczaca czgscig przyczyny ich obydwoch™!. Powstaje problem:
Dlaczego dwa zdarzenia, z ktorych kazde ma swoja przyczyne, ale
nie maja wspdlnej przyczyny — pojawia si¢ w prawie rownym cza-
sie 1 w taki sposob, ze ich skutki konstruuja i wytwarzaja bardziej
ztozong cato$¢?*? Skoro zasada racji dostatecznej wymaga, by kazdy
fakt mial swoje wyjasnienie, musi istnie¢ takze wyjasnienie takiego
szczegolnego zbiegu okolicznosci. Wedlug Hambourgera ocena ta-
kiego wyjasnienia jest nastgpujaca:

»Dwa lub wigcej zdarzen maja podstawowe wyjasnienie [kursy-
wa Autorki, M.S.] wtedy i tylko wtedy, gdy kazdy czton koniunkcji

4 The co-occurrence of two states of affairs comes about by chance when neither
is a significant part of the cause of the other, and no third state is a significant part
of both.” R. Hambourger, Can Design Arguments be Defended to-day? w: B. Davies
(wyd.), Philosophy of Religion. A Guide and Anthology, s. 292.

2 Wydaje sig, ze R. Hamburgerowi chodzi o opisanie tego, co B. Lonergan nazywa
hiesystematycznym procesem”, kiedy to nowy stan nie jest wytlumaczalny w termi-
nach opisujacych stan poprzedni. Por. L. Rojka, Emergence and the World-Explanation
of Bernard Lonergan, ,,Studia Aloisiana” 2006, Bratislava 2006, s. 189-193.
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ma wyjasnienie, lub mozemy powiedzieé¢, ze podstawowe wyjasnie-
nie jest koniunkcja wyjasnien poszczegolnych cztonow pierwotnej
koniunkcji [...] Dwa lub wigcej zdarzen maja wspolne wyjasnienie
[kursywa M.S.] wtedy i tylko wtedy, gdy wyjasnienie kazdego z dwu
zdarzen w koniunkcji ma znaczaca wspodlna cze$¢”*. Znaczy to, ze
w przypadku gdy moéwimy o ,,przygodnym” rownoczesnym zaistnie-
niu wielu zdarzen mozna znalez¢ ,,wspolne”, cho¢ nie ,,podstawowe”
wyjasnienie tego faktu. W tym przypadku, gdy znamy wyjasnienie
poszczegolnych zdarzen 1 wiemy, Zze nie maja zadnej zasadniczej czg-
$ci wspolnej, nie mamy tez podstawowego wyjasnienia ich polacze-
nia (koniunkcji). Jedynym wigc wyjasnieniem jest istnienie planu ja-
ko wspdlnego czynnika wyjasniajacego poszczegolne wydarzenia*.
Hambourger proponuje glebsza modyfikacj¢ schematu zaktadanego
planu. Ilustruje go przyktadem rysunku narodzenia Jezusa na zamar-
znigtej szybie. Zatézmy, ze istnieje przyrodnicze wyjasnienie sposobu,
w jaki ten rysunek pojawit si¢ na szybie. Wiemy, ze mroz maluje dos¢
czgsto na oknach rozne desenie. JesteSmy przekonani co najwyzej, ze
gdybysmy mieli wszystkie informacje o cieptocie 1 wilgoci powietrza,
o sktadzie szkta, przyczynach powstania i ksztattu obrazéw rysowa-

4 Two or more states of affairs, has a basic explanation when and only when each
state in the coniunction has an explanation, and I shall say that basic explanation of
a coniunction is a coniunction of explanations of its coniuncts ... two or more states of
affairs have an explanation in common when and only when explanations of any two
states in the coniunction contain a significant part in common”. R. Hambourger, Can
Design Arguments be Defended to-day? w: B. Davies (wyd.), Philosophy of Religion.
A Guide and Anthology, s. 292.

4 Gdy chodzi o racjonalny charakter takiego twierdzenia, to wedtug Spaemanna
prawa przyrody sg przy dostatecznie wielkiej doktadnosci tylko statystyczne, a wigc
nie sg w Scistym tego stowa znaczeniu wyjasnieniem przyczynowym, a tylko uza-
sadnieniem racjonalnego oczekiwania. Por. R. Spaemann, R. Low, Ucelnost ako fi-
losoficky problem, s. 256. Wedtug B. Lonergana nie chodzi tylko o oczekiwanie, ale
cala rzeczywisto$¢ zachowuje si¢ wedtuch pewnych prawdopodobienstw. W swojej
konkretnosci jest jednak dla cztowieka nieznana, przez co powstaje miejsce dla dal-
szego wyjasniania. Por. trafne streszczenie Lonerganowego wyjasnienia w: L. Rojka.
1. Stari¢ek, Filozofia Bernarda Lonergana, ,,Studia Aloisiana” 2001, Bratislava 2001,
s.263-272.
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nych przez mrdz, to potrafilibysmy znalez¢ zasadne przyrodnicze
wyjasnienie tego zjawiska. Wbrew temu jednak to wyjasnienie nam
nie wystarcza, poniewaz z doswiadczenia wiemy, ze takie obrazy nie
moga powstac ,,tylko” dzigki dziataniu sil przyrody. Przypadkowe po-
Taczenie faktow, takie ze mroz wytworzyt obraz akurat na okreslonym
oknie i przedstawiajacy scen¢ narodzenia — wymaga jakiegos dalszego
wyjasnienia. Wspodlne catkowite wyjasnienie bedzie musialo mie¢ tg
sama czes$¢ fragmentarycznego wyjasnienia, wspdlna dla wszystkich
wyjasnien. Przyja¢ mozna tylko takie wspolne wyjasnienie, ze obraz
na szkle jest oprocz innych czynnikdw takze wynikiem planu, ze za
jego wytworzeniem stoi jakis$ inteligentny byt.

Podobnie ma si¢ sprawa z naszym wszechs§wiatem, gdzie tak-
ze musiaty by¢ spetnione liczne warunki, aby posiadat takie wazne
wiasnosci, jakie ma. Wspolne wyjasnienie wszystkich faktow zacho-
dzacych w naszym wszechswiecie, zwlaszcza zwiazanych z mozli-
woscig ludzkiego zycia, istnieje tylko w tym przypadku, gdy sa wyni-
kiem planu, ktéry z kolei zaktada planiste. Ten za$ dziata celowo, aby
wytworzy¢ ten podziwu godny skutek®. To dopetniajace wyjasnienie
nie narusza w zadnej mierze innych naukowych wyjasnien, ale do-
petnia je i jest ich zwienczeniem. W takim razie takze zarzut ,,przy-
padku” w przyrodzie nie wyklucza istnienia tworcy wszechswiata,
a przeciwnie, istnienie tworcy wyjasnia tez przypadek i jego zadanie
w catym planie stworzenia.

Zakonczenie

Gloéwne zarzuty Hume’a przeciw argumentowi Paleya, jak si¢
wydaje, nie maja wystarczajacej mocy, by go obali¢. Hume stusznie
wskazuje na fakt, ze argument teleologiczny nie dowodzi wszystkich
wiasnosci Pierwszej Przyczyny. Nie potwierdza tez ostatecznie tego,
ze ta Przyczyna musi by¢ nieskonczona i doskonale dobra, jak to glo-

4 Por. R. Hambourger, Can Design Arguments be Defended To-day? s. 293-296.
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si tradycyjny teizm. Nie znaczy to jednak, ze argument Paleya upa-
da. Znaczy tylko tyle, ze dla udowodnienia istnienia Boga potrzebne
sa jeszcze inne teorie, ktore te wnioski dopetniaja. Trzeba np. blizej
wyjasni¢, co to znaczy Jego niematerialno$¢ i jak nalezy pojmowac
jego intencjonalno$¢. Cho¢ wige nie wszystkie przedmioty w przyro-
dzie wykazuja celowe uporzadkowanie — a swiat jako cato$¢ zawiera
wiele przejawow nieporzadku i braku celu — to jednak istnienie celo-
wego uporzadkowania w tak wielu tworach przyrody oraz panujaca
(a niekiedy wprost mechaniczna) prawidtowos¢ w §wiecie przejawia-
jaca si¢ w dzialaniu praw przyrody domaga si¢ dopetniajacego wyjas-
nienia. To wyjasnienie powinno by¢ najprostsze i najrozumniejsze.
Wyjasnienie za pomocg przypadkowych zmian, jakkolwiek licznych
i przez dhugi czas zachodzacych, nie uzasadnia nam szczegdlnej pra-
widlowosci w funkcjonowaniu praw przyrody. A cho¢ wystarczajaco
thumaczy ciagly rozwoj poszczegolnych organizmdw, nie odpowiada
jednak na pytanie o bardziej skomplikowane, nagle, a przy tym bar-
dzo mato prawdopodobne zmiany. Wyjasnienie za pomocg czystego
przypadku, ktore przeciwstawia si¢ ujmowaniu celowosciowemu, da-
lekie jest od zadowalajacego thumaczenia. O wiele bardziej zasadnym
wyjasnieniem jest, jak si¢ zdaje, to, ze przypadek w Swiecie powstat
jako wynik rozumnie wybranej alternatywy. Pierwsza rozumna Przy-
czyna musi istnie¢ poza tym materialnym swiatem. Jest niematerialna,
a w sobie samej zawiera zrodto porzadku. A poniewaz tylko osoba
posiada mysl i intencjonalnos¢, Pierwsza Przyczyna musi by¢ oso-
bowa i wystarczajaco mocna, by stworzy¢ swiat. Takie wyjasnienie
dopetlnia naukowe wyjasnienia (prawidtowosci, prawdopodobien-
stwa oraz przypadki) i uzasadnia, dlaczego w ogole mozna naukowo
bada¢ wszechswiat.

Interpretacja argumentu Paleya w znaczeniu poszukiwania najlep-
szego 1 najpelnicjszego wyjasnienia porzadku w $wiecie jest i dzi-
siaj do przyjecia, a cho¢ nie prowadzi do pojecia bytu posiadajacego
wszystkie przymioty chrzescijanskiego Boga, jednak wystarczajaco
wykazuje istnienie poza tym $wiatem osobowego, inteligentnego
i mocnego bytu.
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The Paley’s teleological argument

Summary

The Paley’s teleological argument for the existence of God, presented in
his book Natural Theology has been interpreted twofold: Sotnak and Sad-
duth stressed the analogy between the human artifacts and the contrivances
found in the living nature. On the other hand Swinburn and Hambourger
interpret all the Paley’s researches as the effort to explain the best the order
in the nature. D. Hume contested the teleological argument, so his objections
aim also the Paley’s mind. Luckily, all the 8 Hume’s objections seem to be
unconvincing. His charges are rebutted in this paper mainly by Davies Brian
and Richard Swinburn. We find the best explanation of the world’s existence
in a free will and a rational activity of the First Cause, although it is perhaps
still not proved as identical with God of christian faith.
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Einleitung

Wie man vor der kognitiven Wende in der Psychologie, die damals
stark vom Behaviorismus geprigt worden war!, dem Bewusstsein ei-
ne geringe Rolle zuschrieb, so glich dem die Lage in der Psychologie
vor den achtziger Jahren, als die Forscher ihre Aufmerksamkeit kaum
auf die Emotionalitit des Menschen richteten. Dies @nderte sich aber
im Laufe der Zeit. Im Schlusswort eines inzwischen zum Klassiker
gewordenen Werkes?, das die bisherige Diskussion iiber die Emo-
tionspsychologie zusammenfasst, behaupten die Herausgeber, dass,
nachdem in den siebziger Jahren das besondere Forschungsfeld der
Psychologie die menschliche Erkenntnis gewesen ist, diese Rolle seit
den neunziger Jahren des letzten Jahrhunderts durch die Emotions-
problematik tibernommen wurde. Es lésst sich nicht bestreiten, dass
die Thematik der Emotionen in der Psychologie damals noch nicht so

!' W.-U. Meyer/R. Reisenzein/A. Schiitzwohl, Einfiihrung in die Emotionspsy-
chologie. Die Emotionstheorien von Watson, James und Schachter, Bd.1, Bern
[u. a.] 2008.

2 P. Ekman/R. J. Davidson (Hrsg.), The nature of emotion. Fundamental que-
stions, Oxford 1994,
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bedeutend war wie heutzutage, was vor allem die geringe Anzahl der
Veroffentlichungen und Diskussionen zum Ausdruck bringt®.

Es scheint aber, dass die Interessen an Emotionen nicht in allen
Gebieten der Psychologie gleich grof3 sind. Ein klassisches Bei-
spiel dafiir bietet die Psychotherapie. Obwohl sie sich sehr oft mit
den Emotionen und den emotionalen Problemen beschiftigt und so-
wohl ihre positiven als auch negativen Funktionen deutet, findet man
nicht viele Psychotherapierichtungen, die die Rolle der Emotionen
in ihrer Praxis ausfiihrlich beschreiben und sie als eine grundlegende
Dimension anerkennen. Leslie S. Greenberg (geb. 1945), Begriinder
und Vertreter der Emotionsfokussierten Therapie (emotion focused
therapy — EFT) ist einer von den bekanntesten Psychotherapeuten,
der — oft zusammen mit anderen Forscher — Emotionen zu einem
Schwerpunkt seiner Methode gemacht hat*. Da er Emotionen nicht
nur in seiner psychotherapeutischen Praxis als Grundfaktor des Ver-
anderungsprozesses beschreibt, sondern auch den theoretischen An-
satz dazu schildert, sind seine Werke gut dazu geeignet, die Rolle und
das Spezifikum der Emotionen in der Psychotherapie darzustellen.

Diese Arbeit beabsichtigt, das psychotherapeutische Konzept
Greenbergs zu erhellen. Thr Schwerpunkt liegt dabei auf der Rolle
der Emotionen in der Psychotherapie. Deswegen wird das emotionale
Modell Greenbergs (und die Emotionstheorien, die er in dieses inte-
griert) vor allem in Bezug auf sein Therapiekonzept gedeutet.

3 Vgl. J.H. Otto/H.A. Euler/H. Mandl (Hrsg.), Emotionspsychologie. Ein Han-
dbuch, Weinheim 2000; M. v. Salisch (Hrsg.), Emotionale Kompetenz entwickeln.
Grundlagen in Kindheit und Jugend, Stuttgart 2002; P. Ekman, Emotions Revealed.
Recognizing Faces und Feelings to Improve Communication und Emotional Life,
New York 2007; M. Schwarz-Friesel, Sprache und Emotion, Stuttgart 2007.

4 Vgl. L.S. Greenberg, J.C. Watson, Emotion-Focused Therapy for Depression,
Washington 2005; G. Stumm, J. Wiltschko, W.W. Keil, Grundbegriffe der Person-
zentrierten und Focusing-orientierten Psychotherapie und Beratung, Stuttgart 2003,
S. 360-363.
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1. Emotionen aus der Sicht der psychotherapeutischen Theo-
rien

Obwohl jede psychotherapeutische Schule stindig mit Emotionen
zu tun hat, wird deren Position und Rolle im psychotherapeutischen
Prozess dennoch sehr unterschiedlich, sehr oft auch gering, einge-
schitzt. Um das klar zu machen, stellt Greenberg in vielen seiner
Publikationen zuerst die verschiedenen psychotherapeutischen Rich-
tungen dar. Das macht er nicht nur, um die unterschétzte Funktion
der Emotionen in diesen Theorien zu schildern, sondern auch um zu
zeigen, dass zwar viele emotionale Ansétze in diesen Konzeptionen
vorhanden sind, diese aber nicht ausreichen, weil sie blof3 fragmen-
tarisch bleiben und eher verschiedene Teile eines Puzzles bilden als
ein vollstindiges Bild®. Die Psychotherapie muss aber das Ganze der
menschlichen Emotionalitit beriicksichtigen, weil sie nur dann eine
erfolgreiche Wirkung haben kann®.

Sigmund Freud und die analytischen Theoretiker haben nie eine
systematische, umfassende Emotionstheorie entwickelt’. Der Griin-
der der Psychoanalyse hat ein biologisch gepriagtes Emotionsmodell
gestaltet, in dem die Emotionen als eine Art der psychischen Energie
gedeutet wurden und als etwas Abgeleitetes angesehen wurden, ohne
ein eigenes Wesen zu haben. Sowohl im menschlichen Leben als auch
in der Psychotherapie wurde ihre Rolle von dieser Richtung sehr ge-
ring eingeschitzt. In der alternativen psychoanalytisch-dynamischen
Therapieform hat man die Emotionen dagegen als die Verbindung des
Organismus mit der Umwelt betrachtet, welche durch Handlungsten-
denzen und Kommunikation geschicht (diesen Aspekt hat Greenberg

> L.S. Greenberg/J.D. Safran, Emotion in psychotherapy. Affect, cognition, and
the process of change, New York/London 1987 (abgekiirzt EIP), S. 143; vgl. C.-H.
Lammers, Emotionsbezogene Psychotherapie. Grundlagen, Strategien und Techni-
ken, Stuttgart 2006.

¢ H. Goller, Psychologie. Emotion, Motivation, Verhalten, Stuttgart [u. a.] 1995,
S.30-31.

"Vgl. EIP, S. 15-35.
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sehr geschitzt). Allgemein gesagt: in der klassisch-psychoanalyti-
schen Sicht werden Emotionen als Handlungs— und Relationsfihig-
keiten gesehen. Der Mensch soll sie bezihmen und eine Distanz zu
seinen Emotionen entwickeln. In den neueren psychoanalytischen
Theorien werden die Emotionen dagegen hoher eingeschétzt und vor
allem im Blick auf den Prozess der psychotherapeutischen Verinde-
rung?® betrachtet.

Aus der behavioristischen Perspektive werden Emotionen als er-
lerntes emotionales Verhalten eingestuft. Das Therapieziel heif3t hier:
das unangepasste emotionale Verhalten verdndern. Zwei Thesen do-
minieren in diesen Therapieformen. Erstens: Das Individuum wird
als tabula rasa gesehen, das die emotionalen Reaktionen im Kontakt
mit der Umwelt lernt; zweitens: Die Emotionen werden als aus den
Pradispositionen stammend betrachtet. Fiir diese Therapieform ist
die Reduktion der Angst ein Therapieschliissel. Die Modifikation des
emotionalen Gedéchtnisses soll dabei durch die Einfithrung korrekter
Informationen geschehen’.

In der kognitiven Therapiemethode werden Emotionen als post-
kognitive Phinomene gesehen'®. Die kognitiv-behavioralen Theorien
behaupten, dass emotionale Reaktionen jeweils von der kognitiven
Bedeutung der Ereignisse beeinflusst sind. Hier bekommen die irra-
tionalen beliefs oder das automatische Denken einen Platz als Ver-

8 Vgl. S.I. Greenspan/B.L. Benderly, Die bedrohte Intelligenz. Die Bedeutung der
Emotionen fiir unsere geistige Entwicklung, Miinchen 1999; ,, Therapien, die vor al-
lem das duflere Verhalten &ndern wollen oder starre Regeln erreichen, helfen dem
Betroffenen meistens nicht, eine hohere Stufe der seelischen Gesundheit zu erreichen.
Wenn sie ihm jedoch die Teilnahme an befriedigenden langfristigen emotionalen Be-
ziechungen ermdéglichen, konnen sie sein Wachstum insgesamt fordern”, ebd.,
S. 267.

? Vgl. L.S. Greenberg, Emotion and change processes in psychotherapy, in M.
Lewis/J.M. Haviland (ed.), Handbook of emotions, New York/London 1993 (ab-
gekiirzt CPP), S. 500; R. Elliott, J. Watson, R. Goldman, L.S. Greenberg, Learning
Emotion-Focused Therapy Washington 2004.

1"W.-U Meyer/R. Reisenzein/A. Schiitzwohl, Einfiihrung in die Emotionspsycho-
logie. Kognitive Emotionstheorien, Bd. 3, Bern [u. a.] 2008.
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mittler zwischen den Ereignissen und den emotionalen Reaktionen.
Am Ende der Therapie sollen die (rationalen) Kognitionen tiber die
Emotionen herrschen. Obwohl diese Therapie der Methode Green-
bergs dhnelt, ist er in diesem Punkt anderer Meinung und behauptet,
dass durch diese Nuance Emotionen unterdriickt werden und auf die-
se Weise ihre zentrale Rolle in der Psychotherapie verloren geht!!.

In Bezug auf den Therapieerfolg wird die emotionale Ebene von
der Seite der Gestalttherapie kritisch bewertet. Diese Richtung sieht
in den Emotionen direkte Erfahrungen, die zwischen dem Organismus
und der Umwelt entstehen. Sie fungieren als vitaler Aktionsregler und
signalisieren, was fiir den Organismus bedeutend ist, und geben dem
Verhalten entsprechend Energie (auch dieser Aspekt ist bei Greenberg
ghnlich).

Besonders die klientenzentrierte Therapie, in der Carl Rogers die
Emotionen als eine komplexe kognitiv-affektive Einheit beschreibt,
liegt Greenbergs Therapieform nahe. Seiner Meinung nach kann man
seine Methode zu den erfahrungsorientierten humanistischen The-
rapien rechnen, die anders als die rein kognitiven und die klassisch
behavioralen Schulen die Emotionen als grundlegende Komponente
menschlichen Daseins und als wesentliche Motivation des Verhaltens
bezeichnen'.

2. Emotionen und ihre Natur
Der Mangel an psychologischen Theorien, die die Funktion der

Emotionen in der Psychotherapie umfassend beschreiben kénnten,
kann einerseits durch die lange Zeit erkldrt werden, in der behavio-

"'Vgl. EIP, S. 40-42. Sehr dhnlich in ihrer Methode ist die rational-emotive The-
rapie. Vgl. A. Ellis, Die rational-emotive Therapie. Das innere Selbstgespriich bei
seelischen Problemen und seine Verdnderung, Miinchen 1978; D. Schwartz, Vernunft
und Emotion. Die Ellis-Methode — Vernunft einsetzen, sich gut fiihlen und mehr im
Leben erreichen, Dortmund 2007.

12CPP, S. 500-501.
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ristische Stromungen einen grofen Einfluss hatten. Andererseits war
in dieser Zeit aber auch die traditionelle kognitive Psychologie ein-
flussreich, die die Emotionen ebenfalls gering schitzte und nur we-
nige Andeutungen {iber das Verhéltnis zwischen Kognition und Ver-
halten machte'. Der Mensch als emotionales Wesen kam zunichst
nur in der akademischen Psychologie vor. Spéter begannen dann auch
psychotherapeutisch interessierte Theoretiker den Emotionen Studien
zu widmen'.

Die Ebenen der emotionalen Reaktionstrias'®, die physiologische,
die motorisch-expressive und die subjektiv-psychologische Ebene,
sind bei Greenberg leicht zu entdecken. Die letzte Ebene spielt bei
ihm die wichtigste Rolle!'®. Greenberg hebt verschiedene Aspekte der
Emotionstheorien hervor, die wiederum unterschiedliche Dimensio-
nen der menschlichen Emotionalitét unterstreichen!’. Problematisch
ist dabei allerdings die Tatsache, dass diese Theorien jeweils nur As-
pekte erldutern, nicht aber das Ganze, was die Rolle der Emotionen in
der Psychotherapie betrifft. Im allgemeinen leiden diese Theorien an
mindestens zwei Miéngeln. Der erste besteht darin, dass sie keine um-
fassende Emotionstheorie enthalten. Die von Greenberg kritisierten
Theorien betrachten Emotionen aus einer engen, eindimensionalen
Perspektive. Der zweite Mangel ist, dass die Emotionen niemals eine
zentrale Rolle in der Erkenntnis von Dysfunktionen oder im Prozess
der psychotherapeutischen Verdnderungen zugewiesen bekommen.
Laut diesen Auffassungen sind Emotionen entweder irrationale, de-
struktive und damit zweitklassige Faktoren, oder sie haben aus-

13 J.D. Safran/L.S. Greenberg, Hot cognition and psychotherapy Process. An
information-processing/Ecological approach, in 1.D. Safran, Widening the scope of
cognitive therapy. The therapeutic relationship, emotion, and the process of change,
New Jersey/London 1998 (abgekiirzt HCP), S. 110-111.

4 Vgl. EIP, S. 6-7.

15 Vgl. W.-U. Meyer/R. Reisenzein/A. Schiitzwohl, Einfiihrung in die Emotion-
spsychologie. Die Emotionstheorien von Watson, James und Schachter, Bd.1, Bern
[u. a.] “2008.

' EIP, S. 144-146.

7Vgl. ebd., S. 143.



DIE ROLLE DER EMOTIONEN IN DER PSYCHOTHERAPIE 231

schlieBlich eine biologisch-adaptive Funktion'®. Selbstverstandlich ist
es moglich, dass Emotionen irrational und destruktiv sein konnen und
deswegen dem Klienten schaden. Die menschliche Emotionalitét hat
aber vor allem positive Seiten, die nach Greenbergs Meinung stréflich
vernachlédssigt werden. Sie zu entdecken, ihre wichtige, psychothera-
peutische Rolle darzustellen und auf diese Weise eine differenzierte,
mehrdimensionale Emotionstheorie aufzubauen, die die Psychologie
dringend benotigt, ist eine wichtige Aufgabe, welche nicht nur fiir die
Psychotherapie eine groe Bedeutung hat, sondern fiir die Psycholo-
gie als solche.

2.1 Emotionen aus metatheoretischen Perspektiven

Um die Rolle der Emotionen fiir die Psychotherapie darzustel-
len, betrachtet Greenberg die Emotionen aus zwei metatheoretischen
(epistemologischen) Perspektiven, ndmlich aus der okologischen
Perspektive und aus der Perspektive der informativen Prozesse. Bei-
de zusammen — und nicht nur eine von den beiden, wie er betont
— machen die Theorie von Greenberg versténdlich (oder wie er sich
ausdriickt: die Anndherung zwischen den beiden ergibt ein befriedi-
gendes Ergebnis).

Das Kriterium fiir Greenbergs Sicht bildet die Verstiandlichkeit der
Rolle, die die Emotionen im psychotherapeutischen Verdnderungs-
prozess einnehmen. Sein Konzept lautet also:

Hintegrativ model of emotional processing (...) in which emotion, co-
gnition, and action are all viewed as interdependent aspects of complex
system that is involved in generating meaning”".

Die Emotionen beinhalten eine Handlungstendenz, die das kon-
krete Handeln in/mit der Umwelt bestimmen, verstirken oder unter-
brechen kann. Diese motorische Funktion bekommt ihr Charakteristi-

'8 CPP, S. 501.
1 HCP, S. 108.
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kum durch Termini wie Handlungsbereitschaft (action readiness) und
durch den Gesichtsausdruck in den Primédremotionen.?’ Es gibt auch
andere, komplexere Emotionen wie etwa Stolz oder Neid, die keinen
Gesichtsausdruck haben und denen keine Bereitschaft zum Wirken
entspricht (diese werden in Bezug auf ihre Rolle in der Psychothera-
pie spéter noch dargestellt).

Greenberg nennt Frijdas Werk?!, wenn er in den Emotionen eine
starke Motivationstendenz sicht. Die Ziele, die verschiedenen Inter-
essen und die Bediirfnisse wecken eine Stimulus-Sensibilitét, die ein
Verhaltenspotential bildet und den Menschen zum Handeln bereit
macht, nicht aber direkt zum Handeln fiihrt.

,,Motivation is thus the elicitation of behaviour systems by appropriate
stimuli. In this view of motivation, the things we need or desire are pro-
vided both by nature and by experience”?.

Motivation und Emotion sollen nicht als zwei separate Teile ge-
sehen werden, weil sie — nach Greenbergs Meinung — eng verbunden
sind und ein zweiteiliges System bilden.

Die 6kologische (funktionale) Perspektive hat also ihren Schwer-
punkt in den verschiedenen adaptiv signifikanten Aspekten mensch-
lichen Funktionierens. Hier wird besonders die Interaktion zwischen
dem Menschen und der Umwelt betont. In dieser Umwelt lebt er, rea-
giert er und hat sich durch den Evolutionsprozess an diese Nische an-
gepasst. Der Autor ist aber der Meinung, dass die Adaptionsmoglich-
keiten der Emotionen nicht aus ihrer biologischen Natur entstammen,
sondern dass die Anpassung von sozialen Faktoren abhingt®.

20 P. Ekman, Expression and the nature of emotion, in K.R Scherer/P. Ekman (ed.),
Approaches to emotion, Hillsdale 1984, S. 319-343.

2I'N. H. Frijda, The emotion, Cambridge 1986.

2 CPP, S. 501.

3 Vgl. L.S. Greenberg/S.M. Johnson, Emotional focused therapy of couples, New
York/London 1988 (abgekiirzt TOC), S. 6; L.S. Greenberg, R.L. Goldman, Emotion-
focused Couples Therapy. The dynamics of Emotion, Love and Power, Washington
2008.
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Der kognitive Ansatz hat besonders groles Gewicht in Green-
bergs Konzept, weil die Emotionen seiner Meinung nach sehr stark
das Denken beeinflussen konnen und sogar einen eigenen Informati-
onsgehalt haben. Da die Emotionen eine Synthese verschiedener Pro-
zessschichten sind, informieren sie uns iiber automatische Reaktionen
in verschiedenen Situationen. Greenberg schreibt:

,Emotions generate important information about the meaning of events,
and they motivate behaviour in a potentially adaptive fashion. It is there-
fore important to recognize and attend to what we are feeling, because
we get information about our physiological readiness to act”.

Die emotionalen Erfahrungen, die in der Wechselwirkung zwi-
schen der Umwelt und dem Individuum entstehen, nennt man emo-
tionale Schemata. Sie sind Strukturen, die sich durch die Prozesse des
Lernens und des Erlebens und durch eine interne Organisation der
Erfahrungen herausgebildet haben. Die emotionalen Schemata, die
eine hoch integrierte Struktur besitzen (emotionale, kognitive, per-
zeptiv-motorische Ebene), haben viele wichtige Funktionen. Unter
anderem ermoglichen sie eine schnelle perzeptiv-emotionale Bewer-
tung der Umwelt (funktionieren automatisch), aufgrund derer adapti-
ve Reaktionen in Gang gesetzt werden konnen, und haben die Rolle
eines Filters, welcher die Aufmerksamkeit auf bedeutende Aspekte
der Umwelt lenkt. Sie sind auch fiir die Entwicklung neuer Emotio-
nen entscheidend (das Zusammenmischen von Primiremotionen und
den motorischen Ausdruckserscheinungen)®. Diese Strukturen ha-
ben auch eine essentielle Bedeutung fiir die Psychotherapie, weil sie
Erfahrungs — und Informationsschichten bilden.

Um die kognitiven Prozesse des Menschen zu erhellen, hat die
frithere kognitive Psychologie eine Gehirn—Computer Metapher vor-
geschlagen. Sie ist Greenbergs Meinung nach deswegen falsch, weil

2 CPP, S. 501.
3 EIP, S. 151-152; CPP, S. 502; vgl. H. Goller, Emotionspsychologie und Leib-
Seele-Problem, Stuttgart [u. a.] Kéln 1992, S. 180-182.
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der Mensch nicht nur Informationen tiber die Umwelt braucht und
nutzt (wie ein Computer seine gespeicherten Informationen), son-
dern vor allem die Informationen aus seiner Umwelt nimmt, wo eine
wechselseitige Interaktion stattfindet.

Die kognitive Komponente zeigt sich aber nicht nur im emotiona-
len Teil der menschlichen Struktur, sondern auch in seinen Handlun-
gen. Greenberg schreibt:

,-..action is seen as part of the process of acquiring such knowledge. The
assumption is thus that one cannot understand cognition independent of
action. The separation of human functioning into action and cognition is
thus an artificial one. Acting upon the world and acquiring knowledge
about the world are parts of the same process”?.

Mit dieser Hypothese setzt man voraus, dass die Wahrnehmung
ein fundamentaler Akt des Organismus ist, durch den er die Informa-
tionen iiber seine Umwelt erhélt. Aus der 6kologischen Perspektive
kann die Wahrnehmung nicht als etwas Eindimensionales verstanden
werden, d.h. als visuelle Wahrnehmung, da sie in allen sensorischen
Modalititen simultan stattfindet. Die Wahrnehmung versteht man
hier als den Anfangsschritt einer vielseitigen informativen Kette von
Prozessen?’.

Das menschliche Funktionieren (Emotion, Kognition, Verhalten),
so Greenberg, bildet ein synthetisches System, das nicht nur von sei-
ner Umwelt abhdngt, sondern mit dieser Umwelt interagiert und in
ihr seine Funktionen erfiillt. Als eine konkrete Anwendungsform der
emotionsfokussierten Therapie und zugleich als ein Beispiel des inte-
grativen Systems beschreibt Greenberg die Partnerschaftstherapie:

,,The name emotionally focused therapy (EFT) does not mean that co-
gnition and behaviour are unimportant in this approach. It simply means
that the experience and expression of emotion is considered central to

% HCP, S. 113.
*Ebd., S. 113-114.
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the way couples structure their relationships and central in the process of
changing such relationships™?.

3. Emotionen in der Psychotherapie

Die bisherige Lage der Psychotherapie in Bezug auf die Emoti-
onsprozesse driickt Greenberg auf folgende Art aus:

,Emotions are primary and universal aspects of human experience, yet
they have not been emphasized sufficiently in theoretical explanations
of change”?.

Die zentrale Frage der Psychotherapie lautet: Wie ist Verdnderung
moglich? Anders als viele Psychologen, die sich zwar fiir Emotio-
nen interessieren, aber nicht im psychotherapeutischen Kontext, stellt
Greenberg fest, dass die Emotionen die Hauptfaktoren sind, die den
Verdnderungsprozess ermoglichen. Um die unterschitzte Rolle der
Emotionen in der Psychotherapie aufzuzeigen, beschrénkt er sich
nicht — wie viele andere Therapeuten es tun — auf die positiven Ergeb-
nisse seiner psychotherapeutischen Praxis, sondern liefert in seinen
Werken eine theoretische Erklarung dieser Prozesse.

3.1 Emotionen machen Schemata zugiinglich

Die emotionalen Schemata, die vielteilige Strukturen bilden, kon-
nen nicht leicht — etwa durch Erinnerungen oder bewusste Assozia-
tionen — hervorgerufen werden. Wenn aber ein Teil dieser Struktur
aktiviert wird, beeinflusst er die anderen Teile, macht sie wirksam
und die Wahrscheinlichkeit, dass das Ganze zu Bewusstsein kommt,
wird groB. Die Emotionen sind hier deswegen unumgénglich, weil
sie ein Indikator des schematisch-emotionalen Netzes bilden. Da es

#TOC, S. VIL
¥ Ebd., S. 4.
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in der Psychotherapie um das Hervorrufen dieser Strukturen und um
die Umstrukturierung der zugrunde liegenden kognitiv-emotionalen
Strukturen geht, ist hier die Funktion der Emotionen wesentlich®.

3.2 Emotionen wirken als ein Orientierungs— und Informationssy-
stem*'

Die Emotionen informieren das Individuum tiber wichtige Aspek-
te der Wirklichkeit und ermoglichen anpassende Reaktionen in ver-
schiedenen Situationen — sie bilden also ein fundamental adaptives
System. Wenn man die Emotionen ignoriert (etwa als eine Gefahr)
— was in diesem Zusammenhang sehr gefahrlich (!) ist — vermeidet
man eine wesentliche Hilfe fiir die Orientierung in der Umwelt. Wenn
emotionale Reaktionen auf verschiedene Situationen aber problema-
tisch oder sogar dysfunktional werden, verlieren sie ihren Orientie-
rungscharakter.

Die Therapie soll dem Klienten zuerst die informative Emotions-
funktion klar machen und anschlieBend diejenigen Emotionsstruktu-
ren bewirken, durch welche der Klient eine Stiitze bekommt. Wenn
aber diese Strukturen dysfunktional sind und in verschiedenen Situa-
tionen immer dieselben, falschen Schablonen angewendet werden,
soll sie der Therapeut dem Klienten bewusst machen. Der nichste
Schritt wird ein Umstrukturierungsprozess sein.

3.3 Emotionen sind ein regulatorisches System

»Regulation is an essential component of the emotion process”
— schreibt Greenberg weiter*?. Die Emotionen, die Handlungen und
auch die Erfahrungen entstehen als ein Anreiz zum Handeln oder als
eine Hemmung. Fiir das gesunde Leben ist eine Balance zwischen den

S EIP, S. 163-166. 243-246; HCP, S. 140.

SUEIP, S. 232-243; vg. T. Hiilshoff, Emotionen. Eine Einfiihrung fiir beratende,
therapeutische, pddagogische und soziale Berufe, Stuttgart 2006.

32 CPP, S. 502.
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beiden notig. Die Natur der Emotionen erklart Greenberg dem Wort
entsprechend als ,,from motion”, was bedeutet, dass das Stoppen der
Emotionen ausschlieBlich negative Konsequenzen haben kann. Das
wesentliche Merkmal des Menschen ist nicht nur das Begleitetsein
von Emotionen. Vielmehr kann er sie ausdriicken, beherrschen und so
eine Mitte zwischen Expression und Kontrolle finden. Der emotionale
Balanceaspekt verweist nun auf die regulative Natur der Emotionen.
Dies verdeutlicht, dass sich das Problem mit den Gefiihlen nicht etwa
in der Frage ausdriickt, ob man sie unterdriicken oder ausdriicken soll,
sondern folgendermafBlen: Wie weit soll man die Gefiihle zulassen und
wie weit soll man sie unter Kontrolle halten?

Ebenso ist es wichtig, dass sich der Mensch des Stimuli bewusst
ist, der einen Zustand oder eine Reaktion ausgeldst hat. Das ermdg-
licht ihm Orientierung: erst dann erhélt er Klarheit in seinen verschie-
denen Emotionen und kann seine emotionalen Zustdnde kontrollieren.
Vor allem dann, wenn die Priméremotionen ohne jede Klarheit erlebt
werden und als vollig automatische Reaktionen auftreten, konnen sie
eine bittere Erfahrung bewirken und dem Menschen durch ihre krif-
tigen Tendenzen schaden.

3.4 Emotionen identifizieren die Interessen des Menschen

Die Emotionen haben in der Therapie deswegen eine so grofie Be-
deutung, weil sie durch ihre informative Rolle dem Therapeuten das
zu entdecken ermoglichen, was dem Patienten personlich wichtig ist.
Der aktuelle emotionale Zustand macht die Motivation des Patienten
klar und zeigt, was er tiber sich selbst denkt. Die theoretische Grund-
lage dieses Aspekts ist die Synthese von Emotionen, Kognitionen und
Motivationen®,

3 Ebd., S. 503.
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3.5 Emotionen kontrollieren Handlungen

Wenn Greenberg iiber die Kontrolle schreibt, welche die Emotio-
nen Uber die Handlungen ausiiben, beruft er sich auf das schon zitier-
te Werk Frijdas*, in dem dieser ebenfalls diese Funktion darstellt.
Durch die Therapie soll dem Klienten geholfen werden, eine (dyna-
mische) Balance zwischen den Emotionen und dem Denken herzu-
stellen. Der Mensch muss sich seiner Art des Denkens vergewissern
und verstehen, wie er seine eigene Affektivitdt erlebt. In der klini-
schen Praxis kann man Greenberg zufolge sehr oft feststellen, dass
sich die Situation, in der das Handeln das Denken bestimmt, dann am
hiufigsten dndern kann, wenn das Denken durch Emotionen begleitet
wird. Wenn die Menschen fiihlen, was sie denken und sagen, erleben
sie ihre Reaktionen bewusster und machen seltener Fehler®>. Auf die-
se Weise leben sie auch bewusster und — sehr oft — gliicklicher.

4. Emotionskategorien und psychotherapeutischer Prozess

Aus praktischen (psychotherapeutischen) Griinden ordnet Green-
berg die Emotionen unter drei Kategorien ein, ndmlich Primédremo-
tionen, Sekundidremotionen und Instrumentalemotionen. Eine neue
Gruppe bilden die unadaptiven emotionalen Reaktionen, die als Dys-
funktionen verschiedener Emotionen zu verstehen sind*®.

4.1 Primiremotionen
Zu dieser Gruppe gehoren z. B. Zorn in der Verletzungssituation,

Traurigkeit beim Verlust oder Angst als die Reaktion auf eine Gefahr.
Diese Emotionen helfen dem Organismus ein entsprechendes Verhal-

3 N.H. Frijda, The emotion, Cambridge 1986.

35 CPP, S. 503.

3 Vgl. W.-U. Meyer/R. Reisenzein/A. Schiitzwohl, Einfiihrung in die Emotion-
spsychologie. Evolutionspsychologische Emotionstheorien, Bd. 2, Bern [u. a.] 22008.
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ten zu organisieren, sind also adaptiv. Der Zorn mobilisiert den Men-
schen zum Kampf, die Angst zur Flucht, die Traurigkeit zur Trauerar-
beit und Loslassen von dem, was verloren ist. Sehr oft werden diese
Emotionen nicht bewusst erlebt. Um dem Patienten zu helfen, seine
Probleme zu 16sen, soll diese Gruppe von Emotionen in der Therapie
intensiviert werden. Auflerdem informieren sie den Menschen iiber
seinen Zustand und iiber die Umwelt, in der er lebt®’.

4.2 Sekundiremotionen

Obwohl diese Emotionen reaktiv sind, driickt sich ihre Rolle nicht
in der direkten Reaktion auf die Umwelt aus. In Bezug auf die grund-
legenden Prozesse sind sie eher zweitrangig. Zu dieser Gruppe zdhlen
defensives oder reaktives Verhalten, wie das Weinen in der Frustra-
tion oder der Arger in der Furchtsituation. Diese Emotionen sind die
oberste Schicht grundlegenderer kognitiv-emotionaler Prozesse. In
diesem Zusammenhang schreibt Greenberg:

,-The therapist must see these end-product feelings as reactive rather than
primary affect; they may be responded to for the purposes of maintaining
rapport, but then should be bypassed or investigated in order to work
with underlying precipitating factors™.

Da die Sekunddremotionen ein wichtiges Merkmal der grundle-
genden emotionalen Reaktionen sind, kénnen sie den Therapeuten
im ndchsten Schritt zu den unbewussten, wesentlichen emotional-
kognitiven Strukturen fithren. Die verschiedenen Ausdrucksformen
des Menschen, seine Stimme, seine Gesten und seine Art zu sprechen
weisen auf ,,schlechte Gefiihle” hin, welche den besten Weg zur Ent-
deckung der grundlegenden Strukturen bieten. Die Sekunddremotio-
nen bringen ebenso die gegenwirtigen Probleme des Klienten zum
Ausdruck®.

STEIP, S. 173-176.
¥ Ebd., S. 176.
¥ Ebd., S. 177-178.
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4.3 Instrumentalemotionen

Diese Emotionen werden erlernt. Wenn der Mensch einen Einfluss
auf andere ausiiben will, tut er das mithilfe der Instrumentalemotio-
nen. Zu dieser Kategorie zdhlen z. B. die Ratlosigkeit oder das Gefiihl
,sich als kleines Kind fithlen”, um die Sympathie der anderen oder
ihre Aufmerksamkeit zu bekommen. Sie geben keine Informationen
iiber die Umwelt, sondern sind Teil der charakteristischen Eigenschaf-
ten des Individuums, welche iiber die Situation hinausgehen und als
eine Form der Kontrolle iiber die Reaktionen der anderen verwendet
werden. Die Instrumentalemotionen zeigen die Motivation des Pati-
enten (warum er sich so verhilt), seine interpersonalen emotionalen
Reaktionen und deren Eigenart (worum geht es ihm), sowie die For-
men seines charakteristischen Verhaltens (z. B. Manipulation).

Der Therapeut interpretiert die emotionale Instrumentalisierung
des Klienten, konfrontiert ihn mit deren dysfunktionalen Zwecken
und sucht nach alternativen Zielen. Es ist von einer grofen thera-
peutischen Bedeutung, dem Patienten seine emotionalen Muster zu
erhellen, vor allem dann, wenn sie dysfunktional bleiben.

4.4 Unadaptive emotionale Reaktionen

Obwohl die Emotionen allgemein eine positive Rolle im mensch-
lichen Funktionieren spielen, bedeutet das nicht, dass sie nur die
Form adaptiver Reaktionen annehmen. In diesem Kontext schreibt
Greenberg liber die unadaptiven (maladaptiv) erlernten Reaktionen.
Das sind beispielsweise die Angst als Reaktion auf harmlose Stimuli
oder der Zorn als die Antwort auf eigene Sorgen. Thr Charakter ist
keinesfalls kognitiv. In der Psychotherapie soll der Klient seine unad-
aptiven Reaktionen erkennen und durch neue emotionale Reaktionen
ersetzen. Da diese Reaktionen erlernt sind (interpersonale Kontakte
in der Kindheit sind hier von grofer Bedeutung), muss der Patient

4 CPP, S. 504.
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in der Therapiezeit neue, gesunde und funktionale Reaktionsmuster
lernen. Diese Gruppe von Emotionen bietet ein Ubungsfeld fiir den
Klienten.

Die Emotionskategorien in Bezug auf die Psychotherapie be-
schreibt Greenberg so:

~Primary adaptive emotion is accessed for its orientation information,
whereas maladaptive emotion is accessed to make it more amenable
to modification and restructuring. Secondary and instrumental expres-
sion are bypassed and often dampened in order to get at underlying
experience”™!.

5. Emotionen in der psychotherapeutischen Praxis

Um die Rolle der Emotionen in der Psychotherapie deutlich zu
machen, muss man neben dem theoretischen Teil auch die praktischen
Methoden Greenbergs erldutern. Durch diese Ansétze kann man sich
das Ganze seiner Methode umrisshaft vorstellen und verstehen.

5.1 Emotionen beachten

Da die Emotionen ihre biologisch adaptive Funktion nur schwer
erfiillen konnen, wenn sie nicht bewusst erlebt werden, hilft der The-
rapeut dem Klienten, seine Gefiihle zu beachten. Er muss nicht nur
lernen, seine Aufmerksamkeit auf sie zu richten, sondern ebenso ihre
Vielfalt, ihre unterschiedlichen Funktionen und verschiedenen Wir-
kungen wahrzunehmen. In den korperlichen Empfindungen achtet
er auf Spannung und Temperatur. In den motorischen Ausdriicken
nimmt er die Stimmfarbe, die Gestik und den Gesichtsausdruck wabhr.
Die Primdremotionen geben ihm wichtige Informationen iiber ihre
Stimuli und seine psychische Lage. Die Rolle des Therapeuten be-

41 CPP, S. 504; vgl. EIP, S. 181-184.
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steht nicht nur darin, dass er den Patienten bei der Identifizierung
der Emotionen hilft, sondern vor allem darin, dass er ihn empathisch
begleitet. Es ist leichter fiir den Klienten — wahrscheinlich zum ersten
Mal bewusst — die Emotionen wahrzunehmen und sie zu akzeptieren,
wenn er den Eindruck hat, dass jemand versteht, was er sagt und was
das fiir ihn bedeutet. Durch diese Begleitung fiihlt er sich sicherer und
kann mit der Hilfe des Therapeuten seine Emotionen besser ausdriik-
ken. Die Fahigkeit Emotionen zu verstehen, zu zeigen, und bewusst
zu erleben, kann bei den Patienten etwa folgende Phasen haben:

,,Ich fithle mich schlecht”,

,,Ich habe Angst”,

,,Ich fiirchte das Gesicht zu verlieren, wenn du mich so beobachtest”,
und schlieBlich

,.Es wire mir lieber, wenn du mich nicht stindig beobachten wiirdest”.

5.2 Emotionen hervorrufen und verstirken

Die Emotionen ermdglichen den Zugang zu den Kernkognitionen,
die den Zustand des Patienten und das, was er dariiber denkt, anzei-
gen. Es ist aber nicht selten, dass er sich einerseits fiirchtet, diese
,Entdeckung” zu machen, und andererseits Angst hat, dass sie ent-
deckt werden konnten.

Die Emotionen, wie z. B. Angst oder Freude, mobilisieren zum
Verhalten und verstirken die Motivation dazu. Wenn auf diese Weise
intensive Emotionen hervorgerufen worden sind, kann man sie sehr
gut nutzen, um dysfunktionales Verhalten zu dndern. Anders gesagt:
die Energie dieser Emotionen wird zur Verinderung dringend be-
notigt.

In der Verlustsituation oder im Trauma, in denen bestimmte emo-
tionale Prozesse nicht zu ihrer Ganzheit gelangen konnten und Re-
aktionstendenzen unterbrochen worden sind, kann die therapeutische
Intervention helfen, die belastenden Erfahrungen durchzuarbeiten und
die emotionalen Erlebnisse in ihrer vollen Intensitit auszudriicken.
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Wenn diese Emotionen nicht hervorgerufen und gesteuert werden,
werden sie dem Patienten schaden und seine Besserung verhindern.

5.3 Emotionale Umstrukturierung

Diese Aspekte von Greenbergs Methode zéhlen zu den wichtig-
sten. Um zu einer emotionalen Umstrukturierung zu gelangen, sol-
len zuerst die zweckdienlichen Informationen erreichbar gemacht
werden, welche dann die emotionalen Schemata anzeigen. Auf diese
Weise wird die innerliche emotionale Struktur hervorgerufen. In der
ersten Phase sind die direkten Ausdriicke der Emotionen (etwa Kor-
persprache, Gesichtsausdriicke, expressive Bewegungen) essentiell.
Dann sollen neue (unbekannte) Informationen fiir emotionale Sche-
mata bereitgestellt werden, damit neue Schemata und ein neues Ge-
déchtnis gestaltet werden konnen. Wenn ein neues Schema geformt
ist, entstehen neue automatische Reaktionen. Die neue Struktur bildet
dann eine affektive Synthese des neuen Denkens und der neuen Sche-
mata, die das Denken leiten. Das Ganze dieses Prozesses beschreibt
Greenberg auf folgende Weise:

,,Restructuring of emotion schemes can occur when new information is
made available from a number of different sources. Thus restructuring
can be achieved when external and/or internal dialectical contradictions
are resolved; when new organismic information about needs and con-
cerns becomes available; when new, more developed adult processing
capacity is brought to bear on childhood experience...”*?

6. Emotionsfokussierte Psychotherapie
Greenbergs psychotherapeutisches Modell zdhlt zu denjenigen,

die am stirksten durch die psychotherapeutische Rolle der Emotio-
nen geprégt sind. Es kann als ein kognitiv-behaviorales Modell cha-

“2 CPP, S. 507.
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rakterisiert werden. Von der kognitiven Therapie unterscheidet ihn
die gleichermafen wesentliche Rolle der Emotionen. Von den beha-
vioralen Richtungen trennt ihn der Umgang mit den Kognitionen des
Patienten.

Die Besonderheit von Greenbergs Methode liegt darin, dass er
die Emotionen als wesentliche informative Faktoren versteht. Da-
her sind sie nicht nur im Ganzen des Systems bedeutsam, sondern
auch allein, als Faktoren mit jeweils eigener Natur und Wirkung, von
groBBer Bedeutung. Was sein Projekt aber von den anderen humani-
stischen Richtungen unterscheidet, ist die relativ wichtige Rolle, die
er den un— und vorbewussten Elementen zuschreibt (grundlegende
emotionale Strukturen, die sich nicht leicht bewusst machen lassen).
Es scheint, dass Greenbergs Projekt in diesem Punkt nicht nur beha-
vioral geprigt ist (erlernte Reaktionen, die sich in Strukturen formen),
sondern einige psychoanalytische Elemente enthilt.

Obwohl er erwéhnt, dass Emotionen, Kognitionen und Verhalten
drei voneinander abhédngige Faktoren sind, ist es in einigen Punkten
fast unmoglich sie zu unterscheiden und als differente Faktoren zu
betrachten. In diesem Kontext versteht man seine Kritik an den Emo-
tionstheorien (die er zitiert und benutzt) besser, in der er vor allem
ihre Fragmentarisierung der wichtigen Aspekte kritisiert. In diesem
Sinne ist sein Modell kompakter und integraler, indem es viele Ebe-
nen des menschlichen Daseins betrachtet, es driickt das Ganze der
menschlichen Emotionalitét besser aus. Deswegen scheint seine psy-
chotherapeutische Behandlung effektiver.

Die Wechselwirkung zwischen den Kognitionen und den emotio-
nalen Ausdriicken ist nicht bedeutungslos. Die Kognitionen ermog-
lichen einen besseren Ausdruck der Emotionen, was wiederum er-
moglicht, eigene Gefiihle besser kennen zu lernen sowie effektiver
zu ,,.benutzen”.

Obwohl die Emotionen eine ganze Reihe wichtiger Funktionen
haben, kann und soll der Mensch sie nicht nur ausdriicken, sondern
auch kontrollieren, weil sie genauso Formen annehmen konnen, die
ihm schaden. Auch dieser Aspekt ist vor allem fiir die Psychotherapie
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bedeutend, die angesichts der unterschiedlichen menschlichen Sto-
rungen eine wirksame Hilfe bieten soll.
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Rola emocji w psychoterapii. Analiza wybranych prac Leslie S. Gre-
enberga

Streszczenie

Chociaz zainteresowanie emocjami na polu psychologii w ciagu
ostatnich kilkunastu lat nie stabnie, rzadko opisuje si¢ je w procesie
terapeutycznym, co dziwi tym bardziej, iz praktycznie kazda z metod
psychoterapii po§wigca emocjom niemala uwage. Artykut jest proba
prezentacji wyjatku, jaki w tym kontekscie stanowi z pewnoscig twor-
czos¢ Leslie S. Greenberga (ur. 1945). Ten wspottworca terapii skon-
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centrowanej na emocjach (emotion focused therapy — EFT) nie tylko
zwraca w psychoterapii uwage na emocje w ogole, lecz precyzyjnie
opisuje tam ich funkcje i specyfike, a co najwazniejsze — bedac wsrdd
psychoterapeutdéw niezmiernie rzadko spotykanym przypadkiem
w tym wzgledzie — czyni to w oparciu o zr¢by modelu teoretycznego
tychze procesow. Greenberg wyr6znia emocje pierwotne (ztos¢, smu-
tek), wtdrne (ptacz w sytuacji frustracji, zto§¢ w kontekscie I¢ku) oraz
instrumentalne (wyuczona bezradnos¢, bycie ,,jak dziecko” w celu
pozyskania sympatii innych). I tak podkresla on zawarta w emocjach
tendencj¢ do dziatania (element motywacyjny), ich silny wptyw na
poznanie (automatyczne reakcje), co staje si¢ szczegdlnie wyrazne
w schematach emocjonalnych (percepcyjno-emocjonalna ocena $ro-
dowiska). Dlatego tez w psychoterapii emocje dziataja jako systemy
informacji oraz orientacji w srodowisku, stanowia system regulacyj-
ny — z czego wynika tez konieczno$¢ wywierania na nie wptywu —,
wskazujac jednoznacznie na to, co dla klienta jest wazne oraz poma-
gaja kontrolowa¢ podejmowane dziatania uwyrazniajac je. Jako takie
emocje sa gtownym czynnikiem umozliwiajacym w psychoterapii
zmiang, co z kolei domaga si¢ ich uwzglednienia i pobudzania. Tak
wigc Greenberga psychoterapia skoncentrowana na emocjach pod-
kresla zaréwno wage czynnikéw informacyjnych, jak i elementéw
podswiadomych. W tej metodzie emocje, poznanie i zachowanie sa
ze soba Scisle zjednoczone i od siebie zalezne.
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W 1608 r. powstala samodzielna Litewska Prowincja Towarzystwa Jezu-
sowego. W 400-lecie tego wydarzenia, w 2008 r. odbywaly sie uroczystosci
Jubileuszowe, przyblizajqce wspolczesnym cztery wieki dzialalnosci jezuitow
na Litwie.

Z tej okazji Litewska Prowincja Jezuitow wraz z Litewskim Muzeum Na-
rodowym zorganizowaly w dniach 9-10 X 2008 r. w Wilnie miedzynarodowq
konferencje naukowq na temat: 400 lat jezuitéw na Litwie. Prof. Roman
Darowski ST wyglosil na niej referat pt. Filozofia jezuitow na Litwie od XVI
do XVIII wieku, ktérego tekst zamieszczamy ponizej.

Roman Darowski SJ

FILOZOFIA JEZUITOW NA LITWIE
OD XVI DO XVIII WIEKU

Przed rokiem, na migdzynarodowa konferencje z okazji 500—lecia
filozofii na Litwie, we wrzesniu 2007 roku, przygotowalem referat na
temat filozofii jezuitéw na Litwie. Dzisiaj pragne skierowaé Panstwa
uwage ku temu samemu zagadnieniu, bo przy takiej okazji, jaka jest
400-lecie Litewskiej Prowincji Jezuitow nie sposob nie przypomniec
— chocby skrotowo i syntetycznie — tej waznej dziedziny, ktdra stano-
wi chlubg jezuitow, a zarazem jest przedmiotem moich zainteresowan
i badan od 30 lat.

By jednak to moje wystapienie nie byto tylko powtdrzeniem tego,
co byto przed rokiem, mojej obecnej prelekcji nadam inny ksztatt.
Mianowicie w I czgsci podam najwazniejsze informacje ogdlne na te-
mat filozofii jezuitéw na Litwie. Obchody jubileuszowe bowiem maja
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to do siebie, ze czgsto — i stusznie — przedstawia si¢ na nich podsumo-
wania, syntezy, wnioski. Natomiast w I czgsci przedstawi¢ pokrotce
sylwetki dwu profesorow Akademii Wilenskiej z XVII wieku, mia-
nowicie Lukasza Zatuskiego i Zachariasza Modzelewskiego, ktorych
filozofia nie byla dotad opracowana, a ktérzy naleza do wybitniej-
szych filozoféw na Litwie w XVII wieku. Zajatem si¢ nimi specjalnie
w zwiazku z tg rocznica, ktora dzisiaj swigtujemy. Szczegdty opubli-
kuje w osobnych artykutach na ich temat.

seskoskokok

A teraz w wielkim skrdcie najwazniejsze dane o filozofii jezuitow
na Litwie od poczatku do konca XVIII wieku.

W filozofii jezuitow tego okresu trzeba wyrdznic:

1) filozofi¢ zwiazang z nauczaniem, czyli wyktadana w szkotach,
a wigc w Akademii Wilenskiej i w 3 innych kolegiach (o czym za
chwile);

2) filozofi¢ pozaszkolna, nazywang obywatelskq, nic zwiazana
bezposrednio z nauczaniem, o ktérej powiem pod koniec.

Rozwdj szkolnictwa filozoficznego

W XVI wieku jezuici utworzyli na obszarze Polski i Litwy 4 osrod-
ki nauczania filozofii. Pierwszym byto Kolegium Wilenskie, ktore
w 1579 roku zostato przeksztatcone w Akademig. Filozofii uczono
tam juz od roku 1571. W XVII i XVIII wieku nastapit dalszy rozwoj
szkolnictwa filozoficznego na Litwie: Kroze — od 1654, Kowno od
1725 oraz Collegium Nobilium w Wilnie — od 1759 roku. Wszedzie
tam studia prowadzono az do kasaty zakonu jezuitow w 1773 roku.

Nauczaniem filozofii zajmowala si¢ wielka rzesza ludzi. W same;j
Akademii Wilenskiej przez 200 lat filozofi¢ wyktadato ponad 200
profesorow.

Akademia Wilenska byla gtowna i wiodaca uczelnig jezuitow
w naszym regionie. Obsada osobowa i zakres nauczania byly w niej
najpetniejsze. W dziejach kultury, takze filozoficznej, odegrala rolg
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wybitna. Szczegdlnie w ciaggu XVII wieku byla waznym osrodkiem
mysli filozoficznej, ktory z powodzeniem konkurowat z Akademia
Krakowska i wywierat wptywy w calej Rzeczypospolitej.

Najwybitniejsi filozofowie

Trzeba wymieni¢ przynajmniej czterech: wszyscy byli profesora-
mi Akademii Wilenskiej.

1) Marcin Smiglecki, (1563-1618), wybitny logik i filozof o sta-
wie europejskiej, autor monumentalnego dzieta Logica; jej 1 wersja
to wyklady prowadzone wtasnie w Wilnie. Logica byta wydawana
czterokrotnie: w Ingolstadt 1618 (I wydanie, t. 1-2, format 4, ss.
1632) oraz 3 razy w Oksfordzie. Przez dlugie lata stuzyta tam jako
podrecznik, stad az 3 wydania. Logica to wlasciwie zbidr rozpraw
z zakresu logiki przy szerokim uwzglgdnieniu metafizyki.

Smiglecki jest rowniez autorem traktatu ekonomiczno-etycznego
O lichwie (Wilno 1596, pdzniej kilkanascie wydan) oraz kilku roz-
praw teologicznych. W filozofii Smiglecki wykazuje duza ory-
ginalnos¢. Nowsze badania wykazuja, ze ,,Smiglecki jest inicjatorem
nurtu metafizyki, ktorego kontynuacja jest w jakim$ sensie metafizy-
ka Leibniza i Wolffa™!.

2) Antoni Skorulski (1715-1777), autor podr¢cznika Commenta-
riolum philosophiae (Wilno 1755), najwybitniejszy obok Benedykta
Dobszewicza filozof na Litwie w X VIII wieku. Ograniczat tradycyjna
problematyke filozoficzna, natomiast obszernie uwzgledniat nowsze
kierunki filozoficzne i nauki przyrodnicze.

3) Benedykt Dobszewicz (1722—1794), jest autorem dwu obszer-
nych dziet Placita recentiorum philosophorum explanata (Wilno
1760) i Praelectiones logicae (Wilno 1761), w ktérych probowat 1a-
czy¢ tradycje z nowoczesnoscia.

! Zarys dziejow filozofii w Polsce. XIII-XVII, Warszawa 1989, s. 357.
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4) Poczesne miejsce w dziejach estetyki europejskiej zajmuje Ma-
ciej Kazimierz Sarbiewski (1595-1640), poeta i autor poetyki De
perfecta poési.

Charakterystyka filozofii jezuitow na Litwie

Filozofia jezuitow stanowita na Litwie osobny nurt filozoficzny, pty-
nacy z osrodkow jezuickich, gtéwnie z potwyspu Iberyjskiego i z Italii,
zwlaszcza z Rzymu. Byl to nowy arystotelizm jezuicki, nalezacy do tzw.
drugiej scholastyki, wypracowany przez jezuitow w drugiej potowie
XVI wieku. Glownym twoércami tego nurtu byli profesorowie zwiaza-
ni z Collegium Romanum w Rzymie, m.in. Francisco Suérez (1548—
1617), autor dzieta Disputationes metaphysicae (Salamanca 1597).

Nowos¢ arystotelizmu jezuickiego polegata gtownie na stopnio-
wym wyodre¢bnianiu i ,,usamodzielnianiu” nauk przyrodniczych oraz
na uznaniu wigkszej autonomii filozofii w stosunku do teologii — przy
zachowaniu jednak pogladu, ze objawienie chrzescijanskie i filozofia
Arystotelesa sg ze soba zasadniczo zgodne.

W Wilnie nurt ten zapoczatkowali w drugiej potowie XVI wie-
ku pierwsi wyktadowcy filozofii, ktorzy byli obcokrajowcami (Szkot
John Hay, Hiszpanie: PedroViana, Diego Ortiz i Miguel Ortiz), lub
byli Polakami wyksztatconymi w Rzymie (Kraker, Smiglecki, Stefa-
nowski). W stosunku do filozofii uprawianej dotad u nas byt to nurt
nowy. Filozofia ta byta zasadniczo arystotelizmem zmodyfikowanym
przez chrzescijanskich komentatorow, zwlaszcza Tomasza z Akwinu,
przewaznie o odcieniu suarezjanskim. Nazywa si¢ go tez nowozyt-
nym arystotelizmem chrzescijanskim.

Suarezjanizm, a nie tomizm, byt wigc dominujacym nurtem filo-
zofii jezuickiej w omawianym okresie. Dos¢ czgsto jednak nie byt to
czysty suarezjanizm; wprowadzano bowiem do niego niektore mody-
fikacje, wskutek czego nurt ten byt dos¢ zréznicowany. Ta ,,réznorod-
nos$¢” $wiadczy o pewnej samodzielnosci i oryginalnosci pogladow;
pojawia si¢ nawet wsrod wyktadowcow w tym samym okresie.



FILOZOFIA JEZUITOW NA LITWIE OD XVI DO XVIII WIEKU 253

Filozofia pozaszkolna — obywatelska

Osobna, rozlegla i wazna dziedzing stanowi filozofia jezuitow,
nie zwigzana bezposrednio z nauczaniem szkolnym, cho¢ jej ko-
rzenie tkwig wlasnie w filozofii wykladanej w szkotach, przede
wszystkim w etyce. Ta filozofia, ktéra nazywam obywatelskq, in-
spirowata dzialalnos¢ wielu jezuitow i nie tylko jezuitow. Chodzi
w szczegolnoscei o filozofie spoteczng, polityczng i gospodarcza, za-
wartg w pismach innych niz filozoficzne (np. teologicznych, praw-
niczych itp.) i wplywajaca na kaznodziejstwo. Ujawniala si¢ ona
zwlaszcza w pogladach z zakresu filozofii panstwa i prawa, m.in.
w takich sprawach, jak: sprawiedliwo$¢ spoteczna, kwestia chtopska,
parlamentaryzm (liberum veto), sarmatyzm, tolerancja religijna itp.
Te dziedziny jednak nie zostaly dotad wystarczajaco zbadane.

Piotr Skarga, pierwszy rektor Akademii Wilenskiej, nalezy do
czolowych postaci, ktore w szerokim zakresie zajmowaty si¢ prob-
lemami spotecznymi i politycznymi, a takze gospodarczymi. Nie zo-
stawit zadnego dzieta filozoficznego, ale jego poglady mozna poznaé
na podstawie pism. Jego Kazania sejmowe stanowia swoisty traktat
polityczno—spoteczny przedstawiajacy oceng sytuacji panstwa oraz
zasady jego reformy.

Kwestia chtopska interesowata i niepokoita wielu, szczegodlnie
w kazaniach. W sposob bardziej systematyczny zajmowali si¢ nia:
Marcin Smiglecki, Jan Chadzynski i Aron Aleksander Olizarowski.
Olizarowski (ok. 1610-1659), profesor prawa w Akademii Wilen-
skiej, w dziele De politica hominum societate (Gdansk 1651) wyjat-
kowo odwaznie bronit praw chtopéw wobec szlachty oraz ich praw
obywatelskich. Jego praca byta u nas pierwszym systematycznym
wyktadem wiedzy o spoteczenstwie i panstwie, nacechowanym duza
wnikliwoscia i zatroskaniem o losy spoteczenstwa, zwlaszcza o jego
nalezyta edukacje.

seskeoskokok

Obecnie — zgodnie z zapowiedzig na poczatku — przedstawig krot-
ko sylwetki dwoch wybitnych filozoféw spotecznych.
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Lukasz Zaluski

Urodzit si¢ 1604 roku w woj. minskim na Biatorusi. Do zakonu
jezuitow wstapit w 1620 roku i w Wilnie odbyt nowicjat. W Akademii
Wilenskiej studiowat filozofi¢ (1625-1628) i teologi¢ (1629-1633).
Swiecenia kaptanskie przyjat w 1632 roku w Wilnie. W 1639 roku
uzyskat w Akademii Wilenskiej stopien magistra sztuk wyzwolonych
i filozofii, odpowiadajacy dzisiejszemu doktoratowi, a w 1652 roku
zostal promowany na doktora teologii. W Akademii Wilenskiej wy-
ktadat filozofig, prowadzac pehy, tj. trzyletni jej kurs (1637-1640).
Pozniej byt tamze profesorem teologii. Zmart w 1673 roku w Wilnie.

Zatuski jest autorem drukowanego traktatu pt.: Universa philo-
sophia publice asserta in Alma Academia Vilnensi Societatis lesu
[Publiczny wyktad catej filozofii w Akademii Wilenskiej TJ], Wilno
1640, stron 200. — Jest to obszerny zbior zagadnien z zakresu catej
filozofii. Obejmuje nastepujace dyscypliny filozofii praktycznej: ety-
ke (indywidualng), gospodarcza i polityczng — oraz z filozofii teore-
tycznej: logike, fizyke, czyli filozofi¢ przyrody (w tym psychologi¢)
i metafizyke.

Zatuski opiera swa filozofi¢ w duzej mierze na pogladach Ary-
stotelesa. Ale podejmuje tylko wazniejsze zagadnienia, uzupetnia je
1 przystosowuje do nowszych pradow umystowych i miejscowych
warunkéw. Jest u niego sporo elementéw cechujacych postawe pa-
triotyzmu. Ujawnia si¢ ona wielokrotnie w zatroskaniu o sprawy kra-
ju, zwlaszcza w dziedzinie wychowania mtodych.

Zachariasz Modzelewski

Urodzit si¢ w 1648 roku na Mazowszu. W 1668 roku wstapit do
zakonu jezuitow i w Wilnie odbyt nowicjat. Filozofi¢ (1673—-1676)
i teologi¢ (1678-1682) studiowal w Akademii Wilenskiej. W 1682
roku przyjat w Wilnie swigcenia kaptanskie. Wyktadat filozofi¢ dla
swieckich w Puttusku 1 Warszawie (1682—-1685). W 1685 roku uzy-
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skal w Akademii Wilenskiej stopien magistra sztuk wyzwolonych i fi-
lozofii (czyli doktorat). W latach 1685-1688 prowadzit w Akademii
Wilenskiej pelny kurs filozoficzny, a w latach 1689—1691wyktadat
tamze etyke. Zmart w 1710 roku w Nieswiezu podczas zarazy.

Dorobek Modzelewskiego jest stosunkowo bogaty. Stanowia go
dwa druki: 1. Conclusiones ex universa philosophia, Wilno 1688, jest
to zbior tez na dyspute;

2. Theses ethico—politicae de societate humana, Wilno 1690. —
Mimo ze tekst ten nazwano tezami [Tezy etyczno—polityczne o spo-
tecznosci ludzkiej], jest to cos$ wigcej niz tezy, bo sa to krotkie opraco-
wania wybranych zagadnien z etyki spolacznej i politycznej. Oprocz
tego znane sa nam 4 skrypty studenckie z jego wyktadow.

Na szczegdlng uwagge zastuguja jego Theses ethico—politicae. Za-
wieraja wybrane zagadnienia z etyki spotecznej i politycznej zgodnie
z owczesng klasyfikacja: jednostka, rodzina, panstwo. Modzelewski
przedstawit celniejsze watki mysli spoteczno—politycznej Arystotele-
sa, zawarte glownie w jego Polityce. Niektore zagadnienia uzupetnit
i rozwinal, przystosowujac je do warunkow panujacych u nas i mo-
dyfikujac niektdre poglady Stagiryty, m.in. o niewolnictwie. Najbar-
dziej rozbudowane jest zagadnienie rodziny oraz wychowania. Jest
tez wzmianka o wynikajacej z natury mitosci ojczyzny.

Krotkie podsumowanie

Z zakresu etyki, a zwlaszcza etyki spotecznej i politycznej powsta-
to w XVII wieku niezbyt duzo tekstéw drukowanych. Takze i reko-
pisow z tej dziedziny nie ma wiele. Dlatego tym cenniejsza jest dosé¢
bogata spuscizna obu omawianych tutaj autorow. Ich filozofia w czg-
Sci teoretycznej jest przejawem nowozytnego arystotelizmu chrzes-
cijanskiego o odcieniu suarezjanskim. W czesci praktycznej zas, tj.
w etyce spotecznej, politycznej i gospodarczej, dochodzi czgsto
do glosu zaréwno osobowos¢ autorow, jak i sytuacja spoteczno—
polityczna Litwy w XVII wieku.



256 ROMAN DAROWSKI SJ

Spuscizna Zatuskiego i Modzelewskiego umozliwia dos¢ doktad-
ne poznanie filozofii uprawianej w Akademii Wilenskiej w XVII wie-
ku, ktéra wsrod ok. 40 dzialajacych wowczas kolegiow jezuickich
byta uczelnig wiodaca zarowno na Litwie, jak i w Polsce.

The Jesuit Philosophy in Lithuania in the XVI-XVIII Centuries

Summary

The Lithuanian Province of Jesuits celebrated in the year 2008 its
400-years jubilee. The paper by Roman Darowski SJ contains the text read
on the Conference held on this occasion on October 9%-10" 2008 in Vilnius.
R. Darowski presents in a concise way the history of the Jesuit’s philosophy
from the beginning to the end of XVIII century (suppression of the Jesuit
Order). There are two domains of the philosophical activity of Jesuits: the
scholar and the public. The Jesuits began to organize their schools in the
XVI century. The most important scientific institution was the Vilnius Uni-
versity founded and directed by P. Skarga. The most famous professors were
there: M. Smiglecki, A. Skorulski, B. Dobszewicz and K. Sarbiewski. They
taught a new aristotelism in the spirit of Fr. Suarez. The so called public
philosophical activity concentrated on the political, social and moral prob-
lems. The most important personalities in this field were: L. Zatuski and
Z. Modzelewski.
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HISTORIA I PRZYSZLOSC BIOETYKI

W sobotg 18 stycznia 2009 r. w klasztorze franciszkanow w Kra-
kowie w Auli bl. Jakuba Strzemig¢ miato miejsce jubileuszowe sym-
pozjum z okazji 80-lecia urodzin ks. prof. Krzysztofa Szczygta oraz
20-lecia Instytutu Bioetyki PAT. Wyktady w formie komunikatoéw po-
przedzita uroczysta koncelebrowana Msza §w. pod przewodnictwem
ks. kard. dra Franciszka Macharskiego. Wspotkoncelebransami Eu-
charystii byli biskupi oraz ksi¢za profesorzy 1 doktorzy, wybitni etycy
i bioetycy oraz teolodzy moralisci z Krakowa i pozostatych osrodkow
mysli filozoficzno-teologicznej, w ktorych obecnie w Polsce jest upra-
wiana chrzes$cijanska personalistyczna bioetyka. Instytut Bioetyki byt
bezposrednim organizatorem tego spotkania naukowego. Honorowy
patronat objat ks. kard. Stanistaw Dziwisz Metropolita Krakowski.

Wstep

Gospodarz tego sympozjum, dyrektor Instytutu Bioetyki, ks. prof.
Tadeusz Biesaga SDB, powital Jubilata oraz przybytych gosci, liczne
delegacje z niemal wszystkich uczelni, w ktérych w naszym kraju
uprawia si¢ katolicka bioetyke, czy to na wydziatach filozoficznych,
czy tez teologicznych. W sposdéb szczegolny powitat ks. kardynata
dra F. Macharskiego oraz ks. kardynata prof. M. Jaworskiego, wie-
loletniego rektora Papieskiej Akademii Teologicznej, ktory w latach
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powstawania Instytutu Bioetycznego pehit ten urzad, majac znacza-
cy wplyw na rozwdj Instytutu. Nastgpnie ks. prof. T. Biesaga SDB
powital ksiezy biskupdéw prof. J. Zajaca i J. Wrodbla oraz J. Szkodo-
nia, pozostatych ksigzy profesorow, rektoréw, dziekanow, doktoréw
1 wszystkich zajmujacych si¢ naukowo filozoficzng refleksja nad dy-
lematami bioetycznymi, duchownych i swieckich. Skierowal takze
stowa powitania w kierunku obecnej najblizszej rodziny ks. Jubilata
prof. Krzysztofa Szczygla oraz zebranych studentow i1 doktorantow,
ojca Gwardiana, a szczegolnie prowadzacego pierwsza czes¢ sympo-
zjum znanego bioetyka o. franciszkanina dra Jerzego Brusito OFM
Conv i prowadzacego czgs$¢ druga ks. dra Andrzeja Muszale. Ojcom
franciszkanom podzigkowat za pomoc w organizacji sympozjum.
Prowadzacy szczegolnie pogratulowat i zarazem ztozyt zyczenia
z okazji urodzin nestorowi polskiej etyki i1 bioetyki, najstarszemu
obecnemu na sali ks. prof. Tadeuszowi Slipce SJ. Solenizanta uczczo-
no — oproécz wreczonych kwiatéw — takze gromkimi oklaskami.
Nastepnie ks. prof. Tadeusz Biesaga odczytat ramowy program,
na ktory sktadaty si¢ zyczenia wybitnych gosci i prelegentow oraz
przedstawit sylwetki prowadzacych obrady. Czgs¢ pierwszg mial pro-
wadzi¢ o. dr Jerzy Brusito, a czgs¢ druga ks. dr Andrzej Muszala.
Na pierwsza czg¢s$¢ sympozjum pt.: Historia bioetyki sktadaty si¢ trzy
komunikaty, na druga, zatytutowana: Przysz{os¢ bioetyki — cztery.

Zyczenia i wspomnienia

Ks. Tadeusz Biesaga w imieniu nieobecnego ks. kardynata prof.
Stanistawa Nagyego odczytal zyczenia skierowane pod adresem Ju-
bilata, nastgpnie pozostate Zzyczenia i listy z gratulacjami, m.in. od
ks. abp. prof. J. Zycinskiego. Zaprosit takze znaczniejszych gosci
do przekazania zyczen oraz do podzielenia si¢ swymi refleksjami
w zwiazku z jubileuszem.

Pierwszy przemowit ks. kard. F. Macharski. Wspominat on chwi-
le, kiedy ks. Jubilat, po przyjeciu z jego rak swiecen kaptanskich,
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w krotkim czasie zorganizowal Zaklad, a pdzniej Instytut Bioetyki.
Podkreslal mite relacje z Profesorem. Zyczenia zakonczyt stowami:
zezes¢ Boze!” Schodzac z mownicy podszedt do ks. Krzysztofa
Szczygta i serdecznie go usciskat. Z kolei zabrat gtos J.E. ks. kardy-
nat M. Jaworski. Wspominat czasy, kiedy byt rektorem PAT i bylo
mu dane wspiera¢ w dzialaniach nowo powstaly Instytut powotany
z inicjatywy Jubilata. Ostatnie stowa przemdwienia brzmiaty: ,,Ksie-
ze Jubilacie, gratuluje i Zycze Szczes¢é Boze!” Nie sposob wymienié
wszystkich sktadajacych zyczenia, dlatego ograniczymy si¢ tylko do
niektorych. I tak ks. prof. Jan Dyduch, aktualny rektor PAT, nawiazat
do stow Jana Pawta II, ktory w encyklice Evangelium vitae wpro-
wadzit wyrazenie: ,,Sfugi Zycia”. Wyrazenie to moéwca wykorzystal,
analizujac droge doswiadczen ks. Jubilata, ktory jako lekarz i chirurg
w petni swego dotychczasowego zycia podjat postuge kaptanska, a ja-
ko wybitny bioetyk powotat i rozwinat Krakowski Osrodek Bioetyki.
Ofdrodek ten wyszedt naprzeciw wielkim potrzebom czasow dzisiej-
szych. Ojciec prof. J. Kijas, rektor Instytutu Serafickiego w Rzymie
poswiecit swe refleksje zyciu i tworczosci Jubilata. Poréwnat go do
drzewa zycia”. Zyczy!, by ks. Profesor nadal stawat si¢ wspaniatym
drzewem zycia”. Natomiast rektor Papieskiego Wydziatu Teologicz-
nego we Wroctawiu, ks. prof. W. Irek podkreslit wielki wktad ks. Ju-
bilata w propagowanie papieskiej mysli bioetycznej na wroctawskiej
Uczelni. Stwierdzil, ze ks. Profesor byt i jest ,$wiattem” dla wroc-
tawskiej teologii moralnej w zakresie bioetyki.

Wyklad wprowadzajacy

Po licznych zyczeniach i gratulacjach wyktad wprowadzajacy do
catego sympozjum, zatytutowany: Bioetyka na Papieskiej Akademii
Teologicznej, wygtosit dyrektor Instytutu Bioetyki PAT, ks. prof. Ta-
deusz Biesaga SDB.

Na wstepie zaznaczyl, ze aktualnie bioetyka na PAT jest konty-
nuacjg i rozwinigciem bioetyki uprawianej w duchu Jubilata, wobec
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tego wypada przyblizy¢ Jego wlasny dorobek naukowy oraz dorobek
Jego ucznidw i kontynuatoréw. Przedstawil w zarysie histori¢ bioe-
tyki polskiej, podkreslajac w niej wydanie waznej pozycji, w ktorej
scharakteryzowano czotowych chrzescijanskich i1 pozachrzescijan-
skich polskich bioetykdw, z uwzglednieniem szerokiego dorobku Ju-
bilata, a jest nig Bioetyka polska pod. red. T. Biesagi, (Krakow 2004).
Podkreslit tez wage opracowania przez bioetykow zwiazanych z PAT
pierwszej Encyklopedii bioetyki, pod red. A. Muszali (Radom 2007).
Omawiajac historie bioetyki na Papieskiej Akademii Teologicznej,
wspomniat o znaczeniu dialogu, jaki w USA w latach 60. i 70. prowa-
dzili lekarze z etykami, o wplywie centrow bioetycznych, ktdre pro-
mieniowaty na Krakowski Osrodek Bioetyczny, takich jak: Hastings
Center 1 Kennedy Institute of Ethics. Wspomniatl o znaczeniu podro-
zy naukowych do USA, ktoére Jubilat podjat, by zapozna¢ si¢ z ame-
rykanskimi badaniami w dziedzinie bioetyki. Stwierdzit, ze w latach
70. 1 80. w Polsce bioetyka rozwijata si¢ dwutorowo w srodowisku
filozofii i teologii moralnej oraz w srodowisku medycyny (np. J. Kie-
lanowski — lekarz). Lekarz chirurg dr hab. Krzysztof Szczygiet jako
pierwszy medyk — zaznaczyt Prelegent — wprowadzit inspiracje etycz-
ne i teologiczne o charakterze bioetycznym w ramach prowadzonych
wyktadéw z medycyny pastoralnej, wyktadanej w WSD w Katowi-
cach, a nieco pézniej WSD w Krakowie, a nastgpnie w wielu innych
seminariach duchownych Krakowa, Kielc i Rzeszowa. Do prowadze-
nia wyktadow z tej czesci teologii pastoralnej (medycyny pastoralnej)
zachgcat Jubilata ks. kard. Karol Wojtyta. 21 wrzesnia 1985 r. lekarz
Krzysztof Szczygietl przyjat Swigcenia kaptanskie i od razu objat sta-
nowisko kierownika Katedry Etyki na Wydziale Filozoficznym PAT
w Krakowie, a w roku 1988 objat jako zatozyciel stanowisko dyrek-
tora Instytutu Bioetyki. Od samego poczatku jego mysl przepojona
byla nauczaniem papieskim w dziedzinie interesujacej go bioetyki.
Zainspirowal on powstanie wielotomowej pozycji Prace i sympozja
z bioetyki, ktérej byl naczelnym redaktorem, oraz serii W trosce o zy-
cie. Dbat o to, by na biezaco byly wydawane dokumenty Stolicy Apo-
stolskiej, odnoszace si¢ do zagadnien bioetycznych. Ksiadz Szczy-
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giet — podkreslit Prelegent — gruntownie badat relacje (etyczne, inter-
personalne) migdzy lekarzem a pacjentem. Wyrozniat si¢ 1 wyrdznia
wielkim talentem dydaktycznym i organizacyjnym. Zainicjowal np.
Studium Bioetyki w Kielcach, brat udziat w wielu sympozjach, konfe-
rencjach, bioetycznych, organizowanych w Rzymie (wiele takowych
sam organizowat w Krakowie). Tam tez (w Rzymie) kontaktowat si¢
oraz $cisle wspotpracowat z wybitnym, swiatowej stawy bioetykiem
bpem Elio Sgreccio, czynnie uczestniczyt w pracach Osrodka Badan
Mysli i Nauczania Jana Pawta I1. Warto zaznaczy¢, ze Instytut Bioety-
ki powstal jako pierwszy tego typu osrodek w Polsce (W.Sz.).

Po wyktadzie wprowadzajacym ks. Dyrektor poprosit o. dr Jerze-
go Brusito o przewodnictwo nad pierwsza czgscig Sympozjum po-
swigcong historii bioetyki. O. Brusito przedstawit sylwetki glosza-
cych komunikaty w tej czgsci oraz podat tytuly ich wystapien.

Historia bioetyki — cze$¢ pierwsza

Pierwszy komunikat pt.: Historia bioetyki w krajach jezyka fran-
cuskiego wygtosit ks. prof. Jan Kowalski (Krakow-Czestochowa).
Stwierdzit, ze bioetyka tego obszaru jezykowego ma dwa wyrazne
oblicza: chrzescijanskie oraz laickie, to drugie niestety jest dominu-
jace. Uznat jednak, ze nalezy szuka¢ w obu orientacjach tego co war-
tosciowe. Podkreslit, ze rdznig si¢ one metodologia. Nie mozna nie
zauwazy¢, ze wiele srodowisk tego obszaru jezykowego zmierza do
uprzedmiotowienia osoby i degradacji jej godnosci. Temu powinna
si¢ sprzeciwiaé¢ chrzescijanska bioetyka personalistyczna. Ten sam
postulat dotyczy tez szczegdtowej teologii moralnej w zakresie bioe-
tyki. Prelegent uznat za konieczne, by teologia moralna podejmowata
zadania apologetyczne, szczegolnie w zakresie etyki lekarskiej, by
stawala w obronie godnos$ci osoby ludzkiej. M.in. istotne jest pochy-
lenie si¢ w postawie mitosci nad ludzmi cierpiacymi. Podkreslit zna-
czenie filozoficznych i teologicznych osrodkow, w ktorych bada si¢
oraz rozstrzyga dylematy bioetyczne, np. w kwestii metody in vitro.
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Drugi komunikat wygtosit ks. dr Stefan Kornas (Siedlce). W swo-
im wystapieniu podjat temat: Refleksje o eksperymencie medycznym
w przyszlosci i teraZniejszosci. Wysunat postulat, by w rozwazaniach
bioetycznych pamigta¢ o tym, ze ,.kto wchodzi na droge eksperymen-
tu na ludziach, musi by¢ uwazny”. Powinien by¢ on ostrozny, rozwaz-
ny, nie moze dziata¢ pochopnie. Wspomniat, ze medycyna starozytna
byta strzezona przez dobrg (wlasciwa) etyke, szczegdlnie wazne byly
dla niej zagadnienia tanatologiczne. Nalezy poruszac si¢ na tym polu
rozwaznie. Ks. dr Kornas podkreslit, Ze obecnie czesto zapomina sig
o personalistycznym, godnosciowym postulacie prymatu etyki przed
technika. Podkreslit fakt, ze eksperyment badawczy ma stuzy¢ dobru
osoby ludzkiej, ale poniewaz wiaze si¢ czgsto z ryzykiem, nalezy kie-
rowac si¢ zawsze kryterium terapeutycznym. Eksperyment ma mie¢
charakter przede wszystkim leczniczy, a dopiero na drugim miejscu
naukowy. Uwrazliwiat na fakt wystapienia w eksperymentalnych
dziataniach skutkéw ubocznych, wobec czego nalezy by¢ ostroznym,
by nie szkodzi¢, ale leczy¢. Tq cenng uwaga zakonczyt komunikat.

Nastgpnie przewodniczacy poprosit o wygloszenie swego komuni-
katu najstarszego prelegenta (i solenizanta) ks. prof. Tadeusza Slipko
(Krakow, Ignatianum). Nestor etyki i bioetyki polskiej zapowiedziat,
ze pelny tekst jego wystapienia zostat przekazany w formie artyku-
hu organizatorom sympozjum i bedzie wydrukowany w posympo-
zjalnych materiatach. Ks. Tadeusz Slipko sw6j komunikat poswiecit
wspomnieniom ze spotkan z ks. Jubilatem. Przyjazn obu Profesoréw
siega czaséw, kiedy Jubilat byt jeszcze lekarzem. Ks. Slipko swoje
wystapienie zakonczyt zyczeniami dla Jubilata.

Czegs$¢ poswigcong historii bioetyki zamknat swoim komunikatem
ks. dr Piotr Aszyk (Warszawa-Krakow) zatytulowanym: Wcezesne
chrzescijaristwo a sztuka leczenia. Prelegent zauwazyl fakt, ze we
wezesnym chrzescijanstwie podchodzono do sprawy leczenia, te-
rapii, pomocy medycznej dychotomicznie, Z jednej strony czasami
sprzeciwiano si¢ sposobom terapii stosowanej przez Owczesng medy-
cyne. Ojcowie Kosciota byli bowiem swiadomi, ze medycyna mogta
wywotywac Igk i1 niepokdj w spoteczenstwie. Czynnikiem niepoko-
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jacym dla niektorych byt m.in. fakt powiazania medycyny z filozofia
pochodzenia poganskiego. Z drugiej strony chrzescijanie medycyng
popierali. Orgdownikiem medycyny byl np. — wedlug Prelegenta
— bp. Justynian. Ojcowie Kosciota wraz ze wspomnianym bisku-
pem poprzez swoje nauczanie przyczyniali si¢ owocnie do rozwoju
weczesnochrzescijanskiej sztuki leczenia. Interesowali si¢ podstawami
etycznymi ,,$wiata medycyny”. Tak rodzita si¢ etyka lekarska tamtych
odlegtych czaséw (z elementami, ktorymi zajmuje si¢ bioetyka, np.
wykluczano spedzanie ptodu), etyka przepojona duchem chrzescijan-
skiej mitosci. Wigkszo$¢ Ojcow Kosciota odwotywata si¢ do Corpus
Hippocraticum (m.in. do tzw. przysiegi Hipokratesa). Czgsto uwaza-
no Boga za dobrego lekarza stworzenia, a na lekarza patrzono jako
na dobrego postanca Boga. Starano si¢ wypracowac¢ model dobrego
lekarza. Ks. dr P. Aszyk wspomnial tez o metaforycznym rozumieniu
medycyny $redniowiecznej, co wyrazato si¢ poetycko np. w wyraze-
niu ,lekarz dusz”. Konczac skierowal w stron¢ Jubilata komplement,
ze ,jest lekarzem duszy i ciala, jako kaplan i lekarz”.

Przyszlo$¢ bioetyki — cze$¢ druga

Czg$¢ druga poprowadzit bioetyk ks. dr Andrzej Muszala. Po
przedstawieniu wszystkich gloszacych komunikaty w tej czesci
sympozjum oddat glos Prelegentce, siostrze profesor Barbarrze
Chyrowicz (KUL Lublin). Swg wielka dynamika, mocna ekspresja
zaintrygowala audytorium komunikatem pt.: Natura ludzka jako
norma w perspektywie rozwoju biotechnologicznych mozliwosci.
Prelegentka podjeta dyskusj¢ wokot natury Iudzkiej w perspektywie
biotechnologicznej. Podkreslita znaczenie w tej dyskusji refleksji fi-
lozoficznej, moralnej nad natura, nad badaniami i eksperymentami
medycznymi oraz potrzebg powrotu do prawa naturalnego, jego re-
spektowania. W tym prawie znajdujemy podstawowe kryterium, kto-
re pozwala nam odpowiedzie¢ na istotne pytanie: ,,co mozna czynic,
a czego nie mozna?” Obecnie mamy czasy $cierania si¢ na polu bio-
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etycznym transhumanistéw z posthumanistami. Musimy zdac sobie
sprawe z tego, ze modyfikujac srodowisko naturalne i sama naturg
ludzka, dochodzimy do granicy, kiedy juz przestajemy by¢ czg¢scia
natury. W wyniku biotechnik oraz modyfikacji genetycznych powstac
moze swoiste monstrum — ,,metacztowiek”. Naduzycie biotechnolo-
gii moze doprowadzi¢ do wypaczenia natury, do wzigcia w swoje
rgce procesu ewolucji, a nawet do wynaturzenia i do utraty kontro-
li nad ewolucja. S. prof. B. Chyrowicz postawita intrygujaca teze:
,,Nie wiemy, kim stanie sie czlowiek” jako efekt epoki biotechniki czy
inzynierii genetycznej, np. klonowania. Aby nie doszlo do wynatu-
rzenia, do biotechnologicznej degradacji gatunku Homo sapiens, re-
dukcji godnosci stworzenia ,,dziecka Bozego ”, bioetyka musi sta¢ na
strazy norm zakotwiczonych we wlasciwych wartosciach. Zdaniem
Prelegentki cztowiek nie powinien zmienia¢ posiadanej natury, nie
moze wykracza¢ poza wyznaczony naturg (szykiem, biegiem ewolu-
cyjnym) horyzont, podejmujac biotechnologiczne dzialania, ekspe-
rymenty, komercyjna transplantologi¢ oraz manipulacje naruszajace
jego status bytowy, podmiotowy i moralny. Cztowiek wypowiada si¢
poprzez naturg i zarazem partycypuje w naturze. Technika ma shuzy¢
osobie ludzkiej, a nie degradowac ja, wlasciwe za$ normy bioetyczne
maja szanowac personalistyczng normg, zachowaé prymat etyki nad
technika.

Ks. prof. Pawetl Bortkiewicz (Poznan) wyglosit komunikat nt.:
Etyczne aspekty sztucznego Zycia. Rozpoczal od pytania: ,,Co jest
rzeczywistosciq naturalnq, a co rzeczywistosciq sztuczng?” Na po-
czatku rozwazan zauwazyl, ze mamy szerokie pojecie tego co ,,natu-
ralne”, naznaczone duza doza wieloznacznosci. To samo odnosi si¢ do
stowa ,,sztuczne”. Drugim kluczowym pytaniem zadanym przez gto-
szacego komunikat byto: ,,Czy zycie moze by¢ sztuczne?” Prelegent
podkreslit fakt, ze matematyka, cybernetyka ale przede wszystkim
Hiworzenie Swiata virtualnego”, $wiata swoistych uktadow poprzez
bioinformatyke¢ prowadzi do zycia ,,sztucznego”. Artefaktyzacji zy-
cia — zdaniem Prelegenta — moze tez stuzy¢ Zle pojeta biotechnologia
i biomedycyna. Mowi si¢ o ,,architekturze mozgu i sztucznego zycia”,
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o sztucznych narzadach (biotechnologia, bioinformatyka oraz zle wy-
korzystywana transplantologia komercyjna). W wielu srodowiskach
postrzega si¢ umyst ludzki jako ,,sie¢ ukiadow” (bioinformatyka). Ks.
Profesor zauwazyl, ze sa podejmowane proby tworzenia ,,organizméow
minimalnych” jako efekt genotechnologii. Wysunal wazny postulat
nieustannego kontrolowania etycznego wspotczesnej biotechnologii
z punktu widzenia dialogicznego personalistycznej bioetyki. Nalezy
uchroni¢ ,,nature” przed ,,sztucznosciq” — takim wnioskiem Prelegent
zakonczyt swdj komunikat.

Ks. prof. Marian Machnik (Olsztyn) wygtlosit przedostatni wyktad
pt.: Cialo ludzkie jako problem bioetyczny. Poruszyt kwesti¢ ludz-
kiej cielesnosci, a w zwiazku z tym problem definicji osoby. Zwrdcit
uwage na fakt, ze w niej miesci si¢ ciato i jego aktywnos¢ psychoru-
chowa, instynkty oraz pierwiastek duchowy. Czlowiek wigc to byt
psychofizyczny. Zasygnalizowat istnienie zarzutu, ktdry wyraza sig¢
kartezjanskim ,,bledem naturalistycznym”, pogladem, wedtug ktore-
go cztowiek to tylko rozum (myslenie — cogito ergo sum), umyst.
Taki poglad zaweza istote cztowieczenstwa. Zarowno ten status on-
tologiczno-aksjologiczny, jak i kantowskie sady praktyczne wykazu-
ja tresci redukcjonistyczno-destruktywne. Prelegent zwrdcit uwage
w kontekscie wyzej wspomnianych zarzutdw na zasadnos¢ istnienia
Instytutu Bioetyki, oraz podkreslit znaczenie dzieta Kaptana-lekarza,
ktéry zaaprobowal, przyswoit i propaguje papieski styl uprawiania
etyki, w tym tez bioetyki. W zakonczeniu swego wystgpienia Prele-
gent stwierdzil, ze: ,,wskazanie Karola Wojtyly — Jana Pawla II jest
nadal aktualne, ze ludzka cielesnos¢ jest scisle powiqzana z rozum-
nosciq i duchowosciq, dlatego nosimy w sobie swiadomos¢, ze nie da
sie tego pomingc’.

Czg$¢ druga sympozjum zakonczyt teolog moralista z Opola, ks.
prof. Piotr Morciniec. Jego komunikat byt zatytutowany: Relikwie—
diamenty—obiekty wystawowe. Bioetyka przysztosci wobec martwe-
go ciala. Opolski teolog i bioetyk wskazat na potrzebg promowania
dobrze pojetej kultury ciata i ludzkich zwlok. Postulowat spojrzenie
na ,martwe cialo” jako na kontynuacje ,.Zywego ciala”. Odwotat
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si¢ przy tym do teologicznej przestanki ,,owinietych zwlok Jezusa
Chrystusa, ktore zniknely — zmartwychwstaly”. W XX 1 XXI wieku
pojawia si¢ filozofia ciata (zwlok) i zarazem teologia ciata (zwlok)
jako reakcja na tendencje uprzedmiotowienia (reizacji) ciata (zwtok).
Materia, jaka sa zwloki, wymaga szacunku, a nie przerabiania ich
z pobudek ekonomicznych (np. w czasach holokaustu robiono mydto
z ludzkich zwlok). Obecnie pojawiaja si¢ w krajach wysoko rozwi-
nigtych agencje, ktore probuja handlowac¢ ludzkimi zwlokami w celu
pozyskiwania warto$ciowych zwiazkow chemicznych. Pojawiaja sig
pomysty o przerobie zwlok na wegiel, a z niego przy odpowiedniej
technologii mozna by uzyskac¢ diament. Wspotczesna technologia ot-
wiera na tego typu pokusy. Uleganie im degradowaloby godnosciowy
status ludzkiego ciata i ludzkich zwlok. W swym wystapieniu Pre-
legent nawotywat do przywrodcenia tradycyjnej praktyki pochowku
zmartych ciat (umartych pogrzebac). Zwyczaj kremacji ludzkich ciat
sprzyja jego zdaniem ztej kulturze, obejmujacej np. zwyczaj ,,roz-
puszczania cial”, czy rozsypywania ludzkich prochéw nad lasami jak
rowniez posadzenie ,,drzewa zycia” jako symbolu, aby w przysztosci
powstaty ,.gaje Zycia ’ upamigtniajace zmartych przodkow. (Prelegent
wspomniat, ze takie destrukcyjne praktyki pojawiaja si¢ np. w sasied-
nich Niemczech). Wezwal, by etyka i bioetyka chrzescijanska wraz
z teologia moralng promowata dobrze rozumiang kulture ludzkiego
ciala za zycia (doczesnego) i po $mierci.

Zakonczenie

Konczac sympozjum Dyrektor Instytutu Bioetyki, ks. prof. Tade-
usz Biesaga poprosit ks. Jubilata o zabranie glosu. Ks. prof. Krzysz-
tof Szczygiel podzigkowat za poparcie intencji powolania Zaktadu
Bioetyki (1986 r.), a nastgpnie Instytutu Bioetyki w Krakowie (1988
r.). Stowa wdzigcznosci, ,,Bog zaplac”, skierowal w strone ks. kardy-
nata F. Macharskiego, 6wczesnego metropolity krakowskiego oraz
ks. kardynala M. Jaworskiego, bylego rektora Papieskiej Akademii
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Teologicznej. Podzigkowat za ich wsparcie w tych przedsigwzigciach,
jak réwniez w podejmowaniu wyjazdow naukowych do amerykan-
skich centréow bioetycznych oraz pdzniejszych podrozy naukowych
do Rzymu. Wspomniat o licznych filozofach, teologach i medykach,
ktorzy przyczynili si¢ do powstania i rozwoju Instytutu Bioetyki PAT
w Krakowie. Obecnemu Dyrektorowi i wszystkim pracujacym w In-
stytucie zyczyt owocnej pracy oraz dalszego rozwoju tej waznej in-
stytucji naukowe;.

Na koniec ks. prof. Tadeusz Biesaga podzigkowat za zyczenia zto-
zone przez Jubilata pod adresem Instytutu oraz wyrazil wdzigcznos¢
licznym wspotorganizatorom sympozjum. Zaprosit tez wszystkich
uczestnikow, z Jubilatem ks. profesorem Krzysztofem Szczyglem na
czele, do wspdlnego zdjecia.

History and Future of Bioethics
Summary

On January 18" 2009 in the franciscan Covent in Cracow took place
a Symposium on the occasion of the 80" birthday of Fr. prof. Krzysztof
Szczygiet and of the 20" anniversary of the Institut of Bioethics at the Papal
Theological Academy. The participants gratulated also to Fr. Tadeusz Slipko
SJ celebrating in the same time his 90" birthday. In the first part of Sympo-
sium Fr. prof. T. Biesaga SDB as director of the Institut presented its history.
Fr. prof. Jan Kowalski told about the history of bioethics in the francophone
countries. Dr S. Kornas expressed his critical thoughts on the medical ex-
periments and their moral impact. Fr. P. Aszyk SJ reminded the art of healing
in the early christianity. The second part of the Symposium touched some
actual problems of bioethics, namely the moral aspects of biotechnology
(prof. B. Chyrowicz, prof. P. Bortkiewicz) and the treating the human body
alive and dead (prof. M. Machnik and prof. P. Morciniec).
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REFLEKSJE NA MARGINESIE DEBATY
PT. WOLNOSC W SZTUCE

W dniu 29. kwietnia 2009 roku odbyta si¢ w WSFP Ignatianum
w Krakowie debata na temat wolnosci w sztuce. Dyskutantami byli
znamienici profesorowie: Wiadystaw Strozewski, Pawet Taranczew-
ski i Jacek Romanowski. Debate¢ prowadzit Krzysztof Walczyk SJ.
Pierwsza czes$¢ sktadata si¢ z wystapien panelistow, natomiast druga
poswiecona byta dyskusji.

Jako pierwszy zabrat gtos W. Strézewski, przedstawiajac deter-
minanty sztuki rozumianej nie jako wytwor, lecz czynnos¢. Zapre-
zentowat tez pokrotce trzy wymiary dzieta sztuki: ontologiczny, se-
miologiczny i aksjologiczny, ktore si¢ wzajemnie ze soba przeplataja.
Z kazdym z nich wiaze si¢ problem wolnosci w dwdch znaczeniach:
wolnos¢ od 1 wolno$¢ do. W tworczosci zachodzi swego rodzaju dia-
lektyka, czyli gra przeciwienstw: determinizm i swoboda tworcza,
odrzucanie i budowanie. W aspekcie ontologicznym czynnikiem de-
terminujacym jest ontologiczna struktura materii utworu. W dziele li-
terackim wystgpuja cztery warstwy. W utworze muzycznym gra rolg
czas 1 material dzwigkowy, w architekturze — przestrzen i fizyczne
wlasnosci budulca, obraz zalezy od farby, rzezba od tworzywa. Pew-
ne style nawiazuja do poprzednich, inne przeciwstawiajg si¢ sobie.
W aspekcie semiologicznym w kazdym dziele ujawnia si¢ osobo-
wosC artysty. W wielu zawarty jest przekaz, przestanie. I tu sa mozli-
we przeciwienstwa: od ekshibicjonizmu do zakamuflowania. Aspekt
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aksjologiczny dotyczy wartosci artystycznych i estetycznych dzieta.
Latwo jest przekroczy¢ granice dobrego smaku i wytworzy¢ kicz. I co
istotne, na zakonczenie W. Strézewski stwierdzil, iz w przeciwien-
stwie do wartosci artystycznych, pigkna nie tworzy artysta, ono przy-
chodzi trochg jak taska. Artysta tylko przygotowuje warunki do jego
pojawienia si¢. Pigkno samo przyjdzie lub nie przyjdzie, stworzy¢ go
niepodobna. Pigkno moze, tak twierdzit Rilke, sptyna¢ tylko.

P. Taranczewski, teoretyk i praktyk (malarz), syn znakomitego
malarza Wactawa Taranczewskiego, zwolennik estetyki integralne;j,
ktorego stale inspiruje natura, poszukiwacz dwoch stron medalu
w dziatalnosci teoretycznej, u ktérego w praktyce niezwykle wazna
role odgrywa barwa, mowil o rozmaitych granicach w sztuce. Jedne
z nich nalezy przekraczaé, innych przekracza¢ nie nalezy. Omowit
kilka rodzajow granic, np. mi¢dzy sztuka a nie-sztuka, sztuka lepsza
i gorsza itp. Zaliczenie utworu do dziet sztuki zalezy od kontekstu.
Czy jednak wolno manipulowa¢ kontekstami? Granica sztuki moze
tez by¢ rama obrazu czy krzywda wyrzadzona drugiemu czlowieko-
wi, zadana duszy lub ciatu. Ale, co najwazniejsze, wolno$¢ w sztuce
to — wedlug niego — pozostawanie w granicach, a nie ich przekracza-
nie, 1 w tych granicach dazenie do doskonatosci; przekraczanie granic
tylko wowczas, jesli wchodzi si¢ w inny styl. Trzymanie si¢ kanondéw
ogranicza, ale wyrzucajac jeden kanon, wchodzi si¢ w drugi.

J. Romanowski, wyktadowca w PWST i aktor Teatru Starego
w Krakowie, mowit o wolnosci aktorskiej, a raczej jej braku. Z wtas-
nej praktyki aktorskiej przytaczal przyktady ubezwlasnowolnienia
aktora przez rezysera czy dyrektora teatru. Aktorowi sa czgsto narzu-
cane role wbrew jego woli. Wydzielit kilka grup aktorow i stwierdzit,
iz tylko ci najlepsi moga sobie role wybiera¢. Inni skazani sg na taske
i nietaske rezysera. Ten ostatni, szczegolnie gdy jest znany i uznany,
moze wywiera¢ wielki wplyw na aktorow i to do tego stopnia, ze
nawet u doswiadczonego aktora pojawia si¢ trema, bojazn i myslenie
kategoriami rezysera oraz takie lawirowanie, by mu si¢ nie narazic.
Aktor musi si¢ tez liczy¢ z zespotem, do ktorego nalezy. Wbrew je-
go woli zostaje mu niejako odebrana wlasna tozsamos¢ artystyczna.
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Po pewnym czasie dopiero zauwaza, iz ,,duch” rezysera calkowicie
zdominowal jego postepowanie. Podobny przypadek z wilasnego
doswiadczenia ukazal P. Taranczewski, mimowolnie ,,zauroczony”
tworczoscia J. Nowosielskiego.

Na marginesie tej cieckawej debaty rodzi si¢ kilka uwag:

1. To nie§wiadome ubezwlasnowolnienie artysty przez autorytet
z branzy jest charakterystyczne nie tylko dla artystow, ale takze dla
naukowcow, politykdw czy tzw. zwyktych ludzi. Autorytet oniesmie-
la 1 blokuje czgsto proces oryginalnego myslenia. Po pewnym czasie
zostaje dopiero uswiadomione nasladownictwo i czynienie czego$
pod cudze dyktando. Taka jest wiasnie sita oddziatywania autoryte-
tdw 1 to najpewniej tych prawdziwych.

2. Uczestnicy debaty méwili nie tyle o wolnosci w sztuce, co
0 ograniczeniach tej wolnosci, a zatem o niewolnosci. I to jest cecha
znamienna, ze panowie profesorowie i artysci rownoczesnie dosko-
nale zdaja sobie sprawe z rdéznorodnych, nieraz bardzo dotkliwych
ograniczen, w przeciwienstwie do wielu mtodych czy raczkujacych
artystow przekonanych o nieograniczonej wolnosci w sztuce. Ale ten
mit o absolutnej wolnosci cztowieka w ogdle pokutuje czgsto w ich
dziataniach i skutkuje wlasnie utrata tejze z powodu narkotykow czy
alkoholu, charakterystycznych szczegélnie dla srodowiska artystycz-
nego. W imi¢ wolnosci, dla osiagnigcia jeszcze wigkszej jej przestrze-
ni, paradoksalnie, stosujac uzywki, popadaja w niewolg, traca wol-
nos¢. Ztudzenia catkowitej wolnosci cztowieka prowadza czgsto na
manowce zycia i sztuki. Trzeba sobie jasno uswiadomié i powiedziec:
cztowiek jest istota ograniczona w swojej wolnosci, i z tym si¢ pogo-
dzié. Bunt przeciwko temu faktowi jest symptomatyczny gtdwnie dla
artystow. Tymczasem istota ludzka jest ograniczana zewszad — przez
prawa i reguly logiki, matematyki, psychologii, socjologii, chemii,
biologii i fizyki, takze przez nakazy i zakazy etyczne i religijne. I nic
na to, na nasze szczg¢scie, nie mozemy poradzié. Absolutna wolnosé
prowadzitaby do paradoksow i totalnego chaosu dziatan i wartosci.
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W przyrodzie nie ma wolnosci, nawet w interpretacji indetermini-
stycznej mechaniki kwantowej maja zastosowanie prawa i zaleznosci.
Prawa przyrody ograniczaja wolnos¢, ale bez nich nie byloby $wiata,
trudno nawet taki $wiat sobie wyobrazi¢. Miraze absolutnej wolnosci
prowadza donikad... Z ograniczeniami ludzkiej wolnosci szczegolnie
trudno pogodzi¢ si¢ artystom, co zupetie zrozumiate, ale konieczne.
Powtorzmy raz jeszcze: czlowiek nie jest istota catkowicie wolna,
i jak wszelkie proby pokazuja, buntowanie si¢ przeciwko temu kon-
czy si¢ czesto tragicznie. Iluz to $miatkéw probowato pokonac pra-
wo grawitacji i marnie skonczyto swoj zywot. Stosunkowo tatwo jest
tamaé prawa etyczne i religijne, stad gldwne ,,uderzenie” artystow
idzie w tym kierunku. Ale igranie z ogniem na tym polu przypomina
proby Ikara i Dedala i nieraz konczy si¢ niepowodzeniem. Powiedz-
my wigcej: nawet byt nie z tego $wiata, Absolut, Bog nie jest totalnie
wolny, bo czyz Bog moze stworzy¢ kogos potezniejszego od siebie?
Takich dylematdw i paradoksdw mozna przywota¢ wiele; pouczajace
dla wielu ludzi bedzie siggnigcie do teologii naturalnej. Skoro nawet
Istota Najwyzsza nie jest catkowicie wolna, to c6z dopiero cztowiek,
drobny pylek na tym padole tez... W tym swietle tatwiej pogodzi¢ si¢
z ograniczeniami wolnosci. Akceptacja siebie 1 praw nas otaczajacych
prowadzi czgsto do tworczego rozwoju, a buntowanie si¢ przeciwko
temu — do prowokacyjnego nihilizmu.

3. Dwie grupy spoteczne (czy zawodowe) sg szczegolnie wrazliwe
na ograniczanie wolnosci: dziennikarze i wlasnie artysci. A zwigzane
to jest z ich poczuciem misji. Obie te grupy korzystaja z wolnosci, ale
ijej naduzywaja. Politycy, mimo glo$nych deklaracji o wolnosci, czg-
sto zonglujg tym pojeciem i tworzg pozory wolnosci; tatwiej wszak
manipulowac spoteczenstwem zniewolonym.

4. Dyskusja powinna si¢ odbywac¢ nie nad wolnoscia w sztuce, bo
to rzecz jak najbardziej oczywista, bowiem nie mozna z zatozenia
krgpowac tworczego ducha artysty, lecz nad dowolnoscia (a zatem
naduzywaniem wolnosci) w sztuce. Ktdz bardziej niz artysci jest nie-
jako zobligowany do ucielesniania dziet tworczego, wolnego (poza
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wymienionymi wyzej ograniczeniami) ducha? Ale jest zasadnicza
roznica migdzy wolnos$cig a jej naduzywaniem, czyli dowolnoscia.

5. Gdzie zatem lezy granica miedzy wolnoscia a dowolnoscia,
sztukg a kiczem, przyzwoitoscia a nieprzyzwoitoscia w sztuce? Spra-
wa bynajmniej nie jest prosta. Niewatpliwie nie jest to granica stata,
niezmienna, wprost przeciwnie, ciagle si¢ przesuwa, rozszerza swoj
zakres, jest labilna. Mocng podstawe stanowig wartosci artystyczne,
ktore funduja prawdziwe dzieto sztuki. Granica jest tez wngtrze sa-
mego artysty, jego zasady, ktorych nigdy nie przekroczy; moga nia
tez by¢ niezbgdne warunki do zaistnienia dzieta sztuki (nie wchodzi-
my tu w sprawe jego definicji), po ktorych zajsciu mamy do czynienia
z dzietem. A czy wartosci etyczne moga stanowi¢ granice (barierg)
migdzy dzietem sztuki a pseudo dzietem? Bez watpienia tak, cho-
ciaz stale istnieje problem z umiejscowieniem tej granicy. W ktorym
miejscu jg posadowié¢? Dla jednych co$ bedzie szokujace, a dla in-
nych nie. Krzywda drugiego cztowieka tez moze by¢ granica, o czym
wspominat P. Taranczewski. Takze, co wydaje si¢ bardzo wazkie, gra-
nicg¢ stanowi zasada poszanowania przekonan, uczu¢ i odczu¢ drugie-
go cztowieka. Problem z granica w sztuce istniat zawsze, jest i bedzie
zapewne ciagle powracal. Jednak dla wielu artystow granice sg po to,
by je przekraczac.

6. By¢ moze do sztuki nalezaloby przylozy¢ definicj¢ granicy
wolnosci wystepujaca w klasycznej mysli liberalnej: granicg moje;j
wolnosci jest wolnos¢ drugiego cztowicka. Jesli naduzycia wolno-
$ci w sztuce znajdujg si¢ z sferze zamknigtej, to ostatecznie (poza
krancowymi wyjatkami), niech sobie tam beda, ale jezeli wchodza
w przestrzen publiczna, to budzi si¢ wiele uzasadnionych kontrower-
sji 1 sprzeciwow. ,,Sztuka” kiczowata, prowokacyjna, perwersyjna,
wulgarna, obsceniczna itp. (np. wystawy ze spreparowanych ciat
ludzkich) wystepujaca w sferze publicznej (w srodkach masowego
przekazu, na ulicach, murach itd.) budzi wiele emocji i tamie dwie
podstawowe, niezbywalne zasady przystugujace osobie:
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a) wlasnie zasade wolnosci osobistej — do galerii, muzeum id¢
z wlasnej woli, to jest mdj wybor, a tu jest mi narzucane cos, czego
sobie nie zycze, epatuje si¢ mnie wbrew mojej woli. Na ottarzu wol-
nosci sztuki sktada si¢ ofiarg¢ z wolnos$ci osobistej. Wolnos$¢ sztuki za
wolnos¢ osobistg! Z tym si¢ zgodzié nie sposob. Celowo, prowoka-
cyjnie wychodzi si¢ ze ,,sztuka” na ulice, by szokowac. Ale to tamie
podstawowe moje prawo do wolnosci od tzw. sztuki. Ci, co chcg wol-
nosci do niej, niech sobie szukaja jej w przestrzeni zamknigte;j,

b) zasad¢ poszanowania przekonan, uczu¢ i odczué. Ale ta zasada
jest celem ataku tej ,,sztuki”; jej propagatorom chodzi o to, by bu-
rzy¢, wyzywacé, szokowaé. Chociaz z takimi celami si¢ nie zgadzam,
to trudno tylko na tej podstawie z taka ,,sztuka” skutecznie walczy¢.
W wielu przypadkach mocniejszym argumentem wydaje si¢ famanie
zasady wolnosci osobistej, co nie jest celem, lecz efektem ubocznym
tych prowokacyjnych dziatan. Ci co szafuja hastami wolnosci, fa-
mia ja u samych podstaw, problem staje si¢ paradoksalny i moze by¢
ktopotliwy 1 wstydliwy dla prowokatoréw. Wyrazne uswiadomienie
sobie faktu zamachu na wolno$¢ osobistg (,,wolnos¢ od”’), moze po-
moc w skuteczniejszej walce z nachalnym wkraczaniem w przestrzen
publiczng i w eliminowaniu z niej tzw. sztuki.

Some Reflexions after the Debate: ,,Art and Freedom”
Summary

The debate took place on April 29" 2009 at the Ignatianum in Cracow.
Three eminent professors Wt. Strézewski, P. Taranczewski and J. Ro-
manowski expressed their opinions in the discussion. The first analysed the
relation between a work of art and freedom. P. Taranczewski described dif-
ferent kinds of limits in the domain of art. J. Romanowicz stigmatized the
limitations and even harassing which affect the actors employed in the the-
ater. The author of this paper evaluates the moral aspects of the postmodern
art which often does not pay regard to the dignity and freedom of persons.
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Stanistaw Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2008, ss. 188.

Aktywnos¢ cztowieka wyraza si¢ w roznych formach i na wielu
ptaszczyznach, wsrod nich wazne miejsce zajmuje ta, ktora dotyczy
przestrzeni spoteczno-politycznej. Jest to wyraz konstrukcji bytowe;j
cztowieka, jego wladz i atrybutow. Nie sposob wigc czyniac refleksje
nad cztowiekiem i jego miejscem we wspolczesnym swiecie, pomi-
nac¢ ten wazny aspekt jego dzialalnosci. Cztowiekowi zreszta od sa-
mego poczatku, kiedy $wiadomie zaczat przezywac relacje z innymi,
towarzyszy ten twdrczy niepokdj, ktory mobilizuje go do zadawania
pytan i szukania odpowiedzi. Obecnie rowniez te refleksja jest podej-
mowana, cho¢ oczywiscie w roznej formie. Wyrazem tego sg liczne
konferencje, sympozja a takze nowe publikacje wciaz pojawiajace
si¢ na rynku wydawniczym. Oczywiscie trzeba przyznac uczciwie,
ze pewna ich czg$¢ nie wnosi do tej debaty niczego warto$ciowego.
Ale na szczescie sq i takie, ktorych lektura inspiruje i mobilizuje do
tworczej refleksji. Wsrod nich godna polecenia jest pozycja wydana
przez Wydawnictwo KUL w 2008 roku, pt. Zarys filozofii polityki,
ktorej autorem jest ks. prof. Stanistaw Kowalczyk.

Publikacja ks. Kowalczyka sktada si¢ z trzech czesci, ktore wza-
jemnie si¢ uzupetniajq i sa logicznie powigzane. Wychodzac od za-
gadnien wstgpnych, niejako wprowadzajacych w temat, autor po-
przez przeglad najwazniejszych koncepcji spotecznosci politycznej
dochodzi do centralnych probleméw filozofii polityki. Ksiadz profe-
sor juz na samym poczatku bardzo precyzyjnie okresla przestrzen, po
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ktorej zamierza si¢ porusza¢ w swoich rozwazaniach. Odwolujac si¢
do obecnego w literaturze podzialu na waskie i szerokie rozumienie
,filozofii polityki”, jasno okresla, ze jest zainteresowany pierwszym
z tych uje¢¢. Zalozenie to pdzniej konsekwentnie realizuje we wszyst-
kich kolejnych rozdziatach ksigzki.

W pierwszej wigc czegsci zatytutowanej: Zagadnienia wstepne znaj-
duje si¢ wyjasnienie podstawowych poje¢, wskazanie na cel, funkcje
oraz metode, jaka stosuje filozofia polityki. Jest rowniez ukazana jej
relacja do innych, pokrewnych dyscyplin. W rozdziale wyjasniajacym
podstawowe pojecia, autor rozpoczyna od analizy dwoch kluczowych
kategorii, bez ktorych cala filozofia polityki nie miataby sensu — sa to
kolejno: panstwo i polityka. Przechodzac dalej, do przedmiotu i funk-
cji filozofii polityki ks. Kowalczyk bardzo trafnie zwraca uwagg na
pewien ,,batagan” poj¢ciowy, ktory jest obecny w naukach spoteczno-
-politycznych. Dotyczy to przede wszystkim takich pojec jak ,,teo-
rie polityczne” (czyli doktryny), ,.filozofie polityczne” i ,,ideologie
polityczne”. Bardzo czgsto bowiem sg one uzywane zamiennie — do
czego w zadnej mierze nie uprawnia ich zakres i znaczenie. Nastep-
nym omawianym zagadnieniem, ktore niejako wynika z poprzednich,
jest kwestia metody stosowanej w filozofii politycznej. Autor stusznie
zauwaza, ze dominuja tu gldwnie metody: filozoficzno-ontologiczna,
systemowa, historyczna, komparatywna oraz aksjologiczna i utylita-
rystyczna. Waznym podsumowaniem tej czgsci rozwazan jest kon-
kluzja, ze filozofia polityki, chcac dobrze realizowac wtasciwe sobie
zadania, musi opiera¢ si¢ na innych dyscyplinach, z ktérych najwaz-
niejsze to: filozoficzna antropologia, politologia, socjologia, a takze
geografia polityczna i ekonomia.

W drugiej cze¢sci pracy, zatytulowanej: Koncepcje spolecznosci
politycznej, prezentowane sa te koncepcje panstwa, ktore na prze-
strzeni wiekow odegraty znaczaca role. Wiele z nich ciagle jest przed-
miotem zywej dyskusji i licznych kontrowersji. Autor rozpoczynajac
te czes$¢, wychodzi od tego, co byto na poczatku refieksji filozoficznej
— czyli od mysli greckiej. Skupia si¢ tu przede wszystkim na dwoch
starogreckich filozofach — Platonie i Arystotelesie. W dalszych roz-
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wazaniach ksiadz Kowalczyk omawia miedzy innymi makiawelizm,
konserwatyzm, anarchizm jak rowniez marksizm, liberalizm a takze
republikanizm i komunitaryzm. Perspektyw¢ omawianej problema-
tyki wzbogaca rowniez fakt umieszczenia w tej czesci pracy analizy
takich zagadnien, jak: rasizm i fundamentalizm religijno-polityczny.
Godne zauwazenia jest to, ze autor w trakcie tych rozwazan czgsto
odwotuje si¢ do konkretnych wydarzen inspirowanych tymi przeko-
naniami — tak w przeszlosci jak rowniez majacych miejsce obecnie.
Dzigki temu czytelnik jeszcze wyrazniej moze dostrzec, jak silnie
teoria powiazana jest z praktyka i jak mocno oddziatuje na realia
spoteczno-polityczne.

Trzecia czgs$¢ pracy zatytulowana jest: Centralne problemy filo-
zofii polityki. Autor shusznie tu zauwaza, iz wérdd wielu podmiotéw
aktywnych w przestrzeni spoteczno-politycznej to wlasnie panstwo
petni rolg podstawowa. Dlatego tez wlasnie na nim przede wszystkim
koncentruje si¢ zainteresowanie filozofii politycznej. I w zwiazku
z tym w tej czesci refleksji nie moze zabrakna¢ odniesienia szcze-
gdlnie do takich kwestii, jak: geneza spotecznosci politycznej, formy
panstwa, jego ontologiczno-organizacyjna struktura czy tez funkcje
i atrybuty panstwa. W tej czgsci pracy szczegolnie cenne i godne od-
notowania sa rozdziaty dotyczace paradygmatu etycznej neutralnosci
sfery publicznej oraz problemu neutralnosci $wiatopogladowej pan-
stwa. Pewnym logicznym podsumowaniem i zamknigciem catosci
rozwazan jest ostatni rozdziat tej czesci pracy, dotykajacy zagadnien
zwigzanych z procesami integracyjno-globalizacyjnymi w kontek-
$cie statusu panstwa. Autor trafnie zauwaza, ze proces ten dokonu-
je si¢ z rozng intensywnoscia na wielu plaszczyznach, wsrod nich
najwazniejsze to ekonomiczno-gospodarcza, komunikacyjna a takze
informacyjno-naukowa 1 cywilizacyjno-kulturowa. Konkluzje, do
ktérych dochodzi w wyniku tych rozwazan ksiadz Kowalczyk, sa do-
bra diagnoza obecnej sytuacji a takze cennym gltosem w dyskusji nad
ukierunkowaniem tych procesow na przysziosé.

Wszystko to sprawia, ze prezentowana publikacja jest wartoscio-
wym zrodtem informacji z zakresu filozofii polityki. Bogata biblio-
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grafia i liczne przypisy moga przy tym stanowi¢ cenne wskazowki
dla wszystkich, ktorzy cheg poglebic jedno z omawianych zagadnien.
Nie bez znaczenia jest w tym wszystkim styl, jakim napisana jest
ksiazka — jest przystepny 1 prosty a jednoczesnie konkretny i facho-
wy. A co najwazniejsze, nie odbywa si¢ to kosztem precyzji ani tym
bardziej profesjonalnosci prezentowanych rozwazan. Dlatego wtas-
nie uwazam, ze ksiazka Zarys filozofii polityki to pozycja cenna i god-
na polecenia.
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Psychologia thumu autorstwa Gustwa Le Bona ukazata si¢ w Pol-
sce po raz pierwszy w roku 1899. Obecne jej wydanie zostato przygo-
towane na podstawie francuskiego wydania tej ksiazki z roku 1929.
Liczaca ok. 100 stron praca francuskiego filozofa, wybitnego antro-
pologa, uznawanego za prekursora i pierwszego psychologia spotecz-
nego, jest pierwsza praca z zakresu psychologii spolecznej, nalezaca
do biblioteki klasykow psychologii. Cho¢ ksiazka ta jest objetoscio-
wo mata, to jednak zawarta w niej tres¢ jest bogata i wymaga od
czytelnika nierzadko powracania i zatrzymywania si¢ nad pewnymi
watkami w celu ich trafnego odczytania.

Ksigzka ta podejmuje problematyke z dziedziny psychologii spo-
tecznej, psychologii poznania spolecznego, (obecnie nalezacej do
psychologii poznawczej), jak rowniez szeroko rozumianej antropo-
logii i filozofii spotecznej. Autor tej pracy stawia sobie dwa cele:
1) teoretyczny, 2) praktyczny. W pierwszym chodzi o mozliwie jak
najdoktadniejsze przebadanie struktury fenomenu, jakim jest ,,dusza
thumu”, poznanie obiektywnych praw psychologicznych rzadzacych
thumem, w drugim natomiast, wyptywajacym z pierwszego, chodzi
o umiejetnos¢ skutecznego funkcjonowania w thumie, jak rowniez
o mozliwo$¢ trafnego wptywania na jego réznorakie zachowania,
zwlaszcza przez roznych przywodcow. Praca Le Bona adresowana



284 PIOTR DUCHLINSKI

jest nie tylko do zawodowych psychologéw zmagajacych si¢ z feno-
menem tlumu, ale rowniez do badaczy nauk spotecznych, takich jak:
socjologia, politologia czy pedagogika.

We Wprowadzeniu Gustaw Le Bon, wychodzi od socjologiczno-
-historycznej diagnozy, ktora dotyczy fenomenu tlumu. Stwierdza
ze ,,nadchodzace stulecie bedzie zatem era thumdéw” (s. 11). Do XIX
wieku nie zwracano szczegdlnej uwagi na co$ takiego jak thum, nie
liczono si¢ z jego glosem, a takze potencjalng sita, wywierajaca
wplyw na stosunki spoteczne i polityczne. Jednakze przeobrazenia
spoteczno-polityczne oraz historyczne, upadek tradycyjnie wyznawa-
nych idei religijnych i moralnych, kryzys wtadzy panstwowej, odrzu-
cenie tradycji — to wszystko przyczynito si¢, zdaniem Le Bona, do
szczegblnego wzrostu i znaczenia thumu. ,,Najwazniejszy stat si¢ glos
thumu, ktérego nastuchujg krélowie, a on im nakazuje, jak maja po-
stgpowac. Losy narodow rozstrzygaja si¢ teraz nie w radach ksigzat,
lecz w duszy ttumu. Najbardziej charakterystycznym i najsilniej ude-
rzajacym rysem obecnego przejsciowego okresu jest dojscie do glosu
warstw ludowych, a raczej stopniowe i powolne przeksztatcanie sig
tych warstw w warstwy panujace (...) Potega thumu rosta powoli, po-
czatkowo przez rozszerzanie si¢ pewnych idei, ktore z wolna stawaty
si¢ trescia duszy thumu, a nastgpnie przez stopniowe zrzeszanie si¢
jednostek dazacych do urzeczywistnienia tych koncepcji, dotychczas
tylko teoretycznych” (s. 12).

G. Le Bon wychodzi od stwierdzenia socjologicznego faktu. Jest
nim fakt zrzeszania si¢ ludzi w okreslone grupy spoleczne, zbioro-
wiska — innymi stowy w ttumy. Fakt ten byt zaniedbany w dotych-
czasowych badaniach psychologow i filozofow. Autor podkresla, ze
,»chociaz tak duzo mowi si¢ teraz o thumach, to jednak prawie sa nam
nieznane. Zawodowi psychologowie, trzymajac si¢ z dala od nich, nie
znaja ich, a jesli ktorys zajmuje si¢ nimi, to tylko z punktu widzenia
zbrodni, jakich mogg si¢ dopusci¢” (s. 13). Dotychczas filozofowie
i psychologowie nie interesowali si¢ zjawiskiem ttumu pod katem
przebadania rzadzacych nim praw, interesowali si¢ nim tylko w kon-
tekscie popetnianych przez niego przestepstw. Nie da si¢ zaprzeczyc,
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przekonuje Le Bon, ze ttumy dopuszczaly si¢ w historii ludzkosci
roznych przerazajacych czyndéw zbrodniczych, budzacych w nas gte-
boka dezaprobat¢ moralna. Mozna wyodregbni¢ nawet specjalng ka-
tegori¢ thumu, jaka jest ,,thum zbrodniczy”. Nie mozna jednak w ich
badaniu ogranicza¢ si¢ tylko do tej kwestii. Potrzebna jest gruntow-
niejsza 1 bardziej wszechstronna analiza, si¢gajaca do psychologicz-
nych praw determinujacych zachowanie ttumu. Nie wystarczy ta
ograniczajaca si¢ do kategorii thumu zbrodniczego.

Obecnos¢ thuméw 1 coraz wigkszy ich wptyw na zycie nie tylko
poszczegdlnych jednostek ale i catych narodéw, domaga si¢ pozna-
nia ich psychologicznej natury. Trzeba zrozumie¢ thum — oto zadanie
dla psychologa i filozofa. Badanie natury thumu wedlug Le Bona ma
umozliwi¢ przede wszystkim poznawanie praw, wedtug ktérych on
funkcjonuje. Ale samo badanie fenomenu tlumu ma nie tylko racje
teoretyczne, o czym juz wspominaliSmy. Le Bon jest psychologiem
1 doskonale zdaje sobie spraw¢ z tego, ze praktyczne konsekwencje
poznania praw rzadzacych natura thumu moga by¢ wigksze niz teore-
tyczne. Znajomos¢ praw rzadzacych thumem moze przydac si¢ tym,
ktérzy chca kierowaé ttumem, rzadzi¢ nim, okresla¢ jego dziatania
poprzez zaszczepianie w nim takich a nie innych idei. Jesli dzis rola
thumu w naszej cywilizacji jest tak dominujaca, jesli ma on wptyw
na rzadzenie panstwami, zatem przywddcy polityczny powinni znac
jego naturg, psychologiczne prawidtowosci kierujace jego réznymi
zachowaniami. Swoje teoretyczne rozwazania Le Bon ilustruje przy-
ktadami wielkich postaci historycznych, jak np. Napoleon. Wtasnie
dzigki znajomosci tego czego chce thum, potrafit on nim skutecznie
manipulowac, by osiagac¢ swoje wlasne cele.

Przechodzac do poszukiwania psychologicznych praw rzadzacych
zjawiskiem thumu, Le Bon dokonuje najpierw ogdlnej charakterysty-
ki zjawiska thumu. Co ciekawe, w swojej pracy stale postuguje si¢ on
jeszcze pojeciem ,,duszy thumu”. Warto odnotowacé, ze w tym samym
czasie rozwijajaca si¢ psychologia jako nauka empiryczna stopnio-
wo rezygnowata z postugiwania si¢ tym pojeciem, zastapiono go tak
w praktyce, jak 1 w teorii pojeciem ,,psychika”. W Ksiedze pierwszej
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francuski mysliciel definiuje thum w sposdb nastgpujacy: ,,Stowem
thum oznaczamy zazwyczaj zbiorowisko jakichkolwiek jednostek,
niezaleznie od ich narodowosci, pfci i wyznania, a takze od przy-
padku, ktory je zgromadzit” (s. 15). Postgpowanie autora w ksigdze
pierwszej jest nastgpujace: po ogolnym scharakteryzowaniu tego,
czym jest thum, stara si¢ on nastgpnie poda¢ ogdlne wlasciwosci (ce-
chy) ttumu jako takiego, bez uwzglednienia réznych jego kategorii.
Zaznacza, ze idzie w tej kwestii ,,droga nauk przyrodniczych, ktore
wpierw opisuja cechy wspolne wszystkim osobnikom danej rodziny,
a dopiero potem zajmuja si¢ cechami specyficznymi, na podstawie
ktérych mozemy dang rodzing podzieli¢ na rodzaje i gatunki (s. 16).

Pierwszym prawem rzadzacym psychologiczng organizacja thumu
jest ,,prawo jednosci umystowej” (s. 17). W tlumie wszyscy mysla
tak samo, oto jak najprosciej mozna wyrazi¢ psychologiczne prawo
jednosci umystowej. Le Bon podkresla, ze kiedy jednostka wchodzi
w strukturg thumu, staje si¢ jej cztonkiem, traci swoja autonomi¢ co
do myslenia i wyrazania wlasnych indywidualnych pogladéw. ,,Swia-
domos¢ swego ja zupetnie zanika, zanika tez wola i rozsadek, uczucia
za$ i mysli ulegaja kierunkowi nadanemu przez hipnotyzera” (s. 19).
Mowiac o hipnotyzerze Le Bon ma na mysli przywodce thumu. Jed-
nostka nie jest juz jednostka w petni autonomiczna, jest czgscia masy,
ktéra pozbawiona jest inteligencji i racjonalnosci. Le Bon nie tylko
opisuje natur¢ ttumu, lecz nieustannie dokonuje jego wartosciowania.
Twierdzi, ze thum to nagromadzenie miernoty, nigdy zas inteligencji.
W thumie ,,jednostka przestaje by¢ sama soba, staje si¢ automatem,
ktérym kieruje wola narzucona, nigdy zas wlasna” (s. 19). Kazdy
thum cechuje si¢ prawem jednosci umystowej, brakiem inteligencji,
emocjami wyplywajacymi ze wspdlnej wszystkim jednostkom pod-
swiadomosci. W zwigzku z tym Le Bon twierdzi, ze dziatania thumu
posiadaja charakter irracjonalny, gdyz w irracjonalnej nieSwiadomo-
$ci znajduja swoje uzasadnienie. Nie kieruje nimi zaden proces my-
$lenia dyskursywnego. Przed wejsciem w thum jednostka jest zdolna
do racjonalnych dziatan, natomiast z chwila wejscia do niego, ta zdol-
nos¢ jakby automatycznie zanika.
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Thum jest impulsywny, drazliwy i podatny na zmiany. ,,R6zno-
rodne impulsy, ktérym tlum ulega, moga by¢ szlachetne lub okrutne,
bohaterskie lub matoduszne, ale sa tak wtadcze, ze osobisty interes,
chocby samozachowawczy, nie potrafi si¢ im przeciwstawié. Ciagta
zmienno$¢ impulséw, ktore dzialaja na ttum i ktérym on ulega, spra-
wia, ze thum ciagle si¢ zmienia. W jednej chwili z okrutnego i krwio-
zerczego moze si¢ zmieni¢ w szlachetny i naprawde bohaterski”
(s. 21). Jednostka bedac w ttumie moze dokonac takich czynow, kto-
rych w pojedynke nigdy by nie wykonata. Bedac w thumie moze spa-
li¢ krélewski patac i zamordowac innych ludzi, ktérych thum obiera
sobie jako swoich wrogdw. Ttum generuje inng moralnos$é, kieruje si¢
innymi uczuciami moralnymi i innym poczuciem tego, co sprawied-
liwe a co niesprawiedliwe. Ttum radykalnie redefiniuje rozumienie
odpowiedzialnosci. W thumie jednostka nie jest moralnie odpowie-
dzialna za zabicie wroga tlumu. Zabdjstwo jego jest raczej czyms$
chwalebnym i1 wzniostym z punktu widzenia uczu¢ moralnych ttumu.
Jego obrona zas$ mogtaby zosta¢ odebrana jako sprzeniewierzenie si¢
jednomyslnosci umystowej thumu. Za taki gest jednostka mogtaby za-
ptaci¢ nawet zyciem. Dlatego za zbrodniczy czyn, popetniony w thu-
mie i razem z thumem, jednostka nie jest moralnie odpowiedzialna. Le
Bon pisze, ze w thumie jednostka zyskuje sile, staje si¢ pot¢zniejsza,
pewniejsza siebie, thum dowartosciowuje jednostke. Ta pozyskana
sita pozwala jednostce dokonywac takich rzeczy, ktérych ona sama
na wiasng reke z obawy przed odpowiedzialnoscig moralng i prawna
nigdy by nie uczynita. W tlumie latwiej jest zabi¢, spali¢, zgwalcié
niz dziatajac w pojedynke.

W Il rozdziale Ksiegi Pierwszej Le Bon podkresla, Ze jedna z istot-
nych cech thumu jest to, ze tatwo poddaje si¢ sugestiom oraz to, ze
jest latwowierny. W strukturze thumu panuje specyficzna zarazliwosc.
Ta tatwos$¢ ulegania sugestiom i zarazliwos¢ jest przez Le Bona thu-
maczona tym, ze thum nieustannie ulega stale sile nie§wiadomych
i prymitywnych popedow. To dezawuuje zdolnos$¢ do racjonalnego
i krytycznego myslenia. Thum mysli przede wszystkim obrazami. Nie
interesuje go zgodnos¢ tych obrazéw z rzeczywistoscia. Z tego wy-
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nika, Ze nie jest on zainteresowany kategorig prawdy. Jeden obraz
wywotuje w nim caly szereg innych obrazdw, ktore nie posiadajg ze
soba zadnych logicznych zwiazkéw. Logiczne zwiazki w mysleniu
potrafi dostrzec tylko umyst kierujacy si¢ rozumem. Dba on wszak
o to, aby mie¢ staty zwiazek z obiektywnymi faktami, a nie tylko
subiektywnymi skojarzeniami, ktére wywoluja nastgpne subiektyw-
ne skojarzenia bez zadnego zwiazku z rzeczywisto$cia. Tymczasem
w ,,mysleniu ttumu” nie chodzi o zwiazek z obiektywnymi faktami.
Ttum posiada notoryczng tendencje do wykrzywiania i przeinaczania
obiektywnych faktow. ,,Dzigki zarazliwosci przeksztatcenie faktow
odbywa sig¢ u wszystkich osobnikdéw danej zbiorowosci w jednakowy
sposdb. Jak przeksztalci dany fakt pierwsza jednostka, tak szerzy sig¢
on w thumie. Swiety Jerzy przed ukazaniem si¢ na murach Jerozo-
limy oczom wszystkich krzyzowcéw na pewno ukazal si¢ najpierw
jednemu rycerzowi, a na mocy prawa zarazliwosci i sugestii cud ten
natychmiast zostat zaakceptowany przez wszystkich” (s. 23). Zda-
niem Le Bona tak wyglada mechanizm powstawania zbiorowych
halucynacji.

Do innych ogélnych cech ttumu Le Bon zalicza przesadg oraz pro-
stote¢ w uczuciach ttumu. ,,Przesadne uczucia thumu poteguje jeszcze
ta okoliczno$é, ze jakiekolwiek objawione uczucie zdobywa szyb-
ko uznanie wszystkich — na mocy prawa zarazliwosci i sugestii — co
zwigksza podwdjnie jego site. Dzigki prostocie i przesadzie uczué
niedostepne sg dla thumu watpliwosci oraz niepewnos¢. Ttum z jed-
nej krancowosci zbyt szybko przerzuca si¢ w druga. Kazde podej-
rzenie staje si¢ dla niego natychmiast pewnikiem nie do odparcia;
najmniejszy u$miech czy pogardliwe spojrzenie wywotuje u niego
wsciekta nienawis¢, podczas gdy u jednostki nie bedacej czastka thu-
mu pozostatoby to bez jakiegokolwiek wptywu” (s. 28). Le Bon pod-
kresla, ze tham cechuje si¢ nietolerancja, autorytaryzmem i konser-
watyzmem. Na s. 29 pisze, ze ,,autorytaryzm i nietolerancja to cechy
wspolne wszystkim kategoriom thumoéw, chociaz natgzenie tych cech
bywa rozne, w czym zasadnicza role odgrywa rasa jako wtadczyni
wszystkich uczu¢ 1 mysli czlowieka. Autorytaryzm i nietolerancja
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rozwinigte s w bardzo wysokim stopniu u thuméw pochodzenia ro-
manskiego. Rozwdj ten doszedt u innych do takiego stopnia, ze zabit
w nich poczucie osobistej niezaleznosci, owego zasadniczego rysu
duszy anglosaskiej. Ttum pochodzenia romanskiego jest wrazliwy
tylko na niezalezno$¢ odlamu spoleczenstwa, do ktoérego sam nalezy,
przy czym z owgq niezaleznoscig taczy on daznos¢ do natychmiasto-
wego 1 bezwzglednego narzucania swoich przekonan wszystkim in-
nym grupom. W tym tkwi zrédto wszelkiej ekspansywnosci narodu
francuskiego i1 Francuzow”.

Interesujaca jest proba odpowiedzi na pytanie; czy thum posiada
moralno$é, czy mozemy mowiac o zjawisku moralnosci thumu? Le
Bon stwierdza, ze moralno$¢ zasadniczo zwiazana jest z przestrzega-
niem statych zasad i norm moralnych. Ze wzgledu na fakt, iz tham no-
torycznie popada w roznego rodzaju skrajnosci, ktére wynikaja z nie-
swiadomych prymitywnych instynktow, nie moze by¢ moralny. Po-
mimo tego, w tym ciaglym popadaniu w rézne skrajnosci, ttum moze
zdobywac si¢ na czyny wrecz heroiczne, ktore posiadaja swoj wymiar
moralny. Do psychologicznej prawidtowosci thumu nalezy to, ze od
czynow przekraczajacych wszelkie normy moralne, moze przejs¢ do
dokonywania czynow, ktorym przyshuguje najwyzsza moralna kwa-
lifikacja. Od niszczenia, palenia, mordowania niewinnych, thum pod
wplywem impulsu moze przejs¢ do spetniania czynow chwalebnych,
moze poswigcic si¢ dla najwyzszych idei religijnych, moralnych czy
spotecznych. Z krwiozerczego i zadnego smierci wszystkich, thum taki
moze sta¢ si¢ nawet obroncg praw cztowieka, praw pokrzywdzonych
i uciemig¢zonych. Thum nie jest do konca $wiadomy swoich uczué
moralnych ani przejécia z jednej skrajnosci do drugiej. Mordowanie
i niszczenie wszystkiego, co jest sprzeczne z wola thumu, tez jest z je-
go wlasnej perspektywy postrzegane jako moralne. Albowiem thum
nie zdaje sobie sprawy z przechodzenia z jednej skrajnosci w druga,
od morderstwa do bezinteresownego poswigcenia. Dla niego zardw-
no czyny chwalebne jak i zbrodnicze sa jednakowo moralne.

Podsumujmy: w Ksiedze Pierwszej Le Bon omawia interesuja-
ce zagadnienie z dziedziny psychologii poznania spotecznego. Ba-
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da sposdb myslenia ,,duszy thumu”. Wnioski, do jakich dochodzi na
podstawie tychze analiz, sa nastgpujace: Thum nie mysli racjonalnie
— to pierwszy i podstawowy wniosek z tej analizy. Myslenie tlumu
jest zdeterminowane nieSwiadomymi procesami, z ktérych obecno-
$ci thum nie zdaje sobie sprawy. Myslenie thumu skupia si¢ wokot
jakiej$ naczelnej idei, ktora musi by¢ podana w formie obrazowe;j
1 nadzwyczaj prostej. Do nieinteligentnej masy jednostek moga prze-
mowic tylko proste obrazy. Rozumowanie thumu opiera si¢ na koja-
rzeniu pojec. Tylko z pozoru przypomina ono rozumowanie oparte na
prawach logicznego wynikania. Idee kojarzone przez thum tacza si¢
ze soba tylko pozornie w zwiazki logiczne, raczej dominuje w nich
zwiazek przez analogi¢ i nastgpstwo. ,,Ta niezdolnos¢ do poprawnego
rozumowania taczy si¢ u thumu z brakiem wszelkiego krytycyzmu,
tj. z brakiem umiej¢tnosci wyczuwania, co jest prawda, a co jest fat-
szem, oraz z niezdolnoscig do wydawania trafnego osadu o jakimkol-
wiek czynie czy przedmiocie. Tylko sad narzucony thumowi znajdzie
uznanie, nigdy za$ sad bedacy wynikiem skrupulatnych badan i roz-
strzasan. Pewne opinie jedynie dlatego zbyt szybko si¢ rozpowszech-
niaja, ze wigkszos¢ ludzi woli bez dowodu przyjac¢ gotowy juz sad od
drugich, anizeli zastanawiac si¢ i formowac wilasny sad” (s. 35). Ta
niezdolno$¢ do racjonalnego rozumowania jest w thumie skompen-
sowana przez nadzwyczaj wrazliwg wyobrazni¢. Myslenie thumu ma
charakter wyobrazeniowy. ,,Kazdy obraz powstajacy w jego duszy,
czy to pod wptywem jakiego$ zdarzenia czy osoby, ma barwy tak zy-
we, jakby byly rzeczywiste. Mozemy poréwnac pod tym wzgledem
thum ze $piacym cztowiekiem, ktérego umyst chwilowo nieaktywny,
wytwarza tak zywe obrazy, jakby si¢ wszystkie dziaty na jawie; jed-
nak zastanowienie si¢ rozwiewa t¢ ich moc. Ttum nie jest zdolny ani
do rozumowania, ani do zastanawiania si¢; nie istnieja dla niego rze-
czy nieprawdopodobne. Wiemy jednak, ze najbardziej pociagajace sa
wiasnie rzeczy najmniej prawdopodobne. Dlatego thum chetniej zaj-
muje si¢ tym co, jest nieprawdopodobne i legendarne. W istocie nie-
zwyktos¢ i legenda sa prawdziwym zrodlem cywilizacji” (s. 35). Le
Bon podkresla, ze tlum jest wrazliwy na réznego rodzaju obrazowe
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przedstawienia idei, ktore wzbudzaja w nim nierzadko rézne uczucia,
od pozytywnych po negatywne. Wazne jest to dla tych, ktorzy posia-
daj aspiracje¢ do kierowania thumem. Jasne i barwne przedstawienie
w postaci obrazow jakiego$ nadzwyczajnego faktu moze wywotac
w thumie pozadana reakcje¢ i ukierunkowac jego dziatanie do zreali-
zowania pozadanego przez przywddce celu. Obiektywny charakter
faktow nie ma tutaj zadnego znaczenia, liczy si¢ tylko sam sposob,
w jaki docieraja one do ,,duszy thumu”, zwlaszcza to, jak oddziatuja
na jego ,,zbiorowg wyobrazni¢”.

W Ksiedze Drugiej Le Bon analizuje poglady i1 wierzenia thumu.
Interesuja go przede wszystkim czynniki majace wptyw na krystali-
zowanie si¢ wierzen i przekonan, jakie zywi ttum. Francuski mysli-
ciel wyrdznia dwa typy czynnikdw, ktore maja wplyw na wierzenia
tltumu: posrednie 1 bezposrednie. Do czynnikoéw posrednich zalicza
on 1) rasg, 2) tradycje, 3) czas, 4) instytucje spoteczne oraz poli-
tyczne, 5) o$wiat¢ i wychowanie. Rola tych czynnikow jest taka, ze
uzdalniaja one thum w ogdle do nabywania réznego rodzaju wierzen
i przekonan. Mozna powiedzie¢, pisze Le Bon, ze przygotowuja one
grunt pod krystalizowanie si¢ nowych idei oraz warunkuja ich urze-
czywistnienie w realnym dziataniu. Czynniki bezposrednie sa uzu-
petieniem czynnikéw posrednich. Bez nich wplywy posrednie nie
mogtyby spowodowaé zadnego realnego skutku. Wptywy bezposred-
nie przeprowadzaja przekonania thtumu w realny czyn, nadaja ideom
i wierzeniom konkretne formy realne ze wszystkimi tego konsekwen-
cjami. Francuski mysliciel wyrdznia nastgpujace bezposrednie czyn-
niki majace wptyw na krystalizowanie si¢ wierzen thumu: 1) obrazy,
stowa i hasta, 2) ztudzenia, 3) doswiadczenie oraz 4) rozum. W Roz-
dziale III tej samej ksiggi znajdujemy interesujace analizy dotyczace
przywodcow tlumu oraz metod, jakie stosuja oni, aby wptywac na
wierzenia i przekonania thumu.

Zdaniem Le Bona, kazdy przywddca ttumu musi cechowac sig
prestizem, musi zosta¢ uznany przez ttum jako wddz. Najpierw jed-
nak musi opanowaé tlum, wszczepi¢ w jego ,,dusze” idee, ktora be-
dzie kierowa¢ uczuciami thumu. Autor Psychologii tlumu pisze, ze



292 PIOTR DUCHLINSKI

przywodca dokonuje tego poprzez oddziatywanie na wyobraznig thu-
mu, przez sugestywne, stale powtarzanie twierdzen, przekazywanie
ich w prostej i jasnej formie, tak aby ttum nie musiat dokonywac¢ nad
ich trescig zadnych skomplikowanych rozumowan. ,,Dzigki powta-
rzaniu wypowiadane poglady przenikaja do duszy ttumu, az w koncu
zostajg uznane za prawde nie podlegajaca dyskusji. Jezeli dostrzega-
my, jaki wptyw ma powtarzanie na ludzi wyksztatconych, to jasno
zdamy sobie sprawe z tego wptywu na thum. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
dany poglad metodg ciaglego powtarzania wrasta glgboko w te sfery
nieswiadomosci, w ktdrych powstaja motywy naszego postgpowania.
Po pewnym czasie zaczynamy wierzy¢ w ustawicznie powtarzane
zdanie, bez wzgledu na to, czy wypowiedziat je czlowiek $wiatty,
czy ghupi (s. 61). Przytoczmy jeszcze jeden cytat, aby lepiej unaocz-
ni¢ opisywang przez Le Bona metod¢ wywierania wplywu na ,,dusze
thumu”. ,,Skoro pewne twierdzenie powtérzono odpowiednia ilos¢
razy, zwlaszcza gdy to powtarzanie zyskuje zgode¢ wigkszosci zain-
teresowanych, wowczas powstaje tak zwana opinia publiczna, poja-
wia si¢ potezny mechanizm zarazliwosci. Idee, uczucia, wierzenia,
opinie itd. nurtujace thum maja taka zarazliwa moc jak najbardziej
ztosliwe bakterie” (s. 61). Poglady i przekonania thumu szerzg si¢ za-
tem nie przy pomocy racjonalnego rozumowania, lecz przy pomocy
powtarzania i zarazliwosci. Na szerzenie si¢ wierzen thumu ma takze
nickwestionowany wpltyw prestiz przywodcy, ktéry wynika z jego
osobowosci lub jest nabyty. Prestiz budzi fascynacje. Ttum emocjo-
nalnie reaguje na swojego przywodce i podaza za jego sugestiami,
ktére notorycznie poddawane procesowi powtarzania stajg si¢ inte-
gralng czescig nie$wiadomego systemu motywacyjnego wszystkich
jednostek nalezacych do thumu. Prestiz przywddcy, podkresla autor
Psychologii Humu, trwa tak dtugo, dopoki nie zostanie zachwiany,
podkopany. Szczegdlnie niebezpieczna dla prestizu przywoddcy jest
krytyka, w konsekwencji ktorej moze on straci¢ swoja moc oddzia-
lywania. Stad tez zrozumiata jest niech¢¢ kazdego przywddcy, dbaja-
cego o swoj prestiz, do poddawania si¢ roznym formom krytyki ze-
wngetrznej. Przywodca dbajacy o swdj prestiz w thumie moze posunaé
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si¢ nawet do zbrodniczego usunigcia swoich krytykdw. Jesli jego pre-
stiz jest wystarczajaco silnie zakorzeniony w ,,duszy ttumu”, moze on
wykorzysta¢ thum do pozbycia si¢ natrgtnych i jakze niewygodnych
krytykéw. Poddawanie w watpliwos$¢ prestizu i notoryczne wysta-
wianie go na krytyke moze sprawi¢, ze ttum w koncu go odrzuci. Ko-
niec prestizowego przywodcy thumu, ktory poczatkowo zdotat sobie
zaskarbi¢ jego przychylnos¢, jest zazwyczaj tragiczny. O ile poczatek
jest zawsze chwalebny 1 wzniosly, albowiem przywodca wsrod grom-
kich oklaskow zostaje wyniesiony na piedestat wladzy, o tyle koniec
jest tragiczny i krwawy, wodz konczy $miercig wsrod bluznierczych
i kpiacych okrzykow, wsrdd cierpien zadanych przez tych, ktorzy
wyniesli go na tron. Ttum zmotywowany przez stale powtarzanie
krytyki, zwlaszcza przedstawianej w sposdb obrazowy i sugestyw-
ny, podkopujacej i dewaluujacej wartos¢ prestizu przywodcy, moze
w bestialski sposdb odsuna¢ wodza od kierowniczej funkcji. Trafnym
przyktadem jest tutaj posta¢ Robespierre’a z okresu Rewolucji fran-
cuskiej, ktory najpierw zostat uznany za jej bohatera i oklaskiwany
przez thumy wchodzit na piedestaty wtadzy, a nastgpnie bestialsko
stracony, kiedy jego prestiz ulegt dewaluacji.

Prace zamyka Ksigga Czwarta, w ktoérej Le Bon przeprowadza
klasyfikacj¢ roznych kategorii ttumoéw. Wyroznia na poczatku dwie
ogolne kategorie, tj. thumy heterogeniczne i thumy homogeniczne.
Do ttuméw heterogenicznych zalicza: 1) thumy bezimienne, np. tlum
uliczny, gromada gapiow, 2) ttumy nieanonimowe, np. parlament,
wojsko, fawa przysiggltych. Natomiast do kategorii thumow homoge-
nicznych zalicza, 1) sekty, 2), kasty, 3) warstwy. Nastgpnie ogranicza
si¢ w swej analizie zasadniczo do thumdéw heterogenicznych, ukazu-
jac ich indywidualne cechy. Analizuje takze kategori¢ thumu zbrod-
niczego. Ttum zbrodniczy jest zbiorem ludzi reagujacych w sposob
automatyczny na kazda sugesti¢ bez jakiejkolwiek $wiadomosci.
Reakcja ta jest przewaznie ukierunkowana na destrukcje i Smier¢ in-
nych ludzi. Le Bon wykazuje przy tym, ze nawet ttum zbrodniczy
jest w stanie przezywaé wznioste uczucia moralne, postrzegajac np.
zabojstwo wroga ttumu jako urzeczywistnione dobro. Interesujace
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i warte tez szczegoélowego omowienia, od ktorego musimy tutaj od-
stapi¢, sa kategorie thumu wyborczego oraz parlamentarnego. Uwaz-
ne przesledzenie zaprezentowanych analiz nasuwa wniosek nie tylko
o ich trafnosci, ale rébwniez o tym, Ze pozwalaja one zrozumiec obec-
ny sposob funkcjonowania tlumu wyborczego i takiej instytucji, jaka
jest parlament czy np. fawa przysiggtych.

Analizy przeprowadzone w pracy Le Bona prowokuja do zada-
nia kilku pytan krytycznych. Po pierwsze rodzi si¢ pytanie, czy rze-
czywiscie thum, jak to prezentuje Le Bon, jest rzeczywistoscia tepa,
pozbawiong inteligencji, ktora kieruje si¢ tylko i wylacznie prymi-
tywnymi instynktami, tkwigcymi we wspolnej wszystkim jednost-
kom podswiadomosci? Wydaje si¢, ze autor Psychologii tumu zbyt
radykalizuje swoja tez¢ i czynnikom irracjonalnym przypisuje rolg
priorytetowa w wyjasnieniu natury ttumu. Faktem jest, ze odgrywaja
one swojg rolg w strukturze ttumu, ale mozna przypuszczac, ze ich
wplyw nie jest tak duzy, jak to sugeruje analiza Le Bona.

Problem rodzi takze wykluczenie z poznania spotecznego wszel-
kich elementéw racjonalnego rozumowania. Wykluczenie zasad ro-
zumowania opartych na prawach logiki sprawia wrazenie, ze thum to
irracjonalna masa ludzi kierujacych sig¢ tylko prymitywnymi impulsa-
mi pochodzacymi z nieSwiadomych procesow. Jesli w thumie jest jakas
forma rozumienia, to jest ona zdaniem Le Bona bardzo prymitywna,
albowiem ogranicza si¢ do kojarzenia obrazow, pomiedzy ktorymi
nie zachodzg zadne obiektywne zwiazki logiczne. Ttum nie interesu-
je si¢ faktami, prawda czy fatszem zywionych wierzen i przekonan.
Dziata na zasadzie irracjonalnych instynktow. Instynkty te stanowig
w teorii Le Bona kategori¢ wyjasniajaca funkcjonowanie duszy thu-
mu. Na tej podstawie formuluje on takze prawa psychologiczne opi-
sujace funkcjonowanie ,,duszy thumu”. Zapytajmy: czy rzeczywiscie
jest tak, ze wszystkie grupy spoteczne sa pozbawione zasad racjonal-
nego myslenia? Czy wszystkie bez wyjatku, jak chce tego nasz autor,
kieruja si¢ niskimi popgdami tkwigcymi gdzie§ w nieswiadomosci?
Czy nie nalezaloby tu przeprowadzi¢ bardziej szczegdtowych badan
1 dokona¢ klasyfikacji kategorialnej tych grup, wtasnie ze wzgledu na
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zrdéznicowanie w stosowaniu procesow rozumowania? Trudno wszak
zgodzi¢ si¢ z takim oto stanem rzeczy, ze taki sam schemat rozumo-
wania zachodzi w sekcie jak i w grupie osob strajkujacych, np. gor-
nikow czy lekarzy. Wydaje si¢ przeciez, ze intuicyjnie nasuwajg si¢
tutaj zasadnicze roznice. Badania eksperymentalne moga je, jak przy-
puszczamy, potwierdzi¢. Wobec tego odwolywanie si¢ do irracjonal-
nego wyjasnienia funkcjonowania wszystkich kategorii ttumow, wy-
daje si¢ eksplanacja zbyt daleko posunigta. Mamy zatem do czynienia
tutaj z pewnym uogdlnieniem wyjasnienia struktury thumu.

Zadajac te krytyczne pytania trzeba jednak pamigta¢ o okolicznos-
ciach i czasie, w jakim Le Bon pisat swoja pionierska jak na koniec
XIX wieku ksiazke. Opieral si¢ on na stanie wiedzy psychologicznej,
jaka wowczas byta dostepna, a w niej kategoria nieSwiadomych pro-
cesow odgrywala dosy¢ znaczna rolg. Wobec tego krytykowanie pro-
pozycji Le Bona z punktu widzenia wspolczesnej psychologii spo-
ecznej, ktéra w wielu punktach koryguje jego spostrzezenia, w wielu
natomiast je rozwija, bytoby czyms$ niewskazanym.

Warto podkresli¢, ze Psychologia tumu, cho¢ powstata z obser-
wacji zjawisk socjologicznych i potrzeby ich objasnienia w koncu
XIX wieku, nie traci nic na swojej aktualnosci réwniez dzis$, i moze
by¢ znakomitym przewodnikiem w zrozumieniu tych samych zja-
wisk, ktore z wigkszym natgzeniem i iloScia wystepuja w czasach
nam wspotczesnych. Jak bowiem za czasow Le Bona, tak i dzi$ coraz
liczniejsze grupy zawodowe (lekarze, policjanci, nauczyciele, gorni-
cy, pielggniarki) domagaja si¢ swoich praw, chca mie¢ rzeczywisty
wplyw na ksztalt uprawianej przez rzad polityki, a tym samym na
ksztatt krystalizowania si¢ ustroju spoteczno-prawnego panstwa. Pra-
ca Le Bona jest pod tym wzglgdem pozycja uniwersalng. Stad tez nie
dziwi fakt, ze zostata przez wydawcow wiaczona w poczet biblioteki
klasykow wspotczesnej mysli psychologicznej. Pozwala ona zrozu-
mie¢ zjawisko thumu i jego roznorakie przeobrazenia rowniez i dzis.
Wiedza ta jest potrzebna nie tylko tym, ktérzy zawodowo zajmuja
si¢ uprawianiem polityki, aby skutecznie przy pomocy metod socjo-
technicznych wptywa¢ na wspodtczesny ttum, ale wiedza ta, cho¢by
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w elementarnym zakresie jest potrzebna kazdemu wyksztatconemu
cztowiekowi. Cztowiek, co juz trafnie zauwazyt grecki filozof Arysto-
teles, jest przeciez bytem spotecznym, zyje i funkcjonuje w réznych
strukturach spotecznych, od wielu z nich zalezy jego przetrwanie. By-
cie we wspolnocie to koniecznos$¢ ontologiczna. Wiedza o prawach
determinujacych funkcjonowanie thumu jest konieczna w pierwszej
kolejnosci do zorientowania si¢ w jego strukturze, do rozpoznania tej
natury do zbadania, czy jest ona szkodliwa dla cztowieka, czy sprzyja
jego rozwojowi, czy tez wrecz przeciwnie stanowi dla niego realne
zagrozenie. Po drugie umozliwia ona skuteczne dzialanie w ramach
danej grupy spotecznej. Im lepsze rozeznanie (posiadanie wiedzy)
tym sprawniejsze funkcjonowanie w jej ramach. Réznego rodzaju
grupy spoteczne, korzystajac z tego faktu, ze jednostka nie posiada
dostatecznej wiedzy o ich funkcjonowaniu, wykorzystuja to i poprzez
rozne formy psychomanipulacji daza do catkowitego podporzadko-
wania (ubezwlasnowolnienia) jednostki. Wiedza pozwala na uswia-
domienie sobie niebezpieczenstw, jakie niesie ze sobg kazde wejscie
do okreslonej grupy spotecznej. Uzaleznienie jednostek od réznych
kategorii thumow jest dzi§ problemem szeroko dyskutowanym przez
psychologdw i socjologéow. Le Bon ma racj¢ piszac, ze thum moze
przyczynic si¢ do destrukcji jednostki poprzez to, ze odbiera jej zdol-
no$¢ do samodzielnego i krytycznego myslenia oraz trafnej oceny
sytuacji wedhug obiektywnych faktéw. Dla wspotczesnego cztowieka
zagrozeniem sg réznego rodzaju sekty powstajace w ramach wielkich
systemow religijnych jak ,,grzyby po deszczu”, czego dobitnym przy-
ktadem jest zgromadzenie Sidstr Betanek w Kazimierzu nad Wisla.
W pracy Le Bona mozna odnalez¢ wiele trafnych uwag, ktdre tatwo
odnies¢ do sposobu funkcjonowania wspdtczesnych sekt.

Ksigzke zatem warto przeczytac, przemysle¢ i wyciagnacé z niej
kilka wnioskéw praktycznych. Le Bon otwiera pigkna histori¢ psy-
chologii spotecznej, ktora w XX wieku rozwingla si¢ szczegdlnie na
obszarze anglojezycznym. Psychologia spoteczna, w moim odczuciu,
jest wiedza, ktéra pomaga nam zrozumie¢ skomplikowane funkcjo-
nowanie cztowieka w strukturach spotecznych. Mysle, ze filozofowie
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moga si¢ czego$ od psychologow spotecznych nauczy¢, zwlaszcza
filozofowie etycy, ktorzy zajmuja si¢ moralnoscia, a ta jest przeciez
integralnym elementem struktury spolecznej. Psychologa uwrazliwia
na to, o czym czgsto zapomina filozofia, takze etyka, mianowicie na
konkret. Filozofowie z ich notorycznym zamitowaniem do spekulacji
bardzo czgsto go po prostu nie zauwazaja. Tymczasem np. w badaniu
moralno$ci nie mozna za ceng osiggni¢cia wyzyn abstrakcji zagubic¢
bogactwa konkretu. Moralno$¢ domaga si¢ przede wszystkim spoj-
rzenia na konkret, a wzigcia w nawias wyrafinowanej spekulacji. Te-
go wyczucia konkretu moze filozof nauczy¢ si¢ wtasnie od psycholo-
ga. Zreszta dzis w dobie badan interdyscyplinarnych taki mariaz jest
mile widziany, zwlaszcza ze klasycznie filozofia i psychologia byty
sobie bliskie. Ich wspdtczesny rozwdd jest wynikiem nieporozumien
po obydwu stronach.
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Lukasz Tomasz SROKA

Zy¢ etycznie — 3y¢ etykq. Prace dedykowane Ks. Prof. Tadeuszowi
Slipko SJ 7 okazji 90-lecia urodzin. Redakcja: Robert Janusz, Wyz-
sza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,,Jgnatianum”, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2009, ss. 260.

Jubileusz ksiedza profesora Tadeusza Slipki SJ stwarzat doskonalg
okazje do tego, by jeszcze raz okaza¢ mu uznanie, a zarazem poddad
analizie jego tworczos$¢ naukowa. Idealnym w takim przypadku roz-
wigzaniem jest przygotowanie specjalnej publikacji ksiazkowej. Za-
danie to podjat zespot autoréw: Piotr Aszyk, Tadeusz Biesaga, Jozef
Bremer, Roman Darowski, Piotr Duchlinski, Stanistaw Gtaz, Robert
Janusz, Antoni Jarnuszkiewicz, Ewa Podrez, Tadeusz Rostworowski,
Ewelina Sroczynska, Andrzej Szostek i Wiestaw Szuta.

Wymowny jest tytut ksigzki. Koresponduje on z tym, co u Tade-
usza Slipki SJ jawi si¢ jako najpickniejsze — w pelnym tego stowa
znaczeniu. Ot6z Ojciec Slipko nie tylko skoncentrowat swoje zainte-
resowania naukowe na etyce', w szczegolnosci zas na chrzescijan-
skiej filozofii moralnosci, ale sam postanowit dawaé przyktad innym
— jak zy¢ etycznie. O tym, jak to wygladato w praktyce, pisze Jozef
Bremer w artykule Ks. Prof. dr hab. Tadeusz Slipko SJ. Natomiast

! Jest to w zasadzie etyka tomistyczna, zawierajaca w sobie jednak pewne pogla-
dy zaszczepione w etyce chrzescijanskiej przez sw. Augustyna. Dlatego tez mozna
okresli¢ ja jako etyke augustyfsko-tomistyczna. Zob. Tadeusz Slipko SJ, Zarys etyki
ogolnej, Ignatianum — WAM, Krakow 2002, T. Biesaga, Rec.: ,,Rocznik Wydziatu Fi-
lozoficznego Wyzszej Szkotly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie”,
t. X: 2002 — 2003, Krakow 2004, s. 243-245.
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Andrzej Szostek zwraca uwage na bardzo wazna ceche osobowosci
profesora Slipki:

»Wiernos¢ prawdzie kaze mu prezentowaé poglad (uznany za
stuszny) z cala moca, ,,nie oszczgdzajac” pogladéw przeciwnych.
Z kolei szacunek dla oponentow wyraza si¢ w tekstach Ksigdza
Profesora najpierw uwazng lektura ich pism, nastepnie proba rzetel-
nego zaprezentowania ich pogladéw, bez uproszezen i ztosliwosci,
a wreszcie krytyka merytoryczna, odnoszaca si¢ tylko do przywota-
nych wczesniej tez i ich uzasadnien. [...] Wreszcie nalezy podkresli¢
gotowos$¢ podjecia przez Ksigdza Profesora tematéw spotecznie waz-
nych, cho¢ niekiedy ,,politycznie niebezpiecznych” (s. 243).

Szerokq analize dorobku prof. Slipki podjat Roman Darowski SJ
w tekscie pt.: Charakterystyka twérczosci naukowej Tadeusza Slipki
SJ (s. 59-76). Dokonat przy tym podzialu na: metodg, eudajmonolo-
gie, aksjologig, deontologie i etyke szczegotowa. Podziat ten utatwia
lekture tekstu, a przy tym zgodny jest ze szczegdlnymi rysami twor-
czosci Slipki. Dla czytelnika cenna jest zaréwno dokonana analiza
i interpretacja, jak tez wyjasnienie okoliczno$ci powstania wybra-
nych dziet (np. Zarys etyki ogolnej oraz Zarys etyki szczegolowej,
s. 60-61).

Na tamach ksiazki spotykamy rowniez opracowania dotyczace
poszczegolnych, a zarazem wyrdzniajacych si¢ aspektow i kierun-
kow wystepujacych w pracach Slipki: Piotr Aszyk, ,, Etyka granic”
Tadeusza Slipko (s. 39-50); Tadeusz Biesaga, Tadeusza Slipko uza-
sadnienie norm chroniqcych przyrode i zwierzeta (s. 51-58); Jozef
Bremer, Ethisch Leben — Leben fiir die Ethik. Eine Sammlung von
Aufsiitzen gewidmet Prof. Tadeusz Slipko SJ zum 90. Geburtstag
(s. 257-260); Piotr Duchlinski, Od fenomenologii do metafizyki war-
tosci. Aksjologia tomistyczna Tadeusza Slipko (s. 77-106); Ewa Pod-
rez, Projekt etyki T. Slipki a wspdlczesne spory o uzasadnienie mo-
ralnosci (s. 211-224); Wiestaw Szuta, Zrédla mysli etycznej Tadeusza
Slipko — préba klasyfikacji (s. 245-255).

Roéwniez pozostate artykuty nawigzuja w pewien sposob do gtow-
nego nurtu zainteresowan naukowych Ojca Slipki: Stanistaw Gtaz,
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Wartosci ostateczne a poczucie bezpieczenstwa singli oraz 0sob zZy-
Jjacych w zwiqzku matzenskim (s. 107-129), Stanistaw Gtaz, Ewelina
Sroczynska, Antropologiczny wymiar cierpienia i sensu ludzkiego zy-
cia w rozumieniu Victora Emila Frankla (s. 131-151); Robert Janusz,
Platon — nauka — ontologia (s. 153-163); Robert Janusz, Co historia
mechanicyzmu moze wnies¢ do dyskusji o poczeciu zycia? (s. 165-
176); Antoni Jarnuszkiewicz, Od systemu do etyki (s. 177-209); Ta-
deusz Rostworowski, Czlowiek drogq Kosciola — Status Quaestionis
(s. 225-235) oraz Andrzej Szostek, O etyce dyskursu etycznego stow
pare (s. 237-244).

Pozytywnie nalezy oceni¢ zamieszczenie w recenzowane] ksiaz-
ce Bibliografii Tadeusza Slipki, ktora opracowat Robert Janusz. Do-
stojny Jubilat nie utatwit tego zadania, wszak wykaz prac liczy 22
strony! (s. 17-38). Wsrdd nich odnajdujemy dzieta, ktore zastuzyty
sobie juz na miano klasyki gatunku, np. Zarys etyki ogdlnej, Zarys
etyki szczegélowej oraz Zycie i plec¢ czlowieka. Mamy tu do czynienia
z obszernymi monografiami, artykulami publikowanymi w pracach
zbiorowych oraz na tamach czasopism naukowych, z recenzjami oraz
publicystyka. Warto zauwazy¢, iz wiele wyszczegdlnionych pozy-
cji posiada pionierski charakter. Niektore rozwazania Autor podej-
mowal, zanim w Polsce na ich temat rozgorzata publiczna debata.
Za przyktad mogg postuzy¢ publikacje: Futanazja — Smierciq godng
czy niegodnq czlowieka?, ,,Ateneum Kaptanskie” 95 (1980) 1 (429),
s. 78-90; Granice zZycia. Dylematy wspolczesnej bioetyki, ATK, War-
szawa 1988, wyd. 2, WAM, Krakéw 1994; AIDS a etyka, ,,Znaki cza-
su” 23 (1991), s. 70-85. Ojciec Slipko bardzo czesto poddawat anali-
zie zagadnienie sensu zycia oraz zwigzane z tym problemy, takie jak:
godnos$¢ ludzka, samobdjstwo i eutanazja. Sa to tematy wcigz aktu-
alne, a by¢ moze bardziej aktualne teraz niz kiedykolwiek wczesniej;
albowiem struktura wewnetrzna cztowieka (jego wrazliwosé, sfera
uczuciowa, etc.) nie zmienila si¢ az tak bardzo jak jego otoczenie
zewnetrzne. Wspodtczesny swiat znajduje si¢ w permanentnym ruchu,
ktéry momentami przeobraza si¢ w chaos. Cztowiek moze si¢ w tym
wszystkim odnalez¢, moze nawet czerpac z tego tytulu przyjemnosci
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(rozwijajaca si¢ technika proponuje nowe rozwiazania i urzadzenia).
Wystarczy jednak, ze ktos lub co$ wybije go z tego rytmu, wowczas
czesto staje wobec $wiata osamotniony i obnazony. Mowa o tych,
ktérzy trwale stracili prace, cigzko zachorowali lub po prostu... ze-
starzeli si¢. ,,Pedzacy swiat” patrzy na nich z zazenowaniem, a czgsto
z pogarda. To sktania tych ludzi do préb samobojczych lub poddania
si¢ eutanazji. Wiele z tych tragedii mogtoby zosta¢ powstrzymanych,
gdyby ktos zechciat poswigci¢ potrzebujacemu cztowiekowi troche
uwagi, wyciagnac¢ do niego pomocng dton. Trudno to jednak zrozu-
mie¢ tym, ktdrzy nie sa obeznani z etykqg chrzescijanska. Tymczasem
— jak zauwaza Wiadystaw Zuziak:

,T. Slipko przypomina nam, ze nie da si¢ porzadku spolecznego
budowac bez uznania, ze istnieja niezmienne zasady moralne, obecne
w jaki$ sposob w naturze czlowieka. Niezmienne w sensie ontolo-
gicznym, bowiem, jak podkresla J. Maritain, od strony gnozeologicz-
nej odkrywamy je i poznajemy stopniowo. Bez tego zatozenia trudno
skonstruowac jakis sensowny model cztowieka i nie popasé przy tym
w sprzecznosé™?.

W tym kontek$cie warto pomysle¢ o ponownym wydaniu (przy-
najmniej niektérych) prac ojca Slipki. Nalezy tez wzia¢ pod uwage
zebranie w jednym tomie artykutéw rozproszonych.

Na sam koniec wypada stwierdzi¢, iz recenzowana ksigzka jest
przedsiewzigciem zastugujacym na bardzo wysoka oceng; dotyczy to
zarowno samej koncepcji pracy, jak tez jej wymiaru merytorycznego.
Z punktu widzenia czytelnika nie bez znaczenia jest bardzo tadna,
twarda oprawa oraz starannie opracowana szata graficzna. Uwzgled-
niajac obfity dorobek naukowy ksigdza profesora Tadeusza Slipki,
tatwo si¢ domysli¢, Ze nie jest to ostatnia ksiazka inspirowana jego
mysla i postawa zyciowa.

> W. Zuziak, Etyka spoleczna ks. Tadeusza Slipki SJ wobec wspdlezesnej mysli
filozoficznej, [w:] Philosophia vitam alere. Prace dedykowane ksiedzu profesorowi
Romanowi Darowskiemu SJ z okazji 70-lecia urodzin, Red. S. Ziemianski SJ, Krakow
2005, s. 761.
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Roman Darowski. Filozofia czlowieka. Zarys problematyki — anto-
logia tekstow, wyd. IV zmienione i uzupetione, Krakow 2008, Wy-
dawnictwo WAM — Ignatianum, ss. 301.

Filozofia czlowieka, ktorej autorem jest ks. Roman Darowski SJ,
profesor na Wydziale Filozoficznym Wyzszej Szkoty Filozoficzno
-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie, zostala wydana po raz
czwarty w wersji zmienionej i poszerzonej o 25 stron w stosunku do
wydania trzeciego z roku 2002. Pierwsze wydanie Filozofii czlowieka
ukazato si¢ w roku 1995 i spotkalo si¢ z duzym zainteresowaniem,
dlatego juz w roku nastepnym ukazato si¢ wydanie drugie w wersji
niezmienione;j. Kilka lat p6zniej ks. Darowski przygotowat wydanie
trzecie, znacznie rozszerzone. Uzupetnienia obejmowaly w szcze-
gblnosci nastepujace zagadnienia: prezentacje postmodernizmu, za-
mieszczenie nowego rozdziatu Czlowiek istotq religijng oraz nowego
paragrafu zatytutowanego ,,By¢ i mie¢”. Najwigksza jednak zmiana
bylo wowczas dolaczenie ponad stustronicowej antologii tekstow.
Obecne czwarte wydanie jest trafnym rozszerzeniem wydania po-
przedniego.

Zanim przejdg¢ do nieco bardziej szczegdlowego omodwienia
czwartego wydania Filozofii czlowieka, postuze si¢ fragmentem re-
cenzji Marka Rostonia SJ, zamieszczonej w ,,Roczniku Wydziatu Fi-
lozoficznego WSF-P Ignatianum w Krakowie” (t. XII: 2006, s. 224),
a odnoszacej si¢ do ksiegi Philosophia vitam alere (Krakdéw 2005),
wydanej na 70-lecie prof. Darowskiego. Charakteryzujac filozofig
uprawiang przez niego jako filozofi¢ cztowieka w duchu personalizmu
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chrzescijanskiego, pisze on: ,,Filozofia czlowiecka w ujgciu Romana
Darowskiego jest rozumowq nauka o cziowieku w swietle jego przy-
czyn ostatecznych, czyli podstawowych uwarunkowan. |...] Znajduje
to swdj wyraz juz choéby w stosowanej przez Romana Darowskiego
metodzie analizy problematyki cztowieka: analiza fenomenologiczna
stanowi wstep do wilasciwej analizy metafizycznej”.

We wstepie nowego wydania Autor Filozofii czlowieka wspomina
o zmianach, uscisleniach i uzupehieniach, jakich dokonal, przygo-
towujac nowe wydanie ksiazki. Ogranicze si¢ tylko do najistotniej-
szych. Nalezy do nich niewatpliwie swoiste podsumowanie pigtna-
stu rozdziatow czgsci zasadniczej, jaka stanowia Glowne problemy
filozofii czlowieka, a mianowicie szczegolnie wartosciowa refleksja
nad zagadnieniem: Czlowiek-Absolut? 7 cennych rozwazan nad ta
kwestig egzystencjalng warto przywotaé kluczowe w tym wzgle-
dzie pojecie nieograniczonosci albo swoistej nieskonczonosci
cztowieka. Wyraza si¢ ona m.in. w otwarciu si¢ naprawdg 1 dobro,
w dazeniu do poznania otaczajagcego $wiata i samego cztowieka
(zob. s. 146). Jej wyrazem jest tez jego niedosyt poznawczy i wo-
litywny: czlowiek pragnie poznaé¢ wigcej niz wie do tej pory, prag-
nie posiada¢ wigcej niz ma aktualnie. Jak pisze Autor: ,,Ta zdolnos¢
i dazno$¢ nigdy si¢ nie wyczerpuje. Czlowiek nie moze wprawdzie
uchwyci¢ nieskonczonos$ci naraz (aktualnie), ale potencjalnie jest na
nig otwarty” (s. 147).

Innym nowym, waznym elementem jest wprowadzona ciekawa
prezentacja augustynizmu z zestawem szesciu najistotniejszych cech
wspomnianego nurtu filozofii (s. 50-51) oraz wykaz nazwisk filozo-
fow, ktorzy w swym dorobku nawigzywali do augustynizmu w cza-
sach nowozytnych; byli to m.in.: Descartes, Pascal, Leibniz, Bergson
i Scheler. W nowym wydaniu szerzej uwzgledniono szkotyzm i su-
arezjanizm oraz podkreslono znaczenie wptywu tych kierunkéow na
pbzniejsza filozofi¢ chrzescijanska, m.in. na egzystencjalizm chrzes-
cijanski (s. 53).

Omawiajac wspolczesny tomizm z punktu widzenia filozofii
cztowieka, ks. Darowski — oprécz zachodnioeuropejskich filozofow
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—uwzglednia réwniez polskich tomistéw, czego nie byto w poprzed-
nich wydaniach (zob. s. 54 i 55). W czesci drugiej Dzieje filozofii
czlowieka zamieszcza m.in. na podstawie Informatora filozofii pol-
skiej (Krakow 2004) interesujace informacje na temat wspotczesnego
»zycia filozoficznego” w Polsce oraz przedstawia gtowne czasopisma
filozoficzne ukazujace si¢ w naszym kraju.

W gtownej czesci ksigzki Autor wprowadzit dodatkowo stosowne
odsytacze do tekstow zrodlowych zawartych w antologii tekstow, co
utatwia zrozumienie tresci zasadniczej czesci pracy. Ponadto z uzna-
niem odnotowaé nalezy umieszczenie paragrafu zatytulowanego
Religia a ateizm.

Nalezy wreszcie wspomnie¢ o fakcie zmodyfikowania kilku frag-
mentow w Antologii tekstow oraz o dodaniu catkiem nowego tekstu
autorstwa prof. Wladystawa Strézewskiego pt. Wolnos¢ i wartosé.
W bibliografii Autor pominat kilkanascie dawniejszych pozycji, za
to na ich miejsce wprowadzit informacje bibliograficzne o ksiaz-
kach, ktore si¢ ukazatly w ostatnich latach. Zamieszczone w jezyku
angielskim i francuskim spisy tresci i wykazy gtownych twierdzen
(s. 281-288) daja mozliwos¢ wgladu w zawartos¢ tresciowa dzieta
takze obcokrajowcom. Nowy zas rozszerzony indeks osob 1 wazniej-
szych pojec (s. 289-301) utatwia korzystanie z pracy.

Czwarte wydanie Filozofii czlowieka uzna¢ nalezy za pozycje
wartosciowa, wprowadzajaca przystepnie, a mimo to w sposob pogle-
biony, w problematyke tak wazna dla kazdego cztowieka. Zapewne
bedzie pomocna zarowno tym, ktdrzy zajmuja si¢ filozofia w sposob
rzec by mozna profesjonalny, jak i tym, ktorzy si¢ nia zajmuja z racji
jej umitowania. Jestem przekonany, ze kazdy, kto skorzysta z czwar-
tego wydania, bedzie zadowolony jeszcze bardziej niz z poprzednich
wydan.
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Georg Scherer, Filozofia Smierci Od Anaksymandra Do Adorno,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008, s. 203, ISBN 978-83-7318-
766-5.

Georg Scherer urodzit si¢ w 1928 roku. Doswiadczenia wojenne,
wychowanie liberalno-katolickie oraz wczesne zainteresowanie si¢
pogladami $w. Tomasza z Akwinu wptynely na decyzj¢ zajecia sig
zagadnieniami filozoficznymi i teologicznymi. Jako profesor filozo-
fii w Essen byl wykladowca cenionym za umiejetnos¢é zrozumiate-
go wyjasniania trudnych zagadnien. Jest autorem ponad 25 ksigzek.
W 2001 zostat odznaczony przez papieza Jana Pawla II Orderem
$w. Grzegorza.

Do najwazniejszych jego prac zaliczy¢ mozemy: Ehe im Horizont
des Seins, Essen 1967; Reflexion — Meditatio — Gebet, Essen 1971; Der
Tod als Frage an die Freiheit, Essen 1971; Strukturen des Menschen.
Grundfragen philosophischer Anthropologie, Essen 1976.

Scherer uwaza, ze rozwazania nad filozoficznym problemem
$mierci nalezy zacza¢ od kluczowych pytan dotyczacych tej tematy-
ki. Co to jest $mier¢? Czy poza granicg smierci istnieje dla cztowieka
nadzieja? Jakie stanowisko powinni$my zajmowac¢ wobec $mierci?
Skad wiemy o $mierci i jaka to jest wiedza?

W ksiazce Filozofia smierci podjal probe odpowiedzi na powyzsze
pytania. Te odpowiedzi prowadza nas do kolejnego pytania, miano-
wicie pytania o sens $mierci.

Zeby jednak mozliwa byta jakas refleksja nad sensem $mierci,
musimy wpierw zadaé jeszcze jedno pytanie: ,,Kim jest cztowiek™?
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Na to pytanie Scherer odpowiada: ,,Cztowiek jest jedyna znana nam
istota, ktora nie tylko dazy do zachowania samej siebie 1 uruchamia
biologicznie uwarunkowane mechanizmy obrony przed $miercia,
lecz nadto wie o $mierci, jako nieuniknionym koncu swego bytowa-
nia na tym $wiecie” (s. 11). Pytanie o nas samych ukrywa w sobie
pytanie o $mier¢. ,,Od $mierci, od trwogi przed $miercig rozpoczyna
si¢ wszelkie poznanie Wszystkiego” (F. Rosenzweig, Gwiazda zba-
wienia, tham. T. Gadacz, Krakéw 1998, s. 51).

Scherer zadaje nastgpne pytania, tj. pytanie o Smier¢ w epoce na-
uki i tu rozwaza poglady na eutanazj¢ oraz opisuje sytuacje cztowie-
ka umierajacego w dzisiejszym $wiecie. Nastgpnie omawia problem
$mierci z punktu widzenia epistemologii i metafizyki.

W sprawie doswiadczenia $mierci wypowiadali si¢ tacy filozofo-
wie, jak: Scheler (intuicyjna pewno$¢ smierci), Kierkegaard i Hei-
degger (wybieganie ku $mierci), Augustyn, Marcel (doswiadczenie
$mierci), Schelling (transcendowanie $mierci).

W trzecim rozdziale G. Scherer podaje przeglad historyczny po-
gladéw na fenomen $mierci. Rozpoczyna od przedstawienia pogla-
déw presokratykow, wedtug ktorych przemijaja jednostki na rzecz
trwania catosci. Nastgpnie omawia problem nie$miertelnosci du-
szy w systemach dualistycznych (pitagorejczycy, Platon), trudnosci
z pojeciem niesmiertelnosci u Arystotelesa i Sw. Tomasza z Akwinu.
Przedstawia epikurejska postawe obojetnosci wobec $mierci. Nastegp-
nie przybliza temat $mierci w perspektywie nowozytnej metafizyki
substancji oraz jej krytyki (Kartezjusz, Spinoza, Kant, Fichte, Hegel,
Schopenhauer).

W czwartym rozdziale mozemy zapoznac si¢ z problemem $mier-
ci w ,,nowej” mysli (Jaspers, Sartre i Camus), w materializmie (Feu-
erbach, Marks) 1 nihilizmie (Nietzsche). Prace zamykaja poglady
Heideggera i Adorno na temat tajemniczosci $mierci.

Wszystkich zainteresowanych powyzsza problematyka goraco za-
chgcam do zapoznania si¢ z ta pozycja, ktora w sposob bardzo prze-
myslany i ciekawy opisuje nam fenomen $mierci, ktory si¢ w dzisiej-
szej cywilizacji przemilcza lub pojmuje si¢ go powierzchownie.



