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Moéwienie o Bogu w erze cyfrowej
Talking About God in the Digital Age

Abstrakt

Cyfryzacja i zwigzane z nig nowe technologie dynamicznie wkroczyty do
wielu dziedzin naszego zycia — zaréwno publicznego (administracji, gospo-
darki, wojskowosci, tacznosci, szkolnictwa itd.), jak i prywatnego. Sympto-
matycznym wyznacznikiem tej ekspansji sg coraz szersze wykorzystywanie
stabej (waskiej) sztucznej inteligencji (Artificial Narrow Intelligence — ANI)
oraz intensywne prace nad silng (ogélng) sztuczng inteligencja (Artificial
General Intelligence — AGlI), ktéra pozostaje w sferze szczegélnych zain-
teresowan transhumanizmu. AGl — wedtug transhumanistéw — bytaby
pierwszym krokiem do stworzenia sztucznej superinteligencji (Artificial
Superintelligence — ASI), ktéra przekroczytaby intelektualne mozliwosci
cztowieka, prowadzac do powstania ,informatycznej osobliwosci” (singu-
larity), ktérej mozna bytoby przypisac cechy boskie. W niniejszym artykule
podnosze kwestie, czy transhumanizm jest w stanie wyeliminowa¢ Boga
i zastagpi¢ Go jakas sztuczng inteligencja (z jej cyfrowa superéwiadomoscia)
oraz czy w erze cyfrowej chrzescijafiskim prawdom wiary grozi dezaktua-
lizacja. Opowiadam sie za uprawnionym méwieniem o Bogu i prawdach
wiary o stworzeniu, odkupieniu oraz zbawieniu w spoteczenstwie cyfro-
wym. Uwazam, Ze kultura ery cyfrowej nie tylko nie przynosi szkody zyciu
wiary, ale moze pobudzaé cztowieka do gtebszego rozumienia jej prawd.

Stowa klucze: Bog, era cyfrowa, sztuczna inteligencja, transhumanizm,
prawdy wiary
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Abstract

Digitization and its associated new technologies have dynamically
entered many areas of our lives—both public (administration, economy,
military, communications, education, etc.) and private. A symptomatic
indicator of this expansion is the increasingly widespread use of weak
(narrow) artificial intelligence (Artificial Narrow Intelligence — ANI) and
intense work on strong (general) artificial intelligence (Artificial General
Intelligence — AGI), which remains a particular interest of transhumanism.
According to transhumanists, AGI would be the first step toward creating
an artificial superintelligence (Artificial Superintelligence — ASI) that would
surpass human intellectual capabilities leading to the emergence of an
“information singularity” (singularity) that could be attributed divine
attributes. In this article, | discuss whether transhumanism is capable
of eliminating God and replacing Him with some form of artificial
intelligence (with its digital superconsciousness) and whether, in the
digital age, Christian truths of faith risk becoming outdated. | advocate
for the legitimate discussion of God and the truths of faith about creation,
redemption, and salvation in a digital society. | believe that the culture of
the digital era not only does not harm the life of faith but can stimulate
a deeper understanding of its truths.

Keywords: God, digital era, artificial intelligence, transhumanism, truths
of faith

Wstep

Pod koniec XX wieku myslelismy, ze wiek XXI bedzie wiekiem
biologii. Dzisiaj (pod koniec 2023 roku) wiemy, ze to my$lenie si¢ nie
sprawdzito'. Zyjemy w erze cyfrowej, erze informatyki, Internetu, w erze
sztucznej inteligencji (Artificial Intelligence). Technologiczne osiaggnie-
cia ery cyfrowej dotarly do prawie wszystkich geograficznych zakatkoéw
$wiata i jego mieszkancow, niezaleznie od statusu spotecznego, wieku
oraz wyksztalcenia. Wszechobecnos¢ technologii cyfrowej wptywa na
cale nasze zycie, umozliwiajac nie tylko szybki dostep do informacji
i dzielenie si¢ nia, lecz takze jej aktywne tworzenie — chociazby w posta-
ci zamieszczania wpiséw na Facebooku czy ogoélnodostepnych tresci
na YouTubie, co stalo si¢ mozliwe dzieki Internetowi, ktérego poczatki
siegaja konca lat 60. XX wieku. W naszym kraju Internet pojawil si¢

1 Panidr Jolancie Koszteyn dzigkuje za przeczytanie ponizszego tekstu i za cenne uwagi.
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w roku 19917 a rok po6zniej zaczeta funkcjonowac pierwsza sie¢ telefonii
komorkowej Centertel’.

Celem niniejszego artykulu jest odpowiedz na pytanie o miejsce
chrzescijanskich prawd wiary o stworzeniu, odkupieniu, zbawieniu
w spoleczenstwie cyfrowym. Co z naszym pojeciem racjonalnej ludzkiej
osoby wchodzacej w dialog z homoidalnym robotem? Na ile w cyfro-
wym kontekscie adekwatne jest uzywanie jezyka biblijnego czy jezyka
tradycyjnej teologii? Czy nie bedzie on stopniowo redukowany do bar-
dziej technicznego jezyka albo zastepowany innym, albo eliminowany
z zycia spotecznego? Jak na wspomniane prawdy nalezy spojrze¢ w obli-
czu transhumanizmu, obiecujacego nam wirtualng nie§miertelnos¢? Czy
coraz bardziej rozbudowana cyfryzacja zagraza obecnosci przekonan
religijnych, tak jak je dzisiaj rozumiemy? Socjolog i filozof Zygmunt
Bauman stwierdza, Ze przekonania te stang sie czysto ,estetycznymi
dodatkami” bez realnego wptywu na funkcjonowanie spoleczenstw i na
indywidualne zachowania os6b*.

Tak zakreslong tematyke zanalizuje w kontekscie funkcjonowania
wspolczesnego cztowieka w intensywnie rozwijajacym si¢ spoleczenstwie
cyfrowym, ktore jest przedmiotem zainteresowania neuronaukowcow
prowadzacych m.in. badania nad naturalng ludzka inteligencja. Wyni-
ki tych badan s nastepnie symulowane w kolejnych etapach rozwoju
sztucznej inteligencji, w tworzeniu maszyn zaprogramowanych do ucze-
nia si¢ i nasladowania dziatan ludzkich. Rozwoj ten z kolei lezy u podstaw
transhumanizmu, ktérego tezy beda stanowily dla mnie tto dla méwienia
aktualnosci wspomnianych trzech chrzescijanskich prawd wiary.

Era cyfrowa
Mowigc o ,erze cyfrowej’, mam na mysli zaréwno czasy nam wspol-

czesne, w ktorych bardzo trudno si¢ obejs¢ bez telefonu komdrkowego
czy komputera, a takze nadchodzaca przyszlos¢. Wyznacznikiem ery

2 Por. Maciej Koztowski, ,Historia Internetu w Polsce”, w: Spoleczeristwo informacyjne.
Doswiadczenie i przysztos¢, red. Grzegorz Blizniuk, Jerzy S. Nowak (Katowice: Pol-
skie Towarzystwo Informatyczne. Oddzial Gornoslaski, 2006), 89-98, https://delibra.
bg.polsl.pl/dlibra/publication/27164/edition/24504/content (dostep: 4.11.2023).

3 Por. Pawel Bienkowski, ,,30 lat telefonii komérkowej w Polsce”, Przeglgd Elektro-
techniczny 98 (12) (2022): 225-228, http://pe.org.pl/articles/2022/12/51.pdf (dostep:
4.11.2023).

4 Por. Zygmunt Bauman, Postmodernity and its Discontents (Cambridge: Polity, 1997),
173, 180, 184.
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cyfrowej jest obecnos¢ jakiego$ rodzaju sztucznej inteligencji - od gier
komputerowych po wyspecjalizowane roboty homoidalne i przemystowe.
Juz w roku 2017 Arabia Saudyjska nadala pelne obywatelstwo sztucznej
inteligencji ,Sophia” — humanoidalnemu, wysoce interaktywnemu robo-
towi zaprojektowanemu przez firm¢ Hanson Robotics z Hongkongu®.
Wedlug Louisy von der Assen:

Poczatki ery cyfrowej mozna przesledzi¢ juz u zarania XXI wieku, a kon-
kretnie od 2002 roku, kiedy to dokonalo sie przejécie z informacji analo-
gowej na cyfrowa. Cho¢ termin cyfryzacja jest wszechobecny, pozostaje
kwestig kontrowersyjng w teorii i praktyce. W literaturze (...) nie udato sie
dotychczas ustali¢ spdjnego rozumienia tego terminu. Nazwy ,cyfrowy”
czy »cyfrowo$¢” sg nadal niezdefiniowane, poniewaz ich znaczenie zalezy
od obszaru kompetencji, branzy, kontekstu i wykonywanego zawodu®.

Ekspansja ery cyfrowej jest widoczna w prowadzeniu zaawansowa-
nych badan nad sztuczng inteligencja, a wymierne efekty tych badan
wykorzystuje si¢ krok po kroku do wspierania naturalnych ludzkich
zdolnosci poznawczych z mysla o ich przyszlym udoskonalaniu, a wrecz
przekraczaniu.

Blaskow i cieni zycia w erze cyfrowej nie mozna pomijaé, kiedy
moéwimy o Bogu, o religii czy o przekazywaniu wiary. Dzieki kontaktom
z robotami typu ,,Sophia” czy z dzisiejszymi, o wiele bardziej wyrafino-
wanymi syntetycznymi androidami stawia si¢ pod znakiem zapytania
nasze nastawienie do tego, kim jest osoba ludzka, jak traktowac jej cha-
rakterystyczne cechy, takie jak indywidualno$¢ i odmienno$¢ od innych
stworzent’. Co z jej nieSmiertelnoscia, o ktorej moéwi chrzescijanstwo?

Dostrzegamy tez inne, spoleczne skutki ery cyfrowej. Na ulicach
naszych miast jest tloczno, ale wielu przechodniéw nosi stuchawki
i komunikuje si¢ telefonicznie albo z innymi osobami, albo ze sztuczng
inteligencja w postaci asystentow glosowych. Przy calym dobrodziej-
stwie pochodzacym z mozliwosci pracy i nauki zdalnej, przeprowadzone

5 Por. Zara Stone, ,Everything You Need To Know About Sophia, The World’s First
Robot Citizen” (Forbes, 7.11.2017), https://www.forbes.com/sites/zarastone/2017/11/07/
everything-you-need-to-know-about-sophia-the-worlds-first-robot-citizen/ (dostep:
4.11.2023)

6 Louisa von der Assen, ,,Digitalization as a Provider of Sustainability? - The Role and
Acceptance of Digital Technologies in Fashion Stores”, Sustainability 15 (5), art. 4621
(2023): 2 [tlum. ].B.].

7 Por. Tonu Viik ,Falling in Love with Robots: a Phenomenological Study of Experi-
encing Technological Alterities”, Paladyn, Journal of Behavioral Robotics 11 (1) (2020):
52-65.
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ostatnio badania wykazuja wiele bardzo niepokojacych, negatywnych
zjawisk. Ekstremalnym przypadkiem byla izolacja w czasie trwania
COVID-19.

Z polskich danych wynika, ze negatywnym skutkiem pandemii jest pogar-
szajaca sie kondycja psychiczna dzieci, mtodziezy i dorostych (Buchner
i in., 2020). Zamkniecie szkot i izolacja spoleczna odcisnely negatywne
pietno na mtodych ludziach, ktérzy musieli i musza radzi¢ sobie z proble-
mami okresu dorastania naktadajacymi sie na te, ktore przyniosta pande-
mia COVID-19. Z badan przeprowadzonych w maju i czerwcu 2020 roku
(...) wsrdd nauczycieli, rodzicéw i uczniow szkot podstawowych (klasy
6-8) i ponadpodstawowych wynika, ze obnizyl si¢ poziom subiektywnie
odczuwanego przez nich dobrostanu psychicznego i fizycznego. Sympto-
my stanu depresyjnego wykazywato okoto 10% uczniéw. W poréwnaniu
z okresem przed pandemia na gorsze samopoczucie psychiczne, tj.: smu-
tek, samotnos¢, przygnebienie, ciagla che¢ do placzu czeéciej wskazywaty
dziewczeta; nastroju depresyjnego czesciej doswiadczala mlodziez z liceow
(24%) niz ze szkot podstawowych (13%)°.

Wspieranie tego typu komunikacji bez wyraznej potrzeby niesie ze
sobg niebezpieczenstwo wyobcowania z realnego $wiata, ograniczania
spotkania face-to-face i zastgpowania go komunikacja zdalng. Naturalnie
nie oznacza to, ze powinni§my trzymac si¢ z daleka od osiagnie¢ tech-
nologicznych, chociaz uzasadnione sa obawy zwigzane z ochrong naszej
prywatnosci i naszych danych osobowych.

Sztuczna inteligencja i neuronauki

Jak nalezy rozumie¢ niejednoznaczny termin ,sztuczna inteligen-
cja” (AI)? Zamiast przedstawiania abstrakcyjnej definicji tego terminu
pomocniejsze bedzie skupienie si¢ na jej konkretnych, aktualnych mode-
lach i ich zastosowaniach, a takze na ich przysztym rozwoju. Al dzieli si¢

8 Dorota Pauluk, ,Pandemia COVID-19 i (nie)wykorzystany potencjal edukacyjny’,
Horyzonty Wychowania 20 (53) (2023): 44. ,The results showed that positive emo-
tional experiences were positively associated with academic self-concept, and nega-
tively associated with loneliness; academic self-concept was also negatively associated
with lonelines. These findings supported the notion that social emotional factors were
associated with students’ academic functioning” - Frank Tian-Fang Ye, Xiaozi Gao,
Kuen-Fung Sin, Lan Yang, ,Remote learning and mental health during the societal
lockdown: a study of primary school students and parents in times of COVID-19”,
BMC Public Health 23 (1), art. 1106 (2023).
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zazwyczaj na dwie kategorie powstale na bazie jej zdolnosci do naslado-
wania cech ludzkich’:

1.

Wasko rozumiana sztuczna inteligencja (Artificial Narrow Intelli-
gence — ANI) cechuje si¢ skapym zakresem mozliwosci rozumo-
wo-poznawczych (narrow range of abilities). Czasem zwana jest
stabg sztuczna inteligencja i obejmuje systemy zdolne wykonywa¢
konkretne zadania, takie jak przetwarzanie jezyka naturalnego
czy rozpoznawanie obrazéw. Bedac wspdlna dziedzing informa-
tyki i robotyki, zajmuje si¢ konstrukcja systemdéw wykonujacych
dzialania, ktére w przypadku czlowieka wymagaja inteligencji.
Systemy te moga wykonywa¢ zadania z wigksza skutecznoscia
niz ludzie, chociaz tylko w przypadku okreslonej/pojedynczej
przypisanej im funkgcji. Ich zdolno$¢ do wykonania dowolnego
zadania, ktdre nie jest im przypisane, jest czesto zerowa. Czto-
wiek natomiast wykonuje zadania z mniejszg biegtoscia, ale moze
wykonywac je w znacznie szerszym zakresie niz ktorekolwiek
z istniejacych obecnie ANI. Z tego typu sztuczng inteligencja
mamy do czynienia praktycznie codziennie. Wykorzystuje sie ja
réwniez w neuronaukach, w tym w badaniach z zakresu neu-
roteologii. Stosowane w niej glebokie uczenie si¢ stanowi klase
uczenia maszynowego wykorzystujaca architektury sztucznych
sieci neuronowych. Ich struktura przypomina strukture ludzkich
funkcji poznawczych.

Z kolei silng albo ogdlna sztuczng inteligencja (Artificial General
Intelligence — AGI) o szerokim spektrum ludzkich mozliwosci
(on par with human capabilities) nazywamy takie systemy, ktore
potrafia wykonywaé czynno$ci rozumowo-poznawcze, z jakimi
mamy do czynienia w wypadku naturalnej (ludzkiej) inteligen-
cji. AGI doréwnuje mozliwosciom intelektualnym czlowieka. Jej
systemy sa w stanie wykona¢ kazde zadanie intelektualne, jakie
potrafi cztowiek (tworzy¢ pojecia, sady i wnioskowania). Bada-
nia prowadzone nad AGI zakladajg stworzenie maszyny, ktéra
bedzie posiada¢ §wiadomos¢ i pelne zrozumienie wykonywanych
czynnosci. Dzisiaj jest to jednak kwestia bardziej teoretyczna niz
praktyczna'®. Badanie tak rozumianej Al nie jest przedmiotem
informatyki czy robotyki, lecz kognitywistyki.

9 Por. Mariusz Flasinski, Wstgp do sztucznej inteligencji (Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN, 2011), 241-242.

10 Por. ibidem, 242.
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Niektorzy kognitywisci teoretyzuja, ze AGI z kolei sama stworzy jesz-
cze bardziej zaawansowang sztuczng inteligencje, tzw. sztuczng super-
inteligencje (Artificial Superintelligence — ASI), ktora przewyzszataby
mozliwosci czlowieka (more capable than a human). Przewyzszalaby
ona ludzky inteligencje, a by¢ moze nawet doprowadzitaby do nieogra-
niczonego w zasadzie rozwoju naszej $wiadomosci, prowadzac do tzw.
informatycznej osobliwosci (singularity), gdzie nie obowigzuja znane
nam prawa myslenia. Termin ten opisuje moment, w ktérym sztuczna
inteligencja bedzie mogta samodzielnie czyni¢ postepy w niekontrolo-
wanym przez nas tempie i wyprzedzi¢ jako$ciowo oraz ilo§ciowo nasze
myslenie, wnioskowanie. Co wiecej, prawdopodobnie nie bedziemy
mogli juz jej rozumie¢. Tego rodzaju myslenie znajduje swoje ujscie
w transhumanizmie. Gdy méwimy o ,,0sobliwosci”, nasuwaja si¢ pyta-
nia o to, co wowczas bedziemy rozumie¢ przez inteligencje, kreatywno$é
czy racjonalnosc¢™.

Oba rodzaje sztucznej inteligencji (AGI i ASI) sg jednak konstruktami
teoretycznymi, poniewaz ani AGI, ani tym bardziej ASI nie sg aktual-
nie funkcjonujacymi rozwigzaniami. Terminy te wykorzystuje sie, jak
wspomnialem, do prognozowania dalszych kierunkéw rozwoju Al Tym
samym nauka zajmujaca si¢ staba sztuczng inteligencja (ANI) moéwi
nam o tym, co mozemy aktualnie zaobserwowac¢, a zajmujaca si¢ AGI
i ASI - o tym, co mozemy przewidzie¢, czego mozemy si¢ spodziewac
w przyszlosci. Nie chodzi przy tym o przewidywania z obszaru literatury
popularnonaukowej®. Pytania dotyczace AGI i ASI brzmia: jak beda one
dziala¢ w rzeczywistosci? Jakie miejsce w opanowanym przez nie spofe-
czenstwie znajdzie w nich na przyktad religijna wiara w Boga.

Jedng z nauk szukajacych odpowiedzi na pytanie o miejsce religii
w erze cyfrowej jest neuroteologia, pojmowana jako interdyscyplinarna
dziedzina nauki starajaca si¢ zrozumie¢ zwigzek miedzy ludzkim moz-
giem a przekonaniami religijnymi". Zdolno$¢ umystu i skorelowanego

11 Por. Cadell Last, Global Brain Singularity: Universal History, Future Evolution and
Humanity’s Dialectical Horizon (Cham: Springer 2020), 57, 62, 187.

12 Por. Margaret A. Boden, AL Its Nature and Future (Oxford: Oxford University Press,
2016), 147-169.

13 Badaniami nad przyszloscia, w tym takze Al, zajmuja si¢ instytuty naukowe, takie jak:
The Institute of Future and Innovation Studies (https://www.johncabot.edu/institute-
-future-innovation/default.aspx); Institute of Future Human Habitats (https://www.
sigs.tsinghua.edu.cn/en/future_human_habitats/); Institute for Future Networks
https://www.bifn.org/.

14 Por. Jozef Bremer, ,Neuroteologia: religijno§¢ w neuronach’, w: idem, Interdyscypli-

narne znaczenie neuronauk (Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum
w Krakowie, 2016), 13-40.
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z nim moézgu do konceptualizacji tresci religijnych jest w niej czesto
rozpatrywana/dyskutowana w powigzaniu z ewolucja tego organu. Zmia-
ny anatomiczno-fizjologiczne i behawioralne, jakie zaszty w procesie
ewolucji, wplynely na strukture spoteczenstwa (jak rowniez na naturalne
srodowisko zycia czlowieka) oraz jego otwartos$¢ na istnienie Boga, na
doswiadczenia religijne i mistyczne. Neuroteologia — podobnie, jak inne
dziedziny neuronauk - powstala dzigki ogromnym innowacjom doko-
nanym w urzadzeniach stuzacych do obrazowania/mapowania funkcji
mozgu (np. fMRI, czyli funkcjonalnego obrazowania za pomoca rezo-
nansu magnetycznego).

Uzywana w tych technologiach ANI nalezy do zakresu informaty-
ki obejmujacej uczenie maszynowe, uczenie si¢ poprzez reprezentacje
i uczenie glebokie. W radiologii proponuje sie coraz wieksza liczbe zasto-
sowan klinicznych opartych na wspomnianych rodzajach uczenia sie,
a odnoszacych si¢ do klasyfikacji chordb, oceny ryzyka, diagnozowania,
prognozowania, a nawet do przewidywania reakcji pacjenta na okreslong
terapie. Uczenie maszynowe i uczenie glebokie sa réwniez szeroko stoso-
wane w analizie obrazu mézgu w celu opracowania systemoéw diagnostyki
i klasyfikacji udaréw, niektoérych zaburzen psychicznych, epilepsji, zabu-
rzen neurodegeneracyjnych i choréb demielinizacyjnych. Tym samym
ANI spowodowata eksplozje wiedzy o funkcjonowaniu zywego mozgu®.
Neuroteologia korzysta z mapowania zmian w okreslonych obszarach
mozgu (platach skroniowych, korze przedczolowej) podczas glebokiej
medytacji, recytowania tekstow, rozwazan dylematéw etycznych. Tym
samym neuronauki staly si¢ z jednej strony fatwo dostepnym narzedziem
do redukcjonistycznych analiz tych aspektow zjawisk psychicznych, ktore
do tej pory byly widziane jako transcendentne i stanowily tresci wiary reli-
gijnej. Z drugiej strony pomagaja one w symulacji proceséw mentalnych
zaréwno w ANI, jak i w poszukiwaniach prowadzacych do AGI czy ASL

Transhumanizm - nowa religia?

Transhumanizm jest szerokim ruchem intelektualnym, kulturowym,
$wiatopogladowym i politycznym, opowiadajacym si¢ za mozliwosciag
i potrzebg (chociaz nie konieczno$cia) wykorzystania nauki i technologii
w celu przezwyciezenia ludzkich ograniczen fizycznych i psychicznych

15 Por. Guangming Zhu, Bin Jiang, Liz Tong, Yuan Xie, Greg Zaharchuk, Max Winter-
mark, ,Applications of Deep Learning to Neuro-Imaging Techniques’, Frontiers in
Neurology 10, art. 869 (2019).
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oraz poprawy naszej sprawnosci, gléwnie intelektualnej. W szczegdlnosci
mowa jest o takich naukach jak biotechnologia, nanotechnologia, robo-
tyka kognitywna i sztuczna inteligencja. Stworzenie ASI jest traktowane
przez niektérych badaczy jako ostateczny cel rozwoju czlowieka. Jedna
z kluczowych mysli transhumanizmu - wzmocnienie, poszerzenie moz-
liwosci poznawczych czlowieka (ang. cognitive enhancement) — pozostaje
w bliskim zwigzku z badaniami prowadzonymi nad ewolucja ludzkich
systemow poznawczych'®. Nawiazujac do tezy o silnej sztucznej inteli-
gencji (AGI), religioznawca Robert Geraci moéwi o:

apokaliptycznej sztucznej inteligencji jako o poszukiwaniu w ksigzkach
popularnonaukowych religijnych kategorii Zydéw i chrzeécijan, ktére
integrowalyby tradycje apokaliptyczne z przewidywaniami naukowymi
opartymi na biezacym rozwoju technologicznym".

Geraci definiuje przy tym transhumanizm jako kompleksowy system
religijny, obecny zaréwno jawnie, jak i posrednio w wielu wspétczesnych
sferach kulturowych. Widzi go jako cze$¢ szerszego zjawiska kulturo-
wego, ktore nazywa ,,apokaliptyczng sztuczng inteligencjg”. Nadzieja, ze
pewnego dnia dzieki AGI/ASI bedziemy mogli przesta¢ tresci naszych
umystéow do robotdw, a ostatecznie do cyberprzestrzeni, staje si¢ coraz
bardziej powszechna. Transhumanista Hans Moravec, informatyk
i transhumanista Raymond (,,Ray”) Kurzweil i inni starajg si¢ w swoich
opracowaniach pokaza¢ éw przewidywany postep. W konieczny sposéb
bedzie on polaczony z postegpem w robotyce, w sztucznej inteligencji,
w neuronaukach i innych dziedzinach wiedzy. Dzigki tak rozumianemu
postepowi mozliwe ma si¢ okaza¢ skopiowanie zawarto$ci naszej $wia-
domosci na cyfrowe nosniki pamieci jakiej$§ maszyny. Tym samym nasza
$wiadomo$¢ bedzie zy¢ wiecznie w doskonaltym, bezcielesnym $wiecie
superinteligentnego Umystu.

16 Filozoficzno-antropologiczne aspekty transhumanizmu przedstawione zostaly m.in.
przez Roberta Poczobuta, ,,Ulepszanie procesow poznawczych za pomoca artefaktow”,
w: Ulepszanie poznawcze czlowieka. Perspektywa filozoficzna, red. Piotr Duchlinski,
Grzegorz Holub (Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krako-
wie, 2021), 145-165.

17 Robert M. Geraci, Apocalyptic AI: Visions of Heaven in Robotics, Artificial Intelligence,
and Virtual Reality (New York: Oxford University Press, 2010), 9.

18 Moravec skonstruowatl pierwszego autonomicznego robota (tzw. Stanford Cart), zdal-
nie sterowanego przez komputer z uzyciem zaawansowanego systemu nawigacji obra-
zowej. Por. Hans Moravec, Mind Children. The Future of Robot and Human Intelligence
(Cambridge, MA: Harvard University Press, 1988).
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W 2009 roku Elon Musk wraz z NASA i Google stworzyl wydziat
futurologii na Singularity University w Dolinie Krzemowej w Kalifor-
nii. Prowadzone w nim badania s3 natury interdyscyplinarnej i maja
przygotowac ludzkos¢ na przyspieszona zmiane technologiczng, czyli na
pojawienie si¢ wspomnianej AI-osobliwo$ci®. Réwnoczesnie juz w 2017
roku Musk ostrzegal przed niekontrolowanym rozwojem sztucznej inteli-
gengji: ,,Sztuczna inteligencja stanowi podstawowe ryzyko egzystencjalne
dla cywilizacji ludzkiej i nie sadzg, ze ludzie w pelni to doceniajg™.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze jednym z naszych probleméw
jako ludzi jest to, ze chcemy, aby sztuczna inteligencja byta zaréwno na
naszych ustugach, jak i stafa si¢ naszym intelektualno-funkcjonalnym
partnerem. Chcemy, aby wartosci i cele sztucznej inteligencji byly zgodne
z naszymi warto$ciami i celami. Jedng z najwiekszych obaw, o ktérych
mowia teraz ludzie tacy jak Musk, jest to, ze funkcjonowanie i wykorzy-
stanie Al nie bedzie zgodne z ludzkimi warto$ciami. By¢ moze w pew-
nym momencie sztuczna inteligencja sama zdecyduje, ze juz nas nie
potrzebuje lub w jaki$ sposdb wymknie si¢ spod naszej kontroli. Jednak,
gdy zaczynamy moéwic¢ o kontroli, to przechodzimy od partnerstwa do
stuzebnosci.

Partnerstwo najwyrazniej przejawialoby sie w zdolnosci sztucznej
inteligencji do kochania ludzi, ktére byloby przez nas odwzajemnione.
Aktualny postep technologiczny wywotal transhumanistyczne wizje real-
nej mozliwosci skonstruowania w najblizszej przyszloéci robota-partnera,
androida wyposazonego w uczucia i zdolnego do kochania. Dla filozofa
Tonu Viika wydaje si¢ oczywiste, ze gdyby w przysztosci romantyczne
partnerstwo nie ograniczalo si¢ jedynie do biologicznych przedstawicieli
naszego gatunku, wowczas oznaczaloby to znaczaca przemiane obecnej
kondycji czltowieka i jego pragnienia milosci. Moze to réwniez ozna-
czaé, ze dotychczasowe doswiadczenie miltosci ulegnie zmianie lub ze
u ludzi rozwinie si¢ nowy — podobny do mifosci - typ uczu¢ do najbliz-
szych partneréw niebedacych ludzmi (moze bedzie to rodzaj przywia-
zania, jakiej$ wiezi emocjonalnej, jaka juz dzi$ taczy niektérych ludzi

19 Por. Cairn’s Dossiers, Transhumanism: Prospects and Risks” (Cairn.info, 2022), https://
www.cairn-int.info/dossiers-2022-5-page-1.htm (dostep: 4.11.2023).

20 Noreen Herzfeld, The Artifice of Intelligence: Divine and Human Relationship in
a Robotic Age (Minneapolis: Fortress Press, 2023), 140. Por. Daniel Chaitin, ,,Elon
Musk: Artificial intelligence a ‘fundamental risk to the existence of human civilization™
(Washington Examiner, 2017), https://www.washingtonexaminer.com/elon-musk-
artificial-intelligence-a-fundamental-risk-to-the-existence-of-human-civilization
(dostep: 4.11.2023).
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np. z psami-robotami*). Viik konkluduje, ze z historii religii i polityki
wiemy, ze ludzie s3 w stanie wierzy¢ w najbardziej fizycznie nierealne
rzeczy i z pasja angazowac sie¢ w nierealne sytuacje i przedsiewzigcia.
Potrzeba do tego silnej motywacji i duchowego wsparcia spotecznego.
W obecnych warunkach spotecznych i kulturowych, nawet jesli synte-
tyczne androidy posiadaja wszystkie umiejetnosci niezbedne do nada-
wania im wygladu ludzkiego i cech ludzkich, nadal trudno si¢ w nich
zakocha¢ (darzy¢ taka miloscia, z jaka mamy do czynienia w relacjach
rodzicow i dzieci, malzonkow, rodzenstwa itp.). Jesli jednak te warunki
sie zmienig, zakochanie si¢ w syntetycznych androidach moze sta¢ si¢ tak
samo normalne, jak teraz w przypadku ludzi. Nie chodzi przy tym jedy-
nie o to, ze androidy beda musialy rozwina¢ podmiotowos¢ afektywna,
lecz takze o to, zZe spoleczenstwa muszg zmieni¢ swoje poglady na temat
syntetycznych androidéw. Wsparcie spoleczne, kulturalne i instytucjo-
nalne wydaje si¢ mie¢ kluczowe znaczenie dla mozliwosci zakochania
sie cztowieka w syntetycznych androidach, a androidéw w cztowieku?.

Bioragc pod uwage wizje ,apokaliptycznej sztucznej inteligencji’,
nadzieje Moraveca i Kurzweilera oraz apele Muska i rozwazania Viika,
pojawia si¢ pytanie: na ile ideologia lezaca u podstaw transhumanizmu
nosi znamiona myslenia religijnego?”. W réznych odmianach trans-
humanizmu obecne s3 elementy naukowe, filozoficzne, futurologiczne,
a nawet watki quasi-religijne. Zastanawiajac sie krytycznie nad odnie-
sieniem transhumanizmu do religii, nalezy zauwazy¢, ze moze on pelnic¢
wiele funkcji, ktére w przeszloéci pelnila i nadal pelni religia — daje
poczucie sensu oraz celu, nadzieje na osiggniecie czego$ wiecej niz to,
co jest wlasciwe obecnej ludzkiej kondycji, wiar¢ w uwolnienie od cho-
réb, niedoskonatosci, a nawet obietnice fizycznej (chociaz ,,sztucznej”)
nie$miertelnosci. Wedlug Jeana-Michela Besniera mamy zatem przed
sobg gnostycka teze ,,pomijania ciala” i z tego powodu transhumanistéw
czesto uwaza sie za ,cybergnostykow”?. Zwlaszcza gdy oddaja sie speku-
lacjom na temat nie§miertelnosci cztowieka, rozumianej jako ,,przesyta-
nie” za pomocg ASI zawarto$ci ludzkiego umystu na inng, nieorganiczng

21 Por. Magdalena Kozhevnikova, Svetlana Karpova, , Ambiwalentny obraz psa w robo-
tyce”, Zoophilologica. Polish Journal of Animal Studies 1 (7) (2021): 1-12.

22 Por. Viik, ,Falling in Love with Robots: a Phenomenological Study of Experiencing
Technological Alterities”

23 Por. Herzfeld, The Artifice of Intelligence.

24 Por. Franck Damour, ,,Le transhumanisme est-il soluble dans la religion?”/,,Can Tran-
shumanism be Explained by or Reduced to Religion?”, Revue Dethique et de Theologie
Morale 302 (2) (2019): 11-27, tlum. ang. https://www.cairn-int.info/journal-revue-d-
ethique-et-de-theologie-morale-2019-2-page-11.htm (dostep: 4.11.2023).
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(przykladowo ,,krzemowg”) platforme. Dla Williama Simsa Bainbridgea
transhumanizm jest religia ,,galaktyki’, tzn. cywilizacji, ktéra dopiero
musimy zbudowac®. Viik zaznacza, ze za pomocg logicznego rozumowa-
nia trudno jest sformutowac zdania o naszym zyciu uczuciowym, ktére
pozwolilyby na zasymulowanie uczuciowego zycia przysztych andro-
idow. Ludzkie romantyczne ,wybory” partneréw sa niezwykle trudne
do racjonalnego wyjasnienia, a w przypadku syntetycznych androidéw,
ktérym ,,przypisano” okreslong pte¢, wkraczamy w obszar nietkniety
jeszcze zadnymi badaniami empirycznymi.

Prawdy wiary

Korzystajaca z ANI i zmierzajaca do AGI era cyfrowa staje si¢ nowa
przestrzenia antropologiczng, w ktdrej ludzie religijni potrzebuja sie
racjonalnie i emocjonalnie odnalez¢. Nalezy pamietad, ze u zarania religii,
takze religii monoteistycznych, nie lezy zbidr racjonalnych, teoretycznych
zdan, ktore datoby sie sformalizowa¢ i poddac¢ algorytmizacji. Michael
Langford zaznacza, ze chrzescijanstwo zaczeto si¢ od grupy ludzi, ktérzy
nasladowali Jezusa i uwierzyli w Niego jako w Chrystusa oraz w Jego
nauki o krélestwie Bozym?*. Uczniowie Jezusa w wiekszo$ci nie pojmo-
wali, kim byl Jezus w czasie ziemskiego zycia, kiedy z Nim chodzili i Go
stuchali. Dopiero w nowych okolicznosciach, po Jego zmartwychwstaniu,
zrozumieli, kim On byl, co miat do powiedzenia na temat Boga, swiata
i cztowieka (por. J 16,7-9). Ponadto chrzescijanie potrzebowali wielu
lat, a nawet wiekow, aby wlasciwie zrozumie¢, kim jest Bog w $wietle
nauczania Jezusa Chrystusa. To wlasnie w obliczu nowych kontekstow
pojawiajg si¢ nowe pytania wymagajace na nowo poglebianej refleksji
teologicznej. Ludzie religijni, zgodnie z sredniowieczng tezg Anzelma
z Canterbury fides quaerens intellectum (wiara poszukujaca zrozumienia),
w sposob rozumowy przyswajaja sobie tresci wiary w Boga i wcielaja je
w zycie indywidualne i spoteczne. Sposréd wielu innych, do tresci naleza
kwestie dotyczace stworzenia, zbawienia i wcielenia.

25 Ibidem, 14.

26 Por. Michael D. Langford, ,,A Theological Framework for Reflection on Artificial Intel-
ligence”, SPU Works 171 (2022): 71, https://digitalcommons.spu.edu/works/171 (dostep:
4.11.2023).
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Nauka o stworzeniu

Nauka, na ktdrej bazuje transhumanizm, stara si¢ uzywac $cistych
nazw i jest tworzona w celu wyjasniania tego, co obserwujemy wokot nas.
Dlatego buduje racjonalne, oparte na symulacjach naturalnej inteligen-
¢ji, modele przydatne w interakcji ze $wiatem i w tworzeniu AI. Nauka
o Bogu (teologia) powstata w celu rozumowego ujecia tresci wiary, zeby
chociaz w przyblizeniu, analogicznie (per analogiam) opisac i zrozu-
mie¢, kim jest Bog, rzeczywisto$¢ $wiata i rzeczywisto$¢ nas samych
w tym $wiecie. Wspdlnota naukowcow kladzie nacisk na racjonalnos¢,
obiektywno$¢, sprawdzalnosc i precyzacje opisdw empirycznie dostep-
nej rzeczywistosci. Przekonania i uczucia religijne naukowcéw nie s3
brane pod uwage, tym bardziej ze nie maja one wptywu na wyniki ich
prac badawczych. Wspolnota ludzi wierzacych w objawiajacego sie Boga
réwniez odwoluje si¢ do racjonalnosci, opierajac zarazem swoje zycie na
miloéci do Boga i drugiego czlowieka. Wiara jest wpleciona w ich forme/
styl Zycia (postepowanie, zasady moralne, hierarchi¢ wartosci itp.). Upra-
wianie teologii wymaga od czlowieka przyjecia takiej postawy zyciowej,
co odréznia teologa od uczonych na polu nauk pozytywnych. Ponadto
w naukach pozytywnych przedmiot badan zawsze jest juz uprzednio
dany. Natomiast w teologii przedmiot — ktérym jest Bég — dany jest
dopiero w ramach wiary zwigzanej ze sposobem Zycia w §wiecie.

W jaki sposdb powyzsze zaleznosci: nauka — wiara - teologia, uja¢
w jezyku zdatnym do wykorzystania w tworzeniu sztucznej inteligen-
¢ji? Na potrzebe odréznienia nauki o §wiecie od nauki o Bogu wskazat
$w. Tomasz z Akwinu. W swojej Sumie teologicznej nie moéwit o wyraze-
niach/nazwach uzywanych w jezyku teologicznym na okreslenie Boga
i stworzen jako o wyrazeniach/nazwach jednoznacznych (wlasciwych),
ani o catkiem réznoznacznych (prowadzacych do btednych rozumowan).
Zaznacza, ze: ,,Prawidlowa odpowiedz brzmi: Nazwy te orzekaja o Bogu
i o stworzeniach analogicznie, czyli z zachowaniem proporcji”?.

W analogii atrybucji (przyporzadkowania) mamy analogat gtéwny
(np. czlowiek), do ktdrego odnosi si¢ jakas nazwa (np. zdrowie) oraz
analogaty mniejsze (np. jedzenie, sport), ktére sa w relacji do analo-
gatu gléwnego. W analogii proporcjonalnosci jedna nazwa odnosi si¢
do dwoch rzeczy, z ktorych jedna odnosi si¢ do drugiej. Gdy mowimy
o Bogu i stworzeniach, takim odniesieniem jest relacja stworzenia. Nie
mamy wiec jednoznacznosci miedzy pojeciami a rzeczami stworzonymi,

27 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 2, O Bogu, ttum. Pius Belch OP (Londyn:
Nakladem Katolickiego Osrodka Wydawniczego ,Veritas’, 1977), cz. 11, 1, 13-26.
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chociaz mamy taczno$¢ poprzez przyczynowy fakt pochodzenia ich od
Boga. Innymi stowy przedmioty i ich nazwy moga by¢ odniesione do
Boga, od ktérego pochodzi ich istota i w Nim jest ich pelnia (zgodnie
z hierarchig uczestnictwa), jednak Bog nieskonczenie je przekracza®.

Nazwy analogiczne, orzekajac o wielu rzeczach, wyrazaja rézne pro-
porcje, czyli odnoszenia jednej rzeczy do jakiej$ innej. Analogiczne rozu-
mowanie nie jest fatwe do zoperacjonalizowania w przypadku syste-
moéw Al poniewaz wymaga to duzej wiedzy ogdlnej, zdrowego rozsadku
i kreatywnosci. Aby mowi¢ o stworzeniu, Objawieniu, systemy sztucznej
inteligencji musialyby by¢ w stanie reprezentowac, wyszukiwac, poréw-
nywac i ocenia¢ roézne zrédla informacji, a takze radzi¢ sobie z niejed-
noznacznoscig, niepewnoscig i niespojnoscig nazw analogicznych. Co
wiecej, systemy sztucznej inteligencji musialyby potrafi¢ dostosowywaé
wykorzystywane analogie do réznych kontekstéw, odbiorcow i celéw oraz
unika¢ wprowadzajacych w blad lub niewtasciwych poréwnan. Z drugiej
strony mozliwo$¢ uzywania rozumowan przez analogie moze przynies¢
wiele korzysci systemom Al, takich jak zwiekszenie ich generalizacji,
kreatywnosci, solidnosci i zdolnosci do wyjasniania.

Wracajac do analogii proporcjonalnosci i do relacji stworzenia zacho-
dzacej miedzy Bogiem a czlowiekiem, widzimy, ze Bog jest ,,Stworcg,
czyli poczatkiem wszelkiego istnienia. Nie tylko skal, drzew i zwierzat, ale
takze atomow i gwiazd oraz czasu i przestrzeni. Nieprzymuszony niczym
Bog stworzyt §wiat ex nihilo, tzn. z niczego. Zanim cokolwiek zaistniato,
byl Bog, ktory uporzadkowat chaos i powotat do istnienia kosmos. Ani
AGI, ani ASI nie stworza czego$ ex nihilo.

Z tekstu Ksiegi Rodzaju wynika, ze sposrod calego stworzenia Bog
wchodzi w zazyla relacje z czlowiekiem: ,,Stworzyt wiec Bog czlowieka
na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt; stworzyl ich jako mezczyzne
i kobiet¢” (Rdz 1,27). Bycie ,,obrazem Boga” (imago Dei) nalezy do cen-
tralnych mysli biblijnej ,,antropologii teologicznej”. Termin imago Dei
ukazuje jako$ciowq zalezno$¢ pomiedzy czlowiekiem a Bogiem, chociaz
sama Ksiega Rodzaju milczy co do istoty tej zaleznosci. Jej Autorom
wystarczalo, ze stworzonego czlowieka nazwali imago Dei, identyfikujac
go jako istote odrebng od reszty stworzen i wyjatkowa. Teologicznie
identyfikacja ta jest o tyle wazna, ze gdyby imago Dei mozna bylo zre-
dukowa¢ do jakichs ludzkich zdolnosci, zachowan, postepowan, to tym
samym mozna byloby oceni¢ stopnie lub stopien, w jakim obraz Boga
jest obecny w danym czlowieku, i podda¢ go algorytmizacji.

28 Por. Bohdan Bejze, ,,Analogia proporcjonalnosci i jej odmiany. Z zagadnien metafi-
zycznej teorii analogii’, Roczniki Filozoficzne 10 (1) (1962): 109-110.
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Idea imago Dei pokazuje, ze w stosunku do pozostalego stworzenia
czlowiek jest ,,osobliwoscig’, istnieje w nim cos$ odrebnego. Teologicznie
moéwiac, bez wzgledu na to, jak ,inteligentna” moze si¢ nam wydawacé
sztuczna inteligencja (ASI, AGI), nic nie wskazuje, ze bedzie mogta zalgo-
rytmizowac te osobliwos¢. O odrebnosci i wyjatkowej pozycji czlowieka
w $wiecie stworzonym zaswiadcza kolejny werset Ksiegi Rodzaju:

Wtedy rzekl Bég: ,,Uczynmy czlowieka na nasz obraz, na nasze podobien-
stwo; i niech panujg nad rybami morskimi, i nad ptactwem powietrznym,
nad bydlem i nad wszystkimi dzikimi zwierzetami ziemi i nad wszelkim
plazem pelzajacym po ziemi” (Rdz 1,26).

Stowo ,,panowanie” uzyte w polskim przektadzie Biblii mozna prze-
tlumaczy¢ réwniez jako ,zarzadzanie” Bdg ustanawia ludzi swoimi
zarzadcami, realizujacymi Jego wole posrdd stworzenia i wobec stwo-
rzenia. Mysl ta zostala poglebiona w dalszej czesci Ksiggi Rodzaju (2,15),
gdzie Bog nakazuje ludziom ,,uprawianie i dogladanie” ogrodu Eden.
Ludzie maja si¢ troszczy¢ o powierzone im stworzenia, a takze o siebie
wzajemnie. Majg by¢ rozumnymi zarzadcami, a nie bezwzglednymi eks-
ploratorami powierzonej im natury. Ich zadanie wzgledem stworzonego
$wiata polega na tym, by wypetnily si¢ wobec niego boskie zamiary.

Dzisiaj jednym ze sposobow realizacji tego zadania jest rozumne
i odpowiedzialne wykorzystanie wszelkich mozliwosci, jakie daja nam
zdobycze ery cyfrowej. Technologia ANI korzysta z wynikéw skumulo-
wanej wiedzy pochodzacej z réznych obszaréw. Dzigki wykorzystywaniu
nowatorskich zastosowan techniki i technologii moze by¢ przydatna do
rozwigzywania przynajmniej niektérych problemoéw ludzkiej egzystencji
w niezréwnowazonym $wiecie. Tym samym refleksja teologiczna nie
powinna unika¢ najnowszych zdobyczy, jakie niesie ze sobg era cyfrowa.

Nauka o zbawieniu

Tworcy technologii Al korzystajg z ,,rozumu naturalnego” - z ogrom-
nego intelektualnego potencjatu czlowieka, ktéry dla oséb wierzacych
jest darem Bozym. Osoby, ktore Zyja wiara i w wierze, zdajg sobie sprawe,
ze muszg wykorzystywac ten dar dla dobra ludzi.

Wiara podpowiada im, ze to Bog wybawia czlowieka od grzechu,
czyli od tego wszystkiego, co jest sprzeczne z Jego wola, a wdzigczny
za to czlowiek odpowiada dobrymi dzialaniami. Dla oséb wierzacych
historia ludzkosci jest historig sukceséw, ale i porazek. Wytwarzane
dzieki ludzkiej wiedzy technologie nie zawsze byly — réwniez dzisiaj
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nie s3 — rozwijane i wykorzystywane zgodnie z wola Bozga. Odnosi sie
to takze do AI uzywanej, przykladowo, w technologiach stuzacych do
zabijania.

Reflektujac nad osiagnieciami ery cyfrowej, widzimy, ze w $wietle
chrzescijanskiej koncepcji zbawienia Al nie moze by¢ zZrédlem zbawie-
nia czlowieka®. Nie jest ona bowiem Bogiem, niezaleznie od tego, jak
wielkich mozliwoéci mozemy w niej upatrywac. Przekonanie, ze ASI
moze uczynic¢ nas niesmiertelnymi, a tym samym w pewnym sensie nas
zbawi¢, implikuje co najmniej dwa problemy.

Po pierwsze, ASI musialaby nas zna¢ - nie wspominajac o reszcie
stworzenia — na tyle dobrze, aby wiedzie¢, co w nas wymaga uzdro-
wienia, czyli zbawienia. W $wietle Pisma Swietego i wiary nie jest
to jednak mozliwe, gdyz tylko Bég zna nas w pelni (por. Ps 139,1-6)
i dlatego jako chrzescijanie wierzymy, ze tylko On moze nas zbawi¢
(por. Ps 62,2-3.6-8). ZauwazyliSmy wczes$niej, ze rozumowa, analogiczna
wiedza o Bogu jest mozliwa tylko w kontekscie wiary. Staba sztuczna inte-
ligencja (np. ChatGPT) moze zna¢ ludzkie problemy tylko do pewnego
stopnia. Stopien ten zalezy od regul i algorytmoéw, w jakie wyposazyli go
programisci, od pochodzacych z réznych dziedzin wiedzy danych, ktore
zostaly mu udostepnione. W przeciwienstwie do Alana Turinga i jego
propozycji AGI (silnej sztucznej inteligencji) chemik i filozof Michael
Polanyi nie jest przekonany, ze ludzki rozum bedzie mozna kiedykolwiek
zredukowa¢ do zbioru danych czy algorytmoéw informatycznych. Uwaza
on, ze wiedza zaczyna si¢ jako wiedza ,ukryta’ - ,Mozemy wiedzie¢
wiecej, niz jesteSmy w stanie powiedzie¢”*’. Do wiedzy tej naleza trady-
cja, odziedziczone praktyki, ukryte wartosci i uprzedzenia, stanowiac
zarazem kluczowa cze$¢ wiedzy naukowej. Polanyi zaprzecza naukowej
obiektywnosci, o ktérej méwig programy pozytywistyczne. Twierdzi
zarazem, ze podstawa wszelkiej wiedzy sg zobowigzania (commitments),
ktére wyltaniajg si¢ w osobistych relacjach ze wszechs§wiatem, ideami,
ideologiami, z innymi ludzmi®.

Po drugie, wiara w to, Ze obecna czy przyszta forma sztucznej inte-
ligencji moze nas zbawi¢, oznacza, ze dostarczy nam ona tego wszyst-
kiego, czego dzi§ nam brakuje. Sugeruje to forme zbawienia, majacego
charakter ilo§ciowy, czyli taki, ktory oznaczalby zlagodzenie jakiegos$

29 ,Zbawienie w Bogu naszym, zasiadajacym na tronie” (Ap 7,10).

30 ,We can know more than we can tell” - Michael Polanyi, The Tacit Dimension (Garden
City, NY: Doubleday and Co., 1966), 4.

31 Por. Michael Polanyi, Personal Knowledge: Towards a Post-Critical Philosophy (Chica-
go: University of Chicago Press, 1958).
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niedoboru, braku badz deprywacji dajacych sie ilosciowo zidentyfikowac.
Z teologicznego punktu widzenia zbawienie nie ma (tylko) ilosciowego
charakteru, ale jest raczej przemiang jakosciows, trans-formacja. Biblijng
idee zbawienia najlepiej wyraza jeden z centralnych terminéw Nowego
Testamentu, jakim jest pojednanie z Bogiem i z drugim czlowiekiem
(por. 2 Kor 5,20). Méwiac wprost, zbawienie rozumiane jako pojednanie
nie jest jedynie uleczeniem z wrogosci lub usunieciem dzielacych réznic,
jak moze sugerowac angielskie stowo reconciliation. Zaklada ono istotna
trans-formacje polegajaca na calosciowej zmianie wlasnego nastawienia
do $wiata, drugiego czlowieka i siebie samego - zgodnie z wolg Boga. Czy
tego rodzaju zbawienie jest mozliwe dzieki sztucznej inteligencji? ANI
nalezy do uniwersum tego $wiata. I chociaz jej nieustanny rozwdj oraz
ewentualne przyszle wykorzystanie w transhumanistycznych projektach
moze si¢ przyczyni¢ do przedluzenia ludzkiego zycia czy wynalezienia
lekarstwa na rézne choroby, to czy jednak bedzie ona w stanie zaspokoié¢
odwieczna, zabarwiong jakosciowo tesknote cztowieka do wiecznego
trwania we wspolnocie z Bogiem?

Nauka o wcieleniu

Warto$¢ stworczego dziela Boga zostala potwierdzona nie tylko
w Ksiedze Rodzaju (,,A Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo
dobre” - Rdz 1,31), lecz przede wszystkim w wydarzeniu wcielenia Jezusa
Chrystusa. Bog w Jezusie Chrystusie przyjmuje ludzkie cialo, a nie tylko
wysyla kolejne zbawcze przestanie przez jakiegos$ proroka lub mistyka.
W tym wydarzeniu przejawia si¢ calkowita nowos¢ chrzescijanskiego
oredzia zbawienia. Platoniska forma ,,uduchowienia” naszej cielesno$ci
prowadzi do zdegradowanej formy wiary. Dotyczy ona nie tylko braku
akceptacji dla wiecznej wartoséci ludzkiego ciata, lecz takze przekona-
nia, ze cale stworzenie, jako nalezace do §wiata materii, jest pozbawione
odniesienia do transcendencji.

Biblia nie méwi o platonskim uduchowieniu materii. Dzigki stwor-
czemu aktowi Boga $wiat materialny stal si¢ odblaskiem Jego mocy
i chwaly. Bég uhonorowat i zaszczycil materie, uczynit to przede wszyst-
kim poprzez wydarzenie wcielenia sie w Jezusie Chrystusie w material-
ne stworzenie®*. Co wiecej, jesli zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa
wyznacza nam perspektywe ostatecznego celu cztowieka, to widzimy,
ze zmartwychwstaly Chrystus posiada cialo, nawet jedli to cialo nie jest
doktfadnie takie samo, jak nasze obecne ciata.

32 Langford, ,,A Theological Framework for Reflection on Artificial Intelligence”, 89.
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Wskazujac na tajemnice Wcielenia, teologia — a z nig filozofia chrzes-
cijafiska — nakazuje rozumowi przyswoi¢ sobie logike zdolng obali¢ mury
duchowe versus cielesne, w ktorych on sam maglby sie uwiezi¢. W Jezusie
Chrystusie dotykamy tajemnicy Boga wrazliwego na los cztowieka. Boga,
ktéry z miltosci do stworzenia staje si¢ bezbronny, cierpi az do $mierci
na krzyzu.

Wracajac do tematu sztucznej inteligencji, kolejnym powodem, dla
ktérego ASI na poziomie ludzkim nie bedzie mogta uczestniczy¢ w oso-
bistych, ludzkich relacjach, jest jej hiperracjonalnos¢ i bezcielesnos¢.
Ponadto jest malo prawdopodobne, aby sztuczna inteligencja podejmu-
jaca wszystkie decyzje jedynie na podstawie tzw. kalkulacji optymalnych
wynikéw, zachowywala si¢ w sposéb irracjonalny i ryzykowny. Tymcza-
sem my, ludzie, jako istoty z natury relacyjne, potrzebujemy bliskosci
z innymi ludZmi. Mimo ryzyka nawigzujemy z nimi réznorodne wiezi,
poniewaz mamy gteboko zakorzenione poczucie niekompletnosci wtas-
nego istnienia i odczuwamy pragnienie spelnienia, ktérego nie mozna
osiagna¢ wylacznie dzigki sobie samym. W uniwersum ludzkich rela-
cji jest zawsze wpisana pewna miara ryzyka, bledu, pomytki. Sami nie
do konca rozumiemy swoje wewnetrzne stany mentalno-cielesne oraz
swoje motywacje. Dlatego staramy sie lepiej poznac¢ siebie poprzez rela-
cje z innymi. Ta niekompletno$¢ wiedzy o sobie samych sklania nas do
kontaktéw z innymi ludZzmi i jest prawdopodobnie jednym z gléwnych
czynnikéw rozbudzajacych nasza religijnos¢ i wyjasniajacych, dlaczego
szukamy Boga. Ten niepokdj naszych serc, jak to nazwal §w. Augustyn,
pochodzi z glebi nas samych, z tego, co lezy u podstaw naszych racjonal-
nych umysléw. Czysto racjonalna Al nie zachowywalaby si¢ w ten sposéb.
Zakochanie sie czy milos¢ gotowa odda¢ zycie za drugiego czlowieka
z pewnoscig nie jest rzecza racjonalng w komputerystyczno-algorytmicz-
nym rozumieniu tego stowa. Jednak to wlasnie takie swoiscie irracjonal-
ne zachowania - od milosci, przez sztuke, po duchowos¢ - sprawiaja,
ze zycie ludzkie jest pelne radosci i wartosci, nadziei i poczucia sensu.
By¢ moze wlasnie dlatego, ze nie jeste$my tak ,inteligentni” jak AGI,
mozemy wierzy¢ w Boga i tworzy¢ z innymi ludzmi relacje oparte na
mitosci i zaufaniu.

Whnioski

Prawidlowe relacje pomiedzy kultura ery cyfrowej a teologia nie tylko,
ze nie przynosza szkody zyciu wiary, ale moga pobudza¢ umyst do pel-
niejszego i glebszego rozumienia prawd wiary. Stad zacheta skierowana
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do teologdw, zeby przekazujac nienaruszalny depozyt wiary i przestrze-
gajac metodologii wlasciwej dla uprawianej przez siebie dziedziny wiedzy,
wcigz szukali bardziej odpowiedniego sposobu podawania tresci wiary
wspolczesnym ludziom. Czym innym jest bowiem sam depozyt wiary,
czyli jej prawdy, a czym innym sposob jej wyrazania przy zachowaniu
jednak tego samego sensu i znaczenia.

Wiara i rozum w erze cyfrowej s3 konfrontowane z szerokim spek-
trum badan zaréwno z zakresu neuronauk;, jak i badan prowadzacych do
powstania AGI, a w dalszej perspektywie do zbudowania ASI, co mia-
toby otworzy¢ droge do realizacji idei i projektéw postulowanych przez
transhumanizm. Uogoélniajgc, mozna powiedzie¢, Ze w przeciwienstwie
do znanych nam tradycyjnych religii, transhumanizm jest $wiatopogla-
dem zdecydowanie racjonalistyczno-naturalistycznym. Po cze¢sci jest to
zwigzane z rosnaca sekularyzacja kultury i spoleczenstw.

Chrzescijanie wierzg, ze Bog nas stworzyl, ze si¢ nam objawit i przyjat
ludzkie cialo, i ze to On dokona naszej eschatologicznej transformacji
w sobie wlasciwy sposob i w chwili, ktérg suwerennie uzna za stosow-
ng. Ani ludzie, ani stworzone przez nas Al lub AGI tego nie dokonaja.
Technologie, takie jak ANI, majg juz dzisiaj wyjatkowa moc, zdolno$¢
do sprowadzania blogostawienstw; ale i nieszcze$¢. Tym samym ich poja-
wienie sie i rozwo6j wywoluje uzasadnione pytania.

Pragne zaznaczy¢, ze tak dlugo, jak systemy informatyczne stuza
i beda stuzy¢ czlowiekowi, aby wspomagaé go w wykonywaniu pew-
nych czynnosci, nie ma powoddéw do niepokoju. Problem pojawi sig, jak
juz wspominalem, kiedy artefakty informatyczne zaczniemy traktowa¢
jako réwnorzednych partneréw lub gdy zaczniemy sie im bezrefleksyj-
nie podporzadkowywac, co bedzie skutkowalo pozbawieniem czltowieka
wolnosci i autonomii*. Zdaniem informatyka i kognitywisty Mariusza
Flasinskiego, niepotrzebnie obawiamy sie ANI lub AGI, gdyz systemy
te sa konstruowane jako systemy symulujace funkcjonowanie naszych
wladz umystowo-poznawczych. Naukowcy zajmujacy sie interdyscypli-
narng neuronauka, a szerzej kognitywistyka, definiujg najpierw model
funkcjonowania jakiego$ aspektu tych wtadz i dopiero potem konstru-
uja algorytm symulacji tego modelu. Tutaj pojawiaja si¢ dwie bariery
w rozwoju AGI. W celu wyjasnienia pierwszej z nich Flasinski odwotuje
sie do modelu funkcjonowania rozumu wedlug Arystotelesa i $w. Toma-
sza z Akwinu. W modelu tym wyrdznia sie trzy generyczne operacje
rozZumowo-poznawcze: tworzenie poje¢, wydawanie sagdow, przeprowa-
dzanie rozumowan. Te ostatnig operacje symulujemy w systemach Al,

33 Por. Mariusz Flasinski, ,,Ktérych technologii nalezy si¢ ba¢?”, Teofil 1 (40) (2023): 132.
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zakladajac, Ze rozumuje ona w zgodnie z ludzka logika. Neuronaukowcy
i psychologowie poznawczy nie potrafig natomiast powiedzie¢, jak prze-
biega tworzenie poje¢ w umysle czlowieka. Dopoki tego nie dokonaja,
a nic nie wskazuje na to, ze zrobig to szybko, to z tworzeniem AGI infor-
matycy stoja w miejscu. Podobnie, zdaniem Flasinskiego, jest z operacja
wydawania sagdow™.

W ten sposdb blizej nieokreslona staje si¢ proponowana przez trans-
humanistéw droga do celu, po osiagnigciu ktérego AGI mogtaby zajaé
miejsce Boga w historii zbawienia. Tym samym z jednej strony aktualne
pozostaja rozwazania tradycyjnej teologii na temat stworzenia, zbawie-
nia czy wcielenia. Z drugiej strony nie oznacza to negowania korzysci
plynacych z dzisiejszego uzywania ANI w zyciu codziennym, w pracy
naukowej, w rozumieniu osoby ludzkiej i jej aktéw przezywania wiary
w Boga. Dzieki wspdlnocie zaden z wierzacych nie jest ,samotnym czto-
wiekiem wiary” oderwanym od $wiata.

Z religijnego punktu widzenia ,wiedza” nie jest jedynie zbiorem infor-
macji, ale raczej procesem, w ktérym zaangazowany jest caly cztowiek,
z jego rozumem, wolg, sercem i cialem. Jest ona raczej madrosciag dobre-
go zycia i ma zawsze wymiar egzystencjalny. Zdobywanie i korzystanie
z tego rodzaju szeroko rozumianej wiedzy prowadzi do integralnego roz-
woju czltowieka we wszystkich jego wymiarach (cielesnym, umystowym,
psychicznym, duchowym itp.). Stad tez z pomoca Boga mozemy pozna-
wac tak, jak sami jesteSmy poznani, a nasza wiedza jest ugruntowana
w wiedzy boskiej, ktdra teraz postrzegamy jedynie ,,jakby w zwierciadle,
niejasno” (1 Kor 13,12). Na zakonczenie drobna refleksja odwolujaca sig
do Ksiegi Koheleta. Czytamy w niej:

To, co bylo, jest tym, co bedzie, a to, co sie stalo, jest tym, co znowu si¢
stanie: wiec nic zgofa nowego nie ma pod storicem. Jedli jest co, o czym
by sie rzeklo: ,,Patrz, to co$§ nowego” - to juz to byto w czasach, ktére byly
przed nami (Koh 1,9-10)*.

Cho¢ z pewnosciag we wspolczesnym $wiecie pojawito sie wiele
~nowych” rzeczy, wlaczajac w to ANI, Kohelet takze dzisiaj méwi do nas
jezykiem egzystencjalnym, ze probujac znalez¢ sens Zycia, rowniez ten
religijny, w roznych rzeczach stworzonych, znajdziemy w koncu jedynie

34 Por. ibidem, 134.

35 Por. Langford, ,,A Theological Framework for Reflection on Artificial Intelligence”, 91;
Jozef Bremer, Zycie jest warte przezycia. Z Koheletem w drodze (Krakéw: Wydawnictwo
M, 2023), 27-41.
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»marno$¢”, ,daremnos$¢” (Koh 1,2). Z jednej strony nadal szukamy sen-
su, takze przy pomocy ANI, chociaz jedynie Bdg jest tym, ktory osta-
tecznie zaspokaja pragnienia naszego serca i nasze potrzeby;, i to tylko
w Jemu znany sposéb: ,,Koniec mowy. Wszystkiego tego wystuchawszy:
Boga si¢ bdj i przykazan Jego przestrzegaj, bo caly w tym czlowiek!”
(Koh 12,13). Z drugiej strony site do dalszego dazenia ku prawdzie czerpie
Kohelet z przeswiadczenia, ze Bog stworzyl go jako ,,nauczyciela i bada-
cza’: ,,I skierowatem umyst swoj ku temu, by zastanawiac sie i badag, ile
madrosci jest we wszystkim, co dzieje si¢ pod niebem. To przykre zajecie
dat Bég synom ludzkim, by sie nim trudzili (Koh 1,13).

Zar6owno misja Koheleta, jak zadanie ludzi nauki i ludzi wierzacych
polega na tym, ze mimo pokusy zwatpienia nie porzucaja niezbada-
nych $ciezek poszukiwan, w czym wszystkie rodzaje sztucznej inteli-
gencji moga wydatnie pomdc. Wierzacy znajduja oparcie w Bogu. Jesli
wiec ,,boimy si¢ Boga” i ,,przestrzegamy Jego przykazan” (Kohelet) oraz
przyjmujemy cale Jego stworcze dzielo jako dar i zobowigzanie, dziatajac
niejako w imieniu Boga jako odpowiedzialni zarzadcy, to nie ma powo-
déw do obaw przed tym, aby dalej pracowa¢ nad rozwojem i wlasciwym
wykorzystywaniem naszej naturalnej inteligencji i wszystkich form tej
sztucznej.
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